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L’ISLAM EN FACE DU PROBLEME
ORIENT ET OCCIDENT

. Hilmi ZIYA ULKEN

RESUME DU PROBLEME:

L’ambguité de la signification des mots orient et occident; Porigine de ces dénomina-
tions, ges sens péjoratifs et le complexe qu'ils ont engendré chez les intellectuels de certains
pays asiatiques, les conséquences de ce complexe sous des formes différentes:

a- Daspiration d’une occidentalisation radicale, se réalisant en une certaine mutila-
tion de la culture nationale;

b— le retour quasi-conscient au passé du pays et a la tradition figée des doctrines juri-
diques religieuses;

¢ La révolte contre la civilisation occidentale par un certain mouvement de non—parti-
cipation;

d— I'éclectisme tempéré qui n’élucide pas, cependant, la dualité orient-occident.

L’impossibilité d’une conciliation des termes opposés, provient des réctions qui révélent
ce complexe. Alors, il nous faut s'arréter sur le probléme: Il n’y pas un monde i part
et unique, orient; plutét, plusieurs n’ayant pas de relations profondes entre eux, malgré I'-
influence répandue du bouddhisme en Extréme-orient. La Chine et I'Inde sont réciproque-
ment aussi loin qu’en Europe. En général, nous pouvons dire que la premiére a une culture
extrovertie, basée sur la morale pratique, tandis que la seconde en a une introvertie, basées
sur les philosophies spiritualistes et mystiques. Tous les deux sont assez différents du monde
islamique. Bien que les conditions géo-politiques déterminent, dans une large mesure, la situa-
tion des cultures chinoises et indiennes, elles ne jouent pas le méme role dans Péclosion et
le développement de la culture islamique. Le conflit entre Iislam et la chrétienneté n’est
pas comparable & celui de cette derniére avec les cultures de ’Extréme-Orient. Llislam et le
christianisme sont nées de la méme souche; ils ont, tous les deux, un esprit créationiste vis-
ant la croyance eschatologique, tous les deux inspirés du méme prosélytisme qui produit la
concurrence pour '’hégémonie méditerranéenne. Par une vue schématique, nous pouvons
opposer orient et occident en esprit et matiére. Mais, cette opposition perd sa valeur si I'on y
introduit la clarté du détail: Les peuples asiatiques ont perdu beaucoup de leur force et de
leur qualité intrinséque aprés leurs défaites successives, tandis qu’en occident, en dépit de la
matérialisation extréme, les forces morales ne sont pas moins développées.

Il est mieux d’intégrer le probléme orient et occident dans un probléme plus large, celui
du dilemme de la culture unique et de I'originalité des cultures.' L’originalité des cultures
asiatiques, leurs infériorités ou bien leurs statuts non-développés, etc. ne sont-ils pas diffé-
rents des autres cultures du monde au point de vue de leur situation par rapport a occident?

I L’Originalité des Cultures, son réle dans la comprekension internationale, livre colleclef publié¢ par I'Unesco
en 22 juillet 1953. Ce livre comprend des étude faite par les spécialistes respectifs des cullures conyidérées, parmi
lesquelles prennent place I'Inde, la Chine, les Etats-Unis, I'Espagne ’Afrique Noire, etc..
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Aprés avoir discuté cette derniére alternative, nous sommes enclin a adopter un humanisme
polyculturel, une unité dans la multitude.

Quels sont les caractéres de la culture islamique? Et, que peuvent étre ses apports a
la civilisation mondiale? Nous pouvons les énumérer ainsi:

a— Son réle transitoire dans le développement de la civilisation méditérranéenne, le
role qui assura la continuité culturelle entre I’Antiquité classique et le Moyen-Age ocidental ;

b- Son caractére polymorphe qui se révéle en hétérogénéité ethnique, religieuse, lingu-
istique et géographique;

c- le réle que les peuples turcs ont joué dans le développement de cette culture, sur-
tout aprés le 10 me siécle;

d- si nous pouvons mettre a part les préjugés des auteurs respectifs de I'occident et du
monde islamique, il ne sera pas difffficile, 4 notre avis, de faire entendre le role ci-dessus de
ce .dernier.

Les préjugés des auteurs respectifs *:

Nous nous permettons, d’abord, de traiter les préjugés principaux dont les auteurs res-
pectifs de ces mondes considérés ne nous paraissent pas entiérement délivrés.

I- Préjugés des auteurs ayant accés aux sources des manuels d’histoire de I’Asie et parti-
culitment de I'Islam:

a— Préjugé de race: Ce préjugé est trés répandu, surtout vers la fin du si¢cle passé, parmi
les historiens européens. Gobineau I’appliquait dans son histoire de I'Iran. Browne, E. Renan,
Delitzsch, etc. tentérent d’expliquer le chiisme, le mysticisme et la littérature persane re-
posant sur un préjugé racial; mais leurs exposés, insuffisants et erronés, furent réfutés plus tard
par les recherches de Louis Massignon. Parmi les peuples asiatiques, le préjugé de race exis-
tait seulment dans les pays soumis au régime des castes, mais les luttes de Gandhi et de ses
continuateurs sont en train de I'atténuer. L’Islam est essentiellement anti-raciste car il est
basé sur une croyance universaliste. Le mouvement réactionnaire des Ommeyyades trouve
sa réponse dans le mouvement universaliste des “mévali” qui aboutit a la constitution de
’Empire Ahbasside. Depuis un demi si¢cle environ, une tendance raciste a vraisemblable-
ment pris place dans certains milieux culturels de I'Islam, mais seulement en tant que réac-
tion & I’égard du racisme propagé par certaines tendances impérialistes.

b- Préjugé de religion: Le préjugé religieux est enraciné dans les conceptions moyen-
nageuses de I’Orient et de 'Occident. Ibn Khaldoun mis & part, aucun écrivain de cette
époque n’est exempt de ce préjugé. Une illustrationde cette affirmation exigerait 'établisse-
ment de longues listes d’historiens chrétiens et musulmans. Cette attitude s’explique par la
domination de la pensée dogmatique sans aucun esprit critique. Mais, il nous importe uni-
quement de constater la survivance de ce préjugé & notre époque. Dans ses ouvrages, J. Mor-
gan, par exemple, interpréte I'histoirz turque d’une fagon strictement partiale et subjective,
tandis que Toynbee, Lamouche, Roux, G. Tongas, etc., traitent les mémes événements de
facon impartiale et objective.

2 La partie suivante est tirée de notre communication présentée au Colloque de I'Unesco réuni en Octobre 1956
4 Paris, chargé 2 la discussion sur 'amélioration des manuels d’histoire d’Asie écrits par les européens no nparue.
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c— Préjugé de civilisation: Une fausse conception de civilisation unique occupe une
place importante dans les manuels scolaires: Les chapitres traitant des civilisations d’Ext-
réme et de Moyen-Orient sont trés réduits. De 12 proviennent les idées erronées sur les civi-
lisations. Les fouilles archéologiques menées au cours de ces dix derniéres années pourront
certainement aider 4 combler les lacunes des manuels. Une grande quantité d’historiens du
Bas Empire et des Ottomans expliquent la culture turque par la domination de I'influence
des institutions byzantines. Hammer-Purgstal, Jorga, Ch. Diehl, Gibbon, Krelitz, etc., sont
d’accord sur ce point. Certains historiens n’ont fait que transmettre leurs théses sans se sou-
mettre a aucune critique historique. Fuat Képriilii les a critiqué pour la premiére fois et
avec beaucoup de profondeur, dans ses études sur 'origine de I'Empire Ottoman, sur I'influen-
ce des institutions byzantines sur les institutions ottomanes, sur l'institution de Vakif, son
fondement juridique et son évolution.

d- Préjugés scientifiques et philosophiques: Ces préjugés découlent de la théorie évo-
lutioniste du 19 me siecle, théorie monolinéaire et mécaniste. De 14 vient une terminologie
dépourvue de valeur scientifique, quand on envisage le probléme du point de vue de I'anth-
ropologiz culturelle. L’abus de termes scientifiques dans les manuels d’histoire est 'une des
principales entraves a la compréhension internationale. Méme des mots tels que: Exploita-
tion, injustice, liquidation, etc., tirés du vocabulaire marxiste et utilisés au nom d’un roman-
tisme patriotique, sont trés dangereux non seulement pour le développement d’un sentiment
humanitaire, mais également pour le développement d’un vrai sens national,

e— Préjugé d’intolérance: Ce préjugé est attribué a certains peuples. La tolérance étant
le résultat d’un concours de circonstances trés rares, il est extrémement faux de traiter cer-
tains peuples d’intolérants. En Europe, depuis le 15 me siécle, 'équilibre des forces entre la
féodalité, 'Eglise, les sectes religieuses et les classes sociales, a donné naissance a la tolérance
qui serait profondément ébranlée par une modification de cet équilibre. C’est pourquoi il

serait bon d’accorder a I’étude de I’histoire de tous les peuples une conception tres large, afin
d’y trouver certains exemples de compréhension humaine.

Les rois des Khazars avaient toujours quatre ministres appartenant 4 des confessions
différentes: Le premier dirigeait les musulmans, le second les chrétiens, le troisiéme les juifs,
le quatriéme les chamanistes. Akbar Shah, ’Empereur mongol de I'Inde, avait biti un temple
olt se trouvaient plusieurs sanctuaires pour ses sujets hindous, musulmans et bouddhistes;
il avait promulgué une loi (Ayin-i-akbari) tendant a unifier les religions grace a un trés large
esprit de tolérance. Mehmet le Conquérant apres la conquéte d’Istanbul, avait accordé toute
liberté aux diverses confessions et les avait méme protégé par une loi et par la fondation de
I’école des Fanariotes. Il avait également invité les artisans d’Istanbul, appartenant a diffé-
rentes nationalités et religions, a former des corporations mixtes, composées de turcs et des
chrétiens. Il avait convoqué les savants turcs et greces de son pays en une conférence scientifi-
que au cours de laquelle des problémes philosophiques et théologiques furent discutés. La
tolérance religieuse a I'égard des minorités chrétiennes a des précédents assez lointains dans
Phistoire Seldjoucide. Le professeur Osman Turan le démontre dans son article sur “Les
sujets chrétiens sous le réegne des Seldjoucides d’Anatolie” (paru dans la revue Studia Isla-
mica, Paris, 1953-54)

f- Préjugé patriotique: Plusieurs formes d’ethnocentrisme, surtout le choc des patrio-
tismes ne cessent, actuellement, d’influencer la composition de certains manuels d’histoire
et de géographie d’Asie et particulitrement de Moyen-Orient.



4 HiLMi ziva ULKEN

Mesures @ prendre pour dissiper ces prejugés:

Les mesures qui suivent devraient s’appliquer aussi aux autorités trés connus faisant
montre de tels préjugés.

a— Les enquétes menées sur les préjugés raciaux ont donné, dans le domaine de la psycho-
logie sociale, des résultats fructueux. Des enquétes semblables devraient étre également menées
auprés des éléves et des professeurs ayant regu une instruction en partie dominée par de faus-
ses interprétations.

b— Il faut remonter aux sources des manuels scolaires, considérées comme faisant aut-
orité au point de vue des préjugés de race, de religion, etc., et relever un a un les jugements
erronés ou exagérés provenant de 'ethnocentrisme ou du romantisme patriotique. La plupart
des historiens européens n’ont d’ailleurs pas fait seulement montre de préjugés a I'égard des
pays d’Asie, mais également a I'égard de leurs propre pays.

FEtablissements des régles communes pour une compréhension internationale:

a— A I'heure actuelle, une place importante est accordée a la compréhension interna-
tionale dans la psychologie sociale et la sociologie. Uen étude plus approfondie du passé nous
permettrait de mieux comprendre la période contemporaine. On appliquerait ainsi une mét-
hode de recul (Riickwarts).

b- Appliquer 4 Phistoire une méthode objective et comparative. Cependant, dans les
sciences humaines, et en particulier, en ce qui concerne I'histoire, il est nécessaire de recou-
rir 4 une méthode complémentaire d’expérience vécue. Ainsi une constatation objective sera
d’abord vécue et pénétrée grice au “‘sentir avec” (mitgefiihl): Les civilisations bouddhique,
islamique ou hindoue ne peuvent se comprendre qu’en recourant 4 ce procédé complémen-
taire.

¢~ Il serait mieux, au lieu de convoquer des réunions provisoires et éloignées les unes
des autres, de constituer une association perpétuelle dont les membres travailleront dans
leur propre pays et resteront en contact avec les autres par les publications des rapports pério-
diques.

Mettre Paccent sur les interactions et interpénetrations des cultures d’Orient et d’Occident:

A- Antiquité: L’influence chaldéo-égyptienne, répandue par les Phéniciens, Chypre
et I’Asie Mineure sur la formation de la culture egéenne. Naissance de la culture grecque
et sa péiiode d’apprentissage sous l'influence de I'Egypte. Influence hindoue sur I'Iran et
I’Asie Mineure. Développement de la culture grecque et son role dans le Moyen-Orient sous
le régne d’Alexandre. Hélénisation de P’Asie, ses répercussions sur les Bactriens. L’invansion
des Yué-chis dans le nord de I'Inde. Naissance de la civilisation gréco-bouddhique et son
expansion vers le nord; ses répercussions en Asie Centrale et en Chine. Développement de
la civilisation grecque en Méditerranée. Influence juxtaposée des Etrusque et formation de
la culture romaine. Sa phase d’apprentissage, son développement et la latinisation de la Mé-
diterranée. Influence de I’Egypte sur les peuples sémitiques. Formation de la culture hébrai-
que. Développement et expansion d’Israel grace au monothéisme dans les régions de la Mer
Noire et de la Mer Caspienne. Naissance du bouddhisme et son expansion en Asie centrale
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et en Chine. Influence du Mazdéisme en Asie centrale. Naissance du christianisme en Judée
et son expansion par 'Empire romaine. Influence des cultures grecque et latine sur le chris-
tianisme.

B- Moyen-Age: Naissance des deux Eglises, orthodoxe ct catholique. Infiltration de
’hétérodoxie chrétienne dans le Proche-Orient, I'Iran et I’Asie centrale. Naissance du man-
ichéisme et son influence sur les cultures du Moyen-Orient; sa lutte contre le christianisme.
Lutte politique et réciprocité d'influence entre Byzance et Iran. Leur influence simultanée
en Egypte et en Arabie. Naissance de I'Islam et son expansion dans le Proche et le Moyen-
Orient, Arabisation de la Syrie, de la Mésopotamie et de I'Afrique du nord. Influence de
I'hellénisme sur I'Islam grice aux monastéres nestoriens et jacobites, et aux manichéens.
Naissance de la civilisation islamique grice a la coopération des peuples musulmans (arabe,
persan, turc) et des peuples non-musulmans (chrétien, juif). Expansion de cette civilisation
par 'Empire turc (Gaznévide, Seldjoucide, Ilkhanide) en Asie centrale, en Inde et au nord
de la Mer Noire et de la Mer Caspienne. Assimilation et établissement du nord de I'Tran.
de I’Azerbaydjan et de I’Anatolie de I’est par les turcs. —Ecroulement de I’Empire romain.
Invansion des germains. Naissance de la féodalité par la synthése du PEmpire, des moeurs
germaniques et de la culture latine. Développement des communes et des villes vers le nord.
Expansion culturelle et économique des cités hanséatiques jusqu’a la moitié de la Russie.
Arrestation de cette expansion par I'Islam. Tension entre la chrétienneté et I’Islam. Croist-
des et résistance des Turcs (Seldjoucide, Atabey, Eyyoubide). Réciprocité d’influence entre
les deux mondes. Influence arabe en Espagne et en Cicilie. Infiltration de la culture Islami-
que au moyen de traductions latines. Influence indirecte des Croisades sur les découvertes
des continents: Recherche de la voie des Indes. Découverte de I'Afrique et de I’Amérique.
Expansion des turcs en Inde et dans les pays balkaniques. Influence du systéme agraire et dss
Ordres religieux. Suppression du systéme des castes dans I'Inde du nord, grace a I'influence
de I'Islam. Infiltration du monothéisme et fondation de 1'Eglise des Sikhs. Immigration et
établissement de la population chrétienne a Istanbul et dans les pays balkaniqus sur Pordre des
empereurs ottomans, pour peupler les régions désertes de ces pays. Naissance des principau-
tés balkaniques sous la protection de ’Empire Ottoman. Protection des Eglises orientales.
Développement économique des chrétiens du Proche-Orient. Infiltration des capitaux cu-
ropéens a I’époque de 'Empire Ottoman.

C- Temps Modernes: Renaissance de 1’'Europe sous l'influence des traductions des
ocuvres philosophiques et scientifiques de I'arabe en fatin, I’émigration des savants et la dé-
couverte des continents. Expansicn de la Renaissance dans les pays germaniques. Réaction
germanique par le protestantisme. Développement de la culture germanique et anglo-sax-
one. Role de ces nouveaux facteurs dans 'évolution de la culture européenne. Les hollandais
ct les frangais, pionniers de I'expansion culturelle en Europe. Leur influencs en Extréme-
Orient. Eveil du Japon. Lutte franco-anglaise en Afrique et en Asie, Expansion de la Russie
vers le sud et vers 'est. Lutte russo-anglaise en Asic et répercussion de ces luttes sur la coloni-
sation. Développement du Japon moderne. Naissance des sectes musulmanes sous 'influence
des cultures anciennes (iranienne, egyptienne, et turque) en Iran et en Anatolie, etc. Luttes
entre les sectes sunnites et chiites et naissance de I'Iran sous le régne des dynasties turques
(gaznévide, Ilkhanide, Safévide, Nadir Shah, Katcharide). Développement de la culture
persane islamique et son influence sur la culture turque (Seldjoucide, Ottoman). Naissance
d’une nouvelle culture turque sous Iinfluence simultanée des cultures arabe et persane. Ex-
pansion de la culture furque en Caucasie, en Russie et dans les pays balkaniques. Résistance
de 'Empire Ottoman a linvasion des grandes puissancs européennes. Infiltration europé-
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enne au moment des capitulations. Tentatives de réformes d’occidentalisation en Turquie.
Occidentalisation de la Russie sous 'influence des colonies allemandes. Naissance des nati-
onalités en Amérique du Nord et du Sud. Eveil des nationalités en Europe contre I'invasion
de Napoléon. Sa répercussion sur I'éveil des nationalités en Proche-Orient, et en Amérique.
Débordement du potentiel germanique, sa lutte contre les puissances colonisatrices. Ori-
entalisme.— Envoi de missionnaires en Asie et en Afrique. Naissance de nouveaux ordres
musulmans en Inde, Arabie et Afrique. Influence du pan-germanisme sur le pan-turkisme.
Tension anglo-allemande et premiére guerre mondiale. Répercussion de la Révolution fran-
caise en Amérique, en Europe et au Proche-Orient. Ecroulement de I'Empire Ottoman ct
de 'Empire Autrichien. La Révolution russe et naissance de la confédération soviétique.
Expansion des Etats-Unis. Le mégalo idea de la Gréce. Guerre d’Indépendance et révolution
turque. Réforme en Iran, en Albanie. Lutte anglo-allemande et deuxi¢me guerre mondiale.
Epuisement des puissances européennes et expansion des Etats-Unis et de la Russie. Dével-
oppement paralléle de la démocratie et du communisme en fonction de ces expansions écono-
mico-politiques. Démocratisation partielle du Moyen et du Proche-Orient. Résistance de
PInde & européanisation: Gandhi. Expansion du communisme en Extréme-Orient (Chine,
Indochine) et dans I’Europe de l'est. Tension sociale et culturelle entre ces deux mondes et
I’état actuel qui en dérive: Développement de la physique moderne et des sciences sociales,
tension extréme et recherche de la compréhension internationale.— Voila un tableau de la
réciprocité des cultures, avec ses traits généraux. '

* ok
*

Tenir compte d’une conception polyvalente dans élude des civilisations :

Etant donné que nous pouvons concilier la méthode objective et la méthode d’expéri-
ence vécue, nous devons toujours étudier les civilisations dans leur origine propre sans jamais
chercher i les réduire 4 une origine commune. Les hypothéses monogénétiques et phylogé-
nétiques étant encore trés controversées, nous nous contenterons d’étudier les civilisations
les mieux connues. Elles renferment une multiplicité de conceptions de vie, de gout et d’idé-
al.

En dépit de I'interaction si pénétrante des cultures, elles conservent une certaine origin-
~alité qui constitue leur personnalité morale. Certaines transformations sociales similaires
apparaissent dans des cercles culturels trés différents. Elles se sont réalisées sans avoir conna-
issance 'une de lautre. Il y a aussi coincidence et simultanéité de grands événements soci-
aux, tels 'avénement de Moise, Socrate, Bouddha, Zoroastre et Cofucius dans les civilisations
les plus anciennes. Ces événements peuvent étre considérés comme le signe d’une évolution
de I'esprit humain.

Nous nous permettons de rappeler que la civilisation turque, dans la plupart des livres
écrits par les européens ne fait pas partie des chapitres relatifs aux peuples islamiques. Cela
provient d’une conception erronée de la dénomination de “civilisation arabe”, et ceci tout
particuli¢rement depuis la parution de I'ouvrage de Gustave Le Bon. Je crois que le mot
“arabe’” n’est pas bien utilisé, et qu'il serait souhaitable de le remplacer par “civilisation
islamique”. Un paralléle entre le latin et 'arabe est impossible car le premier nest qu’une
langue morte, tandis que le second, bien que langue classique des peuples moyennageux,
est la langue vivante des peuples contemporains. Tous les peuples européens ont pris part
a la civilisation chrétienne; de méme les peuples du Proche et du Moyen-Orient ont partici-
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pé & la création de la civilisation islamique. Aucun peuple ne peut prétendre monopoliser
le latin ou I’arabe. Les non-arabes (persans, turcs, hindous) ainsi que certains non-musulmans
(chrétiens de I'Orient, juifs) ont joué un réle dans la civilisation islamique.

Les oeuvres qui sont le fruit d’une érudition séricuse dans ce domaine sont presque ig-
norées et laissées hors du cadre des manuels & cause de considérations nationales et ethnocent-
riques. Ebu Bekr Razi, Ghazali, Nasir Toussi sont des auteurs persans qui ont écrit en arabe.
Farabi, Al-Biruni, Mevlina sont des auteurs turcs qui ont écrit en arabe ou en persan. Mev-
lina déclara dans son Mesnevi: “Bien que Turc, j'ai écrit en persan”. Il a cependant com-
posé quelques poémes en turc. De méme, Leibniz écrivit en latin et en francais, et n’a com-
posé aucun livre en allemand, sauf ses Lettres. Cependant on le considére, sans aucune hési-
tation, comme penseur allemend. Les conflits nationaux concernant le patrimoine des oeu
res du passé, surtout dans les périodes ol n’existait aucune distinction raciale ou patriotique,
doivent étre absolument abandonnés car ils sont 'une des plus graves obstacles empéchant
Iétablissement de la compréhension internationale dans ’étude de Phistoire.

La contribution des peuples turcs a la civilisation du Proche et du Moyen-Orient est
étudiée par Radloff, Thomsen, von Le Coq, Griinwedel, Miiller, Aurel Stein, von Gabain,
R. Rahmeti, etc. Les inscriptions de Yeni-Sey, d’Orkhun, une partie de la bibliothéque
ouighoure, les manuscrits turcs sur le bouddhisme, le manichéisme sont publiés par ces aute-
urs. D’autre part, Stanislas Julien, Ed. Chavannes, Pelliot, Marquart, Vivien de Saint Mar-
tin, Bang Kaupt, etc. ont étudié les chroniqueurs chinois tels que Matuan-Len, et Sien-i-
Pien et les comparérent aux documents des auteurs arabes et byzantins. L’histoire pré-isla-
mique des peuples turcs a été suffisamment étudiée non seulement du point de vue politique
et militaire, mais surtout du point de vue culturel et social. Il est trés regrettable que la plu-
part de ces études soient restées hors du cadre de ’enseignement en Occident, du moins dans
la majorité des manuels d’histoire européens.

Nous devons ajouter quelques mots au sujet de la période islamique des peuples turcs.
Les chapitres consacrés 4 cette période sont trés superficiels et ambigiis, en tous cas en ce qui
concerne lhistoire de I'Islam. Elle est ignorée ou confondue avec la culture arabe ou per-
sane, et la survivance de cette interprétation erronée de I’histoire dans les livres européens
a suscité, non sans raison, des réactions parfois exagérées chez certains historiens turcs. Sans
tenir compte de ces exagérations, il faut étudier avec impartialité et sans préjugés cette his-
toire et consacrer quelques chapitres ponr la contribution turque a la civilisation mondiale. 11
n’est pas nécessaire d’aller trés loin: L’architecture seldjoucide et ottomane, étudiée avec
une grande perspicacité par M. Gabriel, la peinture par Djelal Essad et Suut Yetkin, la sciene
par Dr. A. Adiwar et A. Sayili, la littérature et les institutions juridiques par F. Kopriili
et O. Barkan, etc., restent en dehors de Penseignement européen.

Une des causes les plus importantes de cet oubli ou de cette négligeance, est la persis-
tance de propagandes ethnocentriques provenant de plusieurs sources que 'on peut réduire
a deux: 1) propagande de certains auteurs appartenant aux peuples soumis pendant des
si¢cles & ’'Empire Ottoman; 2) croyance naive des autres auteurs (européens) i cette pro-
pagande sous I'influence des tensions politiques et des préjugés accumulés. Si 'on peut évi-
ter ces préjugés se rapportant a notre histoire, I'enseignement relatif a I’histoire des peuples
turcs, mais également celui relatif au monde islamique et au Proche-Orient, prendront un
aspect plus exact.
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L’expansion technique et culturelle de I’Occident ne produit pas toujours 'unité dans
la multiplicité, ou pour mieux dire, ’humanisme polyculturel 3. D’abord, il y a une convic-
tion selon laquelle une telle expansion abolira les cultures régionales. Par contre, 'origina-
lité des grands cercles culturels résiste non pas pour I’'union, mais pour la séparation, tels que
I'Inde ou, dans une certaine mesure, le monde islamique comme on voit chez les Vahhabi-
des de I’Arabie, les Sunoussites de I’Afrique, etc.4

L’augmentation extréme de population ne vient pas seulement de I'Orient, telle qu’on
voit au Japon et en Chine, mais I’'Occident aussi est en exces démographique. Par contre,
ce phénoméne n’a pas joué un réle important dans le monde islamique. Alors, il nous faut
envisager le probleme de deux poins de vue différents: Celui de la supériorité de culture et
d’aisance, et celui de la particularité de la structure de famille et de croyance.

En ce qui concerne la réalisation de I'humanisme polyculturel, il est indispensable de
traiter, un a un, tous les aspects du probléeme. Cela veut dire que, dans Pordre des événements
qui se rapportent a notre sujet, il faut distinguer, a notre avis, a) les pouvoirs envahisseurs,
b) les puissances résistantes, c) et les régions qui reculent et s’affaiblissent. Mais les pouvoirs
envahisseurs ne sont pas toujours les plus forts au point de vue culturel, et vice versa. Il y a
des cultures anciennes absolument effacées de notre Globe. Est-ce que cet effacement a ren-
forcé la compréhension internationale? Nous Pouvons répondre de deux fagons: Certains
auteurs tels que Max Weber, E.Durkheim d’une part, et les marxistes de I'autre, bien qu’ils
sont assez divergents dans leur principe, sont au moins d’accord sur la conception de rati-
onalisation graduelle des cultures mondiales. Pour la plupart de ces derniers, les anciens
cercles culturels non rationalisés, restant en dehors de ce processus de rationalisation, son
condamnés a étre effacés. Ledit processus exprime, pour eux, la naissance des possibilités
de la compréhension mutuelle.

Le développement technique et culturelle, disent-ils, crée chez ces peuples une certaine
uniformisation qui les rend de plus en plus homogeéne: On se dirige vers une maniére de pen-
ser, d’agir et de sentir uniforme, peut-étre vers une langue unique. Ainsi, séteint les cultu-
res régionales

Sans allonger la discussion de deux interprétations de notre probléme, nous nous con-
tentons de dire que Poriginalité des cultures impose un entrave inextricable en face du pro-
cessus de rationalisation. En Turquie, ZiyaGokalp, par sa distinction qu’il faisait entre la
culture et la civilisation, soutenait déja la thése de résistence des cultures a 'unanimité de
la civilisation, thése que nous partageons, dans une certaine mesure, dans notre conception
d’humanisme polyculturel

En tenant compte les affirmations précédantes, il nous semble qu’il n’est pas difficile
de constater la situation de 'Islam en face du probléeme d’Orient et d’Occident, sinon du
point de vue la plus large, du moins dans la considération limitée du sens et de la portée des
mots orient et occident, leur différence dans la justification morale, dans la conception du
temps et dans la conception de vie. etc.,

3 Nons avions traité ce probléme, d’abord en 1932 dans notre livre L, Humanisme palriotique, publié en turc
et la traduction en francais on 1960 n’est n'est pas encore paru.

4 Ce chapitre concernant la généralité du probléme est tiré de notre rapport non publi€, lu a la Conférence

curopéenne pour les programmes de I'enseignement du second degré, convoquée par 1'Unesco a Sévres, le 19
avril 1958
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Quand on parle d’Orient et d’Occident, on n’entend pas deux points géographiques
comme I’Est et ’Ouest, mais on entend plut6t deux mondes dont I’esprit et la destinée ont
évolué séparément, deux mondes qui ont leur de vie, leur maniére de vivre tout a fait distine-
tes 5.

Une telle séparation produit-elle des conflits, des tensions, ou simplement des indiffé-

rences, ou méme des ignorances mutuelles? Nous ne pouvons pas répondre a cette question
au début de nos discussions. Je me permets de poser le probléme sous divers angls:

a- du point de vue philosophique,
b- du point de vue sociologique.

c— du point de vue de la psychologie sociale.

D’abord, du point de vue philosophique. Je me permettrai de parler de certains ques-
tions qui, au premier abord, paraissent ne pas avoir de rapport immédiat avec ce qui nous
préoccupe ici, mais elles sont nécessaires a ’éclaircissement du sujet .

Les données immédiates de la conscience ne sont pas seulement des qualités hétérogenes
et continues de la durée composée d’images et de sentiments, comme le disait Bergson, ni
le sens intime, Peffort et la volonté, comme le disait Maine de Biran. Ces données ont un
caractére dichotomique de I’étre en tension et en extension. Ces deux aspects se réalisent
successivement a tour de role en effort, volonté et intelligence d’une part, en contention et
suggestion de 'autre. Le premier se dirige vers 'objet, vers le monde pour le dominer: Plus
il est tendu, plus il domine son objet, et en méme temps il s’en éloigne. Le second se dirige
vers soi-méme, vers son étre profond pour qu’il y trouve les autres, et plus il se détend plus
s'unit avec I’Etre, et par 1a méme, commence & communiquer avec son prochain, I’étre humain.

La pensée européenne évolue dans le premier sens et la pensée orientale dans le second.
Mais puisque I’homme est basé, en méme temps, sur ces deux puissances contraires et comp-
lémentaires, I'Occident en dépit du développement extréme d’un seul aspect de I’homme-
garde encore quelque chose de son aspect d’extension, mais dans une mesure plus faible.
Pour citer un exemple dans la derniére phase de la vie européenne, je puis dire qu’Arthur
Schopenhauer et ses continuateurs touchent a la philosophie hindoue et orientale autant
qu’ils touchent a la suggestion et l'inconscience de I’homme.

A notre avis, une comparasion entre I’Orient et I’Occident doit tenir compte de ces
deux aspects, doit les approfondir et doit chercher une méthode d’éducation pour trouver
I’homme intégral.

Mais cette séparation ne commence, sensiblement, qu’aprés la Renaissance. Avant cet-
te date, les différences n’étaient pas si profondes. Dés le X me siécle avant I’ére chrétienne
jusqu'au VII me siécle, I’esprit humain a passé par une révolution radicale: C’est la révolu-
tion des religions universelles. Akhoun-Aton fut suivi par les prophétes d’Israél; Bouddha,
Confucius, Socrate, étaient presque contemporains. Saint Paul en Jesus-Christ a fait la syn-
these judéo-hellénique. A la fin de cette période, Muhammed, le prophéte de I'Islam poussa
le monothéisme a ses coriséquenccs derniéres. Trois monde, méditerranéen, hindou et chin-
ois avaient fait leur mission parallele.

5 La premiére rencontre internationale pour le probléme Orient-Occident a été convoquée par I'Unesco a
Hawai en 1948. La seconde rencontre a eu lieu du 13 au 20 décembre & New-Delhi, dont j’étais un de ses parti-

cipants. Les rapports de cet entretient international est publié par I'Unesco en 1952 sous le litre Humanisme et édu-
cation en Orient el en Occident

6 Denis de Rougemont, L’aventure occidentale de Uhomme; Ed. Rochedien, La Pensée occidentale face a la Sagesse de
I’Orient, Payot, Paris, 1963
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Aprés la Renaissance, 'aspect du monde est changé: Ce n’est pas 'homme détaché de
la matiére qui parle, mais c’est '’homme aspirant 4 la nature. Aujourd’hui, nous nous trou-
vons devant I'expansion de cette nouvelle étape de I'histoire de I'homme. Mais la synthése
est-elle réalisée? Voila la question. Depuis trois siécles, nous constatons une expansion qui
oscille entre ces deux pdles: La domination de la nature par I'homme et de '’homme par
la nature. Tous les problémes soulevés philosophiquement sont nés de cette oscillation, non
pas entre I'Orient et 'Occient, mais dans 'Occident méme.

Les conceptions opposées de matérialisme et spiritulisame, d’existentialisme et essen-
tialisme, d’immanentisme et de transcendantalisme, etc., continuent encore; ces luttes pro-
viennent de la tension profonde de la civilisation occidentale: Autant qu’il est tendu, au-
tant il se perd dans le nihilisme.

Quant a I'Orient, tel qu’il est donné historiquement en Chine, en Inde et en Islam,
il ne vit pas cette tension et, par conséquent, n’a pas les mémes crises et les mémes soucis;
mais il est tellement plongé 4 son étre qu’il est presque impossible dans ses conditions, de do-
miner l'objet et de le mettre a sa disposition.

Ainsi nait la distinction radicale entre 1'Orient et I'Occident. Si nous posons le prob-
léme dans son évolution historique, 1'opposition que nous avions constatée entre les deux
mondes s’exprimant I'un par I’Esprit, autre par la Matiére, s’atténue. Alors nous sommes
contraints de dire que I’Orient, bien qu’il ait des expériences vécues nourrissant son for in-
térieur, 'Occident n’en a pas moins. Méme il faut ajouter que cette tension, née de la ren-
contre du Logos grec avec l'esprit mystique du christianisme, enflammée aprés la Renais-
sance et la Réforme, en dépit de ses conflits internes, mettant le pied 4 la conquéte du monde,
a produit le drame et la richesse de la culture occidentale.

Cependant, il serait remarquable de souligner que la Chine et I'Inde n’ont pas une uni-
té de conception et différent entre elles aussi bien que I'Orient et I'Occident, la premiére ayant
une morale pratique, un type d’homme presque extroverti, la seccond s’enlisant dans les mé-
taphysiques mystiques, nous pouvons la considérer comme introvertie.

Ensuite, vient le point de vue sociologique. Qutre ces constatations, nous devons tenir
compte de la formation de la structure sociale. Les religions célestes sont nées dans le berceau
des Empires de ’Antiquité, formés des villages. Le Palais et le Temple, représentant le pou-
voir, ne sont entourés que par une agglomération de villages. Tandis que la civilisation grec-
que est basée sur une structure nouvelle: La Cité. L’évolution de la Cité créa le droit public
qui dépassa le droit ancien, exclusivement tribal et familial. L’expansion de la personnalité
et de I'esprit, I'autonomie de la volonté, sont les fruits de cette évolution. C’est elle qui assura
la formation des bourgs, des villes et des petites républiques, noyaux des nations européennes.
L’esprit chrétien, le droit romain et les moeurs germaniques par leurs interpénétrations,
leurs antagonismes et par leurs équilibres créérent la richesse de la civilisation européenne.

La troisitme révolution sociale du monde par I'industrialisation est le produit de cette
évolution propre a la civilisation européenne. Mais elle dépasse aujourd’hui le continent
avec tous ses mérites et démérites, avec ses conflits, ses tensions et ses angoisses.

Par conséquent, il serait beaucoup plus raisonnable de mettre le probléme Orient-Occi-
dent dans un probléme plus large: Le développement du monde entier.

Enfin, du point de vue psychologique, nous devons chercher l'origine de I'antagonisme
Orient-Occident. Il nous semble qu’il y a certains préjugés causés par des complexes sociaux.
Ils ont surgi d’abord en Europe et plus tard sont passés en Asie.
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L’antagonisme des luttes entre I'Iran et la Gréce est suive par celui entre le Bas-Empire
et la Perse, enfin entre le monde chrétien et le monde islamique. Ces antagonismes ne sont,
en derniére instance, que les luttes entre les peuples méditerranéens pour I’hégémonie de
la mer. Une telle concurrence, méme belliqueuse, rapproche les cultures au lieu de les élogi-
ner.

Tandis qu’avec les autres régions de I’Asie, ’Europe n’était pas dans une concurrence
pareille. Les tensions régionales, méme continentales, assurent, dans une certaine mesure,
les relations et les interactions culturelles. Cependant, elles créent des préjugés enracinés dans
Vesprit des peuples. Tels sont les préjugés de religion, de race et de culture qui inventérent
les sens un peu péjoratifs d*“Orient” et d’*‘oriental”.

Fichte, par sa théorie de la race supérieure, de Gobineau par sa théorie de la race blanche,
Le Play et ses continuateurs par leur distinction radicale entre les formations dites commun-
autaires et particularistes qui correspondent partiellement & I'Orient et a I'Occident, étaient
influencés par ces préjugés. Mais le complexe social nourrissant tous ces préjugés passa plus
tard de I’Europe en Asie. Les peuples asiatiques commencerent de traiter eux-méme comme
inférieurs et cherchérent la solution dans I’abolition radicale des institutions du passé. Une
seconde réaction fut celle des zélotes qui s’enlisérent, comme disait Toynbee, dans le désert
pour ne pas voir la réalité: Tels que les sounoussites et les vahhabites. Une troisiétme réac-
tion apparait en Asie comme un geste héroique de la négation des valeurs modernes venant
de ’Europe, c’est celle de Gandhi.

Pour l'appréciation mutuelle des valeurs culturelles de 'Orient et de I'Occident il faut
étudier réciproquement ’évolution et P'originalité de ces cultures respectives et il faut tenir
compte surtout de tous les préjugés provoquant I’hostilité envers les une et les autres, chercher
les causes qui les produisent et prendre des mesures pour les supprimer. 11 faut souligner sur-
tout la distinction entre la volonté et la suggestion, et ne pas considérer que partout I’homme
est intégral. Il ne peut jamais se dispenser ni de la suggestion —’est a dire de la subconscience
ni de la volonté —c’est a dire de l'effort intellectuel et musculaire- qui vise la nature et qui
détache ’homme des autres, qui les met en hostilité, qui sépare radicalement le sujet de 1'ob-
jet, le sujet de 'humanité entiere et invente pour ainsi dire une hostilité irréparable’.

Je crois que cette situation vient de la distinction radicale entre la volonté et la sugges-
tion, tandis que 1’Orient s’affaiblit au point de vue de la volonté et s’enrichit au point de vue
de la suggestion, et cet enrichissement a donné une compréhension de I’étre humain, méme

A

des étres animés et méme de I’étre absolu.

Quand A I'Islam qui n’appartient pas directement & I'un de ces poles opposés, nous
devons nous arréter un moment pour que nous pourrions constater ses caractéres distinctifs.
On ne peut trouver I'Orient, dans le sens exact que nous avions donné A ce mot, qu'en Inde
car elle est le champ de floraison d’une conception du monde, de Weltanschauung, dans
laquelle ’homme considéré comme identique avec la nature animée et inanimée, il participe
4 la vie commune de I’étre, tandis qué dans I'autre pole, en Occident ’homme, par sa puis-
sance de dominer la nature, s’en éloigne progressivement jusqu’a se considérer comme soli-
taire et jeté (geworfene) parmi les étres sourds et muets pour lui.

7 Cirtains problémes de notre article a été présenté d’abord par nous 2 la discussion au cours du Colloque
Orient - Occident, convoqué Ppar I'Unesco a Bruxelles en 1958; nous avons publié parmi les travaux de ce

Collogne non pas les-dits discussions, mais une communication a part.
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L’Islam, d’un c6té enclin a I'esprit oriental, en tant qu’il signifie littéralement soumission
devant la volonté de I’Absolu, d’autre cété, sapproche a Pesprit occidental, en tant qu’il
est basé sur Iidée fondamentale de I'effort (Djahd) et de la raison (aql).

L’homme aliéné de I’Orient et de I’Occident ne trouve pas de place dans un monde
ol 'union avec le tout est aussi bien tenu compte que éclosion personnelle. Une synthése
prématurée, dirait-on, que d’avoir les aptitudes si distinctes et séparément développées. Mais,
il ne faut pas oublier que I'Islam, comme les autres courants d’idées qui le devancérent en
Proche-Orient, a prévu cette crise d’aliénation et se débrouilla non pas par un retour a Iétat
primitif dans lequel le sujet et Pobjet ne sont pas encore distincts, I'état mythique réclamant
la pensée pré-logique, mais par une synthese de deux aspects de ’homme déja évolué, tout
en gardant les conditions dans lesquelles il a pris naissance. A notre temps, les-dites conditi-
ons étant changées, I'Islam peut étre considéré comme un exemple pour le monde entier
dans la recherche de ’homme intégral: Si la communauté hindoue, riche par ses révélations,
en ce qui concerne la participation avec I'étre total, et la société européenne, par ses conqué-
tes en tant qu’elle domine la nature, laissent leurs vues unilatérales et voient que I’extension
aussi bien que la tension sont indispensables pour le cycle de la conscience, I’éducation proc-
haine du monde entier saura, inévitablement, suivre I'exemple de I’Islam.

Le mot aliénation est utilisé par les auteurs marxistes dans un sens tout  fait différent:
Ils entendent par ce mot une dissociation de ’homme, exclusivement sous effet du capi-
talisme, tandis qu a notre avis, celle-ci n’est que la conséquence de la premiére, c’est A dire
de Paliénation plus profonde, due a I'expansion exagérée de la tansion psychique et sociale
au détriment de 'extension, ou bien en utilisant les termes chers 4 Ténnies, de la société cont-
ractuelle au détriment de la communauté organique. Cet expansion devanca beaucoup celle
du capitalisme et était exprimée, dans une certaine mesure, par Schopenhauer et ses émules,
a préparé le terrain pour une autre aliénation plus restreinte, mais sans doute plus actuelle
dans le cadre de la tension extréme. L’Islam en avait atténué par son systtme de Vakif, de
fondation pieuse, de Zekat ou Dime aumoniére et Pinterdiction conditionnelle de Pintérét,
etc. Toutefois, nous devons remarquer que cette situation de I'Islam était interprété par cer-
tains auteurs marxistes comme un indice de son insuffisance au point de vue économique.

Sociologiquement, I'Islam n’en a pas moins d’importance. Il est situé dans la région la
plus hétérogeéne, dés les zones arides jusqu’aux pays les plus fertiles, dans laquelle il a donné
la possibilité de la constitution des Empires, des Etats-fédérés, des petites principautés et des
républiques, en gardant toujours I'autonomie des croyances et des administrations des mino-
rités par la régle absolue: “Il n’ y a pas de contrainte dans la religion”, régle qu’aucune autre
religion n’a osé de prescrire. Cela provient de la conformité de I’Islam & la nature de
I’homme, au cycle non aliéné de la conscience humaine.

Si un systtme d’éducation de 'avenir doit tenir compte I’évidence du coeur en méme
temps que I’évidence de la raison, sil prend en considération aussi bien la suggestion et la
sympathie que la volonté et lintelligence, un tel systtme doit toujours prendre comme mo-
déle Pexemple des grands soufis, et surtout celui de Ghazali, dans le cadre qu’il tiche reconst-
ruire selon les exigences du siecle et les nécessités de la science moderne.

Dans une telle tentative de comparaison entre 'Orient et I'Occident, nous ne pouvons
pas laisser sous silence un point important sur la critique que les penseurs font pour leur prop-
re nation. En Occident, depuis PAntiquité classique, et comme la conséquence du dével-
oppement de la tension psychique et sociale, les critiques, méme les plus sévéres, adressées
aux opinions, aux moeurs et aux caractéres de leurs nations avaient pris toujours une place
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trés importante; tandis qu’en Orient, celles-ci, ou bien sont rares, ou bien elles sont considé-
rées comme nuisibles et on est préféré de flatter 'arrogance du peuple, au lieu d’exposer la
veérité.

k @
L

Maintenant, nous voulons traiter le probléme de la justification morale, d’abord du
point de vue de I’Islam, ensuite d’un point de vue général qui touchera pour ainsi dire a la
conception occidentale.

D’habitude, on distingue deux points de vue de la justification morale: La conception
de morale basée sur la sociologie ou la psychologie, c’est a dire, une explication déterministe,
et la conception morale relative au libre choix de la conscience qui doit étre reposée sur une
certaine théorie philosophique.

En effet, le contraste entre 'explication déterministe et le libre choix de la conscience
saute aux yeux dans ’enseignement et dans la vie en général; et il nous contraint de choisir
entre ces deux alternatives pour sauver 'esprit de cette contradiction.

Nous parlerons d’abord, des morales de I'Islam. On sait que le caractére général des
morales antiques est d’étre rationnel. Aussitot, nous devons ajouter que la morale grecque
peut étre exprimée comme la justice distribuée parmi les inégaux dans un ordre moral d'une
société divisée en classes. Tandis que la morale chrétienne est la charité qui n’est que 'union
des mortels dans I'amour divin: Le Caritas de Saint Augustin parait avoir la signification
la plus heureuse pour cette morale.

La justification morale dans I’Ancien Testament exigeait de la justice divine la pour-
suite de la culpabilité dans la génération future. Si le criminel meurt sans étre chétié, ce sont
leurs descendants qui seront jugés par le destin. Tandis que 'Islam consacra la justice a la
personne réelle du coupable: Le responsable c’est 'homme lui-méme. La justice divine se
réalise igi-bas ou au-dela. Mais la justice humaine considére tous les hommes comme égaux
devant la loi: Le sultan, 'affranchi et P'esclave sont égaux pour la Loi. Ainsi, nous sommes de
vant un développement nouveau de l'idée de justice.

La deuxitme conception de morale en Islam appartient au soufisme panenthéiste, Le
musulman, fidéle au dogme religieux, considére tous les hommes comme responsables envers
Dieu et libre dans la détermination de ses actes. Mais quelle est la nature de cette liberté?
I¢i, les réponses des Moutézilites, des Echarites et des Soufis sont divergentes: 1— pour les une
I’homme est libre avant l'acte; 2— pour les autres dans I'acte méme; 3— pour les derniers
apres 'acte. Mais dans toutes ces explications, on voit le désaccord entre la volonté divine
et la liberté humaine. I.’homme étant une créature de Dieu, sa liberté aussi est son produit.
Alors, quelle est la signification de cette liberté? Si la liberté de ’homme est réelle, il faut qu'il
ait une existence a part devant Dieu. Autrement, sa liberté ne serait qu'une simple hypot-
hése: Ainsi, il y a des théologiens qui disent que la liberté est une hypothése pour fonder la
justice morale sur I'utilité sociale.

Le soufisme trascendantaliste tiche ainsi de débrouiller de cette crise: Le libre-arbitre
de ’homme n’est qu’une liberté trompeuse. L’instruction donnée par les ordres mystiques,
en prenant de novice cette liberté trompeuse la substitue par la liberté véritable. Cette inst-
ruction qui commence par remettre la volonté du novice au Premier de 1'Ordre (Cheyh)
rend la liberté véritable grace 4 Pamour mutuel entre ’homme et ’Etre Absolu. Le soufi
ne se libére de la contrainte des déterminations de la matiére, de I'organisme, de la vie poli-
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tique, etc., que par 'union avec I'Etre Absolu dans I’Amour mutuel entre homme et Dieu.
En d’autres termes, cela signifie atteindre a la conscience de la responsabilité véritable en
s'identifiant avec la volonté universelle. La théorie de ’Etre Absolu se libére aussi bien du
contraste entre la destinée divine et la liberté anarchique, que de la conception de liberté
hypothétique. S

*
L

Maintenant, nous voudrions faire une comparaison entre la pensée islamique du concept
du temps et la philosophie européenne.

L’idée du temps joue un grand réle dans la civilisation occidentale et fut le centre de
gravité de la pensée moderne depuis la fin du 18 me siécle. Dans les philosophies de Vico,
de Herder, de Schelling, de Hegel, de Bergson, de Heidegger, de Jaspers, dans I’évolutionisme
et dans 'idée de progres le temps joue le role central. Tandis que dans la philosophie isla-
mique, exactement comme la Pensée antique, le temps n’a qu’un role secondaire. Il est ab-
sorbé par Péternité. Dans le Qoran, comme dans le christianisme, il y a un temps continu
de création, de la réalisation du destin, de destruction et de Jugement dernier. Mais, en es-
sence, le temps ne vaut que pour démontrer la situation éphémeére du monde dans I'éternité.
Nous pouvons passer en revue les diverses conceptions du temps dans la Pensée islamique.

Les péripatéticiens musulmans, suivant en ceci Aristote, définissent le temps par le mou-
vement. Ces philosophes ne sont pas arrivés encore a former une conception précise du temps
historique et psychologique.

Abou-l Berekat Baghdadi définit le temps comme un concept métaphysique indépen-
dant du mouvement. Le temps désigne chez lui la durée de I’étre et sert a expliquer le proces-
sus de la création du monde.

Pour la premiere fois le temps historique apparait chez Ibn Khaldoun, sous la forme
de phases cycliques et fermées du devenir historique. Ce temps n’est pas continu, il est un
temps s’anéantissant et renaissant perpétuellement en fonction des naissances et des chutes
des Empires.

L’idée du temps historique, continu, produit du christianisme et de la Renaissance, des
recherches archéologiques et préhistoriques est encore trés récente. Cette idée introduite au
monde islamique en idée du progres, de I'évolution et de la révolution provient exclusivement
de I'Occident. L’idée du progrés vers la fin du 19 me si¢cle (par Namuk Kemal, idéologue,
dramaturge et publiciste turc), I'idée de I'évolution spencerienne aux débuts de notre siecle
(par Riza Tevfik, Sat1 el-Khusri écrivain ottoman actuellement en Egypte), et trés vaguement
I’idée du devenir hegelien, en 1915 (par M. Salahittin, ancien professeur a la Faculté de Dro-
it d’Istanbul), I'idée du temps du matérialisme historique aprés 1930 (par quelques jeunes
sociologues). Enfin I'idée du temps existentiel (trés récemment et presqu’en ébauche) sont
en train d’étre initiées 4 la Pensée moderne de la Turquis.

En Islam, bien qu’il n’y ait pas une conception du monde exempt du temps, la théorie
de PInstant Perpétuel de panenthéisme (Vahdet-i Vudjoud) est proche de cette vue. La no-
tion de ’éternité (dahr) des philosophes a pris la forme de Trésor caché (Kenz-i mahfi): Tou-
te chose préexiste dans I’éternité et apparait avec le déroulement du temps. Aucune n’est
le résultat de la création successive. :

Il nous faut arréter sur deux conceptions du temps en tant qu’elles caractérisent le monde
islamique:
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L’une est celle du temps cyclique d’Ibn Khaldoun, la seconde I’Eternel Présent du panent-
héisme d’Ibn Arabi (Mouhyiddin ibn al-Arabi, né 4 Seville et passa toute sa vie en Anatolie
sous le régne des Seldjoucides). Pour lui, le temps de la création et de la destruction du monde
dans le Qoran n’est qu'une apparence qui cache une vérité profonde du concept de temps.
Ces deux derniéres conceptions avaient une influence durable dans la Pensée islamique. Les
idées du temps psychologique et métaphysique de la Pensée moderne sont encore trop ré-
centes, du point de vue de la considération de leur influence sur la Pensée de I'Islam.

Aprés avoir fait une révision des conceptions du temps du monde islamique, je passe a
la comparaison du monde occidental.

Chez les Grecs, le temps tels que nous le concevons, n’existe pas. Ils ont une certaine
conception du temps cyclique de répétition permanente et qui arrive toujours a son point
de départ. C’est le temps de transmigration des dmes et de métempsychose des Orphiques,
des pythagoriciens et de Platon.

Le christianisme a introduit le temps vécu, existentiel, qui a sa responsabilité, sa culpa-
bilité, sa destinée et sa fin. Ce temps eschatologique existe aussi en Islam, représenté sous forme
de la fin du monde, mélé plus tard avec le mythe de Mahdi, personnage représentant la lutte
derniére contre Deccal (Anté-christ). Mais ce temps-ci est limité du passé et du futur par la
création et la destruction qui le mettent en une apparence devant I’éternité immuable.

La troisitme conception du temps, c’est P'Instant Perpétuel, ou I'Instant Présent, dans
lequel le changement qualitatif du passé et du futur est effacé: Nous le trouvons dans sa forme
la plus pure, dans le panenthéisme d’Tbn Arabi.

Le temps du naturalisme, basé sur 'étude géologique, paléontologique de ’homme et
des éwres animés, complété par le temps physique et astronomique, est une succession chrono-
logique des faits physiques qui n’a aucune affaire avec le temps vécu, existentiel et qualitatif.

Le temps existentiel a coupé toutes ses relations avec le temps physique. Il considére
que le temps ne peut étre qu’existentiel, il est consacré a I'homme, tandis que la nature est
dépourvue d’une durée historique (Il faut noter que certains philosophes de P’existence, tel
que Karl Jaspers distinguent historicité naturelle de la Geschichtlichkeit existentielle qu’en
frangais est inexprimable).

Le temps des naturalistes n’était pas connu pour 1'Orient avant la naissance des mou-
vements d’occidentalisation surgis vers la fin du 19 me si¢cle parmi les peuples orientaux.
Cette conception, par I’excés de I'influence de 'esprit positif, était abusé par les intellectuels
des peuples orientaux et avait éclipsé la vraie compréhension du temps vécu et existentiel.

Le temps vécu et existentiel - un peu différent du christianisme-de 'Islam, peut étre
étudié, indépendamment de la conception de I'Instant Perpétuel d’Ibn Arabi, pour entrer
en contact avec la philosophie européenne et pour comprendre la durée réelle, vécue de I’hom-
me et de Phistoire. Cette tentative était entreprise au Caire par Abdurrahman Badavi dans
son livre “Le temps existenticl” (Az-zaman-al vudjoudi), par I'auteur de cet article dans
I “Introduction & la Philosophie™, par T. Mengiichoglu, dans son Introduction a la philo-
sophie, etc.,

Le temps cyclique biologique de la naissance, de la maturité et du déclin des étres vi-
vants a joué un grand réle non seulement dans la philosophie d’Ibn Khaldoun, chez tous
les chroniqueurs de I'Empire Ottoman qui le considéraient comme le type représentatif du
déclin des Empires orientaux; mais presque la méme conception apparait dans le corsi et
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ricorsi de J.B. Vico et récemment dans la philosophie de I'histoire d’Oswald Spengler, comme
I'indice du déclin de I’Occident, enfin dans la sociologie organiciste, d’un point de vue plus
optimiste. Toutes ces coincidences rapprochent certains penseurs du monde islamique &
rénover la conception du temps d’Ibn Khaldoun.

Quels sont les sens donnés a la vie par les penseurs des cultures différentes? Igi, je laisse
de c6té les conceptions de la vie, nées grice au développement de la philosophie biologique
car, toutes ces théories changent par rapport au degré des recherches scientifiques. Seulement,
nous devons signaler que I'animisme d’Aristote était suivi par les péripatétitiens de I'Is-
lam; et ils n’ont presque rien ajouté a cette théorie, sauf certaines recherches d’Avicenne.
Les matérialistes (dehriyyoun) et les Fréres de la Pureté (Ikhvan-al Safa) s’éloignérent parti-
cllement de cette conception, Bedreddin Simavi, le penseur panthéiste insurgé contre I’Etat
ct éxécuté sous le régne de Mehmet I. définissait la vie comme un ensemble d’activités bio-
logiques.

Quant a la conception de la vie, pris au sens le plus large de Weltanschauung, il est
extrémement dfficile de trouver un seul type représentant tout le monde islamique. Pour
étre fidele a la réalité sociale, je dois énumérer les types suivants:

A~ La conception de vie du Qoran et de I'Islam en général est optimiste et transcendan-
taliste. Elle n’est favorable ni a l'ascése ni a l’extase a outrance. Le Qoran admet le gain,
la propriété familiale, le bonheur terrestre et I'aisance. Il ne conseille pas la destruction du
corps pour le développement de I’ame. Pour la menace et pour la promesse de I’Au- dela,

le Qoran laisse la créature dans le libre choix du monde et du ciel.

Ce type treés répandu a évolué aux temps des Empires et a trouvé des défenseurs solides
comme Ibn Sina, Nassir Toussi, Kinali-zadé, etc.,

B- Le type d’ascétisme des soufis est dufférent de I’ascétisme ordinaire. Sa fin ultime est
la mortification. Mais aucun ordre mystique de I’'Islam ne peut atteindre a cette fin comme
le bouddhisme. Les Roufaites, par les exercices de la destruction corporelle et d’anesthésie,
les Nakchites par I'invocation des Noms de Dieu et par la Concentration, se rapprochent
de cette fin.

C- Le type de jouissance mystique de la théorie de 1'Unité de I'Etre est enti¢rement
différent de la joie du sacrifice, lequel est le signe des mystiques chrétiennes et nous le trou-
vons parfois chez les mystiques de I'Islam, comme Halladj Mansour, Djunayd Baghdadi,
Nesimi, etc., Mais le type que nous traitons prend souvent la forme d’épicurisme panthéiste
et de doctrine de tolérance comme chez les runoudes (les rindes et les Bektachites). Son but
est de participer a la plénitude de I’Etre et de faire une conduite de vie tolérante.

D- La conception de vie, fataliste et fantastique: Cette vue a été développée par les
contes orientaux tels que Mille et une Nuits, Kililé et Dimna, les contes anatoliens dans les-
quels I'homme n’a pas un sort dramatique luttant avec les passions et sa volonté, tel quon
voit dans la mythologie grecque, peut-étre dans une certaine mesure, dans toutes les myt-
hologies des peuples. Au lieu de la lutte avec le destin, et I'heroisme de I’homme, vaincu sous
le joug fatal, la vie est dirigée dans ces contes directement par le sort que I’homme se soumet
sans résistance. Mais cette conception ne peut pas étre attachée au fatum mohammetanum
de Leibniz. Elle provient de la fatalité antique, transformée du mythe en conte populaire et
elle fut transmise du Proche-Orient au monde islamique. Ce type d’homme peut facilement
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se développer dans une société, dans laquelle I'individu est absent et les forces mis au monde
par le destin oli le hasard sont dominantes. L.’homme moderne de la tragédie et du roman
est en contraste avec I’homme des contes orientaux. La lutte de conscience & laquelle le mys-
ticisme donne une grande importance n'a pas pu pénétrer ce type humain des contes orien-
taux. Les contes de deux amoureux attachés par le destin sans connaitre 'un I'autre, et sou-
vent dans le réve est le leitmotiv du folklore turc: Ses origines peuvent étre dans la littérature
persane et hindoue, mais ce théme a été développé au cours des si¢cles dans la multitude des
légendes lyriques, dont une grande partie fut le sujet des poetes classiques.

Les contes des aventures pénibles sans cause ni responsabilité, le chitiment du destin
adressé aux Ames mauvaises, le bonheur gagné par des 4mes meilleures 4 la fin de I"aventure, est
le théme assez répandu de plusieurs peuples asiatiques et particllement européens.

E— Une autre conception de vie dans la littérature turque peut étre représenté par le
type rinde. Le Rinde est assez différent de bektachite. Il a la subtilité esthétique un peu inc-
liné vers I'épicurisme, mais sans jamais étre tout a fait hédoniste. Les poétes turcs étaient rin-
de et le public instruit le considérait comme un idéal, le médressé ne le tolérait pas, cependant
ce type était appuyé partiellement par certains ordres mystiques. Exceptionnellement, nous
trouvons des “Cheyh-iil-islam™ poéte et savant a la fois, qui représentaient en leur personne
le type de rinde et I'homme religieux. La plupart des sultans prenaient une instruction qui
reconciliait le poéte et le guerrier, et ce type de “Possesseur de sabre et de plume™ était de-
venu au cours des siécles I’idéal des autorités politiques qui se voyaient obligés non seulement
d’étre des méctnes, mais en méme temps d’étre penseur ou artiste.

Pour finir, je me permets d’ajouter quelques mots sur la généralité de la conception de
vie chez les Turcs. Dans toutes les étapes de Ihistoire, les Turcs ont gardé une conception de
vie réaliste, batisseur des Empires et par conséquent ils étaient plus extrovertis qu’introvertis;
cependant, I’élite et le peuple a gardé toujours une certaine tendance mystique modérée pour
trouver I’équilibre de leur esprit.

La confrontation que nous avons tentée entre I'Orient et 1’Occident ira jusqu’au prob-
léme final sur la conception de ’homme dans les deux mondes respectifs et sur la considéra-
tion de leur prise de position en face de la vie, c’est-a dire, de ce qui est évident pour eux.

Apres avois jeté un coup d’oeil sur la conception de la vie en Islam, il est nécessaire, nous
semble-t-il, de nous arréter un moment sur celle de la nature de ’homme telle qu’on est con-
gue par la Pensée islamique, car récemment I’anthropologie philosophique est en train d’attirer
Pattention sur les différentes conceptions de ’homme et de les considérer comme la base
des doctrines philosophiques. Sans chercher la justesse et le bien-fondé de cette vue nouvelle,
nous ne contenterons nous ici que de donner un apergu trés bref.

Depuis la conception de I'’homme rationnel de 1'age classique, la civilisation occidentale
a passé de plusieurs phases, parmi lesquelles la conception créationiste judéo-chrétienne et
la conception naturaliste prennent une place importante.

Si nous envisageons 1'Islam de ce point de vue, il n'est pas pessible d’y voir les mémes
phases de I’évolution. Mais, 4 cause de son ouverture aux influences diverses de 'Orient et
de ’Occident, tout en rendant compte ses caractéres propres, nous pouvons constater qu’il
n’en est pas moins fécond.
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D’abord, il faut que nous nous arrétons sur la conception de ’homme, inclus dans le .
texte du Qoran,. Le Qoran parle fréquemment de ’homme: a— quetques versets traitent
I’homme dans sa création, en ce qui est considéré comme supérieur aux autres créatures:
Nous avons créé ’homme, dit-il, dans la forme la plus belle. b— D’autres versets le blament
extrémement: Nous 'avons créé d’une forme excellente, puis nous I'avons jeté au goufire
le plus profond. De méme dans un autre verset le Qoran parle de I’homma de la méme maniére,
mais par une expression différente: “*“Nous avons présenté la chose déposée a la terre, aux
montagnes et aux cieux, ils le refusérent puis nous I'avons donné a I'homme, et il 'accepta,
car il était cruel et ignorant.” — Si I’on réfléchit sur la signification du mot de la chose déposée,
on peut interpréter par la conscience et la responsabilité que toutes les créatures, exceptce
I’homme en sont dépourvues. Chez I’homme la conscience de la responsabilité joue certaine-
ment un réle trés important, mais dichotomique dont la solution met au monde plusieurs in-
terprétations divergentes. Cette vue est assez loin de la conception du péché originel du christi-
anisme. Car, en Islam le point de départ n’est pas la culpabilité essentielle de ’homme, mais
’attribution de la responsabilité et du libre-choix, qui a donné a I'homme la possibilité de cho-
isir entre le bien et le mal. En ce cas 1a, il est absolument faux de dire que ’homme est bon
ou mauvais par nature. Au contraire, il faut voir en lui toute possibilité d’étre engagé en
vice ou en vertu. En se basant sur ce caractére dichotomique de la nature humaine que les
penseurs ultérieurs de I’Islam I'ont interprété de points de vue différents: Nous pouvons énu-
mérer parmi ces derniers, les libéralistes, les fatalistes, les agnostiques, etc.,

Les péripatéticiens de I'Islam ont une philosophie de I'homme, inspirée particuliérement
d’Aristote et de Plotin qui a fait I’écho profond au cours du Moyen-Age chrétien. En face
de cette conception nous trouvons celle du soufisme transcendantaliste, connu par le nom
de 'Homme-parfait. Cette conception née de la thése panenthéiste de Mouhyiddin b.Arabfi,
est exprimée surtout dans “‘I’Homme-Parfait’de Abdul-Kerim al-Djeyli. L’arabisant allemand
H.H. Schaeder cherchait I'origine de cette conception dans les textes manichéens, 'ambition
qui nous parait un peu hasardeuse, et cette affinité ne dépasse pas la ressemblance. L’homme-
parfait, pour Ibn Arabi, est 'isthme entre le monde visible et le monde caché: Clest en lui
que les caractéres du monde sensible et intelligible avec celui du caché et non-intelligible
se rapprochent et se réunissent. C’est lui qui prédit ou prévoit les choses que les sciences de
Iexpérience et du raisonnement ne peuvent pas expliquer. Le but du mysticisme, pour Ibn
Arabi, est d’assurer le contact entre ces deux mondes qui seront a jamais clos 'un a Pautre
sans lintervention de ’homme-parfait. Ce type d’homme resta comme un idéal pour le Mo-
yen-Age islamique et comme un but d’aspiration pour 1a plupart des auteurs. Au cours des
siecles, quand les médréssés donnaient une instruction dogmatique et les Académies (Beyt-iil-
hikma) une instruction scientifique avaient pour but une formation conforme au Logos grec,
tandis que les couvents (les Tekké) bien qu’ils soient influencés du néc-platonisme, n’en ref-
letent pas moins 'esprit oriental exprimé par le mot ambigii “ichraq™ qui désigne a la fois
orient et illumination,

Ces deux courants d’idée, accusant I’'un I’autre, créant une tension interne dans la méme
société, représentaient les caractéristiques de 1’Orient et de "Occident. De la I’aliénation
intra -sociale des pays de 'orient-Moyen et certains tentatives de la dépasser tels qu’on voit
chez Ghazali, 'éminent penseur, mais sans égal et sans successeur.

En Occident, la conception naturaliste considére I’homme comme le dernier chainon
de I’évolution biologique. Ce qui est important dans cette conception, c’est la supression
de la barriére entre le regne humain et les autres régnes de la nature. Bien qu’on ait soutenu
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par certains auteurs curopéens et turcs, on ne peut pas attribuer aux Fréres de la Pureté, le
role d’étre précurseur du darwinisme 3.

On voit que la conception islamique de 'homme n’est pas aussi pessimiste comme le
christianisme, ni aussi optimiste comme le rationalisme grec. L’Islam, reposant sur le carac-
tére dichotomique, ou bien par un terme cher a Platon, dyadique de la connaissance, donna
la possibilit¢ d’expansion des tendances de liberté et de soumission a la fois.

La conception moderne de I’homme, {ruit de ces derniers siécles, est en voie de trouver
I’écho en Egypte, dans les publications de Taha Hussein, en Inde dans les causeries de Mew-
lana Azad, en Turquie dans les publications de A.Djevdet, etc., et récemment sous forme
de marxisme, d’existentialisme et de schélerisme.

La distinction que Pascal avait fait en Occident entre Uesprit géométrique et Pesprit
de finesse, ou bien entre la logique de raison et la logique du coeur, trois siécles auparavant
était profondément exposé par Imam Ghazali, dans son lhya, El-Munkiz, Erbain et d’autres
opuscules. La thése selon laquelle I'oeil extérieur et I'oeil intérieur correspondent aux évidences
de la raisen et du coeur, a été soutenu par ce lutteur infatigable contre le rationalisme
dogmatique des péripatéticiens, et il nous faut ajouter i¢i, que affinité intellectuelle entre
Pascal et ce dernier n’est pas superficielle. Les témoignages historiques démontrent une
affiliation profonde qui vient du philosophe musulman au Moyen-Age chrétien par le moyen
des traducteurs latins.

En comparant I'Orient et POccident de plusieurs points de vue, il nous semble qu’il
est nécessaire, de les envisager aussi du point de vue de I'évidence de la raison et de I’évidence
du coeur. Quand il s’agit I'idée d’évidence en Islam, nous nous permettons de passer en revue
ces formes principales:

A~ évidence du rationalisme dogmatique, s’appuyant sur la logique aristotélicienne
est soutenue par les philosophes péripététiciens et par une grande part des théologiens. Celle-ci
a joué un role fort important dans la scolastique de la Pensée islamique;

B- évidence ésotérique ou gnostique, dont les soufis I'ont avancé contre le discours (kaal)
des savants sous le nom d’¢tat vécu (haal), qui correspond partiellement aux idées des gnos-
tiques, et presque unanimément admis par tous Irs soufis;

C- logique du coeur ou 'oeil du coeur, présente une autre forme de ’évidence qui ne
se confond pas avec la-dite conception des mystiques. Ghazali, le promoteur de cette der-
niére vue tient compte le tasawuf, en tant seulement qu’il est une voie de la morale, mais
non pas comme une théorie mystique. La distinction faite par Ghazali entre Iinterne et 1’-
externe, le qualitatif et le quantitatif, le spirituel et le mondain, etc., correpond, dans une
certaine mesure, aux distinctions de Dilthey et de Bergson, qu’ils font dans leur propre phil-
osophie.

D- Actuellement, sous I'influence des sciences expérimentales et déductives moderne
I’évidence de raison a trouvé des défenseurs chaleureux dans les pays modernisés du monde isla-

8 1. H. Izmirli a sontenu la thése assez vieille et diseutée de Dieterici (Leipzig, 1886) dans une opuscule en
turc, intitulée “Mukayese’ (1945) et suivi par son fils, Celal Izmirli, dans un petit livre en ture “Thvan-1 Safa
felsefesi ve Islamda Tekamiil nazariyesi”” (1949).
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mique, et par suite, elle est en lutte contre la philosophie gnostique, I’esprit scolastique et
la pensée prélogique, survivances du Moyen-Age. Ce dernier conflit qui prend sa forme dé-
finitive en lutte de I'esprit scientifique contre le mysticisme, avec toutes ses mérites et ses rai-
sons justifiées, laisse, cependant, dans le pénombre I’évidece du coeur qui n’est jamais réduc-
tible a ’esprit gnostique et au mysticisme obscur, et par conséquent, dans sa fonction de lu-
micre de raison, elle confond, pour ainsi dire, deux choses tout-a fait dfférentes: l'intuition

claire et I’extase confuse. .

Pour parler de I’éducation en vue de la compréhension interculturelle, il faut d’abord
s’entendre sur la réciprocité des esprits. La compréhension mutuelle ne se réalise qu’en
s’appuyant sur la compréhension affective basée surla connaissance réciproque entre les
cultures respectives. Pour commencer de comprendre, il faut d’abord avoir une attitude
ouverte envers autrui; il faut se préparer pour la recevoir. C'est l'attitude affective de la
sympathie qui donne la disposition de la compréhension intellectuelle.

La diffusion de la technique et des symboles abstraits vides de contenu ne rapproche pas
tout seul les hommes car cette diffusion sert ou bien & la domination de ceux qui les possédent,
ou bien a la revanche de ceux qui sont sominé et dans les deux cas, elle augmente la tension
au lieu de la supprimer. Un tel idéal ne peut réussir que s’il abolit totalement les différences
ethniques, linguistiques, culturelles au nom de la propogation d’une seule culture en un
humanisme uniforme, mais cela ne peut pas se réaliser car les cultures méme les plus arc-
haiques ont leur puissance pour résister aux événements les plus durs de histoire.

Par conséquent, il est vain de soutenir un humanisme uniformisé dans une humanité
polymorphe. Il est souhaitable qu’une compréhension basée sur la sympathie mutuelle, crée
un humanisme polyculturel, une unité dans la multitude dont les interpénétrations non se-
ulement entre les cultures de niveau égal, mééme entre les cultures de niveau inégal en sont
des témoins.

Alors le probléme du contact des cultures s’impose. C'est le probléme de 1'éducation
non seulement des enfants, mais en méme temps des peuples. L’éducation scolaire, I’éducati-
on des adultes, I’éducation de base en général, sont les moyens de niveaux différents pour
inculquer aux peuples les idées et les sentiments nécessaires pour la compréhension mutuelle
entre I'Orient et I'Occitdent.

Je crois qu'un humanisme polyculturel doit étre suggéré aux enfants et aux adultes des
peuples par des méthodes communes. Je me permets de parler de certains points pratiques
qui touchent & ces méthodes.

A. De tacher de trouver toujours, dans chaque pays un ¢quilibre entre I’éducation de
la raison et du coeur, afin que la culture originale des pays respectifs ne corrompe pas I'équ-
ilibre qu’un humanisme diversifié exige.

B. Inculquer aux générations futures un patriotisme humaniste en ce sens que les en-
fants de chaque pays sachent qu’ils sont les membres de I’humanité toute entiére, qu’ils sont
soumis aux précéptes d’une morale universelle, qu’ils ont ou bien devront avoir presque les

mémes idéaux humains, la liberté, I’égalité et la justice, la méme raison, qu’ils peuvent avoir
une conscience nationale, en s’appuyant exclusivement sur ces valeurs idéales,

C. Le troisitme point est de tenir compte essentiellement dans 1’enseigement du second
degré des humanismes différents des cultures respectives, de faire des paralléles entre ces
humanismes pour y puiser les valeurs communes entre les cultures, et de ne jamais se con-
tenter d’un enseigement strictement pragmatiste n’ayant pour but que des valeurs techniques.

Hilmi Ziya ULKEN
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PROBLEMIN OZETI :

Sark ve garp kelimelerinin miiphemligi; bu isimlerin kokii, pejoratif anlamlar1 ve bazi
Asya memleketlerinin fikir adamlarinda dogurdugu kompleks, bu kompleksin su sekilde so-
nuglar::

a — kokten bir batilasma gayreti, ki milli kiiltiiriin sakatlanmasile gerceklesir,

b — Memleketin ge¢misine yar1 suurlu déniis ve donmus eski hukuk gelenegine baglanis,

¢ — Bati medeniyetine karsi bir gesit katilmazhk seklinde isyan,

d — dogu-bati ikiligini halletmiyen ilimh bir uzlagicilik,

Karsit terimlerin  uzlasma imkéansizhifi, bu kompleksden c¢ikan tepkilerden ileri
geliyor, O halde problem iizerinde durmaliyiz: sark diye kendi bagina ve tek bir alem yoktur;
daha ¢ok, birbirlerile derin ilisikleri olmiyan -budizmin Uzak-doguda yayilmis olmasina
ragmen- bir ¢ok dlemler vardir. Cin ve Hint, Avrupadan uzak olduklar: kadar birbirlerinden
de uzaktirlar, Genel olarak diyebiliriz ki birincisinin digadéniik bir kiiltiirii ve pratik ah-
liki oldugu halde, ikincisinin mistik felsefelere dayanan icedéniik bir kiiltirii vardir. Her
ikisi de islim aleminden oldukca farklidir. Geo-politik sartlar biiyiik bir élgiide Cin ve Hint
kiltirlerinin durumunu tayin ettigi halde, bu sartlar islam kiltiirtiniin gelismesinde aym
rolii oynamazlar. Islamlkla hiristiyanlik arasindaki g¢atiyma hiristiyanligin Uzak-dogu kiil-
tirlerile olan catiyjmasma benzetilemez. Islimiyet ve hiristiyanlik ayni kokten gelirler;
ikisinde de yarads fikri ve ahiret inanci hakimdir, ikisi de inanglarint”yer yiiziine yaymak
isterler ve bu onlarin Yakin ve orta-dogu inang birligini ele gecirme bakimindan siddetli
yarisma halinde olmalarina sebep olur.

Sematik bir gériisle sark ve garbs ruh ve madde gibi karsi karsiya koyarlar. Ancak, de-
taya inilince bu karsithk degerini kaybeder: Asya kavimleri kuvvetleri ve igsel niteliklerinden,
bir cogunu yenilmeler sonunda, kaybetmislerdir. Buna karsi, batida asirn maddilesmeye
ragmen, ahlaki kuvvetler de geligmigtir.

Sark ve Garp problemini daha genis olan tek kiiltiir ve kiiltiirlerin orijinalligi problemi
icinde ele almahdir. Asya kiiltiirlerinin orijinalligi, batiya karst durumlar: bakimindan, diin-
yamn baska kiiltiirlerinden farkhh midir? Bu son iki sikki tartistiktan sonra, biz ¢ok kiiltiir te-
meline dayanan bir humanism, bir ¢oklukta birlik kabul etme egilimindeyiz.

Islam kiiltiiriiniin karakterleri nelerdir,diinya medeniyetine ne getirebilir? Bunu séyle
sayabiliriz:

A . Akdeniz medeniyetinin gelismesindeki gegitlik rolii ki, klasik Ilk¢ag ile bat1 Ortagag:
arasinda kiltir stirekliligini saglamistir.

B. Kavim, din, dil ve cografya ayricinsdenligi halinde goériinen ¢ok sekilli karakteri.

C. Baghca X. ncu yiizyildan sonra bu kiiltiiriin gelismesinde tiirklerin oynadiklari rol.

(*) Bau dillerinde Orient - Occident, est - ouest kelimeleri ayr1 yerlerde ayri anlamlarda kullamlir;
bizde de bu aymris zorunlu oldugu icin Sark - Garp kelimelerini sakladik.
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D. Bati ve islam yazarlarmin karsilikl: pegin hiikiimlerini bir yana birakabilirsek, tiirk-
lerin rolit konusunda anlagmak gii¢ olmiyacaktir.

*
* ok
HER iKi TARAF YAZARLARININ PESIN HUKUMLER] :

Once, gozéniine aldigimuz iki alem yazarlarinin bisbiitiin kurtulmus olmadigim san-
digimiz baglica pesin hiikiimleri inceleyelim.

I — Asya ve baghca isldm tarthine ait kitaplardaki pesin hiikiimler.

a. Irk pesin hitkmii: Bu pesin hiikitm, hele gecen yiizyiln sonuna dogru Avrupa ta-
rihgileri arasinda ¢ok yaygindi. Gobineau Iran tarihinde buna dayamiyor. Browne, Ernest
Renan, Delitzsch, v. b. siy’iligi, tasavvufu ve iran edebiyatim1 irk pesin hiikmiine dayanarak
agiklamaya kalktilar; fakat yetmez ve yanhs olan izahlari sonradan L. Massignon’un arastir-
malarile reddedildi. Asya kavimleri arasinda irk pesin hitkmii yalmz kast rejimine bagh-
memleketlerde vardir, ancak Gandhi ve ardindan gidenler onu yumusatmaktadirlar. Islam-
lik, 6ziinde irkgihga zittir ¢iinkii evrensel bir inanca dayamir. Emevilerin gerici hareketi,
Abbasi imparatorlugunun kurulmasina ulasan “mevali’’ hareketi ile durduruldu. Son yarim-
yiizyildan beri islamin bazi cevrelerinde, o da yalmz batuli emperyalist egilimlere tepki
olarak, bir irk¢1 egilim' belki de yer almugstir,

b. Din pesin hitkmii: Din pesin hitkmii Sark ve Garb’in ortacag gériisleri igerisinde
koklegmistir. Ibn Khaldun bir yana birakilirsa, bu devrin hig bir yazar: bu pesin hiikiimden
arinmuy degildir. Bu [ikrimizi misalle gosterebilmek igin hiristiyan tarihcilerinin uzun listelerini
yapmalidir. Bu davrans, hig bir elestirme goriisii olmiyan dogmatik diisiincenin hiikiim siir-
mesile aciklanabilir. Fakat énemli olan, bu pesinhiikmiin giiniimiizde de devam etmesidir.
Diyelim, J. Morgan Tiirk tarihini sirf tarafh ve siibjektif bir tarzda yorumladigi halde, Toyn-
bee, Lamouche, Roux, G. Tongas, v. b. aym vakalar tarafsiz ve objektif bir tarzda inceli-
yorlar. -

c. Medeniyet pesin hitkmii: Tek medeniyet seklindeki dar bir goriis okul kitaplarinda
dénemli bir yer aliyor. Onlarda Uzak doguya ait béliimler ¢ok azdir. Medeniyet hakkindaki
yanlhy hitkiimler bundan ileri geliyor.Son yirmi otuz yilda yapilan arkeoloji kazilan siiphesiz,
kitaplarin bu bosluklarmi doldurmaya yardim edebilecektir. Bizans ve Osmanh tarihcilerinden
gogu Tiirk kiiltiiriinii Bizans miiesseselerinin tesiri ile acikliyorlar. Hammer, Jorga, Charles
Diehl, Gibbon, Krelitz, v. b. bu noktada birlesiyorlar. Baz: tarihciler de hig bir elestirmeden
gegirmeden, onlarin tezlerini nakletmektedirler. Fuat Képriilii ilk defa Osmanli Imparator-
lugunun kékleri ve Bizans miiesseselerinin Osmanh miiesseselerine tesiri iizerindeki arastir-
malariyle onlar derinden derine tenkid etti.

d . Bilimsel-felsefi pesin hiikiimler: Bunlar 19 ncu yiizyilin tek hath ve mekanist evrim
teorisinden geliyor. Problem kiiltiir antropolijisi bakimindan ele alininca, bilimsel degerden
yoksun bir takim terimler buradan ¢ikmaktadir. Tarih kitaplarindaki bilimsel terimlerin kotiiye
kullamlmasi milletleraras1 anlasmada baghca engellerden biridir. Sémiirme, sosyal adalet
temizleme, v. b. gibi yurtsever bir romantizm hesabina kullanilan markxci sézlitkten gikaril
mis kelimeler dahi, yalmz insanlik duygusunun gelismesi bakimindan degil, hakiki milli
duygunun  gelismesi bakimindan da ¢ok bulanik ve tehlikelidir.

e. Toleranssizhk pesinhiikmii: Bu pesinhiikiim baz1 kavimlere atfediliyor. Halbuki,
tolerans ¢ok nadir birlesen hal ve sartlarin neticesi oldugu icin ,bazi kavimleri toleranssiz
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saymak son derece yanhgtir. Avrupada 15 yiizyildan beri derebeylik, Kilise, dini mezhepler
ve toplumsal smiflar arasindaki denge, bu dengenin bozulmasile derinden derine sarsila-
cak olan toleranst dogurmustur. Bunun igin, her kavmin tarihinde insani anlayis érnekleri
bulmak icin, onlarin tarihine ¢ok genis bir goriisle bakmak gerekir.

Hazar hanlarmin ayri dinlerdeki uyruklar: igin dért vezirleri vardi: birincisi miisliitman-
lar1, ikincisi hiristiyanlari, tgiinciisii yahudileri, dérdiinciisit gamani’leri idare ediyordu.
Hint Tiirk Imparatoru Ekber Sah, hindu, miisliman, budist tabas: igin bir ¢ok mihraplar
olan bir tapinak kurdurmustu. Cok genig bir tolerans goériigii ile dinleri birlestirmeye gal-
san bir kanun, Ayini Ekberi yi ¢ikartmigti. Fatih, Istanbul’un fethinden sonra biitiin din-
lere tam bir hiirriyet vermig, hatta bir kanunla ve Fener kilise okulunu kurmakla onlar
korumugtu. Tiirlii milletler ve dinlerden zanaatgilari, Tiirk ve hiristiyanlardan ibaret kar-
ma korporasyonlar yapmak tizere ¢agirmigti. Memleketinin Tiirk ve rum bilginlerini fel-
sefi ve teolojik problemleri tartisacaklar1 bilimsel bir toplantiya ¢agirdi. Hiristiyan azinhk-
lara kargt dini toleransin Selguklu tarihinde oldukca uzak énderleri de vardir. Prof. Osman
Turan bunu “Anadolu Selguklularinda hiristiyvan tab’a™ adhh Studia islamica’da gikmug
Fransizca yazisinda kanitlarile gostermigstir. [Paris 1953-54].

f. Yurtseverlik peginhitkmii: bir ¢ok kavimcilik, ethnocentrisme sekilleri, hele yurt-
severliklerin ¢atismasi, bugiin bazi Asya ve baghca Orta-Dogu tarih ve cografya kitaplari-
nin yazihgina tesir etmekten geri kalmuyor.

*
* ok
Bu pesinhitkiimleri dagitmak i¢in alinacak tedbirler:

Asagida soziinii ettigimiz careler bu pesinhiikiimlere bagli otoritelere de tatbik edil-
melidir.

A - Irk pesinhiikiimlerine ait anketler toplum psikolojisi alaninda iyi neticeler ver-
mistir. Boyle anketlerin, bir kisim yanhs yorumlamalarin hitkmii altinda 6gretim almug
ogrenci ve ogretmenlere aym zamanda tatbik edilmeleri gerekir.

B - Irk, din, v. b. pesin hiikiimlede sayilan okul kitaplarmin kaynaklarina kadar
¢ikmalh ve kavimcilikle yurtseverlik romantizminden ileri gelen yanhs ya da agirt hitkiimleri
birer birer meydana gikarmalidir. Avrupa tarihcilerinden ¢ogu yalmz Asya memleketleri-
ne karsi pesin hitkkiim goéstermekle kalmamg, kendi memleketlerine karsi da béyle dav-
ranmuslardir,

Milletleraras1 anlayis i¢in ortak kurallarm kurulmas::

A — Bugiin toplum psikolojisinde ve sosyolojide milletleraras: anlayisa nemli bir yer
veriliyor. Gegmigin daha derin incelenmesi ¢agdas devri daha iyi anlamamizi saglaya-
caktir. Boylece, geriye dogru bakiy metodu tatbik edilecektir.

B. Tarihe objektif bir kargilastirma metodunu tatbik etmelidir. Bununla birlikte,
insan bilimlerinde ve 6zel olarak tarihte “yagsanmis tecriibe” tamamlayict metoduna bag
vurmak gerekir. Béylece, objektif bir tesbit énce “birlikte duymak™ yolu ile yasanacak ve
igine girilecektir: Budist, Islim ve hindu medeniyetleri ancak bu tamamlayici usule bagvu-
rarak anlagilabilir.

C — Igreti ve birbirinden uzak toplantilar yerine, iiyeleri kendi memleketlerinde a-
hisan ve devreli yaymlar ve raporlarla temas halinde bulunan devamh bir birlik kurulmahdur.
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Medeniyetlerin incelenmesinde ¢ok yonlii bir gériisit hesaba katmaldir.

Objektif metodla yaganmig tecriibe metodunu wuzlagtirabildigimiz ic¢in, mediniyet-
leri ortak bir koke indirmeye kalkmaksizin kendi kokleri iginde incelemelidir. Tek kok ve
ve ¢ok kok hipotezleri daha tartijma halinde clduklar i¢in biz en iyi bilinen medeniyet-
leri ele almakla yetinecegiz. Onlarda birbirinden farkli bir ¢ok hayat gériisleri, zevkler ve
idealler wvardir.

Kiltiirlerin bu kadar derin karsgilikli tesirlerine ragmen, onlar kendi manevi kisilikleri-
ni meydana getiren bir orijinalligi saklarlar. Birbirinz benzer baz1 toplum degismeleri ¢ok
farkh kiiltiir ¢evrelerinde meydana cikar. Onlar birbirlerinden haberleri olmadan gergek-
lesmislerdir. En eski medeniyetlerde Musa, Sokrat, Buda, Zerdiist et Konfiicyiis’iin zuhuru
gibi biiyiik toplum valarinda da zamandaslik ve habersizce ayni zamanda meydana gel-
me hali vardir. Bu vakalar insan ruhunun biiyiik bir evrim gecirdiginin belirtisi gibi gérii-

lebilir.

Avrupalhlarca yazilmms kitaplardan gogunda, tiirk medeniyeti islim kavimlerina ait
boliimlerde yer almamaktadir. Bu da “‘arap medeniyeti”’ deyimindeki gériisten ileri gelmek-
tedir, ve bu 6zel olarak Gustave Le Bon’un La Civilisation Arabe adli eserinin yaymlandig:
tarihten sonra baglamistir. Sanmirim ki “arap™ kelimesi burada iyi kullamilmamistir ve onun
yerine “islim medeniyeti” demek daha dogru olacaktir. Latince ile arapca arasinda bir
paralellik kurmak imkansizder ¢iinkii birincisi yalmz bir é6lii dil oldugu halde, ikincisi Orta-
¢ag kavimlerinin klasik dili olmakla birlikte, cagdags arap kavimlerininde yagayan dilidir. Biitiin
Avrupa kavimleri hiristiyan medeniyetine katilmiglardir; nitekim Yakin ve Orta dogu ka-
vimleri de Islim medeniyetinin yaradisina katilmuglardir. Hig bir kavim o6lii dil olarak
latince ve arapcayr inhisar1 altina alamaz. Arap-olmiyanlar (iranhlar, tiirkler, hintliler)
gibi, baz1 miisliiman olmiyanlar da (sark hiristiyanlari, yahudiler) islim medeniyetinde rol
oynamuglardir.

Bu alanda ciddi bir derin incelemeden dogmus olan eserler, milli ve kavimeil diiiinceler
yiziinden hemen bilinmez halde ve okul kitaplar1 disinda birakilmuglardir, Razi, Gazali,
Nasir Tusi arapca yazmug iranh yazarlardir. Farabi, El-Biruni, Mevlana arap¢a veya farsca
yazmug olan tiirk yazarlaridir. Mevlana Mesnevi'de soyle diyor: “Tiirk isem de, eserimi fars-
ca yazdim.” Fakat yine de bazi tiirkge siirleri vardir. Nitekim, Leibniz latince ve fransizca
yazmig, ve mektuplar bir yana, hig bir almanca eser birakmamugtir. Bununla birlikte, o tered-
diitsiiz, alman digiiniiriic sayilmaktadir. Geg¢misin eserlerinin miilkiyeti konusundaki millj
catigmalar, hele hi¢ bir irk ve yurtdaghk ayirimimin yapilmadigi devirlerde, mutlak olarak
birakilmahdir ¢iinkii bu ¢atiymalar tarih incelemesinde milletler aras: anlayisin kurulmasina
en agir engellerden biridir.

Tiirklerin Yakin ve Orta-dogu medeniyetine yardimlann Radloff, Thomsen, von Le
Coq, Griinwedel, Miiller, Aurel Stein, von Gabain, Resit Rahmeti, v. b. taraflarindan tet-
kik edilmistir. Yeni-sey, Orhun yazil taslari, Uygur eserlerinden bir kismi, budizm ve
maniheizme dair tiirkge elyazilari bu yazarlarca yayinlanmugtir. Oteden, Stanislas Julien,
Ed. Chavannes, Pelliot, Marquart, Vivien de St. Martin, Bang Kaupt, v.b. Cin kronikérlerini
incelediler ve onlar1 arap ve bizans tarihcilerinin tiirklere dair eserlerile kargilagtirdilar,
Tiirklerin islamdan 6nceki tarihi yalmz siyasi ve askeri bakimdan degil, baslica kiiltiir ve
toplum bakimindan da yeteri kadar incelenmistir. Bu aragtirmalardan ¢ogunun Batidaki
tarih kitaplarindan ¢ogunda 6gretim diginda kalmis olmas: esef edilecek bir seydir.

Tiirk kavimlerinin islami devri i¢in de bir ka¢ kelime katmaliyiz. Bu devre ayrilan bo-
liimler ok yiizistii ve bashica islim tarihi bakimindan miiphemdir. Ya bilinmemektedir,
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va da arap veya iran tarihlerile kargtinlmaktadir ve bu yanly yorumlamanm kahntilar,
haksiz olmiyarak tiirk tarihcilerinde bazan agin tepkiler uyandirmistir. Bu asirihklan hesaba
katmadan, bu tarihi tarafsizlikla ve pesin hiikiimlerden korunmus olarak tetkik etmeli ve tiirk
lerin diinya tarihine hizmeti igin béliimler ayirmahdir. Cok uzaga gitmege hacet yoktur:
Selguk ve Osmanli mimarisi ve resmi M. Gabriel, Celal Esat ve Suut K. Yetkin tarafindan
incelenmiy oldugu gibi, tiirk ilmi Dr. Adwar, Dr. S. Unver, A. Sayili, v. b. edebiyat ve hu-
kuki miiesseseleri F. Kopriilii, Barkan ve bagka genc bilginlerce incelenmistir, ki biitiin bun-
lar avrupada 6gretim diginda kalmaktadir.

Bu unutmanin, bu ihmalin en énemli sebeplerinden biri, baghca iki kaynaktan gelen
kavimcil propagandalarin devamudir: 1. yiizyillar boyunca Osmanh imparatorluguna bagh
kavimlere mensup yazarlarin propagandasi; 2. siyasi gerginlikler ve gecmisin birikmis pesin
hitkiimleri tesirile, avrupali yazarlarin bu propagandaya inanmalari. Tarihimize ait
bu pesin hitkiimlerden kagimlabilirse, Tiirk tarihine ait 6gretimle islim ve yakin - dogu
tarihine ait 6gretim daha dogru bir manzara alacaktir.

*
* ¥k

Batinin teknik ve kiiltiir bakimindan gelismesi her zaman goklukta birligi, daha dogrusu,
cok kiiltire dayanan humanism’i dogurmaz. Once béyle bir gelismenin bélge kiiltiirlerini
ortadan kaldiracagi samsi vardir. Buna kars, biiyiik kiiltiir cevrelerinin, mesela Hindin,
ya da Arabistanda Vehhabiler ve Afrikada Siinusilerde gordigiimiiz gibi, bir dereceye ka-
dar islam aleminin birlesme igin degil, aynlma icin mukavemet ettigi goriilmektedir.

Nufusun agin artip yalmz Doguda degil, Batida da goriilmektedir. Buna karst, bu
olay islim aleminde 6nemli bir rol oynamamstir. O halde, problemi iki farkli acidan ele
almak gerekir: kiiltir ve hayat kolayhg goriigiinden, ve aile ile inang yapisinin ozelligi
agisindan.

Gok kiiltiire dayanan humanism’in gergeklesemesi konusunda, problemin biitiin man-
zaralarim teker teker incelemek lazimdir. Yani, konumuza ait vakalar diizeninde, bize ka-
lirsa, a. saldinc kuvvetleri, b. dayanan giigleri, c. gerileyen ve zayiflayan bélgeleri ayirma-
hdir. Ancak, saldiric kuvvetler, her zaman kiiltiir bakimindan en giiglii olanlar, ya da sal-
diric1 olmuyanlar en giigsiiz olanlar degildir. Yeryiiziinden biisbiitiin silinmis eski kiiltiirler var-
dir. Bu siliniy milletler-arasi anlayigi arttirmis mudir? Buna iki yénden cevap verebiliriz:
bir yanda Max Weber E. Durkheim gibi baz1 yazarlar 6te yanda marxcilar ilkelerinde ol-
dukga farkli iseler de, diinya kiiltiirlerinin derece derece rasyonellesmesi goriisiinde uyugmak-
tadirlar. Marxcilarin goguna gore, rasyonellesmemis eski kiiltiir cevreleri bu rasyonellesme
siirecinin diginda kaldiklar: igin, silinmeye mahkumdurlar. Bu siirec, onlara gore, kargihkl
anlayiy imkidnmin dogusunu ifade eder.

Teknigin ve kiiltiiriin gelismesi bu kavimleri gittikge bircinsten kilan teksekillesme ya-
ratir diyorlar: teksekilli bir disiinme, isleme ve duyma tarzina, belki de tek bir dile dogru
gidilir; boylece, bolge kiiltiirleri silinir.

Problemimizin iki yorumlamasin tartiymasini uzatmadan, burada kiiltir orijinalli-
ginin rasyonellesme siirecine karsi éniine gegilmez bir engel oldugunu séylemekle yetiniyo-
ruz. Tirkiyede Ziya Gékalp, kiiltiirle medeniyet arasinda ayrilik gormesile, ne zamandir
medeniyetin birligine kars1 kiiltiirlerin dayanii tezini savunuyordu, ki biz kiiltir cokluguna
dayanan humanism gériigiimiizde bu teze bir dereceye kadar katiliyoruz.
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Yukariki hiikiimleri hesaba katinca, bize éyle geliyor ki, islamin sark ve garp problemi
niindeki durumunu, en genis bakimdan degilse de dogu ve bat1 kelimelerinin simurh an-
Jamuinda, ahlaki hiikiimde, zaman anlayisinda ve hayat goriigiinde tesbit etmek giic degil-
dir.

Sark ve Garp denilince, Dogu ve Bat gibi iki cografi yon anlagilmaz, daha ¢ok zihniyet
ve alinyazilarimin ayr evrimleri olan iki alem, biisbiitiin se¢ik hayatlar, yagama tarzlar1 olan
iki diinya anlagilir.

Béyle bir aying, karsiikli ¢atigma ve gerilmeler mi, yoksa sade ilgisizlik ve bilgisizlik mi
dogurur. Tarugmamizin baginda bu sorulara cevap veremeyiz. $imdilik problemi gesitli
agidan koyuyorum:

a. Felsefi bakimdan,
b. Sosyolojik bakimdan,

c. Toplum psikolojisi bakimindan.

Once, felsefi bakimdan. Ilk bakista bizi burada ugrastiranla dogrudan dogruya ilisigi
yok gibi gériinen baz1 sorulardan s6z edecegim: ki onlar konunun aydnlanmasi i¢in zorun-
ludurlar.

Suurun dogrudan dogruya verileri, ne yalmz Bergson’un dedigi gibi hayal ve duygulardan
ibaret siirenin ayricinsten nitelikleri, ne de Maine de Biran’m dedigi gibi i¢ duyu, ¢aba ve
iradedirler. Bu verilerde gerilme ve genisleme halindeki varhgm dikotomik karakteri vardir:
bu iki manzara ardarda, sirasina gore bir yandan gaba, irade ve zeka halinde, 6te yandan con-
tention, taklit ve telkin halinde gergeklesir. Birincisi hitkmetmek i¢in objeye, aleme dogru
cevrilir: ne kadar ok gerilirse objesine o kadar hakim olur, ayn1 zamanda ondan o kadar
uzaklagir. lkincisi, orada bagkalarimi bulmak igin kendi kendisine, kendi derin varhgma
cevrilir, ve ne kadar genislerse varlikla o kadar birlesir, béylece kendi yakiniyle, insani
varhkla o kadar temasa gelir.

Avrupa Diiiincesinin evrimi birinci yénde, dogu Diigiincesinin evrimi ikinci yondedir.
Fakat insan aynizamanda bu iki zit ve tamamlayicar giice dayandig igin, Bati, insamin tek
manzarasinin agir gelismesine ragmen, 6teki manzaradan yani genislemeden yine de bir seyler
saklamaktadir. Avrupa hayatimn son doéneminden bir érnek vermek igin, diyebilirim ki
Arthur Schopenhauer ve yolundan gidenler, telkin ve suurdist olaylarma dokunduklari nis-
bette Hint felsefesine de dokunmaktadirlar.

Bizce, Sarkla Garp arasindaki bir karsilastrma bu iki manzarayi gézoniine almah,
onlar1 derinlestirmeli ve biitiinsel bir insan egitimi metodunu aramalidir.

Fakat bu ayrilis, fark edilecek derecede, ancak Renaissance’tan sonra baglar. Bu tarih-
ten once farklar o kadar biiyiik degildi. Milattan 10 yiizyil éncesinden miladi 7 nci yiizyila
kadar Insan zihni kéklii bir devrim gecirmistir: bu, evrensel dinlerin devrimidir. Akhun-
Aton’un ardindan Beni Israil peygamberleri geldi; Buda, Konfiigyiis, Sokrat hemen hemen
cagday idiler. Saint-Paul, Isa’min sahsinda yahudi-helen sentezini yapt. Bu devrin sonunda
Kur’an ile Islamiyet tek Allah fikrini en son sonuglarma kadar gétiirdii. Akdeniz, Hint ve
Cinde ii¢ alem birbirine paralel gorevlerini gormiislerdi.

Renaissance’tan sonra, diilnyanin manzaras: degigti: artik konugan, maddeden ayri insan
degil, tabiata susamg olan insandi. Bugiin insanhk tarihinin bu yeni doneminin geligmesi
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éniinde bulunuyoruz. Fakat, sentez gergeklesmis midir? Istesoru buradadir. iig yiizyildan beri,
bu iki kutup arasinda gidip gelen bir gelisme tesbit ediyoruz: insamin tabiata hiikmetmesi
ve tabiatin insana hiikmetmesi! Felsefi bakimdan ortaya konan biitiin problemler yalmz
Sarkla Garp arasinda degil, Garbin icindeki bu sallantidan dogmustur.

Maddecilik ve ruhculuk, varolusculuk ve ézciiliik, ickin varlhik ve askin varlik zit goriig-
leri-bugiin de siiriip gitmektedir; bu savaglar Bati medeniyetinin igindeki derin gerginlikten
ileri geliyor: ne kadar gerilirse, o kadar ¢ok higcilik i¢inde kayboluyor.

Doguya gelince, Hintte, Cinde ve Islamda tarihi bakimdan gériildigii iizere, bu ger-
ginligi yasamiyor ve bundan dolay1 onun aym krizleri ve aym tasalar yoktur; fakat, kendi
varhigina o kadar dalmigtir ki, bu sartlar altinda, objeye hitkmetmesi ve onu kendi hizmetin-
de kullanmasi hemen imkénsizdir.

Sarkla Garp arasindaki kékten ayriik bu suretle dogar. Problemi tarihi evriminde ko-
yacak olursak, iki alem arasinda tesbit ettiimiz ve biri Ruh 6teki Madde ile ifade edilen zit-
Lk hafifler. O zaman, Doguda, kendi i¢ diinyasim besleyen yaganmus tecriibeler varsa da, bu
bakimdan Bati da ondan geri kalmaz demek zorunda kalinz. Ancak sunu katmah ki, yunan
Logos’u ile hiristiyanlifin mistik Ruh’unun karsilasmasindan dogan, Renaissance ve Refor-
me’'dan sonra alevlenen bu gerginlik, i¢ ¢atigmalarina ragmen dimnyamin fethine kalkmak
suretile, bati kiiltiiriiniin dramim ve zenginligini meydana getirmigtir.

Bununla birlikte, Cinle Hindde bir goriig birliginin olmadigim ve onlarmn birbirinden
Avrupadan aynldiklar1 kadar aynldiklarim belirtmek gerekir. Ciinkii birincisinin pratik bir
ahliki, hemen disadéniik bir insan tipi oldugu halde ikincisi mistik metafiziklere daldig
igin onu iceddniik sayabiliriz.

Bundan sonra, sosyolojik gérils gelir. Bu tesbit ettiklerimizden bagka, toplum yapisinin
kurulusunu gozéniine almaliyiz. Goksel dinler, koylerden ibaret Ilk¢ag imparatorluklarinin
besiginde dogmugtur. Siyasi giicii temsil eden Saray ve Tapmnak ¢evresinde yalmz koy toplu-
luklar1 vardir. Halbuki Yunan medeniyeti yeni bir yapi, Site iizerine kurulmugtur. Site’nin
evrimi yalmiz kabile ve aile hukukundan ibaret eski hukuku asan kamu hukukunu yaratti.
Kisilik ve zihnin gelismesi, irade 6zerkligi bu evrimin yemisleridir. Burg’larin, Avrupa me-
denitetinin c¢ekirdegi olan sehirler ve kiigiik comhuriyetlerin kurulusunu saglayan odur.
Hiristiyanlik ruhu, Roma hukuku ve Cermen 6rf ve adetleri birbirlerine nufuz etmek iizere,
catismak iizere ve dengeler kurmak iizere Avrupa medeniyetinin zenginligini yaratmuglardir.

Endiistrilesme suretile alemin gecirdigi iigiincii toplumsal devrim Avrupa medeniyetine
vergi olan bu evrimin sonucudur. Fakat o bugiin biitiin deger ve kotii degerlerile, catigmalarile,
gerilis ve i¢ kivramglarile kit’a siirlarim agsiyor.

Bundan dolayi, Sark-Garp problemini daha genis bir problem: biitiin diinyamin gelig-
mesi problemi igine koymak ¢ok daha akillica olur.

En sonra, psikolojik bakimdan Sark-Garp catigmasinin koklerini aramaliyiz. Bize oyle
geliyor ki, toplumsal komplekslerin dogurdugu bazi pesin hiikiimler vardir. Onlar 6nce
Avrupada dogmug, sonra Asyaya gegmislerdir.

franla Yunan arasindaki savaglarin gerginligi ardindan Bizans ile Persler arasindaki
gerginlik, en sonra hiristiyan ve islim alemleri arasindaki gerginlik geldi. Bu ¢atigmalar ve
gerginlikler, son tahlilde, Akdeniz kavimleri arasinda hegemonya savasindan baska bir ey
degildi. Béyle bir yarigma, savasci oldugu zaman dahi, kiiltiirleri uzaklagtiracak yerde
yaklagtirir,
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Halbuki Asyanin bagka bélgelerile Avrupa arasinda béyle bir yarisma yoktu. Bolge, hatta
kit'a gerginlikleri, bir dereceye kadar, kiiltiir iligikleri ve kargihklh tesirlerini saglar. Aym
zamanda, kavimlerin zihninde koklesen pesin hiikiimleri yaratirlar. Bir az pejoratif olan
“Orient” ve “oriental” kelimelerinin anlamlarmi icadeden din, 1rk ve kiiltiir pesin hiikiimleri
bunlardandir.

Ustiin 1rk teorisile Fichte, beyaz irk teorisile Comte de Gobineau, “cemaatci” ve “in-
firater” denen tesekkiiller arasindaki kokten ayrilik fikri ile Le Play bu pesin hiikiimler tesiri
altinda idiler. Fakat biitiin bu pegin hiikiimleri besleyen toplumsal kompleks sonradan Avru-
padan Asyaya gecti. Asya kavimleri kendi kendilerine asag1 gozi ile bakmaya basladilar ve
hal yolunu gegmisin miiesseselerini kokten kaldirmakta aradilar. ikinci bir tepki Toynbee’-
nin dedigi gibi, gercegi gérmemek i¢in basin1 kuma saklayan kaba sofularin tepkisi oldu:
Toynbee bunlara 6rnek olarak vehhabilerle siinusileri veriyor. Ugiincii bir tepki Avrupa-
dan gelen biitiin modern degerlerin reddedilmesinin sanki “kahramanca™ jesti halinde Asyada
goriinen Gandhi'nin tepkisidir.

Sark ve Garbin karsihikh kiiltiir degerlerinin degerlendirilmesi igin, bu kiiltiirlerin ev-
rimini ve orijinalligini her iki bakimdan incelemeli ve onlarin birbirlerine karst diiymanlik-
larim1 uyandiran bitiin pesin hiikiimleri gézoniine almali, onlar1 doguran sebepleri ve orta-
dan kaldirmak igin careleri aramalidir. Baslica, irade ve telkin arasindaki ayrih@ belirtnieli
ve insanin her yerde biitiinliigiine sahip olmadigim gostermelidir. Baghca géstermelidir ki
insan ne telkinden, yani suuraltindan, ne de iradeden, yani zihinsel ve kasal ¢abadan vaz
gegebilir: bu giiglerden biri insani insanlara, bagka varhklara bagladig: halde, 6teki insani
baskalarindan ayirmakta, onlarala diiymanhk haline koymakta, siije ile objeyi kékten ayir-
makta ve bu yiizden derin bir ugurum yaratmaktadir,

Samirim ki bu durum irade ile telkin arasindaki kokten ayrihktan ileri geliyor: Sark
irade bakimindan zayiflamasina kars1 telkin bakimindan zenginlesmis ve bu zenginlik insani
varhga nufuz giicii vermekle kalmams, insani biitiin varlikla birlikte yasama haline koy-
mustur.

Simdi, ahldki hiikiim problemini, énce islamiyet agisindan sonra bati goriisiine
dokunacak olan daha genel bir goriis agismdan ele alalim.

Her zaman iki ahléki hiikiim goriisii ayrihir: sosyoloji iizerine ve ya psikoloji iizerine yani
determinist bir agiklama iizerine dayanan ahlak anlayis, et felsefi teori iizerine dayanmasi
gereken suurun hiir segmesinden ibaret iradeci bir ahldk anlays.

Vakaa, determinist agiklama ile suurun hiir se¢mesi arasindaki zithik dgretimde ve genel
olarak hayatta goze carpmaktadir; bu da bizi bu ¢elisme zihniyetinden kurtarmak icin bu
iki siktan birini se¢gmege zorlamaktadir.

Once islaimi ahldklardan séz edecegiz. Ilk ¢ag ahliklarmin genel karakterinin rasyo-
nellik oldugu bilinir. Hemen sunu da katmaliyiz ki yunan ahliki, simiflara béliinmiis bir
toplumun ahlak diizeninde esit olmyanlar arasinda dagitilan adalet diye ifade edilebilir. Hal-
buki hiristiyan ahliki, insanlarin Tanri sevgisinde birlesmesinden ibaret olan charité’dir:
Saint Augustin’in Caritas’s bu ahlik igin en elverigli belirtig olarak gériiniiyor.
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Eski Ahid’de ahlaki hiikiim, tanrisal adaletten suglulugun gelecek gébeklerde takib
edilmesini istiyordu. Eger suglu ceza gérmeden éliirse, kader onun soyundan gelenleri ceza-
landirir. Islamiyet ise adaleti yalmz sugu isleyenin gercek kigiligine hasr etmektedir. Sorum-
lu olan yalmz insamin kendisidir. Tanrsal adalet diinyada veya ahrette gerceklesir. Fakat
insanlarin adaleti kanun kargisinda biitiin insanlan esit sayar: hiikiimdar, azath kéle ve kéle
dini kanun éniinde esittir. Bu suretle, adalet fikrinin yeni bir gelismesi karsisinda
bulunuyoruz. !

Islam diinyasinda ikinci ahlak goriigit panenthéiste olan Tasavvufa aittir. Dini nassa
sadik olan miisliiman, biitiin insanlar1 Allah kargisinda sorumlu, ve kendi fiillerinin gerek-
tirilmesinde hiir sayar. Fakat bu hiirriyetin tabiati nedir? Burada, Mutezile’nin, eg’ari’lerin
ve Sufi’lerin cevaplari ok farkhidir 1. Birincilere gore insan fiilden énce hiirdiir; 2 . ikinci-
lere gore fiilden sonra hiirdiir; 3. iigiinciilere gore, fiil sirasinda hiirdiir. Fakat biitiin bu agik-
lamalarda, tanrisal irade ile insani hiirriyet arasinda uyusmazlhk goriiliiyor. Insan Allahin
bir yaratif1 oldugu igin, hiirriyeti de onun eseridir. éyle ise bu hiirriyetin anlami nedir? Eger
insanin hiirriyeti gergek ise, Allah 6niinde ayr1 bir varolug'u olmahdwr. Béyle olmasaydi,
hiirriyeti yalmiz bir faraziyeden ibaret kalirdi. Nitekim, ahliki adaleti toplumun faydas
iigerin kurmak igin hiirriyetin bir faraziye oldugunu séyliyen kelamcilar vardir.

Vahdet-i Viicud, bu buhrandan su suretle ¢itkmaga cahsiyor: insammn ciiz-i iradesi al-
datic1 hiirriyetten bagka bir sey degildir. Tarikatlarin verdigi egitim “miirid” den bu hiirri-
yeti alarak onun yerine hakiki hiirriyeti koyar. Tarikat “seyh”ine miiridin iradesini vermekle
baglayan bu 6greti, Mutlak varlikla insan arasinda karsilikh sevgi sayesinde hakiki hiirriyeti
verir. Sufi, maddenin, organizmin, siyasi hayatin gerektirmelerinin baskissndan ancak
insanla Tann arasindaki kargihkh Sevgide Mutlak Varlikla birlesmek iizere kurtulur. Bagka
deyisle, bu tikel iradeden vaz ge¢mek ve tiimel iradeyi kendinde yagamak suretile sorumlu-
luk suuruna erigmeyi ifade eder. Mutlak varhk teorisi busuretle, tanrisal takdir ve anarsik
hiirriyet zith§indan oldugu kadar, farazi hipotetik hiirriyet gériisiinden de kurtulmus
oluyor. Bu ahlik gorisiinii Spinoza ve Kant'daki ahliki hiirliik fikrine hazirlik saymak,
baska bir acidan, yanhs olmasa gerektir.

Simdi, islim diigiincesindeki zaman kavram ile Bati felsefesinde bu kavram arasinda,
genel hatlariyle bir kargilastirma yapalim.

Zaman fikri Bat1 felsefesinde biiyiik bir rol oynar ve 18 nci yiizyildan beri modern dii-
sincenin agirhk merkezi olmustur. Vico, Herder, Schelling, Hegel, Bergson, Heidegger,
Jaspersin felsefelerinde, evrimcilikte, terakki fikrinde, vb. merkezi bir rol oynadign halde
antik diisiincede ve islim diisiincesinde zamanin ancak ikinci derecede rolii vardir. Zaman
ezelilik iginde erir. Kur’an’da hiristiyanhkta oldugu gibi, siirekli bir yaradis, kaderin ger-
ceklesmesi, alemin mahbvolmasi ve mahger zamam vardir. Esasinda zaman ancak alemin
ezeliyetteki 6liimlii ve sonlu varhgm gostermeye yarar.

Islam medeniyeti iginde meydana gikan, ve genel olarak islimi Diisiince denen fikirler
arasinda tiirlit zaman gériiglerini gézden gegirelim:

Islam messai’leri, bu bakimdan Aristo’nun ardindan giderek, zamam hareketle tamm-
hiyorlar. Bu filozoflar heniiz tarihi ve psikolojik zaman iizerinde sarih bir goriise ulasama-
muglardir.
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Ebiil-Berekat Bagdadi, miisliman olmug yahudi filozofu, zamam hareketten bagimsiz
metafizik bir kavram olarak tamimhyor. Zaman onda varhigm siiresini belirtiyor ve alemin
yaradihs siirecini agiklamaya yariyor.

flk defa tarihi zaman Ibn Haldun’da tarihi olusun sikl halindeki safhalar olarak mey-
dana cikiyor. Bu zaman siirekli degildir, imparatorluklarin dogus ve yikiligina tabi olarak,
devamli surette mahvolan ve yeniden dogan bir zamandir, ki Osmanh tarihcileri, Katip
Celebi, Naima, Cevdet pasa tarafindan benimsenmistir.

Hiristiyanhk ve Renaissance’in, arkeolojiye ve tarih-6ncesine ait aragtirmalarin mahsulii
olan tarihi, siirekli zaman fikri heniiz daha gok yenidir.

islam alemine ilerleme, evrim ve devrim fikirleri halinde sokulmus olan bu fikir yalmzca
Batidan gelmistir. 19 ncu yiizyil sonuna dogru ilerleme fikri tiirk ideologu ve dram yazan
Namik Kemalin kalemile, yiizythmizin basinda Spencer’in evrim fikri, Riza Tevfik ve Sati-
in yazilariyle, 1915 de ok miiphem olarak Hegel’in olus fikri Istanbul Hukuk Fakiiltesi profe-
sorlerinden Salahittin’in derslerile, 1930 dan sonra tarihi maddeciligin zaman fikri baz
geng iktisatcilar ve sosyologlarin yaymlariyle, en sonra varolus zamani fikri gok yakinda ve
hemen taslak halinde Tiirkiyenin modern diigiincesine girmig bulunuyor.

islam aleminde herne kadar zamanla hig ilgisi olmiyan bir alem anlayigi yoksa da, mutlak
varhk teorisinin, (vahdet-i viicud’un) “an-i daim” fikri bu goriise yakindir. Filozoflarm
“dehr” kavranu gizli hazine (kenz-i mahfi) seklini almigtir. Her sey ezelde 6nceden vardr,
zamanin akisi i¢inde meydana qikar. Hig bir sey ardarda yaradisin sonucu degildir.

slam aleminin karakterini meydana getirmesi bakimindan, iki zaman anlayisi tizerinde
durmaliyiz. Bunlardan biri ibn Haldun’un devreli zaman anlayg, ikincisi Ibn Arabi’nin
mutlak Varhk teorisinin “ezeli hal” anlayipdir. Egbiliye’de dogan Ibn Arabi biitiin haya-
tim Selguklular idaresindeki Anadoluda gecirmisdi. Ona gére, Kur’anda alemin yaradihg
ve yokolug zamani, 6z anlaminda zaman kavramina ait derin hakikat: saklayan bir goériiniis-
ten bagka bir sey degildir. Bu son iki anlayisin islim Digiincesinde devaml etkisi oldu. Mo-
dern Diisiincedeki psikolojik ve metafizik zaman fikirleri, islam Diisiincesindeki tesirlerini
gozoniine almak bakiminda heniiz pek fazla yenidirler.

fslAm aleminin zaman anlayislarina bir goz attiktan sonra, onlart Bat1 alemiyle karsilas-
tirmaya gegiyorum. Greklerde bizim tasavvur ettifimiz tarzda zaman fikri yoktu. Onlarda
devaml tekrar halinde ve biteviye basladigi noktaya donen devreli bir zaman anlayigt vard.
Bu, ruhlarin gocetmesi zamanidir, Orfeus misterlerindeki, Eflatun ve Fisagordaki kahp de-
gistirme (Tenasuh) fikridir.

Hiristiyanhk kendine has sorumlulugu, sugluluk goriigii, kaderi ve sonu (akibeti) olan
yasanmug bir varolus zamanim getirdi. Bu “mebde ve mead” zamam alemin sonu (ahiret)
fikriyle islimiyette de vardir ve sonradan ona halk arasinda Deccal’a kargi savas i¢in meydana
cikan Mehdi fikri de karigmugtir. Fakat bu zaman, onu bagsizhik ve sonsuzluk (ezeliyet) éniin-
de bir goriiniis haline koyan yaradis ve yokolusla, gegmis ve gelecekte simrlanmigtir.

Ugiincii zaman anlayist devamh an, ya da ezeli hal’dir ki orada gegmiy ve gelecegin
nitesel degigmesi silinmigtir. Biz onu en saf seklinde fbn Arabi’nin mutlak Varhk felsefesinde
buluyoruz. Insanin ve canh varhklarn jeolojik, paleontolojik bakimdan incelenmesine
dayanan zaman, fizik ve astronominin tamamladigi natiiralist zaman, olaylarin ardardali-
gindan ibaret olup nitesel ve yasanmig varolus zamam ile hig bir ilgisi yoktur.

Varolus zamam fizik zamanla biitiin baglarim kesmistir. Bu goriis, zamanin yalmz
varolugla ilgili oldugunu, yalniz insana vergi oldugunu, tabiatin tarihten yoksun bulundu-
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gunu kabul eder. Karl Faspers gibi baz1 varolus filozoflar1 tabiat tarihini varolusa ait “ta-
rihilik”ten ayiriyorlarsa da, tiirkgede ve fransizcada bu iki kavram ifade edecek ayri kelimeler
yoktur (1). Natiiralisterin zaman {ikri, 19 ncu yiizyil sonlarina dogru Dogu kavimleri arasinda
batilasma hareketleri dogmadan énce bilinmiyordu. Bu gériis, pozitif diigiincenin agir1 etki-
sinden dolayr Dogu kavimlerinin aydinlarinca kétiiye kullamlmig, ve asil yasinmig varolus
zamanmn anlagilmasim golgede birakmugtir.

Avrupa felsefesiyle temasa girmek, insanin ve tarihin gergek yasanmug siiresini anlamak
icin, hiristiyanhktan bir az farkhi olan islam alemindeki varolus zamani, Ibn Arabi’nin
“an-i daim” goriigiinden bagimsiz olarak, tetkik edilebilir. Béyle bir tegebbiise Kahirede
“Varolug zamam” (3 ;= | Ol jIl) adli eseri ile Abdurrahman Bedevi,*Felsefeye Girig™ kitabi
ile bu makalenin yazari, aym addaki kitab ile T. Mengiisoglu girigmislerdir.

Canlh varhklarin dogus, olgunluk ve ¢okiiglerinin biyolojik devreli zamam yalmz ibn
Haldun felsefesinde degil, aym zamanda onu Dogu imparatorluklarimin ¢ékiisiintin belirtisi
gibi géren bashica osmanh tarih yazarlarinda biiyiik bir rol oynamustir; fakat hemen aym
goriig J.B. Vico'nun corsi et ricorsi sinde ve daha yakinda Bati ¢okiisiiniin isareti olmak iizere
O. Spengler’in tarih felsefesinde, en sonra daha iyimser bir bakimdan bazi uzviyetci sos-
yologlarda meydana g¢ikmaktadir. Biitiin bu igreti benzeyigler islim aleminin bir kisim
diigiiniirlerini Ibn Haldun’un zaman gériisiinii canlandirmaya gétiirmektedir.

* %k
*

Cesitli kiiltiirlere bagh disiiniirlerce hayata verilen anlmalar nelerdir? Burada, biyo-
lojik felsefenin gelismesi ile dogmus olan hayat anlayiglarim bir yana birakiyorum. Zira bii-
tiin bu teoriler bilimsel aragtirmalarin derecesine gore degisiyor. Yalnz isaret etmeliyiz ki,
Aristo’nun anima fikrini islim messai’leri benimsemisler ve bu teoriye, Ibn Sina’nin ruha
dair bazi aragtirmalar1 bir yana birakilirsa, hemen hi¢ bir sey katmamuglardir. Maddeciler
ve Saflik kardesleri (L)l ol =1) bu gériisten bir bakima ayrilmiglardir. Devlete kars bir isyan
hareketinin bagina gectigi icin Celebi Mehmet zamanminda idam edilen Bedrettin Simavi,
hayati biyolojik etkilerin toplami diye tamimlamaktadir.

Diinya goriigiiniin en genig anlaminda ele alinan hayat anlayisina gelince, orada biitiin
islim alemini temsil eden tek bir tip bulmak son derece giictiir. Toplumun gercegine sadik
kalmak iizere baghca tipleri saytyorum: A. Kur’anm, genel olarak islam Diisiincesinin hayat
anlaygi iyimserdir ve agkin varhk inancina dayanir. O ne agin zahitlige, ne de asir1 vecd
haline elverislidir. Kur’an kazanci, aile miilkiinii, diinya saadetini ve refah1 kabul eder. Ru-
hun gelismesi i¢in bedenin yikilmas: 6giidiinii vermez. Ahret giiniine ait ceza korkusu ve 6diil
umudu konusunda, Kur’an iyi ve kétii yollardan birini se¢mede yaratigi hiir birakir. Cok
yaygin olan bu tip imparatorluklar zamanninda gelismis, Ibn Sina, Nasir Tusi, Kinal zade,
vb. gibi savunucular bulmustur.

B. Sufilerdeki zahitlik tipi adi zahitlikten farkhidir. Onun son amaci nefsi 6ldiirmek (fena)
dir. Fakat islim aleminde hig bir tarikat budizmde oldugu gibi bu amaca tam olarak ulag-
mamustir. Rufai’ler bedeni yikma ve duyulan azaltma ekzersislerile, naksi’ler Allahin ad-
larimi zikr ederek (tesbih ve tehlil) ve dikkatlerini bir noktaya toplayarak bu amaca yaklagsir
lar. C. Varhgin birligi teorisindeki mistik haz tipi nefsi kurban etmenin sevincinden biisbii-
tiin farkhdir. Bu ikincisi hiristiyan mistiklerinde gériiliir ki onu Hallac, Ciineyd, Nesimi
gibi islam sufilerinde de buluyoruz. Fakat burada ele aldigimiz tip, ¢ogu kere, mutlak varlik-

1 Almancada historisch ve geschichtlich kelimelerile ayrnhyor.
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a1 epikiirizm sekline giriyor. Rindler ve bektasi’lerde oldugu gibi bir hosgoriirlitk doktrini
oluyor. Onun hedefi varhigin biitiinliigiine katilmak, boylece hosgériir bir hayat gidisini ken-
dine kilavuz etmektir.

D. Kaderci ve fantastik bir hayat anlayisi: Bu goriig Binbir gece hikayeleri, Kelile ve Di-
mne, Anadolu masallar: gibi sark hikayelerinde geligmistir. Onlarda, Grek mitolojisi ve belki
de biitiin mitolojilerde goriildiigii gibi, insanin ihtiraslarla savasan dramatik bir talihi yok-
tur. Yunan trajedisinde oldugu gibi kaderle savag ve alinyazisi altinda ezilen insan iradesinin
kahramanhg yerine, bu masallarda hayat dogrudan dogruya insamin direngsiz boyun
goriigiinden gelmektedir. Yakin Dogudan islim alemine ge¢mistir. Bu insan tipi, icinde fer-
din gelismemis oldugu, kaderin veya tasadiifiin meydana gikardigi kuvvetlerin hakim bulun-
dugu bir toplumda kolaylikla gelisebilir. Trajedi ve romanin modern insani, sark masallari-
nin insant ile ¢elisme halindedir. Mistisizmin biiyiik bir 6nem verdigi vicdan miicadelesi sark
masallarinin bu insan tipinde ikinci planda kalmaktadir. Birbirini tamimadan, gogu kere
rityada kaderle baglanan iki sevgilinin masal tiirk foklorunun sik sik rastlanan tema’sidir,
kokleri Iran ve Hint edebiyatinda olabilir. Fakat bu tema yiizyillar boyunca, biiyiik bir kis-
mu divan sairlerinin eserlerine konu olmak iizere bir ¢ok efsanelerde geligmistir. Nedeni ve
sorumlulugu olmadan gegirilen acikli seriivenlerin masallari, bu masallarda kétii ruhlara
kaderin verdigi ceza, seriivenin sonunda saf ruhlarin kazandigi mutluluk bir ¢ok Asya ve
bir kistm Avrupa kavimlerinde olduk¢a yaygin olan tema’dir.

E. Tiirk edebiyatinda bir bagka hayat anlayisi, “rind” tipi ile temsil edilebilir. Rind,
bektasi’den oldukca farkhidir. Onda, asla tam hedonist olmamak iizere, bir az epikiirizme
egilis vardur. Tiirk sairleri rind idiler ve aydinlarm kamu sanist onu bir ¢esit deger sayiyor, med-
reseise onu hog gérmiiyordu. Bununla birlikte bazi tarikatlar, meseld bektasilik bu tipi tutmakta
idiler. Cok seyrek olarak, ayn1 zamanda hem sair hem bilgin olan ve kendi kisiliklerinde
rind tipi ile din adamhgini birlestiren seyh-iil-islamlar da gériiyoruz. Sultanlarin ¢ogu sair-
likle savag adamhgini uzlagtiran bir 6gretim aliyorlardi; bu “kilig ve kalem sahibi™ tip yiiz-
yillar boyu, yalniz sanat ve bilgi adamlarinin koruyucusu degil, aym1 zamanda kendilerinin
de diigiiniir ve sanatci olmak zorunda olduklarim bilen siyasi otoritelerin ideali olmustur.

Sozii bitirmeden, tiirklerde hayat anlayiinin  genel karakterlerine dair bir kag kelime
daha katmak istiyorum. Tarihin biitiin dénemlerinde, tiirkler imparatorluklar kurucu,
gergekci bir hayat goriisiinii saklamuglardir. Bundan dolayi, i¢edéniik olmadan ¢ok disadéniik
idiler; bununla birlikte, seckinler ve halk her zaman kafalarimin dengesini bulmak igin or-
talama ve 6lgiilii bir mistik egilime baglanmuglardir.

Islim aleminde hayat anlayisi iizerine bir géz attiktan sonra, islam Diigiincesinde ta-
savvur edildigi gibi, insanin tabiati hakkindaki gériigler iizerinde bir az durmamiz gerekir
gibi geliyor. Zira bu son yillarda Felsefi antropoloji, gesitli insan anlayiglar iizerine dikkati
gekmekte ve onlari felsefi doktrinlerin temeli olarak gérmektedir. Bu yeni felsefi goriisiin
dogrulugu ve temellilik derecesini aramaksizin, biz burada yalmz bu konuya bir géz atmakla
yetinecegiz.

Klasik devrin akil insan1 gériigiinden beri, Bati medeniyeti bir ¢ok dénemlerden gecti
ki, bunlar arasinda yahudi-hiristiyan yaradis gériigii ve tabiatci goriis esash bir yer almak-
_ tadir. Eger islamiyeti bu bakimdan inceleyecek olursak, orada aymi evrimin dénemlerini
bulmak miimkiin degildir. Fakat Dogu ve Batimin ¢esitli tesirlerine agik bulunmas: yiiziin-
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den kendine has karakterleri hesaba katmak iizere, onun bu bakimdan daha az verimli ol-
madigim tesbit edebiliriz.

Once, kur’andaki insan anlayisi iizerinde durmaliyiz: a) bir kisim ayetler insani, yara-
dilist ve bagka yaratiklara iistiin olusu bakimindan ele aliyor. ‘Biz insami en giizel sekilde
yarattik.”’- b) Baska bir kisim ayetler insami son derece yeriyor: “Biz onu en yetkin gekilde
yarattik, sonra en derin uguruma attik.”- Nitekim bagka bir ayet te, farkh bir ifade ile, daha
esash bir noktaya dokunarak séyle diyor: “Biz emaneti géklere, yere ve daglara verdik, onu
tasimaktan kagindilar ve bizden yiiz gevirdiler, sonra onu insana verdik, o kabul etti, giinkii
zalim ve bilgisiz idi. - “Emanet kelimesinin belirtisi iizerinde diisiiniilecek olursa, insan bir
yana, o biitiin yaratiklarin kendisinden yoksun olduklar suur ve sorumluluk diye yorumla-
nabilir. Insanda suur ve sorumluluk siiphesiz ¢ok énemli, fakar halledilmesi ¢ok farkli yorum-
lamalar doguran catipk (dichotomique ) bir rol oynayor. Bu gériig, hiristiyanhgmn asli giinah
anlayisindan oldukc¢a uzaktir. Zira, islimiyette hareket noktasi insamin 6zden suglulugu
degildir. Fakat insana iyilikle kétiiliikten birini segme imkim veren sorumluluk ve hiir seg-
medir. Bu durumda, insanin tabiatca iyi veya kotii oldugunu soylemek mutlak olarak yan-
histir. Tersine, onda diigiikliige veya erdeme baglanma giiciiniin bulundugunu gérmelidir.
Islam aleminde sonradan yetisen diisiiniirler insan tabiatinin bu gatigtk karakterine daya-
narak, onu gesitli gority agilarindan yorumlamiglardir. Bu diigiiniirler arasinda basghca hiir-
iradecileri (mutezile), kadercileri, bilinemezcileri (es’ariler), v. b. sayabiliriz. )

Islam alemindeki messai’lerin, baslica Aristo ve Plotinus’den ilham alan ve hiristiyan Or-
ta ¢caginda derin yanki uyandiran bir insan felsefeleri vardi. Bu goriigiin karsisinda, yetkin
insan (Insan-1 kamil) adi ile taninan metafizikci tasavvufun gérigiinii buluyoruz. Muhyid-
din ibn Arabinin mutlak varhke tezinden dogan bu giiriig, baghca Abdul-kerim Ceyli’nin
“Insan-1 kamil” adh eserinde tam ifadesini buldu. Alman sarkiyatsicilarmdan H. H. Sc-
haeder bu goriigiin koklerini mani metinlerinde ariyordu ki, bizce bu yaklastirma yerinde
degildir, burada benzeyisden fazla bir iligki yoktur. Yetkin insan, Ibn Arabi’ye gore, goriinen
alemle gizli alem arasinda “berzah™tir: duyu ile kavranan ve akil edilen alemle gizli ve akilla
kavranamaz alemin karakterleri onda birlesir. Tecriibe ve akil bilimlerinin acgiklayamadig
seyleri o onceden goriir. Ibn Arabiye gére tasavwufun hedefi, yetkin insan ise karigmamug
olsa birbirine daima kapah kalacak olan bu iki alem arasinda temas: saglamaktir. Bu insan
tipi islaim Orta ¢aginda ideal olarak kald: ve o devir yazarlarmdan bir ¢ogunun baglica amaci
oldu. Yizyillar boyu medreseler dogmatik 6gretim, akademilerse (beyt-iil-hikme) bilimsel
ve pozitif bir 6gretim verdikleri sirada, amaglan klasik ¢agin Logos ilkesine uygun insan
yetistirmekti. Halbuki tekkeler yeni-eflatunculuktan tesir elmig olsalar bile, aym zamanda
hem Dogu hem Igiklanma ¢ift anlaminda “‘igrak™ kelimesiyle ifade edilen sark kafasini aks
ettirmekten geri kalmiyorlardi.

Bu iki fikir akimu birbirini suglandirarak, aym toplum-iginde gerginlik yaratarak Sark
ile Garbin karakteristiklerini temsil ediyorlardi. Orta Dogu memleketlerinde toplum-igi ¢o-
ziiltne (aliénation), ve inlii digiiniir, fakat egsiz ve halefsiz Gazali’de goriildigii gibi, onu
agma tesebbiisleri buradan geliyor.

Batida natiiralist goriis insami biyolojik evrimin son halkasi gibi gériiyor. Bu goériiste
énemli olan sey, insani alemle tabiatin bagka alemleri arasindaki simirin kaldirilmasidir,
Bazi Avrupali ve tiirk yazarlarca savunulmus olsa da, “Saflik kardesleri” ne darvinciligin
onciisit rolii verilemez.

Gériilityor ki islami insan goriisii, ne hiristiyanlikta oldugu kadar kétiimser, ne de grek
akilahginda oldugu kadar iyimserdir. Islimiyet, catigkan ilkeleri birlestiren karakteriyle,
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Eflatuna vergi terimle soylersek, dyadik karakteriyle, aymi zamanda hem hiirlitkk hem boyun
ifme (teslimiyet) egilimlerine gelisme imkanmi verdi.

Bu son yiizyillarin verimi olan modern insan goriigit Misirda Taha Hiiseyinin yaymn-
larinda, Hindistanda Mevlana Azad’in konusmalarinda, Tirkiyede Abdullah Cevdet ve
Gokalp'in yayinlarinda ve yakin yillarda maxisme, existentialisme ve schelerisme sekillerinde
yankilar bulmaktadir.

Pascal’in Batida geometri kafasiyle ince goriig veya akil mantig: ile goniill mantig1 arasin-
da yapmus oldugu ayirig, ondan iigyiiz yil énce Imam Gazali tarafindan Ihya’da, El-Mun-
kiz’de, Erbain’de ve baska risalelerde izah edilmigti. I¢ goziinii géniil apagikhigina karsihik ola-
rak gosteren tez, yorulmaz fikir savascis: kaleminden dogmatik akileilhiga karsi savunulmustu.
Ve sunu da katmaliyiz ki, Pascal'le Gazali arasindaki fikir ilgisi yalmz goriiniiste degildir,
Tarihi kamtlar misliiman filozofltan hiristiyan Ortacagina latin ceviricileri yolu ile gelen
derin bir akrabalig: isbat ediyor.

Dogu ile Batiy1 bir ¢ok bakimlardan kargilagtirirken, bize 6yle geliyor ki, onlar1 akil apa-
cikhigi ile goniil apagiklign bakimindan da gézéniine almak gerekir. Islamda apagiklik fikri
soz konusu olunca, baghca su apagiklik sekillerini gézden gegirmeliyiz:

A. Aristo mantigina dayanan dogmatik akileihgin apacikligi, messai filozoflarca ve bii-
yiik bir kisim kelamcilrca suvunulmustur. Bu agikhik sekli islim Diisiincesinin skolastiginde
¢ok onemli rol oynamstir.

B. Bilginlerin séz (kaal) tine kars: yasanmug 6z (haal) adi ile sufilerce ileri siiriilen ve bir
kismi yine biitiin sufilerce kabul edilmis olup ariflerin (gnostigue ) diisiincesine karsilik olan
halvetce (ésoterique ) ve arifce apagiklik.

C. Goniil mantig1 veya goniil gozii, mistiklerin soziinii ettigimiz gorigii ile kargmayan
bagka bir apagikhik sekli gésterir. Bu son goriisii ileri siiren Gazali, tasavvufu, mistik bir teori
olarak degil, yalmzca bir ahlak yolu olarfk kabul eder. Onun i¢ ve dis, nitelik ve nicelik,
vb. arasinda yaptig1 ayirs, bir dereceye kadar, kendi felsefelerinde Dilthey ve Bergson’un
aymglaria uyuyor :

D. Simdiki halde modern tecriibe ve sonuglama bilimlerinin tesiri ile akil apagkligi,
islaim aleminin modernlegmis memleketlerinde ategli savunucular buldu. Bundan dolay:
da, Ortacagim kalintilar1 olan gnostik felsefe, skolastik kafa ve mantikéncesi diisiinceye kar-
s1 savag halindedir. Bu son ¢atigma, biitiin iyi yonleri ve hakli gériinen sebeplerile, karanlk
mistisizme asla irca edilemez olan goniil apagikhgimi gélgede birakiyor ve bu yiizden akil
i1g1 gorevi icinde, adeta su bisbiitiin farkh iki geyi birbirine kanstiniyor: Acgik sezgi ile
bulanik vect!



ISLAMIYETTE OGRETIM VE EGITIM HAREKETLERI
I1

Hifzirrahman RASIT OYMEN

Bundan &nceki yazimizda ! Islamiyetin zuhuru ile Kur'an ve hadis bilgilerinin égren:
ilmesinde Hicaz bélgesinin (Medine ve Mekke) sarf, nahv, hitibet ve keldm sahasinda da
Kife, Basra ve Bagdad'in; siir, edebiyat ve sanat alaninda Sam bélgesinin énciiliigiine isaret
etmistik. Islimiyet'in ilk yayihs sahalarindaki bu gelismeleri halife Mansur ve Harun-er-
Resit tarafindan Bagdatta inga olunan 2 ve Me’mun zamaminda genisletilen, kisa bir siire
icinde Kuzey Afrikada benzerleri goriilen Beytiill-Hikmeler'in # kurulugu takibetmis ve bu
miiesseseler esash ilmi faaliyetlere gegis yolunda bir koprii vazifesini gérmiislerdir.

Beytiil-Hikmelerin kurulus maksadini Dr. Halil Tuteh “Ilimlerin tedvini ve yabanc
felsefe, ozellikle Yunan felsefesi ile temasa gelmektir” 4 ciimlesiyle belirtmistir. Bu sayede
Bagdad’in ilim merkezligi ve sohreii de her tarafa yayilmg ve cesitli bolgelerdeki ilim adam-
lan ve tiirlit topluluklara mensup 6grenciler Bagdad’: ilmi bir gelisme ortam olarak tam-
maga ve benimsemege baglamuslardir. Daha sonra yani 10. yiizyilda Islim ansiklopedistleri
diyebilecegimiz IThvan-1 Safa cemiyetinin bir mubhitiil-maarif geklinde meydana getirdikleri
ve yaydiklari “Reséil-i Thvin-1 Safi” 5 nesriyati ve hemzaman olarak Islim filozoflarinin
biri birini takibederek yetismeye baslamalar Islamiyet’in ilmi faaliyetler sahasinda en parlak
devrini meydana getirmistir.

Bu suretle islimiyetten énce mitolojik, nazim ve nesir halindeki siir tradisyonlarindan
ibaret kalan veya ata sozleri nev’inden vecizeler ve hikmetler yerine Kur’amin okunmasi,
tefsiri ve serhi hitabet ve belagat miiessesesini kurmus, bunu da yukarda isaret ettigimiz gibi
Beyt’'til-Hikmelerle baglayan ansiklopedik bilgileri ilim ve felsefe hareketi takibetmistir, Yani
Ik caglardan bu yana gériilen kiiltir gelismelerinde oldugu gibi ilim ve felsefe en yiiksek
mertebeyi teskil etmistir. Bu demektir ki artik umumi bir 6gretim, ilk 6gretim katinin tstiin-
de orta ve yiiksek 6gretim kademelerini kurma ve yayma imkam hasil olmustur. Baglan-
gigta muayyen gercevesiyle ve sekilleriyle genisligine giden yaygin bir 6gretime bu defa derin-
ligine giden bir 6gretim muhtevasi ilave edilmis bulunuyurdu ki asil ilm{ 6gretim igin énemli
olanda bu yiiksek kata cikilmig olmakti. Ve ilim ancak viiksek dallarda meyvalarini vere-
bilirdi. Bu ilmi 6gretim seviyesinin belirttigimiz yollarda hazirlamgina yarayan kuruluglarin
yaratigl ogretim miiesseseleri Islim diinyasinda el-Medaris (medreseler 1 ve kiilliyetler)
olmustur. Liigat ménasiyla mekan ismi olarak ders verilen yer demektir. Bunlar birinci yaz-
mizda ele aldigimiz umumi ilkokulun iistiinde bilgi veren ve bir nevi ihtisas kazandiran mii-

1 ilahiyet Fakiiltesi Dergisi. c: XI, 1963. Ankara

2 Prof. H. Z. Ulken, Islam Akademileri ve Medreseleri, Egitim Hareketleri, say1 78.
3 Min Mezahibi Terbiye ve Ta’lim, Dr. A. Bekir Mahmut, Tunus 1963

4 Aym eser.

5 Resail-i Ihivan-1 Safa, Kahire baskisi 1928 (Muhtelif baskilar1 vardir)
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esseselerdi. Nitekim Islim ansiklopedistleri de yukarida adi gecen risaleleri nesrederken bu
risileleri anlamak igin mukaddimat-1 ulimu égrenmis olmayi yani en azindan bir ilk 6gre-
timden gegmeyi sart kosmuslar ve bu ilk kademeyle hi¢ mesgul olmamslardir. Bu ayirma
ile de ansiklopedik devri yeni bir kademeye yiikselis gibi manalandirmak yerinde olur kanaa-
tindeyiz ki boyle bir kademe &gretim kuruluslart konusunda yiiksek égretim’in smirlarim
teskil etmekteydi. Selcuklu ve Osmanh Tiirkleri devrindeki ilmi 6gretim kuruluglarma da
“medrese” ad1 verildigi gibi Istanbul Dar’ul-Fiintn’unun ilmi disiplin béliimleri de medrese
adiyla anilirdi. Ornegin, bugiinkii Universite Edebiyat Fakiiltesinin karsihg, edebiyat med-
reseleri olarak adlandirlmigti. Fakiilte meclisleri, profesérler kurulu, miiderrisler kurulu;
profesor, miiderris; dogenti de miiderris muavini adm tagirlardi. Bu deyimler batidaki adlari-
n1 alincaya (1933-1934)’°e kadar devam etmistir. Ashnda Dar’ul-Fiintin da bir ilim kiilliyesi
olarak litinceden alinan Universitas karsihigi demekti. Ve yeni terimler arasindaki Rektér
Dekan, fakiilte, dogent ve doktora iinvanlari ilmi mertebeler, hatta {iniversite mensuplarinin
kilik kiyafetleri orta cagdaki tiniversitelerde kullanilan isimlerden ve sekillerden kalmadir 6

Bu agiklamalara gore de medrese ilk 6gretim katindan sonra gelen bir nevi yiiksek 6gre-
tim merhalesi idi. Yani ¢ocukluk yagmdan sonraki gencgligin ve daha da yashlarin devam
ettigi uzun siireli bir 6gretim 6rgiitii idi. Denebilir ki bugiinkii 6lciilerle ve biraz da zengin-
lesen is boliimii ve meslek egitimi gekilleriyle ilgili olarak ilk égretim’in bir kat iistiinii tegkil
eden miiesseseler yani orta, lise ve meslek okullar: igin ayri ve tiniform bir sistem Islimiyette
oldugu gibi Hiristiyanhkta da yoktu. Esasen bugiinkii orta ve lise seviyesi de medreselerin
ve {iniversitelerin icinde bir hazirlik boliimii halinde medreselere dahildi. Ortagag iiniver-
sitelerinde ilk imtihan kademesi bir nevi lise bakeloryas: (Bakelorya Artiyum) serbest sanat-
lar ad1 verilen bilgi guruplarindan ibaretti. Bu haliyle Ortacag iiniversitelerini bir nevi ede-
bi lise seviyesinde gormek de sebepsiz sayilamaz. Bugiinkii diinyada 6zel bir meslek okulu
seklindeki kuruluslar ise batida ve doguda daha ¢ok endiistrinin ve teknik diinyan’m mahsulii
olmugtur. Nihayet bu devirlerde meslek formasyonu bugiin de kiigiik el sanatlarinda gériil-
diigii gibi usta, kalfa ve ¢irak arasindaki 6gretim miinasebetlerinden ibaret veya loncalara
ait hizmetlerdi. Veya babadan ge¢me ampirik yollarla kazanilan hiiner ve marifetlerden
ibaretti. Ruhani meslekler i¢in ise, medreseler buna ait bilgileri ve adabi vermeye ve tanit-
maya gore de teskilatlanmus idi. Esasen Islimiyette de medreseler baglangléta tamamen dini
muhtevay: esas mihver olarak ele alan miiesseselerdi. Su farkla ki Hiristiyanlik uzun yillar,
manastir ve kilise okullarina bagh ve diinyadan elini etegini ¢eken rahiplerin ve miinzevi-
lerin kapah gevrelerine ve dogrudan dogruya ruhani nesilleri yetistirmeye miinhasir kaldig
halde Islimiyetteki 6gretim ve egitim kuruluglart diinya ile ilgisini kesmiyen ve sadece ruhan{
sektorden vazife alacaklarla da takyit edilmeyen, daha hiir hatta daha diinyevi bir nitelik

arzetmekteydi. Netekim ilk Bati Universitelerinin Rektér ve Dekanhklarma secilme sart-
lar1 arasinda evli olmamak ta vardu.

Bu genel ifadelerin iginde medreselerin de kurulduklar: sehirler, yerler miiderrislerin
ilmi kayafet ve séhretleri yoniinden keza kurulus sekillerinden hatta Kahire ve Bagdat ekol-
lerinin §iilik ve Siinnilik gibi radikal ayriliklar1 ve miicadeleli rekabetleri gibi durumlar
énemli hususiyetlerini teskil eder. Bu arada kendi evinin odasmi medrese haline sokan hususi
tesebbiisleri de bu durum farklarina katabiliriz. Nasil ki Ortacagda batida Islam ilmi faali-
yetlerinden ve eserlerinden de miilhem olan ilk iiniversiteler arasinda ézel surette insa edil-
mis binalar1 olmamak yéniinden, biiyiik kiliselere (katedral) siginanlari bulundugu gibi,
genisce bir salon dahi olmamas: yiiziinden birkag odaya yerlesmis ve iki miiderristen ibaret
iiniversiteler de goriilmiigtiir, Bu farkli sekilleri Islim medreselerinin meydana gelisi ve gelig-

6 Dr. Hergert ve Prof. Paulsen’'in Egitim Tarihleri.
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me devirlerinde de gérmek kabildir, Bu ciimleden olarak Bagdatta ilmi hareketlerin merkez-
ligini yapan ilk beyt'iil-hikmelerin yapilari ve g¢ahsmalar: nasil iistiin bir deger tagimigsa,
Selguklu hiikiimdarlarindan Meliksah’in veziri  Nizam’iil-Miilk’iin kurdugu medresetiil-
Nizamiyeler, medrese teskilatinin sistemlegtirilmesi ve ithtimamh bir aldka ile tikip ve benim-
senmeleri de Islami kuruluglar hareketinin énemli bir déniim noktasim teskil eder. Bu kurul-
uslar1 umursamamak veya egitim tarihinde kazandigi mevkiyi kiigiimsemek nev’inden olan
gayretlerle bu kuruluglardan énce de medreselerin érneklerine sahit olundugunu ileri siiren-
ler olmugtur. Gergekte Kife ve Necif'iil-Esrefte 403 H. yillarinda, yani nizimiyelerden yarim
asra yakin éncelikle kurulmus miinferit miiesseseler bulundugu gibi, Iranda Nizamiil-Miilk’-
iin yetistigi bolgelerde isimlerini ayrica belirtecegimiz medreseler de kurulmugtur. Hatta
ilk cami dersleri ilk, orta ve yiiksek kademeleri, biiyiik yag farklar gosteren 6grenci gruplar:
ve halkalari, Hanefi, Safi, Maliki, Hanbeli gériis farklarim da agikhyarak verilen dersler,
yapilan serhler ortaminda bir nevi medrese bilgilerini kapsar mahiyette de sayilabilir. Fakat
biitiin bunlarin hig birisi Nizamiye Medreselerinin kurulusundaki maksat ve manay: ifadeye
yetmiyecegi gibi devletin ilmi miiesseselere sahip olmast ve bunlarin masraflarini iizerine
almas1 ve seckin ilim adamlarini buralarda toplamasi, égrencilerinin de bakimh gekilde yetis-
tirilmesini ana mesele olarak ele almamglardir. Bu karakterleri yaninda Nizamiye Medre-
slerinin “siyasi ve mezhebi bir yonii olduguna’ da isaret edilmigtir. 7 Araplarin Tiirkler ve
Farslarla ihtilatlarimin (miinascbet artmasindan, araplarin hoslanmadig: i¢in arap olmayan
Nizamiil-Miilkiin bu yeni medreseleri kurmasindan gocunmalar ve birtakim hassasiyetler
de belirtilmistir ki bu durum 6zellikle Kahire ve Bagdat rekabeti, bagka bir ifadeyle Fatimi-
lerin $ii mezhebi doktrinini yaymak i¢in kurduklar1 miiesseselere karst olmak iizere Siinni-
ligi tahkim i¢in kurulmusoldugu teldkkisidir. Siinni mezhebini benimseyen Selguklu hiikiim-
darlarinin aykirt zihniyetteki hareketlere mukavemet liizumunu hissetmeleriyle de ilgili
olarak miitalaa edilmistir. Bu cihet nihayet bir siyasi hikimiyet konularina da temas eden
bir ifade tapmaktadir. Ve benzeri hassasiyetler batida Protestanligin zuhfrundan sonra
Protestanhg1 yaymak igin girigilen ilmi 6gretim alanindaki tesebbiisler ve bunlara karsi Ka-
toliklerin (Cemiyet-i Iseviye)’ ile birlikte Cezvit okullarimi kurmalarmda bu yénden bir fak-
tor rolii oynamustir. Fakat bizzat bu nevi sdikler hakimiyet iddialar: ve realitelerle ilgili bir
davranis tabiati tagisa bile 6gretim ve egitim bakimindan degerlendirilmesi gereken cihet
o kuruluslarin ilmi gelismelere olan tesirleri ve bu tesirlerin feyizli sonuglara ulasmas: icin
takibedilen yollarin ileri bir goriiy ve tutugla ilgili bulunmasi meseledidir.

Nizdmiye medreselerinin kurulus maksatlarim Selguklu hiikiimdarlart benimsedikleri
Ehl-i Stinnet akidesinin bir nevi ilmi kaleleri gibi bakmalar1 yaninda bu kuruluslar igin ha-
zineyi iflasa gétiirecek masraflar yapildigi ve bu yiizden Nizamiil-Miilk et-Tusi’nin, hiik(im-
dar Meliksah’a sikayet edildigi, Nizamiil-Miilk’iin ise Melikseh’t tatmin icin biitiin mezi-
yetlerini dile getirdigini tarih sayfalar arasinda ve ¢ok benzerleri olan dedikodular silsilesi
iginde goriiriiz 5. 1lk kurulug'un zorluklar1 binalar1 meydana getirme, hocalarni géreve
baslatmada da goriilmiig, binalarin ingaatim titizlikle takip icin emin ellere bagvurulmug
oldugu halde ilk agihs ve derslere baglams dahi hadiseli gegmigtir. *“Miiderris ve talebelerin
ihtiyaglarini bol miktarda kargilayacak bir biitgesi bulundugu halde, Alimlerden bir¢ogunun
Bagdat Nizamiyesinde ders vermekten imtina ettigini’’ kitabinda nakleden, Dr.A.B. Mahmud
Bu ciimleden olarak Ibn Hallikan’in Eb Ishak es-Sirazi’den rivayet ettigine gére, Nizam’iil-
Miilk, medrese binasi tamamlaninca Ebi Ishak’in buraya miidiir olmasim istemigti. Fakat
o bu isi kabul etmemisti. Sakirtleri onu burada ders vermeye adeta zorladilar. Fakat namaz

7 3. nodaki eser.
8 Medeniyet-i Islimiye Tarihi, C. Zeydan C: III.
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vakti gelince Ebti Ishak es-Sirazi buradan cikar ve bir bagka yerde namaz kilard: °. Bu ha-
dise’ye Ibn ul-Esir’e atfen kitabinda yer veren A. Salabi1o ise, soyle bir agiklamada bulun-
maktadir: “Yiiksek kiiltiiriit yaymak ve asrin parlak iistatlarini burada toplamak i¢in kuru-
lan Nizamiye Medresesi, H.449 yilmn zilkdde ayinda ikmal edilmis ve burada Seyh Ebu
Ishak Sirazi’nin tedrisat yapmas: kararlastinlmisti. Ve halk da ilk dersi dinlemek igin toplan-
musti. Seyh arandiysa da bulunamadi. Bu gecikmen’in sebebi karsilagtigi bir adamla olan
muhaveredeki sozlere baglanmigti. Karsilagtigi insan seyhe goyle hitab etmisti: Sen gasbe-
dilmis bir yerde nasil ders verirsin? Bu séziin tesiriyle seyh ders vermekten vazgegip i’tizar
etmistir. Nihayet giines yiikselip halk onun gelmesinden timidini kesince, Seyh Ebu Mansur
b. Yusuf Kitab-1 Samil sahibi olan Ebu Nasr b.Sabbag’a isaret ederek dediki: “Bu cemaat
bir miiderris’e muhtactir’” Bunun iizerine ibni Sabbag 20 giin kadar ders verdi, fakat Nizam
iil-Miilk bu hadiseyi duyunca Seyh Ebu Ishak es-Sirazi’nin siiphesini giderdi ve derslerine
baglatti.

Bu yiizdendir ki burada mezhepler aras: allerjiler iizerinde daha fazla durmaya liizum
gormeden Nizamiye medreselerinin 300 yil boyunca devam eden faaliyetleri ve bunlarin
Atabekler zamaninda Suriye, Misir ve Anadolu Selguklular: ve Osmanh Tiirkleri devrinin
medreselerine, hatta bati medreselerine olan intikalleri {izerinde duracagiz.

Daha ilk kurulusta kargilajlan bu siiphelendirici telkinlere ragmen Nizam iil-Miilk
—Ettusi bir devlet ve bir ilim adamu hassasiyeti ile biitiin engelleri bertaraf etmis ve zamani-
nin sohretlerini Nizamiye medreselerinde toplamaga muvaffak olmustu. Seyh Eba - Ishak
— Sirazi’den baska Eba Nasr Essabbag, Imam-1 Gazali’nin hocas: imam-iil Haremeyn Yu-
suf El-Ciiveyni, Ebt Himit Gazali, Bahaeddin bin-Seddad, Seyh Ebii Zekeriya Yahya bin
Hatip Et-Tebrizi ve Ezzevzeni, Ebt Talip El-Miibarek bin-i Miibarek bu gohretlerin belli
bash simalar1 idiler, Nizamiye medreselerindeki talim heyetinin genig bir listesi Egitim Hare-
ketleri dergisinin 78, sayisinda Islim Akademileri ve medreseleri baghg: ile ve Prof. Hilmi
Ziya Ulken’in adi ile yayilan makaleye eklenmistir. Tafsilat igin bu kaynaga bagvurulabilir.
Adlarim verdigimiz yukaridaki isimlerden basgka Elfirtz-Abéadi gibi derslere (muid)’lik vazi
fesi namu altinda yardimcilara ve Ebeyverdi gibi kiitiiphine miudurligii yapan taminmg
simalar da goriilmektedir. Buna gore Bagdatdaki Nizamiyye medresesinde Universitelerdeki
dogentlik gorevine benziyen (Muid) lik miiessesesinin de mevcut oldugu anlagilmaktadir.
Ki mevkii Seyh’in yaminda ve 6grencilerin tstiindedir. Miiderris derslerini takrir ettikten
sonra (Muid) bu dersleri iade ederdi. Hutbe de bir nevi ders takriri demekti. Sabbag’in de-
digine gore (Muid) ler “ders takriri sirasinda talebe ile beraber otururlardi. Ve Seyh’in yar-
dimciligim yani asistanhiginmi yaparlardi. Fakat ders bittikten sonra dersleri 6grencilere izah
etmek bakimindan vazifeleri énemli idi. Ve dersin gii¢ noktalarim ¢ézmek ve serh etmek
talebeden zekdsi mahdud olanlara yardim etmek vazifeleri vardit!. Bu yardimcihgmn V.
Hicri yiiz yilda Bagdat Nizamiyye medresesinde yer ahgsi da bu medreselerin ilk Universite
niteligini tapdigini ayrica belirtmektedir. (Muid) tabiri Osmanli Maarifinin Sultaniler s
lahiti sirasinda yabanci dil dersleri yardimeih@ igin kullamlmisti. Fakat ¢ogu (Muid) ler
yabanci dili daha iyi é3renen Hiristiyan azinliklar arasinda yetisirdi. Kahiredeki biyik
medreselerde de goriildiigii gibi medreselerin kiitiiphanelerinde miidiir veya memur olarak
calisanlara da rastlanmaktadir ki bu kiitiiphaneler ilimsever halka da agik bulundurulurdu.
Hattd “miiderris ve ogrencilerden istinsah yapmak isteyenler i¢in meccanen kagit, kalem,
miirekkep gibi levazim da kiitiiphénelerin masraflar arasinda yer almisti. Ve her kiitiipha-

9 Min Mezahib-i Terbiye ve Ta'lim. S. 13
10 Tarihi Terbiyetil-islimiye, ikinci baski, 1960, Kahire
11 Et-Tarih-i Terbiyet-il -Islam A, Ahmet Celebi Kahire. lkinci baski.
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nede gelip gidenlere hizmet eden kayyumlar da bulunurdu 12. Nizamiyye’lerden sonra Sam’
da Nuriye medreselerinde Endiiliisde ve daha sonralan bati iiniversitelerinin gelisme dev-
resinde goriildiigii gibi miiderris ve égrenciler i¢in ikametgdh ve pansiyon ihtiyacim kargi-
Iiyan tegebbiisler Nizamiyye medreselerinin kurulusunda basta dikkate alinmisti. Ve 6grenci
burslarim karsilayacak bityiik vakif tesisleri de meydana getirilmisti ki boyle bir tesebbiise
bat’da ilk defa Sorbonne Universitesinde baslanmisti. Bundan énce Universite talebesi kili-
selerde barinirlar, ve gok defa gelisi giizel yardimlarla ve gezginci bir hayat gegcirirlerdi. Ni-
zamiyye medreselerinin 6grenci pansiyonlan ise “‘en giizel kogklerin - kasirlarin - fevkinde
idi.” 13, Gene Ibn-i Cebir’in seyahatnimesinde verdigi bilgiye gore Bagdadda Nizamiyye
medresesi diginda 30 dan fazla medrese vardi ki bunlarin sayis1 sonradan daha da artmgti,
Ve Hulagt istilasinda tahribata ugriyanlarin yerine yenileri yapilmak suretiyle ve Osman-
i hikimiyeti zamaninda da valiler ve kumandanlar tarafindan kendi adlarmm da tagiyan”
“Siilleymaniyye”, “Davidiyye”, vesaire gibi bircok medreseler ingd edilmigti 14, Nizam-iil-
Miilk’le bashiyan genis medrese vakiflar1 Suriye ve Misir’da Nureddin-i Zengi ve Selahad-
din-i Eyyabi tarafindan da artinlmis ve hiikiimdardan baska vezir ve iimera, hatta aileleri,
Lala ve cariyelerden ve halktan vakti hali yerinde olanlar arasindan vakiflar sekliyle medre-
selerin ingdsina, idimesine ve bakimma yatirimlar yapilmigtir. Bu yoldaki aldka ve gayret-
ler Anadolu Selguklu devletinde oldugu gibi Osmanl imparatorlugu devrinde de biiyiik
bagislarda bulunulmustur. Fatih Sultan Mehmed’in bir Universite seviyesinde kurdugu
Fatih Kiilliyesi'ne ait vakiflar o zamanki Istanbul’'un en kiymetli yerlerinde ingid olunan
hanlar, hamamlar ve diikkdnlar’la donatilmugti. 15

Bu yazida daha ¢ok ilk kademe olan ve gegen yazimizda etrafh sekilde ele alinan “El
Kiittip™ larmn istiinde bir 6gretim kademesi olarak medreselerin fonksiyonunu ele almig ve
bunlarin devlet hazinesinden desteklenen birer kurulus olarak gelisme seviyesini belirten
Nizamiyye medreseleri iizerinde durulmustur.

Bagdad Nizamiyye medresesinden sonra Nizam-el Miilk’iin bu ilmi égretim hareketini
takip edenler arasinda $am’da kurdugu yiiksek medreselerle, Nureddin-i Zengi de birgok
ilmi merkezlerin kurucusu olarak anilmiya deger ki Ibn-i Ziibeyr “6. Hicri yiiz yilda Nu-
riyet-iil Kiibra™ igin “diinyan’in en parlak miiesseselerinden biri idi.”” demistir. Buras: da
tedrisden bagka Nizamiyye'lerde goriildiigii gibi ikdmetgih ihtiyaglarim karsilayacak miig-
temitalata sahipti. Nureddin-i Zengi tarafindan 569 Hicri yilinda kurulmus ve 1500 metre
kare bir saha iizerine ingd olunmustu. Ve girig avlusundaki genig havuzunun etrafi da agag-
larla tezyin edilmigti. Ve ikinci kapidan evvelki dig kapi istiinde tarihi kurulusu da gosteren
bir kitibe de vardi. Nureddin’in mezar1 da bu kemerli kapinin igindeki medhaldedir. Giris
holiiniin sag tarafinda ayri bir merdivenle de 6gretmenlerin 6zel ikimetgahlarinin bulundugu
kata gikilird: 16,

Ayrica 6gretmenlerin dinlenme odalar1 ve 6grencilerin ayri merdivenlerden isledikleri
odalar1 vardi. Gene mutbak, kiler, yemek odalari, bekci ve hademeler igin de yerler ayril-
musti. Nuriyet iil-Kiibra, Hanefi mezhebine gére bir nevi hukuk fakiiltesinden bagka Nuriye
hastahanesi ile iligikli bir tip subesi de vardi.

12 Min-Mezahib-i El-Terbiye ve El-Talim. Dr. Ahmet Bekir Mahmut 1963,
13 No: 11 deki eser.

14 Tarih-11- Talim-filIrak fi Abdil Osmani. Abdurrezzak El-Heyali 1959. Bu eserde 1750 den sonra Osmanh
ve Tiirkiye zamaninda agilmug biitiin medreseler yitkksek okullar ve lise, 6gretmen okullar yer almistir. H. R. O,

15 Tedrisat-1 iptidaiyye mecmuast. M. Cevdet. Istanbul
16 Tarih-El-Terbiyet-iil Islam. Ahmet Salebi. lkinci baski. Kahire
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Goriiliiyor ki ilk tiniversite kuruluguna tekabiil eden, Bagdat Nizamiye Medresesinde
ve bunu takiben Samdaki Nuriyet iil-Kiibra’da hocalarm ve 6grencilerin rahat ¢ahgabilme-
lerini saglamak i¢in, hoca ve 6grenci meskenleri de inga edilmisti. Yani bugiinkii yiiksek 6g-
renci sitelerinin ilk 6rnekleri daha o zaman meydana getirilmigti. Ortagag bati tiniversite-
lerinde béyle bir tesisin digiiniilmesi ise ilk defa “Collegium Sorbonicium™ adiyle 1257 M.
yilinda Sorbon’da Robert de Sorbonn tarafindan bakolorya imtiham verip Magister Artium
derecesini kazanan ilahiyat 6grencileri icin vakif blok evler halinde yaptirilmigti. 17

Hoca ve 6grenci meskenleriyle iiniversite sitesine baglangic olan tegebbiislerde oldugu
gibi, asil iniversitelerin kurulusunda da Nizamiyye Medresesi hesabina en azindan 1-2 yiiz
yil gibi bir zaman asimi kaydedilmek lizimdir. Hoca Nizam l-Milk’in (459 H.) 1066 M.
de Bagdatta “Akademi Medresetiin fi Medinet iis-Selam” “Evveli beyt vazia li-ilmi fi bilad’-
il-Islam™ 1% tavsifiyle kurulan bu ilim miiesseselerinde dini bilimlerden ve Islam hukukundan
bagka hitabet, mantik, feisefe, hesap, hendese, miisellesat, tip ve cerrahi, yani miisbet bilim-
ler de okutulmakta idi. 1 Dr. Mahmut Bekir, bu konuda riyaziye ve miisbet ilimlerin okutul-
duguna dair elde belgeler bulunmadigina “Min Mezahibi’t-Terbiye ve’t-Ta’lim” adh kigiik
kitabinda isaret etmekte ise de bu daha ¢ok biitiin nizamiye medreselerini kastederek ifade
edilmis olmalhidir. Tahran Universitesi Profesérii Dr. Isa Sadik’in Kiiltiir Tarihi adli eserinde
ise bu cihet sarahatla belittilmistir. Ayrica imam Gazéli’'nin Nizamiye Medresesinde 4 yil
boyunca ahlik, felsefe, mantik ve kelam dersleri verdigine, egitim meseleleri ve miisbet
ilimlere de temas eden derslerine ve miinazaralarina yer verilecek, hususiyle Farabi (874-
950), Ibni Sina (980-1037) de yasadiklari, yani miisbet ilimlere ve tibba da temas eden eser-
lerini verdiklerine ve diigiincelerini yazdiklarina gore Nizamiye Medreseleri’'nin bu hareket-
lerin diginda kalmasi da hatira gelmez.

Nizamiye Medresesinden sonra (630-631) 1231 M. yilinda halife el-Mustansir Billih’in
kurdugu Mustansariyye Medresesi de 4 ayri ehl-i siinnet mezhebinin hukuk goriigiine yer
vermesi ve kimya dersleri igin de bir hocan’in burada vazife almig bulunmasi bu kurulusun
da hukuk ve fen béliimlerini ihtiva ettigi kamisim1 kuvvetlendirmektedir. Her iki medrese
iigyiiz yildan fazla bir faaliyet devresi yasamig ve Huligu'nun Bagdad’ zapt ve tahribi sira-
sinda yikilmug ise de bildhare bunlarin yerine Osmanli Padigahlart devrinde Siileymaniye
Medresesi inga ettirilmis ve Mustansariye de Irak miistakil bir devlet olduktan sonra restore
edilmigtir. 20

Mustansariye ile hemzaman olarak, yani ayni yiizyil icinde Divrik’de (1225), Konya
ve Swasta Sircali (1242), Karatay (1251), Ince Minareli (1275), Sivasta Gok Medrese ve
iic medresen’in 1275 de Selguklular tarafindan kuruimug oldugu goériiliir. I yiizyil sonra
da Osmanli Tiirkleri tarafindan Iznik, Bursa ve Edirne Medreseleri ve Dar-iil Hadisleri
kurulmustur ki Istanbul’un fethini miiteakip kurulan Fatih Kiilliyesi ondan énceki Konstan-
tin Akademisinin de ilerisinde bir ilmi varlik géstermis ve miiteakiben Siileymaniye Kiilli-
yeleriyle bir arada tip subelerini de ihtiva eden béliimleriyle Osmanl devrinin ilk iiniversite-
lerini teskil etmislerdir.

Bu suretle Bizans'in doguya yayiligina set ¢eken Selguklu hitkiimdar: Alp Aslan’in Malaz-
girtteki parlak zaferini ilim yolundaki yeni kuruluglariyle saglayan veziri Nizam’iil-Miilk’tin
dgretim ve egitim sahasindaki hamleleri takibetmistir ki eski Dogu Roma Imparatorlugunun

17 Prof. Dr. Fr. Toischer, Geschite der Pedagogique s. 39

18 Tarih-i Terbiyeti fi’l Irak, Abdurrezzak el-Heyuli

19 Tarih-i Ferheng-i Iran, Dr. Isa Sadik, Intisarat-1 Danisgah 436 ¢ap Tahran s. 62
20 Prof. H. Ulken, Egitim Hareketleri Dergisi,s. ay1: 78
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merkezinde Fatih adim tasiyan kiilliye de Nizamiye ile bashyan kuruluglarin bu yeni Islam
merkezinde yiikselen bir dbidesi olmugtur. Ayrica bu merkezler dogu ve bati arasmdaki ilmi
hareketlere de tesir etmistir.

Nizamiye Medreselerinden énce Nisabur'da ve Islimdan énce de Nasturi rahipleri
tabiplerinin Urfa ve Harran’dan sonra Nusaybin'de Bizansla olan muharebelerin dalgalh
seyrine uyarak Iran’in giineyinde Cundi-Sapur’a sigmip orada Helleneism’i yaymalar1 bu
fikri ve ilmi miibadelesinde dikkate deger bir nokta teskil eder. Selcuklu Meliksah’in zama-
ninda kurulan “Nizamiye™ medreselerinin kurulusundan da énce Hasan Basri'nin Sicistanda
bir mescit inga edip ders verdigi, keza H. g4 yilinda Kuteybe b.Miislim, burada bir cami
yapip ders verildigi Mahmut Gaznevi'nin kardesi Sevitk Tekin (389)’da tarafindan Med-
rese-i Saidiye ve ayrica Beyhakiye Medresesinin kurulmug oldugu goriilmektedir. 21 Keza
Kahirede ve Necefl iil-Egref’te yani Kifede de 5. yiizyiln baginda énemli Sia medreseleri
vardt.

Bu bilgiler eski Helen, Tiirk, Iran ve Islim kaynagmalarina tesirleri olduklar kadar,
Islamiyetin zuhurundan sonra, tiirlii iklim ve gevrelere yayildik¢a daha da hareketli bir hal
aldign1 géstermektedir. Ancak Medrese’t iin-Nizamiye'lerden énceki kuruluslarin hemen
hepsi miinferit miiesseselerdir. Nizamiye Medreselerinin kurulugu ise bir devir acan ve yiiksek
dgretim kademesini sistemlestiren yeni bir harekettir. Her tarafa sardirihsi, hocalarin giizide
ilim adamlari olugu, 6grenci hayatum burslarla idame edisi, miisbet ilimlere de yer vermesi
ve hiikiimetin bu ugurda bityiik masraflara katlanmayi goéze almasi ile 6teki miinferit kurum-
lardan ayrihr. Bu sebepledir ki hemen biitiin egitim tarihleri Nizamiye Medreselerini yeni
kuruluglarin baglangici saydiklan kadar, ileriye tesiri, hatta bati {iniversitelerinin Endiiliis-
teki orneklerinden ilham alarak kurulugu iizerine dolayisiyle tesirine isaret etmekten geri
duramamuglardir. El-Subki’ye gére Nizam iil-Miilk’iin bu medreseleri baglangi¢’ta Bagdat,
Belh, Nisabur, Herat, Isfahan, Basra, Merv, Amul, Mev il gibi 6nemli merkezlerde kurul-
mustur. Ayrica bu hareketle bir arada Irak ve Horasan’in her tarafinda yeni okullar kurul-
tur, 22

Hattd Ebu Shamag’a gére, niifusu yukandaki sehirlere nazaran cok az olan Cezire-i
Ibni Omer’de bile bir nizamiye medresesi kurulmus ve bu miiesseselerin gohreti her tarafa
yayilmugti. 23 Nizamiye medreseleri ilim hareketi kadar kiiltiir politikass bakimindan Siilige
karsi agilan miicadelede 6nemli bir rol oynamisiardir. Bu sayede Selguklardan énce Biivey-
hiler tarafindan beslenen $ii fikirleri, eskisi gibi yayilma firsatimi bulamamgtir. Siinnilik
Selguklu hiikiimdarlarin iktidara gelmesiyle beraber, veziri Nizam iil-Miilk’iin projelerinin
tatbikata gecirilmesiyle bir arada gelistirilmistir. Boylece Misirda Fatimilerin karsi propagan-
dalarina da bir set ¢ekilmistir. Bu hareketi Samda Atabeklerden Nur ad-Dini Zengi (H.541)
nin basa ge¢mesiyle benzeri kuruluglar, “Nuriye”ler adiyle Sam ve Halepte kurulmus ve
Nuriyet iil-Kiibrada ayrica bir tip subesi agilmig ve bu ilmi kalkinma hareketi Eyytbiler
devrinde Misirda da, Saldhiyyeler, Selahuddin-i Eyyubiye izafe edilen isimlerie hiitkiimdar
adim tasiyan benzerleri kurulmustur. Memluklar da bu sahada Misir ve Suriyede biiyiik
bir gayret sarfetmiglerdir. 24 Bunlarmm bir listesini ayrica verecegiz. Bu kuruluglara tekaddiim

21 C. Zeydan, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, C. 111 s. 396; Encyclopedia Brit. Al-Me'mun. 1bni Hallikan
482 C. II ve Suyuti 185 C. 1] ye atfen

22 Ahmet Shalaby, Tabakat us Sahali, Histary of Muslim Education, s. 58 Beyrut 1954
23 Al- Ravdatein I. s. 25 A. Shalaby'nin aym eserinden
24 Aym eser, s. 58
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eden biiyiik bir terciime faaliyetinin yarattigi ilmi ve fikri kaynasmalar, Farabi, ibni Sina
ve Gazali gibi yetismesi ve Thvan-1 Saficilar’in hazirladiklan tasnifli bilgilerin (ansiklopedik
bilgilerin), Fisagorcularin, Eflatunun ve Aristo’nun fikirleriyle Islim diisiincesini kaynagtir-
ma hareketini de ilmi kuruluglarin hazirhk ortamina tesiri olmustur ki, ileride 1hvan-1 Safa
hareketlerinden ve egitim konusundaki gériislerinden, ayrica medreselerin 6gretim konu-
lan ile tarzlarindan ve metotlarindan bahsolunacaktir.



iIHVAN AS-SAFA VE AHLAK GORUSLERI

Do¢. Dr. Ibrahim AGAH CUBUKCQU

Safa kardegleri anlamma gelen Ihvan as-Safa gizli bir cemiyetin adidir. Cemiyetin si-
vasi bir amagla kuruldugu anlasilmaktadir. Bu teskilatin kurucularindan ancak ismini vere-
cegimiz su bes kisinin adi bilinmektedir: Ebii Siilleymédn Muhammed b.Ma’ser al-Busti,
Ebirl-Hasan Ali b. Hartin az-Zencini, Ebli Ahmed al-Mihrecini, Eb’l-Hasan al-Avfi
ve Zeyd b.Rifaa 1. Bu sahislardan ilk bahseden yazar Eb( Hayyén at-Tevhidi’dir 2. Cemi-
yetin nerede ve ne zaman kuruldugu da miinikasa konusudur. Bizzat Thvan as-Safa’nin Re-
siil’de anlattiklarina gére Cemiyet’in iiyeleri gesitli sehirlere yayilmistir. Kaftinin agiklama-
sina bakilirsa onlarin faaliyet merkezi Basra idi. Cemiyet'in Bagdad ve Misirda da gubesi
bulunmasi akla uygundur. lhvan as-Safi’nin merkezinin Basra oldugunda son yiizyilda
yazilan bir¢ok yazilar da ittifak etmigtir 3.

Resiil’in yazihg tarihi hakkinda Kufti, EbG Hayyéan at-Tevhidi'ye dayanarak 373 yili-
m zikrediyor 4. Esasen Ebii Hayyan at-Tevhidi, 1hvin as-Safi’min bazilarmm ismini ver-
digine gore, bu Cemiyet’in kurulugunun hicri beginci asir ortalarinda vaki oldugunu ileri
siirmek giigtiir. Ciiinkii Eblt Hayyan at-Tevhidi yaklasik olarak hicri 414 yilinda 6lmiigtiir.
Ustelik sair Mutenebbi’nin Misir prensi Kaftir éniinde 349 hicri senesinde soyledigi bir beyt,
Resail’de zikrediliyor. -Bu, o zaman siirleri yaygin olan Miitenebbi’'nin Reséil’e de etkisini
gosterir 5. Hasih JThodn as-Safd Risdleleri’nin hicri 4 ncii asirda yazildigy daha gok akla uygun-
dur.

fhvan as-Safi Cemiyetinin zahiri amaci dinle felsefeyi uzlagtirmaktir. Gergekte ise her
careye bas vurarak siyasi bir hikimiyet kurmaktir. Felsefe ve sistemleri eklektik mahiyette-
dir *. Matematikte Pythagorascilarin, Mantikta Aristonun, Metafizikte Eflatunun ve Yeni
Eflatunculugun, din felsefesinde Farabi’nin, ahlikta Sokrates ve mutasavvife’nin etkisi altin-
da kaldilar s.

Ihvéan as-Safi’nin kendi ifadelerine gére ise baghca kaynaklar dort gruba ayrihr,
1— Felsefecilerin eserleri. Tabiiyyat ve rivaziyyat gibi.

2— Peygamberlere gelen kitaplar. Bunlar Kur’an, Incil, Tevrat ve diger semavi kitaplar-
dar.

1 Bak. al-Kufti, Kitdb Ihbir al-Ulemd Bi-Ahbdr al-Hukemd, s. 58-59, Misir 1326: al-Beyhaki, Tarth Hukemd
al-Isldm, s. 35-36, Dimegk 1946;

2 Bak. at-Tevhidi, al-Imtd’ Va'l-Muanese, c. 11, s. 3-4, al Kahire 1953; al-Mukdbasdt, s. 45-46, Misir 1929,

3 Bak. Adel Awa, Llesprit Critique des Fréres de la Pureté, s. 14-16, Beyrouth 1948; Munk, Mélanges de Philosophie
Fuive et Arabe, s. 329, Paris 1955.

4 al-Kifti, amlan eser, s. 58.

5 Bak. Comeir, Jhvdn as-Safd, s. 10, Beyrit; Adel Awa, amlan eser, s. 13.

* Resdil Ihvin as-Saf@’min terkibi ve konulan hakkinda bak; Isi Sadik, Tarif-i Ferhang-i Avrupa, Tahrin
baskisi.

6 Ord. Prof. H. Z. Ulken, Isidm Felsefesi Tarihi, s. 84, Ist. 1957,
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3~ Tabiiyata dair eserler. Ihvan as-Safi burada tabiiyyatla hem astronominin, hem
de jeoloji ve botanigin konusuna giren sorunlart kasdediyor.

4— 11ahi kitaplar. Onlara gore bu gibi eserlere ancak melekler ve onlar gibi olan insanlar
dokunabilir. Bu eserler nefsin ve ruhun hallerinden bahsederler 7.

Iste bu kaynaklara dayanarak yazdiklari risileleri son derece gizli usullerle yaymaga
cahgirlardi. Propagandacilar, herkesin mizag ve kiiltiir derecesine gére hareket ederek ce-
miyetin fikirlerini telkin ve negrederlerdi. Bu bakimdan Batnilere ¢ok benzerler 5. Hatta
aralarinda Batinilerde oldugu gibi is béliimii vardir:

1— Yaglar 15-30 arasinda olan gengler. Bunlar sanat sahibi kimseler olup iistatlarina
itaatla miikelleftirler. Nasihatlar1 kabule elverisli, kalbi temiz olan bu kimselere al-Ebrar
veya ar-Ruhamé adi verilirdi.

2—- Siyasetle mesgul olan reisler. Bunlar 30-40 yasinda kimselerdir. Felsefe ve akliyati
bilirler. Kendilerine al-Ahyar ve al-Fudalad adi verilirdi.

3~ Saltanat sahibi melikler mertebesi: Bu mertebeye dahil olanlarin yasi 40-50 dir.
Bunlar ildhi kanunlari korumasim bilen kimselerdir. Kendilerine al-Fudald al-KirAm adi
verilirdi.

4— En yiiksek mertebeye dahil olanlarin yasi 50 den daha yukandir. Biitiin Cemiyet
mensuplar1 bu mertebeye ulagmaga davet edilirdi. Bu mertebeye erisenler hakk: géren ve Ahi-
ret hallerini bilen kimseler olarak teldkki edilirdi °.

Iste aralarinda béyle mertebe ve is bolimii olan Ihvin as-Safi, taraftarlarinin cesitli
memleketlere yayildigimi bizzat kendi eserlerinde aciklamislardir 10, Bunlar arasinda bir
cok prenslerin, vezirlerin, emirlerin, tiiccarn, bilginlerin, ediplerin, fakihlerin ve sanatciin
bulundugunu séylemislerdir. Cemiyet mensuplarinin bulunduklar: yerlerde kendi aralarinda
gizli toplantilar yapmalan i¢in de tavsiyelerde bulunmuglardir 11,

Ayrica bir giin kendilerinin her tarafta izhar edilecegini ve amaclarina eriseceklerini
de telkine calismislardir 12,

Resdil’de 13 riyazi, felsefi, ruhani ve astronomik konulara, ézellikle tabiat ve din felse-
fesine ve ahlika 6nem verilmigtir. Yer yer harflerden ve sayilardan ézel anlamlar cikarilarak
hurufilik de yapilmistir. Hurufilik ise ilim disi bir seydir.

fhvéan as-Safi, dlem’in var olus meselesinde Yeni Eflatuncu’larin ve Ozellikle Plotinos’un
etkisinde kalmistir. Bu konuda yazdiklar ifadeler, bu etkiyi agikca géstermektedir. Onlara
gore Allah’tan ilkin Akl Evvel sudur eder. Akl-1 Evvel’den Nefs-i Kiilli cikar ve Nefs-i Kiil-
Ii’den de felekler ve kisisel ruhlar sudur eder. Nihayet en alt basamakta olan madde meydana

7 Bak. Resail, c. 1V, s. 42.

8 Resdil Thvdn as-Saf@’mn Hz. Ali neslinden bir imamn sézii veya bir kisim mutezili bilginlerin eseri oldugu
da rivayet edilmistir. Fakat bu rivayetler zayiftir. Bak . Yusuf Z. Yériikan, fhvdn as-Safd, Darulfinun lldhiyat Fak.
Mecmuast, say: 1, s. 185, Ist. 1925; Ibn Teymiyye, Kitdb Bugyet al-Murtdd, s. 59, al-Kéhire 1329,

9 Bak. al-Bustani, Resdil-i [hvdn as-Safd, c. 1, s. 7-8 Beyriit 1957; De Boer, Tarih al-Felsefe fil-Isldm, s. 123-124,
al-Kahire 1954; Hana'l-Fahiri ve Halil al-Cerr, Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, c. 1, s. 232, Beyrit.

10 Bak. Resdil, c. IV, s. 165.

11 Bak. Ayn eser, c. 1V, s. 41.

12 Bak. Aym eser, c. 1V, s. 147,

13 Ihvin as-Safi’'min yazdign risalelerin adedi 51 tanedir. Baz rivayetlere gore de 52 dir.
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cikar. Kisisel ruhlarin Allah’a yiikselebilmesi icin asagidan yukariya yine aynmi meratibi té-
kip etmesi gerekir 14,

Bu nazariyenin aym zamanda Farabi (Olm. H.339/M.g50) ve Ibn Sina (Olm. H.-
428/M. 1036) tarafindan da benimsendigi bilinmektedir. Bu iki filozof gibi Thvin as-Safi
da bu konuda Islamiyetle Yunan felsefesini uzlaghramamgtir. Zira Islamiyete gore Allah
alemi sudur yoluyla degil, hiir iradesiyle yaratti.

Ihvan as-Safi’min bilgi nazariyesinde de celisme vardir. Bazan bilginin yalmz su iig
yoldan 6grenitecegi goriisiinii savunmugtur: -

1— Duyular yoluyla.
2— Akil yoluyla. Bu akil ile insan diger canhilardan ayrilr.

. 3— Burhan yoluyla. Bu yolla kazamlan bilgilere zorunlu bilgiler dahildir. Mesela iki
kere iki dort eder gibi. Ayrica aritmetik ve geometride isbat yoluyla edinilen bilgiler de bu
gruba girer !5,

Ihvin as-Safa, Risdlet al-Hdss Va'l-Mahsts’da daha cok sensualisme’e meylediyor. Fa-
kat duyum esnasinda duyularin mizacinin degistigini ve dolaysiyle yamlmalarin oldugunu
ima etmekle siiphecilige de yaklagmis oluyorlar 1s.

Fakat onlar Risdlet al-Ba’s Va'l-Kiydmet’de bilgi 6grenme yollarina vahyi de ilave ediyor-
lar 17,

Ayrica ancak mystique yola suluk edip kalbi temizlemek suretiyle en serefli ilim olan
ilahi hakikatlara ulasilacagini séyliiyorlar.

Din felsefesi yapmak igin akil ile seriati uzlagtirmaga ¢alismislardir. Ozellikle biitiin dinleri
felsefeli tek bir din haline getirmege 6nem vermislerdir. Bu sebeple de Resdil’i yazarken her
dinin goriiglerinden istifade etmislerdir. Sik stk Aur’an Ayetlerini delil olarak zikretmeleri
daha cok Islimiyetten miilhem olduklarini agikca gésteriyor. Esasen onlar, Arab seriat1 ile
Yunan felsefesi uzlagtinlmahdir, tezini savunmuslardir. Fakat cok defa Islimiyete aykir
ve gelisik ifadeler de kullanmuslardir. Her seyden énce gizli ¢ahgmalari, resmi makamlarca
tikibata ugramak korkusundandir. Bununla beraber Orta Cagda Resdil, pek ok kiitiiphaneye
yayilms ve bir ¢ok diigiiniirler tarafindan okunmustur. Nitekim Gazzali (Olm. H.505/M.1111)
Resdil Ihvin as-Saf@’yr okudugunu inkar etmiyor 15, Bununla beraber Gazzali onlarin felse-
fesini ¢ok ciiritk bulur.

Ibn Teymiye (Olm. H.728/M.1327) ise Fetdvd’sinda ihvan as-Safa’yr zindiklikla suclu-
yor ve onlarin amacinin Islamiyeti yikmak oldugunu séyliiyor.

Boylece Ihvan as-Safa'nin genel karakterini inceledikten sonra onlarn ahlak anlays-
larimi tahlil etmege calisacagiz:

fhvan as-Safi’ya gore insan ahlikina baghca 4 sebep etki yapar:

1— Insan’in yaratihsindan sahip oldugu mizag.

2— Insan’mm iginde yasadigi memleket ve o memleketin iklimi.

3— Aile, Okul ve din egitimi.

14 Bak. Resdil, c. 111, s. 232-241; Ord. Prof. H. Z. Ulken, anilan eser, s. 87-88; De Lacy O’leary, Isidm Diigiin-
cesi ve Tarihteki Yeri, s. 88, Ankara 1959.

15 Bak. Resdil, c. 11, s. 396-397, 415; c. III, s. 232.

16 Bak. Aym eser, c. II, s. 401; Ord. Prof. H. Z. Ulken, anilan eser, s. 85.

17 Bak. Resdil, c. 111, s. 303.

18 Bak. al-Gazzali, al-Munkiz Min ad-Daldl, geviren: Hilmi Giingér, s. 28, 43, Ist. 1948.
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4— Cocugun ana rahmine diigtiigii ve dogdugu zamanda semadaki yildizlarin durumu 19,

Ihvan as-Safi’nin egitim ve 6gretimin ahlak iizerinde etkisi hakkinda anlattigi bir hika-
ye oldukca dikkati gekicidir. Bu hikdyede ¢olde seyahat eden bir Yahudi’nin, yol arkadag
olan bir Mecusi’yi nasil aldattigr anlaulmaktadir. Buna karsiik Mecusi’nin, Yahudi hakkin-
da daima iyilik diisiindiigii belirtilmektedir 20, -

Hikayen’in asil énemli tarafi, egitimin ve telkin edilen inancin ¢ocugun ahlikina nasil
etki yaptigini gostermesidir. Ciinkit Yahudi, ¢ocuklugundan beri aldigi dini telkinin etkisin-
de kalarak kendi inancindan olmiyan yol arkadagim aldatmig ve éna acimamistir. Mecusi
de kendi dininin icab1 olarak kendi inancinda olsun veya olmasin herkes i¢in iyilik diigiin-
miigtiir.

Demek ki cocuklarin ahlaki formasyonuna, onlara telkin edilen inanglarin ve egitimin
biiyiik etkisi vardir. Zaten Ihvan as-Safi, adi gegen Yahudi-Mecusi 6rnegi ile de bu etkiyi
ifade etmek istemistir. |

Bu anlattklarimizdan su sonuca vanyoruz ki Ihvan as-Safa ahlikta egitim ve ogreti-
m'n roline ¢ok deger vermigtir.

[hvan as-Safa ahlik meselesinin teolojik yénii iizerinde de duruyor ve insan oldiikten
sonra ruhunun su dért ozellige gére iyi veya kotii karsihk gorecegini belirtiyor:

1— Sonradan kazamlmiy mutad ahlik.
2— Egitim yoluyla é6grenilmis ilimler.
3— Inamlms fikirler.

4— Tecriibe ve irade ile kazamlmig ameller 21.

Burada ihvan as-Safa’min egitime oldugu kadar irade ve kisisel tecritbeye de ok énem
verdigi gorilmektedir. Bu demektir ki insan akil, irade ve tecriibesiyle telkin neticesinde
edindigi kotii ahskanhklarindan kendini temizlemege galiymaldir. Nitekim onlar insanmn,
baskasimn bir hareketini kendisine maletmeden once kendi akhni kullanmasimi ve en iyi
olami segmesini tavsiye ediyorlar. Hattd insani bir vicdan muhasebesine ¢aginyorlar 22, Bu
hususta Kur’an’dan da delil getiriyorlar “ey iman edenler kendi kendinizi diigiinmek size
aittir’ 23,

ihvéan as-Safa insanlarin 6zellikle kibir, hirs ve hasetten sakinmalarini tavsiye ediyor 24,
Bu ii¢ kotii vasif, Islimiyet’in de reddettigi ozelliklerdendir.

{hvan as-Safi insanlar arasinda kardesligin gelismesine engel olan 4 husus iizerinde de
cok durmaktadir. Bu hususlar sunlardir:

1— Kotii fiiller islemek.
2— Fena fikirler tajimak.
3— Ahlak ve maneviyattan yoksun bulunmak.

4~ Bityiik bir cehalet iginde olmak 2s.

19 Bak. Resdil Ihvin as - Safd, c. 1, s. 299, Beyrat 1957.

20 Bak. Resdil Thvin as-Safd, c. 1, s. 308-310.

21-Bak. Resdil Ihvdn as-Safd, c. 111, s. 350.

22 Bak. Adel Awa, amlan eser, s. 145.

23 Bak. Sure: V,ayet: 104.

24 Bak. Resdil lhvan as-Safa, c. 111, s. 351-352.

25 Bak. Adel Awa, anilan eser, s. 146, Bilindigi gibi Sokrates de ahliksizhifin cehaletten geldigi kamsindadir.
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Ihvan as-Safd’min en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biri de insan’in kendi ahlakini,
diinya ve Ahiret meselelerini beraberce yiiriitmek iizere ayarlamasidir 26. Onlar insan’m
ceset ve ruhtan miirekkep bir varhk oldugunu hatirlatarak hem cesedin bakimmna, hem de
ruhun giizel ahlikla temizlenmesine dikkati cekmek istiyorlar.

Nitekim Resdil’in yazarlar1 “miisamahakér ol, iyiligi emret ve cahillerden sakin™27 an-
lamindaki ayetin tefsiri olan su hadisi hatirlatmaktadirlar: “bu ayet ahlakin asil faziletlerini
ozetliyor. Bu faziletler 7 tanedir:

1— Zulme afla mukabele etmek.

2— Yoksullar igin cémert olmak.

3— Terke karsn dostluk baglarmi korumak.

4— Kotiilige kars: iyilik yapmak.

5— Aldatmaya karsihk olarak iyi nasihatlar vermek.

6— Dedi-koducu lehine Allah’a dua etmek.

7— Hiddete karsi kendine hikim olmak ve kalp sitkinunu korumak™ 28,

Resdil Ihvin as-Safé’da siyasi ahlika da 6nem verildigini gormekteyiz. Onlarda siyaseti
de igine alan goyle bir taksim var: Ahldkin bazis1 yaratiligtan olan tabii ahliktir. Bazisi nef-
sani ve ihtiyaridir. Diger bir kismu fikri ve akli’dir. Nihayet bazi ahlik da kanuni ve siyasi-
dir. 29 Tabiat nefsten éncedir ve ona hizmet edicidir. Nefs akla hizmet edicidir ve ondan
oncedir. Akil kinuna hizmet edicidir ve ondan evvel gelir. Tabiat bir ahliki yaratihsta kok-
lestirdigi zaman, nefs ihtiyan ile onu izhar eder. Sonra akil gelir ve diisiincesiyle onu olgun-
lagtirip tamamlar. Sonra da siyasi kdnunlar emir ve yasaklarla bu ahliki degistirir, diizeltir
ve saglamlagtirir.

Ihvan as-Safi’min siyasi ahlika dair verdikleri bilgi bu kadar degildir. Onlarn verdik-
leri su 6rnek ve tavsiyeler de oldukga dikkati cekicidir:

Miisliiman bir Hint kirali, 6liimiiniin yaklagtigini anliyarak tek varisi olan oglunu cagir-
tip su nasihatlan verir:

1— Tevhid prensibini kabul etmek. 2- Gece giindiiz Allah’a dua edip yalvarmak. 3-
Peygamberlerin vazifelerinin gergekligini tamimak ve onlarin getirdigi kitaplara inanmak.
4~ Insanlar idare ederken ildhi kdnunlan korumak. 5- Algak goniillii olmak. 6— Zuliim
ve diktatorliikten sakinmak. 7—- Kadinlara diigkiin olmamak ve onlarin hiikkmii altina gir-
memek. 8- I¢ki icmemek. g— Comert olmak ve dost-diigman herkese acimak. 10— Séziinde
durmak ve yapilan vaadlar yerine getirmek.

Kiral, bunlardan bagka oglundan su 1o hususa riayet etmesini ister:

1— lyi bir karakter sahibi olmak. 2— En iyi edep kaidelerine riayet etmek. 3— Vaad-
larda samimi olmak ve onlar1 yerine getirmek. 4~ Insanlar igin iyilik ve af diigiinmek. 5-
Kiskanghg: birakmayi en iyi manevi siis telakki etmek. 6 Higbir diigman sahibi olmamaya
calismak ve eger diigman sahibi olunursa, hi¢ olmazsa iyilik yapmak suretiyle onu cezalan-
dirmak. 7— Allah’in sana idaresini emanet ettigi seyi fenaya kullanmamak. 8- Kuvveti,
sehvet karsisinda yenmek. g— Bu diinyayr Ahirete tercih etmemek. 10— Seni ilgilendirmeyen

26 Bak. Resdil, c. 1, s. 260-261.

- 27 Bak. Sure, VII, ayet: 98.

28 Bak. Adel Awa, amilan eser, s. 144.
29 Bak. Resdil, c. I, s. 318-319.
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seye kendini karigtirmamak ve Allah’in senin salidhiyetine dahil etmedigi hususlarla mesgul
olmamak.

Hiikiimdar ogluna son olarak da su nasihatlarda bulunur:

1— Saray adamlarina ait biitiin haberlerle ilgilenmek. 2— Herkesi fiilinin derecesine gore
miikafatlandirmak. 3- Cihangiimial bir adalete sahip olmak. 4— Zailimlikten sakinmak.
5— Mevki ve hediye dagitirken alimle cahili ayirdetmek. 6— Vali tayin etmek igin adi ve
kole ruhlu kimseleri segmemek. Ciinkii onlarin fiilinin sorumlulugu hitkimdara yiikletilir.
7— Ancak kendi dininden olan insanlarla miigavere yapmak. Ciinkii digerleri fena tavsiye-
lerde bulunabilir. 8- Vezirin gerek siyasi ve gerekse dini yénden cagdaslarinin arasinda
en iyisi olmahdir. g— Kuvvetlinin zayifa hiicim edip ezmesini 6nlemek ve mazlumun yar-
dimina kogmak. 10— Mal sahiplerine haklarim iade etmek 30,

Goriiliiyorki Resd@il’de yer alan bu ahlaki ve siyasi nasihatlar arasinda tekrar edilen hu-
suslar vardir. Fakat biz bu nasihatlardan Thvin as-Safi’nin ilim kadar siyasi sorunlara da
niifiz ettiklerini ¢ikarabiliriz. Esasen onlarin eserleri i¢inde bir risile de tamamen siyasete
ayrilmig bulunmaktadir 31,

Thvan as-Safi, siyasi ahlak kadar ameli ahlak kaidelerine de ¢ok énem vermistir. Bu
hususta Hz. Muhammed’in “miimin kendi nefsi igin istemedigini, baskasi i¢in istemez™ an-
lamindaki hadisinin iizerinde duruyorlar 32,

Bu demektir ki insan kendi nefsi igin tatbik etmedigi ve etmiyecegi bir fiili bagkas: icin
de istememelidir. '

Resdil'in yazarlar, Kur’an’dan da delil getirerek ilim adamlarinin, fakihlerin, dbidlerin
ve ozellikle zahidlerin ahlikim ¢ok 6gmektedir. Zahidlerin ahldkina dair soyledikleri arasin-
da su hususlar da vardir:

1— Az yemek. 2— Sehveti terketmek. 3— Liizumsuz konusmamak. 4- Vakirh olmak.
5— Takva sahibi olmak. 6- Bagkalarina acimak 33. Onlara goére bu prensipler gibi
daha bir ¢ok hususlar1 gézeten zahitler, velilik derecesine ulasabilirler. Velilik derecesine
yitkselen kimse ise meleklerin hakikatini ve onlarin ilhamini bilir.

Nihayet [hvéin as-Safa insanlari, diinya ve Ahiret durumlarina gore 4 béliime ayiriyor:
1— Diinya ve Ahirette mes’ut olanlar. Bunlar diinyada zengin ve sihhatlidir. Bununla
beraber az bir seye kanaat ederler. Ahiret icin de faziletli olmaga caligirlar.

2- Diinyada mes’ut yasiyan ve Ahirette bedbaht olmasi gereken kimseler. Bunlar diinya
nimetlerine garkolmustur. Bu suretle kendilerini zevk ve eglenceye verip Ahireti ihmal eden
kimselerdir.

3- Diinyada sikinti geken ve fakat Ahirette bahtiyar yasiyacak olan kimseler. Bunlar
omiirleri boyunca gegim ugrunda emeklerini sarfetmelerine ragmen, ihtiyaclarim karsilaya-
mazlar. Fakat seriatin emirlerini ifa edip Allah’t raz1 etmege cahsirlar,

4~ Hem diinyada, hem de Ahirette bedbaht olacak kimseler. Bu grubtan olanlar uzun
ve sikintil ¢aligmalarina ragmen bu diinyada arzularina kavugamazlar. Aym zamanda ilahi
kantnlar da gézetmezler. Allah’in emirlerini tutmazlar 34,

30 Bak. Adel Awa, amilan eser, s. 142-144.
31 Bak. Resdil, c. IV, s. 250 Vdd.

32 Bak. Aym eser, s. IV, s. 258,

33 Bak. Resdil fhvin as-Safd, c. 1, s. 356-363.
34 Bak. Aym eser, c. I, s. 331-333.



IHVAN As-SAFA VE AHLAK GORUSLERI 49

Ihvan as-Safa insanlari béyle 4 béliime ayirdiktan sonra diinya ve Ahirette mes’ut olma
yollarm1 gésteriyor. Bu demektir ki diinya ve Ahiret islerini beraberce yiiriitenler en isabetli
hareket edenlerdir 35, Ahlakim bu amag igin ayarliyan kimsen'in durumu, Islamiyetin ru-
huna da uygundur. Nitekim Hz. Muhammed’in su hadisi, bu hususu belirtmektedir: “diin-
yay1 Ahiret igin veya Ahireti diinya icin terkedeniniz en hayirlimiz degildir, fakat her ikisine
de beraberce 6énem vereniniz en hayirhmzdir.”

SONUG

Ihvan as-Safa’nin ahlaka dair gériisleri arasinda tam bir diizen ve baghlik mevcut degil-
dir. Her seyden énce belirtelim ki bir yandan hem diinya, hem de Ahiret sorunlarimin bera-
berce yuratiilmesi tezini savunurken, diger yandan en yiiksek ahlak sahibinin zahitler arasin-
da bulunabilecegini ileri stirmeleri bir gelisme meydana getirmektedir. Onlarnn gesitli din
ve ekoliin etkisinde kaldigim hatirlarsak, bu ¢elismenin sebebi daha iyi aciklanmig olur.

Bununla beraber onlar bir ¢ok temel ahlik sorunlarini kaleme almislardir. Hatta on-
larin, iyiligi amag edinen ve ahldkin diginda higbir ciddi felsefe kabul etmiyen Sokrates’in
izinde olduklarim soyliyebiliriz. Thvan as-Safi’min iizerinde durduklari ahlaki sorunlardan
birisi, iyiligin bizzat iyilik icin yapilmasi prensibidir. Iyilik ne miikifat, ne de korku igin
iglenmemelidir. Onlara gére iyilik, bizzat kendisi i¢in degil de bir menfaat veya bagka bir a-
mag icin yapilirsa, iki yiizlii hareket edilmis olur. Bu ise ahlika ve dine uymiyan kétii bir
fiildir. Alman filozofu Kant (Olm. 1804)"in da Ihvan as-Safi’dan yiizyillarca sonra en yiiksek
iyiligi gerceklestirmek icin biitiin giicimiizle cahgmamiz gerektigi prensibi {izerinde durdu-
gunu hatirlarsak, ortacagh kardeslerin ahldka dair ¢calismalarimi daha iyi takdir etmis oluruz.

fhvin as-Safi'nin, ahlak’mn yaratihgtan olan mizag ile ilgisi iizerinde de durduguna
tamuk olmaktayiz. Fakat diger yandan egitim, 6gretim ve tecriibe ile ahlikin gelisecegi ve
degisecegi tezini de savunduklarim gériiyoruz. Bu bakimdan da gerek i¢ ve gerek dig tecrii-
benin bize verdiginden baska bir seyi bilemiyecegimizi séyliyen John Locke (Olm. 1704)’a
ociilitk etmiglerdir. Onlara gore insanin iginde yasadig: iklim ve yer bile insan ahlikina etki
yapar. Safa kardegleri ova ve daglhk yerlerin, deniz kenarinin ve denizden uzak bélgelerin
ve nihayet soguk veya sicak memleketlerin insan mizaci ve ahlaki tizerine etki yapacagim
aciklamiglardir.

fhvan as-Safa’mn yildizlarin insan fiilleri iizerinde etki yaptig1 yolundaki ¢ahgmalarim,
ortagagda pek 6nem verilen astroloji ilmi gergevesinde miitelaa etmek gerekir.

Sonug olarak diyebiliriz ki 1hvin as-Safi bazi gizli amaglarina ragmen insanlar1 daha
olgun bir hale getirmek icin 6énemli ahlak sorunlar tizerinde durmuglar, felsefe kiiltiiriiniin
yayilmasina hizmet etmisler ve insanlar1 kendi nefsi hakkinda diigiindiirmege ¢alismiglardu.

35 Bak. Aym eser, c. IV, s. 165.



MUTEZILE VE AKIL MESELESI

Dog. Dr. ibrahim AGAH CUBUKCU

Mutezile firkasimin Islam diigiincesi tarihinde akilel faaliyetiyle sohret yaptigi bilinmek-
tedir. Biz bu aragtirmamuzda ilkin bu firkanin dogup gelismesinden, sonra genel prensipler-
inden ve nihayet akil anlayisindan bahsedecegiz. Bunlar: yaparken yeri geldikce Mutezilenin
diger mezheplerle yaptig: siyasi ve fikri ¢ekismelere de dokunacagiz:

Mutezile ve gelismesi:

Hz. Muhammed hayatta iken Miisliimanlar gerek siyasi ve gerekse fikri bakimdan
birlik halinde idiler. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra da bir miiddet bu birlik ve bera-
berlik devam etti. Fakat Islim devletinin simrlarinin geniglemesi ve ticari faaliyetler Miislii-
manlarin yabana kiiltiirlerle temasim kolaylagtirdi. Ozellikle Iran ve Yunan kiiltiirii ile ya-
kindan ilgilenmek imkam hasil oldu. Yabana kiiltiirler, bir ¢cok miislim kimseler iizerinde
etki yapmaga basladi. Artk saf Islim akidesini savunmak lizim geliyordu. Bir ¢ok hususlar-
da akil ile nakil uzlagtinlmak istendi. Kuran'm ruhuna aykir, sapik fikirlere karpg koymak
ve miisbet delillerle Islim akidesini korumak amaciyle kelam ilmi dogdu. Bu ilimde en ok
sozii gecen firkalardan birisi de Mutezile firkasidir.

Mutezile s6zii baglangicta siyasi anlamda kullanihyordu ve bu soz tarafsiz bir toplulugu
ifade ediyordu. Ozellikle Hz. Osman katledildikten sonra ne Hz. Ali ve ne de Hz. Aise tarafim
tutmiyan tarafsiz kimselere Mutezile dendi !. Bunlar arasinda Abd Allah b. Omer b-al-Hat-
tab, Muhammed b. Mesleme al-Ansari ve Useme b. Zeyd b. Harise vardi. Bunlar her iki
tarafa hiirmet eden ve ibadetle ugragan tarafsiz misliimanlardan idiler.

Yine Hz. Hasan - Hz. Muaviye miicadelesinde tarafsiz kalan, ilim ve ibadetle meggul
olan kimseler de Mutezile diye adlandirildilar 2.

Mutezile isminin dini manada kullamhsi Vasil b.Ata al-Gazzal (Olm. H.131/M.748)’n
Hasan al-Basri (Olm. H. 110/M.728)’nin meclisinden ayrilmasiyle baslar. Bu ayrihgm sebebi
sudur: bir giin Hasan al-Basri’'nin meclisine bir adam gelerek agagidaki soruyu sordu: “bii-
yiik giinah (kebire) isleyen miiminmidir, kafirmidir”’? Bu soruya hocasi cevap vermeden énce
Vasil b. Ata soyle cevap verdi: “biiyiik giinah isleyen ne miimindir, ne de kéfirdir; o fasiktir®.
Hasan Basri bunun iizerine “kad i'tezele anna’l-Vasil” yani <“Vasil bizden ayrldi” diyerek
dgrencisi Vasilt meclisinden uzaklastirdi®. Bundan sonra Vasil gibi diisiinenlere “itizal
edenler” anlamina “Mutezile” dendi®.

1) Bak. an-Nevbahti, Firakag-§ia, s. 25-26, Necef 1379.

2) Bak. al-Malati, at-Tenbth Va'r-Radd Ala Ehl al-Ehva Va'l-Bida, s. 3, Dimesk 1369.

3) Hasan al-Basri'yve gére biiyiik giinah isleyen hem miimin, hem de fasiktir. Giinahim cektikten sonra
tekrar Cennete girebilir.

4) Bak. Muhammed b. an-Nu'mén, Euvdil al-Makaldt fi’l-Mezdhib Va'l-Muhtardt, s. 4-7, Tebriz 1371; asg-
Sehrestani, al-Milel Va’n-Nihal, c. 1,s. 68, Matbaat al-Ezher basikin, Misir; al-Bagdadi, al-Fark Beyn al-Firak,
s. 71, Musir  1948; al-Isferdyini, at-Tabstr fi’d-Din, s. 64-65, Misir 1955; Ahmed b. Yahya b. al-Murtada,
Kitdb Tabakdt al-Mutezile, s. 3, Beyrat 1961.
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Boylece dogan itizali fikirler siiratle geligti. Ozellikle Memun (Olm. H. 218/M. 833)
gibi bir halife’nin Mu’tezileyi resmen mezhep edinmesi, bu fikirlerin esash bir surette Miislii-
manlar arasinda yayilmasim dagladi. Birbirini takip eden Ebu Huzeyl (Olm. H.235/M.849),
Bisr b.Mutemir (Olm. 210/M.825), Nazzam (Olm. H. 231/M.845) 5, Cahiz (Olm. H. 255/
M.868) ve Cubbai (Olm. H.303/M.g15) gibi derin ilim adamlar yetisti. Ancak hicri 300/
M.g12 yihma dogru Eg'ari (Olm. H.330/M.941)’nin¢ itizalden vazgegip siinni bir sistem
kurmas1 Mu’tezile igin agir bir darbe oldu. Fakat hicri 4. yiizyilda sii olan Biiveyh ogullari-
nin hékimiyeti ele alarak halifeler iizerinde niifiz kurmalar1?, Mu’tezilenin etkisinin yeni-
den canlanmasina sebep oldu. Bu devirde Mutezile baz1 §ii akidelerine de uyarak genis bir
kiitlenin destegini kazandi. Biiveyhilerden Adud ad-Devle (Olm. H.372/M.g82), Mutezile
mezhebi iizerinde amel ediyordu. Amman, Bahreyn ve Huzistin taraflarina da Mu’tezilenin
niifizu etki yapti. Ozellikle Irakta bunlarin miktart ¢oktu. Adi gecen Biiveyhi Sultan’in
vezarete getirdigi Sahib b. Abbad (Olm. H. 385/M.gg5) devrinde Mutezilenin sohreti
son derece artti. Ciinkii bu vezir i’tizal sistemine inamiyor ve bu sistemi yaymaga c¢alipiyordu.
Sahib b.Abbad’in élimiinden sonra itizali cereyan yeniden gézden diigtii. Esasen Biiveyhi-
ler de zayiflamaga baglamisti. Bunu firsat bilen Halife al-Kadir Billah (Olm. H.422/M.1030)
Mu’tezile’nin aleyhine durum aldi ve hattd onlan tekfir ettis.

Siinni olan Gazneli Mahmud (Olm. H.421/M.1030) da H. 420/1029 yihnda Biiveyhi-
lerin merkezi sayilan Rey’i isgal ederek Fahr ad-Devle’nin oglu Mecd ad-Devleyi bertaraf
etti. Boylece Sunnilik yeni bir hami buldu®.

Fakat Selguklu Sultan Tugrul Bey’ (Olm. H.455/M.1063)in niifizunun islam iilkesinde
artmasi, Mu’tezile’nin de yeniden yildizimin parlamasim sagladi. Zira Tugrul Bey'in veziri
Amid al-Mulk Ebu Nasr Muhammed b.Mansur al-Kiinderi (Olm. H.456/M. 1063) 1 Mute-
zile mezhebine salikti. Bu sebeple de Eg’ariler aleyhinde hareket ediyor ve onlar1 linetlcmek
igin va’zlar verdiriyordu ', Amid al-Mulk, H.455/M. 1063 yilinda saltanati eline gegiren
Alp Arslan’in géziinden diigerek H.456/M.1063 da katledildi. Alp Arslan vezarete Nizam
al-Miilk (Olm. H.485/M.1092) gibi hem siinni olan ve hem de ilmi seven bir zat1 getirmekle
Es’ariligin yeniden yayilmasim sagladi. Nizam al-Miilk, Imam al-Harameyn (Olm. H.478/
M.1085) ve Ebu Hamid al-Gazzali (Olm. H.505/M.1111) gibi Es’ari okuluna mensup olan
ilim adamlarim korudu. Hatta siinni sistemin yayilmasi i¢in medreseler yaptirdi.

Ancak artik Bagdad ve civarinda barmamiyan itizal hareketleri Harezm taraflarina
kaydi. Fakat bu hareketler artik Siinnilige maglup olmustu. Bununla beraber yer yer itizali
fikirler tagiyan kuvvetli bilginler yetisti. Bunlar arasinda Mahmud b.Cerir al-Isfehani (Olm.
H.507/M.1113)’yi ve &grencisi Mahmud az-Zamahgeri (Olm. H.538/M.1143)’yi sayabiliriz.

5 Watt, W. Mentgomery. The Political Attitudes of the Mu'tezilah, journal of the Royal Asiatic Society of Great
Britain And Ireland, sayr: 1-2, s. 42, London 1963.

6 Bu zatin hal terciimesi i¢in bakimz: Ebu’l-Abbés $ems ad-Din Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hal-
likin, Vefeydt al-A’yin Va Enba Ebnaaz-Zamdn, c. 11, s. 336-447, al-Kahire 1948.

7 Bak.Zuhdi Hasan Carullah, amlan eser, s. 203-212; W. Bathold-Fuat Képriilii, Isldim Medeniveti Tarihi
s. 48-49, Ankara 1963.

8 Bak. Ebu Bekr Ahmed b. Ali al-Hatib al-Bagdadi, Tarih-i Bagdid, c. IV, s. 37-38, Misir 1931.
9 Bak. Zuhdi Hasan Carullah, anilan eser, s. 213.

10 Bu vezirin hal terciimesi igin bakiniz: Ibn al-Esir, al-Kdmil fi't- Tarih, ¢c. VIII, s. 96-97, Istikamet Matbaasi
baskisi, al-Kahire.

11 Bak. as-Subki, Tabakdt ag-§dfiiyye al-Kubrd, c. 11, s, 270, al-Matbaat al Huseyniyye baskisi, Msir.
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Birkag yiizyil sonra Timurlengin arkadasi taminmug bilgin Abd al-Cebbar b.Abd Allah
al-Harezmi (Olm. H.805/M.1402)’nin 12 itizali fikirleri benimsedigini ve yaydigim goriiyoruz.

Daha sonra itizali diisiincelerin, Sian’in 1 bir kolu olan Zeydiyye tarafindan kismen
savunuldugu anlagilmaktadir. Tabakat al-Mu’tezile yazart Ibn al-Murtaza (Olm. H.840/
M.1436)’nin Mutezileyi yaymak istemesi ve savunmasi da bunu gosteriyor.

Bu giin dahi Sia’nin ve ézellikle Zeydiyye #'nin baz i’tizali fikirleri yasattig1 bilinmek-
tedir 15,

MureziLENIN GENEL PRENSIPLERi:

Iste boylece dogup gelisen ve bir ¢ok kollara da ayrilmig olan Mu’tezile’nin genel olarak
uyustuklar1 su prensipler vardir:

1 — Tevhid Meselesi: Mu’tezile’ye gore Allah’a mahsus en ozel sifat, kidem sifatidir.
Yani Allah kadimdir. Allah’in irade, kelam, hayat, sem’(isitme), basar (gérme), kudret
ve ilim sifatlarini tevil etmek gerekir. Bu sifatlarin Allah’la beraber ezeldenberi mevcut olduk-
lan kabul edilemez. Eger Allah ezeldenberi Hayy, Semi, Basir, Kadir, Murid, Miitekellim
ve Alim olsaydi hir ¢ok kadimlerin bulunmasi gerekirdi. Bu ise Allah’in vahdetine aykiri-
dir. Ancak zatiyle dlimdir, zatiyle kadirdir denebilir.

Boylece Mutezile Kur’anda gecen zati sifatlar1 tevil ederek kabul etmislerdir.

2 — Adalet Meselesi: Mutezile Allah’in adileti meselesine ¢ok énem vermistir. Bu se-
beple Adliye veya Ashab al-Adl adiyle de adlandirilmiglardir. Onlara gére insanlar kendi
fiilerini, kendileri yaratirlar. Yani insanlar tam irade hiirriyetine sahiptirler. Eger insanlarin
fiillerini Allah yaratsaydi, hareket hiirriyeti olmiyan insanlarin cezalandirilmas: adilete
aykir1 olurdu. Gergekte ise Allah Teald Adildir. Kotiiliik yapan’in cezasimi, iyilik yapan’in
da miikafatin1 verir. Nitekim su ayetler de Allah’in adil oldugunu agik¢a beyan ediyor: “siip-
hesiz ki Allah zerre kadar haksizhk etmez. En ufak bir iyilik olursa onun sevabim kat kat
artirir” 16, ““Allah onlara zulmediyor degildi, fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi™17.
“Siiphesiz ki Allah insanlara hi¢ bir seyle zulmetmez, fakat insanlar kendi kendilerine
zulmederler” 15,

Iste bu gibi ayetler Mutezile agisindan insanlarn fiil iglemekte hiir oldugunu gésterir.

Fakat bu tez biitiin kelAm okullar: tarafindan benimsenmis degildir. Mutezile’nin tam
karsit1 olan Cebriyeciler insanda hiirriyet tanimazlar. Onlara gore insamin her fiilini Allah
yaratir. Bunlarm reisi Cehm b.Safvan (Olm. H. 128/M.745) idi 1. Esasen Mu’tezile firka-
simin kader konusundaki ileri gériigleri, Cebriyecilerin fikirlerine karsi bir reaksiyon olarak
dogmustu. Eger Mutezile Cebriyecilerin, insanhg tembellige siiriikliyen kaderci goriiglerini
giiriitmeseydi, Islaim Felsefesi tarihi akila ve ilerici birgok fikir cereyanindan mahrum kala-
bilirdi.

12 Tiirkgeyi ok iyi bilen bu zat hakkinda bakimz: Ebit'l-Felah Abd al-Hayy b. al-Ilmad, Sezerdt az-Zeheb fi
Ahbdr Men Zeheb, c. VI1I, 5. 50, Misir 1351.

13 Sia ve Mutezile miinasebeti i¢in bak: Watt, W, Montgomery, The Political Attitudes of the Mu’tazilah, Four-
nal of The Royal Asiatic Society of Great Britain adAnd Ireland, 1-11, 5. 49-51, London 1963.

14 Bu mezhep Yemende yaygndir.

15 Bak. Zuhdi Hasan Carullah, amlan eser, s. 218-220.

16 Bak. Nisd, Ayet: 40.

17 Bak. Tevbe, ayet: 70 ve Ram, ayet: 9.

18 Bak. Yunus, ayet: 44.

19 Bak. al-Tabsir fi’d-Din, s. 96.
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Ancak gerek Mutezile'yi ve gerekse Cebriye’yi birbirine tamamen zd fikir cereyanlar
telakki edip her iki okulun gériglerini telif etmek isteyen mezhepler de dogdu.

Ozellikle Eg'arilik bu yolda gayretler sarfetti 20, Eg'ari (Olm. H.330/M.941)’ye gore
fiilleri killi iradesiyle Allah teala yaratr, ciizi iradesiyle de kul iktisab eder. Ancak kesb
ile teklif meydana gelir, sevap ve ceza séz konusu olur. Kesbin manasi Allah’mn yarattig
fiille kulun se¢im hiirriyetinin birlesmesidir. Baska bir deyimle kesb, kulun tesiri olmaksizin
onun ihtiyanmn Allah’n yarattig fiile iktiramdir. Fakat bu ifadeyi de goziimlersek yine
kulun hig bir hiirriyeti ve tesiri yoktur anlamma gelebilir. Bu sebeple de bazi kaynaklarda
Cehm b.Safvan’in gériigtine mutlak veya halis Cebriye, Eg’ari’nin goriigiine de mutavassit
Cebriye denmigtir,

Diger yandan Eg’ari’nin ¢cagdasgi Maturidi bu meseleyi daha mutedil bir surette ¢dzmiis-
tir: Maturidi (Olm. H.333/M.g44)’yve gore biitiin fiiller Allah tarafindan yaratilmigtir.

Ancak insan’in da bir fiili iktisab edip etmeme hiirriyeti vardir. Insana herhangi bir
fiili kesbetme giiciinii veren de yine Allah tealadir. Su kadar var ki insan bu giicii kullanip
kullanmamakta hiirdiir. Insan isterse yaratilms fiili iktisab eder, isterse etmez. Insan’in boyle
bir hiirriyeti vardir. Aksi takdirde Allah’in adaletinin yani sevap ve cezan’m bir hikmeti
kalmazdi 21,

Maturidi’'nin bu goriisii, Mutezile'nin ilerici goriigiine yakindir. Aymi zamanda yarat-
may1 Allah’a, iktisabi da kula atfettigi icin Ehl-i Stinnet’in gériigiine de aykini sayilmaz.

3 — al-Va’d Va’l-Vaid:

Mutezile’nin 6nemli prensiplerinden birisi olan al-va’d va’l-vaid, iyi igler isleyenin
sevaplandirilmas: ve kotii isler igleyenlerin de cezalandirilmasi demektir. Bu prensibi biraz
goziimlersek yine Allah’m adaletine dayamir. Eger iyi fiiller yapanlara Ahirette sevap veril-
mezse, Allah’in adaletinde noksanlik olur. Halbuki Kur’an ayetleri Allah’in kullarma zulmet-
miyecegini ve adil olduunu agik¢a bildiriyor. O halde al-va’d ve l-vaid’in vuku bulacag
da gergektir. Insanlar, al-va’d va-lvaidin vuku bulacagim diisiinerek kétiiliiklerden sakinip
iyilige yonelmelidirler. Daha baska bir deyimle Mu’tezile’ye gére insanlar amele cok énem
vermelidirler. Esasen Mutezile ameli, iman’in riikiinlerinden biri sayar. Iman, ikrar, bilgi
ve amel ile tamamlanir. Burada bilgi meselesi de olduk¢a dikkati gekicidir. Bu demektir
ki Mutezile taklitle elde edilen imam kabul etmiyor. Imani tam olan akli yoldan Islamn
ana prensiplerini tetkik konusu yapmahdir. Baska bir deyimle Mutezile bilgiyi iman’m bir
ritknii saydig1 icin akla daha ¢ok 6nem vermistir. Hatta bazi mutezili firkalar, giinah isleyenin
Ahirette ceza géreceginin aklen bilinmesi gerektigi tezini savunmustur 2. Demek oluyor
ki Mu'tezile, al-va’d va’l-vaid’e akli yonden de énem vermistir.

4 — al-Menzile beyn al-menzileteyn:

al-Menzile beyn al-menzileteyn iki menzile arasinda orta bir makam anlamindadir.
Bu prensibi goyle izah edebiliriz: Biyiik giinah igleyen kimse miimin de degildir, kifir de de-
gildir. Fakat béyle bir kimse fasiktir. Mutezileye gire fasik olan tévbe etmeden éliirse Ceehen-
neme gider. Ancak fasik kimse’nin Cehennemde yeri kifirinkinden daha az azabh bir yerdir.
Demek oluyor ki biiyiik giinah isleyen Ahirette miiminle kafir arasinda ménevi bir makama
sahip olacaktir.

20 Bak. Eb@’'l-Hasan al-Eg'ari, Kitdb al-Luma'fi’r Redd Ala Ehl az-Zeyg Va'l-Bida, s. 69 Vd., Misir 1955.

21 Bak. Muhammed Ahmed EbQ Zehte, al-Mezihib al-Islimiyye, s. 300-302, al-Matbaat an-Numuziciyye
baskisi.

22 Bak. al-Eg'ari, Makaldt al-Isldmiyyin, c. 1, s. 308, Misir 1950,
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Ehl-i Siinnet fisk isleyen miisliimam giindhkAr-miimin saymugtir. Havarig¢ ise kebire
isleyeni kafir saymugtir. Siiphesiz ki Havaric’in bu konudaki hitkmii gok sert ve mutaassiptur.
Mu’tezile ise ameli imana dahil ettigi i¢in Havarice yakin bir gériig ortaya atmis ve tévbesiz
olen kebire sahibinin Cehennemin iist katinda kalacagim séylemigtir. Bu hususta Ehl-i Siinnet
daha toleransh bir yol tutarak fasik miisliiman’in giinahi kadar Cehennemde yandiktan sonra
Cennete girebilecegini soylemigtir 23,

5 — al-Emr bi’l-ma’ruf va’n-nehy ani-l-miinker:

Mutezile Aur'an-i Kerim’in bazi ayetlerine dayanarak her miisliman’in iyiligi emr ve
kotiligii nehyetmesini istemistir. Meseld ‘“‘sizden oyle bir cemaat bulunmalidir ki onlar
herkesi hayra cagirsinlar, iyiligi emretsinler, kétiiliikkten sakindirmaga calgsinlar” 24 ayeti
bunun delilidir. Hatta Mutezile daha da ileri giderek el-emr bi’l-maruf ve’n-nehy ani’l-mun-
kerin her miisliimana vacip oldugunu ileri sirmiistiir . Bu sebeple de Mutezile, prensip-
lerine cephe alanlara karsi amansiz bir miicadeleye girmigtir. Bu 5'nci prensip’e uymak igin
yaptiklar1 siddetli hiicumlar ve dogisler, diger mezhep saliklerini giicendirmistir. Hatta
bu miicadele mezhepler arasina nifak tohumu sokmustur. Bunun neticesi olarak da Eg’ari-
lik dogduktan sonra Mutezile niifiizu’nu yavas yavas kaybetmek zorunda kalmistir,

Allaht gérme meselesi:

Mutezile firkalarimin ¢ogunun ittifak ettigi diger bir husus daha vardir. Bu da Allah’in
Ahirette gozle goriilemiyecegi iddiasidir. Onlara gore bir seyi gérme olayi, gérenle gériilen
arasinda bir miinasebet oldugunu gosterir. Biraz diigiiniince Allah’in gériilecegini ileri siiren-
lerin tesbihe diistiikleri anlagilir. Yani Allah gozle goriiliir diyenler Allah’i cisme benzetmis
olurlar. Zira bu takdirde Allah, goriilme bakunindan bir cisme benzetilmis olur. Biz biliyor-
uz ki ancak mahdud bir sey, gozle goriilebilir. Halbuki Allah mahdud degildir ve cisim olmak-
tan da miinezzehtir.

Mutezile akli yénden yukaridaki miitealay: serdetmekle beraber nakli yonden de bazi
delillere miiracaat eder. Allahin gozle goriillemiyecegine en biiyiik delil olarak da “‘onu
gozler idrak edemez, halbuki o gozleri ihata eder” 2 anlamindaki ayeti gésterir.

Ehl-i Siinnet ise Allah’in Ahirette gozle gériilecegine inamir. Ozellikle E'ari bu tez
lizerinde israr eder. Davasina delil olarak da su ayetleri gésterir: “yiizler vardir o giin ter-ii
tazedir, Rablerini gorecektir” 27. “Rabbim bana géster, seni géreyim™ . Bunlardan bagka
Kuran-1 kerimde “Allah arz ve semavatin niirudur” 2¢ anlaminda bir ayet gecmektedir. Nur
ise gozle goriilebilir. Bu da Allahin gézle gériilecegini isbatlar.

Sonra Kays b.Hazim’mn rivayet ettigi bir hadis de Allah’in Ahirette gériilecegini bildir-
migtir.

Fakat Mu’tezile bu delillerin hepsine tevil yolunu tutarak itiraz eder. Kiyamet siiresinde
gegen ayetteki “nazire” kelimesini “goriicii-bakic’” anlaminda degil, intizar (bekleme) ma-

23 Bak. al-Hayyét, Kitdb al-Intisdr, s. 93, Beyrtt 1958, Makaldt al-Islémiyyin, c. 1, s. 306-309; Ali Mustafa al-
Gurébi, Tarih al-Firak al-Islimiyye, s. 67, Misir 1959,

24 Bak. Al-i Imran, ayet: 104.

25 Bak. Zuhdi Hasan Carullah, al-Mu'tezile, s. 52-59, al-Kéhire 1947; al-Gurabi, anilan eser, s. 68; Hana'l-
Fahtri ve Halil al-Cerr, Tarih al Felsefet al-Arabiyye, c. 1, s. 151, Dér al- Maarif baskisi, Beyrit.

26 Bak. Endm suresi, ayet: 103.

27 Bak. Kiydmet suresi, ayet: 22-23.

28 Bak. A’rdf suresi, ayet: 139. Bu ayet, bir peygamber olan Hz. Musanin Allah’n gérmek istedigini gosteri-
yor. Bir Peygamberin imkénsiz bir geyi istemesi muhaldir.

29 Bak. Nir suresi, ayet: 35,
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nasinda anlar. Yine aym stiren’in aym ayetindeki “ila” harf-i cerrine niam (nimetler) mana-
sin1 verir. Boylece ayetin manasini “yiizler Rablarimin nimetini bekleyicidir” diye tevil eder.

“Allah arz ve semavatin niirudur” mealindeki ayeti de tevil eder. Buradaki “niir” kelime-

sine miinevvir anlami vererek ayetin “Allah arz ve semavatin nirlandiricisidir™ méanasinda
oldugunu séyler.

Hadise gelince: Mutezile, Kays b. Hazimin rivayet ettigi hadisin mevdu oldugunu ileri
siirer. Halbuki Allah’in Ahirette goriilecegini bildiren hadis sahih-i Buhari’de mevcuttur.

Siiphesiz ki Eg'ari, Mutezilen’in bu itirazlarim reddeder. “Onu gozler idrak edemez,
halbuki o gézleri ihata eder’” mealindeki ayetin hitkmiiniin bu diinyaya ait oldugunu séyler.
Eg'ari bu diinyada Allah’in gériilmiyecegine inanir. Allah’in ayetleri arasinda celisme ola-
maz 0,

Bu meselede dahi Mu’tezilen’in akila tutumu ve vahyi akla uydurma gabasi dikkati
cekmektedir.

Kur'an yaratilmagtir:

Bu yazimizda Mutezile’'nin genel prensibi olarak iizerinde duracagimmz son konumuz
Kur'an’in mahltk oldugu iddiasidir. Bilindigi iizere hinistiyanlar teslisin ikinci riikknii ve
Allah’in oglu saydiklar1 Hz. Isayi, Allah’in kelimesi “kelimetullah™ diye tavsif ederler. Onlar-

ca Allah’in kelimesi olan Hz. Isa kadimdir. Yahudiler ise Tevrai’s yaratilmig olarak kabul
ederler.

Buna karsihk Islimiyette de Allah’in kelim sayilan Kuran-1 Kerim hakkinda baghca
iki goriig vardir: 1— Kuran-1 mahlik sayan Mutezile’nin gériisii. 2— Awran kadim sayan
Es’ariyye ve Maturidiyye’nin gorigi.

Mutezile’nin  Kuran'in yaratilmug oldugu hakkindaki goriigii, Yahudilerden aldigini
soyleyenler 3!, biiyiikk bir hataya diigmektedirler. Yine Mu’tezile’nin, Allah’m kelimesini
kadim sayan Hinstiyanhgmn Islimiyete tesir etmesinden korktugu icin, Kuran’s mahluk ad-
dettigi iddias1?? da yersizdir. Gergekte Mu’tezile'nin Kurani yaratilmig saymast tevhid sis-
teminin bir neticesidir. Mu’tezile’ve gore Allah’a 6z olan ve Allah’in zati ile kaim olan tek
sifat, Allah’in kadim olmasidir. Allah’in zati yaninda kadim sifatlar kabul edilirse, kadimler
cogalmis olur. Bu da Allah’in vahdetine aykindir. Esasen Mu’tezile’ye gore kelam, harf ve
sesten meydana gelir. Béyle bir sey ise ya cisimdir veya arazdir. Cisim veya araz ise kadim
olamaz, O halde Allah’in kelam"1 olan Kuran-1 Kerim de kadim degildir. Allah, diledigi zaman
zatinin haricinde olan bir mahalde yarattigi kelamla konugur.

Ayrica Mu’tezile Kuran’da nasth ve mensuh ayetlerin bulundugunu hatirlatir. Allah’in
kelami kadim olsaydi neshedilemezdi der.

Mutezile’nin bu hususta ileri siirdiigii diger bir mantki delil de sudur: Eger Allah’in
kelanu kadim olsaydi, insanlar ve mahl{iklar yok iken Allah emir verici ve nehyedici olurdu.
Béyle bir durum Allah’in sanina yakigmaz ve ona hafiflik isnat etmektir 33, Demek ki Kuran’in
kadim oldugunu kabul etmek akla ve mantiga da uygun degildir.

30 Riiyet meselesi igin bak. Eg'ari, al-Liima, s. 61-68; al-Milel Va'n-Nihal, c. 1, s. 62; Dr. Latfi Dogan, Ehl-i
Siinnet Keldminda Es'ari Mektebi, s. 44-45, Ankara 1961; Zuhdi Hasan Carullah, amlan eser, s. 79-83; al-Tktisdd
fil-ltikdd, s. 60 vd. d.

31 Bak. Zuhdi Hasan Carullah, amlan eser, s. 75.

32 Bak. Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, c. 1, s. 148.

33 Maturidi bu fikre itiraz eder ve verilen emirler derhal uyulmas: vacip olan emirler degildir; bu sebeple

de hafiflik gerekmez der. Sonra &ncelik ve sonralik zaman ve mekanla ilgilidir. Allah’in kelamimin  ise zaman
ve mekanla ilgisi yoktur.
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Mutezile, bu arada nakli delillerden de istifade etmek ister. Kuran’in su ayetini delil
olarak gosterir: “biz onu (onun manalarini) anliyasimz diye arapga bir kuran yaptik™ 3,
Onlar burada yapmak anlamina gelen “cealna™ soziinii3 yaratmak minasinda anlarlar.
Boylece nakli de tevil edip akla uydurmaga cahgmuslardir. Biitiin bu agiklamalarimiz gésteri-
yor ki Mu'tezile’nin Kurans mahlik saymas: akli goriislerinin ve tevhid sistemlerinin netice-
sidir.

Buna karsihk Kuran’in kadim oldugunu savunan Eg’ari ve Matiiridi’nin gériigiine gelin-
cey

Eg’ari der ki Allah'in Kelami mahlik sayilmaz. Ciinkii kelim mahliik veya hadis olsay-
di, ya Allahin zatinda, ya zatimn diginda veyahutta kendi bagina kaim olurdu. Allah’in ke-
lam, zatinda hadis olamaz. Zira Allah’in zati hadiseler i¢in mahal degildir. Hadiseler degis-
kendir. Allah’in zati bundan miinezzehtir. Allah’im keldmi zatinin disinda bir seyde yaratil-
mug olarak da tasavvur edilemez. Ciinkii o vakit de Allah’in kelamiyle Allah’tan gayn bir
seyin emir vermis ve nehyetmis olmasi gerekir. Bu mantiksizhik olur. Geriye Allah’in kendi
kelamini kendi bagina kaim ve var olmak iizere yaratmasi kalyor ki bu da imkansizdir.
Zira kelim Allah’in sifatidir. Sifatin ise mevsufa ihtiyact vardir. Bu iig ihtimal da varid olma-
digina gore Allah’in kelamimin kadim oldugunu kabul etmek gerekir. Eg’ari, Kur’anin kadim

oldugu hakkinda nakli delil olarak su ayeti delil gosterir: “bir seyin olmasim diledigimiz
zaman sdziimiiz ancak ona ol “kun” dememizden ibarettir”%. Ayetteki ol “kun” sbzii,
Kuran’n lafadir. Bir seyin kendisini yaratmak igin yine o seyle hitap edilmesi yani “kun”
soziinii yaratmak igin “kun” denmis olmasi diigiiniilemez. Ciinkii bu Kwran'in lafzindan
olan “kun” séziintin her lafiz i¢in séylenmesini gerektirir ve sonsuza kadar uzanr. Boylece
Allah’in bir sézii igin diger bir soziinii kullanmis olmas: icap eder. Bu da mantiksizlik olur.
Bagka bir deyimle madem ki her sey Allah’in ol “kun” emriyle oluyor ve madem ki “kun”
sozil de Kuran’da vardir, o halde Kur'an kadimdir. Zira “kun” soziiniin yaratilmis olmasi
diigiiniilemez 7. Daha sonra Eg’ari okulu Kuran’in ména itibariyle Kadim, ses ve harf iti-
bariyle mahlik oldugunu izah etmistir.

Maturidi de bu meseleyi Es'ariler gibi telakki etmis sayilir. Ona gére Kuran Allah’in
kelamdir. Allah’m keldmi zati ile kaim ezeli bir sifattir. Mushafta olanlar Allah’in kelanudir.,
Fakat harfler ve sesler mahlaktur. Bagka bir deyimle Kuran mana itibariyle kadim, harf ve
ses itibariyle hadistir. Imam Ebu Hanife (Olm. H.150/M.767) de meseleyi daha énce Ma-
tridi gibi ¢ozmiistiir. Buna karsihk Ahmed b.Hanbel (Olm. H.240/M.854) Kur’an “Allah’in
kelamudir. onun hakkinda ne mahliik, ne de kadim demek dogru degildir” tezini savunmus-
tur 3. Hattd Mutezile’ye itiraz ettigi ve Kuran’t mahlik saymadig icin kendisine ¢ok igkence
yapilmstir, 3

Gériiliyor ki baghca kelam okullari arasinda Mutezile daima akli metoda yénelmigtir.
fcabinda nakli bile akla uydurmaga calismugtir. Cesitli kelam konularinda Maturidi’nin
de akli delili hi¢ ihmal etmek istemedigine dikkati ¢ekmek isteriz. [lerideki sayfalarda bu
hususu daha agik bir surette delilleriyle birlikte gosterecegiz.

34 Bak. whruf suresi, ayet: 3.

35 Maturidi Zuhruf suresinin 19. ayetini delil getirerek cealna séziiniin yaratma anlamma geldigini séyler,

36 Bak. Nahl suresi, ayet: 40.

37 Bak. Eg'ari, al-Luma, s. 33-45; Dr. Lutfi Dogan amlan eser, s. 32-34.

38 Kuran’in hidis veya mahlik oldugu meselesi hakkinda bakimiz: Ebti Hanife, Fikh-1 Ekber Ve lzahi, ceviren:
Sabit Unal, s. 26-28, Ankara 1957; Maturidi, Akaid Risalesi, s. 15-16, al-Bagdadi, amlan eser, s. 68; Esari, Kitab
al-Luma, s. 33 vdd; Zuhdi Hasan Carullah, amilan eser, s. 75-76.

39 Bak. Ord. Prol. Sabri Sakir Ansay, Hukuk Tarihinde Islim Hukuku, igiincii baski, s, 37, Ankara 1958.
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Mutezile ve Akil:

[lkin Mutezile’nin “akil” soziinden ne anladigim ortaya koymamiz gerekir. Mutezile’-
den Ebli Huzeyl (C)lm. H.235/M.849) * akli soyle tarif ediyor “akil ilim kazanmak, insan’m
kendisini esyadan ve egyalar da yekdigerinden ayirma melekesidir™ 40,

al-Cubbai (Olm. H.303/M.g15) ** ise akh “ilim” diye anlamakta ve tarifine yu ifade-
leri eklemektedir: “insan akil sayesinde bir delin’in yapmaktan kagimamyacag fiilleri isle-
mekten kendini korur™ 41,

Genel olarak Bagdad Ekolune mensup olan mutezililer akli “ilim kazanmak melekesi”
olarak tanitmak istemislerdir. Bunu biraz ¢oziimlersek akil ilim arayan ve siiphenin dagil-
masim saghyan diigiincedir.

Nitekim Cahiz (Olm. H.255/M.868) *** de akil él¢iisiine vurulmaksizin hi¢ bir
bilginin yakin derecesinde bilinemiyecegini soyliiyor. Yine Cahiz tenkit etme melekesinin
ve bir seyin nedenini araman’in diisiince insanlarina mahsus oldugunu beyan ediyor 4.
Demek ki Cahize gore akil dogru ve saglam bilgiyi kazanma melekesidir.

Biitiin bu tariflerden bazi ézellikler ¢ikarmamiz miimkiindiir: 1— Akil ilim kazanma
melekesi olduguna gére aklin bir nazari tarafi vardir. 2— Diger yandan akil insam1 deliden
ve i¢ giidii ile hareket eden hayvandan aywran baghca meleke oldugundan ameli ve ahlaki
bir role de maliktir. Bu husus Cubbai’nin tarifinde agikca goriilmektedir.

Mutezilen’in bir yandan aklin diigiinceye ait roliine ve diger yandan ameli roliine 6nem
verisi Kantin4 bu konuda soylediklerine benzemektedir.

Mutezile’nin iizerinde durdugu diger énemli bir husus da akhn dini meselelerde oyna-
dig1 roldiir. Bu konuda Nazzam (Olm. H.231/M. 845) * soyle soyliiyor: “akilli bir insan
seriattan once digiince ile Allah’in varhgmi bilir”,

Ayni meselede Ebu Huzeyl Allaf daha da ileri gidiyor. Allah’in ve onu tammaga yari-
yan bilgilerin akli zaruretle bilinecegini ileri siiriiyor.

Yine Mutezile’den Sumame (Olm. H.213/M.828) ise biitiin bilgileri zaruri telakki
ediyor. Ona gore bilgiler ancak disiince yoluyla égrenilebilir 44,

Bu hususta Ca’fer b.Mubagsar (Olm. H.234/M.848) ve Ca’fer b.al-Harb (Olm. H.236/
M.850) ise Allah’in sifatlarinin ve hattd hiikiimlerinin aklen bilinmesi gerektigi tezini savun-
muglardir. Bunda kusur edenlerin mesul olacagimi da tezlerine eklemiglerdir.

Cahiz’e gelince biitiin bilgilerin zaruri oldugunu ve tabiat icabi hasil oldugunu ileri
surmiigtiir.

* Ebu Huzeyl'in hal terciimesi igin bak. Ibn an-Nedim, al-Fikrist, s. 251. Matbaat al-Istikime baskis1 al-
Kabhire,

40 Bak. Albert N. Nader, Le Systéme Philosophique des Mulezile, s. 239, Beyrouth 1956.
*% Bak. al-Fihrist, s. 256. .
41 Bak. al-Gurabi, amilan eser, s. 245.
**%% Bak. aql-Fihrist, s. 253.
42 Bak. Cahiz, Kitab al-Hayvdn, c. VI, s. 36-37, 59, Misir 1947.
43 Bak. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ceviren: H. Vehbi Eralp, s. 267-285, Istanbul 1949.
* Bak. al- Fihrist, s. 252.

44 Sumdme zaruri olarak akil yoluyla Allah’t tamimaktan mahrum olanlar i¢in dini teklif ve vazifelerin ol-
muyaca@ kamsindadir. Bu gibi kimseler oldiikten sonra toprak olurlar.
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Hasili belli bagh Mutezile firkalari Allah’in Seriattan énce aklen bilinmesi gerektigi
tezini benimsemistir . Buna ser’i meselelerde husn ve kubhun (iyilik ve kétiiliigiin) aklen
bilinmesinin vacip oldugu iddiasim1 da ekliyebiliriz.

Mutezile’nin akli bu dereceye yiiceltmesi kiyas ve reyi ber taraf etmege ¢alisan Zahiriyye
mezhebinin mutaassip fikirlerinin yayilmasini bir dereceye kadar énledi. Bilindigi gibi Zahi-
riyye okulu Irakta David b.Ali al-Isfehani (Olm. H.270/M.883) tarafindan kurulmus ve
Ibn Hazm (Olm. H.456/M.1064) tarafindan da savunulmugtur.

Yine Mutezile’nin bu akiler tutumu, sirf ilhama dayanarak bazi sapikhklar doguran
Kerramiye firkasimin fikirlerine kargt idi. Bu firkamin kurucusu Muhammed b. al-Kerram
(Olm. H. 256/M.869) bazi miitesabih ayetleri tevil etmegi redderek Allah’i cisme benzetirdi *.

Fakat akil konusunda bu karsit cereyanlar arasinda orta bir yol tutma g¢abasi yine Eg'-
ariyye okuluna aittir. Bu okula gére Allah’ tammmak akil ile elde edilir ve Seriatla da vacip
olur. Biitin dini vazifeler sem’idir. Yani geriat yoluyladir. Akil hig bir dini vazifeyi zorunlu
kilmaz. Hig bir dini ameli iyi veya kétii olarak bildirmez. Dini hiikiimlerin iyiligi veya kotii-
ligii Seriatla bilinir. Nitekim Allah “bir peygamber géndermemizden 6nce azab veriyor
degildik” diye buyurmustur 7. Herhangi bir ey Allah emretti ise iyidir, nehyetti ise kotiidiir.
Esya zati itibariyle iyi veya kotii degildir. Bu meselelerde Ehl-i Siinnet’e bagh olan Mati-
ridiligin tutumu Eg’arilikten biraz daha toleranshdir. Maturidi, aklin Allah1 tamimanin
vacip oldugunu kendi bagina idrak edebilecegi tezini savunmugtur *. Nitekim Allah, Kur-
an-1 Kerim'de insanlara arz ve semavat'in melekitu hakkinda diigiinmelerini emretmistir.
Bu gibi dini emirler bile akil yoluyla bu dlemin yaraticis1 olan Allah’in bulunabilecegine de-
lildir. Ancak Maturidi teklifin sadece Seriat yoluyla bilinecegi kamsindadir. Akil bu hususlar
bilmege yetkili degildir.

Mutezile’nin baz firkalar: ise dini hiikiimlerin bile aklen bilinmesi gerektigi fikrini
benimsemigti. Bundan baska Mutezile bilgi meselesinde bir takim merhaleler vazetmigtir.
Onlara gore bilginin ilk merhalesini duyularla clde edilen bilgiler teskil eder. Ikinci merhale-
de akil ige kangir. Insan bu merhalede Allah’in yapilmasini emrettigi her seyi 6grenir.
Ugiincii merhaleye ise ancak diigiince insanlar ulasabilir. Bu merhaleye erigenler tevhit
ve adaletin agik bilgisini akillariyle kavrarlar . Hatta bazi mutezililer ve meselda Cubbai,
insan’in aklen olgunlastiktan sonra ger¢ek anlamda buluga ermis olacagin iddia etmistir 4,
Boylece de mutezililer arasinda bedeni buluga kiymet vermeme egilimi belirmistir. Gergek-
ten olgun olan insanlar akli ile tevhidi ve adl meselelerini kavriyacak durumda olanlardir.

Maturidiyye husn ve kubh (iyilik ve kotiiliik) meselesinde de Eg’arilikten ayrilarak
bir dereceye kadar Mutezileye yaklagmigtir. Ona gore bir sey kendi zati itibariyle ya iyidir
veya kotiidiir. Akil bir seyin iyi veya kétii oldugunu idrak edebilir. Ancak Mataridi esyay:
3 gruba ayinr. 1- lyiligi akil yoluyla bilinenler. 2— Kétiliigii akil yoluyla bilinenler. 3- lyi-
ligi veya kotiligii siipheli olanlar. Iste béyle miiphem seyler ancak Seriat yoluyla bilinir.
Demek ki Maturidi’ye gére aklin bile iyilik ve kétiilitkk konusunda aywramiyacagi hususlar
vardir. Matiridi'nin Mu’tezile’den ayrildigi nokta da buradadir. Diger yandan Matiridi,

45 Bak. Sehrestini, al-Milel Va’n-Nihal, C. 1, s. 61-132; al-Fark Beyn al-Firak, s. 70-121; Zuhdi Hasan Carullah,
amlan eser, s. 107-110; as-Seyyid as-Sened, Serh al-Mevdkif, s. 620-621, Istanbul 1286.

46 Bak. al-Milel Va'n-Nihal, C. 1, s. 180-191.

47 Bak. Aym eser, C. I, s. 167.

* Bak. Ebu Mansur Muhammed al- Maturidi, Kitab ai- Tevhid, varak: 4 a, British Musium Additinal,
No. 3651.

48 Bak. Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, c. 1, 162-163.
49 Bak. Gurabi, amlan eser, s. 245.
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yukarda belirttigimiz gibi Mutezile’nin aksine olarak teklifin akil yoluyla degil ildhi emirle
vécip olacag kamsindadir. Halbuki Mutezile’ye gore iyi gseyi yapmak ve kotii seyi nehyetmek
aklin teklifi ile olur %o,

Allahin fiilleri konusunda da her ii¢ ekoliin gériigleri birbirinden farkhdir. Mu’tezile,
Allah’in her fiilini hikmeti icabi yaptigini, fuzuli bir fiil islemedigini, takdirinde hikmetli
bir amag giittiigiinii beyan etmistir. Bu sebeple de kullarina en iyiyi (aslah) yapmasimin Allah
iizerine vécip oldugunu ileri siirmiistiir. Onlara gore Allah aslah1 yapmazsa, kullarma zul-
um veya cimrilik etmis olur 51

Eg’ariyye ise Allah’in fiilleri i¢in sebep aranmiyacagini, ¢iinkii onun sorumsuz oldugunu
ve sorumlulugun kullara mahsus bulundugunu séylemistir. Allah’tan sadir olan her sey salihtir,
iyidir. Eg’ariler, Mu’tezile’nin aslih konusundaki tezini ¢iiriitmek igin séyle bir aciklamada

~bulunurlar: Bir miisliman gocuk, bir buluga ermis miisliman ve bir de buluga ermis kifir

diigiinelim. Bunlarin hepsinin bu hal tizerine &ldiiklerini farzedelim. Ahirette buluga ermis
miislim kimsenin durumu elbette miislim ¢ocugunkinden daha iistiindiir. Béyle bir gocuk
Allah’a serzenigte bulunarak “beni nigin ¢abuk éldiirdiin. Eger yasasaydim sana daha ok
ibadet eder derecemi yiikseltirdim™ diyebilir. O zaman buna goyle bir cevap verilebilir:
“Eger sen daha fazla yagasaydin, giinah islerdin. Senin hakkinda erken élmek en hayirh
idi”. Bunun iizerine buluga ermis kafir séze karisabilir ve “‘ey Allah’im beni Cehenneme at-
tin, eger beni de miislim ¢ocuk gibi erken éldiirseydin, giinah islemek firsatimi bulamazdim
ve simdi de Cehennemde yanmaktan kurtulurdum™ diyebilir 52,

Siiphesiz ki Allah tizerine en iyiyi yapmak vaciptir diyen Mutezile bu durum kargisinda
susmaktan bagka bir gey yapamaz.

Maturidiyye ise Allah’in fiillerinin bir hikmet iizerine olacagi kanmisindadir. Ancak Allah’-
i her geyi kasdettigi hikmetine gére yapmaga mecbur olmadigim da ilive etmistir. Zira
demigtir, Allah hiirdiir, muriddir ve istedigini yapicidir. Ayni zamanda vucubiyet irade hiirri-
yetine aykiridir ve bagkasinin Allah iizerinde hakki olmasimi gerektirir .

Mutezile ise akla 6nem verdigi icin Allah’in hikmeti icabi kullar’’nin iyiligini gozet-
mesi gerektigi tezini savunmustur.

Iyi amele karsilik olarak sevap, kotii amele karsilik olarak da ceza verilmesi (al-va’d
va'l-vaid) meselesi de baglica kelam okullar1 arasinda miindkasa konusu olmustur. Daha
once belirttigimiz tizere Mutezile bu hususta Allah’a mecburiyet yiikler. Onlara gére kul
kendi iradesini ve aklim kullanarak iyilik veya kotiiliik iglemistir. Allah adileti icabn bu fiil-
lerin karsihgimi Ahirette verir.

Es'ariyye aksi tezi savunur. Ona gére Allah bir giindhkén dilerse cezalandinr, dilerse
affeder. Allah biitiin giinahkarlar1 bagishyabilir. Allah icin ceza veya sevap vermek husu-
sunda bir mecburiyet yoktur.

Mituridi’ye gore ise Allah’in itaat edene sevap vermesi, isyan edene ceza vermesi kasdet-
tigi bir hikmetin ve murad ettigi bir iraden’in mahsuliidiir. Allah Hakimdir, Alimdir. Allah

50 Bak. Muhammed Ahmed Ebd Zuhre, al-Mezihib al-Isldmiyye, s. 296-297.
51 Bak. Yusuf Ziya Yoriikan, Isldm Akdidine Dair Eski Metinler, s. 21, 1stanbul 1953.

52 Bak. al-Gazzali, al-fktisdd fi’l-ltikdd, hazirlayanlar: 1. A. Qubukgu ve H. Atay, s. 184-185. Ankara 1962,
Bu fikrin 6zii, Cubbai ile E'ari arasinda miinakasa konusu olmustur.

53 Bak. al-Mezdhib al-Isldmiyye, s. 298-299; al-Milel Va'n-Nihal, c. 1, s. 63.
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va’dine muhalefet etmez. Bu sebeple de al-va’d va’l-vaidde Allah igin bir muhalefet diigii-
niilemez 54,

Bu meselede de Maturidiyye'nin Mutezile’ye yaklagtigim gormekteyiz.

Bu okullar arasinda akil ve serbest diigiince bakimindan en yiiksek mertebeyi Mutezile
almaktadir. Mu’tezile’nin akil konusunda yaptif: faaliyet yalmz yukarda inceleme konusu
yaptigimiz konulara munhasir degildir. Ozellikle haberleri ve hadisleri akil siizgecinden
gegirerek tenkidi bir zihniyetin yerlesmesine ¢alismak bakimindan da Mutezile zikre deger
faaliyetler yapmustir. Mutezile’den Nazzam, Ahad haberin delil olamiyacagim séyliyerek bir
¢ok hadislerin hi¢ bir ilmi ve dini meselede delil sayilanuyacag tezini savundu. Hattd icma
ve kiyasi da delil olarak kabul etmedi. Bu tutum, bir ¢ok mutezili kimse tarafindan da benim-
sendi. Akilcr olan bu kimseler, béylece naklin baghca riikiinlerinden birini kiiciimsemege
calismislardir. Onlarca akil iyi veya kétiiyii ayirmaga kafidir. Akil ve nakil catisirsa, akil
nakle tercih edilir. Mutezililer, hadislere ye muhaddislere boyle agikca cephe almakla bera-
ber Kuran ayetlerini inkir edememisler ve Kuran’t en iyi surette kendilerinin anladiklarim
ileri siirmiiglerdir. Baz1 Kuran éyetlerini yerine gére akli bir surette tefsir ve tevile ¢aligmis-
lardir 5

Netice olarak Mutezile okulu akla ve davalarina uygun gelmiyen hadisleri reddetmistir.
Akl ve nakil arasinda geligme oldugu zaman, ya akla giivenmiy veya nakli akla uydurmug-
tur. Mu’tezile’nin bu tutumu, Islam diisiincesi tarihine dinle felsefenin uzlastirilmas: yéniinden
etki yapmustir. Béylece de Mutezile Miisliimanlar arasinda akil ve serbest diigiince cereyani-
nin onderi olmugtur.

54 Bak. al-Gazzali, al-lktisdd fi’l-Itikdd, s. 185; al-Milel Va’'n-Nihal, c. 1, s. 63; Muhammed Ahmed Ebci Zuh-
re, amlan eser, s. 300; al-Gurabi, an. eser s. 66.

55 Bak. Tarih al-Felsefet al-Arabiyye, c. 1, 5. 165; Louis Gardet ve Anawati, Introduction & la théologie Musulmane,
s. 397, Paris 1948.
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Hayati, Goriigleri ve Eserleri

Osman KESKIOGLU

“Ben akh, fikri esaretten kurtarmak igin yazdim. Islémiyet’in kudsiyetine,
itildana imamm tamdw. Islém iyi anlagibsa her zaman medeniyyel kay-
nagy olur.” :

(Halk Nazarnca Bir Nice Mesele )

Kendini Islam mefkiiresine vermis bir kisi olan Misd b. Cédru'llah, Rusya-$imal Tiirk-
lerinden olup 1875 yiuinda Azak Kalesi (Rosto’'na Dolu ) da dogdu. Dedesi, Kiyki kdyiinden
Abdii’lkerim Devliken adinda zengin bir adamdir. Bu iile soyca Nogay Tiirklerinin Altovul,
yani Altiogul siililesindendir. Babasi, Kiyki koyiiniin imam ve medrese sihibi olan Habi-
bu’llah’tan, o devirde medreselerde okunmasi miitadd olan dersleri okumustu. Zeki 6grenci-
sini cok seven hocast ona kizi FAtma Hanimu verip evlendirdi. Yeni evliler, kéyden ayrihp
Azak’a yerlestiler. Tahsil sahibi olan koca, orada hem imamlik yapiyor, hem de ticaret ig-
leriyle ugragiyordu. Iste Miisa orada dogdu. Anasi Fitma Hanim da asil bir Tiirk kizidar.
Onun babasi Habibu’llah’in babasi da zengin bir tacirdi. Biiyiik atalarimn adi Bigi idi.
Misid bu soyadimi kullandi.

Babasi, geng yasta 6liince, anass Fatima Hanim oglunu okutup yetistirdi. Tiirkge, arap-
ca, rusca okuyan Misa tahsiline devam ¢tmek istedi. Rus Teknik Lisesine yazildi. Fakat
annesi, ona dini tahsil vermek istiyordu; onu Kazan medreselerine gonderdi. Misi, ora
medreselerini begenmediginden 18go da geri dondii. Yanda biraktizi Teknik Liseye gire-
rek onu bitirdi. Bundan sonra, o ¢agda tirkliik ocag1 olan Buhéara’ya gitti; dort yil orada tah-
sil yapti. islami ilimlerde ilerledi, arapgayi, farscayr tam 6grendi. Sonra Istanbul’a geldi.
Miihendis mektebine kaydolundu. Hemsehrisi Mtsé Akyigit zade, bu keskin zekili ¢ocugu
Misir’a tahsile gitmeye tesvik etti. Oraya varinca, ¢agmn en biiyiik din alimi ve Islim mii-
tefekkiri Muhammed Abduh ile tansti; kiitiiph4nelerde aragtirmalar yapti; bilgisini artir-
di. Oradan Hicaz’a gitti. Iki yil kaldi. Oradan da Hindistan’a giderek Hindistan’in sayih
alimleriyle goriistii. Sonra yine Misir’a déndii. Ug yil kalarak Kur’an ilimleri tizerinde calis-
t1. Zaten bu seyahatlarinda ddimé ilim topladi. Bilhassa Kur’an ilimleri ve Kur'an Tarihi
iizerinde arastirmalar, incelemeler yapti. Bu etiidlerini sonra eser halinde verdi.

1go4 yihinda Azak’a, annesinin yamma doéndii. 1908 de annesinin 6liimiinden sonra
Petersburg’a gitti. Orada meshur Islim 4lemi seyyahi Abdu’r Resid Ibrahim ile Arapca
olarak (El-Tilmiz ) adl bir gazeteyi idare ettiler, Bu sirada Kazan’in (listay kasabasindan
Zakir Isan adinda bir seyhin aydin bir Tiirk kiz1 olan Esma Hanim adindaki kiziyla evlendi.
1911 de Hiiseyniyye Medresesi'ne Miiderris tayin olundu. Fakat oradaki imam ve miider-
rislerle goriig ayrihig yiiziinden alti aydan fazla kalamadi. Yine Petersburg’a dénerek Eménet
adindaki matbaay1 kurdu. Yayma basladi. Eserlerinin bir kisnm Kazan’da, bir kismu da Pe-
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tersburg’da basihiyordu. O, yeni gériisler getirmek istiyordu. Bat kiiltiiriinii tamyordu. Islam
ilimlerine vakifti. Yeni fikirlere kucak agmisti. Ogrendiklerini 6gretiyor, bildiklerini yazi-
yor, goriiglerini yayiyordu. Yazdiklari, biiytik bir ilgi gérdii. Aydinlar onun gériiglerine,
diigiincelerine katihiyorlardi. Fikirleri donmus olan kafalar onu anlayamiyordu.

1906 dan 1916%ya kadar on yil zarfinda birgok eserleri yaymlandi. Bunlarin arasinda filozof
Arab sairi Maarri’nin enteresan gériglerini toplayan (E/-Lizdmiyyat )min bulunmasi goz-
den ka¢maz. Islim Dini’nin felsefesini en giizel sekilde yapan, ince hikmetlerini gayet iyi
belirten Ebi-Ishak Ibrahim Saubi'nin E/l-Muvdfakdt’ini yaymasi da onun yolunu géstermek-
tedir. Bu arada Tiirkge yazdig eserleri yeni goriiglerini ihtiva etmektedir. (Kavaid-i Fikhiy-
e ), (Seriat Nigin Rii'yeti Itibar etmis ), (Uzun Giinlerde Rfize, (Rahmet-i Hihiyye Biirhanlan ),

(Halk Nazanna Bir Nice Mese’le ) adli eserleri bunlarin baghcalarindandir.

Rusya’da Bolsevikler ihtilalle ¢arhik idaresini devirip is bagina gecince bu biiyiik Tiirk
giiclitklerle kargilasti; tehlikelere maruz kaldi; felaketler gegirdi. Miisliiman cemdatinin
dini lideri.idi. Petersburg’da imamhk vazifesini o ifd ediyordu. Bu esndda, yini 1920 de
(Istaim Milletleri’ne ) adi ile yazdigi eserini 1923 de Berlin’de bastiwdi. ([slim Milletleri'ne:
Dini, Edebi, Ictimdt ve Siyisi Mes’eleler, Tedbirler Hakkinda ) adini tagiyan bu eserin kapaginda
“Sanh Tirk Askeri serefine telif kilindi” ibaresi yazihidir. Yine kapaginda “Biitiin hasilat,
Cihan Muhéarebesi'nde sehid olmug Tiirk askerlerinin yetimlerine” denilmektedir.

Komiinizm aleyhine yazdigi bu eserinde Islim milletlerine uyams, kurtulus yollarim
gosteriyor, “Karl Marx gibi akil ifritleri” nin kurdugu komiinizmi perisan ediyordu. (s.20).
Yalmz bununla da kalmuyor, biitiin sémiirgeciler’in “Biiyiik, bereketli Islim yerlerini sémiir-
diikleri’ni séylityor (s. 25). En kuvvetli Islam Devleti Tiirkiye oldugunu tekrarhyor; “Tiir-
kiye Islam memleketlerinin herbirine niimiine olup rehber olur” (s. 25) diyordu. Islamn
ve Tiirkiin ustiinliigiine itimadi1 vardi. Tirkiin muzaffer olacagina imam tamdi. Bu eserini
Tiirk askerin’in serefine derin bir heyecan, kuvvetli bir imanla kaleme almugti. O zaman
Petrograd Imamu idi. 1923 yih Aralik ayinda Bolsevik Ceka Inkilap Mahkemesi tarafindan
tevkif olundu ve ii¢ ay hapiste yatti, Bu tevkif dolayisiyle o zaman Yeni Kafkasya Gazetest s6y-
le diyordu: **Siiphe yoktur ki isbu eserini, her nasil olsa da, tab ve nesr ettiren Misi Efendi
yakay1 Ceka eline verecegini biliyordu. Boyle iken tereddiit etmeden nesr eyledigi eseri ile
kendisini efkdrma feda edecek bir residet-i medeniyye gostermistir.” (Aralik, 1923)

O, bir miicahiddi. Islam’ yeni bir anlayisla anlatmak, Miislimanlar1 uyandirmak is-
tiyor, cagdas medeniyyete gagiriyordu. Islim’in ve Tirkliigiin istiinliigiine itimadi vardi.
Milli Miicidelede Tiirk’iin zaferine inanci tamdi. Eserleri bunun canhi sahididir. */slim
Milletlerine” adlr eseri yuiziinden Bolseviklerce tevkif clundugu gibi,  Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’'ne Ariza” adh eserinden doiayr da Ingilizler'in gayzina maruz kaldi; onlar da onu
tikibe basladilar. Ciinkii, Masa Caru’llah da, Afganh ve Abduh gibi Miisliimanlar uyani-
sa cagiriyor, somiirgecilerin idiresinden kurtulmaya davet ediyordu.

1926 da Mekke’de toplanan Islam Kongresi'ne katildi. Gidiste, déniiste bir miiddet Istan-
bul’da kaldi. Ona karsi Ruslarin takibiti giinden giine artti. 1930 da gizlice Fergana’ya gidip
oradan da Kaggar’a kac¢ti. Kaggarh Misliman zenginler onu eskiden beri koruyorlardi.
Onlarmn yardimiyla Petersburg’da bir matbaa kurmugstu. Sovyetler devrinde de bu Miislii-
manlarin ona yardimi devam ediyordu. Onlarin yardimmyla Berlin’e gitti, orada bir matbaa
kurarak negriyyatina devam etmek istedi ve 1932 de bu ise basgladi. 1935-1937 willarin-
da Misir, Irak, Iran ve Hindistan gibi Islam iilkelerinde dolasti. 1938 de Tokyo cimii Ima-
m1 Abdu’llah Kurban Alinin dévetlisi olarak Japonyaya gitti. 1939 da II. Cihan Harbi
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patlayimnca Afganistan’a gitmek iizere Hindistan’a geldi. Ingilizler yine pesine diigtiiler,.
Tevkif ederek Pisaver’de hapishaneye attilar. Burada 1,5 yil kaldi. Nihdyet Behupal Hakimi
Muhammed Hamidu’llah Han, kendi sarayinda nezireti altinda bulunmak sartiyle onu
hapishdneden kurtardi. Orada kaldigi miiddet¢e durmadan eser yazdi.

Sonu gelmeyen gurbet hayan, siirgiinler, zindanlar, bu nazik yapili miicahidi ¢ok yor-
mustu. Miicidele ile gecen yillardan, yad illerden artik bikmmgti. HayAtinin son giinlerini
6z anavatam bildigi Tiirkiye’de gegirmek son arzisuydu. 1948 de Hindistan’dan Tiirkiye’ye
geldi. Tiirk vatandashgma girdi. Kisi gecirmek iizere Misr’a gitti. 29 Ekim 1949 da Kahire’-
de oldii. Allah duragim Cennet eylesin.

O, agik fikirli, aydin gériislii, uyanik bir Islam bilginiydi. Rasyonel diisiinceleri ve goriig-
leri vardi. “Islim’in dinamik hiiviyeti, her bakimdan hayata canlilik verir. Islim, gericilige,
taassuba diigmandir. Islim gergekten bir hamleci dindir. Yanhy anlayislar onu geri gésterir.
Kur’an her asrin rithuna uygun anlayisa uygundur. Islim’1 geregi gibi anlamak i¢in kafalar
geri digtincelerden siyirip aydimnlatmak gerektir.” diyordu.

GORUSLERI

(Halk Nazarina Bir Nice Mes'ele ) de soyle diyor: “Ben, akli, fikri esiretten kurtarmak
i¢in yazdim. Islamiyet’in kudsiyetine, itilasina imamm tamdr. Islim, iyi anlagilirsa her zaman
medeniyyet kaynag: olur”. Ona gére din ile ilim ikiz hemgirelerdir. Islam’da din ile ilim ara-
sinda bir catiyma yoktur. Einstein’in dedigi gibi, dinsiz ilim topal, ilimsiz din kérdiir. O,
fslam’m dinamik kuvvetine inanmugtir. Ictihad kapisinin kapanmasi Islam’m duraklamasina
sebep olmugtur. Yeni bir sey diisiinmeyen kafalar durmus ve donmus demektir. Yerinde
sayan, ilerlemiyor demektir. ictihad kapisim kapamak, dini mes’eleler iizerinde diigiinmeyi
vasak etmek olur. Geri kalmanin sebebi, miictehidlerin kendi zamanlarinin ihtiyaglarina
gore verdikleri hiikiimleri, donmus kaideler héilinde tutup, birer nass-1 Kaati hilinde, biitiin
caglara tesmil etmektir. Halbiki, gercekte dine hayatiyyet veren igtihaddir; kiyastir. Ic-
tihdda olan liiziim agikdrdir. Dini hiikiimler birer maslahata dayanir. Ulema bunlari, Cany,
mali, akh, dini, nesli korumak halinde bes maksat ve gaye altinda toplamuglardir. Bu hususu
tur. (El-Muvdfakat ) adli 4 cildlik muazzam eseri, din felsefesini isleyen, hiikiimlerin hikmet
ve maslahatlarini belirten bir kitaptir. Misa Céaru’llah, bu eserdeki gériisleri pek begendigin-
den onu negretmistir. Hanefi mezhebinin pek iizerinde durmadig, fakat Maliki alimi $a-
tubi’nin (El-Muvdfakat )'ta- cok giizel anlattigy bahislerden miilhem olarak (Kavdid-i Fik-
hiyye P'nin 194. maddesinde: Seriat-1 Islimiyyede miteber zariiri maksadlar olarak DIN,
NEFIS, AKIL, MAL, NESIL, IRZ muhéfazasi mes’elelerini uzun boylu anlatir.

(Kavdid-t Fikhiyye J'de Mecelleden ok daha fazla maddeler almistir. 181. madde soy-
ledir: Hudud-bir maslahat-1 riciha ile, hem de caniden bir biiyiik hasene suduru sebebiyle
af kilinabilir.”” (ifadesi aynen birakilmugtir.)

Bunu soyle agikliyor: Maslahat-1 riciha sebebiyle veya haddin ikaamesine biiyiikk bir
mefsedet miiterettip olacag miilihazasiyla hududu af etmek mes’elesi Ashab-1 Kirdm’in
miiteaddid héadiselerde icmaiyle sabittir. Kadisiye Muhérebesinde Ebii-Mihcen’den haddin
sukfitu, Beni Cezime vak’asinda Halid'i Hz. Peygamber’in afvi, Hamile, murdi, mariz hak-
kinda hudiadu te’hir etmek, yalmz had vurulacak kisi maslahati i¢in ciiz olursa, umuami
bir maslahat icin elbette ciiz olur. “Ifisina mazarrat terettiib eden Vicib’in terki evladir”
kaidesi maslahata verilen 6nemi gésterir.
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Kavdid-i Fikluyye, 232 sayfalik bir eser olup 201 kaide, madde hélinde siralanmustir.
Eser 1910 yihnda Kazan’da basilmigtir. Kapaginda soyle denilmektedir: “Ustaz-1 muhterem
Riza Efendi Hazretlerinin ! irsidi, nazéreti, hem daméim tahtinda Masa Caru’llah Bigiyef
kalemiyle telif kihnmigtir.”

Bu tarzda Fikhin umiimi kaaidelerini toplayan eserlerin ilki Debbisi’nin Te'sisiin-Na-
zarhdir. Sonra Ibn-i Niiceym FEl-Egbdh ven-Naziir'i yazdi. Sam Miiftiisiic Mahmud Efendi
Hamza, El-Ferdidii'l-Behiyye f[i’l-Kavdidi’l-Fikhiyye adh eserini 1298/1880 de $amda bastirdi
Mecelle’nin bas tarafinda da béyle umami kaideler kondu. fran Sia ulemasinda Muhsin
Sifai de Mecmua-i Kavdid-i Fikih adli Farsca eserinde boyle umiimi kaaideleri toplayip 1335
H. de negretti.

ONUN ORTAYA ATTIGI MESELELER:

(Halk Nazarina Bir Nice Mes’ele ) adli eserinde “Benim yazdigim mes’eleler” diyerek
miindkasa konusu yaptifi ve ortaya attifi mes’eleleri goyle siraliyor:

1— Kur’an-1 Kerim’in cem’i ve mushaflarin yazilmas: hakkinda kitaplarda bazi zayif
rivayetlere yer verilmistir. Bu siiphe uyandirnicr rivayetleri ayiklayip dogru, saglam bilgi
vermek i¢in Tarihii’'l-Kur’an ve’l-Masahif eserini yazdi. Bunu 1915 de Petersburg’da bast1.
O, Kur’an ilimleriyle hayati boyunca mesgul oldu. Bu konuda bircok eserler yazdi ve nes-
retti.

2— Kur'an’in yedi harf iizerine niizGlii meselesi: Bu hususta muhtelif riviyetler ve an-
layiglar vardir. Bu konuda da incelemeler yapiyor ve Kur’an-1 Kerim’in nézil oldugu gibi
tesbit edildigini ispat ediyor.

3— Nesih meselesi: Uleman’m cogu; takyid, tahsis, istisnd gibi sjeylere de nesih adim
verdiklerinden bir¢cok Ayetleri mensih gibi gosterirler. Halbuki, bu yanls bir tutumdur.
Ebt-Miislim Isfahini, Kur’an-1 Kerim’de nesih vukubuldugunu kabul etmez. Cumhir
ulem4 neshi kabul ederse de muhakkik olanlar nesh edilen dyetlerin sayisim azaltirlar. Cela-
leddin Siiyiti El-Itkan’da nesih cereyan eden Ayetleri 21 olarak gésterir. Siddik Han ise bun-
lar1 5 Ayete indirir. Misd Caru’llah neshe muhiliftir.

4— Miifessirler’in bazi sézlerine muhalefet ctmistir. Kendine gore bir anlayisi vardir.
Liizumsuz kelime miindkasalarma, zayif rivayetlere, uydurma i’rAbgihga karsidir. “Kur’-
an-1 Kerim’in miciz ciimlelerini 1slah davasina cesaret eden i’ldlcilann edebsizliklerine sid-
detle elbette itiraz ederim. El-Liizfimiyyat’ta, Kavdid-i Fikhwyye'de, Uzun Giinlerde Rize’de, Ti-
be’de buna dair baytak (epey) sozler yazdim.” (Halk Nazanna Bir Nice Mes'ele. s. 40 )

5- Bazi mes’elelerde miictehidlerin goriislerine katlmamaktadir. Mesela igkiler hakkin-
daki hiikiimlerinde Hanefiyye mezhebinin gériigiine katilmaz. “Miskiratta mezheb-i Hane-
fiyye'ye muhilifim™ diyor. Hanefiyye hamr yéni sarap ile raki ve diger ickiler arasinda fark
yapmaktadir. $arap nasla haramdir, raki ise kiyasla. Tabii ki, kiyas nas kadar kuvvetli degil-
dir.

Taldk mes’elelerinde de mezhep ulemasina muhiliftir. Onca miikrehin taliki vaki ol-
maz, zorla taldk yapilmaz. Kasidsiz soylenen sozle, hata olarak agizdan gikan lafla da talik
vuku bulmaz,

* 6- Kolelik mes’elesini de kabul etmez. Kur’an kéleligi reddeder. “Zuhiir-1 Islimdan
sonra kimsen’in rakabesine ehl-i Islam kuvvetiyle rikkiyyet vazolunmadi” diyor. Islam, ko-

1 Bu zat gimal Tirklerinin degerli din alimi Rizaeddin b. Fahreddindir.
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leleri 4zad etmeye tegvik eder. Kole azadi en biiyiik sevapur. Bir carive, efendisinden bir
cocuk dogurursa ona kélelik gegmez; dogan cocuk hiir oldugu gibi, doguran cariye ana

da 4zad olur. Umm-ii veledlik budur. “Emelerin balalarm rikkiyyet beliyyesinden sakla-
mak i¢in emeleri nikihlanmak men kilindi; hem bala, hem ana 4zaddir.”

Kavaid-i Fikhiyye'de kolelik mes’elesi iizerinde o6nemle duruyor, Islam’in ferd ve
cemi’yyet hiirriyetine hiirmet ederek koleligi kaldirdigini séylityor, koleligi dinler icid etmedi,
cebbar miitegallibe icad etti, diyor, “Insanlar tas ve agag pargalarina tapip onlara kul olmak-
tan kurtaran din, onlari insanlara kéle olmaktan da kurtardi, Islaim’da kélelik yoktur, Kaf-
kasya’dan c¢alinan gerkes kizlari, Afrika’da avlanan vahsiler kole olamaz™ (s.185)

Islamda kolelik olmadigina dair deliller getiriyor.

“Kur’an-1 Kerim’de istirkak (kole edinmek, kole yapmak) cevazina deldlet eder bir
harf yoktur... Ufak hem biuyiik kiitiib-i ahadisi uzun miiddetler alettevali miitalaa ianesiyle
hasil olmus husiisi re’yime gore Sari-i Ekber (S.A.S.) Hazretleri miiteaddit gazalarda galebe
edip bu kadar insanlar esir eder olmus isede lakin hicbir esiri istirkak etmemistir”. (Kavd-
id-1 Fikhiyye, s. 190 ) diyor ve Hayber, Beni Mustahk, Bedir, Hudeybiyye, Huneyn, Ehvaz,
Evtas esirleri hakkinda yapilan muameleleri érnek olarak gosteriyor. “Ahd-i Niibiivvet’te
ufak biiyiik gazéilarda esirler almms isede hi¢ biri istirkak kilinmanmus. Ehl-i ilmin ekseri
su hakikati inkir etmiyor. s. 191™

Islam kéleligi men’etti, eskiden kalmis koleleri de kurtarmak igin hiirriyete kavusturma
yollarm gésterdi, diyor: “Seriat-1 Islamiyye yeniden istirkaki men’etmis ise, evvelkilerden
kalmug eski seyyieyi izale igin en makul tarikleri gostermis ise; Islimiyyet insaniyyeti rikkiy-
yet seyyiesinden halés etti, Insaniyyet yiiziinii rikkiyyet levsinden pak etti. Zulmen insaniy-
yetten indirilmig miskin (zavall) insanlari insniyyet payesine bindirdi. davilarinda inga-
Allah elbette isibet etmis olurum. (Aym eser, s. 192 )

O, bu déavasinda hakh olduguna g¢ok emindir; “Istirkak mes’elesinde Kur'an-1 Keri-
‘min bir harfine, $ari-i Ekber’in bir hitkmiine temessitk kihp benim davém ibtal edebilen
bulunur ise, divimi terk ederim™. (Aym eser, s. 193) 2

7— Kelimcilarin biz1 miindkagalarini liztimsuz bulur. Kelamcilar, bazen aklin halle-
demiyecegi mes’eleleri kurcalayip ¢ézmege gahgmuslardir. Halbuki akhn bir huddadu vardir.

Idrdk-i madli bu kiigiik akla gerekmez,
Zird bu terdzi o kadar sikleti gekmez.

Ziya Paga

Imam-1 A’zam Ebi-Hanife, imam $afii gibi miictehid imamlar da Keldm ilminin aley-
hinde bulunmuglardir. Masd Caru’llah, kelim ilminin dogusunu Yunan felsefesinin Arab-
caya tercemesine baglamaktadir. Bu terceme felsefenin de, kelam’m da bos seylerle mesgu-
liyyet oldugu kamsindadir. “Kelimalarin cedellerini, sofiyyGnun hayallerini, filozoflarm
kiyaslari bog bulur,” “Islamiyet’in saf akide-i Ilahiyyesi Ilm-i Kelam cereyaniyle telvis,
hem tahrif kilindi.” diyerek biraz agirca bir hitkiim verir. Kelamcilar, ilhad cereyanlarina
karsi Islim inancim korumak amaciyla ortaya atilmslardir.

2 Islamda kélelik mes’elesi hakkinda Misirh Ahmed Sefik’in fransizca yazip Ahmed Zeki tarafindan = Arap-
cada gevirilen ve ikdam sahibi rahmetli Ahmed Cevdet Bey tarafindan Tirkge basilan Er-Rikku fil-Islam
adli eserde bilgi vardir.
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8- Mehdi-i Muntazar mes’elesini kabul etmez. Ziten mehdi hakkinda sahih bir Hadis
olmadigin1 Esne’l-Matalib gibi eserler tasrih ederler. Ibn-i Haldun bu nazariyyenin Yahti-
dilik’ten gelme oldugunu soyler.

g— Kur’an tercemesi hakkindaki goriigii: Onun bundan yarim asir 6nce énemle iizerin-
de durdugu meselelerden biri de Kur’in-1 Kerim’in baska dillere tercemesi isidir. Ciinkii
bu mes’ele etrafinda zaman zaman siddetli miinakasalar olmustur ve bu mes’ele hal edil-
mis te degildir. O. N. Bilmen, T¢fsir Tarihi'nin 1. cildinde Kur’an tercemesinin miimkiin ve
ciiz olmadigim séylemektedir: “Kur’an-1 Miibin’in tercemesi miimkiin degildir”. (s. 102)
“Velhasil Kur’an-1 Miibin’in bir bedia-i semiviyye, bir micize-i ebediyye olduguna mu’-
tekid olan herhangi bir insan, terceme-i harfiyyen’in imkinina kaail olamaz.” (s.104)

Misa Céru’llah, bu mes’eleyi bundan 52 yil énce 1912 de basilan Halk Nazarina Bir
Nice Mes’ele, adli eserinde 6nemle bahis konusu yapiyor. Tercemeden korkanlara karsi Ti-
mur Ali Efendinin bir beytini, bahsinin basina koyuyor:

Anlanur, ol da dter, korku gider, seksiz inan,

Bin lisana terceme kilinsun, ol mahfuz heman.

Ona gire terceme etmek giinih olmak soyle dursun, bilakis farzdir. Ciinkii kur’in-1 anlamak
lazamdir, “Islamiyet’m en miihim ritkniit Kur’in-1 Kerim’in arabi nazmidir, likin Kur’an-1
Kerim’in manalarim iimmetin her birine beyan, hem tebli§ icin terceme elbette farzdir.”
(Halk Nazanna Bir Nice Mes’ele, s. 88) “Manési da nazmu gibi mahfuz ise, Kur’in-1 Kerim’i
terceme bizzarure mimkiin olur. Ménéas1 mahfuz olduktan sonra da terceme miimkin degil
demek, Kur’in-1 Kerim’in mandlar hig bir vakit anlanamaz, demek gibidir.” (Aym eser, s.92)

“Kur’an-1 Kerim’i terceme kat’an miimkiindiir, ger’an farzdir.” (dym eser, 5. 93) “Namaz
rekatlarinda, zikirlerde, sevap kasdiyla okuda, istidlal hususlarinda yalmiz arabi nazim m-
teber olabilir. Farz namazlarin riikiinlar1 ayetlerin tercemeleriyle eda kilinamaz™” (s. 86).

O, milli lisana gok énem vermektedir. Halk Nazarma Bir Nice Mes'ele’de milli dil ve
edebiyyat mes’elelerinden soz agar. Milli dili islemek ve gelistirmek lazimdir. “Tiirki lisan
giyet giizel bir lisandir.” (Aym eser s. 80) “Kur’in-1 Kerim’in semdvi tilimlerini, hidiyet-i
lahiyyelerini, miiciz nazmu gibi, hele insanlara teblig etmek elbette yalniz giizel, hem diiriist
tercemeler vasitasiyla olabilir. Medeniyyet diinyasinda var lisanlara Kur'dn-1 Kerim’i ter-
ceme etmek, nesir kilinmus tercemeleri dikkatla teftiy edip kusurlart bulunur ise ilan etmek
iimmet-i IslAmiyye iizerine biiyiikk borgtur”

“Oztimiiz’tin Tirki lisimimiza Kur’an-1 Kerim’i terceme etmek bize elbet te tiyiistiir
(diismektedir). Her cihetle diiriist hem asin tarzda terceme kilinsa idi, Tiirk dlemine  biiyiih
bereket, Tiirk lisdamna biiyiik  geref olur idi, giizel lerceme edebiyatimzin giizel zineti olur idi”
(Aym eser, s.79)

10— Muhtelif eserlerinde kadin hakkindaki gériiglerinden bazilarina igiret edelim:

“Umfimen dlem-i Islimiyyetin hustisan Rusya miislimanlarimn din hem diinya cihe-
tiyle saidetleri hitun kizlarin terbiyelerine tevakkuf eder... Benim nazarimda her milletin
hétun kizi o milletin éniinde olur. Hitunlarn yani analar1 din bir millet higbir vakit biiyiik
olmaz.” (Halk Nazanna Bir Nice Mesele, s. 72)

“Hatun sefil olursa iimmet rezil olur. Hitun diin olursa iimmet zeblin kalur. Hatun
harem mihrablarinin sanemidir, millet ailelerinin hudésidir. Seref ve nimusu korumak igin



MUSA CARULLAH 69

kadim perde arkasina sokmak kiigiiklitktiir. Kadmn serefini, tahsil ve terbiyesiyle korumali.
Kadim yiizii agikken edebini muhéifaza edemiyecek derecede aciz birakmak giindhtir” diyor.
Kadimnlar yaradilig itibariyle erkeklerden farkh iseler de hukukta esittirler. ([sldm Millet-
lerine) eserinde de, hatunlarin hukuklarina, vazifelerine diir maddeler kisminda 145. maddede
soyle diyor: “Hathnlar her hukukta erlere miisavidir.” (5.81) Bir¢ok gériislerinde Ziya Gok-
alp ile birlesiyor.

O, baz1 yeni gorigler ortaya atmaktadir. “Bunu ne salihiyyetle yapiyorsun™ diyenlere
karsi soyle savunuyor:

“Davam ispat ederken, Kur’dn-1 Kerim Aayetleri goéziim o6niinde ise, Peygamber’in
hadisleri meydanda ise, Seriatin lisin-1 beyani, fukahay-1 kirim’mn lisin-1 ilmilerinden bin
def’a 4sén ise, u ii¢ sarttan her birinin tahakkuku takdirinde, fikhi meselelerde s6z sdylemek-
ten beni kim men’edebilir?”

“Matlibum Ser-1 Serifin usiil-i kat’iyyelerine, makaasid-1 asliyyelerine hem de insanlarin
Allah tarafindan verilmis hukuk-1 zitiyyelerine her cihetten muvéfik, miinasib olur ise, da-
vamun siibiitu Seriat-i Islimiyye icin bir nakis olmayip, belki bil’akis, Islimiyye’tin ulviyye-
tine, ebediyyetine bir sahid-i sadik olabilir ise “O s6z senden kabl (énce) sdylenmemis” ya-
hud “Fakihlerin hemesi (hepsi) senin séziin hilifina icmi etmisler” gibi tehdidat beni o
dividan men’edemez. Bilirem bir mes’ele-i ilmiyyede muhilif ya muvafik séz séylemek
fukahay-1 kirdmin sanlarina, hiirmetlerine teaddi olmaz. Belki o biiyiiklere iktida olur. Biiyiik-
lere iktida, kuvve-i fikriyyeyi muattal birakip cumud halinde kalmak degil, mesail-i ilmiyyede
o bityiikler gibi hareket edip, hakiykati talep etmektir. * (Kavdid-i Fiklyye, s. 184/185 )

O, ictihat kapisinin asld kapanmiyacagimi soyler. Son devirlerde bazi Islam miitefek-
kirleri aym seyi séylemektedirler. Islimin dinamik hayatiyetini devam ettirmek icin ictihada
liztim vardir. Bu hususta Muhammed Abduh ve Abdii’l-Aziz Cévig'in sézlerini tanik ola-
rak getirelim:

“Zamanm degismesiyle insanlar oyle isler ve olaylar karsisinda kaldilar ki fikih kitap-
larinda bunlarin hiikiimleri tasrih edilmemigtir. Onlarin kitaplarindan étiirii Alemin seyrini
mi durduracagiz? Bu gii¢ yetmez bir seydir....”

“Halkin dine aykir1 hareketlerinden Allah nezdinde sorumlu olanlar ise yalmz fukahé-
dir. Cunkii devrin ve zaminm durumunu bilip halkin uyabilecegi bir stirette hiikiimleri
(zaruret hitkmii olarak) ona gére tatbik etmek onlara diigen bir vazifedir. Ancak onlar, kitap-
larda yazilmus, cizilmis olanlara saplanip onlar1 aynen muhéafaza etmekle yetiniyorlar, onlar
her sey sanip onlardan 6tirii her seyi terk ediyorlar. Usul okurlar, fakat bu kitaplardaki
fer'i mes’elelerden birini ashna ircd’etmek veyd delilini aragtirmak, iclerinden hicbirinin
akhna gelmez. Bu soyle dursun, biz mukallidiz, kitap ve siinnete bakmak bize lizim gelmez,
demekten bile sikilmazlar...”” 3

Diriv’l-Hikmeti’l-Islimiyye azasi, Seriyye Vekileti Tedkikit ve Telifit1 Islamiyye
Heyeti Reisi Abdii’l-Aziz Cévis de bundan 50 yil énce soyle diyordu:

“Evet fukaha ribd hakkinda pek ¢ok seyler yazmuglar ve bunun mahiyet ve teferruat
hakkinda liizimundan fazla ahkdm istinbat etmiglerdir... Lakin bizim iizerimize de teret-
tiib eden bir vazife vard: ki, o da fukahdnin vaz-1 mevki-i ictihat ettikleri bu ahkim’mn, hal
ve mevki icibatinin ve zamanlarina aid gerdit-i hayatiyyenin taht-1 te’sirinde sinih olmus
birer netiic-i fikriyye hududunu teciviiz edemiyecegini idrak ve takdir etmekti.”

3 M. Resid Ruza, Tarihwl-Ustazi’l-Imam Seyh Muhammed Abduh, C. 11. S. 944
4 Abdi'l-Aziz Gavis, Sebili’r-Resid, C. 14; Say1, 340, 5. 11, 1333 H./1914 M.
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Yeni goriigler ileri siirdigiinden dolayr onun hakkinda séz edenler bulundu. Zeki Ve-
lidi Togan bile Omer Nasthi Bilmen’in Istldhdt-t Fikhiyye Kdmusundan bahsederken Miusa
Caruv’llah’a biraz tariz eder bir ifade kullaniyor: “Buna iliveten, kendisini miictehid sayma-
digr gibi ictihad yollarmin aciklik, kapalilk mes’elesine de ehemmiyet vermeyerek Islam
fikhim1 maruf fikih kitaplarinda oldugu gibi sadakatle aks ettirib meseld merhtiim Misa Ca-
ru’llah Efendi gibi olur olmaz yeni nazariyyelerle fikha baska istikimetler vermek yoluna
girmemekle okuyucunun itimidim kazanmaktadir.” s

Onun tenkide ugrayan eserlerinden biri de (Rahmet-i Ildhiyye Biirhanlan ) olmustur. Bu
eserinde, Allah’in sonsuz rahmetini dini naslara dayanarak anlatiyor. Cehennem azidbinin
muhalled olup clmayacag: iizerinde duruyor., Bu konuda Muhiddin Arabi’nin gériigiinii
benimseyerek azabin sonsuz olmayacag kanisina variyor. Seyhu’l-Islam Mustafa Sabri Efen-
di, ¢ Yeni Isldm Miictehidlerinin Kiymet-i llmiyyesi, adli eserinde, bunu ele alarak iistadin goriigii-
nii reddediyor.

Mehmed Ali Ayni ise bu noktaya temasla soyle diyor:

“Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi unvanh kitapta Hoca Sabri Efendi de Haz-
ret-i Seyhin (Ibn-i Arabi’nin) miinkirlerine iltihak etmistir. Seyhimiz ehl-i cehennemin ateste
yandiktan bir miiddet sonra mazhar-1 rahmet olacaklarini ve atese alisip artik bundan miite-
ellim olmayacaklarm beyan ettigi halde... 7

Ismail Fenni Efendi de Vahdet-i Vucud ve Muhiddin-i Arabi adl eserinde ibn-i Arabi’nin
bu goriisiinii etrafhca anlatmaktadir. Allah’in rahmetinin sonsuzlugu, affinin biiyiikliigii
herkesce bilinen bir seydir. Islim Sairi rahmetli Akif bile Ibn-i Arabi gibi miisamahali bir
ifide ile Allah’a soyle yalvarmaktadir.

Mii’minlere imddda yetis merhametinle,
Miilkidlere ldkin daha ¢ok merhamet eyle!

Diger bir sdirimizin de niyazi soyledir:
Bukadar ciirm i seyyidtimla
Rahmet iimmidimin budur sebeb

Ki buyurmug Cendb-1 Azze ve Cel
Sebakat rahmeti ald gadabi

Misa Caru’llah, ameli miislimanhk istemektedir. imén’in eseri imanh kisinin davramiginda
ve tutumunda gérillmelidir. “Bir adam miiskirat denizine dalsa, fuhsiyyatin her birine boyan-
sa, yetimlerin mallarini yese, masumlar: bedbaht etse, 1rza gegse, lisiniyle bunlar helal deme-
dikge yalmiz giinah isler, yine mii'min kalir, Cennet’e girer. Matezile buna karsidir.”

“Amel imandan hérictir, ziiddir denmez. Amel iman’in delilidir; Kur’an’in ve Hadis-
lerin ruhuna uygun olan budur.” (Halk Nazanna Bir Nice Mes’ele, s. 55 )

Bu konuyu Kaviid-i Fikhiyye’de de onemle ele almaktadir:

“iman ve din insanin hareketlerinin nazim olur. Imani pik olan’in ef’ali de pak olur.
Insan imanina gére amel’eder. Hayir olduguna inandig seyleri isler; kétii olduguna inan-
diklarm islemez. Hayatin giizelligi, kalbin, itikaadin giizelligiyle olur. Iman insam olgunlas-

5 Z. V. Togan, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 1. 1953, Istanbul
6 Bu ise Seyhu'l-Islam Misa Kézim Efendiyi karistrmamahdir.
7 M. A. Ayni, Seyh Ekber'i Nigin Severim, S. 18.
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tirir. Rithun bekaasina iman’t olan insan, nefsinin tekidmiilime ¢ahgir.” (Kavdid-i Fikhiyye,
s. 156 )

O, Islam fikhini durgunluktan kurtarmak igin yeni kaaidelere yer verilmesini istemek-
tedir.

“Usil kitaplarinda tafsiltivle beyin kilinmig 14 usal ustine: Tarih sehadeti, hayat
tecriibesi, akhin deléleti, ictimd’m (toplumun) héceti, zaman’in da talebi tesri’de delil olmak
iizere mu’teber olur.” (Isldm Milletlerine. s. 56)

Toplumun mutlulugu su esislara ridyetle elde edilir:

“Jetimal imAn’in dért riknii vardir: 1— Oziintin hukuklarimi, vazifelerini biliir kadar
ilim, 2— Bagkalarin hukuklarina teaddi kilmazhik kadar geref, emanet, 3— Adalet esdslarina
te’sis kiinmig kanunlan ridye kilur kadar ikdam, itdat, 4~ Zilleti tehammiil etmez kadar,
hem de baul davetlere inkiyad etmez kadar izzet, hem cesiret.”

“Gayet biilyiik sudort fazilet-i iméaniyye hey’et-i ictimaiyyede emnin, eminin esasidir,
kaaidesidir; hiirriyetin de rohudur. * (Isldm Milletlerine, s. 101 )

Halk Nazarina Bir Nice Mes’ele’de de Islam’in riikiinlerini soyle swraliyor: “Hakk-1
iktisad, tanzim-1 Uldhiyyet, pak insaniyyet, diinydda izzettir.”

O, miisliitmanlarin serefli ve kuvvetli olmasim istiyor. Ona gore geri kalmanmin sebebleri
de sunlardir. :

1— Tevekkiiliin yanhs anlasjilmasi, sahsi tesebbiisii késteklemigtir.

2— Kaza ve kaderi yanhs anlamak, biiyiik islere engel olmugtur.

9— Fikir hiirriyetini kosteklemek, akh esirete dusiirmiistiir, kafalar islemez olmustur.

4— Giizel sanatlara deger vermemek, bedii zevkleri, estetik duyguyu dldiirmistiir, insan-
lart siiflilestirmigtir.

5- Umeriya, giiniin efendilerine dalkavukluk, izzet-i nefsi kirmstir. .

6- Eldeki parayr isletmeyip saklamak iktisad: oSldiirmistiir.

7— Kadinlara layik olduklar1 mevkii vermemek, cem’iyyeti geriletmistir.

(Uzun Giinlerde Rilze, s. 200 )

Eserleri:

1— Rusya Miisliimanlanimn II1. Nedvesi, Kazan, 1906, Tirkce

2— Rusya Miisliimanlanimn 111, Nedvesinin Zabt Cerideleri, Kazan, 1906 Tiirkge.

3~ Miisliiman Ittifdkimn Program: ve Serhi, Petersburg, 1906, Tirkge

4- Ifaddti’l-Kirdm (Hadis ilmine dair), Kazan, 1906, Arapca

5— El-Liizimiyydt (Ebu’l-Ald Maarriden Terceme) Kazan, 1908. Tirkce

6— El-Muvdfakaat, (Ibrahim Satibi’nin eserini bir énsozle nesir) Kazan, 1909, Arapga,

7- Muvatta (Imam Malik’in Hadis kitabim bir énsézle nesir) Kazan, 1910, Arapga

8— Seriat Nigin Rii’yeti Itibar Etmis, Kazan, 1910, Tiirkge

o— Kavdid-i Fikhiyye, Kazan, 1910, Tiirkge (Rizd Efendi nazaretinde Kazanda Ornek
matbaasinda basilmig) 238 sayfa

10— Uzun Giinlerde Riize, Kazan, Tirkge

11— Rahmet-i Ildhiyye Biirhanlarr, Orenburg, 1911, Tiirkce
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12— Insanlanin Akide-i Ildhiyyelerine Bir Nazar, Orenburg, 1911, Tiirkge

13— Styonizm, 1911, Tiirkce

14— Tibeti'n-Negr fi Kwrdati’l-Ayr, Kazan, 1911, Arapca

15— Akile (Cezeri Serhi) Kazan, 1gri, Arapca

16— Ndzmetii'z-Zehr (Satbi Serhi) Kazan, 1912, Arapga

17— Edebiyyit-i Arabiyye ile ulim-i Islimiye, Kazan, 1912, 72 sayfa, Tiirkce
18— Divdn-1 Hifiz, (terceme ve serh) Kazan, 1912, Tiirkce

19— Halk Nazanna Bir Nice Mes’ele, Kazan, 1912, Tirkce

20~ Istildhat Esdslan, Petersburg, 1914, Tiirkge

21— Miildhaza (Ismail Gaspirali’'nin 6liimii dolaywsiyle) Petersburg, 1915, Tiirkce
22— Tdrihuw'l-Kur'dn ve'l-Masilif, Petersburg, 1915, 40 sayfa, Arapca

29— Islim’da Kader Mes’elesi, Tiirkge

24— Zekdt, Petersburg, 1916, Tiirkce

25— Mdide, Petersburg, 1916,

26— Meyyit Yakmak, Petersburg, 1916,

27— Sertat Esdslan, Petersburg, 1916,

28~ Rusya Islamlarimn 1917 Senesi Moskova Kongresi Zabitlan, Petergrad, 1917, Tiirkce
29— Aile Mes’eleleri, Petersburg, 1918, Tiirkce

30— Fikhu’l-Kur’an, Petersburg, 1920-1923, iki cild, Arapga

31— Biiyitk Millet Meclisine Miirdcaat, Misir, 1922. Tiirkce

32— Isldm Milletlerine-Dini, Edebi, lctimdive Siyvasi Mes’eleler, Tedbirler Hakkinda, Berlin,

1923, Turkge (Sanli Tirk askerleri serefine te’lif kilinan bu eser viiziinden tevkif edildi)

33— Ailede Kadin, Berlin, 1932, Tiirkce
34— Yeiic, Berlin, 1932, *

35— Tdrihin Unutulmug Sayfalan, (Abdii’l-Aziz’in Hal’i ve Intihar) Berlin, 1932, Tiirkce
36— El-Vesia fi Nakdi Akdidi’s-Sia, Misir, 1935, Arapea,

37— Feldsifetii'l-Isldm, Misir, (Cemaleddin Afgini ve Muhammed Abduh’den bahseder
38— Nizdmii't-Takvim fi’l-Islim, Msir, 1935, Arapca

39— Nizdmii'n-Nesi Inde’l-Arab, Misir, 1935, Arapca

|

40— Eyyam’ii Haydti'n-Nebi, Misir, 1935, Arapga

41— Sahifeti‘l-Ferdid, Pehubal, 1944, Arapca

42— Sarfi’'l-Kur’dni’l-Kerim, Pehubal, 1944, Arapca

43— Hurdf’ii Evdili’s-Siiver, Pehubal, 1944, Arapga

44— Tertibii’s-Siweri’l-Kerime ve Tendsibiihd, fi'n-Niizil ve [i’l-Masihif, Pehubal, 1944,
Arapca,

45— Te’mini’l-Haydti ve’l-Emldk, Pehubal, 1944, Arapca (Sigorta hakkindadir)

46— Kitdbii’s-Siinneh, Pehubal, 1945, Arapga

47— El-Banku fi’l-Islim, Pehubal, 1946, Arapca (Bankalar hakkinda)

48— El-Kaniinii'l-Medeniy fi’l-Islim, Pehubal, 1946, Arapca

49— Nizamii’l-Halafeti’l-Islémiyye, Pehubal, 1946, Arapca
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50— Kur’dn-i Kerim Tercemesi, (1912 yilinda bunun 4oo sayfa hélinde basilacag: ilin
edilmigse de basilmamugtir.)

51— Tefsirii’l-Kur’dni’l-Kerim, arapca olan bu eser de Hindistanda kalmugtir.

Bu eserlerin hepsini inceleyip tamitmaga bu siitunlarda yer yoktur. Biz baghcalarindan
baz1 ornekler verereck onun gérislerini géstermeye calistik. Onun, {izerinde durulmaya de-

ger goriigleri vardir. Her insan gibi onun da yamldig, agin gittigi bazi noktalar olabilirs.

Fakat onun Islima hizmet etme emelinde oldugunda asli siiphe edemeyiz. Islimm cagdas
medeniyyetle bagdagtiran, miisliimanlar uyandirmaga caliganlardan biri de odur. Afganh
sarki uyandirmaga ¢ahsti, somiirgecilere cihad a¢ti, Muhammed Abduh 1sldhatci bir kafayla
calisti. Maisa Caru’llah bu iki iistadin her birinden bir seyler aldi. Islam’in uyanigina, sémiir-
gecilerden kurtulmasina galisti. Islimu gagdas bir gériisle anlad: ve anlatmaya ugrast. Isla-
miyyet'in kudsiyyetine, itilisina imam tamdi. Islam, iyi anlagilrsa her zaman medeniyyet
kayna@ olur” diyor ve bunu eserleriyle ispat ediyordu. Koca bir émrii bu ugurda harcad.

Allah, gani gani rahmet eylesin.

8 Halk Nazarina Bir Nice Mes’ele’de Endiilits miisliimanlan Osmanhlardan yardim istedi, fakat yardim gor-
mediler, diyor. Bu yanlgtir. Bu mes’eleyi, Vakiflar Dergisi say1 IV, 1958 de ¢ikan (S. A. Er-Ragidi, Es-Sultan
Muh. El, Fatih Kitabi hakkinda’ki yazimda biraz aydinlattim.




ORTA SARKIN TARIHI HUVIYETI*
Prof. Dr. BERNARD LEWIS

Orta Sark nedir? Bu tabir 19o2 senesinde Amerikali bir bahriye subayi tarafindan icad
edildi. Bu subay meshur denizcilik tarihi ve stratejisi miitehassist Alfred Thayer Mahan’da.
O zaman Londrada gikan National Review isimli bir mecmuada negreftigi bir makalede, Basra
korfezinin ehemmiyetinden bahs ederek, Arabistan ve Hindistan arasindaki mintakaya ilk
defa olarak “Orta Sark” Middle East ismini verdi. Ertesi sene, Times gazetesinde Tehran
muhabiri imzasile bir seri makale ¢ikt1; bashgi Orta Sarkin Problemleri idi. O tarihten itibaren,
Orta Sark tabiri, bir az daha eski olan Yakin Sark tabiri ile beraber, biitiin diinya lisanla
rinda kullamilmaga baslandi; bu kadar gecen zamana ragmen el’an Ortasark problemleri
halledilememigtir.

Bu iki tabir de yeni olmakla beraber hig birisi modern degildir. Ikisi de yakin zamana
aitolmakla beraber muhakkak ki ge¢mis bir devirden artakalan tabirlerdir. Bu tabirin dogdugu
diinyamn merkezi garbi Avrupa idi, ve geri kalan taraflar1 garbi Avrupanin gézii ile gériindii.
Bu diinya tarihe kanismig ve dimyanin merkezi siyaset ve strateji bakimlarindan ya kayip
olmus ya da muhtelif mintakalarda degismektedir. Mamafih, Orta Sark tabiri, mahdut ve
mahalli ve hatta demode olmasina ragmen, her tarafta kabul edilip hala kullamlmaktadar.
Yalmz Garbi Avrupa’da degil Rusya ve Amerika, Asya ve Afrika,... hatta Orta Sark
memleketlerinde, Orta Sark memleketlerini tavsif etmek igin hald mer’idir. Tabirin kullanil-
dig1 mntaka genigletildigi gibi hudutlandirdigi mintaka da genisletildi. {1k defa kullamldig
zaman Basra kérfezinin sahillerine miinhasir idi. Son zamanlarda, Orta Asyadan Orta Afrika-
ya, Hindistandan Atlantik sahillerine uzanan kocaman bir iilkeye tatbik edilmektedir.

Adem ogullarinin tarihinde, Orta Sark medeniyetinden daha eski bir medeniyet yoktur.
Biitiin diinya milletleri ——Orta Sark milletleri dahil—— bukadar meshur ve asil bir
muntakaya bu renksiz, bu tiredi ismi takmada nigin ittifak cttiler? Manasizdir, —amma
onun yerine ayni mintakay: tavsif eden bagka bir tibir bulmak veya icad etmek istersek mu-
vaffak olamiyoruz. Hindistanda, meseld, garp kafal tabirini istihlaf etmek istedikleri zaman,
Garbi Asya tdbirinden daha miinasip bir terim bulamadilar. *Garbi Asya’ ortasark tabirin-
den biraz daha renkli, biraz daha manahdir, bu muhakkak, amma ifide etmek istedigi mana
bakimindan dogru degildir. Diger Afrika kitasinda bulunan Arap memleketleri soyle dur-
sun, Misir Ortasark’a ait degil midir? Misirsiz ortasark olur mu?

Ortasark tabirinin menseinin ve yayilisinin sebeplerini Avrupa tarihinde —bilhassa Av-
rupa-Asya miinasebetlerinin tarihinde aramak lazimdir. Eski Yunanlhlar Anadolu sahillerine
ilk gectikleri zaman ona Asya ismini vermiglerdi. Ondan sonra fran, Hindistan, Cin’in mev-
cldiyetinden haberdar olup, Anadoluya Kiigiik Asya demege baslamislardi— giinkii ar-
kasinda daha genis, daha uzak bir biiyiik Asya vardi. Ayni sekilde, eski Yunan ¢agindan yeni
cagin bagina kadar, Avrupalilar igin, Atina ve Roma devirlerinde Iran pédisahlari, ondan

sonra Islim halifeleri, ortacagin son giinlerinden itibaren Osmanl sultanlarmm hakimiyeti
altinda bulunan Avrupanin komsusu ve rakibi olan yalmz bir Sark vardi. Avrupa devletleri-

* Miiellif bu makaleyi 25 aralik 1963 trrihinde [lidhiyat Fakiiltesin’de verdikleri konferansta okumug-
lardir, ve “Middle East and the West’’ adiyle kitab olarak yaymnlanacaktir.
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nin, hattd Avrupa medeniyetinin, sark hudutlarinda bulunan komsusunu tavsif etmek igin,
Sark kelimesi kafi idi. Avrupali igin “Sark™ yalmz cografi bir noktadan ibaret degildir. Bu
kelime ayni zamanda biiyiik ve hususi bir hiiviyet ifade eder; siyasi, medeni, hatti tarihi
bir hiiviyet denilse miibaliga edilmemis olur. Ondokuzuncu asra kadar bu hiiviyeti daha
kati bir surette tavsif etmege liizum yoktu. O devrin diplomat ve tarihgileri ‘Sark mesele-
sinden’ bahsettikleri zaman —the Eastern Question, la Question d’Orient—hangi Sark mev-
ztbahis oldugu belli idi. Yalniz ondokuzuncu asrin son senelerinde ve yirminci asrin ilk sene-
lerinde, Avrupanin hariciyeci ve siyasetcilerinin daha uzak ve daha genis bir Sark ile mesgiil
olduklar zaman, eski ve mutad Sarka yeni bir isim vermek ldzim geldi —onu daha kati bir
surette tavsil etmek ihtiyaci bas gisterdi. Yalmz bir Uzak Sark goriip tamdiktan sonra, Avru-
palilar bir Yakin Sark veya bir Orta Sarktan bahs etmek lizumunu hissetmege baslamis-
lardi.— Amma yeni isim eski bir hiiviyet ifide eder. O hiiviyetin mahiyet, sifat, tarihi hususi-
yetlerinin kabataslak resmini simdi ¢izmege ¢aliymak istiyorum.

Cografi bakimdan ele alirsak, bu mmtakanin en géze carpan hususiyeti kurakhgidir.
Yagmur az, ormanlar seyrektir. Ege sahilleri gibi baz1 bereketli bolgeler miistesna, burada
ziraat yalmz sun’i sulama ile olabilir; tabiatin ve insanlarin kemirmesine karst daimi bir
cabalama ldzimdir. Mintakanin her tarafin1 hudutsuz ve biiyiik ¢oller kaplar. Arabistanda
Rub-i Hali, Misirda Garbi Sahra gibi ¢éller tamamen kisirdir, 1ssizdir. Diger ¢ollerde, seyrek,
fakat tarihi bakimdan gayet mithim bir ahali vardir. Bu ahali, yemek ve nakliyat i¢in hayvan
yetistiren gocebe cobanlardan ibarettir. Son zamanlarda, at ve devenin yerinde otomobil
ve kamyon kullamilmaga baslayinca ¢oban iktisadi ehemmiyetini kaybetmege baslar, Coban
yeni vesiiti nakliyeyi iiretemez amma baz yerlerde onlarmn yedikleri ultifeyi, yani benzini,
onlara yedirebilir, ve bu imkanlardan dolay1 yeni bir ehemmiyet kazanmig olur.

Coban ve giftci arasinda ¢ok eski bir kavga vardir. Bu kavganmin en eski 6rneklerinden
birini Tevrattaki Tekvin kitabinda buluyoruz. Habil ¢oban, Kabil ¢iftci imis; kavga ederler,
Kabil Habil’i éldiiriir. Bu hadise bir istisna tegkil eder. Umumiyetle, Ortagark tarihinde
coban ciftciyi 6ldiiriir, 6ldiirmezse onu hakimiyeti altina alir. Biiytik bir imparatorluk olsa,
kiicitk mahalli bir devlet olsa, mamur olan yerlerin hitkiimetleri icin ¢ollerin hudutlan, ¢ol-
den giden ticaret yollarinin asayisini temin etmesi biiyiik bir problem teskil etmekte idi. Alel-
Ade hiikiimetler ¢ol ahalisini dogrudan dogruya idare etmekten vazgegerek, neticeye bil-
vasita vardilar. Bir vaha veya ¢6l kabile reisini secip, onu tamyip desteklemislerdi; para,
silah, giizel lakab verip, mukabilinde reislerden ticari, nakli ve icab ettigi zaman askeri imkan
ve vasitalar istediler. Bu ustliin misélleri coktur— Bizans devrinde Gassaniler, Osmanhlar
devrinde Ibni Residler ayni rolii oynamakta idiler. Bugiin bile misallerini gérmek pek zor
degildir.

Bazi devirlerde, sehir ¢ole hakim olmaz, bildkis, ¢él sehri hakimiyeti alina alir. Orta-
sark tarihinde, ¢olden gelen teciviiz tekerriir eden bir hidisedir. Eskicagdan gelen )\kadiler,
Aramiler, Ibraniler gibi miistevlilerin bazilari cenuptan, Arabistandan gelen ve Sami dilleri
konugan kabileler idiler. Miistevlilerin digerleri, Siméalde bulunan biiyiikk Asya bozkirlarin-
dan gelmislerdi. Cenuptan gelen fatihlerin en son ve en biiyiik fethi, yedinci asirda gelen
Miisliman Araplarmm fetihleridir; bozkirdan gelen en biiyiik fetih XIIT ncii asirdaki Mo-
gollardir. Islim Ortasark’in Ortagag tarihi Arap fetihlerile bashyor; bazi tarihgilerin goriis-
lerine gore, XIII ncii asirda gelen Mogol fetihlerile bitiyor.

Mogollarin istilasimin ilk sarsintilar siiphesiz ¢ok muazzam idi. Fetihlerin uzun vadeli
tesiri, baz1 tarihgiler tarafindan gok miibalaga edildi. Klasik Islim medeniyetinin inhitatim,
biiyiik Arap imparatorlugunun inkirazini, hatta XIII ncii asirdan XIX ncu asra kadar Orta-
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sark memleketlerinin biitiin sakat taraflarimi Mogollarin vahgiliklerine atfedenler vardu.
Bugiin béyle bir nazariye kabul edilemez. Bir tarafta, Ortagag tarihini bir az daha iyi bilmege
baglarken, diger tarafta vahsiligin hakikaten ne oldugunu bizim zamammizda biraz daha iyi
anlamaga basladik. Mogollarin tahripleri, XIX ncu asrin saf ve mastim tarihgilerine korkung
goriinmiistii. XX nci asrin gézii ile goriirsek bu kadar fena goériilmez. Herhalde, Mogollar
Ortacag Arab medeniyetini tahrip etmediler— onun zevale yiiz tutmas: fetihlerden cok
evvel bagladi. Islam medeniyetini de yikmadilar; bilikis, Mogollarin sayesinde o medeniye-
tin tarihinde yeni ve parlak bir devir baglar.

Bozkir milletlerinin —yani Mogollar ve Tiirklerin— Ortasark’a gelmesi, Islim mede-
niyetine yeni bir gekil, yeni bir hayat verdi. XIV ncii asirda yagamis olan biiyiikk Arab tarih-
gisi Ibni Haldun bunu iyi farketmigti. Ona gére Abbasilerin imparatorlugu inhitat ve tereddi
haline diigtiikten sonra, hilafet kafir Tatarlar tarafindan ilga edildikten sonra, Allahu teala
Islam dinini kurtarmak isteyerek Miislimanlarin son nefeslerini yeniden canlandirip, Miislii-
manlarin vahdetini yeniden kurup, nizam-1 dlemi miidafaa etti. Bu gayeleri tahakkuk ettirmek
icin, Allah, Tiirk milletini getirip o milletin bityiik ve miiteaddit kivimlerinde hikim ve mii-
dafi tayin etti ve bu vesile ile Islaim diinyasin1 inkirazdan kurtardi. (Kitab iil-Iber, ¢ v, -Kahire
1867, s. -371).

Ibni Haldun bu sézleri ile Misir kélemen Sultan ve Emirlerini ima etmek istemisti, amma
sozlerine daha genis bir mana verirsek hata etmeyiz. Bozkir kavimlerinin Ortasark’a gécmesi,
onuncu asirda baslayip Timur Leng’in 6litmiinden sonra sona erdi. Bu dért yiiz sene zarfinda,
Ortagark’in hayat ve hitkimet tarzlar1 degigmisti. Yeni bir hikimiyet kuruldu, yeni bir
medeniyet dogdu.

O tarihten itibaren, ne ¢oller ne de bozkirlarin kavimleri tarafindan yeni bir istild olmad.
Atesli silah icad edildikten sonra, boyle bir gey olamadi. XVIII nci asirda, Vehhabiler, eski
Araplarm yolunu tikip etmek istedikleri zaman, ¢6l hudutlarinda durduruldular. Biiyiik
Bizans ve Iran Padisahlarinin yapamadiklan geyi, Osmanh imparatorlugu en sakat inkirdz
devrinde yapabildi; ¢6lden gelen gazileri toplar ile durdurdu. Gégebe coban, iktisadi kiy-
metini oldugu gibi hem de askeri kiymetini kaybetti.

Coller arasinda bazi nehir var, ve Ortagarkta iki mithim memleket, Misir ve Irak, o
nehir vidilerinden baska bir sey degillerdir. Ikisinde de gok eski bir igtimai teskilat vardir
ve bu tegkilit sadece mmntakanin degil belki de diinyanin en eski i¢timai tegkilatidir. Bu ce-
miyetler, nehirlerin feyazanimi kullanan, biiyitk miktarda amele ve miihendis isteyen, bir
merkezi selihiyet tarafindan idare edilen ¢ok mufassal ve miikellef bir sun’i sulama sistemine
istinad etmektedir. Bu sistem, toprak rejiminin inkisafim tesbit etti; siyasi hayatta, merke-
ziyetci ve devletci bir hitkiimet tarzini gétiirmekte, siyasi diigiince ve davranigta, bir emir
ve itaat ananesini yaratip yetistirmekte idi. En eski zamanlarda, Ortagarkin medeniyeti Misir
ve Irak vidilerinde baglayip, diger memleketlere niifiz etmekte idi; Irak ve Misirin tefek-
kiirii ve teskilitimin komsu devletlerde de biiyiik bir tesiri vardi. En eski zamanlarda oldugu
gibi, halifelerin imparatorlugunun yaratihsindan sonra, Arabistanda, Misirda, Irak Suriye
ve Filistinden ibaret olan miinbit hilalde, yeni bir kuvvet, yeni bir medeniyet dogdu, komgu
memleketlerde biiyiik tesirleri oldu ve eski zamanda oldugu gibi, o kuvvetin, o medeniyetin
iki rakib merkezi, Misirda ve Irakta idi.

Miinbit hililden Simale, Sarka bakarsak, tamamen bagka bir manzara goriiriiz. Iran
ve Anadolu daglari, ovalar, yaylalar1 hem cografya ve niifas bakimindan, hem de hars ve
tarihi tecritbe bakimindan miinbit hilalden ¢ok farklidir. O memleketlerde, miinbit hilal’in
Sami medeniyetlerinin tesirleri hem eski ¢cagda hem miisliman Ortagagda ¢ok biiyiik idi.
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iran ve Anadolu milletleri, Similerden defalarca din ve yaz1 kabul ettiler, lisan kabul etme-
diler. Kendi lisanlarin1 konusup, kendi devletlerini kurup bazi devirlerde biiyiik ve rakib
imparatorluklar tesis ettiler. Cenubta Irak ve Misir, Simélde Anadolu ve Iran ovalar rakib
merkezler idiler. Firavun ve Asuriler devletlerinin inkirazindan 5onra, Misirda ve Miinbit
hililde bin senelik bir husuf basladi, o miiddet¢e mintakanin hakimiyeti igin biiyitk miicadele
bagka yerlerde idi, bir tarafta iran, ébiir tarafta Yunan ve Bizans rekabet etmekte idiler.
Araplarin fetihleri, merkez noktalarim tekrar miinbit hilal ve Misira iade ettiler; Tiirk ve
Mogollarin fetihleri, tekrar o mintakalan golgede birakip, merkez noktalar: Iran ve Anado-
luya iade etti. Iranda [lhanlar, Tiirkmenler, Safeviler, Anadolu’da Selguklar, Osmanhlar,
cok eski bir kavgayr canlandirip devam ettirdiler. Bu miicadelenin son safhast Nadir $Sah
zamaninda oldu. Ondan sonra, daha genis bir diinya cergevesi dahilinde, daha biiyiik prob-
lemler karsisinda, ehemmiyetini kaybetmege bagladi.

Ortasark memleketlerinde {i¢ biilyiikk din diinyaya geldi —Yahudilik, Hiristiyanhk,
islamiyet. Birincisi ile ikincisi, Filistinde, tigiinciisii Arabistanda dogdu. Bu ii¢ din arasinda,
tarih boyunca bityiik kavgalar oldu, amma buna ragmen— belki bundan dolayr demek la-
zim— iigii birbirine ¢ok yakindirlar. Bu yakmhg, bilhassa Asyamn diger dinlerile mukayese
edersek goriiriiz.

Ug din de Ortasarkta halad yagiyor, amma yalmz birisi galip olup hiikiim siirdii. On
ii¢ bucuk asir boyunca, Ortasark ekseriyetle bir Islim iilkesidir, hatta biitiin Islim diinya-
sinin cografi ve ruhani merkezi oldu. Islimiyet dini orada dogdu; Islim medeniyeti orada
ilk klasik ve ornek sekillerini aldi. Islamiyet tabii Ortasarka miinhasir degildir. Asya ve Af-
rikamin muhtelif devletlerinde bityitk Miisliiman cemaatleri vardir; Pakistan veya Endonez-
ya gibi devletler mevcuttur ki bunlarin her birisinin niifisu Ortasark memleketlerinin
topyekiin niifusundan daha biiyiiktir. Amma Ortasark Islimiyetine nazaran, bunlar
fer'idirler, talidirler. Islim medeniyetinin fiiriu Asya ve Afrika kitalarina uzatilmigsa, ustli
Ortasarkta kaldi. Biitiin miisliimanlarin miisterek tarihi hafizasim tegkil eden biiyiik hadise-
ler orada vuki buldular; Islamin klasik hiiviyeti, Islamiyetin en esash érnekleri ve an’aneleri
orada inkigaf edip, eski-halife ve sultanlarin memleketlerinde, Arabga, Farsca ve Tiirkce ko-
nusan milletler arasinda son ve mitkemmel gekillerini buldular.

Yedinci asirda baglayan Islim devrinde, bu ii¢ lisan Ortasark’ta hakim oldular. Min-
takanm eski kiiltiir lisanlar1 sénmege mahkiim oldular; bazilari kiigiik ekalliyetlere miin-
hasir olurken, digerleri tamamen miinkariz oldular. Filoloji bakimindan, Arapga, Farsca
ve Tiirkce arasinda hig alika yoktur. Arapca, Ibranice ve Siiryanice gibi Sami bir lisandir;
Farsca, bir tarafta Hindistan dilleri, ébiir tarafta Avrupa dilleri ile alikasi olan Hint-Avrupa
ailesine dahil bir lisandir. Tiirk¢e de tamamen ayri bir lisan ailesine mensubtur. Amma lisani
menge ve biinye bakimindan bu iig lisan arasinda bir benzerlik bulunmazken, tarih ve hars ba-
kimindan ¢ok eski, ¢cok derin, ¢ok kuvvetli baglar vardir. Fars dilinde Arapgadan istiare edilen
cok kelimeler oldugu gibi Tiirk dilinde de hem Arapga, hem Farscadan alinan binlerce ke-
lime vardir. Bunlarin hepsine istiare denemez. Garbi Avrupalilar igin Yunanca ve Latince
ne ise, Miisliman Tiirkler igin Arapga ve Fars¢a birer klésik lisan olarak ayni mahiyeti tagr.
[slam medeniyetinden istiare edilen mefhumlar ve seyleri tavsif etmek igin, onlara mukabil
ve miinasib olan istilahlar: da istiare ettiler. Bundan baska, yeni mefhumlar ve seyleri tavsif
etmek icin, Arap ve Farisi kokleri mevad-i hamme halinde kullanarak, yeni kelimeler uydur-
dular. Ingilizce veya Fransizcada, Metafizik ve telegrafi kelimelerinin ikisi Yunancadan
alinmus ise, bu iki kelime arasinda biiyiitk ve mithim bir fark vardir. Metafizik kelimesi, Yunan-
lardan istiare edilen bir mefhumla beraber Yihancadan istiare edilen bir istilahdir. Teleg-
rafi kelimesi ise, yeni uydurulan bir seyi tavsif etmek igin, Yunanca kéklerden veni uydurulan
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bir istilahdir. Ayni surette, Osmanlica denilen lisanda, béyle Arapca ve Farsga kelimeler
vardir ki bunlar Araplar ve iranhlar ya bilmezler, ya da Tiirklerden istiare ederler. Siyasi
hayattan alinan birka¢ 6érnek ile iktifa etmemiz ldzimdir; mesrutiyet, ciimhuriyet, kavmiyet,
milliyet, iktisadi, istiraki, maslahatgiizar, hariciye, dahiliye, vs.

Bu ii¢ lisan1 konusan milletler, Ortasark tarihinin sahnesinde birbirini takip ettiler. 11k
gelenler Araplardi. Yedinci asrin baslarinda, Arap kelimesi yalnmiz Arabistan yarimada-
sinda oturan millete verilebilir ise de, Arapga yalniz orada kullamlird:. Bityiik fetih ve iskan
hareketleri neticesinde, Araplar, Garpta Atlantik denizi ve Pirene daglarindan $Sarkta Hin-
distan ve Cin hudutlarina kadar uzanan muazzam bir imparatorluk yarattilar. Bir iki yliz
sene, Araplar bu imparatorlukta bir hakim tabaka teskil ettiler. Getirdikleri din esas tutu-
larak, konustuklar1 lisan vesile edilerek, yeni ve zengin bir medeniyet dogdu, genis ve mii-
tenevvi bir edebiyat yaratildi. O medeniyet, o edebiyat tam manada beynelmilel idi, onu
yaratanlar arasinda, muhtelif millet ve mezhepten ilim ve edip vardi; amma o medeniyetin
yegane lisam Arabga idi; tecellileri Islimin an’anelerine uygun idi. Zamanmn miiruru ile,
Araplar siyasi hikimiyetlerinden vaz ge¢mege mecbur olup, baska milletlerden toplanan
yeni hakim ziimrelere yer vermislerdi; fakat Arapc¢a konusanlar hakiki kuvvetini kaybetti,
fakat uzun bir miiddet zarfinda Arap dili fikri ve edebi istiinliigiinii muhafaza etmege
muvaffak oldu. Iran ve Tiirkiye hudutlarindan Simali Afrikaya kadar Arapca biitiin eski
millet, devlet ve edebiyat dillerinin yerini alip, bir kag istisna ile, bugiine kadar hald mer’]
kalmaktadir.

Irak-iran hududunun sark tarafindan, Araplar din, yaz1 ve bir miiddet igin, edebi ve il-
mi lisanlarm tatbik etmege muvaffak olmuslar ise de Arap dilini ve milli hiiviyetini Iran-
lilara vaz edememislerdir. Arap fethinden sonra, Iranhlar Miisliiman oldular; Arapca 6grenip
yazmaga basladilar; hatta Arapca yazilan I[slam medeniyetinin beynelmilel edebiyatinda
muazzam bir paylar1 vardi. Ancak ayni zamanda fethedilen Irakhlar, Suriyeliler, Misirh-
lar gibi Arap olmadilar; Iran milli lisanim ayr hiiviyet ve suurunu muhafaza etmistir. fran
milleti diger fethedilen milletler gibi, eski bir lisan ve hars sahibi idi; diger milletlerin aksine,
siyasi istiklal ve biiyiikliigiinii son zamanlarda kaybedip o devrin sasaa ve sanatlarim unut-
mamuslardi. Dokuzuncu ve onuncu asirlarda, Iran tekrar tarih sahnesinde miihim bir rol
oynamaga baslar. Iranh devlet adamlari ve hatta siildleler meydana ¢ikip, Islim medeniyeti
dahilinde yeni —ve kat’i surette Iranli— bir uyams cerayam baslar. Bu yeni edebiyatin vesi-
lesi yeni bir lisandir. Bu ne Arapga idi, ne de eski Farsca, amma Arap harflerile yazilan, Is-
lam tesiri altinda kalan bir Islim Farscasi idi. Bu yeni edebiyat, Arap edebiyatina bagh
olmasma ragmen, ondan bazi bakimlardan ¢ok farkhdir. Simdi Arapga degil, Farsca ko-
nusan hiikiimdar ve hamilerin anane ve zevklerine uydurulup, franlilarin yeni sutirunu
aksettiriyor. -

Onuncu asirdan itibaren, Farsca Arabcanin eski kiiltiir roliinii istihlaf etmege baslar.
Konusuldugu memleketlerde, Arap¢a tabii hali kullamhrdi. O memleketlerden harig, din
ve bazen fikih kitablarinda istimal edilmis ise de, hem devlet, hem de kiiltiir islerinde artik
hikim mevkiini kaybetti. Iran soyle dursun, fran’in kiiltiir tesiri altinda bulunan Ortaasya,
Hindistan ve Anadolu miislimanlar: icin, Farsca devlet, dergih ve edebiyat dili oldu; Iran
klasikleri ve an’aneleri yeni nesil, hatta yeni milletlerin talim ve terbiyasinde esas tutuldu.
fslam diinyasimn siyasi hakimiyeti, Islim medeniyetinin yaratici kuvvetleri artik eski pay-
tahtlarda degil, Iranh ve Tirklerin yeni merkezlerinde bulunabilirdi. islam medeniyeti
kendi inkisafinin ikinci merhalesi olan Iran kiiltiirii gergevesinde bulunan biiyiik safhasina
girmekte idi.

Aym zamanda, veya belki biraz sonra, Ortasarkin islam devrinin inkisifinda tarih iti-
barile iiciincii millet, Tiirkler, ortaya ¢ikti. Tiirkler Ortasarka sarktan ve Simalden geldiler.
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Islimiyeti kabul etmeden énce, muhtelif dinlere mensub olmuglar ise de, Islimiyetten harig
kalanlar yok derecede azdir. Tiirklerin islimiyetinde ayird edici bazi hususiyetler vardir.
franhlarin ve diger fethedilen milletlerin aksine, Tiirkler ilk miisliimanlar tarafindan hig fet-
hedilmemislerdir. Islim diinyasma kahren degil, ihtiyaren girmislerdir. Girdikten sonra,
derhal miihim bir rol, nerede ise hikim bir rol oynamaga baslamiglardur.

Tiirkler Ortasark’a ilk geldikleri zaman, asker ve memluk sifatile fert fert olarak gelip,
Islamiyeti ve Islim medeniyetini kabul ettiler: gbo senesinde, gayet miihim bir hadise —Ka-
rahanlarin Islamiyeti kabul etmeleri— vukd buldu. Bu hadise Islim imparatorlugunda
bulunan tek tek memluklarin IslAmlastirilmasindan tamamen ayr: bir seydir. Bu defa, hu-
dutlar &tesinde bulunan serbest ve bagimsiz bir Tiirk kavmi, han’1 ile beraber, Islamiyeti
kabul edip eski tarih ve an’anelerini unutarak tam manada Islim camiasmna katilmiglardir.

Onbirinci asirda, Tiirklerin dért yiiz sene siiren istila ve iskdn devri basghyor. Selcuk
ailesinin idaresi altinda, merkezi Iranda olan biiyiik bir imparatorluk kurup, Anadoluyu
da ilk defa olarak Islim diinyasina ilhak ettiler. 11k gelen Arab gézileri, Bizanshlar tarafin-
dan Toros daglarmin eteklerinde durdurulup, Islim ve Hiristiyanhk arasindaki hudud VII
neci asirdan XI nci asra kadar o civarda kalmigti. Tiirk gazileri, ilk fatihlerin yapamadiklar:
seyi yaparak, bu miiddet zarfinda zayiflamus olan Bizans ordularini kovarak, Anadoluyu bir
Tiirk-islam iilkesine kalbetmislerdi. Tiirklerin go¢ ve iskin hareketleri Selguklarin zuhurun-
dan evvel baglayip biiyiikk fatih Timur Lengin 6liimiinden sonra devam etmigti. Tirkler,
Anadolu icin Tiirkiye kelimesini yalmiz son zamanlarda kullanmaga baslamuslar ise de, Avru-
pada o isim ¢ok eskiden mer’i.idi. Simdiye kadar tesadiif edilen en eski misél, 1190 senesinde
yazilmig olan bir hagh seferi tarihidir.

Anadolu’dan Ortaasyaya kadar Sarka siiren bir Tiirk mintakasi peyda olup, Ortagark’in
diger memleketlerinde Tiirkler, kiigiik bir ekalliyet olmalarma ragmen, hakim unsuru teskil
etmiglerdir. Iranda, Irakta, Suriyede, Misirda, hattd Hindistanda siildle, hiikkiimdar, kuman-
dan, askerin hepsi, baz1 ufak ve ehemmiyetsiz istisna ile, Tiirk idiler. Ortasarkta bin senclik
siren Tiirk siyasi ve askeri hakimiyeti devrinde, Tiirklerin iistiinliigii herkesce mutad ve
makbul bir sey oldu. Tiirk dili, evvelki devirlerde Arapga ve Farsca gibi, bir devlet ve kiiltiir
dili olarak biiyiik bir inkigaf gstermisti. Farsca oldugu gibi, Tiirkge de Islamlastirilmug, Arap
harflerile yazilip, Arap ve bilhassa Iran Islimi istilahlarile zenginlestirilmistir. Ortagark’in
fslam medeniyeti iigiincii parlak safhasina girmigtir. O safhada bag rolleri oynayanlar Tiirk-
lerdir, lisim Tiirkge idi.

Tiirkler, Sarktan gelen Garbe giden bir millettir. Bin sene evvel, Cin ve Islim diinyalan
arasinda bulundugu zaman, Islamiyeti secip garba dogru gitmege baslamug; yiiz sene evvel
Ortasark ve Avrupa arasindaki mevkiini hissederek tekrar garb yolunu segmisti. (Acaba
bugiin Avrupay: birakip Amerikaya dogru gider mi?) Ortasark’in tarihinde Tiirklerin rolii
belki bitti. —ama bu daha belli degil. Herhalde, o mintakada Tiirk tistiinligii siirdigii miid-
detce, bityilkk ve miithim bagarilar1 vardir. Tiirk safhasimn ilk kisminda Ortasark medeniye-
tinin merkezleri sarkta— Herat, Semerkand ve Buhara gibi sehirlerde— bulunmaktadir.
Ondan sonra garbe dogru serilerek, inkisaf devrinde Islim imparatorluklarmin en sonu ve
en biiyiigii, inhitat devrinde bile Tiirk diinyasinin son miistakil pargas: olan Osmanh Impa-
ratorlugunda yerlesmisti.

Ug lisan, ii¢ millet, bir dinden bahsettik. Tabii, baskalar1 da vardir. Eski Iranin zer-
diist dini takriben kaybolmus ise de, Hiristiyan ve Yahudi dinleri hala duruyorlar. Islam
fetihlerinden beri ikisi tedricen azalmiglarsa da tamamen mahv olmamuglardir. Islim dev-
letlerinin miisamahakar idaresi alunda, hem Hiristiyan, hemde Yahudi cemaatleri miisterek
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hayatlarin1 devam ettirebilmislerdir, ve hatta Islim medeniyetinin inkisafinda epeyce mithim
payeleri vardi. Hach seferlerinin neticesi olan gerginlikten dolayi, dini ekalliyetlerin vaziyet-
leri fenalagmaga baglamus, siyasi ve fikri hayatta eski ehemmiyetlerini kayb etmege mahktm
olmuslardi. Amma buna ragmen iktisadi hayatta miithim bir rol oynayip, kendi cemaatleri
dahilinde genis bir muhtariyetten istifade edebilmislerdi. Ondokuzuncu ve yirminci asir-
larda, siyasi vaziyet degisince, tekrar siyasi bir rol oynamaga baslayip, Liibnanda yar: Hi-
ristiyan, Filistinde Yahudi bir devlet kurmaga muvaffak olmuslardi. Hinstiyanlarin Siiryani
ve Kipti lisanlari 6lii bir halde kalmuslar isede, Yahudilerin Ibranice dili binlerce sene boyun-
ca bir din lisan1 olarak muhafaza edilip, tekrar ihya edilerek Israil devletinin resmi ve fiili
lisam oldu.

Ortasark mintakasini, cografya ve tarih, din, lisan ve kiiltiir bakimlarindan tavsif etmege
calistik. Simdi, bugiinkii siyasi isimlerini kullanarak daha miidekkik bir tavsif ¢izmegi tec-
rithe edelim. Tabii, bir mmtakanin hudutlarini, bir devletin veya bir vilayetin hudutlar:
gibi harita {izerinde tefrik etmek miimkiin degildir. Deniz sahilleri miistesna, Ortasark bir
hudutta bitmiyor; onunla miisterek hususiyetleri olan, fakat ona tamamen ait olmayan mem-
leketlerden ibaret olan miiphem ve gayrimuayyen bir ge¢is mintakasinda sona eriyor. Umu-
mi olarak, bugiinkii siyaset ve matbuat lisaninda Ortagark su memleketlerden - ibarettir:
Tiirkiye, Iran, ve siipheli olarak Afganistan, Irak, Arabistan yarimadasi, eskiden Sam denilen
dért memleket —Suriye, Litbnan, Urdiin, Israil, Afrika kitasinda bulunan memleketlerden
Misir muhakkak Ortasark’a ait olur isede, onun Arapg¢a konugan komsularim bu camiaya
katmak siiphe gétiiriir. Sudan ve Magrip memleketlerinin Ortagark’a ait olup olmadig: mii-
nakéasa edilebilir. Ortasark’in $imal hudutlari, Sovyet Birliginin hududunda bulunuyor mu?
Bu da biraz siiphelidir.— Bence tarihi ve etnik cografi bakimlardan bir Sovyet Ortasark’in-
dan bahsetmek miinasip olur. Bu mesele de miinakasa edilebilir.

Ortasark tarihinde Kurus ve Iskender, Romalilar, Arablar ve Tiirkler gibi biiyiik fatihler,
bityiik devlet kurucular: vardir. Araplarin yedinci asirda kurduklar: Islam siyasi sistemi uzun
bir zaman durmadi. Nerde ise, Arap imparatorlugunun toprak biitiinliigii ve idare birligi,
dahilinden ¢ikan tefrikdlar, haricten gelen miistevliler sebebile agindirihp bozulmus oldu.
Amma buna ragmen, Ortasark Islim medeniyetinin din ve kiiltiir birligi yasayabilip, en yiik-
sek semboliinii herkes tarafindan tanmilan hilafet miiessesesinde buldu. Ortagagda, bu birlik
ile bu miiessese hem Sarkta, hem de Garpta birkag defa tehdid edildi. Sarktan Tiurk fatih-
leri geldi —amma Islamiyeti kabul ettikten sonra, islim diinyasim hig tahrib etmediler;
bilakis, Ibni Haldunun miildhaza ettigi gibi, 6lmekte olan bir cemiyete yeni hayat, yeni
kuvvet vermislerdir. O kuvvetle, islAm diinyas1 garpten gelen bagka bir istili— hach sefer-
leri istildsim1 durdurup reddetmege muvaffak oldu.

Ortacagda, oyle ise, Tiirkleri hazmetmekle, Frenkleri reddetmekle, Ortacag Islim
medeniyeti Sark ve Garp taraflarindan gelen tehlikelerin hakkindan gelmege muvaffak oldu.
Amma mesele bu iki muvaffakiyetle bitmedi. Birisi sarktan, birisi'garptan iki biiyiik tehlike
daha gelecekti. Iki defa, Ortasark Islim memleketleri, harigten gelen, Miisliiman olmayan
milletlerin iggal veya niifizu altina diigmiislerdi. Bu yabancilar eski medeniyeti tahrip etme-
diler ise de, o medeniyetin miinevver ve hakim ziimreleri kendine itimadlarim giiriiterek,
onlara yeni yollar gostermislerdi. Ilk fatihler, Sarktan gelen hilifeti yikan putperest Mogol-
lard:; ikinci fatihler onsekizinci asirdan itibaren Ortasark memleketlerine niiffizlarini uzatan
Avrupalilardir.



BAZI ISLAM BILGINLERININ TOPLUM GORUSLERI

Yazan: Prof. Dr. MEHMET TAPLAMACIOGLU

Sosyoloji fransiz devriminden sonra bagimsiz bir disiplin niteligi kazanmaya baglamis-
tr. Devrimden 6nce Kelam (Théologie) ve Din Felsefesi gibi klasik disiplinler diinya ve top-
lum olaylarmi yorumlama amacim giidiiyordu. Devrimle birgok seyler degismis; din ve
toplum goriislerinde kaydedilen olaganiistii gelismeler sonunda yeni durumlar: yorumlaya-
cak yeni disiplinler dogmaya baglanusti. Bu arada olumlu bir metod ve gergekci bir sisteme
dayanan birde sosyoloji dogmustu. Baglangigta, bu yeni bilimin nalan, amac ve metodu iizerinde
agik bir bilgiye sahip olmayan kimseler, siipheye diigmiglerdi. Samiliyordu ki, bu yeni
disiplin, dini kokiinden kaziyacak ve klasik bilim kollaemn silip siipiirecektir. Az sonra bu
stiphelere mahal olmadigi anlagildi. Ciinkii bir yandan sosyoloji ilk anlardaki sertligini kay-
bederken 6te yandan gerek teoloji ve gerekse Din Felsefesi, pozitif bir nitelik tagiyan, Dinler
Bilimine yaklasmaya bagladi. Bu disiplinler bir uzlasma zemini olarak Din Sosyolojisi
bayrag: altinda birlestiler. Boylece sosyoloji, iizerinden dinsizlik lekesini, teoloji ve Din
Felsefesi de gericilik damgasmi att.

Son gelismeler bu yolda olmakla beraber, birgok kimselerde uyanan izlenim, toplum
ve din olaylarimn ancak ve ancak devrimle yani sosyolojinin bagimsiz olarak kurulmaya
baglamasiyla dogmus oldugu merkezindedir. Bu goriig bilimsel gerceklere aykiridir. Cunkii
Biyoloji kurulmadan 6nce biyolojik olaylar meveut oldugu gibi sosyoloji ve din sosyolojisi
kurulmadan da bir takim din ve toplum olaylar: vardi. Bu olaylar tabiat olaylar1 kadar eskidir.

Islaim aleminde énemli din, toplum ve siyaset olaylar ortaya gikmug ve biitiin bunlar
zamaninda bir ¢6ziim yoluna baglanmglardi. Yalmz, bu olaylar diizenli bir disipline bag-
lanmayarak birgok klasik bilimlere serpilmis, kalmisti. Inceleme konusu olarak aldigimiz
Farabi, Gazali ve Ibn Haldun da sosyoloji ile ilgili olay ve olgular bugiin bile takdir toplaya-
cak derecede yetkin bazi ¢dziim sekline baglanmistir.

Islam aleminde sosyoloji, ve din sosyolojisi yéniinden en biiyiik malzemeyi Islim
bilginlerinin en taninmislarindan Farabi, Gazali ve Ibn Haldun’un eserlerinde buluruz. Farabi
Eski Yunan’in Aristo ve Eflatun gibi disiiniirlerinden ilham alarak yunan felsefesini Isla-
miyete tamtmis ve fazla olarak felsefe ile Islam dinini bagdastirmaya calsmustir. Farabi
ilk olarak Aristo ile Eflatun’u uzlagtirmak istemigtir. Bunu bagaramayinca siyaset ve sosyolo-
jide Eflatun’u, ahldkta ise Aristoyu izlemistir. Gazali, Farabinin izledigi yolun tam aksini
izler. Gazali felsefeyi reddetmis ve mes’eleleri gercek miisliimanlik ilkelerine gore cozmiistiir.
Ibn Haldun ise bugiinkii sosyologlarin babasi sayilacak yiicelikte Tarih felsefesi ve sosyolo-
jinin basta gelen kurucularindan biridir. Bazilar1 sosyoloji soziiniin bulucusu olan Auguste
Conte’in aym zamanda bu bilimin kurucusu oldugunu kabul ederler. Bir kisim bilginler
Iskogya veya Edinburg okuluna mensup Adam Fergusson’a kuruculuk payesini verirler.
Sosyolojinin toplum olaylarinda sebep ve illet arastirmast ile ilgili oldugunu ileri siiren taraf-
siz ve gergekgi bir takim bilginler ise Ibn Haldun’a bu riitbeyi vermeyi miinasip goriirler.
Gergekten iinlii Islam bilgini toplum hayatinin insanlar igin zorunlu f&) e "S5l 8‘:?\”
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oldugunu ve toplum olaylar1 igin tahkik, tahlil ve olaylarin derin sebeplerinin aragtirilmast
geregini ortaya atmasi onun kurucular arasinda yer almasim hakh gésteren en belirgin delil-
lerdendir.

* *
*

F AR A B 1 (8g0-950)

Farabi, Farab’a bagh Vasic kalesi komutan1 Muhammed’in ogludur. Bu bityiik filozof*un
hayatina iliskin kaynaklar pek azdir. Buna karsiik kendisinin bir tirk gocugu oldugu, ig
gdbege kadar atalarmin tiirk oldugu, tiirkge konustugu, Suriye ve Misirda bile Tiirk Kiya-
fetiyle dolastig, cehre, sekil ve giyinmesi bakimindan tiirklere benzedigi bir gergektir. Geng
yaslarinda tahsil icin Bagdada gitmisti.Orada arapcadan, baska hiristiyan filozof Abu Bigr Mat-
ta b. Yunustan Isagogya ve mantigi, Abu bakr Ibn Sarragtan ise Nahivi 6grenmisti. Harran’a
giderek Yuhanna b. Haylandan da felsefeyi 6grenmisti. Farabin’in Bagdatta bir yandan ge-
¢im, 6te yandan icinde bulundugu gevrenin dar zihniyeti yoniinden sikinti gektigi ve bu se-
bepten oradan uzaklagarak $ama gittigi inamlir kaynaklardan bildirilmektedir. Zira Halife
Al-Muktedir zamamnda mutaassiplar, felsefeci ve din yenileticilerine karsn kovusturma
yaptirmuglardi. Farabi Samdan bir siire igin Misir’a gitmisti. Bir sdylentiye gore Al Siyaset-
il Medeniye adh eserini Bagdatta yazmaya baglamig, Misirda tamamlamigtir.

Farabi Bagdattan aynldiktan sonra Haleb’e giderek orada zamanm hiikiimdart olan
Seyfiiddevle ile kargilagmug ve ondan ok yardim gérmiistii. Seyfiiddevle ile geziye gikan Fara-
bi g50 yihnda vefat etmigtir.

Farabi siikita, yalmzhiga ve kendi kégesine ¢ekilerek galiymaya aligik bir digtiniirdii.
Cogu zaman bag ve bahgelerde dolagarak, herkesle konugmaktan kaginirdi (Ibn Halikan
s. 102). Bir kenara gekilmesi ve kendisini insanlardan uzak tutmasi, zamanimn bilgisizlik
batakligina diiymemek ve engin dahasimn iginlarina gozleri ahymamus olan yarasalardan
kacinmak isteginden ileri geliyordu. Zira bu algak goniillii tiirk bilgini zamanindan en
az bes yiiz yil énce diinyaya gelmis bulunmakta idi.

Farabin’in Eserleri:

Yunan felsefesini Islim diinyasina tamitan bu iinlii bilginin eserleri son zamanlara kadar
bilinmemis ve kendisinin manevi égrencileri olan Ibn Sina ve Ibn Riigd kadar bile gohret
toplayamamusti. Albertus Magnus’un Ortagagda yazdign SUMMA THEOLOGICA adh
eserde Farabiden alinmug bir kag parcaya rastlamaktayiz. Batida 19. yiizyilda Schmolder
(Documenta Philoso, Arab. Paris 1856) Farabinin eserleri hakkinda yaptig iki arastirmayi
yaymlamgtir, En 6nemli olarak, Steinschneider Farabinin felsefesi, hayati ve eserleri hakkinda
bilgi vermistir. (Mémoire) de I’Académie Impériale de Sciences de Petershourg, 1869, XIII.)

Dietrici, Avrupa kiitiiphanelerinde bulunan yazmalar: bir araya getirerek iki kitap
halinde yaymlamstir. Bundan sonra Misir, Tiirkiye ve Hindistan gibi memleketler bu {istiin
degerdeki tiirk filozofunun eserlerini yaymlamaya baglamugtir. Farabinin birgok eserleri
elde edilememistir. Elde edilenler kendisinin Islim aleminde ilkénce sistematik olarak Yunan
Felsefesini inceleyen ve bu aleme tanitan ve boylece tabiat felsefesi yerine mefhumcu ve zih
niyeci felsefeyi kuran bir kigilik oldugunu géstermektedir. Farabi ise mantikla baglamig, meta-
fizik, ahlik ve sosyoloji iizerinde durmugtur. Vahiy ile ilhama bagh kalarak Islim dini ile
yunan felsefesini bagdastirmaya calisrmstir. Sosyoloji yoniinden énemli eserleri sunlardir:
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Al-Ta’lim al-Sani (34l oldl) adli eser hakkinda Osmanh yazarlarindan San Liitfi
Matali adh kitabinda bilgi vermektedir. Yazara gore Ibn Sina bu eserden yararlanmustir.
Eser Sivan I-Hikme kitaph@mda yanmugtir. Bagka kaynaklar ise bu haberi dogrulamaz.

fhsa Al-Ulum (psl elal) adl eser bilimlerin bolim, tamm ve konularim agiklar.
Arapga yazilmis ilk ansiklopedi niteligindedir. Bu eser Farabinin litinceye gevrilen eser-
lerinden biridir. Latincede bilimlere dair (De Scientiis) adini tagir.

Fr. Dietrici’'nin Leyden, Berlin ve Londra kiitiiphanelerindeki yazmalar1 (Alfarabi
Philosophishe abhandlungen ) adli eserinde yayinlanmugtir.

Fusus al-Hikam (S| 2 3.a3) hikmetlerin 6zii

Kitab al-siyasat al-madaniya (434l 2Ll oS bu eser Fazil Medine halkimin oylar: hak-
kindaki eserle aym konuyu paylagir.

Kitab Taksil al-sa’ada  (s3ldl Joers oSJI) Eflatun ve Aristoyu bagdastirmaya ve
ahlika dairdir. '

Risala fi ara-v Ahl al-madina al-fazala (dsWl «oall sl o1, 4 L)) adlieser ik bakigta Ef-
Jatunun Devlet veya cumhuriyet (République) ine benzerse de gergekte Timaeus’a daha ya-
kindir. Bu eser dilimizde Medine-i fazila diye taninmig olup lahiyat, astronomi, fizik, psi-
koloji, ahlak ve siyasetten bahseder.

Farabinin bagka eserleri de vardir. Fakat bunlarin birgogu Islam biyograflarinca bildi-
rilmig oldugu halde bulunamamugtir 1,

Farabinin Sosyoloji ¢aliymalar::

Farabi ilk olarak Aristo ile Eflatunu bagdastirdiktan sonra Yunan felsefesinin tiimii
ile Islim inang ve ogretilerini uzlaghrmaya caligmugtir. Birgok konular ilgilendiren calig-
malar: vardir, Farabinin metafizik, fizik, ahlik ve sosyolojisini bircok bilginler onun Uluhi-
yet, Akil ve Niibiivvet nazariyelerinde toplarlar. Bunlardan birincisi, konumuzu ilgilendir-
meyip vacibiil viicudun tetkikine aittir. Jfkinct konu, Akil Nazariyesidir. Burada yazar ruhu
esas tutmaktadir. Bedene iistiinliikk saglayan ruhtur. Fakat ruhun iistiinliigii de akildan ileri
gelir. Yazar akl, bilfiil, bilkuvve, miistefad ve ‘aal diye dorde aymir. Bilkuvve akil, ancak faal
akhin yardimuyle fiile inkilabeder. Meseld karanlikta gérme melekemiz bilkuvve oldugu halde
giines iginda faal aklin yardimiyla fijle inkilabederck gérmemize ve anlamamiza yardim
eder. Kisacas1 ameli aklimiz iglerimizin yiiriitiilmesinde kullanilan akildir. Halbuki Nazari
akil boylece dort tiirlidiir. Ugiincii Nazariye, Niibiivvet Nazariyesidir. Bu nazariye Farabinin ah-
14k, sosyoloji ve siyaset gériigleriyle ilgilidir. Devlet bagkanini nitelendirirken onu HIRKA-I
NUBUVVET GivyMi$ BiR EFLATUNU ILAHI geklinde nitelendirmesi Nazariye-
sinin temeli sayilmistir. Simdi her satir1 uzun yorumlar gerektiren bu diigiiniiy tarzinin mad-
delesen kurumlarinda Farabinin sosyoloji gériisiinii birer birer ele alalm:

A~ Farabinin Metodu:

Farabi bir taraftan Aristo ile Eflatunu, 6te yandan yunan felsefesiyle Islamiyeti bagdas-
tirmak yolunu tutmustur. Birinci safhada Aristoya bagh kalarak Yeni Eflatunculuk yazar
Plotinus’un Teologi’a (L=, sl & w1=5") adh kitabina dayanmaktadir. Halbuki bu eser Eflatunun
olmadig1 halde Farabi bunu Eflatun sanmi§ ve yanhs yoldan bu uzlagtirma isine girismistir.

1 Frabi hakkinda bilgi veren iinlii biyograflar sunlardir: Ibn Al-Kaft'i (dl.,all b ibn Ebi Usaybiya
(4ime al 1), Ibn Halikan (010 1) Abiil Hasan AlBayahaki (d'l_c;ul -1 41) olup Sivan Al-Hikme
(J.KL‘ Ol y») ve Brockelmann’m Gal (Geschichte der Arabische Litteratur)inda Frabi ye ait bilgiye rastlanur.
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Ikinci safhada Yunan Felsefesiyle Islim Seriatim uzlastirmaya kalkmugtir. Bu yolda birgok
Islam filozoflarinin gayret sarfettiklerini goriiyoruz. Fakat bu iki sistemin dayandiklar: ilke-
ler baska bagka oldugundan uzlagtirma iginde gok zorluk gekilmistir. Farabi bu zorluklar
kargisinda ozellikle sosyoloji, Siyaset ve ahldk yéniinde bu uzlastirmadan vazgecerck siya-
sette Eflatunu, ahldkta Aristoyu 6rnek almustir,

B— Toplum Olaylar: iizerindeki giriigleri:

Farabinin sosyoloji ve siyasete dair elimizde iki kitab1 vardir. Biri Medinenin Siyaseti
(ol LIl LSl Gteki Fazil Medine sakinlerinin fikirleri (lsWl Lal (ol 21,7 4 L) dir. Bu
iki eser, aralarinda bazi farklarin bulunmasina ragmen, birbirlerini tamamlarlar. Fara-
bi siyaset yéniinde Eflatunun fikirlerini benimsemistir. Sistemi iitopik olmakla beraber
kampanella veya Thomas Morus tarzinda bir iitopi degildir 2. Farabi insaniyétcidir. Ona
gore olgun ve yetkin devlet sekli bitiin insanhg igine alan bir diinya devletidir. Bu anla-
yisi ile Farabi bugiin Birlesmis Milletlerin gerceklestirmek istedigi ideali bin sene énce
tasarlamig demektir. Onun yunan diigiincesini asan bu devlet gériisiiniin nedenini eski
cagdaki kast cemiyeti yerine Islimiyetin insanlar arasinda bir fark gozetmeyerek kurdugu
evrensel nitelikteki dini cemiyet anlayisinda aramak lazimdir.

Farabi medineleri (devletleri) iki simifa ayirmugtir, faziletli medineler, faziletsiz medi-
neler. Bir kere insanlarin tabii olarak bir hiikkiimdarin idaresinde bir topluluga
girmek zorunda olduklarim kabul eder. Farabiye gore Devlet Bagkam katii, cahil, adaletsiz
ve ahliksiz olursa devlette kotii ve faziletsiz olur. Eger devlet bagkan: iyi, bilgin, adaletli
ve ahlakli olursa o zaman devlet'te, faziletli ve iyi olur. Hiikiimdar fazilet ve hikmeti sahsin-
da toplamig ve hirka-i niibiivvet giymis bir eflitunu ildhidir. Eflitunun fikirlerini tekrarlar
gibi goriinen Farabi 6zellikle devlet bagkanhgi konusunda ondan ok daha olgundur. Ona
gore Devlet Bagkanmin 12 vasfi vardir. Bagkanin biinyesi saglam, zeks1 keskin, hafizasi
kuvvetli, muhakemesi metin, hitabeti tesirli, ruhu necip, okumaya merakl, yalandan
ve yalancibktan uzak, adalete ve adil insanlara yakin bulunmalidir. Bu sartlan iizerinde
tophyan bir devlet bagkani bulunmazsa bu sartlar en fazla haiz olan birisi bagkan olmali
ve diger sartlar icin ona yardimai segilmelidir. Fazla olarak Farabi bagkan’in iistiin bir insan
olmasim da istiyor. Ustiin insan ahliken ve ilmen yiiksek ve cismani ihtiraslardan siyrilmig
bir insandir. Bu mertebeye gelen bir kimse bagkalarinin géremedigini goriir, anlayamadigini
anlar ve uzag goren goriisii ile yurttaglara huzur, refah, saadet ve iyi bir hayat temin eder.
Hasili bagkan memleket icin ahlik ve fazilet érnegi olmalidir.

Ikinei Toplum sekli faziletsiz medinelerde goriiliir, Faziletli Medine bir érnek ve idael devlet
seklini verdigi halde Faziletsiz Medine gercek devleti gésterir. Béyle bir toplumun ana hat-
lan soyledir:

1- Toplum hayatinda kuvvetli ile zayif’in ¢arpigmasi goze ¢arpar; Kuvvetli zayifi ezer.
Bu kuvvetli ve zayif olay1 gercek cemiyeti yaratan iki temel unsurdur.

2—- Bir Toplumda zayf ve kuvvetli ¢arpigmasi zaruridir. Aksi halde zayif”in sonsuz bir
sekilde kuvvetliye esir kalmasi icabeder. Carpigma sonunda zayif ile kuvvetli anlagir. Boyle-
ce Toplum kurulmus olur.

3— Arzu ve menfaatlerini birletiren insanlar (yani uzlagma yapan insanlar toplumu
meydana getirirler. (Rusonun toplumsal sézlesmesi ile mukayese)

2 Kampanella Giines sitesi (Cite du soleil) adli eserinde Komiinizmi savunmustur. Thomas Motus’a gelince
bu yazar Ingilterede yetismis bir iitopistir. Kiralin ruhani iktidarnm tammadigindan idam edilmistir. (1480-1535)
Utopie adlr eserin yazandir.
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4— Toplum tabii bir varhk ve gercektir.

5— Toplum tipki bir canli gibidir. Yalmz Toplum suurlu ve muhtar sahislardan ibaret
oldugundan tegkilit bakimindan canhlardan ayrilr.

6— Farabi eserinde, BIRIBIRI ARDINDAN BASA GECEN YONETICILER TEK
Kisi GiBl TELAKKI EDILIR dedigine gére hukukta ¢ok énemli olan Tiizel kisiligi kabul
etmektedir.

7— 1 boliimii yurttaglar arasinda gergek dayanismay: saglar. Fazil Medinenin temeli
is boliimiidiir. Fazil olmiyan medinelerde feliket ve seving paylagilamaz.

* *
*

GAZALI (1058-1111)

Gazalinin asil adi Muhammeddir. Horasan’in bugiin meshed denilen Tus gehrinin Gazale
koyiinde dogmustur. Filozof, din isldhatgis1 ve sosyologdur. Islim 4lemine yaptifn biyik
hizmetler dolayisiyle kendisine imam Zeyniiddin, Hiiccet-iil-Islam gibi lakaplar verilmis-
tir. Gazali tahsilini Tus’da yapti. Sonra Curcana giderek orada Safii fikhini tahsil etti. Mem-
leketine dénerken yolda soyuldu. Ug yil sonra Nisapura giderek orada biiyiik bilgin
imamiil-Haremeynden ders aldi. Gozde bir égrenci idi. Hocasimin 6liimii {izerine Bagdatta
Samarra kasabasinda zaman’in bilginlerini koruyan Nizamiil-miilk ile temasa geldi. Nizam
onu Bagdattaki Nizamiye medresesi miiderrislifine getirdi.

Burada Nizam-iil-miilk’ii 6ldiiren ismaililer aleyhinde yazilar yazd, gesitli doktrinlerin
miitaldas kendisini tasavvufun kollar1 arasina atti. Béylece kelamet, talimiyeci ve filozoflarin
tenkidine koyuldu. Dért sene kadar Nizamiye medresesindeki 6gretimden sonra giiniin birin-
de aniden kiirsityii, aileyi ve Bagdad terk ederek gezici bir dervig oldu. Sam, Kudis, Mekke,
Medine ve Iskenderiyede basibos dolastiktan sonra zaman’in sultani olan Melik-sah
kendisini Nigapurdaki Nizamiye Medresesine miiderris tayin etti. Az sonra buradan Tus
sehrine donerek orada bir tekke ile medrese kurdu ve 6liimiine kadar yani 1111 tarihine
kadar vaktini okuma, okutma ve ogiitleme ile gegirdi.

Caligmalar::

Gazali miinkiz ( J%a/ s 12ll) adh kendi hayatini ok canli olarak agiklayan eserinde 3
iman ve din konusuna nasil girdigini ve nasil 6lmekte olan dini canlandirmaga cahstifin
anlatmaktadir. Diigiiniire gore din konusundaki bu diigiikliik ve iniklik, devrin siyasi kari-
sikligindan degil, daha ¢ok metafizik ve din meselelerinde aklin yanlig kullamlmasindan ileri
gelmekte idi. Kendisi Helenistik, iskolastik ve yeni Eflitunculuk (Neo-Platonisme) temayiil-
lerine hiicum ediyordu. Gergekten Tahafiit-ii felasife («.oudl $l¢) adl iinla eserinde+ Farabi
ile Tbn Sinaya catiyordu. Bu eserde saf aklin bos ve beyhudeligini agikhiyor ve iskolastik del-
illerin hata ile dolu oldugunu iddia ediyordu. Fazla olarak bu delillerin bir yaraticinin varhig
gibi en esashi gergekleri isbata yeterli olmadigin1 agikhyordu. Gazali birgok yazilarinda isko-
lastik delillere taraftar olan akliyeci ilihiyatcilar mektebini de reddetmistir. Bu akliyeci ild-
hiyatgilara miitekellimin (;».Sx) ve ortaya attiklan iskolastik delillere de Kelam denilmekte
idi. Gazali aklin ancak en yiiksek zihne (Intellecfe) hitap edebilecegini ve halk kitlesine tat-

3 Bu eser Barbier de Méynard tarafindan Fransizcaya gevrilmis ve Journal Asiatique (seri 7, Cilt. I1X, 1877
tarihinde 6-93 sahife) de yaynlanmgtir. Bunu Tiirkgeye Hilmi Giingér cevirmistir. (Istanbul 1948)

4 Filozoflarn sikutunu agikliyan bu eser 1303 tarihinde Kahirede yaymlanmustir.
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bik edilemiyecegini ve onunla beraber hukuk ile dinin terbiye, taklit ve taamiil iizerine
bina edilmesi gerektigini beyan etmistir. Bizzat kendisi halkin okumas: igin olduk¢a hacimli
olan ihya-al-ulumiiddin (din bilimlerinin yeniden canlandirilmasi) adli bir risale yazdi.
Bu risale Isldm ildhiyatimin 5 en agik ve en giizel bir ifadesidir. Bu risalede, ahlik ve tasav-
vuf (Mysticisme) prensipleri agiklanmigtir. Burada olaylara ve Islim Ilihiyatinda en fazla
itibar géren menkibe ve beyanlara dayamlmaktadir. Risalenin ahlika dair olan kesiminde
gesitli toplumsal durumlarda ahlaki itiyat ve adetlerin nasil izlendigini agiklayarak kétii
ihtiraslar biiyiik bir kavrayigla ¢oziimlemektedir. Eserde Tasavvufi taraf gayet ince olmakia
beraber mahduttur. Ihya agik¢a belirtilmis inanglara, kat’i ihtiya¢ oldugu bir zamanda
gercek miisliimanhg kurmug bulunmaktadir. Bu eser islimiyetin devam ve dengesinde ok
onemli bir etken olmustur. ¢ Gazalinin ayrica minhac-iil-ibidin, migkat-iil-envar, el mun-
kizu-min-ad dalal, el kistas-iil-miistakim, llcamiil-avam an ilmiil kelim, Faysal-iit-tefrika
beynel-Islim ve Z. Zendaka, Nasihat-iil miiltik, kimyay: saadet gibi eserleri vardir. Fakat
bunlarin en tanmmmust thya al-ulum ile lehafiit-al felisifedir.

Gazalinin  Sosyolojisi:

Gazalinin Siyaset, [lahiyat, felsefe, tasavvuf ve hukuka ait birgok eserleri vardir. Bunlar
bir yekiin tutar. Buraya kadar umumi olarak biiyiik Islim bilgininin dokundugu belli bagh
konulara isaret ettik. Fakat tipki Farabide oldugu gibi konu ve hacim itibariyle Gazalinin
eserleri, bir tek bilim gergevesi i¢inde kalmiyacak kadar engin bir deha, keskin bir zeki ve
olgun bir inceleme mahsilidiir. Konumuzla ilgisi nisbetinde yazarin birde sosyoloji, siyaset
ve hukuka iligkin fikirlerinden bahsedelim:

Hlimlerin Tasnifi :

Gazali ilimleri ikiye ayirir. Dinle ilgili bilim kollarivedinle ilgisi olmayan bilim kollarr...
Dinle ilgili bilimler, metafizik, ahlak, siyaset ve psikolojidir. Dinle ilgisi olmayan bilim dallar:
da sirasiyle Matematik (aritmetik, geometri, ve astronomi), Mantik, Fizik ve Tiptir.

Bu tasnife dikkat edilecek olursa Gazali o zamana kadar batida ve doguda ilgi uyandir-
mamig olan siyasetten de bahsetmektedir. Gazaliye gore siyaset Devlet islerini esash bir gekil-
de diizene koyan bir bilim daldir. Bu anlayig bugiinkii goriisiin ta kendisidir. 7

Yazar siyasetin peygamberlere vahiy edildigi gibi tanri buyruklarindan yahut veli ve aziz-
lerin bildirilerinden alinmus oldugunu ilive etmektedir. O devirde biitiin kaynak ilham edil-
mis olan ilahi sozlerdi. Hele peygamber ve onun halifelerinin yapms olduklar seylerin 6gretil-
mesi Gazalinin nazariyesinde en saglam bir mesnet olarak alimyordu. Bu sebepten seckinler
tarafindan konulmus kurallarin esas tutulmas: higte yadirganacak bir sey degildir.

Gazalinin Metodu:

Gazali gagdaslarimin gogu gibi tarihi metodu kullamr. Maverdi ve Nizam-iil-miilk gibi
fikirlerini kabul ettirmek igin pek ok tarihi misaller verir. Fakat bu iki sahsiyetten farkli ola-
rak, daha ¢ok Peygamber, ashabi kiram ve tibi'inin misallerini tercih ederdi. Fazla olarak
hint, Iran ve Yunan tarihlerinden de misaller verirdi.

5 (gl r_,l:. sls-l) adli eser 4 cilt olup 1312 yihnda Kahirede yaymlanmistu,

6 E. S. S. da Ghazali maddesine bak (Restoration of the sciences of religion).
7 Munkiz S. 24 Giingdriin terciimesinde:
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Gazalinin Toplumsal olaylan Biyolojik yinden agiklamas::

Gazali Toplum Olaylarmi, son zamanlarin Uzviyet¢i nazariyelerinde oldugu gibi can-
lilarin organlariyla karsilastirmalar yaparak agiklar. Yazara gore Toplum bir canliya benzer;
canlida oldugu gibi gesitli uzuvlar toplum’un cesitli mesleklerine tekabiil eder. Mesela, Kadi
Toplum’un arzusu, polis 6fkesi, hiikiimdar kalbi, hakan sagduyusudur. Burada Gazalinin
960 yil 6nce ortaya attifi uzviyetgi nazariye Batinin ancak son iki yiiz y1l iginde varabildigi
bir merhaledir. Islam Bilgini, cesitli uzuvlarin bxrblrlcrly]e miinasebetlerini de birer birer
incelemis ve toplumu uzviyete indirme suretiyle aciklamistir,

Gazalinin Siyaset Hakkindaki Diigiinceleri :

Gazali kendisini koruyan Sultan Meliksah’in oglu Giyasettini, ideal bir hiikiimdar ola-
rak goren Tibrul Mesbuk adh eserinde érnek bir hiikiimdarin nasil olmas: gerektigini belirt-
mektedir. Sirriil  Alemeyn adh eseri ise daha fazla bir toplumda hiikiimdarin icraatim kolay-
lagtiran hususlardan bahseder. Fakat Gazalinin toplum ve devlet hakkindaki fikirleri eser-
lerinde dagimik bir haldedir. Yazar misallerini baska hiikiimdarlardan alacak yerde 1gmde
bulundugu toplumdan almak suretiyle onlar1 bir tiirlii uyarma yoluna gitmistir.

Devlet Fikrinin geligmesi:

Gazalinin Devletin zorunlulugu hakkindaki agiklamalar: zamamnuz diisiincelerine uygun-
dur. Burada onu aynen tekrar etmek tek bagina yazarin bilimsel giiciinii aydinlatmaya ye-
terlidir. Insan o gekilde yaratlmigtir ki yalniz bagina vasayamaz. Her vakit baskalarma ih-
tiyaci vardir. Evvela neslin devamu igin ayn cinsten bir bagka insana ihtiyaci vardir. Saniyen
yiyecek ve giyeceklerini hazirlamasi ve gocuklarinin egitim ve yetistirilmesi icin bagkalarmna
muhtagur. Pek tabii olarak bir kimsenin kansiyla kapanip kalmasi miimkiin degildir. Ciinkii
bu durumda hayat ¢ekilmez bir yiik ve iskence olur. Bu yonden isin tabii bir geregi olarak
belirli bir igle ugrasan kimselerin birlikte bulunmalar1 zorunlu olacaktir. Sonra bu tiiccar
veya el isi ile ugrasan kimse de temamiyla bagimsiz kalamaz. Meseld bir cifici icin
tek basina toprag: islemek miimkiin degildir. Zira o da marangoz ve demircilerin isi olan
tarim aletlerine muhtagtir. Ote yandan vyiyecck ve giyecegin hazirlanmasi degirmencilik,
aggilik ve terzilik gibi cahymalar zorunlu kilar. Biitiin bunlar gosterirki insan yalniz bagina
yasamaya yetenekli degildir. Her adimda bagkalarmin yardimina muhtagtir. Sonra baz
afetlere gogiisgermek igin evler yapmak lazim gelir. Bu durumda halkin bir araya gelerek
surlar yapmasi ve miisterck diiyjmana karst savunmasi gerekir. Bu ise sehirlerin kurulmasin
gerektirir. Insanlar tabiaten kavgacidirlar. Eger onlari kendi talihlerine birakmus olsalar
devamli miinazaa ve harplerle birbirlerini yok ederler. Bundan baska, is yapamyacak
durumdaki ihtiyarlart kollamak ve bakmak zarureti vardir. Eger her sey bu durumda bira-
kilacak olsa hi¢ bir kimse digerinin saadeti i¢in g¢alismiyacaktir. Bu sartlar altinda bir ta-
kim yeni sanat ve endistri gelisir. Meseld miinakaga mevzuu olan topragin yiiz 6l¢iimiinii
bilmek, miidahalecilerin elinden kurtarmak, silihlanmaya ve harbe liizum olup olmadigim
tayin etmek iizere fikih yahut hukuk kurallarina ihtiyag oldugu gibi ¢atisma ve garpigmalarin
onlenmesi igin hakem ve hiikimete ihtiya¢ vardir. Bunlarin herbiri belirli bir bilgiyi, ve
ileriyi gorip kilavuzluk edecek nitelikte kimselerin denetini gerekli kilar. Tabiidirki onlar
isleriyle ugrastiklar1 sirada baska bir mesgaleyi tercih etmeyeceklerdir. Digerleri gibi giinliik
ekmeklerini isteyeceklerdir. Gazali mali nizamlar hususunda da gayet sarih olarak miila-
yemet ve adéleti 6giitler. Tayinlerde adilete riayet edilip edilmedigini gérecek, harp
meydanlarina ordular génderecek, askerlerine paralar dagitacak ve onlar yonetecek olan
komutanlan tayin edecek bir hiikiimdar veya emirin basta bulunmasi son derece énemlidir.
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Bundan sonra Gazali ekonomik degisimide zamammz goriisiine son derecede uyan
baz1 nazariyelerini ileri siirer. Eski degisim ilkesi iizerine kurulmus bir para sisteminin her
bakimdan tercihe sayan oldugunu isbat eder. I¢ ve dis ticarette esyan’m hareketliliginin éne-
mine, bimetallizm ve trimelallizm sistemlerine temas eder.

Bundan ayn olarak Gazali Devletin Kurulmas: igin diger bir sebep ileri siirer. Ona gore
hiikiimdar veya sultan olmaksizin diinyevi iglerin bang ve diizen iginde tanrsal buyruklara
gére yiiriitiilmesi imkam yoktur. Bayle siyasi bir teskilat ise Islim Fikhinin tasvibi manasini ta-
sir. Geleneksel olarak halkin kendisine itaat etmesi gerekir. Bir yerde hiikiimdar olmazsa orada
daimi bir karigikhik olacak, kili¢ sesleri asla son bulmiyacak, kitlik ve hastaliklar tekerriir ede-
cek, endiistri ve el sanatlari sona erecektir. Bundan bagka tabii olarak insanlar ferdi kanaat-
lerindeki cesitliliklere ve zihni tezatlara gére muhtelif riitbe ve derecelere ayrilmis olacak-
lardir. Boylece iglerin baginda bulunacak ve siyasi biinyeyi esash bir sekilde teskilath olarak
kontrolii altinda tutacak kuvvetli bir hiikiimdara son derece ihtiyag vardir.

Devlet konusunda Gazali'nin ileri siirdiigii deliller insami sasirtacak derecede zamani-
miza uygundur

Hobbes, Locke, Rousseau ve digerleri asli mevcut olmayan muhayyel bir insanla
mesgul olurken gazalinin insam hayatimizin her yoniinde karsilagtigimiz yagayan, namuslu ve
is gii¢ sahibi bir Insandir. Insan oglunun tabiatinda mevcut olan Bagimsizlik Gazali de del-
illerin temelidir.

Bu ise hiikiimdarhgin ortaya g¢ikmasindaki biitiin mekanizman’in mihverini teskil
eder. Gazaliden 700 yil sonra ileri siiriilmiis olan egemenlik teorisi, bu biiyiik Islim bilginin-
in fikirleri kargisnda pekte ileri bir adim sayilmaz. O kadar ki, Gazali Devlet Nazariyesi
disinda higbir sey yazmamus olsaydi yine onu siyasi diigiiniir ve yazarlar arasinda gormiis

olacaktik.

Anayasa ve Din:

Gazaliye gore insan miinasebetlerinin ferdi ve toplumsal olmak iizere iki gériiniigii var-
dir. Insan toplumsal bir varlik olarak kabul edildigi zaman Hukuk ve Siyaset gibi bilimlere
ihtiyag hasil olur. Gazali uyusmazliklarin ¢éziimii igin fertler arasindaki ve fertlerle hiikiim-
dar arasindaki farklar1 hesaplamakta ¢ok titizdir. Eger insanlar birbirlerine kary adil
olurlarsa kanuna ve hukukcuya ihtiyag kalmayacaktir. Fakat insanlar bagkalarmin hayat
haklarim goz éniinde tutmadan onlar kendi arzularina gére siiriiklemektedirler. Bu durum
karsisinda begeri isleri, evlenme ve ayrilma miinasebetlerini ve suclardan dogan davalar
¢ozen bir hukuk sistemine bagvurmaktadirlar. Uygulanan hukuka gére bu gibi uyusmaziik-
larin ¢oziimii ve hukuki durumun tesbiti bir hiikiimdara ihtiya¢ hissettirmektedir. Bu yon-
den fakih idare hukukunda uzman olan bir kimsedir. O halde Hukukc¢u (Fakih) anlasa-
miyan ve catigan insanlar arasinda bir arabulucu olarak ne sekilde hareket etmesi . gerek-
tigini bilmek zorundadir.

Devletle din arasindaki miinasebete isaret eden Gazali insan toplumunun temeli
olarak kabul edilen din ve onun muhafizi olan hiikiimdan ikiz kardese benzetir. Eger temel
zayiflarsa biitiin bina géikmﬁs olacak ve eger hiitkiimdar sahneden ¢ekilecek olursa ortada
temeli koruyan kimse kalmayacaktir.

Adidlet:

Gazali hitkiimdar1 uyarirken diinyan’in gegiciliginden s6z acar. Gergekten biitiin can-
hlarin sonu 6liimdiir. Bu sebeple Tanri Fikrini ve Peygamberlerin buyruklarimi hatirda tut-
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mak gerekir. Ote yandan Gazali bir insan’in baskalarina karst haksizlik yapmasimn veya
zalim olmasinin tanri buyruklarina karsi gelmek demek oldugunu da agikca soyler. Ashnda
Adalet [ikri dogulu siyaset bilginlerinin eserlerinde biiyiik bir yer tutar.

Gazaliye gore hitkiimdar Tanrimin yer yiiziindeki golgesidir. Bu yonden mazlumlarin
sigmacagi bir kimsedir. Gazali, hesap giiniinde kendilerine ilahi tahti koruma serefi verile-
cek yediser kisilik gruplardan birinin de bu diinyada adéletle is gormiig hitkiimdarlardan
meydana gelecegi hakkindaki rivayeti nakleder. HUKUMDAR ADILSE TANRININ,
ADIL DEGILSE SEYTANIN VEKILIDIR. O kadar ki BIR GUNLUK ADALET YET-
MI$ YILLIK IBADETE ESITTIR. Gazali adalet konusunda herkesin hatirda tutmasi
gereken 10 ilkeden bahseder. Bu ilkeler sunlardir. .

1- Hiikiimdar her durumda, kendisini fikir yoniinden muhalefet eden partilerin yerine
koymalidir.

2— Adilet istemek igin kendisine bas vuranlarin isteklerini yerine getirmelidir.

3— Adalet hiikiimdar’in yiyecek ve giyecek bakimindan litkkse kagmamas: ile saglanir.
4— Hukiimdar davramslarinda sert degil, miiliyim olmalidir.

5— Uyrugunu kanun uygulamalarinda memnun etmeye c¢ahgmalidir.

6- Kanuna karsi herhangi bir uyusma ve uylasmaya tegebbiis etmemelidir.

7- Hitkiimdar kamu iglerini kendi evinin isleriymis gibi denetlemeli ve duruma gére sert
veya tath davranmaldir,

8- Cevresinde miimkiin oldugu nisbette bilginleri. toplamali ve onlari eser yazmaya tegvik
etmelidir.

9~ Ucretli, memur ve yargiglarin gérevlerini, adéletle, yerine getirmelerine dikkat etmelidir.

10— Bog bir gurura kapilmamaldir.

Gazali halife Omer Bin Abdiil Azizin, Kurtubali Muhammedden adaleti agiklamasini
istedigine dikkat1 ¢eker. Kurtubali Muhammed’e gore gergek addlet kiigiiklere baba, bilyiiklere
ogul, yagitlara kardes gibi davranmayr gerektirir. Ote yandan bir hitkiimdarin yanhsve haksiz olan
bir sugu cezalandiracak giicte olmasimi liizumlu gériir. Gazaliye gére en iyi yargic (Kadi)
yargilarinda kigisel isteklerden uzak kalmasimi bilen, adélet konusunda histmhik bagina énem
vermeyen, korku ve iimit gibi seylere aldiriy etmeyen ve 6nceden verilmis yargilar1 bulun-
mayan tarafsiz bir kimsedir. Gazaliye s6z ve davramsglarinda hiikiimdarin tarafsizhigi
savunmaya gotiren digiince, iinlii bilginin iste bu engin adilet duygusundan ileri
gelir. Gazali bir Sasani vezirine sorulan soru ve onun verdigi cevap iizerine dikkati geker.
Vezire Hitkiimdar’in en ulusu ve en iyisi hangisidir diye bir soru sorulmus; vezir de cevaben
hiitkiimdar'in en iyisi iyiye itimat eden ve koétii ve fasitlere zulum eden kimsedir, demistir,
Gazali ayn1 zamanda Biiyiik Iskendere ait bir hikiye de anlatir: Bityitk Iskender gevresinde-
ki bilginlere talihinin yar ve bahtinin agik olmasinin nelere bagh oldugunu sormustur. Bilgin-
ler, bunun, pesin yarg1 ve haksiz sevgilerden kaginmaya, acele ve yanhs kararlari énlemek
iizere kurul ve kurumlar toplayarak onlarla damgmaya, baskalar: hakkinda hiikiim verirken
biitiin kisisel temayiil ve nefretleri bir kenara birakmaya bagh oldugu cevabim vermislerdir.

Hiikiimdar'in Iy ve Gorevleri:

Bu baghk bizi hitkiimdarin sahsinda merkezlesen yiiriitme erkine getirir. Gazali Tibrul
Mesbuk adli eserini bu konuya aywmstir. Bununla iinlii yazar obir hiikiimdar icin gerekli
niteligi agiklamak istiyordu. Gazali hiikiimdar zeki, bilgin, anlayish, mert, ulusunu seven,
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siyasal yetenegi iistiin ve iradesi saglam bir insan olarak tasarlar. Hiikiimdar ayrica giiniin
ve ge¢misin tarihini bilen yani sosyolojiyi iyice anlamig olan ve bu bilgisine dayanarak kadi,
memur ve valileri denetleyebilen bir kimsedir. Iste biitiin bunlar hiikiimdar yer yiizii ada-
letinde kendisinden vaz gecilmez bir unsur derecesine yiikseltir.

Gazali, bir bilginin halife Harun-er-resid’e Ebit Bekir’in gergekgiligini, Omer’in hakliy:
haksizdan ayirdeden adiletini, Osman’in algak géniilliigiinii ve Ali’nin yarg: yoniindeki
iistiinliigiinii 6érnek almasi geregini 6giitledigini nakleder. Fazla olarak sifirmm yemleyen,
devesini baglayan, evini temizleyen, keg¢isini sagan, hizmetgisi ile yemek yiyen ve gars: iglerini
goren Islim Peygamberinin arzettigi ornek te ona gére agik ve aydinlaticidir.

Kolelik :

Islami idealin esas1 biitiin insanlarin kanun kargisinda esit olmasima dayamr. Bu haki-
kat iizerinde duran Gazali en iyi miisliimanlarin birbirlerine karsihkli sevgi ve say@i besli
yenler, en fenalarin da karsihkli muamelelerinde igbirarda bulunanlar olduguna dair meshur
hadisi hatirlatir. Iste Islaimda kélelik sisteminin esas1 budur. Gazali ayni zamanda efendile-
rin kéleleri besliyeceklerine kendileri gibi giydireceklerine ve onlart  kullanmiyorlarsa
ebedi bir intizar iginde birakmiyarak hemen azad edeceklerine dair olan diger bir hadisi
nakleder. Daima bu halin Tanr1 arzusu oldugunu, onun efendileri kéle ve kaleleri de efendi
yapabilecegini hatirlatir. Gazali kélelerin yiyecekten yoksun edilmesini ve onlara asla asag
muamele yapilmamasim égiitler. Onlara Tanr Buyruklar diginda muamele edenlerin giinah-
kir ve suglu olacaklar1 bir gercektir 8.

iBN HALDUN:

1332-1406 yillar1 arasinda yagamug, Tunuslu tarihgi, filozof ve sosyologdur. Tunusta
fash hocalardan ders alarak o zaman Tunus Hiikiimdari bulunan Abu Ishak Ibrahim’in
kitipligine tayin edilmisti. Geng¢ bilgin Biskra, Fas, Girnata ve Telemsende gesitli
vesilelerle gorev almis, cok kerre kendisinden siiphe edilerek hapse atilmig, macera ve ser-
giizest dolu bir hayat siirmiistiir. Fakat keskin zekas: ve ilim agki onu tecriibe ve mirghade
bakimindan kuvvetlendirmigti. Kadilik veya katiplikle gegen hayati boyunca bilhassa dev-
letler ve siyasetleri hakkinda bilgi toplamistir. Kuzey Afrikadaki bu macerali hayattan
sonra Endiilise gecerek Girnata kirali olan Beni Ahmerden Abu Abd Allah’in hizmetine
gecmis ve bu esnada Kastilya kirali Jalim Pedro nezdine sefir olarak gonderilmisti. Pedro ona
yakinhk gostermis ve hatta orada kalmak sartiyla ailesine ait eski arazilerini de verecegini
vadetmisti. Kendisi kalma teklifini kabul etmemistir. Girnatada rahatinin kagacagim anh-
yan ibn Haldun Kuzey Afrikaya gegmis ve bir ok sergiizesten sonra tekrar Endiiliise gelmis-
ti. Fakat {bn Hammu iktidara gelince tekrar Telemsen’e gecmis, orada kabileler arasinda
gorev almugts. Bilgin burada dért senesini Kal’at [bn Salama adindaki kasirda arastirma ve
inceleme ile gegirmistir. Iste asil bu kasrin sakin ve dinlendirici havas: i¢inde Tarih Felsefe-

8 Gazali hakkinda su eserlere bakilabilir:
1) Islam Ansiklopedisinde Kasimi kiifrevinin yazisi

2) Dog. Dr. Ibrahim Agah Cubuk¢u’nun Gazzali ve Batmilik adh eseri, Resimli posta matbbaasi, 1964,
Ankara
3) Miguel Asin Palcio, Alagazel, adh eseri, 1901, Zaragoza (Ispanyolca)
4) H. Khan Shervani, Islamic Culture, adh eserin Dog. Dr. Yurdaydin tarafindan tecrciimesi, flahiyat
dergisi I11-1V sayisi, 1955, Ankara
5) Hilmi Giingér, El Miinkiz terciimesi, 1948, Istanbul 1957, Istanbul
6) Prof. Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi tarihi
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sinin daha dogrusu Sosyolojinin temellerini atmisti. Bilgin buradan Mukaddime miisved-
deleriyle ayrilarak Tunusa gelmis ve oradaki kiitiiphanelerden yararlanarak 6lmez eserini
tamamlamistir. O zaman Tunus hiikiimdar1 Abtl Abbas, Ibn Halduna ¢ok yakinhk géster-
migti. 1382 yilinda bilgin hacca gitmek iizere Kahireye geldiginde o zaman Misiri yéneten
Memliik hitkiimdar1 Al Malik Zahir Berkuk’un veya kendi égrencilerinin 1srar ile Al Azhar
Medresesine miiderris tayin edilmisti. Bir siire sonra da Padisah kendisini maliki bagkadili-
gma getirdi. Ibn Haldun buradaki suistimalleri énlemek istedi. Bu yiizden biiyiik bir muha-
lefetle karsilagti. Tunustan Misira gelmekte olan ailesi ile birlikte servetinin bir deniz kazasi
sonunda yok olmasi ibn Haldun’a ok fena tesir etti. Bunun iizerine kadiliktan istifa ederek
Fayyum’da bir ciftlige ¢ekilmis, bu arada Hacca da giderek doéniisinde Kahire’de eserini
bir daha gézden gecirmistir. Eser Fahuri tarafindan kopya edilerek bir nushas: Fasta Kava-
riyin camiinde lfzedilmek tizere gétiiriilmiistiir. Kendisi tekrar Kahire de baskadilikla gorev-
lendirilmigtir. Az sonra Suriye’nin Timurlenk tarafindan istilasi iizerine teslim sartlarmi
goriismek iizere Sam surlarmdan iple disan sarkitildigi ve Timurla gorisiirken ¢ok yaltak-
lik ettigi birgok yazarlar tarafindan bildirilmistir. Kendisi terciime-i halini yazmg ise de
daha sonra vaki olan bu olaylar orada yoktur. Ibn Haldun 1406 yilinda Misirda
vefat etmistir. Taha Hiiseyin (La Philosophie sociale de ibn Khaldoun, Paris 19o8) biiyiik
sosyolog’un hayatina ait bu son olaylardan haber vermektedir.

Ibn Haldun’un Eeserlert:

ibn Haldun’un eserleri bilyitkk 6lgiide miistesriklerin takdirini kazanmgtir. Os-
manl tiirkleri, diger memleketlerden daha &nce bu biiyiik bilginin eserleriyle ilgilenmis-
lerdir. Mukaddimenin bir kismu 1749 yilinda Seyhul-Islim Piri-zade Mehmet Sahip ¢fendi tara-
findan dilimize cevrilerek iki cilt halinde Istanbul’da basilmisti. Cevdet Pagsa Mukaddimeyi,
birinci kitab’mm 6. inc1 fashindan itibaren terciime ederek bastirmigtir. Ash 500 sahife oldugu
halde Tiirkcesi cevirenlerin ekledikleriyle birlikte 1024 sahife tutmugtur. Bati dillerinden
Fransizcaya ilk olarak Slane tarafindan gevrilmigtir.

ibn Haldunu ebedilestiren, biraz énce bahsettigimiz (kitab-al-ibar) adl eserin mukaddi-
mesidir. Burada onu bir tarih felsefecisi ve sosyolog olarak gormekteyiz. Kitab-al-ibar ii¢ kesimi
ihtiva eder: Birinci kesum mukaddimeyi (Prolégomenes) ikinci kesim arap, siiryani, keldani, kipti,
iran, israil, yunan, roma ve tiirk tarihlerini inceler. Ugiincii kesim ise berber ve kuzey Afrika
milletlerinin tarihini kapsar. Eserin birinci kesimini teskil eden Mukaddime gok degerlidir.
Tkinci kesim, ikinci derecedeki kaynaklardan alinmigtir; o kadar degerli degildir. Usiincii kesim
ise yazarm yasadigi bir devri aksettirmesine ragmen bu da biyikk bir onem vermege
degmez. Bu eserlerden en fazla faydalanan Osmanl tiirkleri ve ozellikle tarihci Naimadir.
Eser sosyolojik ve ansiklopedik yonlerden de ele ahmabilir. Hilafet ve imamet konusunda Machia-
velli'nin vardigt sonuclara yazar daha diiriist kamtlarla varmaktadir. Yazar toplum olay-
larinda iklim yani tas, toprak, su, mevki ve besinin etkilerini goz éniinde tutmakla, birgok
seyleri Montesquieu’den ¢ok énce soylemis bulunmaktadr. ibn Haldunun sosyolojisi, tarih
felsefesi olarak kurulmustur.

Yazar Tarihi olaylarin sebeplere dayandigini séylemekle sosyolojinin kurucusu ve ba-
bast mertebesine yiikselmistir. Burada devletlerin yiikselme, duraklama ve gokmesinde, ferdi
irade ve ihtiraslarin bir rolit olmadigin séylityor. Bu ise Tarihgi Okullarin 500 yil sonra var-
diklar1 sonuclara yazarin daha o zaman vardigim gosterir.

ibn Haldun dinin toplumsal gérevlerini kabul eder. Devlet yonetiminde ozgiirliik taraf-
tar1 olmakla beraber bir kamusal diizen fikrini esas tutar. Kisacasi, Ibn Haldun Makyavel,
Montesquieu ve Karl Marx’in dért bes yiizyil sonra vardiklart sonuglara ta o zamanda el
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koymus inlii bir bilgindir. Tarih felsefesini, felsefeyi, ansiklopediyi hatta iktisat ve pedago-
jiyl biiyiik ¢apta ona borgluyuz. Fakat burada konumuzu yakindan ilgilendiren yonii onun
tarih felsefesi ve sosyolojinin kurucular: arasinda yer almig olmasidir. Gergekten Mukaddi-
mede sosyoloji ile ilgili birgok olaylara ve onlarin ¢éziimlerine rastlamir. Ozellikle yazar'in
Ilm-2 Imran dedigi medeniyet ilmine ait diigiinceleri, kendisini sosyolojinin babasi saymakta
bir agmmbk olmadigim agik¢a gosterir. ©

Ibn Haldunun Sosyolojisi:

ibn Haldun’un toplumda disiplin ve 6zgiirlikle bagdasan devlet ve toplum olaylan
hakkindaki fikirleri sosyoloji bakimindan soyle 6zetlinebilir:

1— Toplum hayati tabii ve zaruri bir olaydir. Insan yalmz bagina yasiyamaz. Yasama
sartlari, tabii muhit, iktisadi durum ve tiretime baghdir. Bunlar ise gecici olan siyasi olay-
lardan ¢ok daha kivamh ve devamhidir.

2- Insan bir otorite baskisi alinda yasamaya ihtiyaci olan biricik canh yaratiktir. Bu
otorite baskisi olmazsa karigikhk ve anargi gikabilir. Kétii olan i¢ gudiler iyilere dstiin
gelirler. Insan kétii adetleri kolayhkla alir.

3— Otorite veya iktidar, iiyelerinin cesaretli olmasim yekviicut davranmas: ve oy bir-
ligi etmesini saglar.
4~ Iktidar ele gegirmek konusunda fiili yetenegi gogebelik hayat verir.

5— En seri ve en genis fetihler gocebe veya yar1 gigebe topluluklarin eseridir. Bu fikir
o zaman tarihin gergek bir kanunu gibi goriiniiyordu. Roma Imparatorlugunun diismesinden
bu yana bilciimle biiyiik askeri fetihler ve biiyiik imparatorluklarin ¢abucak kurulmus olma-
lar1 bunu isbat etmekte idi. Hiin, Cermen, Mogol, Arap, Normand ve Tiirklerin fetih ve
istilalar1 bu gibilerdendir. Gogebelerin bu saldirma giicii onlarin kanaatkirhgindan, basit-
liklerinden ve o6zellikle ruhi baghliklarindan ileri gelmektedir. Fakat sunu da séze katalim
ki Ibn Haldundan sonra bu kaidenin dogru olmadig1 anlagilmitir. Silihlarda gergeklestirilen
ilerlemeler durumu tamamiyle tersine gevirmistir. Topun kegfinden sonra en biiyiik fetih ve
istilalar yerlegik insanlarin eseri olmus ve gigebeler ancak tarihi bir rol oynamugtir. Franz
Oppenheimer, EGEMENLIGI sosyolojik yonden agiklamast swrasinda bu konuyu ele
almugtir.” (Din Sosyolojisi adh eserim’in 19. sayfasina bakimz).

6- Psikolojik sebeplerden dolayr hiikiimdar hanedani, bir parti veya bir ziimren’in
egemenligi, genel olarak, ii¢ kusag1 kapsayan yiiz yil devam eder. Enerjik atalarmm ele gegir-
dikleri iktidarm kullanmilmas: sonraki kusaklar: sinirli yapar ve onlarin edep tiireleri digina
cikarak sefahete dalmasini mucip olur; kendilerinde atalarmin gésterdikleri enerji ve ni-
telikler bulunmadigindan ellerindeki iktidarin kigisel yvetenek ve soylarimin bir 6zelligi sayar
ve inanirlar. Béyle fatihlerden sonra mirasyediler ve ¢okiintii kahramanlar siralanirlar.

7— Ibn Haldun, ruhi amiller yaminda, teskilatli devletlerin diigmesinde iktisadi sebep-
lerin de etkisine isaret etmektedir. Bu sebepler biit¢e ve para yéniinden tesirlerini gosterir.

Yunan sitelerinde borglanma birgok fitne ve istibdadin temelini teskil etmekte idi. Solon
anayasasi bile borglarin ibrasile soze baglamaktadir. Isparta’da kiigiik toprak sahipleri ile-
kiiciik sanat erbabmm bor¢lanmasi onlarin zamanla kéle olmasmma yol agmusti.

9 Bak. Ictimai ilimler Ansiklopedi Ibn Haldun madesi (Encyolopedia of social sciences) Ilahiy-iin Arabista-
nin hig bir vakit fethedilmemis olmasim bir Tann atifeti gibi gérityorlardi. Buna karsilik 1bn Haldun bu yerlerin
isgal edilmemiy olmasini, topraklarimin fakir, kisir ve gorak olmasina ve bu sebeple kimsenin buralarim elde et-
mege hevesli olmamasina yormaktadir.
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Misir'in fethi Roma’mn oradaki altinlart ele gegirerek ve bozulan mali durumunu di-
zeltmek amacim giittiigiini ileri siiriilmektedir. (Ferrero, Histoire de Rome. T. III,) Bunun
gibi Bizans Imparatorlugunu, igtimai ve mali politika’mn ne kétii sonuglara siiriikledigi
bilinen bir tarihi gergektir. (Ferdinand Lot, La Fin Du Monde Antique, s. 63)

ibn Haldun’da sosyoloji bakimindan ¢ok mithim olan bir noktada Isidm destamini daha
fazla Toplumsal ve ekonomik ilkelerle yorumlamasidir. [lahiyyun Arabistan’in hig bir vakit fet-
hedilmemis olmasmni bir Tanr1 atifeti gibi goriiyorlardi. Buna karsihk Ibn Haldun bu yer-
lerin isgal edilmemis olmasini, bu topraklarin fakir, kisir ve corak olmasina ve bu sebeple
kimsenin buralarim elde etmege heves etmemesine yormaktadur.

TANITMALAR

Yazan: Prof. Dr. Mehmet TarLamAciOGLU
Dogent Dr. Ibrahim Agdh Cubukeu: Gazzali ve Batwnilik, 1964 Resimli
Posta Matbaas:, Ankara, Sayfa 78

Gazali Islam bilginleri arasinda imtiyazh bir mevki isgal eder. Onun bu giiglii duru-
munu belirtmek iizere ona hiiccet-iil-Islim denirdi. Farabi Yunan felsefesini Islim alemine
tanmitmigts. Manevi 6grencileri olan Ibn Sina ve ibn Riigd dahi bu yolda emek harcamis-
lardi. Fakat gercekten islami nitelikteki bilgini Gazalinin iistiin degerdeki sahsiyetinde bul-
maktayiz. Sosyoloji yéniinden Ibn Haldun’da daha olgun fikirlere raslamakta ve ona tarih
felsefesi ve sosyolojinin kurucularindan biri olarak bakmaktayiz. Fakat ibn Haldun’da or-
taya atilan fikirlerin riigeymini Gazalide buluruz.

Yazarin da belirttigi gibi Gazalinin yasadign Hicri besinci yiizyilln ikinci yarsi islam
ileminde ilmi bakimdan bir durgunluk, siyasi bakimdan bir canhhk goze carpar. Bu devir-
de bir taraftan i¢ catigmalar Islim alemini parcaliyor, 6te yandan hagh seferleri tehlike gan-
lariin ¢cahindigim haber veriyordu. Bati ve Hiristiyan diinyasindan giglar gibi, yakin dogu-
ya akmaya baslayan insan yignlar, biitiin planlarint bosa ¢ikaran, olagan sti bir olayla
karsilagmusti: Dogudan, Orta Asyadan biiyiik kiitleler halinde Batiya gelen tiirk unsurlar:
Islamiyeti kabul etmis ve Islimin savunmasmi iizerlerine almuslardi. Tek bagina bu olay
haglilar1 ve onlarin bityiik imitlerini bosa gikarmusti. Iste Gazali bu devir ve bu devrin hazir-
landig bir ortam iginde yetismis bir bilgindir. Kendisini 6zellikle fslam aleminin i¢ durumu
ilgilendirmistir. Bu kangiklik i¢inde gergek yolu arayanlar bityiik bir yekan tutuyordu. Gaza-
liye gore bunlar dért ziimreye ayrilirlar:

1— Kelimecilar
2— Felsefeciler
3— Mutasavwiflar
4— Batiniler

Gazali bunlarin herbiri ile ayr ayri ugragmistir. Dr. Ibrahim Cubukgunun sézii gegen
eseri Gazalinin Batiniler hakkindaki carpigma ve catismasinin bir hikéyesidir Gazali Batini-
lere cedel yolu ile, mantik ve kur’andan gikardig1 bes dogru olgii (mevazin-i hamse) ile kars:
koymustur. Hasan Sabbah gériiniirde dini fakat gercekte siyasi bir amag giitmekte idi. Gaza-
linin bunlara karsi koymas: bir ¢ok cinayetlerin baskiskirticis1 olan Batiniligin hizim kesmek
gibi toplumsal sonuglar1 bakimindan énemlidir. Biitiin bu catiyma ve g¢arpismalart belirten
yazar ¢ok énemli bir hizmette bulunmugtur. Bu yonden kendisini tebrik ederiz.

Kitab’n sonundaki bibliyografya Gazali konusunda aydnlaticr bir nitelik tagimakta
ve ileride bu konu ile ugrasanlarin eline bir maymuncuk vermektedir.
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Kitap bir giristen sonra ii¢ boliimii ve bir sahifelik neticeyi ihtiva eder.

Girigte yazar Gazalinin yagsadigi devre ait tarihi olaylar: belirtmekte ve anahatlariyla
dini ve siyasi durumu aydinlatmaya calismaktadir.

Birinci béliim Gazalinin hayat, sahsiyet ve fikirlerini, ikinci béliim ise Gazaliye kadar
batiniligin durumunu, batinilerin tevillerini ve akidelerini, imam ve daileri, batinilerde
davet usulii ve batmnilifin islimiyet bakimindan degerini ele almaktadr.

Ugiincii boliim Gazalinin Batinilik kargisindaki tutumunu aydmlatir,

Archives de Socilogie Des Religions (Dinler Sosyolojisi Argivi ) NO. 15
(Centre National de la Recherche Scientifique ) Sayfa. 231.

Fransiz Devriminden once diinya ve toplum olaylarini cevaplandiran ve yorumlayan
iki disiplin vardi. Bunlardan biri Teoloji yani kelaim otekisi din felsefesi idi. Bu iki disiplin
de metod bakimindan normatifti. O zamanin insanlar1 bu iki klasik bilimin yorum ve acik-
lamalariyla yetiniyorlardi. Fransiz Devriminden sonra klasik disiplinler diinya ve toplum olay-
larim agiklamada aciz gésterdiler. Yeni buluslar, yeni teknikler ve yeni kitalar yeni bilimlerin
dogmasini gerektirdi. Toplum konusunda dogan yeni bilimin adi sosyoloji idi. Sosyoloji ilk
zamanlarda bityiik bir korku ve giivensizlik yaratti. Pozitif metotlarla ise baglayan sosyolo-
Jjinin biitiin dinleri silip siipiirecegi sanildi. Fakat bu, béyle olmadi. Bir yandan sosyoloji
baslangigta aldigi sert tutumdan uzaklasmaya ve genel dinler biliminin yardimuyla daha
anlayigh olmaya basladi. Ote yandan miisbet dinler bilimi ve genel olarak toplum bilimleri-
nin metodundan yararlanan Teoloji ve Din Felsefesi daha mantiki amaclarla miisbet metot-
lara iltifat etti. Bu miiteakis dogrultuda ilerleyen iki disiplin ziimresi bir noktada birlesti
ve oradan Din Sosyolojisi denilen yepyeni bir disiplin dogdu. Bu kiigiik tarihge Din sosyolo-
jisinin bir yandan toplum bilimlerine ve 6te yandan teoloji ve din felsefesiyle takviye géren
dinler bilimine dayanmakta oldugunu gésterir. Din sosyolojisini Dinler bilimi iginde miita-
laa edenler Fransada, hele son yillarda, kuvvetlenmis ve sézii gegen Archives de Sociologie
Des Religions adli bu dergiyi ¢ikarmaya baslamiglardir. Bu goriig’iin 6zelligi, anlayis meto-
dunu uygulamada ve Din sosyolojisini Dinler biliminin diger kollar1 olan Din Psikolojisi,
Dinler tarihi ve Din fenemenolojisi ile baglantuli gérmesidir.

Archives’in yeni c¢ikan 15. nushas: digerleri gibi Birinci kesimde Genel konular incele-
mekte ve daha sonra Bibliyografya’yr siralamaktadir,

Birinci kesimde din ve dini gelismeler ve 6zellikle Diinya Sosyoloji kongresine dair
tebligler yer almaktadir. Burada Allan W. Eister’in Pakistanda Islimiyet ve Maxime ve Ro-
dinson’un Islimiyet iizerine tetkik yazilari yer almaktadir.

Bibliyografya kesimi iki boliimden ibarettir. Birinci boliim dergilerde ¢ikan makalelerin
birer 6zetini, ikinci béliim ise yaymlanan eserlerin ozetini ihtiva eder.

SOSYOLOJFI dergisi, Istanbul Matbaas:, Istanbul Edebiyat  Fakiiltesi
Yayinlanndan Say: 16 Sayfa: 136

Istanbul Edebiyat Fakiiltesi uzun yillardan beri Saym Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken’in bas-
kanhg altinda bir Sosyoloji dergisi yayinlayagelmektedir. Bu derginin ilk nushas: 1942 yilin-
da yaymlanmgtir. Dergi degerli ve agirbash yaynlariyla gergekten biiyiik bir boglugu doldur-
musgtur.
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Derginin en son yaymnlanan 16. say1 sirasiyla su yazlar ihtiva eder:
i |

Sanat ve Fikir Iscileri (N. . Késemihal), Peske Binamhs koyii (C. Tanyol), The Stu-
dy of Peske Binamh (C.T.), Sosyometrinin Temelleri (N. §. Kosemiha), Epoque de Crise de
transition de décadence (Alexandre Vexliard), Istanbulda Sanayi Faaliyetlerinin Biiyiimesi
ve Tiirkiye Sanayiindeki yeri (Erol Tiimertekin), Orta Sakarya Vadisinde Toprak Miilki-
yeti (Necdet Tuncdilek)



EXISTENTIALISME UZERINE II
Prof. Dr. KAMRAN BIRAND

Existentialisme hakkindaki ilk yazimizda da belirtmis oldugumuz gibi, bu felsefe ikinci
diinya savasgindan sonra, kara Avrupasindaki bir ¢ok iilkelerde yayilmus olan bir felsefe ko-
ludur. Existentialisme, yalmz filozoflar arasinda tartisilan bir felsefe kolu olmakla kalmamus,
genis olgiide halk tabakalarina da inmigtir. Sartre’in, (L’étre et le néant) adini tasiyan ese-
ri, yalmz meslekten filozof olan kisiler tarafindan anlaglabilecek soyut ve teknik bir eser
olmasina ragmen, pek ¢ok satilan ve pek ¢ok aranan bir kitaptir. Ozellikle Fransa’da, Exis-
tentialisme, halk arasinda gok yayilmustir. Fransiz existentialist’leri, romanlar1 ve piyesleri
ile de halk tabakasina inmislerdir. Existentialisme’in bu sekilde popiiler bir kitap karakteri
kazanmasi, felsefe ile ilgili olan gercek existentialisme agisindan birgok yanhy anlayiglara
yol agmigtir. Bunun igin, Existentialisme’in kendisini, agiklamadan énce, gergek anlamdaki
Existence felsefesi ile ilgili olmiyan seyin ne oldugunu belirtmek gerekir. Existentialisme, insan-
higin, hayat, 6liim, ac1 vs, gibi ilkel sorularim kendisine konu yapmigtir. Ancak, bu sorular,
existentialisme tarafindan ilk defa ortaya atilmig olan sorular degildir. Tersine bunlar, her
vakit, stz konusu olmus sorulardir. Existentialisme’in iizerinde tartistifn sorular, insanhgm
ilkel sorularidir. Existentialisme’in getirmis oldugu yenilik, bunlar isleyis ve ¢oziis tarzinda
dir. Bunun igin, bu sorularla ugrasms olan diisiiniirleri existensialist saymak dogru degildir.
Augustunus’i yahut Pascal existentialist saymaya hakkimiz yoktur. Aym sekilde, Is-
panyol yazari, Miguel de Unanimo ve Rus edibi Dostoyevski'nin de existentialist
olduklar ileri stiriilemez. Bu yazar ve sairler, insanhkla ilgili olan gesitli problemler iizerinde
durmuglar, bu problemleri, edibce yahut sairce sekillendirmislerdir. Ama bu yiizden, bunlar,
existentialist sayilmazlar.

Nitekim, kelimenin klasik anlamindaki (existence) la ugrasmg, yahut baska bir deyim-
le, varlifin var olmas: sorusu ile ilgilenmis olan Thomas d’ Aquin de existentialist degil-
dir. Hatt, existentialistler iizerinde derin ectkiler uyandirmus olan Husserl bile existenti-
alist degildir. Ciinkii Husserl, gercekte, existences ortadan kaldirmustir. Nihayet existen-
tialisme, tek bir filozofun, mesela yalm Heidegger'in yahut da Sartre’mn felsefe sistemi olarak
da gosterilemez. Ciinkii, tek tek existentialist gigirlar arasinda da oldukca énemli ayrihklar
vardir.

" Existentialisme, aslinda giintimiiziin felsefesidir. Giiniimiizde gekillenmis ve gelismis
olan bir felsefe koludur. Bu felsefe gigirimin kokleri, ancak, Kierkegaard’a kadar uzamir. Exis-
tentialisme, bu felsefenin ana karakterini meydana getiren esas gizgiler igine giren, bununla
birlikte, bazi noktalarda, birbirlerinden aynlan sistemlerden meydana gelir.

Giiniimiizde ger¢ek anlamda existentialist sayilabilecek olan dort filozof vardir. Bunlar,
kronolojik siraya goére, Gabriel Marcel, Karl Jaspers, Martin Heidegger, Jean
Paul Sartre, dirlar. Bufilozoflarin dérdii de Kierkegaard’a dayamir veya Kierkegaard’in
diisiince ve goriislerine benzeyen diisiinceler ileri siirerler. Bunlarin disinda, existentialisme’-
le ilgilenen ve existentialisme’in etkisi altunda kalmg olan bir ¢ok diigtiniirler de vardir. Ancak,
biz burada, existentialisme’in gercek temsilcileri olan soziinii ettigimiz bu dért filozof lizerin-
de duracagiz. Ilkin, existentialisme’in gelismesi bakimindan bir énem tagtyan su tarihleri
belirtmek istiyoruz.
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1855 yilinda Kierkegaard olmiistiir. 1919 yilinda Karl Jaspers, (Psychologie der
weltanschaungen) adl eserini yaymlamistir. 1927 yilinda Gabriel Marcel’in (Journal Meta-
physique) i ve Heidegger’in (Sein und Zeit)1 meydana ¢iknustir. Nihayet 1932 yihinda,
Jaspers’in, (Phylosophie) si ve 1943 yilinda ise Jean Paul Sartre’in (I’Etre et le Ne’ant)
yaymlamugtir. Existentialisme’in kayna@i olarak, Kierkegaard'in eserlerinin $nemine ilk
yazimizda igaret etmistik. Danimarkal filozof yasadig: yillarda, devri iizerinde hi¢ bir 6nem-
li etki uyandirmamstir. Eserlerini kendi ana dilinde yazdig1 icin de, vatani disinda uzun
yillar taminmadan kalmigtir. Kierkegaard’in kendi vatam diginda taninmasi, eserlerinin,
birinci diinya savagi sirasinda almancaya cevrilmesi ile baglamistir. Kierkegaard felsefe-
sinin trajik ve siibjektif ilkeleri, devrimizin diigiince diinyas: i¢inde temellenmis ve deger-
lendirilmigtir. Gergi, Gabriel Marcel, Kierkegaard'n diisiincelerine benziyen goriig-
lerini daha bu filozofu tanmimadan énce yaymlamigtir. Bununla birlikte, bu giinkii existence
felsefesi gene de bir bakima, biitinlugi ile Kierkegaard’mm diigiincelerinin yeni bagtan
benimsenmesi ve canlandirilmasidir. Kierkegaard, bir ristem kurmak amaci ile ortaya
cikmamugtir. Hatta kendi eserlerini bir felsefe eseri olarak da géz éniinde tutmamugtir. Kier-
kegaard'm bashica diisiincesi, felsefe ile ilgili kamitlarin yetersizligini gostermek, felsefeyi
ve filozoflar1 gikmaza sokmaktir. Kierkegaard, ozellikle Hegel felsefesine karsidir. He-
gel’deki tez ve antitez zithginuin daha yiiksek bir kademede, bir sentez iginde diizenlenmesi
diigtincesini reddeder. Varligin kendisinin “kendiligin™ den énce oldugu diigiincesini savunur,
Existence kelimesine existentialist bir anlam kazandiran ilk filozof, Kierkegaard olmustur,

Kierkegaard, hmristiyanhkla ilgili olan felsefe sistemlerinin gelismelerle dolu oldugu
nu goésterir. Tanrr’ya diigiince yolundan erigilemez. Bunun igin, Kierkegaard, akilla ilgili
olan kamitlara karsidir, Kierkegaard, insanin Tann karsisindaki saluk yalmzhg diigiin-
cesini bir dehset diisiincesi ile ve insan kaderininin trajedisi ile birlegtirmistir.

Existentialistler, bir yandan, Kierkegaard’a dayanir, Kierkegaard'in ortaya atmug
oldugu, diisiince ve kavramlar: canlandirirlarken, éte yandan da Husserl'in (phanomen-
ologique) metodundan faydalamirlar. Husserl, gergekte aragtirmalan ile existence1 biis-
biitiin ortadan kaldirmug ve existentialisme’in tamami tamamina disinda kalmigtir. Marcel
ve Sartre, Husserl’in, existece’la ilgili olan ana diigiincesini reddetmigler, ama (phanomen-
ologique) metodunu benimsemiglerdir.

Existentialisme, hayat felsefesi (Dilthey) denilen diinya gériisiiniin de etkisi altinda
kalmug, hattd bir bakima bu goriisii siirdiirmiigriir. Hayat felsefesinin, gerek rationalisme,
gerek tabiat ilimleri lizerine yaptifi elestirmeler, gerekse zamanla ilgili olan gériis ve goziim-
lemeler’i, existentialisme tarafindan benimsenmis ve degerlendirilmigtir. Bu suretle, Berg-
son, Dilthey ve Nietzsche, de existentialisme iizerinde etki uyandirmig olan filozoflar
arasindadir.

Bundan bagka, existencialisme, ayrica, giiniimiiziin tipik bir ¢igr1 olan yeni metafizi-
gin de etkisi altinda kalmugtir. Biitiin existentialistler, varlikla ilgili olan tipik metafizik so-
ruyu ele almuglar, hattad bunlardan bazilari, Ortacagin biiyiik metafizik sistemlerini de esash
sekilde tanimislardir,

ORTAKLASA CIZGILER: Giniimiiziin existentialist filozoflarmin ortaklasa sahip
olduklar: sifatlarin baginda (existentiel) yagant1 gelir. Gergekten, biitiin bu filozoflarin hepsi,
“existentiel” bir ana yaganudan kalkarlar. Bu yasanti, tek tek filozoflarda gesitli sekillerde
belirir. Bu yiizden, existence felsefesi, ¢ok kisisel ve yagantilarla dolu bir felsefe olarak sekillenir.

Existentialistlere gore, aragtirmanin ana konusu (existence) dir. Existence, insana oz
olan var olma gesididir. Insana 6z olan bu var olma gesidi, yani existence, ayr1 ayn filozof
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larda, ayr ayri kavramlarla (Dasein) (ich) (fiirsichseindes) olarak dile getirilir. Bu terim-
ler altinda beliren insanin, bir varhg vardir, bir kendiligi vardir. Onun kendiligi, kendi
varhgidir. Kendiligi, kendi varhginin ardindan gelmektedir.

Existentialistlere gore varhk, simdiki andaki varhktr. Su andaki bu varhk, zamanh-
hkla birdir. Varlik, kendi kendisini baginsizhik icinde meydana getirmektedir. Bagmsizhik
iginde kendi kendisini yaratmakta olan bu varlik, saltik olarak simdiliktir. Ashinda bu varlk,
bir taslaktan bagka bir sey degildir. Her an kendi kendisini meydana getirmekte, her an ol-
dugundan bagka bir sey olmakta olan bir taslak. Bununla birlikte insan, gene de kendi icine
kapanmig degildir. Tersine insan tamamlanmakta olan bir gergeklik olarak, bir yandan cev-
resi ile siirekli bir sekilde ilgilidir, 6teyandan, oteki insanlarla ilintilidir. Béylece, bu diinya
igine sokulmug olan insan, diinya ile olan ilintileri iginde her an bagka bir durumda, her an
bir evvelkinden ayn bir durum igindedir. Ote yandan bu insan, éteki insanlarla da siirekli
bir baghlik igindedir. Iste, existence’in gergek varhgmi, bir yandan iginde bulundugu diinya
ile olan ilgiler, 6teyandan, 6teki (existence) larla olan ilintiler meydana getirmektedir. Exis-
tentialist filozoflar, existence’m, &teki existence’larla olan ilintisini, sen (Marcel), bildiri
(Jaspers) birlikte olma (Heidegger) gibi terimlerle ifade etmek istemislerdir.

Existentialistler, siije obje ayrihfimi ortadan kaldirirlar. Béylece, akil temellerine dayan-
an bilgiyi de reddetmis olurlar. Existentalistlere gére, gercek bilgi akil yolu ile kazanilmaz,
tersine, gergek bilginin elde edilmesi igin gergekligin kendinin yasanmas: gerekir. Gergek-
lik yasanus: ise korkudur. Insan diinya igindeki durumunun giiriikliigiiniinii ve kendi varl-
g sonlulugunu bilir, O, élime adanarak bu diinya yiiziine atilmigtir. Bu yiizden siirekli
bir korku igindedir. Bu genel gizgiler, existentialistler arasinda ortaklasa olan gizgilerdir.
Ancak, bunlarm yam baginda, bu filozoflar arasmda énemli ayribiklar da vardir. Mesela
Gabriel Marcel, Kierkegaard gibi theist’dir. Buna karsilik Jaspers bir (transcendence) kabul
eder. Ancak, (transcendence) m theisme’mi, atheisme’mi yoksa pantheisme’mi oldugu biline-
mez. Gergekte Jaspers’in kendisi de bunlari reddeder. Heidegger'in ise, atheist oldugu
kabul edilebilir.

KARL JASPERS: Existentialist filozoflar arasinda en kapali, en dengeli ve metafizige
en fazla yaklasan sistemi Jaspers kurmustur. Jaspers, sisteminde ilimlere énemli bir yer ver-
mis, bunilarla ilgili olan teorilerle hesaplagmistir. Agik bir dille yazilmig olan eserlerinde ek-
siksiz analizler yer almaktadir. Metafizik ve 1abii teoloji yolunda géosterdigi gayretler, onu,
oteki existentialistlerden ayirmaktadir. Jaspers’in, en ¢ok turtugu ve en ¢ok etkisi altinda
kaldig filozof Kant’dir. Ancak, Kant’in yan1 basinda. Plotin, Bruno, Spinoza, Schel-
ling gibi filozoflarin da sik sik s6ziinii etmektedir. Jaspers, Kant'm ana kaziyelerini benim-
semistir. Ama bu durum, kendisinin aym zamanda bir Yenieflituncu olmasma da engel
olmamustir.

Jaspers, klasik anlamdaki rationel ontolojiyi reddeder. Bununla birlikte, ashnda, kendi
davramgi da, ontolojik ve metafizik bir karakter tagir. Jaspers’e gore, felsefe bir metafizik-
tir. Ciinkii felsefe, varlik sorusunu meydana koymektadir. Bununla birlikte, varlik, genel
olarak, kabul edildigi gibi “verilmis” olan birsey degildir. Bunun igindir ki varlk, herkesin
bilebilecegi bir sey degildir. Bu bakimdan Jaspers, Kant'in iki ana tezini benimser. Ilkin,
Kantin sijje olmadan hicbir objenin mevcut olamiyacag (Bewustsein) diigiincesini kabul
eder. Obje karakteri tagiyan her gey, suurla sartlanmigtir. Objektif varhik, goriiniisten bagka
bir sey degildir. Ikinci olarak da Jaspers, Kant'in Idee’ler doktirinini benimser ve gelistirir.
Kant'mn ii¢ Idee’si (diinya, ruh, Tanr1) Jaspers’de ii¢ (umgreifende) cevreleyici kusatici
varhk olur. Biitiin (das Ganze) bize higbir vakit verilmez. Biz, bize verilmis olan her seyi
bir ufuk gevresi iginde kavrariz. Bize verilen her sey, kendisini bize bir ufuk ¢evresi iginde
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sunar. Bu ufku gevreleyip saran, bilinmiyen bir sey yani (umgreifende) dir. Diinya ile ilgili
olan (umgreifende) benim kendimle ilgili olan (umgreifende) nihayet biitiinliigii ile (um-
gerifende) yani (transcendence) olmak iizere ii¢ gesittir.

Jaspers, bu ana kavramlan (existentel) diistincesinin esasim meydana getiren bir ya-
gant1 ile birlestirir. Bu da her varligin parcalanabilir ve kirilabilir bir gey olmasidir. Bu' gesit
varhklarla, yani, pargalanabilen ve kiritlabilen varliklarla dolu olan diinya, yikik, dékiik
bir diinyadir. Biyle bir diinyamin, insan i¢in hi¢ bir dayanak olamuyacag agiktir. Bu diinya-
da bir dayanak bulamiyan insan, bu dayanag (transcendence) da arar. Ciinkii, existence,
yani insanin bu diinya ile ilgili olan varligi, hig bir vakit, gergeklesemez. Existence, yalmz,
gecmigle ilgili ve olanakl bir varliktir. Bu ancak, (transcendence) da gerc¢eklesebilecegini
samir. Oysaki (transcendence) da objektif bir sekilde verilmemistir. (Transcendence) exis-
tence’in dagilip parcalanmas: sonucunda karpmmiza gikan bir kavramdir. Béyle olunca, in-
samin varh@a yalmz, higlegme yoluyla ulasabilmesi gerekir.

Varlik, ii¢ anlamda s6z konusu olabilir. 1lkin, nesnelerle ilgili olan ve konu olabilen
varlik olarak ki Jaspers buna (Dasein) der. Ikinci olarak kendi kendisi i¢in olan vaihk yani
(existence) olarak vardir. Ugiincii olarak da bizim tarafimizdan kavramlamiyan ve kendili-
ginden olan varhk yani (transcendence) olarak vardir. Bu ii¢ varlik gesidi, icinde oldugu-
muz varhgm ii¢ kutbudur. Ancak, buniardan hangisini ¢ikig noktas: airsak alaim, variigmn
biitiiniinii hi¢ bir sekilde kavriyamayiz.

Boyiece, felsefenin atakhg ancak bir (transcendence) a varir. Felsefe, tig gesit (trans-
cendence)a ulasir. Ilkin, diinya igindeki yonelmelerde, diinyanin objektif olan ilkesinden
(Dasein) kalkar, ve higbir sekilde agilamiyan son sirlart varir. kinci olarak, existence’in
aydinlatilmasinda, “ben” den kalkar, ancak “ben™ i psikolojinin konusu olan **Dasein™ ola-
rak ele alir. Sonra onu, kendi benim olarak, existence olarak (transcendental) lastirir. Ni-
hayet iiciincii olarak (Dasein) dan, existence’a yiikselme anlaminda bir (transcendence) a
varir. Bu ii¢ gesit eylemin her birinde, siije obje zithgimin ortadan kaldirilmas: séz konusu-
dur. Jaspeis, gcrgek varhigim kendisine siije obje zithgimi ortadan kaldirmak yoiuyla ulagmak
ister. Siije ile objenin birbiri igine gegtigi alam aragtirir. Ancak bu alanda artik sozlerin hig
bir anlamu yoktur. Hi¢ bir kavram yoktur. Hi¢ bir anlami olmiyan diigiinceler ortaya cikar.

Jaspers’e gore, diinyada, gergek olan dért sfer vardir. Madde, hayat, ruh ve tin (Geist)
Bunlarin iginde ozellikle tin (Geist) kesin anlamda gergektir. Felsefe 6teden beri, bunlardan
birini yani, ya tabiati, ya da tin (Geist) 1 saltiklagtirma 6tekini ise inkar etme egilimi tagir.
Opysaki bunlarin her doérdiiniin de gercekligini tamimak gerekir. Bunlarin her dérdii de obje
olabilen varlik gesitleridir. Ancak, aralarinda bir sigrayig vardir. Bunlar, birlikli bir prensip

altinda toplanamazlar. Dolayisiyla diinya da kapali ve birlikli bir sistem iginde kavranila-
maz.

Nasil diinya, kapali bir sistem igine sokulamazsa, aym gekilde ilimler yoluyla olan diinya
yonelmesi de kavramh bir birlik i¢inde toplanamaz. Gerek tabiat ilimlerinin, gerek manevi
ilimlerin anlam ve degerini aragtiran Jaspers, bu ilimlerle ilgili olan her ¢esit stmflamanin
relatif ve basarisiz oldugu sonucuna varir.

Felsefe ile ilgili olan kendi iglerine kapanmug diinya goriigleri, meseld positivisme ve
idealisme igin de ayni sey soylenebilir. Bunlar, tek yonlii ve yanhgtirlar. Her ikisi de biitiiniin
ve genel’in ne oldugu sorusuna cevap vermiye ¢ahsirlar ama (existence)’nin ne oldugunu
kavriyamazlar.

Mistik dilde, ruh denilen sey, felsefe dilinde (existence) varhktir. Varhk, bir konu de-
gildirz. Kendimin ne oldugu hakkinda hig bir sey séyleyemem. Aydinlatici diisiince, variikla
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ilgili olan gercekligi kavriyamaz. Varligi aydinlatma metotlar: belli bir simira kadar gide-
bilirler. Varlik, él¢iilebilen, denenebilen, genel gecerligi olan bir sey degildir. Varhk, zaman-
h ve bagimsizdir. Varlhikda sigramalar ve yeni bastan meydana qikislar vardir. Varhk
kendi kendisidir ve kendi (Transcendence)! icinde bir davramgstir. Varhgmn belirlenmesi,
“kommunication” bildiri, tarihlilik, bagimsizlik gibi kavramlarin agiklanmas: ile olur.

Jaspers’e gore varlik, yalmz kendi guuruna sahip olan bir bildiri olarak vardir. Bildiri-
nin, insam bir (Dasein) yani konu olarak goz éniinde tutan, bir ¢ok cesitleri vardir. Ancak,
buniar simrhdir ve bu sinirlarin gerisinde, varhikla ilgili olan bildiri vardir. Varlikla nigii
olan bildiri, ben’in, kendisi olarak agiklanmas: ve ger¢eklesmesidir. Bildiri, varhigin kendinin,
kendisi i¢in meydana getirdigi karsihikli bir yaratmadir. Seven bir savagtu. Bildiride varlk,
tam bir gekilde agilmak igin savagir. Ancak, bu savagta, ne iistiinliik, ne de yenme, séz konu-
sudur. Bildiri kesilmedikce, bildirinin seven savas1 da kesilmez. Bu higlikten bir olugtur. Ancak,
son amacinn ne oldugu bilinemez. Bildiri, hitkkmetme ve hizmet etme ile iyilik, algak géniil-
liiliik, igten baghlik, sorumluluk olarak belirir. Ozellikle felsefede, bildiri 6nemli bir rol oynar.
Bildiri olmaksizin felsefe yapilamaz.

Jaspers’e gore, felsefen’in gikig noktasi, insamin 6teki insanlara, tek insamin, 6teki tek
insanlara karsi nasil davrandigi ve ne gesit eylemlerde bulundugudur. Insan, yalmzlktan
dolay1 degil, bildiriden dolay: felsefe yapar. Felsefe ile ilgili olan dogrulugun yalmz bildiri-
nin iginde bir degeri ve bir gegerligi vardir. Varlikla ilgili olan felsefe yapma eylemi yalniz
bildiri tizerine temellenir.

Varlik, her vakit, bir durum i¢indedir. Varhgmn bir durum iginde olmasi, kendi gevresi
ile ilintiler iginde olmasi demektir. Durumlar, durmadan degisir (ac1, savag, miicadele).
Bununla birlikte, degigmiyen, saltik olan son durumlar da vardir. Bunlar, simr durumlaridir.
Varlik, simir durumlarim degistiremez, gosteremez. Onlari, yalmz sezebilir. Varhigin kendi
kendini gergeklestirmesi yalmz bir simr durumunda olur. Smir durumlarinda biz, kendi
kendimiz oluruz. Bagaka bir deyimle sinir durumuna igimizdeki olanakhi varhgir olugmas:
yoluyla variriz. Varhgmn biitiinliigii ile gergeklesip tamamlanmas: yalniz bir sinir durumunda
olur. Bagka bir deyimle, ger¢ek varlik, artitk konugmiyan, tarihe mal olmus olan varliktir,
Ciinkii varlk, tarihliliktir. Kendinin zamanh olmayip bir zaman yaratifn oldugunu ta-
rihlilik yoluyla anlarim. Tarihlilik, konu olan varlikla (Dasein), varhigmn (existence),
zorunlulukla bagimsizhigin birligidir. Eger ben, konu olabilen bir varlik, (Dasein) olmasaydim,
gercek varlik, (existence) da olamazdim. Ciinkii, konu olabiler varliktan, yoksun bir varhk,
yoktur. Bunun igindir ki tarihlilik, zamanla sonsuzlugun birligidir. Varhk, ne zamansizdir,
ne de varlik olarak zamanhhktir. Varhgin bu karakteri, ne agik ve secik bir sekilde anda
kendisini gdsterir. An, zamansizhikla zamanhihgin aynihgidir. Gergek an, sonsuz olan gimdiki
hal ig¢inde bir derinlesmedir. Boylece, tarih bilinci yoluyla kavramlabilen sey, genel degil,
Szel olan tek varhgin kendisidir. Su halde, tarihlilik diigiiniilemez. Ama tarihliligin digiiniile-
memesi, onun (irrationel) olmasi anlamina da gelmez. Ciinki, irrationel olan sey, tama-
miyle negatif olan bir seydir. Oysaki tam tarihlilik, tamami tamamina positiftir.

Varlik, bagimsizhiktir. Bu bagimsizligin determinisme’le yahut da indeterminisme’le
hi¢ bir ilgisi yoktur. Gerek determinisme, gerek indeterminisme, varhk olarak objektif varhg:
g6z oniinde tutarlar, bu yoldan bagimsizhga ulagmak isterler. Oysaki varlikla (existence)
ilgili olan bagimsizlik, objektif degildir. Bu ne kamtlarla gosterilebilir, ne de gene kanitlar
yoluyla ortadan kaldirlabilir. Bagimsizhik, ne bilgi, ne buyrultu, ne de kuralla bir ve aym
degildir. Ancak, bilgi, buyrultu ve kural olmaksizin bagimsizlik da olamaz. Ben, ben olmay:

1 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1962, Ankara Universitesi Basimevi. 1963, s. 41
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secerken, varhgimla ilgili olan bu segigde baginsiz oldugumu bilirim. Baginsizlik, varlikla
bir ve aym sey olduguna gore, ben, baginsizhig1 diigiinmek suretiyle degil, var olmak suretiyle
bilirim. Bu yiizden bagmnsizhik, zorunlulukla buyrultu arasinda celismeli bir birlik olarak
goriiliir. Her hangi bir seyi yapmak zorunda oldugum igin yapabilirim. Yapacagim seyi
se¢gmede ancak, bu segme ile kendimi baglamig, bunun sonuglarim iizerime almis olurum.
Bu eylem, denemelerle ilgili olan gerceklik diinyas: ile ilgili degildir. Tersine bu segme an’-
mnda, kendi kendini yaratmadir. Insan, bu bagmnsiz yaratma yoluyla kendi kendini sinrla-
maktadir. Baska bir deyimle, saluk bir baginsizlik yoktur. Nasil ki, konusulabilen bir varliga
(Dasein), sahip olmiyan, bir varhik (Existence) da yoktur.

Ben, kendimi baginsiz saydigim i¢in suglu bilirim. Ama sug, baginsizhga yabanc degil-
dir. Sug, benim bagimsizigimla ilgilidir ve benim bagimsiz olusumdan dolayidir. Ciinkii
varh@imizin temeli, bir etkinlik {izerine dayanmaktadir. Yasamak icin, istemek, ve eylem-
lerde bulunmak zorundayiz. Se¢cme ve eylem yoluyla bir geyi tutuyor, éteki olasihi ise yat-
simak zorunda kaliyoruz. Biz, var olusumuzla, kendi varhgimz yoluyla sug islemis oluyoruz.
Ancak, bu sug, kagimilamiyan bir sugtur. Ciinkii bu varhgn kendisidir.

Varligin konu olan yénii, (Dasein) temeli olmiyan pargalanip yok olan bir seydir. Varlik
(existence) ise sonsuz bir yetersizliktir. Gergek varlik (transcendence) dir. Oysaki, (trans-
cendence) sakhdir ve saltk olarak, konu olamaz. (Transcendence) 1 kendisine konu yapan
metafizik, yalmz sembollerle cahsir. Metafizigin diigiince gidisi, lojik agidan, temelsizdir,
Birbirleri ile siirekli sekilde savasan, mitos, teoloji ve felsefe, trancendence’t metafizik bir ko-
nu olarak ele alirlar.

Jaspers'e gore, metafizikle ilgili olan ii¢ dogru yol vardir. Bunlardan ilki, formal olan
transcendence yoludur. Ikincisi, varlikla ilgili olan ilintilerdir. Uciinciisii ise sifre yazisinin
okunmasidir. Formal olan transcendence, yalniz konu olan varhgin kategorilerini degil,
varhgin kendisini de (transcendental) lagtirir. Tanrilik olan her vakit sakli olarak kahr, Ama,
Tanrimin kendisinin bir kigilik olarak tasarlanmasindan kagimlamaz.

Varhiga 6z olan ilintiler, varhigin yiikselmesi ve diismesi, karst koymasi ve boyun egmesi,
giinliikk hayatin kurallari, gecen’in tutku ve istekleridir. Varlik, (Dasein) olarak iki kuvvetin
etkisi altindadir. Bunlardan biri, giindiiziin kurallaridir. Bunlar, diizen verir, agiklik ve bag-
lihg gerektirir, diinya icinde gergeklesmek isterler. Gecen’in asinn tutku ve istekleri ise bir
diirtidiirler. Diirtiiler, her ¢esit diizeni yikarlar, karanhktirlar. Erotige biirtinmiiglerdir.
Yeryiiziine baghlik, analik ve soy tizerine temellenirler. Bu iki diinya birbirleri ile ilintilidir.
Ama aralarimda bir sentez meydana gelmez.

Jaspers, Tann hakkinda gériiglerinde tam bir Yenieflituncudur. Jaspers’e gére Tanr,
sakhdir, bilinmez, o biitin kategorileri agan saltik birdir. Tanr, (transcendence) dir. Ama,
Tanri, aym zamanda, hem (Dasein) da, hem (Existence) dadur.

MARTIN HEIDEGGER: Cok orijinal bir diigiiniir olan Martin Heid egger de,
Kierkegaard’a baghdir. Ancak, Heidegger iizerinde, gerek Diltheyin gerek hocasi
Husserl'in etkileri de kiigiimsenemez. Heidegger, eski devirlerin metafizik sistemlerini
de gok iyi bilir. Aristo hakkinda orijinal bir yorumlamas: vardir. Kant iizerine yaptign arastir
malar da gok ilgi ¢ekmistir. Heidegger, ok gii¢ anlagilan bir disiiniirdiir. Ancak Heideg-
ger’in eserlerinin zor anlagilmasi, bunlarin lojik yapilar ile ilgili bir eksiklikten ileri gelmez.
Tersine, Heidegger, cok sistemli bir digiiniirdiir. Eserlerinin anlagilmasindaki gugliik,
algilmamiy terimler kullanmasindan ileri gelir. Heidegger, disiincelerini agikliyabilmek
igin 6zel bir terminoloji meydana getirmistir. Bu durum, bir yanhs anlayiglara yol agmugtir.
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Heidegger’'in ana eserlerinin konusu, varh@in anlami sorusudur. Varhk sorusu, ashn-
da ilk defa ortaya atilmiy yeni bir soru degildir. Ancak bu soru, Heidegger’e gore, dogru
bir gekilde ortaya konmamgtir. Varlik, var olan bir sey olarak goz 6niinde tutulmugstur. Var-
lik, var olan bir olarak belirlenmistir. Oysaki, varlik sorusu séz konusu olunca, ilkin, var
olan bir seyin aragtirlmas: gerekir. Varlik, var olan varhk olarak degil, var olan bir sey ola-
rak goz oniinde tutulmahdir. Bu var olan seyin ne oldugunun kavranmasina gahsilmalhdir.
Var olan sey, oldugu gibi kavranilabilmelidir. Ancak, dikkat edilirse, bu sorunun da var
olan’in bir “modus”u oldugu anlaglir. Aslinda var olan biz kendimiz oldugumuzdan, bu
bizim varhgmizin bir “modus™u dur. Iste Heidegger’'in (Dasein) dedigi sey, varhgin bu
gesididir. Heidegger'in felsefesinin gikig noktasi, var olanin (Dasein) olarak ¢oziimlenmesi-
dir. Dasein’in 6zelligi, var olmasi ve kendi varhg iginde bulunmasidir. Varlik anlayin da
(Dasein)la ilgili olan bir varlik belirlenmesidir. (Dasein) mn 6zii, onun var olugunda (existence)
indadr.

(Dasein) var olmakla ve kendine 6z bir nitelige sahip olmakla, yani bir cinsin érnegi
olmamakla belirir. Varhigin bu modus’unun esasi (in der welt-sein) diinya iginde olmaktir.
Bu, iginde olmak, ne siije obje ilintisidir, ne de mekanda yer alan iki varhk arasmdaki varlik
ilintisidir. (Dasein)in i¢inde bulundugu diinyada olan ve (Dasein) cesidinden olmiyan oteki
varliklar, bir seye yarayan varliklardir. Diinya, nesnelerden degil, tersine herhangi bir seye
yarayan aletlerden meydana gelir. Her aletin bir yeri vardir. Yani bu alet, her hangi bir yere
yerletirilmigtir. Ceevrede yer alan varliklar, bir hedeflilik damgas: tasirlar. Onlarin bir seye
yarama, kullanilabilme karakterleri vardir. Bu karakterleri, bu varhklar, iginde yer aldik-
lar1 gevrede birbirlerine baglamaktadir. Béylece, diinya ile ilgili olan baghlik, insan’in gerek-
leri agisindan hedeflenmis olan bir baghhktr. Diinya baghhig, her hangi bir sekilde isimize
yarayan esyalarin meydana getirdigi bir baghihktir. Bu diinya iginde bir alet karakteri tagiyan
ve kullanlabilen her sey, kullamlabilecek olan bagka bir seye ve bir kullaniciya isaret eder.
Kullanilabilen her sey, bir bagkasina verilebilen seydir.

Eski ontoloji, ozellikle Descartes, alet karakteri tagiyan ve bir bagkasina verilebilen
bu nesneler, varliklar olarak gz oniinde tutmugtur. Heidegger’e gore, bu yanhstir. Gergek-
te diinya, (Dasein) la ilgili olan, (Dasein) in gerekleri agisindan diizenlenmis olan ontolojik
bir belirlenmedir. Varhgmzin temeli, bagka varliklarla birlikte olugtur. Oteki varhklar
anlamak, onlan igten duyabilmek, ancak, bu birlikte olusla miimkiindiir. Varlik, (Dasein)
var olan degil, var olabilen, var olmak yetkisine sahip olabilen bir seydir. Bu, olanakh bir
tasaridir. Varh@in olanakliligi onun var olus tarzindadir. Varligin, var olma olanakh@ ola-
rak var oluy tarzi, anlamada temellenir. Anlama, Heidegger’in varhkta taslak olarak gos-
terdigi yapidir. Anlama, bir yorumlama ile tamamlamir, Ama, bu yorumlama, zorunlu ola-
rak bir anlatim degildir. Bununla birlikte, dil, konusmaya séze dayanir. Bu, varhgm diinya
icinde olusunun bir belirtisidir. Insan, konusan bir varliktir. O, bir varlik olarak konusmak-
tadir. Konugma, burada geni§ bir anlamda g6z éniinde tutulur ve duyma ile susmay1 da
kusatir.

Diinya igindeki varlik, ¢evresinden yilin duyar. Yilin duymak, diinya iginde olman’in
bir lirtisidir. Yilhmin korkudan farki, korkuda korkunun konusunun bilinmesi, buna kargilik
yilinda insam yildiran seyin ne oldugunun bilinmesidir. Varhgin diinyada olmasi demek,
yihn duymas:t demektir. Varhigin diinyadaki biitiin eylemleri kaygudan ibarettir. Istekler,
buyrultular, diirtiiler, biitiin teoriler ve eylemler kaygunun bir belirtisidir. (Dasein)’mn var-
ligim kaygu meydana getirmektedir. Kaygu, bu diinya iginde bulunan insan’m 6zii ile ilgili-
dir.

Diinya i¢indeki varhik, ne siire boyunca var olursa olsun, biitiinligiine ulagamaz, Varhk,
highir sekilde tamamlanamaz. Varligin sonu éliimdiir. Oliimle birlikte varlik, bu diinyadaki
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varlik olmaktan gikar. Ancak, 8liim hakkinda da yeter bir bilgiye sahip degiliz. Varlk, 6liim-
le ne tamamlanmig, ne de ortadan kalkmig olur. Oliim olarak diigiiniilen sonug, varhgn
sonu olan bir var olustur. Oliim, bir varhk olanakligidir. Oliim, kendisinden kagmilamiyan
ve kendisine karst konulamiyan bir geydir. Varhgmn, kendisinin var olusu 6liim igin bir olus-
tur. Insan 6zii geregi bu gesit bir varhiga sahiptir ve bu gesit bir varhkla bezenmigtir. O, bunun
icin, gercekte, kendi varligindan yilmaktadir. Kendi varlifindan ve kendi varhgmn zorunlu
sonucu olan dlitmden yildigi igin, bu diinyay: kendisine yurt saymakta ve ona siginmaktadr.
Daha dogrusu, bu diinya iginde, kendisinden her gesit sorumlulugu kaldiracak belirsiz bir
alan meydana getirmekte ve bu alam kendisine yurt edinmektedir. Bu belirsiz alan, tamami
tamamna nétiir bir alandir. Bu ne insanin kendini, ne de 6teki insanlarin tiimiinii sorumlu
kilan, yapilr, edilir, denilir gibi bellisiz bir alandr. Insan, kendisini, her gesit sorumluluktan
ve her cesit karardan koruyan bu bellisiz alan iginde bir dinginlik bulur. Gergekte, bu alan
onu hem kendi kendisinden hem de kendi cevresinden uzaklagtirir. Oliim korkusu, insam
bu giinlitk ve nétiir alan igine digiirmiis olur. Insan bu suretle kendi dogru varhigindan da
diigmiistiir. Ama onun, kendine yurt edinmeye ¢ahgtigi bu diinya da tekin bir diinya degil-
dir. Bu diinya, onun etrafin1 bir hapishane gibi sarmakta ve onu hem kendi kendisine hem
de cevresine yaban kilmaktadir. Béylece, insan’in bu diinyadaki durumu, bir suglun’un ha-
pishanedeki durumu gibidir. Insan, kendi dogru varhgindan diistiiii ve etrafindaki boslu-
gu kendisine yurt edindigi i¢in sugludur. Ama, bu sugluluk, onun kendi varhg ile ilgili olan
bir sucluluktur. Ashinda higlik, onun igine sifinms oldugu diinya yoluyla belirmektedir.
Ancak, insan, bu durumun bilincine varmaktan kaginmaktadar.

Insan icin kurtulug yolu, igine diismiig oldugu bu nétiir alandan kendisini gekmesidir.
Kendi benligi ile ve kendisine 6z olan varhig ile var olmaya karar vermesidir. Insan, etrafim

saran higligi ve giiniin birinde yok olacagim kabul etmelidir. Bu suretle kendi kaderinin
bilincine varmali ve varhfmn anlamim kavramalidir.

insan, icine digtiigii sugluluk durumundan, ancak, vicdan’inin sesini dinlemekle kur-
tulabilir. Insanin vicdan’imin sesini dinlemesi ve bu sese gore hareket etmesi, ona kendi ken-
disi olmak yetkisini verir. Insan’in kendisine 6z olan varhm bulmas: ve kendi varhgma
baglanmasi, onu, igine diistiigii yabanci ortamdan aymrir. Bu suretle insan, kendi kendisi
olmak giiciine kavugur.

Varhgin, kendi kendisi olabilmesi, onun, her sorumlulugu kendi iistiine almasi, kendi
kaderini de éliimlii olarak karsiliyabilmesidir. Bu da, insan’in siirekli olarak, kendine gelmesi
ve bu durumu yani kendisi olma durumunu siirdiirmesi ile olur. Varhgn, siirekli olarak
kendisine gelmesi, onun kendi gelecegidir. Varhigin kendisine gelmesi, onun siirekli sekilde
kendisine dénmesi ile olur. Varlik, ancak, kendisine dénmekle kendi kendisine gelebilir.
Bu da hal igindeki bir durumda olabilir. Bu eylem, bitiinligii ile zamanhhktir. Zamanhlik,
kaygunun, dolayisiyla, varhgin anlamidir. Gelecek, gegmis ve simdiki hal, zamanlhlkla il-
gilidir. Bunlarin iginde, ilkel olan gelecektir. Ancak, varlik, olime dogru varlik oldugun-
dan, gercek gelecek sonludur. Béylece, ilkel zaman sonludur. Bununla birlikte zaman, bir
yol boyu uzanan, anlik gergeklikler ile ilgili bir biitiin degildir. Tersine zaman, varligin geri-
lerek uzanmasi ve bu arada kendi varhgmi meydana getirmesidir. Heidegger, varligin
bu uzanp gerilmesinin, ézel hareketliligine olup biten seyler der. Bu olup biten seylerin yapi-
s1 ise tarihliliktir. Boylece, ilk derecede tarihli olan ey, varliktir. Ikinci derecede tarihli olan
ise varhikla ilgili olan diinyadir. Tarihle ilgili olan olgular, diinya iginde olan varhkla ilgili
olan olgulardir.

Varhk, diinya i¢ine atilmigtir. Bir yandan o, diinya igindeki nesneler yoluyla belirlen-
mektedir. Ama, 6te yandan o, bir bakima diinyayr diizenlemektedir. Ciinkii varlk, nesne-
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leri meydana ¢ikarmakta, onlara anlam ve gergeklik vermektedir. Diinyay: ve diinyadaki
nesneleri, kendi agisindan ve kendi gereklerine gére diizenlemektedir. Varlik, bir taslak ola-
ra derece derece kendisini de meydana getirmektedir. Ancak, varhiin bir temeli yoktur,
O, higlikten meydana c¢ikmaktadir. Sonu ise 6liim, yani gene higliktir,

JEAN PAUL SARTRE: Ikinci diinya savaginin son yillan iginde, en gok sézii gegen
diisiiniir, Jean Paul Sartre olmustur. Sartre’in iini, felsefe ile ilgili olmiyan ¢ok genis
gevrelere yayilmistir. Sartre’in bu tiniinii, bir yandan, tiyatro eserleri ve romanlan ile, éte
yandan, doktirinini herkesin anhyacagi bir gekilde dile getiren (L’Existencialisme est un
humanisme) adli eseri ile saglamigtir. Ancak Sartre, yalmiz halka inen bir diigiiniir olmakla
kalmamigtir. O, aym zamanda ciddi bir karakter tasiyan felsefe eserlerinin yazaridir. Ozel-
likle (L’Etre et le Néant) adim tasiyan eseri (1943) son yillar felsefesinin en énemli felsefe
kitaplarindan biridir. Sartre’mn bu orijinal eseri. ger¢ekten giic anlagilabilen ¢ok teknik
bir karakter tasimaktadir,

Sartre’da biitiin existentialist filozoflar gibi, Kierkegaard’a baghdir. Bununla birlik-
te, Heidegger’'in de etkisi alinda kalmigtir. Nitzsce de Sartre’in ilgi duydugu filozof-
lar arasindadir. Bundan bagka, Husserl'in phinomenologie’si, Sartre sisteminin temelini
meydana getirir. Bununla birlikte, Sartre, existentialistler arasinda varhik felsefesine en
¢ok yaklagmig olamidir. Sartre, metafizik diigiinceleri ile eski yunan filozoflarmin ¢aligma
alamina plagmustir. Sartre’in sistemi, rationel bir ontoloji, baska bir deyimle, a4 priori ile
ilgili olan ontolojik bir sistem olarak kendisini gosterir. Sartre, varhfin ¢oéziimlenmesinden
kalkar ve bu ¢éziimlemeden cikardigi sonuglar: 6zel alanlara ve bunlar arasimda (anthropo-
logi)’ye uygular.

Varhigin ¢oéziimlenmesinden c¢ikardigi sonuglar arasinda en basta var olan her seyin
aktiiel oldugu digiincesi gelir. Aristo’'nun varliklarda sakh olan bir olanak, bir gii¢ oldugu
diigiincesini reddeder. Varlikda hicbir giic, higbir olanak yoktur. Var olan hakkinda ancak
onun var oldugu ve kendi kendisi oldugu séylenebilir. Varhk, ne ise odur. Varhk, varhgim
ne elde etmistir. ne de bu her hangi bir sebeple ortaya gikmigtir, Nelikler, agiklanabilir, mese-
14 geometrik sekiller, matematik formiiller agiklanir. Oysaki varhk, ancak Tanr yoluyla
kavranabilirdi. Kald1 ki Sartre’a gore, Tanr yoktur. Yaratma kavrami da celismedir. Boy-
le olunca, varhgm, var olan’m, neliginden énce oldugu meydana c¢ikar. Var olan, kendi ken-
disidir. Ne aktiftir, ne pasifdir, ne bir direnme, ne de bir yadsimadir. O, yalmz, kendi kendisi
icin olan kiimelik bir geydir. Varlik, kesin olarak, kendi kendisinden ayr bir sey degildir.
Varhgin, 6teki varhklarla ilgisi yoktur. zamanhhgin da digindadir. Bu varligin olugmas: da
hareketsiz ve kati bir olusmadir. Imdi, bu hareketsiz, kati ve determinist diinyada, nasil
olup da hiir ve bilen bir varhgn, yani insan’in var olabildigi sorusu ortaya gikar.

Gergekten, diinyada bu kati ve hareketsiz gercgeklikten bagka, kendisi igin olan (/e pour-
soi) biisbiitiin ayr1 bir varlik ¢esidi, yani insan’in varhg vardir. Ancak, var olan her gey, ken-
diliginden var oldugundan, bu son varlik gesidinin varhk olmiyan, yani higlikten meydana
gelmis olan bir sey olmasi gerekir. Su halde, insan, varhgm kendi kendisini higlegtirmesi
yoluyla meydana gelmektedir. Sartre, higligin hi¢ oldugunu agiklar. Varhk, kendi kendisi-
ni higlestirmektedir. Varhkda higlik, “kiigiik bir kurd, kiigiik bir gél™ gibidir.

Higlik, diinyaya insan yoluyla gelmektedir. Insan’in, higligin kaynag olabilmesi igin
onu kendi icinde tasimas: gerekir. Sartre’a gore insan, higligi, yalmiz kendi icinde tagimakla
kalmaz, tersine, higlikten meydana gelir. Insan, elbette ki biitiinligii ile higlik degildir. Ciin-
kii, insan’in, viicudu gorenekleri, kendi kendinden olan varhk cinsindendir. Ancak, insan’in
higlik olan yénii tamam tamamina insanhk olan yénidiir.
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Insana 6z olan ii¢ gesit ydnseme vardir. Bunlardan ilki higlige, ikincisi 6teki cinse, iig-
{inciisii ise varhga (diinya ile ilgili) kars: olan yénsemedir. Ilki, yani higlie dogru olan yén-
seme, biling ve bagmsizhktir. Sartre’in burada, ¢oziimledigi biling, diigiinen biling degildir.
Bu yalmz, her cesit bilgiye yoldashk eden bilingdir. Insan, her hasgi bir eylemde bulunurken
diigiinmeksizin bu eylemi yaptigimin bilincine varmaktadir. Bu gesit bilincin bir igerigi yoktur.
0, valmiz (existence) dir. Onun igerigi gibi gériinen sey, gercekte objeden gelmektedir. Bi-
ling, var olan bir sey olsaydi, yiginhk olmas: gerekirdi. Biling yigmlik ve kahn bir sey olma-
digina gore, ancak, varligin bir gevsemesi olabilir. Gergekde de Sartre’a gore biling, varh-
Zm bir gevsemesi, bir ¢atlamasidir. Bu varhkdaki bir yarilmadir. Bilincine vardigimiz geyler-
le, bilincin kendisi arasinda, yalmz bir higlik kesimi vardir. Insanhkla ilgili tipik sorular,
hiclestirme iizerine temellenmistir. Ciinkii, soru sormak igin, soru soran’m ilkin varhg: daha
sonra kendi kendisini higlestirmesi gerekmektedir.

Kendisi i¢in olan varhigmn higligi, en agik olarak, onun bagnsizhginda belirir. Insan,
gecmisi yoluyla belirlenseydi, se¢emezdi. Oysaki, insan segebiliyor. Bu demektir ki insan,
kendi ge¢misini higlestirebiliyor. Imdi, baginsizlik, kendisi igin olan varhgmm bir sifati olarak
goz dniinde tutulamaz. Ciinkii baginsizlik, bu varhikla bir ve aym geydir. Tipki, Heidegger'de
oldugu gibi Sartre’da da, kendisi igin olan varlik, yani insan, bir taslaktir. Onun esas evresi
gelecektir.

Boylece, Sartre’a gore, insa’in kendisine 6z olan igerigi baginsizliktir, dolaysiyla belir-
sizliktir, Bu bagnsizhk, (existence)’dir. Baginsizligin meydana gikmasi korku yoluyla olur.
Korku, insan’m kendi varhgmnn, yani bagmsizhk ve higlik kaynag olan (existence)’nin bi-
lincine varmasidir. Insan, korkudan kacar. O, yalniz baginsizhgindan, geleceginden degil,
ge¢misinden de ka¢gmak ister. Ama insan, kendini korkudan kurtaramaz. Ciinkii korku, onun
ozii, onun, kendi kendisidir. Bundan dolay: insanlikla ilgili olan bu ilk yonsemen’in, yani
korkudan kurtulma denemesinin bagansizhikla sonuglanmasi zorunludur.

Insan’in ikinci yonsemesini, 6teki cinse karyt duydugu ilgi meydana getirir. Oteki cinse
karst duyulan ilgi, insan i¢in énemlidir. Insan’in, éteki cins icin olan cinsel bir yapis1 vardur.
Oteki cinsin varhgimn tanitlanmast gerckmez. Onun varh@ dogrudan dogruya ve utang
duygusu ile birlikte verilmistir. Oteki, ilkin, insan’in gériig alani (regard) iginde belirir. Gé-
riig alaninda 6teki olmadikca, insan cevresindeki biitiin varhklar, kendisine gore diizenler.
Ancak, goriis alaninda oteki meydana gikinca, zorunlu olarak bir tedirginlik duyar. Ciinkii
bu 6teki, insan’in yalmz kendi gevresini, degil, tersine kendisini de goriis kiskaci igine almakta
ve onun bir obje olarak gormektedir. Imdi, iki cins arasinda tek bir ilinti vardir. Her cins,
oteki cinsi kendisine konu yapmakta ve ona hitkmetmek istemektedir. Ancak, bu hiikkmetmek
isteme, 6teki cinse yalniz bir konu olarak hitkmetmek isteme degildir. Bu hitkkmetme istegi,
aym: zamanda onun bagmnsizhfina hitkkmetme istegidir. Insan, 6teki cinse bir bagnsizhk
olarak hitkmetmek istemektedir. Her cins, oteki cinse, hem bir konu hem de bir baginsizlik
olarak sahip olmak ister. Sonug, gene yokluk ve bosluktur. Ciinkii, giidiilen hedef celisme-
lidir.

Insandaki tigiincii yonseme, varhga karsi olan yénsemedir. Kendiliginden olan varlik-
larda hi¢bir olanak yoktur. Olanagin tek kaynagi, kendisi igin olan varliktir. Ciiinkii olanak,
hictir. Deger de higtir. Deger, hicligin sartidir. Kendisi igin olan varlik, baginsiz olarak,
kendi kendini ve kendi degerlerini segmektedir. Her degerin temeli, varlifin bagmnsiz bir
secigidir. Boylece, ahlakin yalmz, bir tek kurali vardir. Bu da “kendi kendini se¢dir”. Insan,
bagmnsiz olmak zorundadir (condamné a etre libre ). Bunun igin, kendi 6giitciisiiniin gene kendi-
si olmasi, yaptigiu kesin olarak, bulucu bir kuvvetle yapmasi” gerekmektedir.
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Ancak, insan’m her vakit aradigl, ulagmiya galistigr sey nedir?. Bagka bir deyimle, insan-
likla ilgili olan temel taslak ve ilk istek nedir? Sartre’a gore, insan, (le pour soi) yalmiz bir
tek sey istemektedir. Bu da varliktir. Ozii geregi hig olan insan, var olmak istemektedir. An-
cak, onun istedigi var olmak gesidi, yalmz kendilifinden olan varhklar agisindan bir var
olmak cesidi degildir. Tersine insan, “kendiliginden olan-kendisi igin olan™ bir varlik olmak
istemektedir. Kendi kendisinin sebebi olan kendiliginden bir varhik. Kisacas: insan, Tanrilik
olmak istemektedir. Insan’in agir1 tutkusu Tanrihk olmak istemesidir. Bu tutku, belli bir
olgiide, Isa ile ilgili mitos’un tekrarlanmasidir. Tanr’lik olabilmesi igin insan’in 6lmesi ge-
rekmektedir. Oysaki, Sartre’a goére, Tanr1 olanaksizdir. Kendiliginden-kendisi icin olan
varlik celismedir. Boylece, insa’m varhga karsi duydugu istek, yani {iciincii yonsemesi de
bir ¢ikmaza girmektedir

Sartre, metafizik ve ontolojik diisiincelerini (phinomenologique) ve psikolojik ¢ozii-
lemelerle agiklamistir. Sartre’in sistemi, ontolojik bir temele dayanir gibi goriiniirse de o,
aym zamanda Husserl anlaminda bir (phinomenologie)’yi de kabul etmektedir. Yalniz
(phdnomen)’ler vardir. Bunlarin gerisinde, ne Kant’m anladigi anlamda bir “noumen’ne
de Aristo'nun kabul ettigi gibi bir (substance) vardwr. Sartre’a gore, yalmz verilmis olan
varbkla ilgili olan bir (phdnomen) vardir. Ancak, varlikla ilgili olan bu (phéinomen) ontolo-
Jjik bir anlamda kavramlmahdir. Sartre’a gore, bilgi ile ilgili olan her sey, hattd dogrulugun
kendisi bile tamami tamamma insanla ilgilidir. Insan, diinyay: sekillendirmekte, kati ve
durgun olan kendiliginden varliklar yigimmindan kendi taslagim gerceklestirmeye yarayan
araglar meydana getirmektedir. Bu diinya yiuiziinde bulunan varliklar, Heidegger’in dedigi
gibi, bir alet karakteri tagityan varhklardir. Diinya, insanlikla ilgili olan olasihiklarin bir bel-
degidir. Bir aletler baglhihg olan bu diinya, insanla ilgili olan olasiliklarin bir karsiligidur.
Boylece, diinyada anlaml ve baglantih beldekler yoktur (: n’ya pas de signes dans le monde)
Diinya, anlamsiz ve isaretsiz bir ¢éldiir. Diinyada ne objektif bir deger, ne de kural vardir.
Insan’m hayati da tamam tamamina anlamsizdir.

GABRIEL MARCEL: Kierkegaard’a ¢ok yaklagan diisiince ve goriiglerini daha
Kierkegaard’ tanimadan énce ortaya atmigtir. Nitekim, 1914 yihnda yaymlams oldugu
(Existence et objectivite ) adl yazis1 existence felsefesi ile ilgili olan ana tezleri savunmaktadur,
Gabriel Marcel’in gelisme gidisi de, Kierkegaard’mn gelisme gidisini andirir. Kierke-
gaard, ¢ikig noktasinda Hegel’e karyi koymustur. Gabriel Marcel ise Ingiltere’deki yeni
Hegel'cilerle savagmistir. Marcel, gorislerini  (Journal Metaphysique ) (1914-1917) ve
(Etre et Avoir) (1918-1933) da geligtirmisgtir.

Gabriel Marcel, existence kavramini belirlerken, Tanri’min varhg: sorusunu cevap-
landirmaya g¢alisir. Bunun igin Gabriel Marcel felsefesi dinle ilgili bir karakter tagir. Ger-
cekte, kendisi katoliktir ve felsefe alaninda katoliklerin en énemli temsilcilerinden biri olarak
anmilir. Bununla birlikte, gelenekei katolik felsefesine kargi negatif bir tavir takinmugtir. Mar-

cel, giiniimiiz digiincesinin en 6nemli filozoflarindan biridir. Fransiz diisiince diinyasinda
énemli etkiler uyandirmigtir.

Marcel’e gore, konu olabilen objektif varlik ile (Existence) yani gercek varlik, birbir-
lerinden tamami tamamina ayr olan iki varhk alam ile ilgilidirler. Nitekim, bu durum, (in-
carnation) viicutlanma sorusunda agiktan agiga kendisini gosterir. Benim kendimle viicu-
dum arasmdaki ilintiler, ne var olan, ne de sahip olunan bir sey olarak gﬁsteriicbilirlcr. Ben,
kendi viicudum’un. Bununla birlikte, ben kendimi gene de, viicudumla bir ve aym sey saya-
mam. Viicutlanma (incarnation) sorusundan kalkan Gabriel Marcel, soru ile sir arasin-
daki ayrihig1 belirtme yoluna gitmistir. Soru, bizim éniimiizde bulunan ve kendisini bir se-
yirci olarak gézliyebildigimiz her hangi bir konu ile ilgilidir. Buna karsihk sir, kendisine bag-
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It oldugumuz bir seydir. Bunun i¢in, sirrin bizim digimizda olmamasi gerekir. Felsefe icin
sirrin. 6nemi vardir. Felsefen’in (transobjektif) dramatik ve kigisel olmasi gerekir,

Gabriel Marcel’e gore metafizik, ontoloji ile ilgili olan ana soruya bir cevap vere-
bilmelidir. Gergekte, oteki varhklar cinsinden olmiyan, yani 6teki varhklarin gosterildigi
gibi basit bir sekilde gosterilemiyen bir varhgin, mevcut olmasi lazimdir. “Benim™ sozii !
bir varhigin oldugunu gosterir. Benim, séziiniin sirh gergekligi, bizi, bir varhigin olduguna
inandirmaktadir. Béoylece, obje ile siije realisme ile idealisme arasindaki ayrilik, ortadan
kalkar. Insanla ilgili olan gergeklik, her vakit olmakta, olugsmakta olan bir varhgmn bir (Homo
Viator)'un gergekligidir. Bunu bilmiyen ve insami bir sistem yolu ile aydinlatmak isteyen
her felsefe, basarisizhiga ugramak zorundadir. Ciinkii insan sistemler yolu ile agiklanamaz.

insam anhyabilmek igin, her seyden énce, insanhkla ilgili olan ilintileri goéz oéniinde
tutmak gerekir. Bu ilintilerin basjinda “‘sen’” modus’u, bagka bir deyimle, ikinci kisi ile ilgili
olan yargilarin gergekligi gelir. Marcel’e gore, konulagtinlamiyan bu “sen™ ilintileri yapici-
dir. “Ben™ bu ilintiler iginde kendimi meydana getiriyor ve baskasinin da kendi bagmsizh
g yaratmasina yardim ediyorum. “Sen” ilintilerinin agirhk noktasini sadakat meydana
getirir. Kendi kendisini baginsizlik iginde yaratan sadakat, Marcel’e gore, iistiin bir gergek-
ligin viicutlasmasidir. Bununla birlikte, umut sadakattan da daha esashdir. Sadakat, umut
iizerine dayanir. Umudun, ontolojik bir agirhg: vardir. Umut, éliimiin diinya yiiziinde yal-
nmz goriigiinde bir utkusu oldugunu ve gergek son olmadigimi miijdeler. Marcel felsefesinin
en 6nemli noktasi, umutla ilgili olan gorisleridir. Marcel, bu gériigleri ile hem Sartre’dan,
hem de Heidegger ve Jaspers'den ayrilmaktadir.

Insanlikla ilgili olan sen, konulagtinilabilir. Bununla birlikte, gerisinde mutlak bir sen’in
bulundugu, belli bir sinir da vardir. Bir obje olarak kavranilamayan bu mutlak sen, Tanridir.
Tanri'nin varhg, rationel yollardan isbat edilemez. Oteki varliklara oldugu gibi Tanr’ya
da sen alaninda rastlanir. Bu rastlayis, sevgi ve saygi yoluyla olur.

Elestirici Diigiinceler.

Existence felsefesi, insanlkla ilgili olan sorulara dénmiistiir. Gerek eski Yunan ve Roma
diinyasinda, gerek daha sonra ortaya gikan hinistiyvanlik iginde, insan kaderine ilgi duyulmus,
insanlikla ilgili sorulara 6nem verilmistir. Oysaki, yeni zamanlar diisiincesi iginde, insanhkla
ilgili olan bu ilkel soru, felsefeden tamami tamamina uzaklagtinlmstir. Ozellikle 19. yiizyil-
da kisi ile ilgili olan her sey, ilim disi sayilmigtir. Existence felsefesi ise, ilk plinda, insan’in
kaderi sorusunu yeni bastan ele almistir, Buna karsihik, ilimle ilgili ve objektif olana karsi
ilgisiz kalmgtir. Hatta bazi (existencialist) ler igin felsefen’in, insanhkla ve kaderle ilgili soru-
lar diginda bagka bir konusu yokmug gibi gériinmektedir.’ Bu felsefe yalmz, 6liim, aci, higlik
gibi sorular iizerinde doniip dolagmaktadir. Ancak, existencialist filozoflar, insanhk soru-
larimin yani basinda psikolojik ve (phinomenologique) coziimlemelere de 6nem vermisler-
dir. Insanlar arasindaki kisisel ilintileri (birlikte olma, bagkalar1 i¢in olma, sen, bildiri) ince-
lemiglerdir. Bu suretle, yeni felsefe sorular: ortaya ¢ikmug, felsefe alani geniglemigtir. Existen-
mahstler, kendi acilarindan, bir ontoloji de meydana getlrmlglerdlr Hatti iclerinden bazi-

, bu ontolojiyi bir metafizikle tamamlamislardir.

Existence felsefesi, bir yandan positivisme ile éte yandan, Idealisme ile savagmistir. An-
cak, existentialisme’in, 1dealisme’i tam bir sekilde yenmis oldugu da ileri siiriilemez. Ciinkii,
existentialistler, objektif alan’in, siibjektif alanla belirlenmesi gerektigini kabul ederler.

1 Cogito ergosum anlaminda degil.
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Ote yandan, existentialisme, insanhk tarihi boyunca biitiin kiiltiirlii uluslarin inanmag
olduklar1 bir goriise savag acrmstir. Bu temel gérii, diinyada bir diizen ve uyum bulundugu
disiincesidir. Oysaki existentialisme, diinya ile ilgili olan biitiin anlamh isaretleri reddet-
mistir. Diigiinen insanlarin biitiin devirlerde ve her verde kabul etmis olduklar1 ve gevre-
lerindeki olgulara, diizenli bir diinya karakteri verdiklerine inandiklar: isaret ve beldekleri
reddetmigtir.

Opysaki felsefe, 6teden beri, diinya yiiziindeki anlamh izleri sistemli bir sekilde yorum-
lamak, evren’in diizenini kavramak ve insan’in bu diizen igindeki yerini belirlemek istemis-
tir. Existentialisme ise, etrafimizdaki varhiklarm hi¢ bir anlamlar1 olmadigimi, bunlarin mo-
ral agidan da hi¢ bir deger tasimadiklarin ileri siirer. Insan’mn bu diinya igindeki durumu
tamarm tamamma yabancisi oldugu bir gevre igindeki durum gibidir. Evren’deki diizen
ve anlam inkarda existentialisme kadar ileri giden hi¢ bir diisiince ¢igr1 yoktur.

Insami, bir birlik, bir biitiin olarak géz 6niinde tutan existentialistler, onun 6zii geregi
birbirinden ayr olan iki varhktan meydana geldigi gériisiinii reddederler, Insan, ne Efla-
tun’un ileri siirdiigii gibi idea’lar diinyasi ile ilgili olan bir ruhla, bu diinya ile ilgili olan bir
viicuttan, ne de Descartes tarafindan ileri siirillmiis oldugu gibi canh bir organisme igine
yerlesmis olan saltik bir bilingten meydana gelmistir. Insan, bulundugu ¢evre ile canlh ilinti-
tiler iginde yagayan bir birliktir. Bu birlik, canh an iginde, simdi denilen somut an iginde
yagsamaktadir. Onun bilgisi, kendi diigiinen veyasayan varhgm ¢evreleyen durumun aydin-
latilmasindan ileri gidemez. O, bu durum’un bilincini tasimakta ve diigiincelerine bu duruma
gore bir diizen vermektedir. Tek kisi, kendisine 6z bir diinya i¢inde yagamaktadir. Bu suretle,
herkes i¢in ortaklaga olan bir diinya kavrami da ortadan kalkmaktadir. Her kisinin kendisine
gore bir diinyas: vardir. Her kisinin diinyas:, onun kendi kisiliginin ayrilmaz bir beldegidir.

Boylece, diinya kavram da anlamim kaybeder. Ona artik, diinya séziiniin alsilmig
anlam ile diinya denilemez. O, ancak, bir ¢agin diinyasi, bir ulusun diinyasi, bir kig'inin
diinyas: olur. Bir tek kiginin bir an igindeki diinyas: da olabilir. Bu suretle, gelenegin, dii-
zenli, baglantulivebirlikli bir diinya 1dee’si yerine sayisiz diinyalar gecer. Her insan’in kendi-
sine gore bir diinyas: vardir. Bunun igin, her insan’in kendi diinyas: i¢inde yasamas: gerekir.
Bu gesit bir diinya gériigiiniin topluluk hayat: iginde kargasaliklar doguracag agiktir. Ancak,
existentialistlere gore, tek gikar yol budur. Ciinkii, kisi, gercek olarak, yalmz an iginde, yalmz
simdi denilen an igindedir. An igindeki bu varlik ise hayatin ve siirecin kendisidir. Existence
felsefesi, bir yandan insanlik sorularina verdigi énem, 6te yandan, siibjektif karakteri ile bir
Avrupa felsefesi olmaktan cok, insan’in esenligini amag edinen bir Hint felsefesine benze-
mektedir. Bununla birlikte bu felsefe, giiniimiiziin diigiince diinyasina ¢ok degerli diigiince-
ler getirmis olan snemli bir cigirdir.
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ISLAM HUKUKUNDA HADIS'IN YERI"

Yazan: Prof. Dr. M. ZUBEYR SIDDIKI Ceviren: Dr. M. ESAD KILICER

Islam Hukukunun miithim bir kaynag olarak hadisin énemi, Kur’an’da yer almig, Hz.
Peygamber tarafindan tekid edilmis, Peygamberin yakin halefleri ve diger Sahabilerce tanin-
mis ve bellibagh Siinni hukukgularm hepsi tarafindan da kabul edilmistir.

Kur’an, “Peygamber ne verirse onu aliniz ve neden kagindirirsa ondan kagiminiz (49/7)”
demekte, yine Kur’an ““O kendi heves ve arzusu ile konusmuyor, sadece kendisine vahyolu-
nam bildiriyor” buyurmaktadir. Hz. Peygamber de, kendi Siinnet’inin onu takip eden-
lere bir rehber oldugunu-birgok kercler-tekid etmistir. Hz. Peygamber, Muéz b.Cebel’i Ye-
men’e idareci olarak tayin ettiginde, Muaz'in Kur'an’da hitkmedecek bir rehber bulamayin-
ca Peygamber’in Siinnetini tikip edecegini kendisine soylemesine cok memnun olmustu
Yine O, arkadaslarina, kendi ameline tutunmalarimi birgok defalar talim etmisti. Bir kere
onlara géyle séylemisti: “Sizlere biraktigim iki geye tutundugunuz siirece hi¢ sapitmazsiniz.
Onlar: Allah’m Kitab1 ve O’nun resuliiniin Siinnet’idir.”

Hz. Peygamber’in éliimiinden sonra Ebu Bekir, Kur’an’da bir delilet bulunmadiginda,
Stinnette bir 6rnek bulundugu hallerde hep peygamber’in amelini tikip etmistir. Eger konu
hakkinda Hz. Peygamber’in herhangi bir kararmi bilmiyorsa, sahabilere konu hakkinda
sorularda bulunur, eger onlardan birisi bu hususla ilgili bir hadis’den onu haberdar eder-
se, o meseleyi hadise uygun bir gekilde karara baglardi. Eger sahibiler bu hususta bil-
gileri olmadigim bildirirlerse, halife liderleri toplar ve meseleyi onlarla tartigir ve onlarm
birlestikleri gériise gére emir verirdi.

Hz. Ebu Bekir’in 6liimiinden sonra Hz. Omer de ayni yolu takip etmistir. Su sartla ki
kendisi o hadisin ilgili meseleye tatbik edilebilecegi kadar, itimada sayan olmasmma da kaani
bulunsun. Fakat o hadisin dogrulugunda veya onun éniindeki hadiseye tatbik edilebilmesin-
de siipheleri bulunursa, hadisi hesaba almazdi. Cenize namazindaki tekbirlerin sayisinin
tesbitinde, zerdiistlere cizye yiikletilmesinde, ihtilim olunca teyemmiim ile temizlenmede
ve birgok baska hallerde O, derin sorusturmalardan sonra bulup gikardign Hz. Peygamber’in
tatbikatina gore kdnunlar koymustur. Halife Omer’in, Hz. Peygamber’in tatbikatin1 kabul
ettigi ve onlara gére kararlar verdigi diger bir¢ok durumlar, Imam Safii tarafindan *“Er-
Risdle” adli eserinde ve diger eserlerde zikredilmistir.

Fakat Hz. Omer, bu hadisleri kabul etmeden énce onlarin kendisine getirilen olaylara
tatbik edilebilmelerini ve dogruluklarini iyice tetkik etmistir. Iyi bilinen su hadisede Hz.

1 Kalkiita Universitesi emekli profesrlerinden Dr. M. Zibeyr Siddiki’nin “The Importance of Hadith as
a Source of Islamic Law’’ adli bu makalesi, Yeni Delhi’de Ocak 1964 de ilk sayis1 yayinlanan “Studies in Islam-
Islim Tetkikleri’ adh dergide (s. 19-25) ¢ikmustir. Yeni Delhi’de $ubat 1963 de kurulan “Hindistan islam Tet-
kikleri Enstitiisii"niin negir orgam olan bu derginin gayesi soyle ifide ediliyor: “Islim disiiniirlerinin makalelerine
oldugu kadar, miisliiman olmiyan, fakat islimi ilimlerle ugrasan bilginlerin yazilarina da dergide yer verilecektir.
Bu suretle Islim tetkiklerine-bilhassa heniiz ele alinmams olan konulara-duyulan ilgi tesvik edilerek, bu sahada
anlagmay1 saghyacak fikir tartigmalarina zemin hazirlanmig olacaktir.”
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Omer, Kays'in kizt FAtima’nin rivayet ettigi hadisleri kabul etmemistir: Fitima, Hz. Omer’e
kocas: tarafindan tamamen bosandiktan sonra, Hz. Peygamberin, kendisine kocasiyle birlik-
te oturmak ve maisetinin onun tarafindan temini hakkini vermedigini séylemistir. Hz. Omer
onu dinler dinlemez, Hz. Peygamber’in ne séylemis oldugunu unutabilecek olan bir kadin’in
ifadesine giivenemiyecegini. séylemistir. Ciinkii Hz. Omer o kadin igin, Kur'an’m su meal-
deki agik hiikmiinii nazara almamazlhk edemezdi: “Boganan kadinlari, giiciiniiziin yettigi
kadar, ikamet ettiginiz yerin bir kisminda oturtun (Talék suresi 65/6)”. Buna benzer birgok
olaylar, umumiyetle hadisler ve fikih konusunda yazilmuy eserlerde, ozellikle Imam Safii’nin
eserlerinde bulunmaktadir.

Bununla beraber hemen biitiin sahdbiler ¢ézmek durumunda olduklar meseleleri,
eger Kur'an’da herhangi bir isaret bulamazlarsa, Hz. Peyganiber’in hadislerindeki esasa
gore hallederler ve konu ile ilgili bir hadis de bulamamalar: halinde, kendi fikirlerini takip
ederlerdi. Fakat sonradan o konu ile ilgili bir hadis’in varhigim &grendiklerinde, gerekiyorsa
derhal hitkiimlerini degistirir ve hadis’e uyarlardi. Onlarin birgoklari, hakkinda herhangi
bir hadis bilmedikleri hukuki meseleler iizerinde fikirlerini ifade etmeyi reddetmislerdir.
Surast bir gergektir ki Ebudderda ve Ebu Said el-Hudri gibi baz: sahabiler, kendilerine ri-
vayet edilmis olan hadisler karsisinda, sahsi fikirlerini tercih eden kimseleri gordiiklerinde
ikamet yerlerini terkedip baska sehirlere gig etmiglerdir. Su da var ki, mithim stinni hukuk-
cularin hepsi, Hz. Peygamber’in, dini mahiyette olan ve dogrulugu da kendilerinin koyduk-
lar1 kaidelere gore isbat edilmis bulunan her hadise, Kur’an’dan sonra gelmek iizere, bityiik
hukuki kiymet atfetmekte miittefiktirler. Burada muhaddislerle “re’y ashabi” diye bilinen
kimseler arasinda goriig farki yoktur. Hz. Peygamber’in 6liimiinden sonra sahabilerin tat-
bikati, genellikle bir sonraki neslin hukukgular tarafindan kabul edilmigtir. Ciinkii onlar
hakli olarak, sahébiler’in ancak tam bir aragtirmadan sonra Hz. Peygamber’in hadislerini
ve amellerini tikip etmis olduklarii kabul etmiglerdir. Imam Malik’in sahabilerin karar-
larim ve amellerini énemli bir hukuki kaynak olarak kabul etmekte takip ettigi prensibin
esast iste bu idi. Halbuki hemen hemen biitiin sahabiler ve siinni hukukgular, dini ve itimada
layik hadisleri, Kur’an’dan sonra gelmek iizere, énemli bir hukuki kaynak olarak kabul
etmekte miittefiktirler. Hadislerin bazi béliimlerinin ise dini karakterlerinin siipheli, yahut
dogruluklarinin miinakasa edilebilir olmas: sebebiyle, itirazsiz kabul edilebilecek bir kaynak
olmasinda birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Bu miinasebetle, Hz. Muhammed'in biitiin sézlerinin ve hareketlerinin miisliimanlarca,
fslam hukfikunun temeli olarak miitalia edilmedigi de zihinlerde yer etmelidir. O’nun birgok
fiilleri, bir peygamber olmas: hasebiyle sirf kendi sahsina mahsus olup, immetine bir miikel-
lefiyet yiiklemiyordu. Meseld O’nun, sik sik, birbirini tdkip eden giinlerde orug tutmas: gibi.
Fakat sahabilerinden bir kismu bu hareketi taklit etmek istediklerinde onlara, bunun, peygam-
ber olmas: hasebiyle sirf kendisine mahsus oldugunu, bu hususta kendisini takip etmeleri
gerekmedigini soylemistir.

Bununla beraber O, bir Peygamber olmakla birlikte yine de bir insandi. Islamiyette
Peygamberlik fikri, Kur’an’m birgok yerlerinde de agiklanmus oldugu gibi, Hiristiyanhk
ve diger bazi dinlerin bu husustaki goriiglerinden ok farkhdur. islamiyette Peygamber, ne
melektir, ne Allah’ur ve ne de tanrimn bir ciiz'iidiir (yan tanr). O da diger insanlar gibi
bir insandir. Onlar gibi birtakim ihtiyag ve isteklere sahiptir. Bir Peygamberle diger insan-
lar arasindaki yegane fark; Peygambere Allah’la iinsiyet edebilecegi ve ondan vahiy alabile-
cegi ozel bir kaabiliyet verilmis olmasidir. O, biiyiik bir kendini tutma, feragat ve kendine
giivenme kudretine sahiptir. Insanlarin diisiinme ve hareketlerine genis capta tesir edecek
ve onlar dogru yola sevkedecek biiyiik bir kaabiliyete de sahiptir.
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Bir Peygamber’in Allah’dan telikki edecegi vahiyler miisliman miitehassis bilginler
tarafindan iki béliimde siuiflandirilmigtir:

1 — Vahyedilmis kitaplarda bulunanlar,
2 — Bu kitaplarin ihtiva etmedigi vahiyler,

Bu sonuncular hadislerin bir kismini tegkil eder. Fakat hadisler arasinda bazi sozler
ve hareketler de vardir ki, onlar, Peygamber Allah’dan vahiy almaksizin, sadece kendisinin
sahsi migihedeleri ve tecriibelerine dayanmaktadir. Bu yiizden bunlar Islim toplulugu
tizerine herhangi bir dini, hukuki miikellefiyet yiiklemezler. Hz. Peygamber zaten soyle
demistir:

“Ben bir insanim, size dininizi ilgilendiren bir sey emrettigimde onu yapiniz. Ne zaman
ki benim sahsi goriisiime dayanan bir seyi yapmaniz sizden istersem biliniz ki ben de nihayet
bir insanim.” Hz. Peygamber’in iyi bilinen bir hadisinin anlatugina gére, Hz." Peygamber
Medine miisliimanlarmin hurma agaclarina sun’i tozlasma (te’bir veya telkih) yaptiklarim
goriince —daha faydal olur diigiincesiyle— bu igi yapmamalarini onlara tavsiye etmigti. Onlar
da bu tavsiyeye uydular. Fakat tecritbeye dayanan bu telkih igi yapilmadig igin ertesi yil
mahsul gok az oldu. Halk Hz. Peygambere bu durumdan sikayetlendiler. O da “O benim
sahsi goriigiim idi. Sahsi goriislerimde beni takip etmek zorunda degilsiniz. Fakat Allah’in
emri olarak size bir sey soyledigimde onu tutmahsinmiz. Ciinkii Allah’dan size her ne soyler-
sem onda hi¢ yamlmam™ diye cevaplandirmigtir. ““ Tibbu’n-Nebi’ diye bilinen hadisler ve
Hz. Peygamber’in diger birgok sozleri iste bu dini olmiyan sahsi goriigler boliimiine girmek-
tedir ki, bunlar onun zati miigihedelerine veya tecriibelerine dayanmaktadirlar. Hz. Peygam-
ber’in, 6zel siyasi veya askeri durumlar sebebiyle yapmaya mecbur oldugu fiiller de bu hii-
kiimdedir. Bunlarin higbiri, biitiin toplum veya devirler i¢in baglayic1 degildir.

Hazreti Peygamber’in bu gibi tatbikat ve hadisleri dini karakterde olup ya Kur’an’a
ait vahye veya Kur’an disindaki vahiylere dayanmaktadir. Bu vahiyler her diigiiniir miinev-
ver kimsenin yapabilecegi cesitli tefsirlere agik bulunmaktadirlar. Onlarin bir kisminin agik-
lanmas:1 hakkinda, Hz. Peygamber’in éliimiinden sonra, Islim hukukgular aralarinda ihti-
lifa digmiiglerdir. Bunun énemli ve enteresan bir érnegi, harp ganimetlerinin beste birin-
den Hz. Peygamber’in akrabalarinin hisse almalar1 meselesidir. Bu husus, Sibli 2 tarafindan
el-Faruk adh eserinde genisce miindkasa edilmistir. Onun miindkasalarimi agagida ézetliyorum:

Kur’an diyor ki: ““Biliniz ki harpte ele gegirdiginiz ganimetin begte biri Allah’in, Peygam-
ber’in ve yakinlarinin, yetimlerin, diigkiinlerin ve yolculanindir....”

Bu prensibi takip ederek Hz. Peygamber ganimet’in begte birini: 1— Kendi sahsi ihti-
yaglarina, 2— Akrabalarina yardima, 3- Yetimlere, 4— Fakirlere, 5~ Yolculara sarfetmeyi
itiyad edinmigsti. Fakat O bu beg gruba bu parayi ne egit béliimlerde harcamus ve ne de kendi-
sinin biitiin akrabalarina bu paradan yardim yapmustir. O sadece Hasim ve Muttalib Ogul-
lar1 gibi baz1 akrabalarina yardim etmis olup, istemis olmalarina ragmen diger akrabalarma
higbir sey vermemistir. Hatta onlardan yardim yapmis olduklar: kimselere bunu ne egit ola-
rak ne de bir ve ayn tarzda yapmugtir. Sadece kendi tensibine ve istedigi tarza uygun olarak
ve onlarin hakiki ihtiyaglarina gére hareket etmistir. Meseld, borglarin 6denmesi, fakirlerin
ihtiyaclarimin temini ve onlar arasindaki bekdr kimselerin evlendirilmeleri gibi.

Hazreti Peygamber’in 6liimiinden sonra Halife Omer zamaninda Medine’ye ¢ok mik-

tarda ganimet geldiginde, bu ganimet’in beste birinden Hz. Peygamber’in akrabalarinin

2 Hintli alim Muhammed Sibli en-Numéni (1857-1914) nin el-Faruk adh eseri, Hz. Omer’in hal terciimesine
ait olup, Rampur’da 1899 da basilmistir. (Ceviren).
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hisse almalari meselesi ortaya ¢ikti. Abdullah b.Abbas ve Hz. Peygamber’in diger bir¢ok
akrabalari, malin verilmesi gereken kimselerden biri olarak, ganimet'in yirmibeste biri-
nin kendilerinin kanuni haklan oldugunu iddia etmislerdir. Bu goriis Imam-1 Safii
tarafindan daha sonra ki bir devirde kabul edilmistir. Fakat Hz. Omer’in kanaati ne Kur’-
an’m ve ne de Hz. Peygamber’in hareketinin buna hak vermedigi yolunda idi. Zira Kur’an
bu bes gruptan herbirinin esit hisse alacaklarin1 sdylemedigi gibi, Hz. Peygamber de, gani-
metin bahsi gegen beste birini beg grup kimse arasinda egit olarak béliip dagitmamstir. O, kuv-
vetle suna inamyordu ki Hz. Pcygamber’in ve akrabalarimin hissesi, Peygamber’in 6liimiin-
den sonra diigmiiy, ganimetin istihkak sahipleri arasinda, onlarin ihtiyaclarina gére tayin
ve tevzi edilmesi, devletin bagkan olarak Peygamber’in halifesine gegmigtir. Bundan dolay:
Hz. Omer, Hazreti Peygamber’in akrabalarina, bu paradan, kendi dullarim tekrar evlen-
direbilmelerine yetecek miktar1 ve aralarinda bulunan fakirlerin borglarmi édiyebilecekleri
kadar parayi, Hz. Peygamber’in hayatindaki tatbikata uygun olarak almalarim emretmis-
tir. Halife Omer’in bu goériigii daha sonra Imam Ebti Hanife tarafindan benimsenmistir.

Sahébelerin ve diger hukukgularin bu iki grubunun, Hz. Peygamberin hadisleri ve
yaptigy isler karsisinda, bu meselede ve haklarinda gesitli goriiglere varmig olduklart diger
meselelerdeki davramglari, onlarin hadislerin hukuki degerlerini inkir etmediklerini ve on-
lar kiigiimsemediklerini, fakat sadece onlar gesitli sekillerde tefsir etmis olduklarint géstermek-
tedir.

Bununla beraber Hz. Peygamber’in éliimiinden beri énemli siinni hukukqularin hepsi,
hadisin miitevdtir ve miistafid 3 béliimlerini Islim Hukuku’nun ikinci ehemmiyetli kaynag
olarak tanmimuglardir. Fakat hadislerin dhdd denilen simfi hakkinda bu Alimler birbirlerinden
ayrilmuglardir. Ahdd adim alan hadisler, rivayet devrelerinin herhangi birinde sadece bir
ravi tarafindan nakledilmis olanlardir,

Imam Ebt Hanife ve Imam Milik, bu béliime giren hadislerin kiyas veya ictihad iize-
rine zorunlu olarak iistiin olmadiklarini kabul etmiglerdir. Imam Malik, kyas'in boyle ahad
olan hadislerin hcpsmdcn iistiin oldugu goérigiindedir. Zira bu dhdd hadisler sahdbiler ve td-
biilerin fiilleri ile desteklenmemigtir. Imam Eba Hanife, Hz. Omer gibi, ferdi dhdd hadisler
arasinda fark gozetmistir. Ebt Hanife, dhidd hadisleri kiyastan daha iistiin olarak kabul
etmistir. Su sartla ki bu hadisler alelide hayat meseleleri ile ilgili olmali ve ravileri de gercek
bir hukuki anlayisa ve tenkid kaabiliyetine sahip bulunmahdir. Fakat, dhdd hadisler muglak
hukuki meselelerle ilgili olup, emareler ve esas Islimi prensiplerle desteklenmedigi miiddetce,
Imam, kiyas: bu hadislere tercih etmektedir. Bu, biitiin diigiinen insanlarm genel uygulama-
lar1 ile uygunluk halindedir. Genellikle hayatin giinliik iglerinde bir tek kisinin soziine gore
hareket ederiz. Fakat 6énemli ve karisitk meseleler bahis konusu olunca biz artik haberi de
haberi verenleri de zikri gegen meselelerin gerektirdigi derecede aragtirma ve tenkid yoluna
gideriz.

Bununla beraber Imam $éfii de biitiin dhdd hadislere biiyiik énem vermistir. O, biitiin
ahdd hadislerin sadece kwas’tan iistiin olmalarimi degil, ayni zamanda, Kur’an’da bulunan
umumi mahiyetteki emirleri simrhyabilecegini ve onlari hiikiimsiiz bile birakabilecegini
de kabul etmistir. Kendisi eserlerinin birgogunda, Hazreti Peygamber’in ve ondan sonra,
Hz. Omer de dahil olmak iizere birgok sahabilerin, tek kisilerin haberlerine gore hareket
etmis olduklarina dair birgok olaylari zikrederek bunu isbat etmege galismistir. Fakat Sdfii,

3 El-Miistafid Islimiyetin ilk devirlerinde ravisi ii¢ olup, nedense sonradan ¢ok yayillamayan hadislere
denir. Bu isulah bazan “el-Meshur” anlaminda da kullamlir. (Ceviren).



isSLAM HUKOKUNDA HADIS'IN YERi 117

Hazreti Peygamber’in ve sahabilerinin, birer kisi tarafindan verilen haberleri reddetmis
olduklar: olaylar1 ihmal etmigtir. Hadis hakkindaki eserlerde bu gesit birgok hadisler anla-
tilmstir.

Islamin Peygamberi Hazreti Muhammed’in hadislerinin, Kur’an ve bizzat Peygamber
tarafindan taminmalar1 ve onlarin dini karakterde olup, dogruluklar: da ispat edilmis olan-
larinin, hemen hemen biitiin sahabiler ve 6nemli hukukcular tarafindan mithim bir huku-
ki kaynak olarak kabul edilmelerinin bu kisa hikdyesi gésteriyor ki; hadislerin bu gekilde
kabulleri, Prof. Dr. Joseph Schacht’in ileri siirdiigii gibi, Imam $afii tarafindan ortaya kon-
manustir. Surast bir gercektir ki, hadislerin, ileri gelen biitiin Islim hukukgulan tarafindan,
Islam hukukunun ikinci énemli kaynag olarak kabul edilmesi, Peygamberimizin 6liimiinden
beri tatbik edilen bir prensip olmustur. Imam Safii’nin yaptig1 hizmet; dhdd hadislerin giiveni-
lir olmalarini, ¢ok siki bir gekilde arastirmadan ve hadislerin dini mahiyette olanlan ile olmi-
yanlari arasinda bir ayirma yapmadan, umumiyetle onlar1 tamimig ve kendilerine biiyiik
ehemmiyet vermis olmasidir.

Prof. J. Robson, Migkdti’l-Mesdbik’in 4 Ingilizce terciimesinin giris kismunda (s. 1-2)
-ki Lahor’lu Muhammed Egref tarafindan birinci béliimii son giinlerde bastirilmistir— Prof.
Dr. Joseph Schacht'in ulagtigi kanaati kabul edetek soyle séylemektedir: “Islam’mn  baglan-
gicinda muhtelif diigiince mezhepleri vardir. Onlardan bir gurup vard: ki hadisi, Peygam-
bere kadar gétiirmeyi iltizam ediyordu. Ve ancak, bir miinikaga ve itiraz devresinden sonra
hadisciler itibar kazanmiglardir. Hadislerin, Islim’in esasi olarak itibar kazanmasinda gok
emegi olan kimse, biiyiik fakih Safii (150-204 H.) olmustur.”

Bu makalede tartiplan hususlardan anlagilabilecegi iizere, yukaridaki goriis, hakikat-
lere dayanmamaktadir.

4 Bu eser, Semsiiddin Muhammed b. Ali el-Hatib et-Tibrizi’nin olup 7371336 yilinda yazilmistir. (Cleviren).




MUSLUMAN ORTACAG’DA EGITiM VE OGRETIM *

Yazan: ALY MAZAHERI Ceviren: Asis. Dr. BAHRIYE UCOK

I - OGRETIM:

islam diinyasinda, Ogretim alaninda X. Yiizyildan itibaren hakiki bir ihtildl gérmek-
teyiz. O zamana kadar Ortagag Ortadogusunda mektep olarak ancak camilerin gélgesinde
cocuklara verilen akaid dersleri ve Miisliiman filozoflar yahut Mutezililer tarafindan kurul-
mus olan ve akademi sayilan “Dar iil-Hikmet” ler bilinmekteydi. Bu ikisi arasinda ikinci
derecede bir 6gretim mevcut degildi. O hélde biz X. Yiizyilldan énce teskilatlanmg genel
bir 6gretim mevcut olmadigim séyliyebiliriz. Halk akaidi, dininin pratigini ve bazi yaz1 ve
hesap kaidelerini 6grenmekle yetinirken, yalmz sosyal biinyenin zirvesinde bulunan ve hepsi
de mutezili egilimli biiyiik ilahiyatcilar, hitkiimdarlar ve siyasi sahsiyetler felsefe ve miisbet
ilimler okumaktaydilar.

Su halde gergek anlamiyla okul heniiz yoktu. Dini propagandanin ihtiyaglaridir ki,
siyasi partileri birbiri ardina, tabiatiyle herbiri kendi fikir ve anlayigina gore halk efitmege
yéneltmistir. Kamu egitimini ilk olarak organize etmis olmak serefi demokratik ve halkg
bir parti olup Sia adi verilen muhalefet partisine nasip olmustur. Bu partinin mengei Sabii-
lige ve Maniheizme ve sunni hakimiyetine karsi olup milletlerin serbestisini savunan sud-
biyyenin milliyetgi ve romantik hareketine kadar ulasir '.

O zamana kadar Islim’in tek hakimi olan bu siinniligin akaidini ve hakimiyet prensip-
lerini tenkit edebilmek icin, Basra ve Bagdat’daki muhalifler kendilerini miisbet ilimlerin
ve felsefen’in incelenmesine vermislerdi. Yavas yavas bunlar kelaim denilen bir siyasi-dini
dialektik sistem gelistirdiler ve tam bir ansiklopedik 6gretim tertip ettiler; bunda her ilmin
incelenmesi, gercek ilim sayilan sii ilahiyat'm ve hukuk’un incelenmesine bir nevi girig olarak
kabul edilmekteydi. flvan al-Safa nutuklar: adi altnda bize kadar ulasan bu ansiklopedi,
ortaya cikar cikmaz genis capta yayilmistir. Bu, sia’ya mensup birgok akademisiyen kusak-
larin miisterek bir eseri idi. Onlarin bunu isaret etmemis olmalari, muhakkak polis ve onun
iskencesinden korktuklarindan ileri gelmistir. Bu risale iyi hazirlanmg bir programa gore
bir égretim yayma iradesini aksettirir. IX. Yiizyihn sonunda, Basra’da yayimlanmig olan
bu Thvan al-Safa nutuklar1 adh kitaptan bagska, cesitli konular iizerinde biiyiik sayida risale-
lere sahip bulunmaktayiz: Gene bu devrin tarihini tasiyan ve iinlit ihvan al-Safa ansiklo-
pedisinin ruhuy’la dolu bulunup okul kitaplari olan kimya-fizik ve matematik-astronomi
ilimleri hakkinda risaleler 2.

* Aly Mazahéri'nin “La vie quotidienne des Musulmans au Moyen Age' Paris 1951 adh kitabmin “La vie
intellectuelle et artistique” bashkli bélimiinden gevrilmistir.

1 Sunna, gelenek, dogru yol; bu snn kokiinden gtkmadir ve yaslanmak demektir; musinn saygi deger ihtiyar
demektir, Bu kelimenin tesekkiiliv latincedeki semex, nex, senectus, senatus’u hatirlatmaktadir, her nekadar arala-
rninda ilgi yoksa da.

2 P. Kraus, Jabir Ibn-Hayyén, Le Caire, 1943; ve bu eserin A. I. H. S., nu. 8, 1949°daki elestirmesi, A.
Mazaheri tarafindan.
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Ilk okullar iste bu sii partisi tarafindan organize edilmislerdir. Herkes tarafindan ilmin
esit olarak sindirilemiyecegini farkettiginden, bu parti, Cinlilerin taklitcileri maniheistler
tarzinda birgok egitim dereceleri kurdu. Bunlar bir meratip silsilesine gére, kendi mezhep
mensuplarim simiflandiriyorlar ve bu meratip silsilesi basit serbest dinleyicilerden, seckin
kimselere yahut unvan sahibi miiritlere kadar vyiikseliyordu.

Asag yukan ii¢ geyrek yiizy1l daha sonra Halifeler ve siinni Sultanlar da genel egitim
sistemini kabul ettiler; fakat muhalif bir ruhla ve safii yahut itidalli gerici gayelerle 3.

Iran’da Dabiristan, Misi’da Mektep, Kurtuba’da Mahdar denilen ilkokullar Misir’da
Fatimi Halifelerinin 4 biitiin dikkatlerinin konusunu tegkil etmislerdir. Siflarin iki kisma
ayrilan iyi diizenlenmis giinlitk bir program vardi. Bunlardan mecburi olani ilm-i hal, Kur’-
an égrenimi, okuma ve yazma idi. {htiyari olan digeri ise Cahiliyye devri ve Islam tarihini,
siiri, grameri, hitabet, ligat, matematik, imla ve giizel yaziy1 i¢ine ahyordus. Kur’an’in
dgretimine ayrica 6zel bir ihtimam gosterilmekteydi. Y1l boyunca Kur’an metni égrenciye
bastan basa okutturulur ve 6grenciler bu metinden miimkiin olabildigi nispette ezberlemeye
mecbur tutulurdu. Bu metin sonradan tahlil edilir ve bundan sonra da gelenege uygun bir
sekilde istinsah edilirdi. Ayrica okuma yoluyla tedavinin bir veya birgok sekilleri de dgretil-
mekteydi 6.

Ilkokul égretimi hakkinda, Islim diinyasimi dolagarak bir anket viicuda getiren Ibn
al-Arabi (6lm. 1148) kiigiik simiflarda, din dersi, yaz1 ve hesap ve daha sonra ilerlemis
smiflarda yalmz siir, gramer ve Kur’an dersleri okutulmasina taraftardi. Fakat onun israrla
tavsiye ettigi program hiisn-i kabul gérmedi 7. Basgka reformlar teklif edilmisti: beden hareket-
leri, ok atmak, ipten atlama, yiizme gibi; ama bunlar tamamiyle tatbik edilmediler é.

Cocuklar yedi yagindan itibaren okula gidiyorlard: ve ilkokul bes yil siiriiyordu.

Ogretmenler (Muaddibfin) ihtimamla segilmislerdi. Onlar yeter bir egitimden geg-
mis olmaya, az ¢ok cocuk pisikolojisini bilmege, evli olmaya ve hattid 6grencileri iizerinde
otorite kurabilmek ve onlara sayg: telkin edebilmek i¢in olgun bir yasta bulunmaya mecbur-
dular. Bu meslege gen¢ adamlar kabul edilmiyorlardi .

Mubhtelit okullar yoktu ama, kiz ve erkek okullar1 goktu. Bunlar genel olarak parah
idi. Bununla beraber XI. Yiizyilda Endiiliis devletinde ve XII. Yiizyilda Misir-Suriye Ey-
yuabiler devletinde bedavalarinin da bulundugu bilinmektedir.

Okula tahsis edilmis binalar daima camiin yakiminda bulunur, fakat onun duvarmnn
iginde degil. Simifa girme saati geldiginde, 6gretmen iizeri hali ile 6rtiilii bir siran’m iistiine
bagday kurarak otururdu; kitaplari, yazi takim ve hatta disipline riayeti saghyan birkac
gubuk onun yaminda idi. Ogrencileri onun éniinde, herbiri kendi kiiciik hahsinmn iistiine
bagdag kurmus olarak yere otururlardi. Kiigiiklerinin madeni birer yaz1 tablosu ve biiyiik-
lerinin égretmen tarafindan yontulan ince bir kalemle yazdiklar kdgittan birer defteri vardi.
Bu kalemi kimyevi olarak is ve arap lastigi ile hazirlanmg siyah bir miirekkeple iyice islan-
mus ufak bir ipek kumas pargasini hivi pigmis topraktan yapilmis bir hokkaya batirirlarda.

3. A. Talas, L’Enseignement chez les Arabes, p. 12.

4) Makrizi, Hitat, IT., p. 209-211.

5) 1bn-Abd-Rabbihi, Iqd, 1., p. 65; Masoudi, Muruc, II., p. 195
6) Ibn-Sahnunx p. 25-26.

7) Ibn-Haldun, ITI, p. 203.

8) Al-Kamil, p. 180 ve Gahiz, Al-Bayan, II, p. 192.

9) Ibn Sahnun, p. 29, 44-59.
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Smufin bir kosesinde gocuklarin gidip su igtikleri bir ¢gesme vardi; her birinin bir de tasi.
Kigin salonda bir¢ok mangal yakilirdi ve yazin bir sicimle hareket ettirilen bir biiyiik vanti-
latér havayr tazelerdi. Bu igi cezah 6grenciler goriirlerdi.

Sabahleyin 6gretmen saat ona kadar 6grencilere okutur, sonra, saat ondan 6gleye kadar
yazi dersi verirdi. Kur’anin ayetleri, yahut siirlerden beyitler énce heceletilir, sonra bir yan-
dan 6gretmen &l¢iiyii vururken koro halinde terenniim edilir, nihayet bunlar kopya edilirdi.
Bundan sonra teneffiis saati gelirdi. Ogretmen onlara ezberden okumayi, ana babalarina
sayglyl, eve girdikleri zaman onlarn ellerini 6pmeyi ve her zaman “igitiyorum ve itaat edi-
yorum” anlamina gelen “saman ve vata’atan™ diye cevap vermegi de 6gretiyordu. Cok sid-
detli doverek cocuklar cezalandirmak yasakti. Icap ettiginde ogretmen cubukla onlarin
avucglarina, daha biyiik su¢ islediklerinde de ayaklarimin altina birka¢ kere vururdu.
Fakat gercekte, bu cezalar ¢ok fena degildi, bunlar suglulara aci1 vermekten ziyade, onlarin
izzeti nefislerini kirmaya yéneltilmisti.

Ogretmen ekseriya arzuhalcilik de yapardi; ama bunu ders saatlerinin diginda ve 6gren-
cilerinin kulagindan uzakta yapmaya mecburdu 19,

Haftalik tatil giinii cuma idi. Dini bayramlarda da ¢ok veya az uzun tétiller vardi: Mese-
14 bir giinden ii¢ giine kadar Ramazan bayram, ii¢ giinden bes giine kadar kurban bayram
igin. '

Teknik bilgi okul programlarina girmezdi. Bu bilgiler loncalarda, atélyelerde, santi-
yelerde, kislalarda ve marsad denilen madenler, tuzlar, asidler, gesitli sivilar lizerinde deneme-
lerin yapldig1 laboratuvarlarda égretilirdi.

Ortadgretime tahsis edilmis tesisler medrese adin1 almiglardi, Bunlarm ilkleri X, Yiizyilin
sonunda, dogu Iran’da Nisapur’da gériilmiislerdir 1.

Misir’da da Fatimiler tarafindan kurulmus medreseler vardi. Bu Fatimiler eski Kahi-
re’de g72’de kolej tipinde el-Azhar’i kurmuslardi. Fakat bu medrese énceleri bir nevi kiiltiir
propaganda merkezi idi, sonra Fatimilerin diisiisii ile (1174) daha énce dogu Iran’da gelis-
tirilmis olan metotlar ve sistem Seldbaddin tarafindan eski Kahire'ye ithal edildi.

Medrese, iizerine ¢ahsma, konferans ve kiitiiphane salonlarinin acildig: ortiilii bir galeri
ile cevrili, oldukca genis bir avluyu ihtiva ederdi. Ote yandan iist katlar1 6grencilere yurt
olarak verilmisti.

Ortadgretim bedava idi. Her 6grenciye bir lojman verilmigti; tstelik bunlar 151k ve iage
icin de belli bir miktar para ahyorlard.

Yerli ve yabancilar esit bir gekilde kabul eden bu medreseler ihtisaslagmuglardi; yani
onlardan herbiri aym mezhepten olanlara tahsis edilmisti. Ispanya medreseleri Frank 6g-
rencilerini de kabul ediyorlards.

1005°de Hakim, igine bircok akedemiyi alan bir Dar ul-Hikmet tesis etti. Bu enstitil
propaganda bakanhgma (Da’i al-du’it) bagh idi. Bu, propagandacilarin propagandacisi
demektir. Bazan firtinali gegen akademi oturumlar: haftada iki defa, pazarertesi ve persembe
giinlerindeydi. Bunlarda akademisiyenler ve birinci sinif misyonerler veya Du’at biraraya
gelirlerdi. Cebir ad1 altinda tannan simya kitaplarindan bazilart muhtemelen bu miiesse-
sede tanzim edilmislerdir 12,

10) Ibn Al-Uhuvvah, Ma’alim, p. 170 v. &t.
11) Wiistenfeld, Imam esch-Schafi’i, 111, p. 236.
12) P. Kraus, Jabir ibn Hayyéan, I, p. 3 ve. 6t
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XI. Yiizyilda Fatimi Halifelerinin, mahirane bir gekilde idare edilen propagandast
sayesinde az daha Onasyay1 zaptedecekleri bilinir. Iste o zamanlar Ortaasya’dan gikmug olan
cok kuvvetli, sezarvari bir hareket onlarin siyasetini dengeye getirdi. Bu “Sezarlar” 1065’te
Bagdat’ta Nizamiyye tipinde ilk medreseyi kuran meshur vezir ve devlet adamu Nizam al-
Miilk’iin bagh bulundugu Selguklu sultanlar: idiler 1. ki y1l cahsmaya ve 1.800.000 altin
franka mal olan bu miiessese 0 zamanki solcu aydinlarin partisi $i’a ile miicadeleye tahsis edil-
misti. Bu miiessese Bagdat gericilerinde tabii biiyiik bir heyecan uyandirdi ve béylece bu
érnek miiessese biiyiik Selcuklu devrinden itibaren Islam sultanhgmn biitiin sehirlerinde
cogalmaya yiiz tuttu.

Oneminden otiirii kisaca Nizamiyye’den bahsedecegiz: Bu medrese Dicle nehrinin
sol kiyisinda yiikseliyordu. Kare seklindeki bina biiyiik boyda tugladan inga edilmisti ve genis
bir bahge ile cevrili idi. Zemin katinda birgok genis konferans ve ¢aliyma salonlari, birinci
katinda kiitiiphane ve 6grenci odalar1 bulunuyordu; bodrum kati ise mutfaklar, erzak depo-
lar1, banyolar ve biitiin baska miistemilata tahsis edilmigti 4. Bir kanal Dicle’nin suyunu
avludaki havuza kadar ulagtinyordu, banyolar ve baska igler i¢in ondan faydalaniliyordu.

Bu medrese birgok kereler bastan basa veya kismen gerek yangindan gerek su basma-
siyla yikild: fakat o, hiikimetin o kadar tevecciihiine sahipti ki, her defasinda yeniden inga
edildi. Kurucusu Nizam al-Miilk onu hatir1 sayihir bir gelirle techiz etmisti. Ogrenciler orada
yatar, beslenir, 1siklandirihr ve gereken esya da verilirdi.

1160°a dogru, yéni tesisinden 100 yil sonra bu miiesseseyi gezen Ispanyah seyyah Ibni
Cubayr onu hila ¢ok refahli bulmustu. Esasen bu refah XIV. Yiizyilin sonuna kadar devam
etti. XIII. Yiizyilda medresenin mali idaresi heniiz Nizam al-Miilk’iin ailesinin elinde bulu-
nuyordu. Onun soyundan gelenlerin sonuncusu 1220’de 6ldii; bunun iizerine Halifeler onun
idaresini agik¢a iizerlerine aldilar ve ona rektérler tiyin ettiler.

Hocalar ve égrenciler miinhasiran $afi’i mezhebinden olmaya mecbur idiler. Bu kurala
ancak ilk yiizyll i¢inde tamamen riayet edildi. Biitiin profesérler imam idiler, yani yiiksek
siniftan doktordular ve onlarin cemiyetteki rolit bu sirada ¢ok énemli idi; hattd bazan onlara
¢ok nazik siyasi vazifeler yiikletildigi de olurdu.

Profesorler ve miizakereciler ders verirlerken bizim bugiin hdkimlerin giydikleri ciib-
beye olduk¢a benzer ¢ok basit siyah bir ““Ukba” giyerler ve baglarim bir *“ Tarha™ ile yani ka-
piison nev’inden ““Tayldsan” tarzinda sardiklar1 deniz mavisi bir sal ile orterlerdi. Eger
biz devrin bazi minyatiirlerine gére hitkkmedecek olur isek, bu kiyafet onlara ¢ok hasmetli
kutsal bir hatip havas: verirdi 5. Yeni tiyin edilmis bir profesoriin biitiin meslekdaslarina
ve dgrencilerine ziyafet vermesi adet idi. Eger sansiir bir profesorii azlederse, o derhal uhba-
s ve tarhasim geri vermege mecburdu.

Nizamiyye'de égretilen konular, Kur’an ve hadisi, safii i¢tihadim, Eg’ari dialektigini,
Safii hukukunu, arap dili filolojisini, edebiyati, cografyayi, arkeolojiyi, etnografyayi, astro-
nomiyi, riyaziyeyi, kimyayi, musiki ve hendesi resmi ihtiva ediyordu.

Nizamiyye modeli miiesseseler sonradan biityiik sehirlerde ¢ogaltildi; hatta Nizam al-

Miilk’iin hayatinda; sonradan Sultan Nuriiddin (Olm. 1174) ve bilhassa Sultan Salihad-
din ondan bircok sayida tesis ettiler 16,

13) Ibn-al-Nadim, Fihrist, p. 268.
14) Talas, op. cit., p. 28.

15) Talas, op. cit., p. 35.

16) Subki, Tabaqat, p. 230.
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Fakat 1227’ye dogru gene Bagdat’ta Halife tarafindan islamlararasi hukukun, ilmin,
edebiyatin ve sanatlarin merkezi yaratildi, adina “ Mustansiriyya™ denildi. Bu dért biiyitk kon-
ferans salonu (fodn) eyvan, Kur’an etiidii ve peygamberi hadis igin hususi salonlar, bir muaz-
zam kiitiiphane ve birgok béliimleri ihtiva ederdi: Tip, eczacihik, tabiat ilimleri. Bunlardan
baska bir¢ok miigtemilat ve ek binalar mevcuttu. Bu dért fvdn’dan her biri dért mezhebin
igtihadimin 6gretilmesine aynlmigti. XIII. yiizyilda onlarin dagihsi soyleydi: Hanefiler dogu
Iran’da, bugiinkii Afganistan’da ve simdiki Rus Tiirkistanin’da,-o zaman oras: ne Tiirkis-
tan ne de Rus idi— oturmakta idiler. Malikiler Kuzey Afrika ve Ispanya’da yerlesmislerdi;
ayrica Iskenderiye’de, Sicilya’da, bugiinkii Italya’nin (al-Lankubardia) giineyinde ve Girit
adasinda birgok kolonilere sahiptirler. Safijler Suriye'ye, Irak’a, Bati Iran’a yayilmiglards;
nihayet Hanbelilerin Bagdat, Sam, Kahire, Rey, Siraz ve bunun gibi biiyiik bagkentlerin
kiicitk burjuvalan arasinda taraftarlari vard.

Bu kiiltiirler arasi tesgkilat sistemi geng Bati tarafindan taklidedilmekte gecikmedi. Iste
boylecedir ki, Ortagag’da Paris tiniversitesi de bati hinstiyanh@inin 4 “milletini™ bir araya
getiriyordu.

Uluslarars: karakteri bizim U. N. E. S. C. O’yu hatirlatan Mustansiriyya’ya dért mez-
hepten gengler kabul ediliyordu. Her seksiyona 62 olmak iizere hepsi 298 6grenci alinmakta
idi, zira her seksiyonun altrmg iki bursundan bagka ayrica on burs Kur’an incelemeleri igin,
30 hadis i¢in ve on burs da tip igin tahsis edilmigti 17

Ogrenciler bu miiesseselere miisabaka ile girerlerdi. Bir defa onlar égrenimlerini biti-
rip de diplomalarim alinca vezirlik, diplomathk, yargichk yahut profesorlitk gibi en parlak
mevkilere yiikselebilirlerdi.

Baz1 iniversitelerin diplomalari daha ragbetteydi ve digerlerinkinden daha kiymet-
liydi; boylece Bagdat'inkiler en degerli sayilan diplomalardi, ama XIII. yiizyildan itibaren
Kabhire'ninkiler daha ¢ok énem kazandi 15,

Netice olarak diyebiliriz ki, X. ve XIII. yiizyillarda genel egitim Ortadogu’da ve Hin-
distan, Misir, Kuzey Afrika, Ispanya gibi “koloniler”inde gok yaygin idi. Biiyitk merkezlerde
ve genel olarak biitiin biiyiik sehirlerde denilebilir ki, insanlarin yaris1 okuma yazma biliyor-
lardi; halkin 9,10 u saglam bir genel kiiltiire sahipti hi¢ olmazsa 9,1 i de alim idi.

II. YAZARLAR ve KITAPLAR: X. yiizyihn baslangicindan XIII. Yizyiin sonuna
kadar, aym zamanda edebiyatta, mimaride, musiki ve resimde gériinen bir zevk geligimine
sahit oluyoruz.

X. Yiizyll en yiiksek noktasma ulagan biiytik yaratmalarin son devri ve XI. XII. ve
XIII. yiizyillar boyunca devam edecek olan ve dogrudan dogruya inkiraz diye miilihaza
edilebilecek seyin hareket noktas: oldu.

IX. yiizyildan itibaren fikri sahada doguda §u’ubiyye denilen ve islimi diinyanin muhte-
lif halklarinin milli temayiillerini kamgiliyan bir hareket, dillerinin giizelligini, edebiyat-
larini, tarihlerini, miibalagah sekilde yiicelterek meydana ¢ikmusti. Asag yukart Su’ubiyye’-
den olanlar tavirlar ile bizim modern romantikleri hatirlativorlar. Bu devir tarih aragtirma-
larinda objektif olabilmek igin ¢ok sayam dikkat bir arzu ortaya gikti ve bu egilim cograf-
yacilara, etnograflara ve genel olarak ister giinlitk meseleleri, ister yakin gegmisi inceleyen-
lere olsun uygun diistii. Tasvirlerde bir biiyiik dakiklik endisesi hakim idi ve bizzat kendileri

17) Talas, op. cit., p. 54.
18) 1bn-Haldun, II., p. 37€.
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gok siipheci mu’tezili doktorlarin, halk batil itikatlarimi ve efsaneleri birgey ildve etmeden ve
birsey hazfetmeden tam hakiki bir objektiflik iginde teferruati ile bildirdikleri gériildii.
Bu aym devirde insanlarm, seylerin, siyasi sahsiyetlerin, muhtelif sohretlerin, ehli ve vahsi
hayvanlarin, bitkilerin, tek kelime ile bir arastirma konusu olabilecek hergeyin etiidil igin ka-
rakteristik bir arzu goriilmektedir.

Dogunun mubhtelif ciilleri, tiirkge, farsca, suryanice, arapga, ibranice vs. X. Yiizyildan
itibaren daha once gorillmemis bir edebi faaliyete ulagtlar. Bundan étiirii surada burada
kavgalar patlak verdi. Her biri kendi sairlerini, alimlerini ve kendi teknisyenlerini, komsu-
larminkinden daha kaabiliyetli ve daha dahi bulan, muhtelif milletlerden, msl. Kasgar Tiirk-
leri ile Horasan Iranlilari, Bati franhlar ile Araplar, Irak Nebathlar ile Suriyeliler, Saraz-
enler yahut Kuzey-dogu Araplar ile Yemenliler yahut giiney-bati Araplari, Horasan Iran-
lilar1 ile Taberistan Iranlilari vs. arasinda rekabetler oldu. Islimm en batisinda Yahudilerle
Slavlar arasinda da aym sekilde rekabet mevcuttu. Siir alaninda dogu Iranhlar meshur Fir-
devsi (6lm. 1025) ile en uzun destanlar1 viicuda getirdiler. Onlar savas olaylarim1 ve hindo-
iskit, Kushan ve Partlarin kahramanlarimin zaferini bir yigin efsaneyi de icine alan kiral-
larin kitab1 (=S$ehnidme) adiyla tanmms eserde onbinlerce beyitte terenniim ediyorlardi.
Kéaggar Turklerine gelince, gair Yusuf Has Hécib’in (XI. yiizyil) adi Kutad ku-Bilig olan
destan: ile Firdevsi’ye cevap verdiler. Bunda o, Hunlarin ve diger Islim &ncesi Tiirklerin
zaferlerini ve onlarmn yiizyillarca Iskit Iran’m kirallan ile vaki olan kavgalari terenniim
ediyordu.

Bati Iran - Iran - heniiz Horasan dilini (y4ni bugiinkii farsca) kullanmiyordu. Bu hal
cok miktardaki yazarlarimi pehlevi dilinde, yani bati farsgasinda, Taberistan’in Ortacag’da
héld yasiyan muhtelif lehgelerinde ve bilhassa nesir igin arapg¢ada ayni tarzda eserler kaleme
almaktan alikoymadi. Hindu-Avrupai ve Altay dilleri konugsan halklardan farkhi olarak
Araplar’in dilleri ve mantaliteleri asla dasitani tarza miisait degildi. Béylece Arap edebiya-
t1 Sehname ve Kutadku-Bilig gibi, viis’atleri ve derinlikleri ile Hindistan’in, klasik Yunanis
tan’m ve hatta Dante ve Sekspir’de oldugu gibi modern Avrupannkileri hatirlatan uzun
siirlere sahip degildir. Onlar sadece yiize kadar monoton bir tarzda kéfiyelenen, okuyucuyu
bir deve kervan’inin qngiraklari gibi muhakkak uyutabilecek olan ve kaside denilen siiri
gerceklestirebildiler. Meshur olmak ve propaganda igin iyi olan bu tarz ne hakiki lirizmin
ne de dasitani hissin gelismesine miisaade ediyordu; bu Iran yahut Tiirk edebiyatlarinda
Ortagag Ortadogusunun uzun ve giizel giirleri bulunur. Firdevsi'nin, Celaliiddin Belhi’nin
Attar'm (6lm. 1221) ve Nizami’nin (6lm. 1203) Arap siirinde dengi asla yoktur.

Bununla beraber Arap dilinin baz tistadlari, msl. Ma’arri gibi, halk zevki’nin tesekkiilii
iizerinde, geligmis fikirlerin tek degeri ile, itiraz kabul etmez bir niifiiza sahip oldular. Bu
niifiz o zaman’m aydm tipi olarak kabul edilen Omer Hayyam’in (6lm. 1132) tarzinda
birkag Iran sairi tarafindan esit olarak icra edilmistir. Unlii kér Arab sair Abu’l-Ala al-Ma’-
arri (6lm. 1057) daima hakiki bir hayranlar muhitiyle ¢evrilmis olarak Suriye’de Ma’arra’da
yasadi. Cesitli iilkelerden gelmis ikiyiiz miirit onun idaresinde edebiyat incelemelerine kendi-
lerini vermislerdi. Bir Fatimi locasina bagh bulundugundan o, Ma’arra’min birinci sahsiyeti,
ddeta bu cumhuriyet’in bir nevi bagkani oldu ve béylece hergiin ondan nasihatlar, hakemlikler
yahut para yardimu rica eden vatandaslar tizerinde biiyiik bir niiftz icra edebildi. O, sayisi
ok katiplerinin yardimiyla herkesin arzusunu yerine getirmege cahgiyordu 1°.

Dini konularda siipheci, politikada ileri demokrat olan Ma’arri ¢agdaglarimn adet
ve manilerini kaba bir kalemle yeren hiciv tarzimi tercih ediyordu.

19) Nassir Khosrau, p. 36.
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O burjuvalari, miistebitlere, fakirleri zenginlere, hizmetkérlar efendilere ve hatta hayvan-
lar1 insanlara karsi, asagidaki sekilde konusan Firdevsi’nin érnegine uygun olarak korudu:

Bir tahil tanesini tasiyan 4ciz karincayir asla ezmeyin,

O da sizin gibi bir can tasir ve baris icinde yasamak ister. '

O asi1 sagc1 ulemaya, onlar riyakarlkla ve fazilet 6rnekleri vermemekle itham ederek
hitcum etti. Eserlerinde o, akideleri alayla tanzir etti, Kur’an’in hususi stilini istihzali bir
tarzda taklit etti, hac Adetleriyle alay ederek, hacilara “Gidipde gakil tag: firlatanlar” adum
verdi. Fakat al-Ma’arri 1siric1 tarzlarma ragmen, kendi hélinde, Hindular gibi bu diinya
mallarindan nefret ederek, zengin olmasina ragmen ancak ¢avdar ekmegi yiyip aba giyerek,
adil ve merhametli bir insan’in miinzevi hayatini yagiyordu.

iste onun siirinden bir érnek:

“ Ey saf olan sen, kendini kadinlara vazeden
Hilekdr bir adamin suiistimaline birakiyorsun;
O Sana herseyden 6nce garabin haram oldugunu 6gretiyor,
Fakat aksam olunca, kendisi dostlariyla birlikte oturup iger 29

Omer Hayyam da ¢ok taninmisti. Nisapur’da dogmus olan, Ortagag Iran’inmn bazilar
icin mistik, bazilar1 i¢inde bagtan ¢ikmus bu biiyiik filozof'u her hélii kirda orijinal fikirlere
kendisini kaptirmug bir epikiirien idi. Onun kih nes’e, kih bedbinlik dolu riibaileri bu diinya
mallarinin boslugunu beyan eder, riyay1 ve kini tel'in ve penbe sarabi terenniim ederler.
Hemen biitiin dillere terciime edilmis olan bu riibilerin herbiri bugiin bagh bagina biitiin
diinyaca tanman birer gaheser tegkil ederler.

Buna karsilik Arab dili tarihi ve ilmi basit nesirde birinci derecede bir rol oynadi. Ciinkii
bilhassa Tiirk, dogu Iranli, bati franli, Yahudi, Rum, Suriyeli yahut Endiiliislii says1z yaban-
c1 Alim ve filozof (Kur’an dili olan) Islim dininin ve hukukunun dili olan bu dil ile yazdilar.
Ustelik dokuzuncu yiizyildan itibaren, Hind, Sasani, Siiryani ve Grek, ilmi ve felsefi ¢ok sa-
da eserlerinin terciimesiyle zenginlesen arapca, Kur’an incelemelerinin vasitasi olarak da
ciddi bir sekilde gretildi. Hinddlar ve Farslar onun gramerini, lgatini, filolojisini oldukga
teknik bir tarzda tesis ettiler; dyleki arapcay1 6lii bir dil gibi 6gretmek miimkiin idi. Arap
gramer ve filoloji miitehassislariin en bityiiklerine Arabistan’in yerli Araplari arasinda
degil fakat Fars'n ve dogu Iran’in alim profesérleri arasinda rastlamiyordu. Devrin aydin
bir zekas: miikemmel bir surette Arap dilini bilmege mecbur idi; hatta bu dili 6grenmek
i¢in medreselerde birgok yillar gegerdi, tipki daha sonra Fransa’ da latince égrenmek igin ol-
dugu gibi. Tirkler ve Iranhlar gibi Arap olmiyanlar igin, arapgayx bilmek bir meziyet, bir
ilim ve bilgi payesi gibi telikki edilirdi. Anadilleri iptidai arapca olan Arap yarimadasmin
yerlilerine gelince, onlar diinyan’mn en vahsi ve en kaba varliklar1 sayihyorlardi. Gergekten
de, medeni memleketlerin sakinleri, XVIIL. yiizyil filozoflarmn frokuolardan bahsederken
kullandiklar1 tonu, Bedevilerden bahsederken kullanirlardi. Islaim’in Arabistan’da dogusu
tam bir mucize olarak teldkki edilmekte idi.

X. Yiizyi'in “Romantizm”i nesir alaninda da bir gelisme kaydetti. Bunlar bazan, uzak
memleketleri, adalari, yahut insanlar tasvir eden ekzotik romanlardi; bazen de macera roman-
lar1 yahut psikolojik romanlardi. Sanki XIV. yiizyilin Avrupa romanlarindaki anlayis ve
zevk bahse konu imis gibi sark tarzindaki macera romam yanhglikla sovalyelik romani adim

20) Luzimiyyat, Le Caire, 1891, I, p. 61.
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almigtir. Halbuki hakikatte farsca veya arapgadaki macera roman, denizlerin veya ¢ollerin
otesindeki ¢apulculuk, esir nakliyati ve ticari kirlar gayesile yapilan seyahatleri hikdye edi-
yordu. Bunlarin higbirisinin hakikatte sovalyelik ile higbir ilgisi yoktu.

Bu romanlarin en merakhlarindan birinin konusu, Parsi bir kahraman gibi telakki edilen
ve Bagdat da dahil biitiin diinyay1 devrinin Napoleon’u gibi kendi hékimiyetine boyun eg-
diren Fatimi Halifesi Ubeydullah (90g—934) in macerasidir. Bugiin bu hikdyenin ancak
tirkge terciimesi bilinmektedir,

Hariciler’in kahramani, dogu Iran’in kurtariciss Hamza (799-828) 2! sonradan Tiirk-
ge'ye gevrilmis birgok fars¢a romanlarin konusunu tegkil etti. XII. Sarl’n benzeri iinlii komu-
tan Ebu Miislim (Olm. 756) farsca yazilmis ve tiirkgeye gevrilmis birgok hikiyelerin kahra-
mam oldu. Biitiin bu tarihi sahsiyetler daha kendi yasadiklar1 zamanlarda efsanelestiler.
Arap wkinin sampiyonunu temsil eden ve birgok arap romanlarinin kahraman olan Antara,
gercekte yildirim, firtina ve savas Hindd ilihi Indra’dir: Bu muhtemelen V. ve VI. yiizyil-
larda, Acem korfezinin limanlarinda Hindi tiiccarlarinin terciimanhg vasitasiyla Hindi
dasitanlarinin tesirini gésterir. Baybars (1260g1277) romanlar serisi kuvvetli bir Tiirk tesi-
rine igaret eder ve belki de burada bahse konu olan arapgaya terciime edilmig Turk hikaye-
leridir. Esasen ayn:i devirde, aym1 menseden birgok romanlar kahraman olarak Hachlar dev-
rinin Tiirk tarihi sahsiyetlerine sahiptiler. Melik Danigsmend’in (1084-1126) romaninin
durumu béyledir. Bu eser XII. yiizyilda dogrudan dogruya Tirkge olarak yazilmistir,

Felsefi romana gelince Ortadogu, o zengin antik Hind edebiyatinin mektebindendi.
I1. yiizyildan beri Onasya’min Iskit fatihleri Sakalar, Kushanlar ve Partlar, budist mengeli
romanlardan bazilarim kendi anlayislarina uydurmuglardi. Iran yaylasimn eski dillerine
terciime edilmis olan bu eserlerin gogu sonradan tekrar dramcaya, ginceye, yunancaya ve
daha sonra da arapgaya terciime edildiler. bu masallarin yahut felsefi romanlarin en meghur-
lar1 sunlardir:

1 — Thumaspa ve Iskit kirah Abhdagasa yahut Gas-avad’m hikayesi; bu, hirstiyan
adaptasyonunda Simas ve Galaad olmustur;

2 — “Ballaharaya” denilen Iskit kwalimin ‘“Buddhisattva” hikdyesi; bu farscada
Ballohar ve Budhdsaf olmus ve Levantenlerin semavi dinine de Balaam ve josaphat seklinde
adapte edilmistir.

g — Iskit kirali Sannabara’min hikiyesi -Farscada Sanpadh ve ermenicede Sampat-;
bu Suriye-Bizans ideolojisine Sinfypas'n romam adi altinda adapte edilmis olup arapgada
Babhriyeli Sindbad’in Romam diye meshurdur.

4 — Saldman ve Absal’ineHikdyesi adh ile bati Irana gegmis olan Shramana ve Apsara’nin
felsefi ve naturist romani. XVII. yiizyilda Ibni Tufeylin (Olm. 1185) meshur terciimesine
dayanilarak ingilizceye ¢evrilmis ve Anglo-Sakson anlayisina gore az sonra Robinson Crusoe’nin
maceralant ad1 altinda adapte edilmis olacaktir,

5 — Ezopik masallarin esas1 Bidpay’'in antik eseri olan Pancatantra; Misliimanlar, Hind’in
bu abidevi eserini de bati Iran dili olan Pehlevice’nin aracihig ile aldilar. XVII. yiizyilda
bu masallarin bir farsga gevirisinin fransizca terciimesi La Fontaine’e ilham verecektir. Tilki,
arslan, karga, maymun, fil, esek, ¢akal vs. gibi sahislar: gesitli hayvan maskeleri tagiyan Bid-
pay'm komedileri Hind’'in en ilk antikitesine ulasir ve Hind halkinin, ruhun tenasiihii

21) Hamza b. Adhurak, Gharcistan hanedan soyundan, 1X. yiizyil kahramani, Indus vadisi fatihi ve Hind
okyanosunda deniz haydudu. Tarih-i Seistan, p. 169/70, Bahar, Sabkshinasi, I, p. 284/5 ve S. Nafici, Bayhaqi,
I1, p. 867-889, Téhéran, 1948.
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fikri ile iinsiyet peyda etmis bulundugunu bize farzettirir. Iskit Iran’m semavi anlayig bu
sahislar1 ciddiye alamiyordu, hatta Iskit iranlilar onlarin modeli {izerine astrolojik ruhta
komediler yazdilar; onlarda cehennemlik, semavi, insani tipler, kusurlar1 ve faziletleri ve
bunlarin diinya iizerindeki gesitli miktarlarimi canlandirtyorlardi. X. ytizyilda bir Daylaman
prensi tarafindan Iran lehgesi ile yazilmis olan Marzuban-Ndma bu tarzin tipik bir 6rnegidir.
Bu farscaya, tiirkceye hatta arapgaya terciime edilmistir.

Ortadogu’da ¢ok yaygin olan bu felsefi romanlarii yansira, Iranhlar en biiyiik basari-
ya ulagan birgok agk romanlan tertip ettiler. Hemen hemen her zaman nazim gekli altinda
yazilmis bu eserler ¢cogu zaman yiiksek bir degere sahipti. Part masal Vis ve Ramin’in, sarmat-
simeriyen masali Vamik ve Azra’nin, arap masah Leyla ile Mecnun’un ve yahudi masali Yusuf
ve Zuleyha'mn farsga terciimeleri (1055’¢ dogru meydana getirilen) muhafaza edilmistir.
Bu son romanin Iran’daki prototipi Siyavargan efsinesi yahut daha ¢ok bir nevi Siyavarsan
“Incil”idir. Hikiyenin hem Yusuf*un hem de Isa’min sarkta bir esi olan kahramani geng
ve giizel prens Siyavarsan hindistan’in satrabi tarafindan yetistirilir; sonra Belh’e, babasi
Kushan kiralh Kayus’un saraymna déner. O orada ¢ok hayranhk uyandirir ve ileri asikine
hareketlerini reddettigi tivey annesi, Kapica mel'un prensesi, Saudhéba tarafindan ihtirasla
sevilir. Saudhéba bu reddedilisten ¢ok hiddetlenir ve geng prensi kendisine tecaviiz hususun-
da intrikalarla itham eder. O zaman babasini temin etmek ve masumiyetini ispat etmek mak
sadiyla Siyavarsan ates imtihanindan geger, az sonra da rehine olarak Tarim gukurlugunun
Cin valisi yanina génderilir. Vali nihayet masumun kafasini keser. O zamandan beri o, vatan-
daslar1 Iskitler igin “gigiin oglu”, “Sema gocuguw’”’, Miinci” telakki edildi. Bundan sonra her yil
fskitler, ilkbahar giindéniimiinde onun ¢ektigi cefalari, Semerkand ve Buhara’da, ginli va-
kaniivislerin bildirdikleri ve bir vekayiname yazari olan Narsahi (8§9—959) nin “Zerdiig-
tilerin feryadlarn” diye adlandirdigs sirlarin tes’idi ile andilar. Gergekten de Parsiler hala
kendilerinin Mesihi olan “geng¢ kuzu”nun déniisiinii beklerler. Bu romanm kutsalliktan
uzak en iyi terciimesi Firdevsi’nin $ehnamesinde mevcuttur.

En giizel hikdyesi Nizimi (Olm. 1203) tarafindan yazilan Husrev ile $irin’in agklar,
tamamen hususi olarak bahis konusu edilmege deger. Bu efsanenin kadin kahraman1 bir nevi
Madame Pompadour olan Sirin, zarif II. Husrev'e ebedilesen, atasozii héline gelen bir th-
tiras ilham etti. Soysuz ve kétii kadin olan $irin, megru kiralice Meryem’i zehirledikten sonra
kendisi saray mensuplarmin biiyiik hayretleri éniinde onun yerine kralice oldu; saray bundan
otiirii ona “soylu demek” olan Sehrazad alayll unvanim verdi. Binbir gece masallarinin
tarihi fonunu teskil eden dekor, hakikatte, sahsiyeti ve zellikle saltanati I. Frangois’y1 hatir-
latan bu kiral II. Husrev’in muhtesem saraymm tasvirinden ibarettir.

Sehrazad da denilen Sirin’le 1I. Husrev’in agk maceralarinin hikayesi saraydan sehre
-Ktesifon- intikal etti ve halki eglendirdi. Aym: tarzda hikdyeler durmadan buna eklendiler
ve boylece Mas'udi’nin (Olm. g56) pehlevi dilinden arapcaya terciimesini bize bildirdigi
meshur “Bin masal” oldular.

Bu “Bin masal” da bas roller daima kiral II. Husrevle giizel Sehrazad’a aitti. Onlarin
maceralar;, Mas'udi’ye gére Maniheizmle itham edilen ve Dicle nehrinde bogdurulan vezir
Bahtakin’in maceralar ile takviye edildi. X.-XIII. yiizyillarda Suriyeliler ve Misirhlar bu
ilk kahramanlarin yerlerine Islim tarihinden segtikleri ve kendileri tarafindan daha iyi taninan
benzerlerini gegirdiler. Halife Harun al-Resid, II. Husrev’in yerine gecti; Vezir Ca’fer, Baht-
kian’mn roliinii aldi; Bagdat da Ktesifon’un yerini aldi; fakat “Ziibeyde Sultan™ yakindogulu
halkiyatgilarin biitiin gayretlerine ragmen “Bin masal”in biricik kahramam olarak tanman
sihirli ve giizel Sehrezad’t unutturamadi. Bu derleme sonradan, daha yeni maceralarla zengin-
lesti ve yakin dogu ortagag Islamiyet’inin son on kusaZi ona, zevklerinin bozulmas: ile he-
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maheng olarak az ¢ok iki manaya gelen birgok sayida miistehgen hikiyeler eklediler. Béyle-
ce VII. yiizyilda baglayip XV. yiizyilda tamamlanan, ortacag boyunca dogu edebiyatinin
tiimii gibi birsey olup herkesin “Binbir gece masallari™ adi ile tamdig1 bu hikaye hakiki bir
hazine tegkil eder. Onda hemen hemen biitiin “yiizyillar” bulunur; zira bu bir kitaptan
cok bir kiitiiphanedir; onda bir yazar degil, fakat yedi yiizyil boyunca birbirini izlemis biiyiik
sayida “‘hikidyeci” vardir; bahse konu olan bir tertip degil cesitli tertiplerdir.

Matbaa ve yazar haklar1 o zamanlar meghul oldugundan higbir yazar kalemi ile yasiya-
mazdi ve roman yazan yahut da gair olmak hicbir sekilde bir yasama vasitas: degildi. Ede-
biyatgilarin biiyiik bir kismu, hi¢ degilse servet sahibi olmiyanlar, kendilerini bir bagka meslek
sahibi olmaya mecbur goriirlerdi. Béylece yazma zevki olan ve bu kaabiliyeti kendilerinde
hissetmis gengler sairlik meslegine atiliyor, sonra da bir miiesseseye yahut niiftizlu bir sahsi-
yate baglamyorlardi. Sairlerin tiimii devrin gazetecileri idiler; onlar bir Arap icdd:i olan
vezin ve kafiyeden faydalamiyorlard: ve ondan meshur olabilme imkinmi elde ediyorlarda.
Sairlerin kasideleri yazilir yazilmaz, hi¢ olmazsa, giiniimiizdeki dergilerimiz kadar ¢abuk
yayilarak agizdan agiza, sehirden gehire, eyaletten eyalete ugarlardi. Miicsseseler ve énemli
sahsiyetler kendi gohretlerini temin maksadiyla bir veya iki iicretli Sairden faydalanidards.
Fakat en mahirleri, virtuiiozlar, onlardan yiizlercesini besleyen devlete ve prenslere baglan-
wrlardi. Bir nevi gazeteci olan bunlar sirf siir sanatina hiakimiyetleri ile, daha énceden karar-
lagtirilmug bir kafiye ve vezne gore az veya ¢ok uzun bir giiri bir saatte tertip edebilirlerdi.
Bunda bu sairler bir kimseyi veya bir seyi tebcil ederler yahut giiliing héale sokarlardi. Onlar
duruma gére neselendirmeyi, yahut hiiziin vermeyi, hiicum etmeyi, miidafaa etmeyi, bir
bozgun veya talihsizligi saklamayi, bir kagis1, askeri muntazam bir gekilis gibi, tesadiifen kaza-
nilan bir basariy1, parlak bir zafer gibi, kotii bir davayi iyi bir dava gibi géstermeyi bilirlerdi.

Sair adaylarimin bir istad idaresinde, mesleklerinin sirlarim 6grendikleri cok sayida
el kitaplar1 vardir: Bunlardan 1156°da tertiplenmis ve Cahar-Makala adim almig olanda, _
onlara, hi¢bir zaman mahcup diiymemek icin dil bilgisi ve bir genel kiiltiir ve 6zellikle iyi
bir psikolog olma tavsiyeleri vardir; zira, orada okudugumuza gére, sair dilini tutmay: bilme
digi takdirde, ¢ok kere can sikintilarim, zararlari, hattd bazan biiyiik tehlikeleri iizerine
¢eker. Bununla beraber ilave edelim ki, X. ve XI. yiizyillarda durum heniiz boyle degildi;
bazilar servet de saglams olan sairler o zaman genel teveccithten faydalanmiyorlardi. Bu on-
larin altin ¢ag oldu.
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Kiymetli Hocamiz Merhum Prof. Meh-
met Necati Ligal 23 mart 1964 Pazartesi
giinii saat 18,00 de hayata gozlerini yumdu.
Onun aramizdan kayb1 vakinlarini, dostlari-
n1, meslekdaslarim ve 6grencilerini derin bir
tuzuntiye garketti.

Mehmet Necati 2 Nisan 1878 yilinda
Istanbul’da dogmustu. Babasinin adi Hiise-
vin Husni’diir. Kiltiirlit bir zat olan Hiise-
yin Hiisnii Bey, ogluna ilim ve tahsil zevkini
asiladi. Esasen heniiz ¢ocukluk g¢aginda
Mehmet Necati arkadaslar1 arasinda zeka-
sivle temayiiz etmisti. Resmi okullarda oku-
dugu derslerle yetinmiyor o6zel dersler de ali-
yordu. Nerede taninmis bir ilim adaminin
bulundugunu duyarsa oraya kosuyordu.
Derslerinde gosterdigi iistin  bagarlarindan
dolayr hocast merhum Seyhulislam Musa
Kazim Efendinin takdirlerini kazandi. Geng
Mehmet Necati 6zellikle metafizik, Edebiyat
ve siire kargt derin bir ilgi gosteriyordu. Fars-
ca ve arapgayl gayet giizel bir surette 6gren-
di. Seyh Sadi-i Sirazi'nin Giilistan’inda bu-
lunan bir ¢ok kitalar1 ezberledi. Mevlananin

Prof. Necati Liugal Mesnevisinden yiizlerce beytleri hifzetti. Eski
Arab Siirinin incelikl erine vakif oldu. Kur’am
heniiz cocukken ezberleyip hafiz olmustu.

Mehmet Necati Ligal Istanbul’da agilan Ruus imtihamini basariyle verdi ve 1907 yilin-
da Bayezit Camiinde ders vermege basladi. Esasen daha énce Milli Egitim Bakanhgma in-
tisap edip vazife almisti. Darulmualliminin ibtidai ve &li kisimlarinda fars dili edebiyat:
dgretmenligi yapti. Mercan Idadisinde, Istanbul Sultanisinde, Sogukgesme askeri Riistiye-
sinde, Kuleli idadisinde, Dariissefaka ve Darulhilafet-i Aliyye medreselerinde 1917 yilina
kadar cesitli dersler verdi. Bu arada heniiz ¢ok geng iken babasi ile birlikte hag vazifesini
ifa etmek iizere Hicaz’a gitmek icin yola koyuldu. Babasi onu gotiirmekte tereddiit ettiyse
de, seyahata ve arastirmaya meraklh olan geng Mehmet Necati’'nin ricalarina dayanamadi.
Yolda Mehmet Necati’nin ileri diigiincelerine sinirlenen bazi hac yoldaslar, onu babasina
sikiyet ediyorlardi. Medineye varilmisti. Hz. Muhammed’in yerlestigi bu sehirde birkag
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giin kalmak icabetti. Hacilar, o civarda yetismis tatsiz bir kavundan yemedigi i¢in, Mehmet
Necati’yi zindiklikla itham ettiler ve Hz. Peygamber’in memleketinde yetigmis kavuna karst
kibir gosterdi diyerek onu giddetli bir surette babasina yine sikdyet ettiler. Halbuki kavunla
kibir arasinda bir miinasebet yoktu. Ertesi giin Medine Miiftisi, Mehmet Necati ve yol ar-
kadaslarini yemege cagirdi. Davetliler iyice aciktiktan sonra sofraya cekirge kavurmalar:
geldi. Islam seriatine gore gekirge eti yenebilirdi. Fakat Tiirkler buna ahskin degillerdi. Dert-
lerini anlatacak kadar arapga da konugamiyorlardi. Iglerinde bu isi ancak Mehmet Necati
bagarabilirdi. Ona yemegin degistirilmesi hususunda tavassutta bulunmas: i¢in hep birden
rica ettiler. O zaman gen¢ Mehmet Necati yol arkadaslarina soyle cevap verdi: ‘““Peygambe-
rin memleketinde yetismis ¢ekirgeleri yemekten nigin gekiniyorsunuz. Israr ederseniz hepiniz
zindik olursununuz®.

Béylece Mehmet Necati hacilarin kendisine yaptiklar1 haksizliklara kiigiik bir latife
ile mukabele etmis oluyordu. Sinesinde ¢ok miigfik bir kdlp tasiyan Mehmet Necati bu
latifeden sonra onlarin dilegini de yerine getirdi ve onlan affetti.

Kendisi hac hiatiralarim 6zel olarak bize anlatirken 62ellikle gektikleri susuzluklar tizerinde
dururdu. O derecede ki bazi vahalarda birikmig kurtlu pis sular: iyice kaynattiktan sonra
igmek zorunda kalmuglardi.

Mechmet Necati'nin hayatinda yeni bir safha 1917 yilmda Harbiye Bakanhgmin agtigi
bir miisabaka imtihanini kazanmasiyle baslar. Bu basaris1 iizerine adi gecen Bakanhk onu,
Almanya’da okuyan Tiirk 6grencilerine 6gretmen olarak tayin etmisti. Orada bu gérevi basar
ile ifa etti. Sayisiz geng tiirk evladina bir yabana iilkede dersler verdi ve ilim zevki agiladi.

Birinci Cihan harbi bitince Hamburg Universite Rektérliigii, Mehmet Necati’ye, kendi-
sine ihtiyaci oldugunu bildirdi. Bu gagiriyr miisbet karsiladigindan adi gegen Universiten’in
Sarkiyat Enstitiisiine 1.3.1919 yilinda ilmi yardimer olarak atandi. Bu gérevde gosterdigi
basar1 iizerine 31.8.1921 yilmda aym Enstitiiniin Lektorliigine getirildi, Fakat Mehmet
Necati yalniz almanlara tiirkce ve farsca gibi dilleri 6gretmekle yetinmiyordu. Aym zaman-
da memleketimizi tamitmak igin gesitli konferanslar da veriyordu. Bu arada israr “iizerine
ogrencilerine “Tiirkiyede Cocuk Egitimi” konusunda bir seri konferanslar vermege basladi.
Bu konferans'in amaci tiirk 6rf ve ddeti hakkinda alman 6grencilerini aydinlatmakti, Fakat
konferanslar o kadar g¢ekici ve bagarih oluyordu ki birgok yabancilar, profesérler ve hatta
gazeteciler ayakta dinlemek zahmetine katlamyorlardi. Bu konferanslar yaklagjik olarak
iki somestr kadar devam etmisti.

Mehmet Necati, seyahati da severdi. Firsat bulduk¢a Avrupada gezilere istirak ederdi.
Avrupa medeniyetinin degerini takdir eder ve memleketimizin de ayn ileri seviyeye ulasa-
cag giinii 6zlerdi. Ancak gerek hiristiyan ve gerekse miisliman din adamlarinin ménasiz
taassuplarindan hoglanmazdi. Buna bir misal olarak bir seyahat esnasinda vaki olan bir ha-
tirasimi nakledebiliriz. Mehmet Necati bir kag arkadasiyle Almanya’da seyahat ederken
tipili bir havada arabalar bozuldu. Yakinda bulunan bir kéy kilisesine siginmak istediler.
Koy papaz kiliseye kabulden 6nce herkesin din ve mezhebini ayr1 ayr sormaga baslads.
Katolik olanlar1 memnuniyetle igeri aldi. Sirasi gelen Mehmet Necati’ye sordu. O da “miislii-
manim” dedi. Papaz onun da kiliseye girmesine miisaade etti. Fakat aralarinda bulunan diger
bir kimsenin protestan oldugunu anlayinca kapiy1 kapatti ve “protestanlar bizim kilisemize
giremez” dedi.

Mehmet Necati Lagal, Almanya’da birgok ilim adamlarinin da miigkillerini ¢ézerdi.
Bir giin ismini hatirlamadigim bir alman profesor (¥) yazma bir kitap arasinda yars: silin-

* Necati Ligal’in bir dostu, bu olayda séz konusu olan zatin Prof. Schaade oldugunu séyliiyor.
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mis bulunan bir giir yiiziinden bas1 dertte oldugunu soyledi. Giinlerce galignus ve fakat arapga
olan bu siiri okuyamamgti. Tanidigr arap ilim adamlan da gok yeri silik olan bu siiri tamam-
hiyamamigti. Mehmet Necati Liagal alcak goniillii tavriyle yazma eseri aldi; siirden birkag
kelimeyi goriince gerisini ezberden okumaga basladi. Ayrica bu giirin ashnin hangi kitapta
bulundugunu da haber verdi. Alman profesér sevincinden minnettarhigim ifide edecek keli-
me bulamadi ve Necati Ligal'n boynuna sarldi.

Ikinci Diinya savagt baslayinca Mehmet Necati Liigal 30.9.1939 yilinda Almanya’daki
gorevini birakarak Tiirkiye'ye dénmek iizere yola koyuldu. Dénerken Yugoslavya’da haksiz
yere trenden indirilerek bir kéy kahvesinde alikondu. Gece dégsemesiz tahtalar {izerinde yata-
rak sabahladi. Ertesi giin sebepsiz yere sorguya cekilecekti. Fakat sabahleyin kahvede sark
kiiltiiriinii seven ve almanca da bilen bir Yugoslav yiizbasis1 ile dostluk kurdu. Necati La-
gal’in ilim ve irfanina kisa zamanda hayran kalan bu yiizbagi yapilan haksizhig: tamir etti
ve miiteakip trenle Necati Lagal’in yoluna devam etmesini saglad.

Necati Lugal igin sikintili yillar Tiirkiye’ye déniigiinden sonra bagladi. Almanya’da ge-
¢en hizmeti nazara alinmiyarak ¢ok az bir parayla 1939 yilinda Bayezid Kiitiiphanesi Mii-
diirliigiine tayin edildi. Ayda eline go lira maagin karsihg: geciyordu. Biricik kizi1 Mihin hanim
yatili olarak okutmak mecburiyetinde idi. Paras: yetmiyordu. Clok zamanlar giinde bir 6giin ye-
mek yedigini ve bir tabak corba ile 24 saat sabrettigini bize bizzat anlatmislardir. Hele kis ay-
lar1 Necati Lagal igin daha sikintih idi. Odasinda sobas: bile yoktu. Sirtina yorganini ¢ekerek
geceleri terciimeler yapiyor, giindiizleri de kiitiiphanedeki gorevini ifa ediyordu. Nihayet
onun bu haline muttali olan bir dostu, durumu devrin Milli Egitim Bakanina anlatti. Kendi-
sine Istanbul’da bir orta okulda ek gorev olarak tiirkge &gretmenligi verildi. Fakat bu ek
gorevden de eline gecen nihayet 20 lira idi. Bu da Necati Lagal’i sskinti ve mahrumiyetten
kurtaramadi. Necati Lagal kiigiikliigiinden beri maddeye degil, ilme kiymet vermisti. 1la-
hiyat, edebiyat ve filoloji tahsil etmigti. Arapga, farsca, almanca, fransizca ve ingilizce bili-
yordu. Hele bu dillerden ilk ii¢iiniin edebiyatina iyice vakifti. Orduca ve afganca gibi diger
sark dillerinden de anliyordu. Sayisiz 6grenciler yetigtirmis ve tiirk kiiltiiriinii yabancr iilkelerde
yaymaga ¢alismugti. Fakat bircok ilim adam gibi o da maddi sikint1 iginde birakilmigti. Ha-
linden sikdyet etmek istemez ve Allah’a siitkretmegi severdi. Bir giin bazi dostlar1 onun duru-
munu anhyarak devrin Milli Egitim Bakanma tekrar miiracaatla yabanci Universitelerde
basariyla ders vermis bu kiymetli ilim adaminin Universiteye alinmasimi istediler. Bunun
tizerine Necati Liigal 1943 yilimin subat ayinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cogafya
Fakiiltesi Sarkiyat Enstitiisii Profesorliigiine getirildi. Buna ragmen yine yabana iilkelerde
gecen hizmeti bareme dahil edilmedi.

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde bir ¢ok ilim adam yetistirdi. Hemen herkesin eski
metinlerdeki miigkillerini ¢ozdii.

1949 yihnda Ankara Universitesi 1lihiyat Fakiiltesinin kurulmasinda rol oynadi. Bu
Fakiiltenin 6gretim kadrosunda fahriyyen gorev alarak farsqa-arapga profesorligii yapti.

1952 yihnda yas haddinden emekliye ayrildi

1953 yihnda kendisine Diyanet Isleri Damsma ve Inceleme Kurulu Uyeligi teklif edildi
ise de kabul etmedi.

1956-1957 ve 1959 yillarinda Bon ve Frankfurt Universitelerinde misafir profesor olarak
calisti.

1960 yihnda, yeniden hazirlanan Universiteler kanununda yas haddi kaldirildigindan,
Ankara Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Klasik Dini Tiirkge Metinler Kiirsiisii Profesorliigiine
atandi.
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Son derece fedakir ve vefakar olan Necati Liigal hocarmz &grencilerine evinde bile fah-
riyyen dersler verirdi. Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinde profesérken her sabah saat 6.30-
7.00 de Fakiilteye gelir bizim gibi birkag¢ 6grencisine dersler verirdi. Ayrica bog vakitlerinde
bizi evine ¢agirirdi. Bir yandan ¢ok kiymetli torunu Haldun’u avutur, diger yandan da mes-
nevi okuturdu. Kendisi Mevldna’ya deruni bir bag ile baglanmigti. Onun beytlerini okuduk-
ca cok defa iki damla yag gozlerini perdelerdi. Bu, ilahi askin ve tasavvuf zevkinin onun kal-
binde yaptig1 tesirin mahsulii idi. Bu ayn1 zamanda bu diinyay1 fani bularak ulvi aleme
yiikselisin ifadesiydi.

Son yillarda onu en gok iizen seylerden birisi, siyasi partilerin liizumsuz yere birbirini
gekistirmesi idi. Bir giin bir kokteylde siyasi cekiymeler kasdedilerek ona “Hoca bu gidis
nereye” diye sordular. O da “nirvanaya™ diye cevap verdi.

Oliimiinden birkag ay once sik stk Kuran’in hikmetlerinden bahseder ve din ile akhn

uzlagtirilabilecegini soylerdi. Hattd din ile akhin uzlagmas: konusunda toplantilar yapmamz:
teklif ederdi.

Kendisini hastahanede, ameliyatindan iki giin énce gérmiigtiim. Durumunu bize anlat-
ti. Elimizde olmiyarak gézlerimiz yasardi. O zaman hastalifim kii¢iimsiiyerek bizi teselli-
ye ¢aligti. Hatta ““benim gibi nigiz bir adam kimse ziyaret zahmetine katlanmasin. Herkesten
memnunum. Herkesten Allah raz olsun™ dedi. Sonra sigarasini istedi. Paketi ona uzattim.
Bir tanesini dudaklar1 arasina koydu. Bana bakti. Ben de ona baktim. Manali minal farsca
bir giir okudu. Manasim1 kafamda tutamadim. Yardim et dogrulayim dedi. Yardim ettim.
Dogruldu. Ziyaret saati bitmigti. Bir hemsire géziime bakiyordu. Ne demek istedigini anla-
dim. Kalktim. Hocamin elini 6ptiim. Dostlara selim siyle dedi. Peki diye cevap verdim.
Sonra tath bir tebessiimle bana son bir defa bakti. Huzurundan sessizce ayrldim.!...

10 giin sonra Ankara Radyosu kiymetli hocamiz Prof. Necati Ligal’in 23 mart 1964
pazartesi glinii hayata gozlerini yumdugunu bildirdi. Tanr ondan raz olsun ve nur iginde

Prof. Necati Lagal’in flmi caligmalari:
Prof. Necati Ligal’in teshit edebildigimiz ilmi c¢aliymalarim1 asagida veriyoruz:

1 — Ahbér ad-Devlet as-Selgukiyye.
Yazan: Muhammed Ikbal.
Terciime eden: Necati Luagal.
Ankara: 1943, T.T.K. Basimevi.

2 — Ebii Nasr al-Farabi’nin Hali Uzerine Makalesi:
Farabi’s Article On Vacuum.
Arapca Metni Ve Terciimelerini Hazirlayanlar:
Prof. Necati Liigal ve Ord. Prof. Aydin Sayih.
Ankara: 1951, T.T.K. Basimevi.

3 — Farabi’nin Tabiat Ilminin Koékleri Hakkinda Yiiksek Makaleler Kitab.
Hazirlayanlar: Prof. Necati Lagal ve Aydin Sayil.

Ankara: 1951, Belleten XV, 57, s. 81-122.

4 — Fatih Devrine Ait Miingeat Mecmuasi (Wien, Nationalbibliothek H.O.161).
Hazirlayanlar: Prof. Necati Liaigal ve Prof. Adnan Erzi..
Istanbul: 1956, Istanbul Matbaas:.

5 — Ibn Bibi (al-Huseyn b.Muhammed b. Ali al-Caferi ar-Rugedi), al-Evamire’l-Ald’iyye
f’l-Umuri’l-Alé’iyye, C.I. (II. Kili¢ Aslan’in vefatindan I. Al4’iid-Din Keykubad’mn
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ciilisuna kadar). Ayasofya Kiitiiphanesi No: 2985 de bulunan tek niishayi, Paris Bib-
liothéque Nationale Suppl. Persan 1536 da ve Gotha Harzogl Bibl. pt, 203 de kayith
Mubhtasar Selcuknameler ve Yazicizade Alj terciimesi ile kargilastirarak nesredenler:
Prof. Necati Lagal ve Prof. Adnan Erzi.

Ankara: 1957, T.T.K. Basimevi. Ankara Universitesi {ldhiyat Fakiiltesi yaymlarindan.
Aym eserin 2.cildi de halen A.U. Basimevinde basilmaktadir.
6 — Miineccimbasi Ahmed b.Liitfullah, Karahanlhlar Ve Anadolu Selcuklari, Istanbul

Tiurkiye Basimevi.

Terctime eden: Prof. Necati Ligal (mezkir eserin Karahanhlar kismi) 1g50.
7 — Tihrani, Ebt Bekr, Kitab-1 Diyarbakriyya, Akkoyunlular Tarihi, 1. ciiz.

Yayinhyanlar: Prof. Necati Lagal ve Prof. Faruk Siimer.

Ankara: 1962, T.T.K. Basimevi. Aym eserin ikinci cildinin aym1 Basimevinde basim

bitmis olup indeksi hazirlanmaktadir.
8 — Sehname (4 cilt):

Yazan: Firdevsi.

Terciime eden: Prof. Necati Ligal.

Istanbul: 1945, Milli Egitim Bakanlhg yaymlarindan.
9 — Téci-Zade Sa’di Celebi, Miingeat.

Yaymnlar: Prof. Necati Lagal ve Prof. Dr. Adnan Erzi.

Istanbul: 1956, Istanbul Matbaasi.
10 — Zafername.

Yazan: Nizamiiddin SAm].

Terctime eden: Prof. Necati Lugal.

Ankara: 1949, T.T.K. Basimevi.
11 — Tezkire-i Devletsah.

Tercime eden: Necati Lagal.

1963 yilinda Milli Egitim Bakanhg Klasik eserler serisinde nesredilmistir.
12 — Fuzuli'nin Fars¢a Divan:

Terciime eden: Necati Lagal.

Klasikler serisinde negredilmek iizere yvapilan bu terciime maalesef basilmadan kaybe-

dilmistir.
13 — Latifi’s Tezkere (Nach dem Druck Istanbul mit Verbesserungen und Zusatzen aus

Hass). Ubersetzt von Osman Reser - Necati Lagal. Tiibingen 1950.
14 — Sehi’s Tezkere. Ubersetzt von Osman Reser - Necati Lagal. Tiibingen 1942.

15 — Fuzuli, Des tirkischen Dichters Fuzuli Poem “Layla-Megnun™ und die gereimte
Erzahlung “Benk u Bade” (Hasis und Wein). Istanbul 1943.

16 — Ishak b.Murad, Hulasatii’t-tib (Miintehad-1 Sifa-i Tib). Ord. Prof. Otto Spies ve Prof.
Necati Lagal tarafindan nesre hazirlanmistir.
17 — Tarih-i Beyhaki.
Terciime eden: Necati Lugal.
T. Tarih Kurumu hesabma yapilan bu terciime heniiz basilmamustir.
18 — Sinan Pasa (15. yiizyil Tiirk Edebiyati nesir ve giir iistatlarindan), Tazarruat.
Prof. Necati Liigal, sayin Prof. Hasibe Mazioglu ile Tazarruat tizerinde ¢aliymaga bas-
lamistt. Ancak bu konuda pek az metin tesbiti ve karsilagtirmalar yapilabilmigti. O bu ese-
rin tamamunin tesbitini kiymetli talebesi ve arkadasi Sayin Prof. Dr. Mazioglu'na birakarak



RIFKI MELUL MERIC
(1901 -~ 1964)

Fakiiltemiz bu yil st iiste ii¢ degerli dgretim i{iyesini kaybetti. Bunlardan birincisi Fakiil-
tenin kurulugundan iki yil sonra 6gretim iiyeligine tayin edilerek ii¢ yil éncesine kadar bu
vazifede bulunmus olan Rifki Meltl Meri¢'tir. Profesér Kdmran Birand ve profesér Necati
Ligal'in ani vefatlari bu yaray: biisbiitiin derinlestirdi. Necati Liigal’in hal terciimesini
ve eserlerini dogent Ibrahim Cubukgu yazdig igin, ben yalmz eski arkadagim Rifki Meldl
ile talebem Kamran Birand’dan bahs etmeyi vazife bildim. d

Rifki, Miitareke’nin karanhk yillarinda Istanbul sokaklarini kendisine teselli arkadag:
yapmus geng bir edebiyatci zitmrenin baginda idi. O sirada o Tibbiyede ben Miilkiyede idik.
Fakat edebiyat ve tarihimize kars ilgi bizi birbirimize yaklastiriyordu. O zaman bu zaman
(galiba 45 y1l gecti) aramizdaki dostluk bir an gevsemedi. Vakir, ciddi, inater mizaci kendi-
sini magrur ve miinzevi gibi gosteriyordu. Halbuki o herkesten ¢ok cemiyet adam idi. Belki
oliimiinii erkenlestiren sebep te bu mizac1 olmustur. Sag demez, hasta demez insanlar ara-
sina kogardi. Is hayati, kahve, ev, heryer onun sohbetleri igin vesileydi. Saglam bir hafiza,
bol bilgi, hele giindelik hayatin inceliklerine inen bir arsiv hafizas1 bitmez tiikkenmez konug-
malarimin kaynag idi. Filozof saglarile, zeki alni ile,benzeri olmayan bir tip halinde Istanbul
un biittin semtlerince tammirdi. Buruk bir tadi olan hicvinde insan her devri yasaybilirdi.
Bas egmeyen karakteri, tabiat’m ve insanlarm ragmina bir hayat siirmeye onu gétiirmeseydi,
zengin “dagarcig” indan bugiin elimizde kalanlardan g¢ok, daha pek g¢ok eser alabilirdik.

Rifki Melal Merig, 1gor yihnda Dedeagag’a bagh Ferecik’te dogmustur. Asil ad: Siiley-
man Rifki’dir. Melill mahlesini siire bagladiktan sonra almigtir. Babasi saat¢i Mehmet Ali
efendidir. Ailesi, Balkan savas1 ytiziinden memleketini birakmak zorunda kalmis; énce Edir-
ne’ye, oradan Istanbul’a gelerek Kadirga mahallesine yerlesmisti. Rifkimin genclik yillar:
babasinin bu mahalledeki evinde gegti. Rufk: ailesile Istanbul’a yerlesinceye kadar Edirnede
fdadi’nin ikinci smifimi okumus bulunuyordu. Yerlestikten sonra once Istanbul Ida-
di’sine girdi, oradan “Menba-iil-irfan™ 6zel idadi’sine gecti ve orta 6grenimini orada bitirdi.
Bu égrenim devresi icinde Edirnede hoca bulunan dayisimin, yetismesi iizerinde tesiri olmug-
tur.

Rifky, 1917 de Tip Fakiiltesine girdi. (O zaman Haydarpasada bulunan Tibbiye'ye) veora-
da dort sene okudu. Ogrenciligi sirasinda (ki miitareke yillarina rasthyordu) mezun oldugu
“Menba-iil irfan™ idadisine tiirkce ve daha sonra mantik 6gretmeni tayin edildi. Aym yil-
larda bir aralik Aksarayda bir ana okulu agti. Aktér Muammer Karaca ve Istanbul Ticaret
lisesi 6gretmenlerinden Siban bey Idadi’de Rifki Mell'iin talebelerinden idi. Bu yillarda
Rifki Meldl’de edebiyat ve tarih ilgisinin tip égrenimine iistiin geldigi, bir yandan Istanbul
kiitiiphanelerinde bu konularda ¢aliymalara girdigi, bir yandan da 6gretim isine kendini
verdigi goriilityor. Aym yillarda Rifk siirle, bashica Divan siiri ile ugrasiyor, ve Meltl mah-
lasini kullandig: gazeller ve kasideler yaziyordu.

Rifki Meldl babasimn vefatindan sonra Tip Fakiiltesini birakti. 1ki yil kadar Yiiksek
Ticaret okuluna devam etti. Fakat burasi da mizacina, ugrasgtigi islere uygun olmadig igin
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Edebiyat Fakiiltesine girdi ve oradan mezun oldu. 1928 de Ankarada Etnografya miizesine
tayin edildi. Aym yil Ankara Erkek Lisesinde tiirkge 63retmeni oldu. Bu sirada evlendi. Og-
retmenligi yaninda ayrica “Hakimiyeti Milliye” gazetesinde tashih islerine bakiyordu. ilk
siir mecmuas: olan “Inkiraz”1 yine bu yil iginde yaynladi. Fakat bu yorucu seylerde ezildi-
gini hissediyordu. Kiitahya lisesi ve Kiitahya kiz orta okulu tiirk¢e 6gretmenligine tayin edil-
di. Sonraki meslek hayatim tayin edecek olan arsiv ve kitibe ¢aligmalarina bu sirada basla-
mugti. Hayatinin bu safhasina ait intibalarim Tiirkiyat Enstitiisii miidiirii Tevfik Celis, Abdiil-
Béaki Gélpmarhya ve bagka dostlarina yazdigi uzun mektuplarda anlatmakta idi. Gégebe
tirklerin hayatini inceleme meraki Kiitahya’da canlandi. Bunun i¢in hem kiitiiphanelerde,
Evkaf idarelerinin ser’iyye sicillerinde gahsmak, hem de miisahedeler yapmak gerektigini
biliyordu. Eski tiirk-osmanh yazilarinin biitiin nevilerile ugrasmas: sonradan verecegi ders-
ler igin gereken bilgiyi almasimi sagladi. Fakat Kiitahya’da uzun miiddet kalamadi. Vazife-
si buradan Aksehir orta okuluna nakledildi. Kitabelerle meggul olmasi da Aksehirde basladi.
Daha sonra Adana lisesine tiirkge 6gretmeni oldu ve lise miidiirii Cevdet Izrap’a idari iglerde
yardimcihik etti.

Edebiyat Fakiiltesini 1927 de bitirmig olmasina ragmen tezli imtihana girisi hayli gecik-
mis olan Rifki Meltl, ancak Adanada §gretmen iken sdir Nesimi'ye dair tezini verdi.
Rahmetli Sadettin Niizhet, rahmetli Mesut Cemil, Rugen Kam aym yil kendisile imtihana
girenler arasinda idi. Nihayet 6gretmenligi Istanbul’a nakl edildi. Kasimpasa, Beyoglu er-
kek orta okulu, Beyoglu kiz orta okulu, 6zel Hayriye lisesi tiirkge ve edebiyat égretmenligin-
de bulundu. 1945 yilinda Istanbul erkek lisesine edebiyat 6gretmeni oldu. Bu sirada ikinci
defa evlendi. Aym yil (1940) Tiirk Tarih Kurumu tarafindan Istanbul bélgesi kitabeleri
derleme basgkanhgina getirildi. Bu isi 1944 yilina kadar devam etti ve bu sirada Istanbulun
biitiin tarihi mezar taglarimin fotograflarim gekti ve kitabelerini tesbit etti. Aym yillarda
“Insan” dergisinde tarihi eserlerimizde yapilan tahripleri bol misaller ve kamtlarla tesbit eden
bir seri makale yaymladi. 1941 yilinda ek gérev olarak Istanbul iiniversitesi Edebiyat Fakiil-
tesinde Osmanhca ve eski yazilar 6gretim gorevliligine tayin edildi. Bu vazifesi 1945 yilina
kadar devam etti. 1951 yihnda Milli Egitim Bakanhg tarafindan Giizel Sanatlar Akademisi
Tiirk sanat tarihi 6gretmenligine tayin edildi. Yine aym yil ek gorev olarak Ankara iiniver-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesinde Paleografi ve klisik tiirke metinler 6gretim gorevlisi oldu. Uzun
miiddet Istanbulla Ankara arasinda devamh seyahatlerle bu iki vazifeyi ayni1 zamanda yap-
maya gahigti. 1960 da Ankaradaki vazifesinden ayrildi. Divani, kirma, celi, v.b... gibi okun-
mast gok giig ve bileni pek az olan bu konudaki devamli tecriibeleri gordiigii isi bilhassa deger-
lendiriyordu. :

Vazifesini Istanbul’a hasr ettikten sonra Giizel Sanatlar Akademisinde bir Tiirk Sanati
Enstitiisii kurdu ve bu Enstitii adina bir Yillik yayinlamaga bagladi. Ne yazik ki bu Yillik’in
ancak birinci cildini gikarabildi. Son kisin siddetle hiikiim siirdiigii aylarda Sanat Tarihi
Enstitiisii kongresi ve eski eserleri koruma kurulu toplantilar1 dolayisile sik stk Ankaraya
geliyordu. Bunlardan birisinde kendisini ¢ok yorgun gérdiigiim icin tiziilmiistiim. “Gelme-
meliydi”’ diye diigiindiim. Fakat o gelmeden duramazdi. Bu isler olmadan yagayamazd.
Omriiniin sonuna kadar en sevdigi islerin iginde didinerek yasadi. 22 Ocak 1964 de Arna-
vutkdyde hayata gozlerini kapadi ve Rumelihisardaki en sevdigi Yahya Kemal’in yakinina
defn edildi. :

Rifki Melil 6gretim gahymalar disinda tiizel kisiligi olan bir gok Kurumlarda bagkan.,
iiye veya genel sekreter olarak calymstir. Istanbul Fetih Dernegi ve Istanbul Enstitiisi,
llahiyat Fakiiltesi Tirk-Islim Sanatlari Enstitiisii, aym Fakiilte Islam ilimleri Enstitiisii,
Eski Eserleri Koruma Cemiyeti bunlardandir. 1956’da bir Ankara Enstitiisit kurma teseb-
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busime girigmigtir. Ayrnica Milli Egitim Bakanhginca bir Arsiv Yiiksek Okulunun agilmasi
i¢in Tevfik Ileri’den 1brahim Oktem’e kadar birgok Bakanlar nezdinde tesebbiise giristi,
fakat bir sonug elde edemedi. Tevfik lleri tarafindan Tiirk kiiltiir eserleri komisyonuna cag-
rilmig ve orada da bazi tekliflerde bulunmustur. Rifka Melal Fakiiltemizdeki Tiirk-islam
Sanatlar1 Enstitiisiiniin kurulusunda Ord. Prof. Swut Kemal Yetkin’e yardim ettigi gibi
Ankarada toplanan Tiirk-Islim sanatlar1 milletler arasi kongresinin genel sekreteri olarak
hazirlik gahsmalarinda bulunmus fakat sonradan bu vazifesini brrakmstir.

Rifki Melal'iin yayinlanmus kitaplari: Inkiraz (siirler, 1928), Aksehir kitabeleri ve me-
zar taslar1 (1935), Tiirk tezyini sanatlari: Yazi sanat1 (1937), Rubaiyyat-1 Melil (tarafimdan
yapilmus serhi ile birlikte yaymlanmigtir, 1951), Tiirk nakig sanati tarihi aragtirmalar: (1954),
Hieri 1131 tarihli sanatkérlar manzum tezkiyesi (1956), Tiirk Sanatt Yillig (Birinci cilt,
1962) dir.

Mimar Sinan hakkindaki biiyiik kitab1 daha 1935 yillarinda basilmaya baglanmig genig
kit’ada on formaya varms oldugu halde, yazarin hayatindaki devamlh hareketlilik baskiy:
tamamlamasina engel olmustu. Bu kitabin i¢inde Mimar Sinan’in hayatina dair biitiin man-
zum mensur eski kaynaklari nesretmekte oldugu gibi, mimar Sinan’in eserlerine dair tafsi-
lath bir cetvel koyuyordu. Kitabin yaziligi bitmek iizere oldugu halde baskinin yarida kalgt
acmacak bir geydir. Varislerinden miisveddelerin aranarak baskisinin tamamlanmas: ile
Universite, Giizel sanatlar Akademisi veya Tarih Kurumunun ilgilenmeleri beklenir. Rifki
Melal ayrica Enkaz ve Rubaiyyat-1 Melal adh iki giir kitab1 negr etmek iizere idi. Eger bu
giirler toplanmig bulunuyorsa, onlarin yaymmlanmas: ile de edebiyatcilarinmzin ilgilenmeleri
yerinde olur.

Rufki Melal Merig, eski yazilar, kitibeler ve metinlerin egsiz bir iistadi idi; yetigtirdik-
lerinden kag kisi varsa onun yolunda devam etmelerini, yeri doldurulmas: hayli gii¢ olan
bu zatin izinden gitmelerini candan dileriz.

Hilmi Ziya Urken




Prof. Dr. KAMRAN BiRAND
(1917 - 1964)

Fakiiltemiz'in bu yil i¢inde kaybettigi 6gretim iiyelerinden geng ve degerli profesér Kam-
ran Birand 1917 yiinda Karaman’da dogmustur. Ilk tahsilini orada yapms ve 1928 de ilk
okulu bitirdikten sonra iki yil kadar 6grenim hayatina arahk vermis, orta okulu Istanbul’da
Cagaloglu orta okulunda yapmus, liseyi 1938 de Erenkoy lisesinde pekiyi derece ile bitirmis-
tir. Aym yil Yiiksek 6gretmen okuluna giren Kamran Birand Istanbul Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe boliimiine devam etmis ve 1942 yilinda oradan mezun olmustur. Ertesi yil (1r943)
mezun oldugu béliime asistan tayin edilerek orada Prof. Von Aster’in yaninda ¢ahismug, dok-
tora tezini “Tanzimattan sonraki Tiirk Diigiincesinde Aydinlanma hareketi” konusunda
aldig igin, konu ile ilgisi dolayisiyle Prof. Ulken’in yaninda doktora tezini vermistir. (1.7.1948)
Kémran Birand doktorasini tamamladiktan sonra Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesine
geti ve dogentlik imtihanini 15.4.1953 yilinda verdi; dogentlik tezi “Dilthey ve Rickert’de
manevi ilimler goriigit” idi. Yedi yil siiren dogentligi iginde Fakiilte Dergisinde yaymlanan
makaleler yazmg, Yunan ve Ortagag felsefe tarihi okutmus, dogentlik tezi ile doktora tezini
ve ders kitab1 olan “Ilkgag Felsefesi tarihi”ni yayinlamugtir. Dogentlik siiresi icinde ilmi galis-
malarini ilerletmek igin iki kere Almanyaya gitmis olan Birand Fakiilte tarafindan XII.
Milletleraras1 Felsefe Kongresine de génderilmigtir. Lise tahsili sirasinda fransizcaya cahs-
mis oldugu gibi, tiniversitede almancaya basglamig ve bu ikinci dili dogentligi icinde kendi
gayretleri ve almanyadaki ¢ahsmalariyle ilerletmistir. Kdmran Birand 3o0.11.1960 tarihinde
Ilahiyat fakiiltesi felsefe profesorliigiine tayin edilmis, bir yil sonra da Sistematik felsefe ve
Felsefe Tarihi kiirsiilerinin ayrilmasi iizerine, Felsefe Tarihi kiirsiisii profesorii olmustur.
1962-1963 yili iginde tekrar aragtirmalar yapmak iizere 6nce Fransa sonra Avusturya ve
Almanyaya giden geng profesor son ders yilinda 6gretim hayatina daha kuvvetli ve daha
negeli bir gekilde baglamig bulunuyordu. Sémestr tatilinden bir az 6nce Fakiilte dekanhigimin
kendisinden istedigi Ilkgag Felsefesi tarihinin ikinci baskisma hazirlandiga sirada, beklen-
medik ani bir éliimle hayata gozlerini kapamstir. (28.2.1964). Prof. Dr. Kdmran Birand"in
vefati biitiin meslekdaslarim ve Fakiilte arkadaslarmi derin bir keder iginde birakmustir.

Prof. Birand’in Fakiiltemizdeki yayin ¢aligmalari 1953 yihnda Fakiilte Dergisinde ¢ikan
“XVII, XVIII ve XIX ncu yiizyillarda Devlet Idesi” yazis1 ile baglar. Yazar burada Hugo
Grotius, Locke, Hobbes ve J.J. Rousseau’nun devlet hakkindaki goriislerini Ranke’nin tarih
goriisii agsindan incelemekte ve elestirmektedir. Aymi dergide ikinci yazisi “Aydinlanma
ve Hiirriyet” konusundadir. Burada Kant’in “Aydmlanma nedir?"” adh kitabmma dayanan
dogent Birand Felsefe tarihine bu adla girmis bir devrin bashca karakteristiklerini veriyor.
Bundan sonra, Istanbul iiniversitesi profesorlerinden Mecit Gékberk’in Kant ve Herder
hakkindaki eseri i¢in yaptigi bir incelemede prof. Gékberk’in Aydinlanma kéklerine dair
verdigi bilgiyi tenkid ediyor ve bu felsefe akummn yalmz Descartes’dan degil, aym1 zamanda
Voltaire kanaliyle ingiliz empiristlerinden ve bashca Locke’dan gelmekte oldugunu isaret
ediyor. Fakiiltemiz adina katildigi XII nci Felsefe Kongresinde okudugu teblig 1957 yilin
daki Fakiilte dergisinde (I-IV) Hinwendung zur Europaeisierung in der Tiirkischen Wel-
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tanschauung adi ile ve tiirkge gevirisi ile birlikte yaymlanmigtir. Burada Tanzimat devrinin
Batici zihniyetinin temel anlamima, Tanzimat ideologlarinin ve baglica Namik Kemal’in yay-
dign diigiince tarzina, bu devrin Diinya gériigiine dokunmaktadir. Kdmran Birand profesér
olduktan sonra “Din kavramimn incelenmesi hakkinda® (1960), “Insanhgm sum” (1961).
“Existentialisme” (1962) adli makalelerini yaymnladi. Geng profesériin bu yazilar1 devamh
bir geligme ve olgunlasmanin kuvvetli kanitlaridir. i1k cag Felsefesi 6gretimi ile meslek haya-
tina girmis ise de son yil Yeni ¢ag felsefesini okutmaga baglamisti. Felsefe tarihi ile ugras-
mast modern felsefeye kars: ilgisini azaltmadi. Hatta dogentlik tezi olan Dilthey ve Rickert’e
ait galiymasma devam ederek 1960 da “Manevi {limler Metodu olarak Anlama” adh kiigiik
fakat zlii kitabini yayinladi. Burada séyle diyordu: “Manevi Ilimler terimi 19 ncu yiizyil'in
ikinci yarisinda ortaya ¢ikmug ve Dilthey’in “Manevi Ilimlere Girig” adh eseri ile yerlesmis-
tir. Bu terim bu eserle birlikte insanhk ve tarih diinyasiin biitiiniinii kusatan bir terim olarak
klasiklesmistir.”” Birand’in kitabi Manevi Ilimler metodolojisini agik ve toplu bir sekilde
anlatmakla kalmuyor, ona yeni bir yorumlama getiriyor. Kitabm son kismu Agiklama ile
Anlama’y: karsi karsiya koyan bu felsefe qigirinin esas fikrine katildigini séylemekle birlikte,
anlama’ya 6zel bir anlam veriyor, bu da elestirici anlama’dir. “Manevi ilimlerde kullanilan
anlama giindelik hayatta kullamlan elestirmeyi onamak demek olan giindelik anlamadan
ayrilmalidir, Eger biz herhangi bir insanin davramgi hakkinda “Bunu anhiyorum” dersek,
boyle bir durum karspisinda kendimizin baska tiirlii degil de béyle hareket ettigimizi anlat-
mi§ oluruz. “Bunu anlamiyorum™ dedigimiz zaman bu hareketi uygun bulmadigimzi, béy-
le bir durumda kendimizin bu sekilde hareket etmivecegimizi anlatmig oluruz. Giindelik
dilde kullanilan bu anlama kavrami her seyi hos gérme ile karigabilir. Halbuki, Spranger’e
dayanan Birand’a gére “manevi ilimlerle ilgili anlama bu gesit bir kavram degildir. Olup
biten seylerin toplulukla ve tarihle ilgili olan dokusu kargismda yalmiz siibjektif yasamiga
dayanan bir anlama iistiinkérii bir anlamadir. Yagayan’in kendisi bu dar ufuk iginde kala-
bilir. Manevi ilimlerle ilgili anlamanin, sempati duygusundan ayrilmas: gerekir. —“Bir insan-
in bagka bir insanla duygu bakimindan 6zdes olmasit demek, kendini o insanin yerine koyup
onun gibi duymasi demektir. Buna karst manevi ilimlerde olan anlama, insamin manevi
diinyasina diigiinerek dalma ve bu baghhg teorik bir gekilde kavramadir.” dedikten sonra
K. Birand sunu da katiyor: “Anlamay: yalmz akilla ilgili teorik bir olgu olarak géz éniine
almadan da kagmmalidir, Anlama insanla ilgili biitiin manevi kuvvetlerin birlikte ¢ahsmas:
sonunda ortaya ¢ikan bir basaridir.”’~ “Tipk: senpati duygusu gibi, kin ve nefret’de anlama-
ya yardim edebilir” diyor. Bollnow’a dayanarak dostca ve diigmanca anlama formlarim
agikhiyor. “Elegtirici Anlama” dedigi bu sekil, eserin neyi gergeklestirmek istediginin belli
oldugu, fakat amacma tam sekilde ulasmadigi durumda séz konusu olur. “Elestirici anlama,
konuyu belli bir uzakliktan ele almak ve onu disardan gérmeye yarayacak belli bir goriis
noktasina sahip olmak zorundadir. Bollnow ve Spranger’den faydalanarak Anlama kavra-
muna verdigi kivraklik, ¢cok erken kaybettigimiz gen¢ disiiniiriin gelecekteki fikirlerinin ilk
taglarindan biri gibi gériiniiyor.

Rahmetli, Existentialisme hakkindaki ikinci makalesini yaymnlayamadan birakti. O
yaziy1 Derginin bu sayisinda goreceksiniz. Ankara Universitesi haberleri (say1 2, Kasim 1962
niishasinda) prof. Birand’in Floransa’daki Felsefe Kongresinde verdigi teblig icin soyle di-
yor: “Kongre'nin giindemine orijinal galiyma olarak kabul edilen bu teblig kongre Aktlart
arasinda gikmustir. Osmanh imparatorlugu iginde baglayan batilasma hareketini yeni bir
perspektivden ele almakta olan teblig, bu hareketi baghca Atatiirk inkilab1 agisindan ve fel-
sefi bir yénde incelemektedir”.
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Kamran Birand'in fikir hayatimiza hizmetini belirtmek igin Tanzimattan beri gegir-
digimiz fikir evrimine bir géz atmamiz gerekir. Tanzimata kadar medresede hiakim olan
dgretim sisteminin skolastik bir temele dayandigini herkes bilir. Her ne kadar Islim Dii-
siincesi g-19 ncii yiizyillar arasinda orijinal bityiik zirvelere yiikselmis ve miisbet ilimlerin
bir ¢ok dallarinda Yunan ilmine énemli yenilikler getiren esash arastirmalar olmugsa
da 13 ncii yiizyildan sonra bu arastirmalar derece derece azalmug, felsefe tam bir skolastik
igine girmisti. “Mevzuat-iil ulum™ un simiflamalarina bakinca ilim zihniyetinin bu gerile-
yisini fark etmemek kébil degildir. Tanzimattan basglayan batilasma hareketi her seyden
dnce skolastik zihniyetle savas olacakti. Fakat Bati'nmin teknigini alarak medeniyetin manevi
biitiiniine dokunmamak, teknikte batili, ruhta dogulu kalmak gibi ikiliklerle igin iginden
gikacagim sanan Tanzimatcilar 6gretim sisteminde vapmak istedikleri reformun yaminda
yeni bir buhran yarattilar. Medresenin kargjisinda mektep, miisbet bati ilmi karsisinda sko-
lastik Dogu ilmi uzun miiddet yanyana yasadi. Dahasi var. Aym mektebin catis1 altinda
bu iki zihniyet yanyana yer aldi. O devrin yetigtirdigi kafalarda bu 6gretim ikiliginin buhram
siddetle kendini duyurmaktadir. Ancak ikinci Mesrutiyetten (19o8) birkag yil 6nce baglayan
miisbet ilim zihniyeti git gide biitiin 6gretim hayatina hikim oldu. Gokalp’da tam temsilcisini
bulan bu gériig artik Bati medeniyetini yalmiz teknigi ile degil tam olarak almak yoluna gir-
mek istiyordu. Fakat positivisme’in bu sistemli goriisit kendi tarihimize, kendi diinyanmiza
istenildigi gibi niifiz etme imkinmini vermiyordu. Ciinkii degerler diinyasin tabiat gibi
yalmz agiklanmasi degil, yasanilmasi, manasina girilmesi gerekiyordu. Skolastik zihniyetin
soyut mefhumeculuk yiiziinden anlagilmasim saglayamadig tarih ve degerler diinyas: simdi
de miisbet zihniyetin objektifligi ve kurulugu yiiziinden yagsanmadan, anlagilmadan, unsur-
larmna irca ediliyordu. Béyle bir durumda kendi diinyamiza niiftiz igin yeni bir metoda
ihtiya¢ vardi. Dilthey’in a¢tigr “Manevi ilimler” ¢igrinin Anlama metodu bunu saglaya-
bilirdi. Bu noktayr “Yirminci Asir Filozoflar1” kitabimizda igaret etmistik (1936). Edebiyat
fakiiltesinde prof. Von Aster ve dogent M. Gokberk bu egilimi derslerinde gosterdiler (1946).
Iktisat Fakiiltesi profesérlerinden Sabri Ulgener Osmanh iktisat tarihine dair aragtirmalarini
bu metoda gére yapti (1946-47). Fakat asil metoda dair etrafh yayinlar olmadi. Edebiyat
Fakiiltesindeki egilim, ders notlarinda kaldi. Bu yillarda orada yetismis olan Kamran Birand,
daha ilk caligmalarindan baglayarak bu metodu sevdi, dogentlik tezini ona hasr etti. Sonraki
gahsmlarinda da kuru zihincilikten, aydinlanma goriigiinden gittikce uzaklagmak iizere,
anlama metodunu, ¢algmalarinim mihveri haline getirdi. Existentialisme gibi yeni felsefe
akimlan ile ilgilenirken onlari hep bu agidan incelemekte ve elestirmekte idi.

Eger tarihimize ve kiiltiiriimiize niifiz etmek, onu yasayarak anlamak ve anlatmak
isteyenler bu metodu kullanmada devam ederlerse, rahmetli Kdmran Birand’in adi daima
bu gigira bagh olarak amlacaktir. '

Hilmi Ziya Urken




SARAYBOSNA GAZI HUSREV BEG KUTUBHANESI
YAZMA ESERLER KATALOGU:!
Prof. M. TAYYIB OKIQ‘

I

XIV. asirda Balkanlarda giristikleri fiittuhatin hemen akabinde Osmanh Tiirklerinin
kiiltiir, din ve maarif sahalarinda gosterdikleri hummali faaliyetin tabii neticesi olarak mezkiir
asirdan itibaren, her biri birer san’at degeri tagiyan bir¢ok cami, medrese, mekteb, han,
kervansaray, bedesten, hamam, koéprii, kale ve saire viicud bulmugtur. Buna muvazi ola-
rak ilmi ve edebi faaliyet de biiyiik ve muvaffakiyetli olmus, ¢ok sayida alim, edib ve sair,
tirkge, arabga ve farsga olarak eserler yazmuglar, bazilar1 bu sahalardaki eserleri ile Islim
edebiyatinda biiyiik gohret kazanmuglardir. Mahalli Islam cemaatinin, ihtida neticesi genig-
lemesi nisbetinde bu faaliyet de artmugtir. Gergi sonraki asirlarda Balkanlarin birgok bélge-
lerinde meskiin miisliimanlar katil, tehcir veya zorla hiristiyanlagdirma sonunda yok edil-
mege caliplmistir, fakat geriye kalanlar, zamanimiza kadar bu faaliyetlerine devamdan bir
an farig olmamuslardir. Halen Balkanlarda —iki buguk milyon kadar1 Yugoslavyada bulunan-
bes milyona yakin Miisliiman yasamakta ve bunlar ecdad yadigin abidevi mabedlerle diger
sanat eserlerini muhafaza etmege gayret sarf etmektedirler. Uskiip, Manastir (Bitola), Priz-
ren, Pristine, Ujitse (U#%ice), Nis, Belgrad, Yeni Pazar (Novi Pazar), Foga, Mostar, Travnik,
Banya Luka ve diger birgok sehir, hattd kiicitk kasabalarda dahi islimi ilimlerin ocaklar1
meveud bulunmakta olup, bu kiiltiir merkezlerinde, gayet tabiidir ki, cAmi, medrese, han-
kah ve tekkeler igin liizumlu birer miiessese olan kiitiilbhanelere de yer verilmistir,

Yugoslavya ve bilhassa Bosna —Hersek’teki Isldm kiitiibhaneleri.— Makalemizin asil mevziiunu
teskil eden katalogun mukaddimesinde, Kasim Dobraca, bu giinkii Yugoslavya topraklarinda
kurulmus bulunan Islim kiitiibhanelerine kisaca temas etmektedir. Ilk islami kiititbhaneler
Makedonya ve Sirbistanda kurulmustur. 1430 senesinde Manastirda, 1443 tarihinde Uskiipte,
bir miiddet sonra Prizrende ve diger birgok sehirlerde kiititbhaneler tesis edilmistir. XVI.
asirda ise, Belgrad, Nig, Pristine, Yeni Pazar, Ujitse, Saraybosna, Fo¢a, Mostar ve Banya Lu-
ka’daki kiitiibhaneler bunlar takib etmistir. Bosna-Hersekte bol miktarda bunlarin eslerini
bulmak miimkiindiir. Bugiin artik kiiciik kasabalar olan baz yerlerde (Akhisar-Prusats,
Livno, Caynige, Pogitel, Nevesinye, Stolats, Tesne-Tesanj, ve Izvornik-Zvornik gibi) XVI. ve
XVIII. asirlar arasinda birgok umiimi ve hustsi kiitiibhaneler viicuda getirilmigtir. Bu kiitiib-
hanelerde gerek Islim Sark’indan getirilen, gerek Bosna-Hersek’te istinsah edilen yazma eser-
ler yer almaktadir. El yazmalan iizerindeki miistensih isimleri ile istinsah yerleri ve tarihleri
buna sahiddir. Bu kiymetli eserlerin istinsahi igi koylere kadar uzanmaktadir. Bu vesile ile
miicellidlik sanatimin da inkigaf ettigini gérmekteyiz. Halen Saraybosna’min caddelerinden

1 Kasim Dobra¢a, Gazi Husrev-Begova Biblioteka u Sarajevu: Katalog Arapskih, Turskih i Perzijskih Ru-
kopisa (Starjedinstvo Islamske Vjerske Zajednice za SR Bosnu i Hercegovinu), Sarajevo 1963, Prvi Svezok, in
8°, ss. LXXXII + 1-607 + 1-20 + I-XV tabela (Sl Ll . ¢ — 4| o5 5 o oW 255
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ikisi bu ismi tasmmaktadir (Veliki Mucellitive Mali Mucelliti). Mezkar kiitiibhanelerde-
ki birgok yazma eserler bognak miiellifler tarafindan telif edilmistir. Bunlardan birgogu ha-
rice kacinlmugdir ki, halen Avrupa kiitiibhanelerinde bunlara rastlamak miimkiindiir. Fa-
kat Bosna-Hersek’teki kiitiibhanelerin birgogu muharebeler ve yanginlar sebebiyle hasara
ugramug, birgoklar1 tamamen yok olmustur. Bu hal bilhassa Viyana’nin muhasara seneleri
(1683-1699) igin variddir. Bu gibi hadiselere dair kayitlara, bugiin bile tesadiif etmek
miimkiindiir. ;

Drina nehri iizerindeki Foga kasabasmmda Hasan Nazir medresesi kiititbhanesi 1550
tarihinde, Memi Sah Beg kiitiibhanesi 1575 tarihinde ve XVIL asrin baginda da miiderris
Osman Efendi kiitiibhanesi kurulmug oldugu halde, bunlardan ancak az miktarda, fakat
kiymetli ve nadir niishalar muhafaza edilebilmigtir. Mostar sehrinde bulunan birgok kiitiib-
haneden en iyi muhafaza edileni, 977/1570 tarihinde kurulmus olan Hact Mehmed Beg (Ka-
ragoz Beg) kiitiibhanesi olmustur. Dervis Pasa Bayezidagicin (6l. 1611), “Seyh Yuyo” adiyle
tamnan biiyiik alim Mustafa ibn Yusuf el-Mostari Eyyubovi¢’in (6l. 1707), Ibrahim Opi-
yag¢'in (1726) ve Ali Pasa Stogevig - Rizvanbegovig'in kiitiibhaneleri zamanla ba kiitiibhaneye
nakl edilmistir. Neretva nehri iizerindeki Pogitel (Poéitelj) kasabasinda Sadrazam Kopriilii-
zade Fazil Ahmed Pasa’nin kihyasi olan Mostarl Ibrahim Efendi tarafindan, kendi medresesi
yaninda bir kiititbhane tesis edilmigtir ki halen baki kalabilen yazma kitablar arasinda birgok
kiymetli ve eski niishalar meved bulunmaktadir. Travnik sehrine gelince, orada da 1704
senesinde Bosna veziri Elgi Ibrahim Pasa, kendi medresesinin yaminda biiyiik bir kiitiibhane
kurmustur. Zamanla bu kiitiibhaneye Travnik’in diger bazi kiitiibhaneleri nakledilmigtir.
Mesela (1759 dan evvel) Bosnalh Kukavitsa Mehmed Pasa tarafindan tesis edilen kiititbhane
bunlar meyanindadir.

XVIIIL. asirda, Saraybosna’da daha iki kiitiibhane kurulmugtur. Biri Akoval (Bijelopo-
lje'li) Osman Sehdi Efendi (2) tarafindan 1759 tarihinde, digeri Abdullah Kantamiri Efendi
tarafindan 1774 senesinde tesis edilmistir. Aym asirda Gracanitsa (Graéanica) kasabasinda,
biri Ahmed Pasa camii kiitiitbhanesi, digeri Haci Halil ibn Ahmed Efendi kiitiibhanesi olmak
iizere, iki kiitiibhane tesis edilmigtir. Bosna-Hersek’teki diger kiititbhaneler hakkinda, maale-
sef maliimitimiz yoktur. '

Saraybosna Gazi Husrev Beg Kiitiibhanesi — Bu kiitibhanenin miiessisi, meshur Bosna
valisi, Trebinye knezi Radivoye’nin kardesi Ferhad Beg ile Sultan II. Bayazid'm kizi Selguk
Sultan’in oglu Gazi Husrev Beg’'dir. Bu zat, Saraybosna’da o kadar biiyiik sayida tarihi,
iktisadi ve kiiltiirel eserler (cami, medrese, hankah, imaret ve saire) insa ettirip vakf etmis-
tir ki, hakl olarak kendisi Saraybosna’nin ikinci kurucusu sayilmistir. Bu sehri biiyiik ve mes-
hur bir kiiltiir ve ticaret merkezi haline getiren Gazi Husrev Beg'dir (?).

Vikif, 1537 tarihli vakfiyesinde, kiitiibhanenin esaslarm asagidaki sartlarla kurmus
bulundugunu bildirmektedir:

“Medrese ingas: i¢in ayrilan paradan arta kalan kismi, mezkir medresede kullamlacak,

biittin okuyucularin istifade ve ilimle mesgul olanlarin istinsah edebilecekleri kiymetli kitab-
lar satinalinacaktir™ (4).

(2) Osman $ehdi Efendinin, sultan 11I. Mustafa’'min ciilisunu Elizabet’e teblig vazifesiyle, 1757 tarihinde
Petersburg’a gidisi vesilesiyle kaleme aldig sefaretnamesi, merhum Faik Regid Unat tarafindan nesr edilmistir.
Bkz.: “XVIII asir Osmanh tarihi vesikalarindan: Sehdi Osman Efendi sefaretnamesi’ (Tarih Vesikalari, Istanbul
1941, 1,66-80, 156-159, 232-240, 303-320, 390-399).

(3) Gazi Husrev Beg ve eserleri hakkindaki tafsilat icin bkz.: M. Tayyib Okig, Husrev Beg, Gazi (Islim Ansik-
lopedisi, Istanbul 1950, V, 601-606); aym miiellif, Saraybosnadaki Gazi Husrev Beg camiine bir minare daha
ilave edilmesine dair bir vesika (Bu makale Vakiflar Dergisinde halen basilmaktadir). Baghca kaynaklar zikri
gegen yazilarda gosterilmistir.

(4) Bu vakfiyenin metni i¢in bkz. Spomenica Gazi Husrevbegove Cetiristogodisnjice, Sarajevo 1932, s. XXV-
XXXI.
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Evvelemirde medrese hocalan ile talebesi igin kurulan bu kiititbhane, sonradan miistakil
bir miiessese haline gelmis ve halen de umumun istifadesine arz edilmig bulunmaktadir ().
Mezkiir kiitiibhane, énceleri medrese igine yerlegtirilmis durumda iken, 1280/1862-3 tarihin-
de Gazi Husrev Beg camii yaminda inga ettirilen kiigiik bir binaya tasinmis, daha sonra
(1935 te) Fatih camiinin (Careva dZamija) yamindaki Miiftilik binasimin alt katina nakledi-
lerek, 1948 tarihinde aym binamin iist kati da aymi maksada tahsis edilmistir ki, kiitiibhane
halen oradadir ve bugiin igin Yugoslavyada mevcid Islam kiitiibhanelerinin en bityiigii ve
en miithimmidir.

Halen bu kiitilbhanede, arabga, tiirkge ve farsca olmak iizere, 6456 s1 yazma gooo eser
bulunmaktadir. Aym zamanda 84 aded Saraybosna ger’i mahkeme sicilli (XVI-XIX asir-
lar) ile 400 vakfiye ve XVT ild XIX. asirlara aid 3500 tarihi vesika muhafaza edilmektedir.
Bunun disinda 10.000 niishay: asan sark ve garb dillerinde yazilmis matbu eserler de vardir
ki, bunlar arasinda Bognak miielliflerinin 1878 den bu yana yazip negrettikleri hemen hemen
biitiin eserler ile mecmua, gazete, silname ve sair eserleri bulmak miimkiindiir,

Kiitiibhane’nin kurucusu Gazi Husrev Beg tarafindan ilk vakf olunan kitablarin birgogu
Savoie prensi Eugéne’in Bosnaya girisinde (22-23 Ekim 1697) ve Saraybosnay: tahribinde
yanmis ve yagma ettirilmis oldugu gibi, daha sonraki yanginlarda da yok edilmeye galisil-
mustir. Kiititbhane’nin ilk niivesini teskil eden yazmalardan ancak birkagi bugiine kadar
muhafaza edilebilmigtir. Geri kalan matbhi ve yazma eserler, sonradan bu kiitiibhaneye
ilhak edilen Bosna-Hersek’deki miiteaddid vakif ve hususi kiitiibhanelerden naklolunanlar
ile bagis ve satinalma suretiyle elde edilen kitablardan ibarettir. Bunlar arasinda ¢ok eski
ve gok degerli eserler yer almaktadir (¢).

I1

Gazi Husrev Beg Kiitiibhanesi Yazma Eserler Katalogu — Tamnmug ilim ve din adam olan
Kasim Dobraga, bu kiititbhanenin arabga, tiirkge ve farsca yazma eserlerinin tasnifini tizerine
almig, ve bunun neticesi olarak bu yazmalar katalogunun birinci cildini nesr etmistir. Tam
selahiyetle bu isi ele alan Kasim Dobraga bu cildin bagina koydugu mukaddimesinde, kiitiib-
hanenin kisa, fakat pek istifadeli tarihgesini de (ss. XI-XVIII bognakca, ss. XIX-XXVI
ingilizce, ve Y+ —v arabga olarak) vermis bulunmaktadir. Kiitiibhane miidiirii Prof. Dervig
Tafro ise, katalogun bu birinci cildine bir 6nséz (ss. V-VI bognakca, ss. VII-VIII ingilizce
ve o — v arabga olarak) yazmugstr.

(5) Meshur tarihgi, “Koca Muverrih”, Saraybosnahi Hiseyin Efendi (6. 1054/1644)’nin babasi, bu kiitiib-
hanenin “Hafiz1 kiitiib”lerinden biri idi. “Koca Muverrih’ ise, sultan IV. Murad ile Bagdad seferine istirak
edip sonralann “Reisiilkiittab’ olmugstur. Sultanin emri iizerine Karamanl’nin “Abbiru’d-Duwal wa Ataru’l-
Uwal’ adh eserini arapcadan tiirkceye terceme ettifi gibi, orijinal bir eser olan “Bada’i‘u’l-Waka'i”’i de te’lif et-
migtir. Iki cildlik bu eserin tipkibasim olarak negrini hazirlayip Moskova'da 1961 senesinde nesreden A. S. Tve-
ritinova’dir. Mezkar negrin giizel bir tanmitmasini merhum Faik Resid Unat, T. Tarih Kurumu mecmuas: olan -
Belleten’de (Ankara, 1963, XXVII/106, s. 309-327) yazmigtir, Miiellif hakkindaki etraflica maliimat orada veril-
mektedir.

(6) Gazi Husrev Beg Kiitiilbhanesi hakkindaki tafsilat igin bkz.: a) Fehim Spaho, Gazi Husrevbegova knjiZ-
nica (Spomenica Gazi Husrevbegove Cetiristogodiénjice, Sarajevo 1932, ss. 74-78); b) Dr. Ciro Truhelka, Gazi
Husrefbeg, Sarajevo 1912, ss. 71-72; ¢) Mustafa Seva, Gazi Husrevbegova biblioteka u Sarajevu, sa osvrtom
na njen istoraijski razvoj i njenu ulogu u danagnjici (Glasnik Vrhovnog Islamskog Starjedinstva, Sarajevo 1955,
VI, 17-36); d) Kasim Dobra¢a, Katalog, ss. XI-XVIII/XIX-XXVI (mukaddima); ¢) M. Tayyib Okig, Saray-
bosnadaki Gazi Husrev Beg camiine bir minare daha ilive edilmesine dair bir vesika (Vakiflar Dergisi, VI sayi-
sinda negredilecek olan bu yazida kiitibhaneyve de kisaca temas edilmektedir.).
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795-aded arabga, tirkce ve farsga yazma eser ihtiva etmekte olan bu cild, agagidaki
bransglara ayrilmaktadir:

i— Ansiklopedik eserler,

2— Kur’an-1 Kerim ve Kur’dni ilimler (mushaflar, ciiz’ler, Kur’an1 Kerim’in tiirk¢e
ve farsca tercemeleri, Kur'an-1 Kerimin fihristleri, kiraatlar ve tecvid ilmi, Kur’an-1 Keri-
min tefsirleri),

3— Hadis (ustl-i Hadis, Hadis mecmtalari, Hadis ravilerine dair eserler),
4— Aka’id ilmi - [lmu’l-Kelam,
5— Dua ve zikirlere dair eserler.

Bu cildin —hattd bu kiitiibhanenin- en eski yazma eseri, Ab@i Suca‘ Sirawayh ibn Sah-
radiar ad-Daylami (6l. 509/1115) nin “Firdawsu’l-Abbar bi Ma’tiri’l-Hitab” adh hadis
mecmiiasidir (No. 451/475). Bu niishay istinsah eden zit, ‘Abdu’s-Salam ibn Muhammad
ibn Hasan ibn ‘Ali . . .al-Harizmi'dir; istinsah tarihi 546/1151 dir. Bu 417 varakh kitab biraz
eksiktir. Takriben ii¢ ayda Hemedan’daki “Al-Madrasatu’l-‘Imadiyya”da yazilmgtir. Bu
niisha, miiellifin vefatindan 37 sene sonra istinsah edilmig olduguna gére, Diinyanin belki
en eski niishalarindan biri, belki de en eskisidir. Bu niishay: kiitibhaneye, Gazi Husrev Beg
Medresesi miiderrislerinden, 1916 senesinde vefat eden Mehmed Mufti¢ vakf etmistir (7).

Eskilik bakimindan ikinci yazma, Abi Ishik Ahmad ibn Muhammad at-Ta‘labi an-
Naysabirl (6l. 427/1035)’nin “Kitabu’l-Kagfi wa’l-Bayin fi Tafsiri’l-Kur’an™ adli eserinin
iiciincii cildidir (No. 169/1369). Bu niishayr 571/1176 tarihinde, nesih hattiyle, Barakat ibn
‘Isa ibn Abi Ya‘la Hamza istinsah etmistir.

Nadir ve kiymetli bir niisha olarak gésterilen, Abu’l-Futih Muhammad at-Ta’i al-
Hamadini (6l. 555/1160)’nin kirk hadislik bir mecmuas: vardir ki “Al-Arba-‘ina Hadi-
tan at-Ta’iyya” veya “Kitabu’l-Arba‘in fi Irsadi’s-Sa’irin ila Manazili’l-Muttakin” ad ile
taninmugtir. Niishay1 (No. 503/1323) Tacu’d-Din al-Kastallani’nin talebelerinden olan Ah-
mad ibn Abi Bakr ibn Abi’l-Fawiris, nesih hatt1 ile, 664/1265 tarihinde yazmugtir.

Abu’l-Muzaffar Tahir al-Isfara’ini (6l. 471/1078)’nin Kur’an-1 Kerim tefsirinin farscas::
ibrahim ibn Hidr tarafindan 579/1183 senesinde istinsah edilmis olan bu niisha (No. 381/
389), keza eski yazmalardan sayilmaktadir.

Kur’am Kerimin tiirkge tercemelerine gelince, kiitiibhanede bunlardan iki tane vardir.
Birisi (No. 91/739) takriben XVI. asirda, mechul bir hattat tarafindan yazilmistir. Her ayetin
altinda tiirkge tercemesi bulunmaktadir (meseld: Ya ayyuha’n-nasu’budid Rabbakumu’l-
lazl halakakum — Ey adamlar, tapin Calabunuza, ol kim yaratdu sizi). — Birkag yaprag: eksik
olan bu tercemenin tarihi eski olsa gerektir. Digeri (No. 92/1) Saraybosnadaki Gazi Isa Beg’-
in Mevlevi Dergdhinda 1258/1842 tarihinde, nesih hatt ile Sayh Lutfu’l-Lah ibnu’s-Sayh
‘Utman ibni’s-Sayh $ilih Dede tarafindan yazilmistir. Niishanin sonundaki bir kayda gore,
bu terceme, Halilbasic Hasan Efendinin kizi Atiyye Hamim tarafindan Saraybosnadaki Du-
rak Hoca’nin camiine 1265/1848 senesinde vakf edilmistir. Bu niishada keza tiirkge terceme,
ayetlerin altindadir (meseld: “Alhamdu li’l-Lahi Rabbi’l-‘alamin, ar-Rahmani’r-Rahim,
Mailiki yawmi’d-din — Siikiir cemii alemleri yaradan Tanriya, ki rizk vericidir, rahmet idici-
dir, ceza giiniiniin Padisahidir).

(7) Belgrad radyosunda (5. 6. 1964., saat 23 te), Gazi Husrev Beg Kiitiiphanesi hakkinda kisa bir réportaj
yapilmistir. Bu vesile ile bu eser, yanhg olarak, Hukuka dair bir kitab olarak gosterilmistir. Bu eserin ikinei bir
niishas1 da vardir (No. 452/2709), fakat kitabin ancak birinci kismim ihtiva etmektedir. (Nesih hatu ile
17. veya 18 inci asirda yazilmigtir).
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Kiitiibhane, Kur’an-1 Kerim’in fars¢a tercemelerinden de iki niishaya sahiptir. Birinci
niisha (No. 93/740) ayetlerin bir mecmiiasi olup gayrt muntazamdir. Miitercimi maliim
degildir. — lkinci niisha (No. 94/84) keza mechil bir miitercim tarafindan meydana getiril-
mistir, fakat niisha muhtemelen XV. asirdan kalmadir. Burada da ayetlerin her satir1 alunda
farsca tercemeleri vardir (mesela: “Al-hamdu 1i’l-Lahi Rabbi’l-‘alamin, ar-Rahmani’r-Ra-
him” — Sitayig-i mutlak-1 mera ber Ma’biid-i Perverdigir-1 cihaniyin bahsayende-i mihri-
ban).

Kur’an-1 Kerimin ciiz’leri meyaninda en ¢ok goze ¢arpanlar arasinda Sadrazam Sokollu
Mehmed Paga’nin, sarki Bosna’nin Vigegrad kazasina bagh ve kendi dogdugu yer olan Sokolovigi
kéyiinde insa ettirdigi cami igin yazdirip vakf ettigi, cok kiymetli ve siislii ciiz’lerin hattati mec-
huldiir.. Fakat hattindan, bityiik bir tistadin eseri oldugu anlasilmaktadir. Maalesef ciiz’lerden
2,3,10,14,17, 18, 23 ve 30’uncularn olmak iizere, sekiz cliz’u kayibdir, ancak 22 si halen mev-
cut bulunmaktadir. Nesih hatt ile yazilmiglardir (No. 59/63). Bu ciiz’ler Sokollu camiinden
alimip, Saraybosna’daki Gazi Husrev Beg Kiitiibhanesine naklolunmus ve bu keyfiyet her
ciiz’iin baginda su ibare ile belirtilmistir:

“Sadr-1 esbak, sehid-i muhterem, Sokollu Mehmed Pasanin Sokolovig karyesinde bina-
kerdesi olan camii serife teberru idiip, Evkaf Idaresi canibinden celb olunarak, berayr muha-
faza, Gazi Husrev Beg Kiitiibhanesine tevdi idilen Kur’an-1 Azimiigsan’in ecza-i serifesinden
(...) cliz’idir. Fi gurreti Sa’ban sene 1320 (1902).

Bosna-Hersek’teki diger mithim cami veya mekteblere de Kur’an-1 Kerim ciiz’leri vakf
edildigi gérillmiigtiir. Mesela Banya Luka’daki Ferhadiyye camii (Sokollu Ferhad Paga camii)
icin de XVI. asirda sureti mahsiisada ciiz’ler yazdirilmig, fakat bunlardan ancak iki ciiz’
(22 ve 27 nciler) muhafaza edilebilmistir (No. 60/4372-3). Maamafih, Fatih camiine, mual-
lim Hac: Sadik Efendi mektebinden nakl edilen otuz ciiz’litk tam bir takim, bugiine kadar
kalmigtir (No. 62/11). Bu ciiz'lerin yazihg tarihi bilinmiyorsa da, XVI. veya XVII. asirlardan
kalma olduklar tahmin edilmektedir.—Foga kasabasindaki Kukavitsa Mehmed Pasa camiine
aid ciiz'lerden giiniimiize ancak dérdii (7, 10, 11, 14) erisebilmigtir (No. 64/41). Aym gekilde
Hersekte Pogitel kasabasindaki Ibrahim Pasa camiine aid ciiz’lerden de ancak dérdii (5,
8, 14, 27) muhafaza edilebilmistir (No. 67/75). Bosna valisi Silahdar Mehmed Paga (1184/
1770)mn vakf ettigi ciiz’lerden yalmz iigii (16, 18, 19) halen mevcuttur (No. 78/4377-4378).

Kiitiibhanede Bosnak hattatlar tarafindan istinsah edilen birkag Mushaf-1 Serif de var-
dir. Mesela: 1— Hafiz Mustafa’nin 1169/1755 tarihinde nesih hatti ile yazdigi mushaf (No.
28/4393), hattatin yazdigi mushaflarin sekizincisidir. 2— Akhisar (Prusats)’hi Mustafa ibn
Mehmed Hamdi’nin 1175/1761 tarihinde nesihle yazdigi mushaf (No. 30/6); 3- Saraybosna-
i Sehovi¢ Hafiz Ibrahim ibn Hact Muhammed’in 1194/1780 tarihinde yazdigi mushaf (No.
31/4371), mezkir hattatin nesihle yazilan bu niishasi, yazdin mushaflarin 32 ncisidir. (¥)
4— Yayca (Jajce) kazasina bagh Dnoluka kéyiinden olan Ibrahim ibn Feyzullah’mn, Klyug
kasabasindaki Kamicak mahallesi mektebinde 1278/1861 tarihinde, nesihle yazdigi mushaf
(No. 49/22). 5- Saraybosnali Mrkva Yusuf ibn Mehmed’in 1286/1870 tarihinde, nesih hatti
ile yazdigr mushaf (No. 50/2). 6 Becirbasi¢ Hafiz Arif ibn Mahmud’un 1300/1883 tarihinde
nesihle yazdigi mushaf (No. 51/25).

Mushaflardan bagka Bognak hattatlarina aid diger bazi yazma eserler daha vardir.
Mesela: 1) Focali Osman’in, Saraybosnadaki Gazi Husrev Beg Medresesinde 1141/1729

(8) Prof. Dr. Ahmed Tuzlo’nun hususi kiitiiphanesinde, ayn1 hattatin bu tarihten bir sene sonra yazciin daha
bir bagka nusha, yani 33 iincii nusha, vardir. Vasati olarak mezkiir hattat senede birer Mushafi $erif istinsah et-
mistir.
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tarihinde nesihle yazdigr ag-Sayh ‘Abdu’l-Hakk ad-Dihlawi’nin “Cazzabu-1-Kulib ila Ta-
riki’l-Mahbab” adli risalesi (No. 115/2211, 5’inci risale); 2) Ahmed ibn Ali el-Gazgani el-
Bosnavi’'nin 1148/1735 senesinde, ta’lik hatti ile yazdig1 al-Baydawi Tefsirinin ‘Amma ciiz’-
tine ‘Isaimuddin ‘Arabsah tarafindan yapilan hasiye (No. 244/1090); 3) Saraybosnali Abdul-
lah ibn Ahmed Kantamiri’nin 1174/1761 tarihinde ta’lik yazsiyle istinsah ettifi Ebussu-
tid Tefsirinin iigiincii cildi (No. 345/1380) (9). 4) Donya Tuzla (Tuzla-i Zir)’lh Abii Mustafa
ibn Ahmad’in 1215/1800 senesinde nesih hatti ile istinsah ettigi anonim bir Tefsir'in
tiirkge tercemesinin dérdiincii cildi (No. 375/629). 5) Sah-zade medresesi bevvab’t Bosnah
Omer’in 1238/1822 tarihinde, nesih hatt: ile istinsah ettigi al-Baydawi Tefsir’inin son ciiz’-
iiniin Bursali Ismail Hakk: tarafindan yapilan serhi (No. 323/680). 6) Maglay’h Ibrahim
ibn Ibrahim tarafindan 1243/1828 tarihinde, nesih ve ta’lik kansimu bir hat ile istinsah
edilen bir tiirkge “Amme Ciiz'i Tefsiri” (No 377/1148). 7) Belgrad Ser’i Mahkemesi kitibi
Graganitsa’h Hac1 Halil Efendi tarafindan, ta’lik hatti ile, istinsah edilen ve ‘All al-Kari
ve as-Sagani’nin Mawdi‘at’lan ile al-Isfar@’inP’nin “An-Nasih wa’l-Mansiih” adl eserini
ihtiva eden bir mecmua (No. 582/3325). Mistensihin miihriindeki tarih 1157/1744) diir.

Bu arada Macaristanda istinsah edilen bazi niishalar dikkatimizi ¢ekmektedir. Mesela:
1) Abdurrahman ibn Kasim’in Istolni Belgrad’da (Stolni Biograd) g70/1563 senesinde, nesih
ve ta’lik karigimi bir hat ile istinsah ettigi, Ibn Wad‘an al-Mawsili’nin Haditu’l-Arba‘in al-
Wad‘aniyya™si iizerine, Abi Nasr ‘Abdu’l-‘Aziz al-Barcilagi tarafindan yapilmus serh (No.
505/705). 2) ‘Abdulldh ibnu’l-Mu’min tarafindan keza Istolni Belgradda 1077/1667 tarihin-
de, kismen nesih, kismen ta’lik hatt ile istinsah edilen ‘Abdullatif Ibn Melek (Firigte-oglu)’in
“Mabariku’l-Azhar i $arhi Magariki’l-Anwar™ adh kitab1 (No. 527/288). 3) Sonbor (Zom-
bor)’da diinyaya gelip, Canad’a (Csanad) nakledildikten sonra Giile (Gyula) de yerlegen
Osman ibn Ahmed ibn Bali ibn Muhammed ibn Hamza’min Giile’de 1091/1680 senesinde,
ta’lik hatti ile istinsah ettigi Molla Ramazan Efendi tarafindan Nesefi Akaidi iizerindeki
Taftazani’nin gerhine (“Kanzu’l-Fara’id” ismiyle) yapilan hasiyesi (No. 651/4140). 4) Kopan
(Koppany)’li, “an cemaati sipahiyam askeri” olan Ali ibn Mustafa’'nin 983/1575 tarihinde
Kopan’da istinsah ettigi, Zarifi Hasan Celebi tarafindan Mesnevi'nin birinci cildindeki bazi
beyitlerin fars¢a serhinden ibaret olan “Kagsifu’l-Asrar wa Matla®u’l-Anwiar” adh eser (No.
749/2758, 2 nci risale).

Kiitiibhanede birkag yazma eser vardir ki, yegane niisha olmalar: kuvvetle muhtemeldir.
Ciinkii katalog miiellifi, istifade edilebilen kaynaklarda bunlarin zikrine rastlayamamustir.
mesela:

1) “Rawdatu’l-Abyar fi sarhi Magariki’l-Anwir” ismindeki kitab (No. 520/587). Miiel-
lifi Erzincanli Omer ibn Abdilmuhsin.

2) “Kitabu Multasari Mawdi‘ati Ibni’l-Cawzi” (No. 554/3313). Miiellifi Muhammad
ibn Sulaymian an-Nawici'dir. Bu otograf, 748/1347 tarihinde yazilmigtir,

3) “Al-Muktadab min Kitibi’l-Mawdia'ati mina’l-Ahaditi’l-Marfa‘at 1i’bni’l-Cawzi”.
Bu Muktadabin miiellifi mechuldiir. Niisha 626/1229 tarihinde yazilmigtir. (No. 506/619).

Miiellif hatt1 ile yazilan niishalardan istinsah veya mukabele edilen el yazma eser-

lerden de birkagma tesadiif edilmektedir. Mesela:

(9) Aym hattat baska bir mecmuay da istinsah etmistir (No. 580/1682) ki bu mecmua ‘All al-Karl ve as-Sa-
gini'nin mevzu Hadisler mecmualari ile al-Isfar@’In’nin “An-Nasih wa’l- Mansih’® adl eserini ihtiva etmektedir.
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1) “Sarhu’n-Nahr li Sarhi’z-Zahr”. Hadis ravileri hakkindaki bu eserin miiellifi Aba
‘Abdillah Muhammad al-‘Askalani al-Birmawi (6l. 831/1427) dir. Niisha otograftan 827/
1423 tarihinde Abu’l-Barakat Muhammad al-‘Iraki tarafindan istinsah edilmistir. (No. 599/
3050).

2) Az-Zamahsari’nin “Al-Kassaf ‘an Haka’iki’t-Tanzil” (cilt VI, VII), 660/1262 sene-
sinde Bilal ibn Cabra’il at-Turkmani tarafindan, Bagdad’taki ‘‘Al-Mustansiriyya” medrese-
sinde, otograftan istinsah edilmistir (No. 187/3836).

3) “Kitibu Sarhi’l-Alfiyya 1i’l-‘Iraki”. Miiellifin eliyle yazilms niishadan 785/1383
tarihinde (yani miiellifin vefatindan 20 sene evvel) istinsah edilmistir. (No. 386/423).

4) Al-Kadi ‘Iyad’in “Ag-Sifa’ bi Ta‘rifi Hukiki’l-Mustafa” adli eserinin bu yazma niis-
hasi, Samsu’d-Din Muhammad at-Ttinisi huzurunda, ash ile mukabele edilmistir (No. 486/
483). Istinsah tarihi 748/1347 dir.

Istinsah mahallerine dikkat edilirse, goriilecektir ki, bu kiitiibhanedeki muhtelif yazma
niishalar, bazan ¢ok uzak islim memleketlerinde istinsah edilmis bulunmaktadirlar. Mesela:

1) Sahihu’l-Bubéri’nin iigiincii cildi, flyas ibn Yahya ar-Riimi tarafindan Buhara’daki
Hace Muhammed Parsa Hankahinda 821/1418 tarihinde istinsah edilmistir. Bu niisha sonra-
lar1 Selénikteki Sultan Bayazid vakfi miitevellisi $eyh Mehmed (miihiiriindeki tarih: 1131/
1718) ile Selinik Miiftisi Mehmed $Seyhi’nin elinde bulunmugtur (No. 407/443).

2) Yine Al-Bubari Sahih’inin birinci ve ikinci cildleri (No.403-404/110,114), Kahirede'-
ki Karifa semtinde 841/1437 tarihinde istinsah edilmistir.

3) Iki cildlik Al-Kawasi Tefsiri, miicellid Nabi ibn Ahmed tarafindan 793/1391 sene-
sinde Kinm’da istinsah edilmigtir (No. 197-198/3844,3804).

4) Al-Mungziri’'nin “At-Targib wa’t-Tarhib” adli eserinin ikinci cildini Ab@ Bakr ibn
Yiisuf Dimagk’ta, Emevi camiinin yakinindaki “Al-Madrasatu’l-Farisiyya™ da 845/1441 tari-
hinde istinsah etmigstir (No. 541/398).

5) Bagka bir niisha Hindistanda, Tuglek Sah’m hiikiimdarhig zamaninda, Muhammad
ibn Mahmid at-Tirmizi (VIII-IX asir) tarafindan te’lif edilip yazilmistir (No. 697/1480,
4 Uncii risale).

6) Diger bir niisha (al-Bagawi Tafsiri’nin ikinci cildi), ‘Abdurrahmin ibn Isma‘il tara-
findan Tebrizde 785/1383 tarihinde yazilmigtir (No. 172/320).

7) Al-Curcani’nin “Sarhu’l-Mawakif” adli eserinin, takriben XV. asirda yazilmis bir
niishasinin (No. 677/396) enteresan bir maceras: vardir. Bu niisha’yi, Samarkand’da tahsil-
de bulunan Konyah Mevlana Ali er-Rimi, simali Cin’deki Hitay’a giderken, diger kitab-
lariyla birlikte, Bedruddin Ali’ye emaneten birakmugtir. Bu zat, Konyalinin bir giin tekrar
Anadoluya gelecegi iimidi ile, kitabi Anadoluya getirmig ve orada vefat etmistir. Boylece
bu niisha merhumun yegeni —-Kutbuddin adiyla meghur— Mehmed ibn Mehmed Kadi-zade
er-Rumi’nin eline ge¢mig, kendisi ise bu kitablar akrabalarina emanet birakmustir.

Diger bir¢ok niishalardaki kayitlarda miihim ve enteresan haberler yer almaktadir.
Misal olarak bir mecmua (No. 360/1912)’daki, arabga olarak yazilmig bulunan bir mektub
suretini zikredelim. Mektub, 1100/1688 tarihinde, Macaristandaki Kanijc kalesinden, yedi
seneden beri muhasara altinda bulunan Tiirk askerleri tarafindan Istanbul’a yazilmugtir,
Diisman’in eline gecerse mektubfin muhteviyatina kolayca vakif olunmasin diye arabga ola-
rak yazdiklarm sebeb olarak bildirmektedirler. Mektubu yazan H. Pir Ahmed Efendidir.
Yer ve miidafaa kumandaninin ismi sifrelidir. Mektubta, bundan béyle de son nefeslerine
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kadar kaleyi miidafaa etmege azimli olduklarimi bildiriyorlar ve aym zamanda zahire ve
elbise hususundaki sikintilarindan bahs ediyorlar. Mektubda Macar ve Hirvatlara da temas
edilip bunlara, Fransizlara karsi savagmak emri verildiginden séz edilmektedir.

Bagka bir mecmua (No. 127/1980, 21 inci risale)'nin, Manzume-i Akaid’in sonunda miiel-
lif Tokath Ishak ibn Hasan (6l. 1100/1688), “Hatime” fashinda kisaca kendi hayatindan bahs
etmektedir: Tokatta diinyaya gelip, 38 sene gurbette kaldiktan sonra, tekrar 1098/1686 tari-
hinde memleketine dénmiistiir. Burada veba salgininda oglu Fazlullahi kayb etmistir. Aym
tarihte mezkir eserini bitirip, Tefsir ulemasindan bir zata, Mehmed isimli oglunun diinyaya
geligini tebrik etmek iizere, Sivasa gitmis ve bu risaleyi o zata ithaf etmistir. Miiellif, zama-
nin kétii ahvalinden ve Budin’in kaybindan, manzum olarak, séylece sikiyet etmektedir:

Perisanhikta halim istigalim,
Havada ziilf-i anber bu misalim.
Temevviicde hiicimi ehl-i sirkin,
Isi yagmayd: Tirkiimam Tiirkiin.
Cihan ciimle usanmugdi 6ziinden,
Yerin alti hayirhdir yitiziinden.
Budun sehri gibi muhkem hisara,
Virildi dest-i fursat ehl-i nara.
Otuz sekiz yihn nér-i firdks,
Derunumda ekarib istiyaki.
Tokat halk: idi ta’una mazhar.

Bir cksik gussadan tarih-i esher: [1094/1683].

Bir diger yazmada (Al-Bagawi Tafsirinin iigiincii cildinde) bir vikif kayd: bulunmak-
tadir. Buna gére bu kitabi vakf eden Seyh Siilleyman Efendi, Budin’deki Ulu camide (bi
camii kebir der kal’a-i Budiin) vaiz idi. fkinci bir kayda gére, bu kitab1 Belgradli Mehmed
Efendi (“Agiy-1 Yenigeriyan-1 Dergéh-1 Ali”) Nige geldiginde talebesi olan ve Nis kiitiibha-
nesi hafiz1 kiitiibii bulunan Misri - zade Ahmede hediye etmistir (1045/1636 senesinde). Niha-
yet son kayda gére bu kitab, Belgrad ser’i mahkemesi kitibi Bosnal - Graganitsa’h Seyh
Hact Halil Efendi tarafindan Belgrad’da satinalimp, Graganitsa’daki kiitiibhanesine kon-
mugtur (No. 174/569).

Birka¢ yazma Anadoluda veya Anadolulular tarafindan te’lif veya istinsah edilmistir.
Ezciimle, Fabruddin ar-Razi’nin Siiratu-1-Fatiha tefsiri, 691/1291 tarihinde Kayseride Omer
ibn Mikail el-Kayseri tarafindan istinsah edilmigtir (No. 194/315). Diger bir yazma (Tah-
zibu’t-Tartib), Mehmed ibn Mehmed tarafindan 1118/1707 senesinde Mudurnuda, Akgazi
mahallesinde istinsah edilmigtir (No. g7/1405). Bir niisha (Al-Mukaddimatu’l-Cazariyya)
ise, Agrisli Mehmed ibn Ali tarafindan istinsah edilmistir (No. 113/725, 1inci risale). Bagka
bir Konyal (Sevki Hiiseyin ibn Mehmed) eliyle 1122/1710 senesinde “Hagiyatu’l-Isam
‘ala Tafsiri’l-Baydawi” yazilmistir (No. 241/673). Seydisehri kéylerinden olan Delendede’li
Mehmed ibn Mehmed isminde bir zat, bir Mushafi Serif istinsah etmistir (No. 54/21). Ilm-i
kiraata dair bir kitabi (Hirzu’l-amani) Abdullah ibn Abdillah, Karahisarda istinsah etmis
tir (No. 124/2719, 1 inci). Az-Zamabsari’nin Al-Kassafi, ibrahim ibn Abdillah tarafindan 968/
1561 tarihinde Seyyidgazi'de istinsah edilmistir (No. 188/8g10). “I‘tiradatu’l-Aksarayi ‘ala
Sarhi’l-Kaggaf™ ismindeki eserin birinci kismim Aydinhh Abdi ibn Adil, 817/1415 senesinde
fznikte (“f1 yaylak-i Iznik) istinsah etmistir (No. 190/3681). Baskabir Iznikli (833/1429 tarihin-
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de vefat eden Musa ibn Haci Hiiseyin) Abu’l-Layt'in Tefsirini (Anfasu’l-Cawahir”) tiirkgeye
terceme etmistir (No. 369/1307). —Kiitahyadaki Cafer Paga’min Daru’l-Kurra’sinda, Seyhu’-
1-Kurra’ olan Ali Muhammed Imam Muhammed ibn Husam Dede’nin “Al-Mu‘in” adlh
eserinden ¢ikarilan tiirkge iki risale vardir (No. 128/781, risale 6,7). — 132/2626 numarada,
ilm-i Tecvide dair ve on ii¢ risaleden ibaret bir mecmua bulunmaktadir. Bu risalelerden :
1) Bursada Seyhu’l-Kurra’ olan Ebu Bekir Mehmed (6l. 1187/1773)’in, 3) Sagakh - zade
Marash Mehmed ibn Ebi Bekir (6l. 1150/1757)'in,4) Ayasofya vaizlerinden Seyh Siilleyman
Efendi (6]. 1134/1721)nin risalelerini 1135/1722 tarihinde Giizelhisarh Mustafa ibn Meh-
med ez-Ziya’i istinsah etmistir. Ayni mecmuanin geri kalanlarii ise: 5) Ermenakli Seyh
Seyyid Mustafa el-Ermenaki et-Tekivi el-Antali el-Maliki’nin, 9) Yukarida zikri gegen Sa
cakl zade Maragh Mehmed’in ayn1 mevzudaki ikinci risalesini tegkil etmektedir.—Bundan bagka
meshur Darendeli Hamza Efendinin, 1089/1678 tarihi civarinda telif ettigi “‘Risale-i Hamza
efendi”nin bir niishasi, 236/3401 No. lu mecmuanin 4 nci risalesi olarak yer almaktadir,
Istanbul’da vaizlik ve miiderrislik vazifelerinde bulunan Kemahl Seyh Osman (6l. 1171/
1757)’in Al-Baydawi Tefsirinin “Amma’ ciiziine “Niru’l-Af’ida” bash@iyla yazdigi hasiye
(No. 324/566). — Seyh-zade’nin al-Baydawl Tafsirine yazdig hagiyenin 3o ciltlik bir takim,
Istanbuldaki Emanit-1 Mukaddese muhafizi Seyyid Mehmed Sakir tarafindan 1226/1811
senesinde yazilmigtir (No. 263-292/1005-1034). Bu niishanin Ankarada sakin Karapmarh
Seyyid Yusuf Agih’in eline gectigi, adi gecen zatin kendi imza ve miihriyle belirtilmigtir.
Nihayet, Tokathh Ali ibn Mustafa 10g2/1681 tarihinde, “Amme ciiz’ii Tefsiri”’ni istinsah et-
mistir (No. 237/3878).

Kiitiilbhanedeki yazma eserler —Katalogun baghgindan da anlagilacagi vechile- nadir
istisnalar haric, arabga, tiirkge veya farsgadir. Fakat bazan (meseld No. 604/4349), Arab
harfleriyle yazilmig Bognakca metinlere tesadiif etmek miimkiindiir. Bu numaralh mecmuada
bognak¢a olarak manzum bir risale (“Risale-i binamaz”) vardir. Miellifi, Jepce (Zepée)
kasabas1 Ferhad Pasa camii imamive miiderrisi Karahoca Ahmed Efendi’dir. Namaz kil-
mayanlara nasihat olarak yazilan bu manzumenin ilk beyti soyledir:

Poéutite mumini (Ey miiminler, iyi miislimler,
I vi dobri muslimi, [Beni] dinleyiniz,
Ter hodite na namaz! Namaza geliniz!)

Bu meyanda Tiirkge-Bosnakga bin kelimelik bir lagat (No. 154/4302, 2nci risale) yazan
Bayburtlu Mustafa isminde bir zat, eserinin sonunda su kaydi vermektedir: “Ey birader,
Bosnakga bir sene galisub.. anca ahz eyledim... Ketebehu hakir-1 Eyalet-i Anadol, san-
cig-1 Erzurum, kazi-i Bayburt, Mustafa ibn Hac1 Ibrahim. Bosnaya amedi 28 Mart 1281”
[1865]. Liigatcada Tiirkge kelimelerin altina Bosnak¢a kargihiklart yazilmstir. Mesela:

dag gok elegim sagma giines ay yildiz
gora nebo daga sunce misac zvizda

Katalogun bu birinci cildinin ihtiva ettigi sahalarda, Bognak miielliflerin yazdiklar
baz1 eserler de yer almaktadir. Ezciimle:

1) Meshur alim Hasan Kafi al - Akhisiari al- Bosnawi (6l. 1025/1616)’nin akaidden
«Rawdatu’l - Cannat f1 usili’l-i“tikadat™: (No. 120/315- VI, No. 605/1004 - I1I, No. 722/
794-1) ve onun gerhi olan “Azharu’r-Rawdat fi sarhi Rawdati’l cannat” (No. 724/902)
ile at-Tahawl Akaidine serh olan “Niru’l-Yakin fi Usili’d-Din™i (No. 725/1514-11, No.
728/2716-1) ve “Nizamu’l-‘Ulama’ ila Hatami’l-Anbiya’, ‘Alayhi wa ‘alayhimu’s-salatu
wa’s-salam™1 (No. 726/1930-II). Bu son eser, miiellifin hocalarindan baslayarak Hazreti Pey-
gamberde son bulan iilema zincirindeki halkalarin biyografyalarim ihtiva etmektedir. Miiellif
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burada kendisinin ve birkag talebesinin de hal tercemelerini vermigtir. Eserin otografi
Istanbul Siileymaniye kiitiibhanesinde muhafaza edilmektedir, ki bir fotokopisi hususi kiitiib-
hanemizdedir. Merhum Prof. H. Mehmed Hancu; bu eseri Bognakgaya terceme etmistir.
Miiellifin, yukarida birinci olarak gosterilen eserine, Seydisehri Mahmud Es’ad Efendinin
yaptifn Tiirkce bir tercemeye malikiz. Ancak —yanhghkla- miitercim bunu Muhammed

Birgivi'ye nisbet etmistir. Prof. H. Mehmed Hancig¢'e aid, bu risalenin de bir Bognakca

tercemesi vardir.

2) Yine biiyiikk bir alim olan Muhammad ibn Misa al-Bosnawi (6l. 1045/1635) nin
“Tafsiru Surati’l-Fath™i. Sultan Murad ibn Ahmed’e ithaf edilen bu eserin ancak mukaddime
kismindan iki varak kalmigtir (No. 355/1318).

3) Yine Tefsirden zikre deger “Hagiyatun ‘ala Dibacati Tafsiri’l-Baydawi” adh eser,
Bosnali Ibrahim ibn Ismail Opiyac el-Mostari (6l. 1124/1712)°ye aiddir (No. 322/4006).

4) Ugiincii bityiik alim Ahmed ibn Hasan el-Beyazi (6l. 1098/1686) nin ‘*Al-Fikhu’l-
Akbar” iizerine yazdign “Isaratu’l-Marim min ‘ibarati’l-Imam” (No. 612/1894, 613/3999)
adh gerhi, ki bir muiddet evvel Kahirede nesr edilmistir. Bu yazmalarin birinci niishasi, miiel-
lifin vefatindan ii¢ sene sonra yazilmugtir. Ikincisi ise, miiellifin vefatindan dokuz sene sonra
ve otograftan istinsah edilmigtir. Miistensihi, Hersekteki Pogitel kasabasi Ibrahim Pasa medre-
sesi miiderrisi Mustafa Efendidir.

5) Yine Hersekli (Mostarh) bir miellif olan Ahmed ibn Muhammed Efendi Muezzin-
ovig (6l. 1190/1776)’in “Muharriku’l-Kulab li ‘Ibadati ‘Allami’l-Guyiib” adli eserinin bir
kismini ihtiva eden niisha (No. 716/3751, 5 inci risale), ile Macaristandaki Siget (Sigetvar) civa-
rinda bulunan Sultan Siilleyman Kanuni tiirbesi tiirbedar (Seyhu’t-Turbe), Seyh Ali Dede
ibn Mustafa el-Bosnavi el-Mostari (6l. 1007/1598)’nin, diinyada ilk ve son def’a vuku bulan
hadiseler hakkindaki meshur “Muhadaratu’l-Awa’il wa Musdmaratu’l-Awahir” (No. 756/
3573, 2 nci) adh eseri kiitiibhanedeki yazma eserler arasinda yer almaktadir. Eser Kahirede
tab edilmigtir. Bu niisha 1019/1610 tarihinde otograftan istinsah edilmigtir (yani miellifin
vefatindan oniki sene sonra).

6) Bu meyanda Arabga - Tiirk¢e - Farsga manzum bir ligatce zikre deger. Bununla
Ebu’l-Fadl Muhammad ibn Ahmad ar-Rimi al-Bosnavi’inin (“El-Miifettis” diye sohret
bulan) “Subha-i Sibyan™ adh eserini kasd ediyoruz (No. 592°/4253, v, No. 722/794). Bu
lagat, ibn Firiste ltigatt 6rnek alinarak yazilmigtir. Bu Liagat tizerine Mehmed Necib’in
matbu bir_serhi vardir (*“Hadiyyatu’l-Ihwan fi Sarhi Subhati’s-Sibyan™). Miiellif hakkinda
pek fazla malimatimiz yoktur.

Goriildiigii gibi, Katalogda kayidli bulunan yazmalarin bazilar, eskilik bakimindan,

(XII) ve VII. (XIII) asirlara aiddirler. Birgoklar1 VIII. (XIV) ve miiteakib asirlardan
kalmadir. Ekseriyetini, Islam aleminin muhtelif kiitiilbhanelerinde bulunan maliim yazma
eserler teskil eder. Birkag niisha ise, yegine niisha addedilebilir. Verilen misallerden anlasila-
cag tizere bu koleksiyonlarm bir hususiyeti, Bosnak miiellifler tarafindan telif edilen veya
Bosnak hattatlar tarafindan istinsah edilen, vakf edilen veya miilkiyetlerinde bulunan yazma-
lar oluglaridir. Bu da, Osmanhlar tarafindan oralara kadar getirilen Islim kiiltiiriiniin ne
kadar kuvvetle yerlesmis olduguna dair delillerden biridir. Baslica Islam dilleri olan arabga,
farsca ve tiirkge (““Elsine-i seldse™), genis halk kiitleleri arasinda yayilmamis olmasina ragmen,
asirlar boyunca, din ve kiltiir dilleri olarak hikim kalmiglardar.

Mubhtelif diigman taarruzlan ile yanginlardan sayisiz kiymetli Islam eserleri yok olmus-
tur. Fakat bililtizam yakilan kitablarimiz binlerce niishayr bulmaktadir. Bunlar Macaristan,
Hirvatistan, Sirbistan, Karadag ve kismen diger Balkan memleketlerinde, bilhassa Viyana
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muhasarasindan baslayarak son zamanlara kadar devam edegelmistir. Balkan harbi esnasin-
da iggal edilen mintakalarda, hususiyle Bulgaristan, Yunanistan ve Makedonya ile Kosova
ve Yeni Pazar sancaginda, bir galibiyet nisanesi olarak, askerler tarafindan Islimi eserler
miiteaddid sehirlerde alenen yakilmistir. Ustelik bu vahsi hareketlerle éviiniilmiistiir de. An-
cak son zamanlarda gayr-1 miislim baz olgun ve miinevver ilim adamlar: bunu takbih edip
biiyiik fiziintii ve pigmanlhk izhar etmektedirler.

flmi olgiiler i¢inde hazirlanmis olan bu Katalog, siibhesiz uzun ve getin bir faaliyetin
mahsuliidiir. Icinde iki yiizii asan tiirkce ve 24 kadar farsca eser bulunmakta, geri kalanin
hemen hepsini arabca eserler teskil etmektedir. Miiellifin istifade edebildigi el kitablarinin
azhig1 nazan itibara alinirsa, bu igin giigliigii daha iyi anlajihr. Kaynak-bibliyografyay: (ss.
XXVII-XXIX) goézden gegirmek, bu hususu anlamak i¢in kafi gelir. Gergi en miithim bib-
liyografya kitablarinin ckserisi listede mevcuttur. Fakat diinya kiitiibhaneleri kataloglari nis-
beten eksiktir. Berlin, Miinchen, Paris, Viyana, Gotha, Upsala, Bratislava, British Museum,
Ambrosiana, ve Kahire kiitiibhaneleri kataloglar1 varsa da, Ispanya, Amerika, Avrupanin
bircok diger kiitiibhaneleri ve bilhassa (Misir harig) diger Islim alemindeki kiitiibhaneler
kataloglari, miiellifin istifadesine arz edilmis degildir. Hele Istanbul kiitiibhaneleri kata-
loglart gok mahdud bir sayidadir (yalmz Ayasoyfa camii, Servili, Siileymaniye ve Yeni cami
kiititbhaneleri kataloglari). Bu noksanlik, cografi ve idari taksimata dair eserlerde de kendini
gosteriyor. Bu yiizden meseld Bolu vildyetine bagh Mudurnu, hild Kastamonu viliyetinde
goriilmektedir (No. 97/1405). Biitiin bunlarn tedariik etmenin, kiitiibhanenin maddi imkén-
lar1 diginda oldugu bedihidir. Hatta bu Katalog’un negri bile ancak Hitkiimetin yardim
ile miimkiin olmustur. Katalog’un miiteakib cildleri igin vaziyet ayni olacaktir. Halbuki
en asagl daha ii¢ cildlik bir malzeme mevcuttur.

Katalogun sonundaki ilive ve tashih kism ok isabetli olmustur. Kitablar ve miiellif-
ler indeksleri, Katalogun kullamlmasim bir hayli kolaylagtwmstir. Keza bazi miithim yazma-
lar’a 4id onbes kadar fotokopi de ¢ok istifadelidir. Miiellifin elinde olmayan sebeblerden dola-
y1 viki olan eksikliklere ragmen, katalog ¢ok muvaffakiyetli olmustur ve miiellifi, béyle fay-
dali bir eser meydana getirdigi icin cidden tebrike layiktir.

ISLAM HUKUKUNDA MUHAKEME USULUNE
DAIR BIR ESER 1)

Prof. M. TAYYIB OKiC

Bu eser, Bay Friedrich Selle’nin Kéln Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde vermis oldugu
doktora tezidir. Bu Universitenin miimtaz sarkiyatcilarmin tedkiklerini ve hususiyle Prof.
Dr. Erwin Grif’inkileri ?) evvelden tanimaktayiz. Mevzu olarak Islam Hukukunda ustil-i mu-

1) Friedrich Selle, Prozesstecht des 16. Jahrhunderts im Osmanischen Reich, auf Grund von Fetwas der
Scheichiilislame Ebiissuud und anderer unter der Regierung des Sultans Siileiman des Prachtigen. 112 Seiten-
3 Tafeln. Otto Harrassowitz, Wiesbaden 1962. DM 18.

2) Mesela: Gerichtsverfassung und Gerichtsbarkeit im islamischen Recht (in: Zs. f. vgl. Rechtswissenschaft,
58/1955) - Das Verhalten von Chiist und Muslim in Kriegsgefangenschaft (Ausarbeitung eines Vortrages auf
der Medidvistentagung 1958, in Kéln. Erschienen in WL.)- Probleme der Todesstrafe im Islam (in Zs. f. vgl. Rech-
tsw. 59/1956.) - Jagdbeute und Schlachttier im islamischen Recht. Eine Untersuchung zur Entwicklung der is-
lamischen Jurisprudenz (Bonner Orientalistische Studien, Bd. 7., Bonn 1959). - Von Wesen und Werden des
islamischen Rechts (in: Bustan, Zs. dev Hammer-Purgstall-Gesellschaft, Wien, 2/1960). - Die Todesstrafen des

islamischen Rechts (Erscheint in: Bustan, 5 und 7). -Eine wichtige Rechtsdirektive Uthmans aus dem Jahre 30,
(in: Oriens, Leiden 1963, XVI, 122-123) etc.
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hakemeyi segmis bulunan Bay Selle, tezini biiyiik alim, fakih ve ildhiyatgi, Seyhulislim Ebu’s-
Su’ud Efendinin fetvalar iizerine dayandirmakla yerinde bir harekette bulunmustur. Bu
zatin Fetvalar mecmuasindan miiellif dért béliim se¢mistir: Adabu’l-kadi wa’l-mufti, ag-
Sahada, al-Wakala ve ad-Da‘wa.

Bir fihrist (s. 3-4) ve bir bibliyografya (s. 5-7)’dan sonra miiellif, Goethe’nin Ebussu’ud
Efendi’nin hatirasma yazdigi birka¢ misra’in kayd ile son verdigi, Islam Hukuku, Fetvalar
ve Seriat’mn usulit muhakemesi hakkindaki bir girisini (s. 9-14.) miiteakib asil eserine geg-
mektedir. Fetvalarin metnini (s. 15-69), meselelerin bir konkordansi (s. 70-76) ile iki
boliimiin almanca tercemesi (s. 77-112) takib etmektedir. Burada, Ebussu’ud Efendiye aid
kisa bir biyografinin verilmemis olmasimi eksiklik olarak kayd edebiliriz,

Fetvalarin tiirkge metni igin Bay Selle bashca ii¢ yazmadan faydalanmgtir: Ankara
Diyanet Isleri Riyaseti’ninki (No. 728), Istanbul Ali Emiri — Millet kiitiilbhanesininki (Seriat
Hukuku, No 80) ve Istanbul Bayazid ~ Umumi kiitiibhanesininki (No. 2557).

Ebussu’ud Efendi’nin fetvalar:i yaminda, pek meshur diger bazi tirk fikihleri (mesela
Ali el-Cemali, Seyhulislim Ahmed $emsuddin Ibni Kemal — Kemalpasazade, Sa'di Celebi
ve Muhyiddin Civi-zade)’ninkileri de gormekteyiz. Bu arada al-Fata-wa’l-Hindiyya (Al-
Alamgiriyya)’dan, Fatawa Kadibdn’dan, Al-Fatawa’l-Bazzaziyya ve sdireden cikarilmig
birkag fetvanin mevcudiyetine de isaret edelim.

Latin harfleriyle nesredilmis olan dort béliim (kitab) fetvadan sadece ikisinin (as-Saha-
da ve al-Wakala) almanca tercemeleri verilmistir.

Sayam teessiiftiir ki —transkripsiyon hususunda— miiellif orijinal teliffuzu muhafa et-
meyip, onlarin bugiinkii okunugunu tercih etmistir; fakat metni tesbit etmek igin faydalan-
dign yazmalarin gésterdikleri farklari (varyantlari), not olarak bize géstermis olmasi, siibhesiz
cok isabetli olmugtur. Bununla beraber Hayrunnisa (s. 98) ismi iizerinde miiellifle mutaba-
katte degiliz; zira, bize gére, onun Hazreti Fatima ile higbir ilgisi yoktur.

Fetvalarin tahlilinde miiellifi, muglak noktalara en miinasib manalari bulmak meziyetine
sahib gériiyoruz ve biz, onun burada mitkkemmel bir tenkid anlayiginin delilini verdigini ka-
bul etmek durumundayiz. Saglam ve metodlu tedkiki, tebriklerimize layik bir basaridir,
zira bu eser, Islim Hukuku usiil-i muhakemesinin tedkikinde miihim bir hizmet teskil etmek-
tedir.



KITAP TENKITLERI:

FELSEFENIN ISIGINDA MODERN RESIiM 1. iMPRESSIONISM

Dog. Dr. ISMAIL TUNALI

Erzurum, 1960, Tirk Tarih Kurumu Basimevi

Tiirkce yayinlarda sanat felsefesi ve estetige dair pek az sayidaki sistematik kitaplardan
biri, burada bir kag satirla 6zetleyecegim Ismail Tunali'min bu kitabidir. Sanat tarihine,
estetik denemelerine dair bir ¢ok ¢eviri veya telif yazildigimi séylemeye liizum yok. Fakat
sanati dogrudan dogruya bir felsefe konusu olarak ele alanlarina, Batida da, seyrek rastla-
niyor. Bu, felsefecinin arastirma ufkuna genislettigi kadar, sanatin ciddi bir elestirme konusu
olarak gériilmeye baglamasi bakimindan da sevindirici bir olaydir. Ayrica kitabin Atatiirk
iiniversitesi tarafindan titizlikle basilmis olmasin1 da degerleri arasina katmaliyim.

“Felsefe ipginda modern resim™ yazarin dogentlik tezidir. Kitap ii¢ boliime ayrilmigtir:
Bilgi problemi olarak impressionism veya impressionist bilgi objesinin, varlik kavrayismm
temellendirilmesi adimi tagiyan birinci bélimde 1. Tunali, Ernst Mach’in “impressionist”
dedigi felsefesini tipik érnek olarak ele ahiyor. Ikinci béliim: estetik bakimdan impressionism
veya imperessionist bir estetik objenin temellendirilmesine dairdir. Burada birinci béliimdeki
gibi, tip olarak alinan felsefe ile impressionist resim arasindaki siki iligki gésterilmistir. Ugiin-
cii boliim axioloji yani degerler teorisi bakimindan impressionist giizellik teorisinin prensip-
leri, ilkeleri iizerinde durulmaktadir. Impressionist sanat gériigiine gére yazarin ileri siirdiigii,
ve kendi egilimine gore katilmaz goriindiigii baslica ilkeler sunlardir: 1- Giizellik varlikla
degil, goriiniisle ilgilidir; 2- Giizellik duyularla ilgilidir; ve bunun sonucu olarakta a, giizel-
lik bir duyumlar harmonisidir; b, hoglanmanin objesidir. §- Giizellik hakikat degildir.

Kitabmn béliimleri de gésteriyor ki, yazar icin bir sanat akimi, burada alinan sekli ile
belli bagh bir resim ekolii ile ayn1 ¢agin felsefesi arasinda siki bir iliski vardir: realist bir resim
realist felsefeye, impressionist resim impressionist felsefeye uygundur, hatta onun siddetli
etkisi altindadir. Bunun i¢in, impressionist resim tizerinde dusiiniirken onu kendi ¢aginin
felsefesiyle birlikte diigiinmelidir. Burada yazarin impressionist felsefeye belirli 6rnek olarak
aldizn Mach felsefesini elestirme tarzi, ondan kendi goriusii bakimindan ¢ok ayrildigimi ve
bundan dolay: da impressionist resme ayni agidan baktigi kanisin1 uyandirmaktadir. Kitabin
baglangicinda gordiigumiiz I isareti de bunun ardi sira baska resim akimlarina dair kitap-
larin gelecegini boylece belki de yazarin kendi felsefi kanisina en uygun goriigii sona birak-
tigim gosteriyor. Burada Mach hakkinda séylediklerini inceleyecek degiliz Yalmz onun bir
¢esit monist metafizik yaptigr seklindeki hitkmiin ne derecede kendisine pozitivist diyen ve
genel olarak &yle tamman bir felsefeye elverisli oldugu sorulabilir. Yazarin felsefe ile sanat
arasinda aradifn paralellige bizim katacagimiz bir nokta, her sanat akiminin kendi ¢agindaki
bilim hareketine sikisikiya bagh oldugunu isaret etmektir. Renaissance’daki sanat akimlariy-
le o ¢agin felsefesi arasinda iligki ararken acaba Mekanik’in kesifleri, Optik ve anatominin
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ilerlemeleri ondan daha az rol oynamistir denebilir mi. Aym seyin, yazarin ele aldig1 imp-
ressionist resim sanatit dogdugu sirada Fizik’in énemli ilerlemeleri igin de séyleyebiliriz. Ger-
cekten, o sirada Helmoltz'in 131k iizerindeki ¢aliymalar: ve onun ardindan Chevreul’iin 51k
aragtirmalar1 impressionist ve yeni-impressionist resimler iizerinde dogrudan dogruya etki
yapmustir. Hatta bundan o derecede siiphe edilemez ki, bu akimda baz ressamlarin kendi
teorilerini savunmak i¢in yazdiklar kitaplarda bu etki agik¢a ifade edilmistir. Bu nokta iizerin-
de durmamuzin sebebi, yazarin resimle felsefe arasinda kurmak istedigi siki paraleli ayni
derecede 6nemle resim ve bilim arasinda gérmenin gerektigini belirtmek icindir.

Yazarm bu ilk kitabinda o6ztiirk¢eye agik ve senpatili bir davranisi var. Salt,ilkel, duyu
verisi, 6zel, siireklilik gibi kelimeleri bol bol kullamyor. Fakat onlarin yaninda yeni ile eskinin
citigtiimi gosteren “ekseriya®™, “mesele”, “mana” gibi kelimeler de yer aliyor. Bunlarmm kul-
lamilig1 terim zorlugundan ileri gelmedigi icin, yerlerine kolaylikla ¢ogu, soru, anlam kelime-
leri konabilir. Bat1 dilinden kelimeleri kullanmada, yerlerine tiirkceleri konamiyacag: zaman,
pekte sakinca yoktur. Ancak soyut yerine abstract, bircinsten yerine homojen, yap: veya
biinye yerine struktur demek bilmem yerinde midir. Yabanc: dilden aldigimz kelimelerin
vazihis seklinde de bir kurala baglanmak gerekir. Ya onlarin aslinda oldugu gibi, ya da bizim
okudugumuz gibi yazmalidir. Baz1 béyle bazi éyle yazmak dogru degildir. Diyelim, psikoloji
okudugumuz gibi yazilmistir. O zaman original’deki g yerine j koymak gerekecektir. Kitabin
dili tizerinde durmadan gecemedik. Ciinkii bu, genel olarak, giiniimiiziin biitiin kitaplari
igin iizerinde titizlikle durulacak ve ne kadar gabalasak gene de piiriizlii kalmadan kurtu-
lamiyacak olan bir konudur. Bundan dolayr burada ilistiFimiz noktalar: elestirmeden gok
dertlesme saymak yerinde olur.

Yazarin ele aldigi problemini nasil inceledigine bir 6rnek vermek igin, impressionist
resimde zaman kategorisi i¢in yazdig1 kissmdan bir kag satir1 aliyorum: “Giocondo hareketin
degil, sitkunun determine ettigi rationel, lojik bir zaman icinde yasiyor. Yalmz Giocondo-
nun degil, biitiin Rénesasns sanatin1 belirleyen zaman, boyle lojik, rationel bir zamandir.
Barok resmine gelince, burada harekete dayanan bir zaman anlayis1 ortaya ¢ikiyor. Hareket,
" bazen o kadar siddetlidir ki, hareket halinde figiirler tuvalden firlayacakmig gibi insanda bir
his birakiyor. A. Garacci’'nin “Domine quo vadis” adli tablosuna bir an bakalim. Isa’min
bizi ¢igneyecekmis gibi tizerimize dogru geldigini hissediyoruz. Bu biitiin Barok sanati igin
béyledir. Impressionism de yeni bir zaman teorisi gelistiriyor ve bu zaman, herseyden énce
impressionist gérme ve obje anlayis ile igten baghdir.” sh. 8o.

Yazar, bu ilk kitabindan sonra Aristo’nun Poetica’sini ve Einfithlung hakkinda modern
bir eseri gevirmis, sanat felsefesine dair ilk denemelerini yaymlamaya baslamistir. Felsefenin,
Tirkiyede simdiye kadar islenmemis bir dalinda attigr bu ciddi adimlar yazarm gelecekte
daha onemli eserler vermeye hazirlandigimi kanitladig: igin seviniyoruz.

H. Z. Ulken



“Tarih Boyunca Medeniyetlerin Dogus ve Batig Sebepleri Muvacehesinde
Islim Alemi ve Gegirdigi Tarthi Safhalar” Birinci cilt, Mukaddime.
Istanbul, 1961, 240 sayfa.

Yazan, ABDULKADIR ERENER

Abdulkadir Erener, Mukaddime’nin 6nsoziinde, Islim Medeniyeti hakkindaki eserini
dort cilt halinde hazirladiini haber veriyor Mukaddime birinci cildi teskilediyor. Diger
ciltleri heniiz yaymlanmamistir.

Yazar én sozde diyorki: “Medeniyetin kaderi iizerinde mutlak sé6z hakki olan sartlar
mubhitini alt1 vasat halinde tesbit ettim Bunlar sirasiyle itikat, felsefe, hukuk, iktisat, ahlak
ve ilim vasatlaridir”. Iste Mukaddimeyi bu alti ortamin incelenmesi teskilediyor.

Her boliim derin bir aragtirma mahsuludur Cesitli medeniyet cevrelerinde, bilhassa
Islim ve Avrupa medeniyetleri géz 6niinde bulundurularak bu ortamlarin, medeniyetin
ilerleme ve gerilemesinde oynadiklari rol tarihi vak’alar zikredilerek belirtiliyor.

Alt1 boliimden engok iizerinde durulan itikatlar vasati ile hukuk vasatidir.

Itikatlar vasatinda din miiessesesi ele alimiyor. Dinlerin medeniyetlerin dogusunda oy-
nadiklar1 miisbet rol yaminda, énleyici rolii da agiklamiyor. Bu konuda Erener’in iizerinde
durdugu énemli nokta sudur: Her din dogduktan sonra tereddi etmege mahkiimdur. Dinlerin
esasindaki iyi niyetler zaman ilerledikge kihk degistirmektedirler. Dinlerin bozulmasinda
baglica iki Amil goriilityor. 1— Eski itikatlarin zaman gegtikce kilik degistirerek dirilmesi,
2— Ulema ve ruhanilerin sebep olduklari bozulma. Yazar bilhassa ikinci sebep iizerinde
duruyor. Dinlerin bozulmasinda baglica rolii oynayamn ruhaniler oldugunu soyliiyor. Ruha-
nilifin birnevi sanat oldugunu bu meslek sahiplerinin dinleri nasil asillarindan uzaklastirip
kendi menfaatlerine gore sekillendirdiklerini Babil dininden, Budizmden verdigi misallerle
agikhiyor. Kilise Hiristiyanligin, medrese Islimligin esasindan ayrilmistir, Medeniyetin ge-
lismesine dinlerin ash degil, fakat kilise ve medrese kars1 koymuslardir. Islam dinine ve mede-
niyetine darbe vuran, yazara gore LEg’ari Kelamdir.

Felsefi vasatta yazar, eski Yunandan 18 inci asra kadar olan felsefi gelismegi@ana hatlan
ile belirtiyor. Metafizige dar bir mana vererek felsefenin metafizikten siyrilmas1 gerektigini,
metafizigin konusunun ilk sebep ve son gaye oldugunu, bunun ise felsefenin degil fakat iti-
kadin sahasina girdigini soyliiyor.

Hukuki vasat: Bu béliim kitapta diger béliimlerden daha fazla bir yer kaplamaktadur.
Hukuki vasat’in dava ve miicadelelerinin, hiirriyet ve adélet gibi iki mihver iizerinde devret-
tigine temasla, bu iki kavramin tahliline girigiyor. Yazara gore, medeniyet davas: esasta mii-
cerret méanada hirriyet degil, fakat adilet davasidir.

Cesitli politika felsefelerinin tahli) ve tenkidi yapilip, Ilk ve Orta Caglarda, siyasi mese-
ienin nazariyede adalet mihveri etrafinda miitalida edildigini, ancak tahakkukunu temin
edecek care ve vasitalarin diigiiniilmedigini, Yeni Cagda ise hakiki gaye olan adéleti bir yana
birakarak, yalnizca amme iktidarinin ele gegirilebilmesini temin eden siyasi hiirriyete 6énem
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verildigini, bu yiizden, sirf milli hakimiyet davas: ile iktifa edilerek adalet endisesinin unutul-
dugunu belirtiyor. Demokratik bir idare tarzim savunan yazar, bu idarenin ilim ve fazilete
dayanmasi, adilet prensibinin 6n plana alinmas: gerektigini soyliiyor. Cesitli devlet teori-
lerini tenkit eden Erener, tesri, kaza ve icra kuvvetlerinin suistimal edilmemeleri, devlet
iglerinin ilim ve ihtisasa dayanan, adil bir tarzda yiiriitiilmesi i¢in, nasil hareket edilmesi
gerektigi sorusunu sorarak yeni bir teori ileri siiriiyor.

Medeniyet'in maddi imkan vasitasi olarak iktisadi vasat’mm 6nemi iizerinde durulup,
ahlaki vasat béliimiinde, ahlik filozoflarmn fikirleri tenkidedilerek, ahlak’mn ferdi degil
sosyal oldugu fikri isleniyor.

[lim vasati bolimiinde, yazarin pozitivist bir ilim anlayisimnin taraftar oldugu gériilii-
yor. Bu alt vasat'in birbiriyle siki surette bagh bulunduklarim izah eden yazar, “iste biitiin
bu unsurlarin her biri tizerinde tasarruf sahibi olan ve hepsini insani bir siur ile terkip edrek
medeniyet ideali etrafinda feyizlendiren kiilli vasita ilimdir” diyor.

Kitab’mn dikkati g¢eken bir yonii de, ifide tarzidir. Yazarmn, ciimlelere verdigi kuvvet
ve akicilik, eserin kolayca ve zevkle okunmasmi saghyor.

Biz burada Andulkadir Erener’in eserini yalniz tanitmakla yetindik,. Yazar daha birinci
ciltte, iizerinde disiiniiliip miindkasa edilecek bircok problem ortaya koyuyor. Tamamlanmis
olan diger ciltlerin de yaymlanmas: fikir hayatimizda biiyiik bir boslugu doldurmus olacaktir.

N. ONER



BEHCET(’L - HADA® iK’IN YENi BiR NUSHASI

Asistan: Esat COSAN

Emekli hikim Ibrahim Tollu merhum’un, muhterem varisleri tarafindan Fakiiltemize
bagislanan kiitiiphanesini, kitap ve miiellif isimlerini havi bir liste tanzim ederek teslim alir-
ken yazma bir eser dikkatimizi ¢ekmisti. ibrahim Tollu Beyin kimligini ve kiitiiphanesinin
onem derecesini belirtmeyi, kitaplarinin tamtilmasimi, —ileride inceleme imkanlan tahakkuk
ettiginde hazirlamay: diigiindiigiimiiz-mufassal bir yaziya birakarak, burada bu tiirkce yaz-
ma hakkinda baz bilgiler vermekle yetinecegiz. Eser iizerindeki caliymalarn devam ettigi
su siralarda yazinmz’in faydah olacagini umuyoruz '.

Séz konusu yazma, yeni bir Beheeli’l-hadi’ik nishasidir. Behcetii'l-hadd’ik, iginde dini
— ahlaki bilgiler bulunan ve yer yer de manzum kisimlara sahip 41 boliimlii (boliimler meclis
diye adlandinlnustir) bir vaaz kitabr olup, tasidiga kelime ve sozdizimi 6zellikleri, ifade tarzi
ve bedii hiiviyeti bakimlarindan son derece kiymetli, eski bir dil yadigandir. Saym Dog.
Dr. Muharrem Ergin eserin énemini su sozlerle belirtiyor:

“Son zamanlarda . . . tiirkoloji sahasinda biiyiik kegifler yapilmigtir. Bu kesiflerin  bagin-
da. .. Behcetii’'l-hadayk ile $erhi’l-menar gelir. ... Eski Tiirkgeyi Bati Tiirkgesine baglayan,
Bat1 Tiirkgesinin XIII. asirdan énceki durumunu, baglangicim icine alan, asagi yukar1 bir
iki asithk ¢ok énemli devre, metinleri ele gegmedigi igin Tiirk dilinin baghca karanhk dev-
resi olarak kalmustir. Bu devrenin ilk metinleri olarak ele gegen bu iki eser islendikten sonra
bu karanlik devreyi genis dlgiide aydinlatacaktir. Onun bu iki eserin ortaya gikmasina tiir-
kolojide son zamanlarin en bityitk kesfi, belki de Divanu lugati’t-tiirk’ten sonraki en énemli
kesfi olarak bakmak yanhs olmaz” 2.

Eserin simdiye kadar iki niishast malim olmustur. Birincisi simdi Bursa’da Orhangazi
Camiine bitigik kiitiiphanede bulunan Kursunluoglu kitaplar arasinda, tasavvuf kismi No. 5
de kayith olup, Saymn Sadettin Bulug tarafindan ortaya gikarilmugtir. Bu niisha 703 hicri/
1303 miladi senesinde Seyh ‘All b. Muhammed tarafindan istinsah edilmis olup, dili degis-
tirilmemis ve ozellikleri iyi korunmug oldugundan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
tarafindan faksimile edilmistir *.

ikinci niisha, simdi Silleymaniye Kiitiiphanesine tasinmis olan Fatih Kiitiiphanesi,
{brahim Efendi Kitaphg No. 354 de kayith olup, Muharrem Ergin tarafindan bulunmustur.
Bunun istinsah1 daha muahhar oldugu gibi (hicri 880), dil hususiyetlerini de kaybetmis,
tamamiyle XIV-XV. yiizyll Anadolu tiirkgesine gevrilmiy durumdadr.

1 Teslim alinan kitaplarin bityiik bir kismu simdiki yer durumu ve sair sebeplerden dolayr bagh ve
paketli oldugu halde, aralarmdan bu niishayr aywrarak bize inceleme imkidm bahseden ilimsever kiitiiphane
miidiirii sayin lhsan Inan’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

2 Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tirk Dili ve Edebiyati Dergisi, cilt I1X (1959), s. 137.

3 Behcetii'l-Hadaytk [yayimlayan] Prof. Ismail Hikmet Ertaylan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaymnlart No. 859, 7+4-353 s., Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, Istanbul 1960.
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Eser ve muhtevasi hakkindaki ilk tanitma yazis1 ve tipkibasim olarak baz sayfalar Is-
mail Hikmet Ertaylan tarafindan negredilmig4, daha sonra Sadettin Bulug tarafindan da
bellibash dil 6zellikleri belirtilmis %, ¢evriyaz1 ve tipkibasim olarak bazi kissimlarindan érnek-
ler verilmigtir 6.

Eserin dil ozellikleri ayrica, istanbul Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi bitirme tezi olarak
talebe Mustafa Canpolat tarafindan da incelenmistir’. Simdi Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi, Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiinde asistan bulunan aym sahis, aym konuyu doktora
tezi olarak iglemektedir. :

Niishalar1 kargilastirmak ve elestirmek suretiyle tenkitli metnin hazirlanmas1 {izerinde
halen Sayin Prof. Sadettin Bulug ve asistan Mustafa Canpolat ayr1 ayri calismaktadirlar.

Gerekli olan bu bilgileri verdikten sonra bizim niishamzi tanitmaga gegebiliriz.

Niisha, kendisine ait olmadigi hemen anlagilan, miklepli, sirt:1 mesin, eski bir cilt arasin-
dadir. 15 20 cm ebadinda, az saykall kalin kagit iizerine, gergevesiz, 15 satir halinde, hare-
keli, okunakli bir nesihle yazilmug olup, séz bagi olan kelimeler kirmizi miirekkepledir. Tiirk-
geden gayri ibarelerin tizeri kirmuz1 gizgi ile ¢izilmigtir. Yapraklan birbirine karigmug iken
tarafimizdan diizene konulmugtur. 140. varaktan sonrasi (20-41. meclisler) diigmiistiir. Bunun-
la beraber, son sayfalara hareke konulmadig1 géz éniine alinarak, kitabin istinsahinin tama-
ma erdirilmedigi de diisiiniilebilir. Varak la da “bu kitap diistir-i ekrem, miigir-i efbam,
vezirii’l-‘azim hagret-i Murdd Pasa hazretleriniifi ... ‘Abdii’l-kerim’in olup...” ibaresi ve
Ib de “el-vagik bi’l-melik.... el-fakir Siiheyl b. ‘Abdi’llih™ kelimeleri okunan bir miihiir

vardir®,

Kitabin adi, gerek 1b deki kirmizi miirekkep baghkta, gerekse 2a da metin igindeki yazi-
hsinda, Beheetii’l-hadayk fi mev‘izi’l-halayk olarak tespit edilmigtir. Nitekim Bursa niisha-
sinda da aynen dyledir. O halde tamitma yazilarinda iigiincii kelimenin mev‘izet seklinde
kaydedilmesi esassizdir, ashinda ya mev'iz veya sahsen daha uygun gordiigiimiiz mevd‘iz
seklinde olmalidir.

Bu niishayr bastan sona tetkik ettik. Maalesef yazar hakkinda burada da hig bir ip ucu
mevcut degildir. Dil 6zellikleri Bursa yazmasi kadar muhafaza edilmemistir. Arkaik unsur-
lar goklukla Anadolu tiirkgesine gevrilmistir. Yer yer dikkatsizlikler ve atlamalar da gozii-
miize ¢arpti. Bu durum niishamizin daha ¢ok kangk, ihtilafli ve digerlerince atlanan ki-
simlarin tesbitinde ve tenkitli metnin hazirlanmasinda faydal olacagimi gosteriyor.

Bir fikir vermek ve digerleriyle kargilagirmayr miimkiin kilmak iizere baz parcalarn
takdim ediyoruz.

(Varak 1 b)

Hamd 1ii sena ol taiiriya kim yaratdi gokleri ay, giin, yllduzTan birle. Désedi yiri bir diir-
lii balk, diin i giindiiz birle. ‘Ary1 afia durak degiil. Tahte’s—sera hem afia wrak degiil. Ka-
dim durur hadesan afa irmes. Kadir durur ziyadet ve noksin aiia degmez. Mekan yaratdi,

4 Ismail Hikmet Ertaylan, “VII h/XIII m. Asra Ait Cok Degerli Bir Tiirk Dili Yadigan, Behcetii’l-ha-
da’ik f1 mev!izet'i-hala’ik™, Tirk Dili ve Edebiyati Dergisi, cilt 111 say1 1-4 (1949), s. 275-294.

5 “Eski Bir Tirk Dili Yadigin Behcetii’l-hada’ik T mev‘izeti ‘-hala’ik’, aym dergi, cilt VI (1955),
s. 119-131.

6 “Behcetii’l-hada’ik fi Mev'izeti'l-hala’ik’den ornekler’”, aym dergi, cilt VII 1-2 (1956), s. 17-44.

7 Tez No. 532, Mustafa Canpolat, Behceti’l-hada’ik fI mev‘izeti’l-hala’ik incelemesi (1959-60), IV +
115 s.

8 Nokta nokta kissmlar okunamayan kelimeler igin kullamilmagtir.
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mekin durur muyr (durmadi?). Vardi, kdayim zat birle, kimse an1 var kilmadi. Onsekiz bif
‘dlemi yaratdi, kimsei kendiizine yir kilmadi. Zatinui nihayeti yok. Sifatinun gayeti yok.
Mevciid durur vicibu’l-vucid, ilkine ibtida yok. Baki durur dayimu’l-vucid, sofina intiha
yok. Zahir durur amma goze gorinmez. Batin durur amma gofiiilden giyib olmaz

- se- 2 2 -3 3 -0 s =, oy L 3 BT »2
(.:Lp ,L?: JS;'.J-‘J Q:L’L:-“J J:"Uﬂj"_’ J:ﬁ-\!'u JaY! 4n
(63 b)

Can u cihan-1 men, bu bir haber durur ma‘rif ve meshiir, aydasin kim diirr-i mengir,

kitaplar i¢indediir mastiir, ol erden kim JJ:..:.J anui hitabi, &l |_ie anuf kitabi, Ka‘be
anuil mihrib, u.v\.-.lj] ‘Q:::! 3 ‘:ﬁz'h_l anufi dadi, hikiim iginde bir dutar bilisi yadi, sefa’at
kusakin biline badi, Muhammed Muf;gafé anun ad, sekerden sirin durur anuii s6zi dadi. Eyle
baber viriir kim kagan Ramazan aymuii evvel sublu yiri agarsa, yimek icmek orug dutan-
lara haram kilsa, andan mi’min muvahhid an géiil ile safi sirr ile ve diiriist i‘tikad ile oruc
dutmak niyyetin kilsa, melik (-i) zi’l-celdli, pazisah (-i) bi-zeval nida kilur Rizvian'a kim
-0l U¢mak hazinedar: durur-Ugmak kapularin aggil bularuii iistine, Ramazan ay1 gegmeyin-
ce baglamagl. Dabi nida kilur Milik’e kim -[ol] Tamu bazinedar: durur — ya Milik Tamu
kapularin baglagil orug dutanlar iistine, dahi sm itmesiin bularuii iistine, Ramazan ay
gecmeyince agmagl. Ve ya Cebrd'il sen yire ingil, seytanlar, daln bularuii oglanlan ves
veselerin baglagl kim bularui orug ve namiz'in azdurmasunlar. Ve ya Mika'il sen degme
bir gokde bir ‘alem dikgil beniim rahmetiimden. Ve ya ferigteleriim siz kamufiuz yigihi
beniim kullugumdan ve namazufiuz ve td‘atufiuz miizdin gevabin Muhammed i{immetine
viriin, daln bularuii igiin yarhganmak diledi. Ya Ugmak bezengil. Ya mii’min orug dutmaga
ozengil. Ya Rigvan Ugmak kapusin agigl. Ya ‘ina [yet] yili rahmet saggl. Ve ya Cebra’il
divleri bukagulagil. Ya Malik Tamu kapusin baglagl. Ve ya ‘asl yazukui iciin aglagil. Ve
ya hiriler gorkleniiii. Ve ya gilmanlar yiyilanui. Ve ya mii'minler difileniiii. Ve Ramazan
ay1 dogd, du‘alar goge agdi, rahmet yagmun yagdi, divleri vesveseden yigdi, fasiklar kay-
gudan bogdi. Bu ay geldiigine mi’minler giiveniirler, salibler seviniirler, ‘abidler kivanur-
lar, fasiklar giiceniir (ler).
(88 a)

Bayram ol degiil kimsen yeni ton geyse

Bayram ol durur Calab kulun yazugmn yuysa

Bayram ol degiil kimsen tazi ata binse

Bayram ol durur kim kul tevbe kilub Hakka donse

Bayram ol degiil kimsen ‘dd ‘amber diitsii kilsa

Bayram ol durur kim kimesne bis namaz kilsa

Irte, ogle, ikindi, ahsam, yatsu kilsa

Bayram ol degiil kimsen diirlii ni‘met yise

Bayram ol durur kimsen giir iginde nikbaht olsa

Abpir ta Calab rahmet kilsa®

9 Yaz icinde gegen transkripsiyon harf ve isaretlerinin asillan agafida gosterilmigtir:
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