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A SURVEY OF TURKISH PAINTING
THE ORIGIN OF TURKISH PAINTING

Ord. Prof. Suut KEMAL YETKIN

The Western world, in general, has been as unfamiliar with Turkish painting as it has been
with Turkish architecture. In fact, art historians of the West have written hardly anything on
the subject of Turkish painting. When they did write about Turkish painting, they failed to
recognize its artistic value, and maintained that Turkish painting was a mere imitation of Per-
sian painting. This opinion was put forth without having first made an appreciative study of
the thousands of miniatures illustrating various texts, or kept as separate plates that are availab-
le in public libraries and museums in Istanbul, most of them in the Museum of Topkapi Palace.

We shall try in this survey to point out that Turkish painting actually exists, that it has
a style of its own, and that numerous beautiful works of art have been created in this style. We
shall try to prove these assertions by giving examples of such works, but before doing this, we
must first speak about the origin of Turkish painting.

The art of Turkish painting, like Turkish architecture, is based on a very ancient tradition
that originated in Central Asia. Turkish paintings existing within the present Turkey, starting
with those of the Seljugs of Anatolia, cannot be fully comprehended without examining the
earliest examples of Turkish painting in Central Asia.

It is an historically established fact that the vast Central-Asian plateau, extending from
Tibet Plateau to the Himalayas, from Itil River to Baikal Lake, and from the Caspian Sea to
China, for centuries had been the homeland of the Turks. On this plateau, many Turkish com-
munities had founded states that coexisted with or succeeded earlier states. The most prominent
of these states were the T"oukious and the Uighurs. The tribe which the Chinese called Toukou
is no other than the Turkish people, as the letter “R™ does not exist in the Chinese alphabet.

These people who called themselves by the common term, “Turk”, developed after the
fifth century and gained predominance during the sixth century. During the reign of Mou-han,
they gradually came to dominate the boundless stretch of territory extending from the Korean
Gulf to the Caspian Sea, including the Desert of Gobi.

After the fall of the T"oukiou state under the attacks of the Uighurs in 744 A. D., the Turkish
independence was mainly preserved by the Uighur state, and it was the Uighurs who developed
Turkish culture. Uighurs, who like Toukious, were of Hiyoung-Nou origin, founded a powerful
state in the Orhon Valley, and made Balagahsoun its capital. The language of the Uighurs was
a Turkish dialect very close to that of T oukious. The Uighurs were the first Turks who attained
a high level of culture and civilisation. In 762 A. D., Bogu Han, the leader of the Uighurs, was
converted to Manichaeism, a blend of Christianity and Zaraostrianism, and most of the Uighur
people, who had been Buddhists until that date, followed their ruler in his new faith.
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The Uighur state, which had been founded on the ruins of the eastern T’oukiou Empire,
attained a high economic and cultural level. It lasted until 840 A. D., when it was conquered by
Kirghezes, another Turkish political community. After the downfall of the Uighur State, part
of the population moved southward to T'urfan, Besbalik, Qarashar, Bezaklik, and Koucha.
In this region they adopted Buddhism, and founded a minor state that maintained its indepen-

dence until the fourteenth century.

Another group of Uighurs settled down in Kansou (Kan-tcheou) and Touen-Huang areas,
and stayed there until 1028 A. D., when they were defeated by Tangouts. Thus the Uighurs and
the other Turkish communities scattered in the immense Central Asian plateau. In the twelwth
century all of Central Asia fell under the domination of Chenghiz Han.

After the reign of the Uighurs, the two Turkish tribes influenced by the Uighur culture were
Karkluks and Oguzes. The Karluks, living on the Kara Irtis shore during the time of the Gik-
tiirks (Toukiou), and afterwards living in the Ili and Cu valleys, assembled around Karahanlis,
who was also Turkish in origin, to found a powerful state. It was these karahanlis, who, in the
tenth century, founded the first Turkish-Islamic state, and conquered Maveraun-Nehr, with
its capital cities of Semerkant and Buhara.

Oguz Turks, who were of Hiyoung-Nou descent, called themselves Seljuqgs after Seljuq, son of
Dakak, who was a subject of the Uighur state. They united around Togrul Bey, a grandson of
Seljuq, and founded a state in 1038 A. D. The Seljugs adopted the Islamic religion towards the
the end of the tenth century, and began to flourish with the victory they gained over Mesud,
Sultan of Gazna, at Dandanakan on the 22nd day of May in 1040 A. D.

Togrul Bey. founder of the state of Seljuqs of Horasan (who are also referred to as The
Great Seljugs), made a rapid conquest of Curcan, Taberistan, and Harzem, and then invaded
Hamadan, Rayy, Belh, and Ispahahan (1041-1050 A. D.). On the eighteenth day of December
in 1055 A. D. Togrul Bey reached Baghdad, where he was proclaimed Sultan. Although Mahmud
of Gazna was the first Turkish ruler in the Islamic world to gain the title of Sultan, it was Togrul
Bey who propagated it throughout the Islamic world.

Togrul Bey died in 1063 A. D., after having brought Irano-Arabian and Iraco-Persian regi-
ons, Azerbeycan and Iran up to Harzem, under Seljuq rule. His successor, Alp Arslan, defeated
the Byzantine Emperor, Romanos Diogenes, at the battle of Malazgird on the 26 day of August
in 1071 A. D., and led the Turks into Anatolia. Thus Alp Arslan changed the course of Turkish
history. Under the reign of his successor, Melikshah, the Great Seljuq Empire attained the climax
of military, administrative, scientific, artistic and literary development, and the Rumi-Seljuq
Empire was founded in Anatolia. The Rumi-Seljuq Empire lasted until 1308 A. D., and created
the most remarkable works in the fields of art and culture. The present day Turkish Republic
was founded in 1923, after the collapse of the Empire of the Ottoman Turks, who had been out-
post vassals of the Seljugs in Anatolia, and who were of Oguz origin, as the Seljugs had been.
Most of the works of art created by the Seljugs in Anatolia and by the Ottomans in Istanbul,
Rumeli, and Anatolia, have survived to the present day.

In the course of history, the Turks founded several states, known by various names, and
were able to achieve a high stage of development in world civilization. In the course of the last
half century, excavations in Central Asia conducted by Russian, German, French, English, and
Japanese archaeologists !, have brought to light paintings in books, and on walls of temples

1 The names of archacologists who excavated in the Tourphan Valley are, in chronological order of excavations:
Klementz (1897), Grunwedel (1903), A. Von Le Coq (1905), Sir Aurel Stein (1907), Paul Pelliot (1907), Serge d’Olden-
bourg (1909-1910), Tachibana (1910-1911).
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carved in rocks, dating from the seventh and ninth centuries. These are the earliest known Turkish
paintings, dating from the Manichaen and Buddhist periods. The illustrations in the books date
from the Manichaen period, and they depict the priests, founders, and musicians of a religious
society. Human figures, although slightly larger than natural size, seem to be quite faithful
reproductions of their models. They are arranged in rows against a red background, a technique
which persisted also in the Great Seljuq Period.

As for Uighur miniatures, of which only very few have reached us. they seem to reveal a
still higher artistic skill and ability: «“We have no written records of the technique of the
Manichaen miniatures. It would seem that the surface to be painted was compacted, that the
outlines were then drawn with red or black ink. and finally the design was filled in with body
colours. Some areas were covered with gold leaf. The basic colours were dark red and vellow,

2
e

in various gradations. Green is less common

Human figures depicted in the mural paintings as well as in book illustrations, are charac-
terized by their round face,slanting eyes, small nose, style of clothing, particular form of headdress,
and, if female, by their hair braids. We find the same characteristics also in paintings adorning
the bowls that have survived from the Seljugs of Horasan, as well as on pieces of faience that
have survived from the Seljugs of Anatolia. Besides, Uighur book illustrations are characterized
by marginal ornaments of curved branches and flowers. This style travelled in the following
centuries to countries far away from Uighur regions, and the masterpieces in this style were
created toward the end of the fifteenth century, and in the sixteenth century, in Turkestan,
Anatolia, and Iran. In Turfan art, nature is represented as a background_by stylized montains,
and a parallel to this technique is found in ITlhani miniatures.

This art did not perish after the fall of the Uighur state, but persisted among the Mongols,
who founded a new state. We know that during the Mongol period, a great number of Uighur
employees served in government offices. We also know that the Buddhist temples erected during
the reign of Mongol rulers, Argun Han and Ghazan Han, were planned by Uighur architects.
and the walls were decorated by Uighur artists. Unfortunately, all these works of art were dest-
royed after Ghazan Han’s conversion to Islam. Recent studies have revealed that the miniatures
illustrating the Jami at Tawarikh, written in 1314 A. D. (714 A. H.), now in the Royal Asiatic
Society in London, were not executed by Iranian painters, but are actually works
of the Uighur artists who emigrated to Western Asia®. Moreover, commenting on the lands-
cape miniatures of an anthology manuscript, dated 1398 A. D., now in the Museum of Turkish-
Islamic works, in Istanbul, Mehmet Agaoglu arrives at the same conclusion by stating that the
miniatures of Jami at Tawarikh have nothing in common with Persian iconography so far as
their subjects are concerned, such as Indian mountains, or the Boudha Tree, and that by the
character of their style they are typically Central Asian. Mehmet Agaoglu, therefore, also con-
siders them the works of an Uighur painter*.

A remarkable taste for colour, and purity of design are the two outstanding characteristics
of Uighur painting which Jean Buhot expresses in the following lines: “That purity, somewhat
dry, which seems to us quite characteristic of Turkish art in all countries ... ... ... The har-
mony of colors is remarkable and unexpected” *.

2 Ugo Monneret de Villard, “The Relations of Manichaean Art to Iranian Art” in A. U. Pope’s A Survey of Per-
sian Art, Vol. 111, 1825.

3 Ernest Diez, “Sino Mongolian Painting and its Influence on Persian illumination.” Ars Islamicq, Vol. 1, Part 11

4 Mehmet Agaoglu, “The Landscape Miniatures of an Anthology Manuscript of the year 1398 L. D.,” Ars Isla-
mica, 1906, Vol. 111, Part 1, p. 85 :

5 Jean Buhot, “La region de Tourfan™ in Histoire de ' Art, tome 1, Encyclopedie de la Pleiade, (Paris 1961), p. 1956.
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Although these are verified points, and in spite of the fact that there is not a single illust-
rated book, or even a single page, known, dating from the Parths or the Sasanians, enabling us
to make a comparison, Uighur art is still represented as Persian. Rene Grousset, a member of
the French Academy, commenting on miniatures depicting Manichaen priests with white cas-
socks and high headdress, which were discovered by Von Le Coq in the course of excavations
made at Tourphan, concludes as follows: “Le caractére iranien de ces oeuvres est trop évident
pour qu’il soit nécessaire d’y insister. Nous avons la, les premiéres miniatures persanes connues,
et il est intéressant de les rapprocher de certaines figures (d’ailleurs de meme epoque) des fresques
abbasides de Sammarra” 6.

Grousset classifies Samarra frescoes also as Persian works. This opinion is contradicted by
historical facts, for we know that Samarra was built by the Abbasid Caliph Mu’ tasim (833-842
A. D.) in order to lodge Turkish soldiers and officers who were his bodyguards. It is highly prob-
able that Turkish artists had accompanied Turkish soldiers to Samarra and Baghdad. Monneret
de Villard calls attention to the information given by the Arab author Ibn an-Nadim (936-
998 A. D.) in Fihrist regarding the fact that from 946 A. D. to 957 A. D. during the caliphate
of El Muti’, three hundered Manichaen painters had worked in Baghdad. He comes to the
conclusion that “the frequent communication between the Manichaens in Turkestan and those
in Babylon, which was apparently the principal center of religion in the eigth and ninth cen-

turies, certainly had some effect on the arts™ 7.

In our opinion, what misled Grousset and other art historians was the identity of Mani
himself. The Sassanid history speaks of the founder of a religion by that name. Born in 216 A. | 22
Mani was a Persian painter. We have already pointed out that in 762 A. D. the Uighurs were
converted to Manichaeism.

This historical fact may be shown as a reason for attributing the Uighur mural paintings
and book illustrations to Persian artists, for as we have mentioned before, not a single painting
dating from Parthian and Sassanid periods has been found to make a comparison possible.

Going still further in his unproved hypothesis, Grousset couples Persian painting with Chi-
nese painting and regards Uighur art as a mixture of Persian art and Chinese art. “De fait 'art
de Tourfan, en depit de series gandhariennes habituelles, nous apparait surtout comme un art
sino-Iranien. La plupart des princes laiques ou des guerriers representes sur les fresques boudd-
hiques de Bezekliq et, de Murtuq et tels que Von Le Coq les reproduit dans son magnifique album
sur Chotscho s’averent, de dessin, de costume, d’armement et de type physique moitie Sasanide,
moitie T°Ang™ 3.

Early Persians left us no paintings, but if we compare the above-mentioned characteristics
with those of Chinese paintings, especially with those of T°Angs who were contemporaries of
Uighurs, it will become evident that this resemblance does not exist at all. To maintain that
there is a physical similarity between Uighur Turks and Sasanians or Chinese, reflects a

6 Rene Grousset .Les Civilisations de I'Orient, Tome III -~ La Chine (Paris 1930) p. 170.

“The Iranian character of these works is too evident to necessitate further insistence. We have there the first Per-
sian miniatures that we know, of, and it would be interesting to compare them with certain figures dating from the

same period as the Abbasid frescoes of Samarra.”

7 Ugo Monneret de Villard, “The Relation of Manichaen Art to Iranian art, in Pope’s A Survey of Persian Art,
Vol. II1, p. 1827, Oxford University Press, London 1939.

8 Rene Grousset, op. cit., p. 169 “In fact, Turfan Art, despite the familiar gandharian works, appears to us mostly
like a Sino-Iranian art. Most of the nonreligious princes and warriors represented on Buddhist frescoes of Bezeklik
and of Murtuk, such as those reproduced by Von le Coq in his magnificent album on Chotscho, appear by their design,
dress ornament and physical type, half Sassanid, half T"Ang™.
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sorry lack of observation. Paintings depicting the common Uighur types do not confirm the
above-mentioned view, neither do documents from Chinese sources, which show Uighur Turks
as round-faced and of small stature *.

The golden age of the Uighur civilization corresponds to the period of the T°Ang state from
the seventh to the ninth centuries. It certainly would not be a scholarly approach to include
Uighur works in Chinese art, knowing that they reflect at least an equal artistic achievement,
and to support this belief just because of the facts that the two arts were contemporaneous, and
the Chinese civilization had attained a high level of development in this perioci, without first
having examined Uighur art thorougly. Therefore, Wolfram Eberhard, Professor of Chinese
history in California University, presents the contrary theory that Uighur Turks influenced
Chinese art during the T’Ang period. Pointing out the fact that Chinese literature had flourished
urider Turkish influence, Eberhard admits, “in painting as well as in poetry™ the presence of

“strong Western influences™

and continues, “The most famous Chinese painter of the T’Ang
period is Wu Tao-tzu, who was also the painter most strongly influenced by Central Asian works™ 10,
Oswald Siren also has pointed out the influence of Uighur art on Chinese painting, supporting

his theory with several examples .

No art originates and develops in isolation. Interinfluences and interrelations occur in the
arts of all communities. The aim of this short survey is to stress the fact that it is not reasonable
to reduce Uighur art to ancient Persian art or to Chinese art and consider it an imitation of both.
For we believe not only that the art of a people draws invigorating inspiration from the art of
other peoples, but also that the art of a people degenerates under the influence of mere imita-
tion.

The Uighur approach to art is also reflected in Seljuq art in Horasan and Anatolia. The
use of the triangle and the pointed arch to support the dome on a square was an architectural
device the Seljugs took from the Uighur. Moreover, such characteristics as the use of a red backg-
round, marginal ornaments, the dominance of dark blue and yellow, and the arrangement of
human figures in several parallel rows are all apparent in Seljuq miniatures, and they can all
be traced back to Uighur painting. This style of painting is seen not only in works produced in
the Seljuq workshops of Turkestan and Iran, but also in those executed in Mesopotamia in the
period when the latter was under Seljuq domination. Therefore, we agree with Ernest Kiihnel,
who at first attributed miniatures made in Mesopotamia to the Baghdad School 12, but afterwards
called them Seljuq Miniatures. E, Kiihnel, in his section on “History of Miniature Painting
and Drawing “in Pope’s A Survey of Persian Art, Vol. III, explains this change in
attribution™: It has become the custom to gather together under the general inclusive rubric
‘Baghdad School’, a group of paintings that should rather be called Seljuq miniatures. The
manuscripts in which these paintings appear undoubtedly derive from a number of different
centres which may well have been at some distance from each other, but they were all within
the Seljuq domains. If the painters themselves were Persians or Arabs, and not Seljuq Turks,
still they must have been working to the order of the Seljuq ruling class, so that the denomina-

9 James Russel Hamilton, Les OQuighours D’ Apres les Documents Chinois, passim.

10 W. Eberhard, A History of China, p. 197 London 1950.

11 Oswald Siren, “Central Asian Influences in Chinese Painting”. Arts Asiatiques, tome 111, fase. 1, 1956, pp.
2, 3, 5, 15, 18.

12 E. Kiihnel, La Miniature en Orient (Traduction Francaise de Paul Budry) Paris, S. D. p. 14-16.
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tion ‘Seljuq’ is doubly justified™ . This point of view is undoubtedly agreeable as works of
art are identified by the group of people who created them rather than the geographical loca-
tion in which they may have settled and ruled.

The Seljugs lived, developed their culture, and produced works of art not only in Iran,
but also in Turkestan, Mesopotamia, Syria, and Anatolia. Therefore, Persian or Arab painters
who had to work with Turkish painters for the Seljuq rulers, had to abide by their ruler’s taste
and directions. In the Middle Ages this was true everywhere.

Unfortunately Ernest Kiihnel, who corrected his first attribution, and verified the latter
point of view, placed the section including Ilkhani and Timurid paintings as well as Seljuq in
a book on Persian art, and by using the words, “Persian Seljuq Style’ or Persian Seljuq Work,
he misrepresented Seljuq painting as Persian.

On the other hand Kiihnel, who affirms the necessity of attributing the Baghdad School
to the Seljugs, talks about a “Seljuq-Persian Style,”” although no Persian miniature of that peri-
od has been found. This can only be explained by the fact that he considers Seljuqs either Per-
sian in origin, or a group of people who became totally Persian in character. This, of course, is
contradictory to history. We previously mentioned that Seljuq art stems from Uighur art, but
unfortunately, E. Kiihnel, like many other European scholars, regards not only Seljuq Turks,
but even Uighur Turks as Persians. As a matter of fact, the following lines express this errone-
ous view. “No example of Iranian book painting is known prior to the eigth or ninth century,
and then we have only the fragments of Manichaen books recovered at Turfan, followed by
another gap of three centuries without any material. Hence it is impossible to trace the history
of Persian miniature painting of the Islamic period prior to the thirteenth century” 4.

Certainly after the fall of the Sasanian Empire in 659 A. D., neither the people of Persia
nor the artists of the Persian community totally disappeared; they lived and worked under the
following rulers. Therefore why should a Persian Seljuq Style, and not a Persian Style exist?

The reason for placing the word “Persian” before “Seljuq Style”, in our opinion, is that
sometimes the subjects or the themes used by the artists, were taken from Persian history. Yet
it is not possible to defend this point of view as, in works of art, subject matter is nothing but a
medium which helps the artist to express his ideas and present his style. Renaissance painters in
Europe have one after another depicted the same theme.

Inspired by Uighur art, Seljuqs undoubtedly developed a new style in painting and the
Mongols improved and continued this artistie tradition. This is asserted by Ernest Kiithnel, him-
self, who in connection with Al-Biruni’s Athar-i Bagiya of 1307 A. D., which is now in Edinburgh
University Library, says, “the figural compositions seem to combine the Seljuq tradition with
Central Asiatic elements such as appear in Turfan paintings. This connexion may have been es-
tablished in Persia by the Uighur secretaries employed in the Court Chancelleries of the first

7 15

Mongol rulers

Consequently we arrive at this conclusion: Although there were painters of Persian descent
in the Seljuq period, they followed this new style created by the Seljuq artists, and the following
Mongol and Timurid periods brought novelty and development to this, and works of great im-
portance were executed.

13 E. Kiihnel, “History of Miniature Painting and Drawing™ in Pope’s A Survey of Persian Art, Vol. 111, pp
1829-1830.

14. Ibid, p. 1829.

15 Ibid, p. 1833



INTRODUCTION TO OTTOMAN PAINTING 1

Now the question is, how can one attribute this style of painting, which in the Seljugq, Mongol,
and Timurid periods developed and differed according to the ethnic and political character of
these states to the Persian artists? If it had been a Persian style, it should have kept its Persian
character through the successor kingdoms, and have no connection with the incoming new styles. On
the other hand. if the Persian artists followed the style of the new settlers, it means they lost their Per-
stan character.

INTRODUCTION TO OTTOMAN PAINTING

11

The only data we have on painting of the Ottoman period are the data given in Menakib-i
Hunerveran '* of Mustafa Ali of Gelibolu (died about 1599-1600), in the Seyahatndme (travels)
of Evliya Celebi (died 1693), and in Shuard Tezkireleri (short accounts of the poets accompanied
by selected verses.) We possess no other data on painters of the Ottoman period. These data,
moreover, are not very reliable, and are reduced to some eulogistic remarks praising certain
artists.

In the above-mentioned sources, no attempt was made to state accurately which manus-
cripts were illuminated by these painters. Likewise, the registers of the guilds simply lengthen
their lists by adding more names of artists we already know.

]

On the other hand, the meaning of the term “painter” was quite complex in ancient
Turkey; it applied, in fact, to various kinds of handicraftsmen such as illuminators, designers,
gilders, colorists, etc., and that is why it is quite impossible for us to find out which of these

are really painters, at least in the modern sense of the term.

Rifks Melul Meric in his Tiirk Nakig Sanati1 Tarihi Arastirmalar (Research on the History
of Turkish Pictorial Art) '” mentions certain artists such as Dervish Bey, Abdulgani Shah Meh-
med as portraitists; some others such as Abdurrahman and Musi as colorists, and a number of
artists are simply classified under the title “Nakkag™ which means painter. Were they really
painters ? This question remains to be answered. Another problem is identifying the painters
of illustrated manuscripts, as Turkish miniatures with rare exceptions, are unsigned, and the
name of the painter is not mentioned on the last page of the manuseript, as is usually done by
calligraphers. Therefore, it is impossible to tell which of the above cited artists painted them.
To date the miniatures according to the date of the manuscript which they illustrate, and to
examine their stylistic characteristics are the only methods of research for discovering the dif-
ferent phases of Turkish painting between the fifteenth and eighteenth centuries.

Turkish Painting, which is almost unknown abroad, and which has only become a field
of interest in Turkey in the last twenty years, flourished and enjoyed a Golden Age about the
the conquest of Istanbul in 1453 A. D. by Mehmet II, the Conqueror. It was then that the manus-
cripts were adorned with magnificent miniatures. But as no art reaches its height of development
without having a past tradition, one has to accept the existence of the art of painting among
Ottoman Turks even during their period of principality. Unfortunately this stage of Ottoman

16 This work on artists completed in 1587 A. D., dedicated to Murad 111, was published in 1926, by Ibn-ul-Emin
Mahmud Kemal with a biography of the author.

17 Rafka -‘Melul Merig, Documents on the History of Turkish Miniature Painting (in Turkish), Ankara, 1953.
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painting remains obscure, as there are no miniatures we can attribute either to Ilyas bin Ali,
decorator of the Green Mosque at Bursa, or to Safi of Bursa, of whose existence we know through
the biographies written by Latifi and Riyazi, in which books he is mentioned as a poet and a
painter. Examples abound for the subsequent periods, and an era opens with the Conqueror
reaching its full maturity in the sixteenth century. The transfer of the capital from Bursa to
Istanbul was not only characterized by commercial and economic prosperity, but also by cul-
tural and scientific development. It is noteworthy that the Conqueror knew Greek and Latin,
and had a library containing works written in these two languages. It is also noteworthy that
the humanist Ciriaco of Ancona was in his immediate entourage, and that he was on very friendly
terms with Laurenzo di Medici !*, The Conqueror was gifted with a refined artistic sense. In order
to develop Turkish painting, he not only invited Italians, one of whom was the renowned Gen-
tile Bellini *°, but he also sent to Italy some of the Turkish painters, such as Sinan Bey of Bursa,
to improve their artistic education. We do not know the names of any other painters from the
period of the Conqueror, and have not discovered any other miniatures that could be attributed
to that period, except the miniatures of a certain book on surgery.

Despite all the efforts of the Conqueror to orient Turkish painting with new forms, it re-
mained faithful to its own tradition. It was in that direction that it developed and continued

to give masterpieces.

After Mehmed 1I, under Beyazid 11 (1481-1512 A. D.), Siblizide Ahmed, under Selim I
(1512-1520 A. D.) Tacuddin Girihbend and his son Hossein Bali were outstanding among the
artists of their time. Under Suleyman the Magnificent (1520-1566 A. D.), Kinci Mahmdd, the
portraitists Ibrahim Celebi and Memi Celebi of Galata, Nigari surnamed Reis Haydar, Matraki
Nasith, Hasan Kefeli, and the poet Sii, whose real name was Mustafa were among the brightest
stars in the artistic firmament. Under Murad III (1574-1595 A. D.) Osman and Liiftii Abdullah
stood out among the distinguished artists of their time. Under Mehmet III (1595-1603 A. D.)
Hasan Pasa was prominent among the artists of his time. Under Mustafa I (1617-1618 A. D.)
and under Osman IT (1618-1622) A. D. Naksi was a most illustrious artist. Under Ahmed III
(1703-1730) Resid of Selimiye, Levni and Abdullah Buhari were among the most creative artists
of their time.

The flourishing Turkish painting attracted many artists from Iran and Turkistan. At the
Court, besides the “Workshop of Turkish Art” (Nakkash-hdne-i-Roiim), a second workshop
was established, which was called the “Workshop of Persian Art” (Nakkash-hane-i-Adjem).
Among the artists who worked in this second workshop, there were painters of Turkish origin
coming from Tebriz. Selim I, returning from his Iranian expedition, brought with him portrai-
tists from Tebriz, such as Shah Mehmed, Abdulgéirni, Dervish Bey, as well as other artists such
as Alauddin Mehmed, Semihan, Mansur Bey, Sheyh Kemal, Ali Bey, Abdulhilik, Mirza Bey,
Abdulfettah, Mir Aka, Sheref, Ali Kulu 2. The art historians of the West hastily regard these
artists as Persian, and thus they attribute Ottoman pictorial art to Persians. However, in order
to prove that the artists in question are true Turks, one has to consider the fact that even in
our days, the spoken language in the Tebriz region, even in Tebriz itself, is no other than Turkish.
We are informed by Asik Celebi (who died about 1571-1572 A. D.) that one of these painters,
and a talented one, wrote poems in Turkish under the pseudonym of Penédhi. Asik (elebi men-

18 Halil Inaleik, “Osmanh Imparatorlugunun Tarihi Yeri”, (The Historic Place of the Ottoman Empire) Unesco
H aberleri (Nouvelles de 1'Unesco) March 24-25, June 1960,

19 Bellini came to Istanbul in 1480 and stayed for fifteen months. He decorated some of the rooms of the palace
with landscape paintings and painted a portrait of the Conqueror in oil, which is now in the National Gallery, London,

20 M. Cevdet, Zeyl Ald Fasl-il-Ahiyyet-il- Fityan-it Tiirkiyye, Istanbul, 1932, p. 382.
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tions him in his Mesair-ug-Suara *!, and quotes selections from his poetry. The painter in ques-
tion is Shah Kulu, who, under Bayazid II, came from Tebriz to the court of Prince Ahmed in
Amasya. After the enthronement of Selim I, he came to Istanbul, where later on he was
promoted to the rank of “Chief Court Painter”.

Another argument stated by these art historians who believe Turkish miniatures are actu-
ally the works of Iranian painters, is the fact that some of these miniatures are found in books
written in the Persian language. In order to prove the inaccuracy of these beliefs, it would be
enough to recollect the fact that certain great Turkish poets, even Sultans themselves, composed
" Divans in Persian, and that for centuries, Persian was regarded as the literary language
par excellence. Mr. Ivan Schoukine, author of the studies on Islamic miniatures, fortunately
confirms our point of view when he writes, “The fact that manuscripts of the XI1Ith century
and part of the XIVth century which we know are in the Arabic language, does not prevent
us from regarding their paintings as Persian works™ 22,

If such is the case, the fact that some of the illustrated manuscripts of the Seljuq and Ot-
toman Period were written in the Persian language, could not be a valid reason for considering
them Persian works. In fact, a simple comparison will be enough to demonstrate that some of
the manuscripts in Persian contain Turkish miniatures, and others in Tufkish contain Persian
miniatures. As examples, let us take the famous manuseript, Nefahat-al-uns of Abdurrahman
Jami (1414-1492 A. D.) now in the Chester Beatty Library in Dublin (No. 474), and copied in
Istanbul, most probably in June 1595. This manuseript is in the Persian language, but the style
and the coloring of its nine miniatures prove them to be the works of a Turkish painter 2. The
University of Istanbul possesses among its manuscripts, the Shahinshahname (Yildiz 2652 [260)
of Alduddin Mansir-i Shirdzi. This epic poem in honor of Sultan Murad III is also in Persian,
but its 58 miniatures are most beautiful examples of sixteenth century Turkish miniature pa-
inting. The Iskenderndme of Ahmet Rumi, on the other hand, kept in the museum of Turkish
and Islamic works (No. 1921), and copied in Shiraz in 1519, is the work of a Turkish poet,. It
is composed in the Turkish language, but nevertheless, its four miniatures are of Persian cha-
racter. Another example, one of great significance, is the five miniatures of Fuzuli’s Divan in
Turkish, now in the Chester Beatty Library (No. 440). In this manuseript, copied in the seven-
teenth century, the five miniatures in’question are representative of the Safavid period, and
are most probably executed by a Persian ?*. A comparison between the miniatures of the two
manuscripts in Turkish and Persian in the Topkapi Saray Museum and those in the Museum
of Turkish and Tslamic works, leads us to the same conclusion. Therefore, to attribute this or
that nationality to miniatures, according to the language in which the manuscripts are written,
is not the correct approach. It is in fact, the characteristics in the style that indicate the origin
and the source of a miniature.

Ottoman Turkish painting developed according to esthetic norms of miniature painting
without its evelution being hindered in the least by any religious obstacles. This is what dif-
ferentiates it from the paintings of other Moslem countries. This evolution, however, was delayed
by periods of temporary inactivity, and miniatures in a certain number of manuseripts suffered
seriously because of religious fanaticism. Consequently, the period between the reign of Murad
IV and Ahmed I1I, that is from 1623 A. D. to 1703 A. D. was rather poor and unproductive as

far as painting was concerned, and the number of painters decreased.

21 Megiir-nsh-Shuard, manuscript No. 40902, Library of the Faculty of Langnage, History and Geography, p. 168,
22 L. Stchoukine, La Miniature Iranienne, Paris 1936, p. 64.

23 V. M. Minorsky, the Chester Beatty Library A Catalogue of the Turkish Manuscipts and Miniatures 1958, pages
112-113.

24 Op. cit. pages T1-72
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The library of the Topkapi Saray Museum possesses among its Turkish manuseripts the
Kuyafet-el-Insaniyye fi Shemiil-el-Osmaniyye (Inventory No. 710, formerly No. 1562) by Lokman
B. Hossein El Ashuri, the historian of Murad II1. This manuscript contains twenty-seven mini-
atures, twenty-three of which depicted the Sultan. The faces were obliterated. Likewise, in the
Paintings of the sixteenth century (Collection No. 1968 of the Museum of Turkish and Islamic

works), all the faces were systematically destroyed with red paint.

All this vandalism dates from the aforesaid period. On the other hand, the subsequent re-
moval of the oil portrait of the Conqueror, by Bellini, from the court, and its sale on the market,
and the absence of the mosaics of which Bousbecq speaks in his Turkish Letters 2, are also the
disastrous effects of the religious fanaticism. Bousbecq was the ambassador of Austria to the
Court of Suleyman the Magnificent, and lived in Istanbul in 1555 A. D. This era of fanaticism
was of short duration in the history of Ottoman painting, which actually developed greatly

in the eighteenth and nineteenth centuries.

History of painting and history of art in general are based mainly on style. Iconography,
studies and defines the subject, the theme, and the different types dealt with in the works of
art. Islamic painting, just like Christian painting, has its own distinctive subject matter and
themes, which differ from one Moslem country to another. The importance of the subject matter
and themes in the history of painting is that they reflect, through the medium of design and
color, the different tastes and temperaments of various societies in the course of their history.
This is confirmed by the fact that in certain periods, certain subjects and themes aroused no
artistic interest at all, while in other periods, the painters were stimulated by the same subjects.
This was for instance, the case of Nizami of Gendje (1140-1204 A, D.). Although he used the
themes “Leyla and Madjoun™ and “Khosrew and Chirine” for two of his five poems in his Hamseh
(1175 A. D.), no painter was interested in these works either in the Seljuq or the Ilkhanid peri-
ods (1256-1336). It was only in the Timurid period (1370-1469 A. D.) that these works were
illustrated. This can only be explained by the birth of a new form of romanticism, compatible only
with conditions prevailing in the fifteenth century. Mongolian (Ilkhanid) pictorial art, woven out
of love and nostalgia, was altogether strange to that form of romanticism. This was
also the case of Boustan and Goulistan of Saadi (deceased 1291 A. D.), which had to wait for a
period of time before they came to inspire the artists. Certain works, such as the Shahnime of
Firdousi (1009) which was illustrated in the Ilkhanid period, were taken up again in the Timurid
period, and they became works of an entirely different character, with a radically different spirit
and form. This difference is apparent when we compare the miniatures of the Shahndime of these
two periods. In the Timurid period they lose their mournful atmosphere and their dark colors;
the backgrounds and details change, the faces become unexpressive, and a mildness marks the
landscape.

Similarly, in Ottoman painting, one can refer to the Sourname of Murad III, illustrated in
the sixteenth century by Osman and the Sourndme of the poet Vehbi, written for Ahmet III,
and illustrated in the eighteenth century by Levni. Altyhough the subject matter is the same,
the two painters have nothing in common as far as their style, coloring, and composition are
concerned. These differences can be explained by the tranformation which took place between
the XVIth and XVIIIth centuries when the outlook on life, and the tastes changed totally under
the effect of multiple political and social factors.

25 “... I was granted the authorization to visit several pavilions of the Sultan. On one of the doors, [ saw very
vividly depicted in mosaics the Battles of Selim I against the Iranian Sovereign Ismail (Campaign of Tchaldiran) ™
Bousbecq, Turkish Letters, Trans, H. C. Yalgn, pp. 58-59, Istanbul, 1936.
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The themes principally used by the painters can be divided into three groups: 1. History,
2. Literature, and 3. Religion. Most popular were the manuscripts included in the first group.
Some of these historical works relate life in general, or describe the lives of the Sultans. Certain
others depict the conquest of a country, and a sub-group describes the lives of Turkish scholars
and poets. We should include among these historical works, the manuscripts dealing with cos-
mography and geography and those describing the festivities organized on the occasion of the
ceremonies of cirecumcision, which reflect the social life of the period.

Next to History, Literature was the subject most appealing to the painters. Among the
most highly reputed literary works we should mention the modified Turkish translation of the
Masnavi, mentioned above, entitled Khosrav and Chirin of Nizami, Leyld and Madjoun of
Fuzuli, and the Divan of Baki.

As to the religious works, most important are the biographies called Siveri Nebi, which
depict the life of the Prophet.

A great number of these illustrated manuscripts within the three groups, are kept in the
Museum of Topkap: Saray, and in the Museum of Turksih and Islamic Works, both in Istanbul.

Besides these three groups there are several folio miniatures, assembled in albums called
Muragqa, of which the Topkapi Saray Library possesses a very rich collection. In that museum
there are more than ten thousand miniatures, most of them unsigned. Moreover, since no name
is mentioned on the last page of the manuscripts (this omission is very frequent), we know not-
hing about the identity of the painters who illustrated them. Fortunately we are able to identify
some of the greatest miniature painters of the Ottoman period, although the number of the
identified painters is no more than a dozen.

In conclusion, I may say that the history of Turkish Ottoman miniature painting can be
considered in the following three aspects:

1 — Painters whose works are unknown.
2 — Works, the painters of which are identified.

3 — Works, the painters of which are unidentified.
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DINi GRUPLAR

Prof. Dr. Mehmet TAPLAMACIOGLU

Biiyiik tarihi medeniyetleri yapan toplamlardir. Toplumlar da siras1 gelince, kendilerine
has kiiltiir gahgmalan ile biitiinlenir ve drgiitlenirler. Ne uygarhk nede toplum yalmz bagma var-
hzm devam ettiremez. Tarihcinin medeni gelismeyi yorumlama ve inceleme cabasi, belirli
bir uygarhim tasiyicisi olan toplum iizeribnde yapilacak sistematik bir arastirma ile kolayla-
sabilir. Bu metot yardimiyla belirli bir tarihi grubu karakterize eden nitelikler hakkinda bilgi
edinilmis ve aym zamanda biitiin toplumlarda ortaklasa nitelikte olan yapier elemanlara ah-
silmus olacakuir. Inka Imparatorlugu, Misir ve israil kirallhiklar gibi tarihi toplumlar sonsuz
gegitleriyle bir gruplar ve kurumlar yiyfim olarak gériiniirler. Biitiin bunlar birlesmis, kaynas-
mis tek parga birer biitiindiirler. Durum yakindan incelenirse, giriiniiste basit olan bir top-
lulugun gergekte ne kadar karmagik ve kangik bir yapr ve karakterde oldugu kolayca anlagi-
lir. Her toplum gegici veya siirekli, érgiitlii veya drgiitsiiz, tecaniislii veya tecaniissiiz, bityiik
veya kiigiik ¢ok sayida gruplar sinesinde barmdirir. Bu gruplar kék, yapi ve amaglan baki-
mundan farkh olabilirler. Bir kism tabii akrabalik baglar ile birlesmislerdir. Baskalar serbest
veya orgiitlii cemiyet ve derneklerdir. Bunlar ortaklasa bir tecriibenin bir araya getirdigi kim-
selerdir. Siiphecilerin en koyusu bile baglangicimi dini kaynaklara bor¢lu olan veya davrams-
lar1 dine dayanan toplumsal grup veya birliklerin varhklarimi kabul etmek zorunda kalmislar-
dir. Cogu zaman dini tecrubeden gelen tepi ve tepkilerle grubun baglantisi artar ve kuvvet-
lenir. Bazan dini kavram, téren ve eylemlerin evrimi dini grubun arzu ve ihtiyaclarina bagh
kalr. H.Hogbin son zamanlarda yayinlamis oldugu bir eserde dinin toplumsal iliskileri empoze
etmekten daha ¢ok bu iliskileri aksettirdigini séyliiyor. Bununla beraber aksettirme (yansitma)
eylemi zorlama yani empoze etmeyi bertaraf etmez. Her ne kadar ¢ofu zaman etnik, ve poli-
litik grubun (aile ,millet, Devlet) yap1 ve karakteri dini kavram ve eylemi yani inag, tapmma
ve térenleri tayin ederse de karizmatik kisiler (hidayete erenler) ve onlan yakindan izleyenler
medeniyet tarihi yolu ile tipler iizerinde derin degisiklikler yapar ve hatta toplum gruplarinin
veni tiplerini meydana cikanrlar.

Fizik ve kiiltiir antropolojisi ile sosyoloji, toplumu yapan gruplarin tarihi gelismesinin, mahi-
yetinive gesitli oldugunu gostermistir. Her kesin iizerinde anlagtifn énemli bir béliimlemeye gire
dini gruplar, tabii ve kurucusu olan gruplar olarak ikiye ayrlir. Sami dinlerin taninmis uzman-
larindan biri olan Robertson Smith’e gire her insan kendi istek ve ve secimi disinda sadece i-
¢inde dogma ve biiyiime olaylar sonucu bir tabii grubun iiyesi olur. Bu kimse baba, ogul kar-
des, hemsire gibi iliskilerden dofan tabii baglardan vaz ge¢gmek istese bile yine bunlarm
etkisi altindadir. Ilkel ve ileri seviyede gelismis bir uygarlik veya toplumda fertler, kendilerin-
den baghhk bekleyen birlikleri kendi istekleri ile kurabilecekleri gibi énceden meveut olanla-
rina sonradan da katilmis alabilirler. Tabii ve sonradan kurulmus gruba karsi ferdin gosterdigi
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bu iki tiirli baghlik yani dini ve tabii baglar ya birbiriyle bagdasabilir yahut her ikisi de tekel-
c¢i kalabilir. Sonuncu duruma, veni gruba baghhi tayin eden sebebin dini oldugu hallerde

rastlamir.

TABII VE DINI TESKILATIN AYNI OLMASI HALI
(Ozdes gruplar)

Her toplum biiyiiklii kiiciikli bir takim gruplardan kurulmustur. Bunlardan bazlari Ta-
bii birliklerdir, yani iiyeleri kandaglik, komsuluk ve arkadaghk dolaysiyle birbirlerine baglan-
muslardir. Aile, klan ve kabile iiyelerinin karsihikl iligkilerini biyolojik,fizik ve toplumsal etken-
ler tayin eder; kiy, kasaba ve siteler halki cofrafi etkenlerle birbirlerine baglanmslardir. Bu
etkenler sosyolog igin birer aragtirma temelidir. Cesitli ugrasma ve ¢ahsmalar bu te-
mele yeni kuvvetler katarak onu giiclii ve etkili kilarlar. Uygarhgm en ilkel basamaklarinda
bile besin arama, sizinak alet ve silah yapma, avlanma ve savas gibi ortaklasa calsma
ve ilgilenmeler tabii bir grubun iiyelerini sikica birbirine baglar. Kandashk guruplarinda-
ki iiyelerin gercekten akraba olmalar veya kendilerini o gozle gérmeleri veye bagkalarina Gyle
goriinmesi okadar 6nemli degildir. Tabii grunun etkinligini artiran ek etkenler arasinda en
onemli ve bizim igin ézel bir ilgi konusu olam, siiphesizki, din bagfidir. Gergekte tabii bir

grubun dini tutumunu tayin eden iki etken vardir.

1 - Kutsali anlatan kisisel bir tecriibe
2 - Gelenek

Birinci etken ¢ok giicliikle agiklanabilen bir temel veridir. Bunu, iginde yasamlan ortam,
iklim ve diger dis sartlarin yankisi saymak veya bu temel veriyi onlarmn etkilerine yormak
miimkiin degildir. Dini tecrubenin neden bu kadar cesit, ayrinti ve ayriliklani vardir sorusu
bugiine kadar cevapsiz kalmistir. Ve ilerde de cevapsiz kalacaf biiyiik bir ihtimal dahilindedir.

Ikinci etken birinci etkenden daha oynak ve esnek olup defismesi samldifindan daha ko-
laydir. Dini gelenek ilkel bir uygarlik seviyesinde bile her vakit defisebilir ve gelisebilir. Psiko-
lojik bakimdan oldugu kadar iiyelerinin karakteristik dini tecriibesinin yaratttifa sekil baki-
mindan da bu iki etkenle, tabii grubun dini tutumunu tayin eder. Akrabalar aym efsaneleri
anlatir, aym torenleri yapar, aym gelenekleri korur ve aym tann yorumcusunun Hgiit ve yd-
nergesini (Direktifini) dinler ve izlerler. Baska deyisle ortaklasa din ve tapinma biitiin anla-
muyla yalmz ek bir bag deil, grubun biyoelojik nitelikte olmayan, ¢ok giiclii ve 6nemli bir bag-
lanma ve kenetlenme aracidir. Burada insailarin maddi ve manevi ilgilenme ve ugrasmalar
arasindaki iliskileri tartisacak degiliz. Dinin kavram, eylem ve torenleri, tabii grubun tek parca
ve tek diizen bir hale gelmesini saghyan biiyiik ve belki de kesin sonuglu bir kuvvet kayna-
gidir. Akrabahk gruplan, toplumsal ve ekonomik birlikler olarak ta etiit edilmiglerdir. Fakat
biz onlarin sadece dini cephesi iizerinde duracagz.

Ayni tabii ve dini baglan paylasmas: dolaysiyle 6zdes diye adlandirilan gruplar igin érnekler
bulmak gii¢ degildir. Eski Romada ailenin koruyucu tanrilari (Lares familiaris) aile iiyelerini
topluca tapmmaya cafinrdi'. Bir kandaglik grubu dini konusunu ve tapmma ozelliklerini

1 Roma dininde ruhant varhklar simfina Lares derlerdi. Bunlardan bir kst dliillerin ruhlan idi ve gorevleri
kitiilik yapmaktan ibaretti. Bunlara Lares Compitales denirdi. Ayrica evi koruyan Ata Ruhlan vardiki bunlarada,
Lares familaires denirdi. Bu sonunculara aym belirtili giinlerinde ve evlenme sirasinda Téren yapilir ve tapiirdi. Bu
boliimleme bizdeki Ervahi habise ve Ervahi tayyibe (Iyi ve kotii ruhlar) fikrine uyar. Firansizeadaki Les esprits
hostiles ve les esprits bienveillants ayrvmy biyle bir diigiincenin mahsiillidiir. !
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yalmzca bir gruba (Klan, Aile) hasreder ve baska akraba birlikleri ile (Aym klamin baska bir
ailesi, aym kabilenin baska klanlari) bu nitelikleri paylasmazsa o zaman kapali bir ézdes
grupla karsilasihr. Tersine, dinin efsane, inang, eyleim, térensel vyiiriiyiis ve dernekleri
birbirinden aym iki kabilenin iiyeleri tarafindan paylasilabilir ve tekelci bir durum arz etme-
yebilir. Ote yandan tek bir kabilenin ayn din térenleri ile muhtelif gruplara bélinmesi de miim-
kiindiir. Nerede Bu iki etkenin birlesmesi kabile smirlar i¢inde kahrsa orada toplumsal ve dini
gruplanmalanin Gzdeslizi var demektir. Bu bélinmenin kabile smirlan icinde kalmadiin yer-
lerde ise baska bir prensip ise karsir ve orada siyasi énder disinda bir dini éndere baghlik
duygusu kendiliginden dogar. Bu ikinci tip gruplanmaya dzgiil dini grup veya sirf dini grup
(groupe spécifiquement religieux) ve bazanda dinden doan grup denir.

Sirf dini grup yahut dinden dogan grup, ézel bir gruplanma sekli olarak daha biiyiik bir

toplumsal ve politik birlikte (kabile veya millet) yer alan veya birbirine benzemiyen etnik ve
politik grup mensuplan tarafindan tutulan bir din olarak gériiniir. Muhtelif kabile ve uluslar
icine alan evrensel dinler dinden doZan gruplarin en tipik drnekleridir.
Bu tiirlii topluluklar, “Dinden dogan” gruplar bashi alunda toplamr. Fakat ilk konumuz iiye-
leri birbirine hem dini hemde tabii baglarla baglanmis 6zdes gruplar olacaktir. Giidiillen amaca
gore bu tiirli toplumsal birlikler @¢ kategoriye ayrilirlar: akrabahfa dayanan kan gruplarn,
komsuluga dayanan versel gruplar ve tabii ilgilere dayanan cemiyet ve dernelkler 2.

Tabii ve bzgiir dini gruplar seklindeki biliimlemenin kesin olarak bir kronolojik gelismeyi
ifade ettigi ileri siiriilemez. Genis anlamu ile evrensel nitelikteki dinlerin tarihte nisbeten daha
sonra gelmis olmalarma ragmen bu, béyledir. Ozgiil dini grup veya dinden dofan gruplara il-
kel toplumlarda rastlandifn gibi din ve topluma aym siddet ve kuvvetle baghhk duyan uygar-
hklara bugiin de rastlanir. Mesela Yunan, Roma, fbrani, Kelt, Misir, Iran, Cin, ve Knstof Ko-
Jombun kesfinden énceki Amerikan uygarhiklarinda aile hem dini hemde toplumsal olan 6zdes
birliklerdi. Yunan, Asya, Eski Amerika ve Cin siteleri yine biyle dini ve toplumsal birlik-
lerdi. Eski Ibrani, Misir, Babilonya, Asur, Hitit, iran, Roma, Cin, Japon, Meksika ve Peru top-
lum ve uygarhklari hem dini hemde siyasi drgiitlerdi. Bu toplumlar kiigiik kabile ve yersel bir-
liklerden devlete kadar giden bir birlesme ve kaynasma siireci ile meydana gelmislerdir. Bu
gelisme Hemen her durumda orjinal mahiyette bir sosyolojik teskilatin sekil degistirmesini
gerektirmistir. Dini gelismeler bu tiirlii gelismelerle paralel gitmisti. Din ve toplum olaylarinin
kargihikh iligkileri, din sosyolojisinin énemli bir tartisma konusudur.

TABiI GRUPLAR
KAN VE DIN TEMELLERINE DAYANAN GRUPLAR:

A - Aile (Famille)

Aile tabii, hukuki, toplumsal ve dini baglara dayanan bir birliktir.

Tarihin gegitli devirlerinde bu baglardan bir kism1 daha kuvvetlenmis veya daha zayifla-
mistir. Kan ba@ gercek veya saymaca akrababkla ilgilidir.
Hukuki baglar, ailenin daZilmasimi énler ve onu giiglii kilar: Ailenin toplumsal yonii onun yé-
netimini kolaylagtirir, devamum saglar, mertebeler diizenini kurar ve onu disarsiva kars1 giir-

biiz ve tek parga bir birlik yapar. Biitiin bunlara eklenen din bag ise iistiin degerler yardimiy-
la bagka tiirli gergeklesmesi gii¢ olan aile iiyelerinin daha biiyiik élgiide kaynasma, anlas-

2 Bak Mehmet Taplamacioglu, Genel sosyoloji, Sh. 23-29. Bu gruplara, sbzii gegen eserde sirasiyla biyolojik,
cografi ve sosyolojik gruplar denilmektedir. Bunlar kan, komsuluk, ig gii¢ ve gorev birligine dayamrlar,
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ma ve birlesmesini saglar. Bu nitelikler sayesinde akrabalik alam genislemis, Kamu diizeni
saglamlasmns ve din baf olafan iistii bir gelisme gostermistir. Bu evrim ve devrimler
ise ailenin niteliklerinde énemli sayilan degismelere yol agmistir. Bir yandan akrabahk smir-
lar1 darlagmis, éte yandan ailedeki otorite devlete gegmis ve son olarak aile din baglarmdan
ayrilarak  laiklegmistir.

Aile kavramu tarih boyunca siirekli olarak defismistir. Aile ana soyu, Baba soyu, baba
erki, ana erki merhalelerinden sonra babalik aile ( Famille paternelle ) sistemine varmis ve gii-
niimiizde dini baglardan da uzaklasarak cagdas aileyi meydana getirmistir.

Aile de din sosyolojisi bakimmdan ilging iki ana proplem vardir: Bunlardan biri baba ve
ana erki biliimlemesi, dtekisi biiviik ve kiigiik aile aymmmdir.

1 - Ana vaye baba erkine dayanan béliimlemenin din bakimundan biiyiik énemi vardur.
soyleki ana erkine bagli sistemin gegerlikte oldugu yerde kaduf tannlar tapmma konusu
olur. Baba erkinin gegerlikte oldufu gruplarda ise erkek tanmlar revagtadir. Dilimizde bu iki
sistemle ilgili gesitli deyimler kullamlmistir. Ana erkine, anasahbk veya madersahi aile (famil-
le matriarcale) : baba erkinin ise, baba sahhk veya pedersahi aile (Famille patriarcale) deyim-
leri kullamihr. Giritte kesfedilen Miken Uygarhiinda Ana erki, diger uygarhklarda ise genel o-
larak baba erki aileye rastlamr.

Bu iki sistem, tipik sonuclar verir; mesela ana erkinin ger¢eklikte oldugu grupta evlenen
kocalar kendi aileleirnin hakimiyetinden ¢ikarak karilarmin ailesine girer ve onun bir iiyesi
olurlar. Biylece akrabalik, miras ve soyadi mes’eleleri bu sonuca gire diizenlenir. Baba er-
kinin gecerlikte oldugu grupta ise evlenen bir kadin koca tarafinin hakimiyetine geger. So-
yadi, miras ve aile oteritesi hep baba erki sistemi giz éniinde bulundurularak diizenlenir. Ayri-
ca belirtmek gerekirki baba erkinde erkek, ana erkinde ise kiz cocuklar riichanhdir.

Aile ocaginda yapilan torenleri, baba erkine bagh ailelerde baba, ana erkine bagh olanlar-
da ana yénetir. Bunun gibi baba ofluna, ana kizina bu térenlerin yénetimini Hgretir.

Cagdas aile baba erkine dayanan sistemden kaynafim alan bir tiiziige kavusarak babahk
ve kari-koca sistemine vanlmug, soyadi ve baz konularda babamn Riichanh sayilmas: gibi
hafif bir esitsizlikle ¢éziim volu bulunmustur.

2- Biiyiik kiigiik aile tipine gelince. ozellikle kiigiik aile tipinin ¢afdas ihtiyaglan karnla-
difn séylenebilir. Kiigiik ailede iki kusak yani ana, baba ve ¢ocuklardan ibaret bir birlik bahis
konusudur. Cagdas sanayilesme gerekleri, mseken darhi, gecim sikintilari ve benzerleri bu
sonucu dogurmustur. Fakat kiiciik aile tipi tarih boyunca gegerlikte olan biricik aile tipi de-
gildir. Biiyiik tarihi uygarhklarda kiigiik aile tipi bir istisnadir. Daha gok kan bafmna dayanan
biiyiik aileler yiizyillar boyunca davam etmistir. giiniimiizde tersine, biiyiik aile bir istisna-
dir. Biiyiik aile, iiye sayis1 bakimindan kalabalik oldugundan iiretim, oterite ve din yonetimini
sinesinde toplamakta idi. Bugiin de biitiin bu erkler devlete gegmis olup aile dini nitelikten
siyrilarak laik bir statiiye kavusmustur. Bu yonden bir gok devletler medeni nikdh1 mecburi,
dini nikahi ise ihtiyari klmustir.

Aile ve aile ocafnn olan ev, ¢ok tanrih dinlerin gecerlikte oldugu gruplarda, i¢inde dini téren
ve tapmmalarm yapildigi yerlerdir. Uyeleri arasinda kan bagma eklenen din birligi onlan si-
kica birbirine kenetlemistir. Din bagi diger baglardan ¢ok daha giiclii, etkili ve dayamsma-
hdir.

Varhiina inamlan tannlar her vakit ailenin iistiine gtkims ve ¢ofu zaman daha genig top-
luluklara mal olmustur. Fakat aile din torenlerinin merkezini teskil eder. Bu kabilden olmak
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tizere orada topluca yemekler yenir, adaklar adamir, dualar edilir; Giinliik, ayhk ve yilhk téren

ve tapimmalar diizenlenir.

Aile ocafi olan evler zamanla énem kazanmustir. Ciinkii buralari térenlerin yapildag,
kurbanlarin kesildigi, ulularin gémiildigii yverlerdir. Evin cesitli semtleri 6zel birer dini anlam
tasir. Evi koruyan ézel tanrlar vardir. Ev esyas: ve aile iiyelerinden baska ev tanrilar da mah-
rem sayildiklarindan bir yerden bagka yere gioc eden kimseler bu tanrilar: da birlikte gétiiriir
ve baskalarinin eline diismesini 6nlerlerdi Kisacasiev, ¢ocuklanmin dogduiu, evlenme tiren-
lerinin yapildig, iiyelerin 6ldiigii ve gémiildiigii yerlerdir, Biitiin bu tabii olaylar birer dini té-
renle kutlamirdi. Cocuklara ad koyma ve yetigkin genclerin erginligini onaylama bir talkim té-
renlere yol acardi. Biitiin sop i¢in énemli hizmetleri gorebilme miisaadesi anlamina gelen er-
dirme téreni (Tekris Ayini - Rites d’ initiation) her vakit dini bir nitelik tasir.

Bam ilkel toplumlarda aile 6lii ve ulularimim ruhuna tapihir. Bunlarm iyiliklerini elde et-
mek ve kotiiliiklerini énlemek iizere yapilan eylemler aile dininin karakrteristik érneklerini
tegkil ederdi. Daha ilerlemis toplumlarda ise atalara tapinma yer alir. Mitolojik tanmlar yann-
da atalara tapmma “Ciilte des ancétres™ eski uygarhklarda da 6nemli bir yer tutar, Eski Peru,
Japon, Cin ve benzeri uygarbklarda bu tiirli inang ve tapmmalara rastlanmaktadir.

B. KLAN (Clan)

Klan toplum sekillerinin en kiigugiidiir. Fizikte atom, biyolojide hiicre ne ise sosyolojide
de klan odur. ondan daha kii¢iik olarak siiriiniin ( horde ) varhi digiiniilmekte ise de bugiine-
kadar béyle bir insan grubuna rastlanmamistir. Bajimsiz klan oldugu gibi Fratri veya kabile-
ve bagla olarak da bulunur. Tiirk¢ede buna Sop denir.

Klan siziiniin kikii Keltceden gelir. Anlamu offul oldugu halde Iskogyada kabile ve aileye
mensububiyeti gosterir. Osmanhca da Klan yerine semiye terimi kullanilird.

Klan kendilerini bitki, hayvan veya esya ile aym cevherden gelmis sayan bir insan top-
lulugudur. Sosii gecen bitki havvan ve esyaya totem, bu totemle klan fertlerini birbirine bag-
liyan ve hepsinde miisterek oldugu samlan cevhere MANA denir. Mana kutsal dir. Onda hem
sevilen hem sayilan ve korkulan gii¢ ve nitelikler vardir. Bu giice carpicr kuvvet anlaminada
TABU denir.

Klan bir ¢ok bilginlerce incelenmistir. Son zamanlarda ikinci elden olmakla beraber
Diirkheim, Levy-Bruhl, Malinowsky, Westermarck ve Boas tarafindan incelenmistir.

Klanda yikicr bir iktisat sistemi, Yemis tofﬁlama, kara ve deniz aveihin yaninda cok ip-
tidai bir tarim sistemi gecerliktedir. Klan iiyeleri dagik yasarlardi, Fakat toplanulan ritmik-
tir; toplantilar ya yemis toplama, av avlama veya iklim degismesi siralarinda yahut sihri ve dini
torenler sebebiyle olur. Bazan bu iki tiirlii sebeb birlesir; iiyeler hem yemis toplar veya av avlar
hemde dini téren yaparlar; daha dogrusu bu ugrasilar dini téren sayarlardi. Klanin bu tiirlii
toplanma ve térenine mensek (Rituel) denir. Klan da yemis toplama ve av avlama igin ban
araq]ar kullanihr ki bunlar iiyelerden highirine ait olmayip klanin ortak mahdir.

Klsnda iiyeler birbirine esittir. Sadece térenleri yéneten ve Mobung adi verilen bir | as
vardir. Mobunglar ne grubun basi nede ayn bir kigilige sahiptirler. Klanda yas ve cins bakimn-
dan ilkel bir is boliimii vardir. Kadinlar tartalarda ¢alsir, erkekler savasa alisirlar. Thtiyarlar
torenleri diizenler, yonetim ve yarg islerini yiiriitiirler. Cocuklarla kadinlar Klanin kutsal is-
lerine giremezler. Ayrica bir ihtiyarlar meclisi vardir. Klanda hergey dini bir renge boyannus-
ur. Kutsal olan gey hem totem hem onun timsali olan SURINGA “Chouringa™ hemde klan iiye-
leridir. Dini térenler dort kisimdir: Verimlilik Téreni”Intichiuma”, Komiinyon téreni, erdir-
me tireni “Rite d'initiation” veya tekris ayini ve savastir.



18 PROF. DR. MEHMET TAPLAMACIOGLU

Klanda ilgi¢ olan yon dis evlenme, kan kardeslizi ve potlag gibi eylemlerin yine dini bir
renk tagimalandir !,

Bu agiklamalardan anlagihyorki Klan ger¢ek ve saymaca bir kan bagina dayandigi gibi
totemizm denilen dinin tasiyicisidir. Bu niteligiyle klan kan ve din bagma dayanan tabii bir
bir gruptur.

KOMSULUK GRUPLARINDA DIN

Kiy ve Kentler:

Cok Tanrihi dinler ver ve bolgelere gire tanri sayisimi artirmak ve tiirlerini ¢cogaltmak egi-
limindedir.

Mitolojide tanrilarin gorev, sekil ve dzelliklerine gire bir simflama ve béliimleme s6z konu-
sudur: Savas tannsi, barig tanns, adalet tannsi, ask tanrisi, bereket tanns: ve benzerleri boy-
ledir. Bunlar yaminda birde ver ve bilgelere gore tannlan sumflama vardir. Burada iki sekil dii-
siiniilebilir: Ya ulusal nitelikte bir tanrimin belirli bir yerde ozel bir sayg ve prestij kazanmasi
veya boyle bir grubun kendine has bir tannsi olmasidir. Mesela bir gehrin koruyucu tanris,
veya bir dag ve pmar perisi bunlardandir. Yersel ve bolgesel tannlara buralarda yasiyan grup-
lar biiyiik bir sayg gosterir, tapar, gériigiir ve damsirlar.

Biylelikle yalmzca kan veya komsulufa dayanan birliler aym zamanda din baglariyla
da birbirlerine baglanirlar. Tapinma ve térenleri ya birlik onderleri dogrudan dogruya yonetir,
yvahut bu gérevi yerine getirmek icin bir ruhban heyeti kurulur. Téren ve tapinmalar hep bir-
likte kutlamir. Eski dinlerde zaman zaman yersel birliklerce kutlanan bir takim téren, Sélen
ve bayramlara rastlamir. Bunlar en ince ayrintilarina varnncaya kadar diizenlenmis ve tertip-
lenmistir. Cocuklarin aileden qikip yersel gruplarda girev almasi erdirme téreni denilen ozel
bir takim eylemler sonunda gergeklesir. gengler, ancak testlerini basarip hemgerilik yemini et-

tikden sonra gruba iiye olabilirler.

Max weber din sosyolojisi iginde sehir sosyolojisi bashi altinda biitiin sehir ve Kentleirn
tasradan gelen goglerle kuruldugunu vazar. Sehir ve kentlere yapilan bu akinin gesitli neden-
leri vardir. Bunlar o devirlerde Sehir ve kentlerin kalm duvarlarimin verdigi giiven (Mal ve can
emniyeti), sanayici ve tiiccarlarla yapilmasi diigiiniilen alg veris, tapinma ve téren ko-
layhin diye ozetlenebilir yeni gégmenler buraya gofu zaman toplumsal sartlarm da birlikte
getirirler. Sehir veya Kente gelen bir kimsenin aile veya klanina ve ézellikle dini inancina
bagh kalmasi miimkiindiir. Bunun agik anlami bu kimsenin din ve toplum sartlarmi berabe-
rinde getirmis olmasidir. Bu takdirde gocmenin gergek hemseriligi soz konusu degildir. Tersine
bu kimse ana yurtta bagh oldugu sartlani burada davam ettirmektedir. Biricik fark yer degis-
tirmis ve baskalariyla bir araya gelmis olmaktan ibarettir. Bu sekilde kurulan gehir veya kente,
Weberin deyimiyle DOGU TIiPI SEHIR veya kent derler. Bu gruplamanin birde Bat tipi
vardir. Burada sehire gi¢ edenlerin durumunda toplumsal ve dini yonden degisiklikler olur
gicmenler eski tanr ve térennlerinden farkl bir site din ve tirenlerine katilir ve mensup olduk-
lan gruplarla meveut baglarim koparirlar. Biylece sehir veya kent, esi ve benzeri bulunmayan
yeni bir toplumsal nitelik tagie. Doju tipi kentlerin belirgin érnegi eski Peking sehri oldujzu
gibi, Bat tipi kentin drnedi de Eski Girit ve Akdeniz kentlerinde goriiliir.

Sehir ve kente yerlesme, kisileri eskiden mensup oldugu grubun toplumsal ve dini bagla-
rindan kurtarir. Gergekten sehir ve kente verlesenler, eski gruplarm geleneksel baglarindan
ve toprak kéleliginden kurtulur ve siki kurallarin dar cergevesinden ¢karlar. Bu arada es-

1 Totemcilik hakkinda daha fazla bilgi icin din sosyolojisine girig adh eserimin 63-sahife ve devamina bakimz.
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ki grupta gegerlikte olan din térenleriyle bazh kalmiyarak gerek toplumsal gerek dini gelenek-
ler yerine gig ettikleri sehir veya kentin toplum sartlarina ve dini torenlerine katihrlar. Bu aqk-
lamalar, go¢ eden kimselerin daha énce bagh bulunduklan grupla daha sonra kauldifn yersel
grubun goriis, gelenek, girenck, din ve torenleri arasmda biiyiik farklar oldufunu gésterir .

KANDASLIK VE KOMSULUK ESASLARINA DAYANAN GRUPLARDA DIN

Kabile ve millet (Uruk ve Ulus)

Kabile, kan ve komsuluk bafna dayanan bir gruptur. Kabilenin de kendine has gelenekleri
ve dzel bir dini inaner vardir. Genel olarak ¢ok tanrih dinlere kabile dinleri (Religions tribales)
derler. Yine kan ve komguluk temellerine dayanan ulusal dinler ¢ok gelismis téren ve tapnmala-
rin belirgin érneklerini verirler. Mesela eski Misirda Ammon Re Misirm ulusal ve hatta impara-
torluk tannsi idi. Amon Re ilk énce yalmzca Menfis (Memphis) Sehrinin tanns: idi, sonra bii-
tiin Misir devletinin tanrnsi oldu. Asur, ilkin yalmz Asur sehrinin tanrisi iken sonra biitiin A-
sur imparatorlugundaki tanrilarinin basi oldu .Burada énemli olan taraf bu tannlarin mensup
olduklar: iilke ve ulusun biricik tanrilan degil, fakat oradaki tannlar toplulufunun basi olma-
lanidir. Mekke sitesinde Lat. Uzza ve Menat diye bir ¢ok tanrlar vardi. Fakat Allah (Putpe-
restlik devrine ait bir deyim olarak) biitiin panteonun bas: idi. Bu tannlar tannsinin ulus bii-
tiiniiniin tanrisi olmak gibi iistiin bir gorevi vardi. O halde ulusal tanrinin birinei niteligi mev-
cut tannlarin basi olmasi, Ikinei niteligi ulus biitiiniiniin tanns: sayilmasidir. Meseld Roma di-
ni bir gehir dini idi. Roma bir Imparatorluk seklinde genisledikten sonra Romaya bagh Ak-
deniz sehirlerinde yersel tannlar yaninda Roma tanricas: ve dini de tapmak ve torenlerde
yer aldi. Bu yiénden Roma, askeri, siyasi, hukuki bir birlik oldugu kadar dini yindende
kopmaz halkalardan ibaret bir biitiindii.

SONUC

Dinin tabii baglara dayanan gesitli gruplarla iliskileri incelendikten sonra sira din ve top-
lumun gelismesinde bu baglarm arzettifi dnem ve anlami belirtmeye gelir. Dini ve tabii, bagla-
larm birbirine girdigi, sarmas dolas olduZu gruplarda meveut birlestirme giiciine isaret ettik.
Toplumsal ve dini etkenler tam uygun bir kansim yapug sranda bu birlesme tamdir. Bu tak-
dirde grubu birlestiren toplumsal gorevler yiiksek degerlere karsi bir baghlin ifadesi gibidir.
Kisacasi, girevler yari dini bir anlam tasirlar. Burada meveut baglan giiclii ve etkili kilan té-
ren ve tapmmaya ancak bir adim mesafe kalmis demektir. Bununla beraber sosyolog, pozi
tivist okulun yaptif1 gibi goriiniige aldanarak dini tutum ve davramslan, toplumsal tutum ve
davramslarla aymi sey saymamahdir. Aile ,Klan veya kabile gibi gruplar ger¢ekte toplumsal
ve dini birer birlik olmak bakimindan 6zdes gruplardir. Fakat toplumsal ve dini birliZin anla-
mi, hal ve zamana gére degisir. Aile birligi farazi dahi olsa biitiin iiyelerin hissmhg inancina
dayamir. Hukuk ve vecibeleri tesbit eden kurallar aile ortaklasa yiikiimii duygusundan gikar.
Fakat temel ilke ,ferdin fertle olan -iIi§ikleridir. Din konunusunda fertler arasindaki sligkiler
ikinci derecede kahr. Uyelerin tanrilariyla birlesme istekleri yle nemli bir yer tutar ki asil dini
birlesmenin gergeklesme zeminini burada aramak lazim gelir. Bir grubun birlik ve beraberlik saj-
lamasi hi¢bir vakit statik bir siire¢ degildir. Oniine gecilmiyecek sey, durup dinlenmek bilme-

1 Bak Hans Freyer, Din Sosyolojisi, Ankara 1964, sah. 44 ve devam.
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yen devamh degismelerdir. Grubun hayati devamh bir olus ve degisme siireci i¢indedir. Diin
hazrlanan sey bugiin gergeklesir ve yarim hazirlar. Ozdes gruplarin birbirlerine baglanmalar
dinamiktir. Bu baglanmalarnn siddeti zamanla yiikselir veya diiser.Bundan dolayr toplumsal
ve dini etkenler her vakit tam denge halinde olmazlar. lginde dini ve toplumsal birlesmenin
tamamlanmadifn gruplar da sosyolog goz oniinde bulundurmak zorundadir. $iiphesiz ki toplu-
mun drgiitlenme ve birlesme siirecini vasiflamak bir tarih¢inin isidir. O bugiinkii dini yiikselis-
ler karsisinda diger ortamlarda kiiltiiriin gerileme halinde oldugunu veya aksi halin vukua gel-
digini anlayacaktir. Dini, teplumsal bir grubun bir gorevi olarak gérmek aldatiex bir dig gorii-
niisten baska bir sey degildir.

Toplumu, asirt bir ferdiyetci veya asim bir kolektivist agidan ele almak zorunlu degildir.
Bu kesimde ortaya konan malzeme ve olaylar bu tutumun dojrulugunu isbat eder. ferdi yén-
den aile, kabile ve yas gurubu akraba olan veya akraba olduklanna inanan iiye sayisimn top-
lanudir. kolektif bakimdan grup ayrmlasmams bir insan toplulugudur. Bu goriislerden hig
biri dogru degildir. Ciinkii aile kiiltiinde din sosyologu sikica birbirine bagli baba, anne ve go-
cuklar veya diger akrabalardan ibaret bir birligi inceler. Burada fert silinmis degildir. Fakat
grup icindeki durumu ile orantih karakteristik bir rol almigtir. Ote yandan yalmzca gruptur
ki, tecaniissiiz yrginlardan ve diger aile gruplarindan farkli olan bir takim térenlerin yapilma
sina zemin teskil ederler. Burada yine dinamik bir agidan fikir yiiriitiilebilir. Din birligi olarak
isleyen herhangi bir uygarlk toplum veya grupta ferdi gereklerle kollektif gerekler arasin-
da bir denge kurulabilir. Fakat sonunda daha degisik bir seviyede kurulacak olan bu denge
cok kolayhkla bozulabilir veya yok edilebilir. Bu bakimdan gurupta ferdin oynadifnrol ile top-
lum hiitiinii ¢ercevesinde gurubun oynadifn rolii gbzlemlemek ok ilging sonuglar verir.
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18. yiizyillda medresede yetisen bu iinli Tirk riyaziyyecisi, Manisa (Saruhan) ilinin Kara-
afag ilgesinde bulunan Gelenbe kasabasinda 1143 H. /1730 M. tarihinde dogdu. Atalar: arasinda
miiftii, miiderris bulunan bir iilenin ¢ocuZudur. Babasi Mustafa, dedesi Mahmud efendidir.
Babasimn erken dliimii iizerine kiigiikk Ismail tahsilden mahrum kaliyordu. 12-13 yaslarinda
bir ¢ocukken birgiin arkadaslariyla sokakta ceviz oynuyordu. Onu giren baba dostlarindan biri:

-Yazklar olsun sana, atalarin fazilet ve kemal ile iin salmig ulu kisilerken, sen onlarin yolu-
na gitmeyip sokakta béyle oyun oynayasin, bu yakisir )m? diye onu ayiplamis.

Bu ac1 sézler, kiigiikk Ismail’e ¢ok dokunmus. Ondan sonra oyunu birakip tahsil yelunu
tutmus. Iste béylece, baba dostunun bir sézii bir gocugu ziyi olmaktan kurtarmis ve Tiirk Riya-
ziyyat tarihine biiyiik bir séhret kazandirmis oldu.

Ismail efendi, Istanbulda tahsilini ilerletti. Devrin iinlii alimlerinden olan ve genis bilgisin-
den kindye yollu Ayakhkiitiiphéne adiyla tanman Miiftiizade Mehmed Emin efendiden, Yasin-
cizade Osman efendiden! ve dier bilginlerden ders ald.

Talebenin iyi yvetismesinde hocasimin biiyiik tesiri vardir. Bu bakimdan, Gelenbevi iizerinde
¢ok iyi islemis olan hocasi Ayakhkiitiiphaneye déir Cevdet Pasanmn yazdiklarmdan baz kisim-
lar almadan gecemiyecegim: Adi Mehmed Emin olan bu zat, Antalya miiftiisiiniin ogludur.
H.1146 / M.1733 tarihinde Istanbula gelmis. Ogiinlerde bir cihet imtiham agilms, oraya kidemli
nriiderrisler talibmis. Ustad-1 kiil sayilan Dersvekili Kazabadi Ahmed efendinin éniinde imtihan
yvapilacaktir. Bu imtihana talebe degil, bayag ders hocalan bile alinmiyormus. Mehmed efendi,
Kazabadliya giderek imtihana girmek istedigini arz edince, o, bunun benim iistadlara miinhasir

oldugunu déylemis. O da:
— Benim maksadin cihet almak degil, belki varlik géstermek, demis.

Kazabadh, etrafa tinsalmis, kendisinden baska alim denecek bir kimse tamimak istemedi-
ginden bu Mollamin biyle varhk gisterme likirdis: etmesi, kendisine dokunmus. Ona sirf haddini
bildirmek igin:

— Pekila oflum, diyerck imtihana girmesine miisaade etmis. Imtihan baslams, (.14 o5

( b=l Ol L& ayetinden ders gosterilmis. Cok zaman gegmeden:

— Dersi yapms var nui? denince, Mehmed efendi: Hazirim demis ve Kazabadli'nin sordugu
en ince meselelere gok yerinde cevaplar vermis. Bunun iizerine Kazabadh kendisine hiirmet
ve ikram gistermis, ilmini takdir etmis. Bahsin esas1 (en-2!) lafzinin rabtina déairmis. Digerleri
birgey soyleyememisler. Boylece Ayakbkiitiiphanenin sohreti yayilms, devrinin biricik  alimi
sayilmis. Sam ulemasindan meshur Sefercelani Istanbul’a gelip ders okutmaya baslaymeca, Tiir-

1 Abdurrahman Aygiin, bu iki ismi birbirine kangtirrmstir, bk: Diyanet Igleri Bagkanlhg Dergisi, 1961, s. 188



22 0. KESKioGLU

kiyede ulema yok, demege baslams. Bu, devrin Baykaras: gibi ilmi ve edebi sohbetler tertipleyen
Ragip Pasa’nin giiciine gitmis. Bu samhya haddini bildirmek ig¢in ulemay: giyle bir siizmiis,
fakat kimseyi giziine kestirememis. Nihavet Ayakhkiitiiphaneye bagvurmus. Bir gece mahsustan
her ikisini evine davet etmis, bir bahis acarak ikisini tutugturmus. Ug saat kadar miibahase
stirmiis. Sefercalani, Ayaklkiitiiphanenin ilmini itirafa mecbur kalarak: Tirkiyede de lim var,
demis2. Iste Gelenbevi'nin hocasi béyle bir zatur.

Ismail efendi, tahsiline ge¢ baslamakla beraber 33 yasindayken Miiderrislik payesi almistir.
Bundan sonra okumay1 birakmis degildir. O émriinii bilgive vermis, hayat1 boyunca durmadan
okumus ve okutmustur. Ayakhkiitiiphanenin evinde ikisi miizakere ve miibahase yollu incele-
meler vaparak, derinligine dalarak Mutavvel okumaya baslamislar. Ancak bu ders yanida kalmus.
Bundan sonra Ismail efendi, mantiktan meshur Biirhan adli eserini yazmis. Bunu hocasma
gostermis. Hocas1: Pekala, demis. Ancak Mutavvel'i sonuna kadar okuyup tamam etmis olaydmn
daha da giizel olurdu diye ilive etmis.

Gelenbevi, Biirhan, Celal Hagiyesi gibi eserleriyle ilmi ve dini konulardaki kudretini tamit-
tijn gibi matematik alaninda da dirayetini gostermistir. Bu konuda da eserleri vardir. Matematik
alanmindaki kudreti onu ddeta efsanelestirircesine, logaritme cedvelinin bulucular1 arasina kat-
mistir. Rahmetli Cevdet Pasa olayr séyle anlatiyor:

“0l asirda bir Fransalu miihendis Logaritme cedvelini Istanbula getiiriip Bab-1 Aliye bit-
takdim kangi fenden oldufunu istifsar ile bu fenni Dersaadette biliir kimse olmamak suretini
isir ettifine mebni Ismail efendinin hanesine gonderildikte Miihendis-i merkum Hoca efendinin
ve dairesinin perisanhfina nazaran hi¢ yerine koyarak; filin vakta kadar cevabim isterim, deyu
avdet ve eyyam-1 mevudenin inkizasinda tekrar hoca efendinin hanesine azimet eylediginde
Ismail efendi cevap yerine derhal telif eylemis oldugu Logaritme risalesini miihendis-i merkuma
bil'itd hiisn-i miikabele eylemistir. Risale-i mezkire lisan-1 Tiirki tizere selis ve miifid olarak
yazilmig bir giizel eser olup iki makaleyi sdmildir. Evvelki makalesi Logaritma cedvelinin key-
fiyyet-i insa ve icidi ve ikinci makalesi cedavil-i mezkirenin turuk-1 amali beyamindadir. Lo-
garitme cedveli Avrupa’da Ulum-1 Riyazmiyye pek ziyade ileruledikten sonra yakin vakitlerde
bulunmus bir fen olup devr-i Hamid Hanide ise kiitiib-i Hikmet-i efrenciye heniiz Dersaadette
sayl ve miintesir olmamig idiiginden Hikmetce Avrupa’da husule gelen terakkiyyata fsmail
efendi vikif defil iken Riyaziyyat-1 Kadimeye tatbikan biyle bir fenn-i nevzuhurun esas-1 vaz-
ma ve keyfiyet-i istimaline daiir derhal béyle bir kitap telifine iktidarindan salifu-zzikir Fran-
salu miitehayyir olarak Bab-1 Aliye geldiginde Ismail efendinin zekivet ve meharetini senida
itrd eylemis ve hatta:

— Su adam Avrupa’da olsa afirhiinea altin degeri olurdu, demis oldugu ve badehu Ismail
efendinin tasvirini almak istediginden hoca-i miisirunileyh Bab-1 Ali'de Reis Rasid efendinin
odasmna celb ile bir takrip resmi abmmis ve fakat hoca efendinin sirtindaki eski nafe kiirkii sakil
goriilerek resmine ol vakat ricdl-i devletin tarz-1 muhtesemaéne iizere geydigi samur kiirk geydi-
rilmis olup hattd hoca efendi kendi resmini gordikte:

— El-Hamdulilldh, kendimi samur kork iginde girdiim, demis oldugu mervidir. fsmail efen-
dinin, salifu-zzikir logaritme risalesinden baska lisan-1 Tiirki iizere bir kitabi daln olup kiisarat
ve sdir a’'mal-i mithimme-i hisabiyye ve mesail-i cebrivyeyi cimi’ mufassal ve miifid bir eser-i
cemil ve kendiisinin fiiniin-1 riyaziyyitta yed-i tuldsi olduguna delildir™ ?.

2 Cevdet Pasa Tarihi, c. IV, s. 255 ve devam
3 Cevdet Paga Tarihi, c. IV, s. 257-258, Istanbul, 1309
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Gelenbevi merhumun bu  fransz
mithendisiyle gecen menkibesi, Cevdet
Pasa zamaninda okadar vavgzinmis ki,
Pasa bunda hi¢ tereddiit bile etmemis.
Sonradan gelenler, bunu bu sekliyle ka-
bul etmemiglerdir. (Salih Zeki Bey:
Asir-t  Bikiye'de, Bursah Tahir Bey:
Osmanlt Miiellifler’inde c. 111. s. 259,
Dr. Adnan Adwar: Osmanl Tiirklerinde
Hlim’de s. 184) bunu séz konusu etmis-
lerdir. Zahid Kevseri merhum da Ma-
kalar'ul-Kevseri’de Cevdet Pasa gibi
nakletmistir.

Gelenbevi kendisi'ne Logaritmeye
dair yazmus oldugu Risalesinde ve nede
bundan bahseden diger eserlerinde bayle
bir sey soylememistir. Hatta Ensab adim
verdigi Logaritme miiteehhir’inin buldu-
Zu bir sey oldugunu defedtla itiraf et-
mistir. Logaritme cedvelleri Kalfazide
Ismail Cinari tarafindan daha dnece, I11.
Mustafa zamanmda (1757-1774) Tiirk-
geye gevirilmis  bulunuyordu. Ancak
bunlar, okadar yaygin bir halde degildi.
Mahdud kisiler bilivordu. Iste Gelenbevi
bu risalesini, bizde heniiz sityt bulma-

mis olan béyle bir cedvelin nasil kulla-

mlacagini agiklama amaciyla yazmistir,

Ismail GELENBEVI
Adr bile Logaritme serhidir. Logarit- 11431205 H. / 1730—1791 M.

meyi bilmeyenler, biyle bir seyden

haberi olmayanlar, bunu [smail Efendi’nin kendi bulusu sanmislar, biraz da é6vgii vesilesi
vapmuglardir, Fransali miihendisin meydan okumasi da vukufsuzlufunun eseridir. Ismail
Efendi, zamanmin matematik bilgisine vakif oldugundan ona gerektizi dersi vermis, onun mey-
dan okuyusuna, bir risale takdimi ile, giizel bir mukabelede bulunmiustur.

[smail Efendi, Callet’in 1783 de Pariste basilan Logaritmesini kullanmistir ki, bu eser umumi
Kiitiiphanede 4473 No’da kayithdir. Fransiz miihendisi I. Hamid zamannda 1787 de Tiirkiyeye

geldigine gire kitap kisa zamanda Gelenbevinin eline gecmis oluyor. A. Aygiin bu niishadan
soyle bahscder:

“Pariste 1783 de basilmis ve bes sene sonra hoca efendinin eline geemis bulunan sézii edilen
Logaritme kitabmin sonuna kirmizi miirekkeble: ( ooby gl 2l 5T ool s, 8 oSle
SalSI el il Gl 4 sl,) ibaresini yazmig ve miihriinii de basmstir. - Miihriinde uzun
bir ibare varsa da kagidin kaba olmasindan ve boyamin dagilmasindan dolayr okunamamustir.
Hoca merhum Callet’in mevzuu-bahis logaritmesini vakit vakit kullandik¢a, kitabm surasina
burasina bazi mithim arapca kayidlar yapms ve bilhassa nushamin sonuna kendi diisiince ve
goriisleri olmak iizere Ensaba dair ¢ok kiymetli kaideler yazmistir” 4,

} A. Aygiin, Diyanet Igleri Bagkanhg Dergisi, s. 191, 1961, Ankara
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Akli ve nakli ilimlerde genislifine ve derinligine bilgisi bulundugu halde dmriiniin ilk zaman-
lar1 sitkint1 igersinde gegmistir. Ancak I. Hamid devrinde (1774-1789) Sadrazam Ispartah Hamid
Pasanin yardimi ve Kaptan-1 Derya Cezayirli Hasan Paga’nin énayak olmalari sayesinde yeniden
agilan Miihendishane-i Bahr-1 Hiimayun’a ayhk 60 gurus maasla riyaziyye hocas: tayin olundu.
Bu suretle biraz rahat gecime kavusmus, hattd onu kiskananlar olmus. Bu hal de uzun siirme- |
mistir.

I11. Selim devrinde (1789-1807) bir olay hoca iizerine tekrar dikkat1 cekmistir. Kagithanede
askeri tatbikatta baz sanat gosterilerinden sonra atilan humbaralardan hicbiri hedefe isabet
etmemis. Padisah’m buna ¢ok cam sikilmis. Bunlari tam hesaplayacak biri yok mu demis.
Gelenbevi'yi sahk vermigler. Padisah irade buyurmus. Gelenbevi'yi getirmisler. O da riyazyye
kaideleri geregince ince hesaplarla kumbaralarin vaziyetini, istikametini diizelttikten sonra
ii¢ defa atmislar ve her defasinda hedefe tam isabet olmus. Bundan Padisah ¢ok memnun kalms.
Gelenbevi'ye miikafat olarak her giin icin dort okka piring tahsis ve tayin etmis.. Bunu Gelen-
bevi'nin gocuklar almaya devam etmisler. Bundan sonradir ki, 1204 H./ M. 1790 M. de Mora-
daki Yenisehirfeneri Mevleviligi ile taluf buyurularak oraya Kadi tayin olundu. Bu vazifeyi
bir yil kadar serefle ifa etti. Ancak bu icli ve ilmin kadrini bilen dlimi bir iiziintii bir anda yere
serdi. Seyhul~islﬁi’1n, tekdir dolu bir yazisimdan miiteessir olarak dimag sektesinden vefat etti.

Bursali Tahir Bey soyle diyor:

“Orada iken bir husustan dolay: Seyhul-Islam-1 vakt Mustafa Efendi * tarafindan pek sid-
detlii bir kita tekdirndme almakla derece-i infidl ve teessiiriinden illet-i niiziile miibtela olarak
1205 sene-i hicriyyesinde orada irtihal-i dar-i beka eylemistir.”

Mezarinda séyle yazhdir:

“Sabikén Yenisehir Kadisi efdaliil-miiteechhirin, umdetiil-musannifin merhum ve magfurun
leh Gelenbevi Ismail efendi ruhiy¢iin FATIHA.” o

Mehmed Tahir Beyin: Bir mesele yiiziinden dedigi mesele siibat-1 Hilal hadisesidir. Rah-
metli Gelenbevi Hoca, nakle ve akla dayanan ilimlerde derin bilgi sahibiydi. Astronomik hesa-
larin kesin oldugunu biliyordu. Eski fukahddan bir kismiun Siibit-1 Hilalde bu hesaplari kabul
ettiklerini de biliyordu. Riyazyyeci idi. Yaptin hesaplara gire aymn gorillmesi miimkiin degildi.
Fakat iki sahid, ay1 gordiiklerine sahidlik yapiyordu. Hesaplar kat'i, sehadet ise zanni idi. Yakin
ile sek, kat’i ile zanni tadruz edince zanniyi reddedip kesin olami almak bir fikih kaidesi idi.
Ondan énce, basta Imam Siibki olmak iizere, nice alimler biyle demisler ve bunu yapmslardi.
Gelenbevi de buna uyarak sahidlerin sehadetini red, ilmin dedigini kabul etti. Fakat zamanin
Sayhul-islim’s bunu anlayacak vasifta bir adam olmadifim, bize Mesihatin qikardif Tmiyvye
Salnamesi soyliyor. Hastalara muska yazan kalemiyle Gelenbevi'ye sert bir tekdirndme yazdi
Gelenbevi, Hakkin garip, ilmin, himisiz kaldigma iizuldi. [cerledi: Cehlin karsisinda ilmin
durumuna acindi. Bu durumu kafas: almadi. Bu dimagdaki ilim, hiirmet ve himaye gormiyecek-
se, bu dimag neye yarar? Biitiin bunlan Allah’a saldi. Tarihciye de: Tekdir dolu yazidan miite-
essir olarak dimaj sektesinden 6ldii, diye yazmak kaldi. Demek o da ilmin sehidi, eehlin kurbam

oldu.

Sonradan Gelenbevi'nin hesabmin dogru oldugu, sahitlerin yalan yere sdhidlik ettikleri
anlasilmis bulunuyor. Fatin Hoca, rii’yet-i hildl meselesi hakkinda yazdifn yazismmda bu konuya

5 Bu zat, 91. Seyhul-Islimdir. Naksibendi idi. Sofular: severdi. Saraya yarandi. Saray halkina, sehzadelere okur,
muska yazardi. llmiyye tariki nizamlarm 1slah etmek istedi. Fakat bilgisizlik ve is bilmezlik yiiziinden uleméadan. bir-
coklarim giicendirdi. Bu hareketiyle ITI. Selimi kendisinden soguttu. Azil edildi. Birbuguk y1l kadar o makamda kaldx.
Bak. Hmiyye Salnamesi, s. 563.

6 Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, c. 111, s. 294
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temasla diyor ki: “Pederim merhum bu tezkere Gelenbevi’nin Sevval gurresini isbat ile sahit-
lerin sehadetini, rii-yeyetin miimkiin olamuyacag hakkmdaki kendi hesabatina istinaden red-
deylemesi iizerine yazilmis sedid tevbihat ve tenkiddti muhtevi oldugunu ve bundan miitees-
siren vefat eylediini ve bilihara Yenisehir Miisellimi tarafindan sahitler tazyik edilerek, fil-
hakika valan yer;a sehiidet etmis olduklarinmn itiraf neticesi anlasildiiimi nakleylemisti™ 7.

ESERLERI:

Nakli ve akli ilimlerde iistad olan Gelenbevi, fizikte ve matematikte meharet sahibiydi.
Mantik, 4ddb-1 miindzara, usiil-i din, cebir, hendeseye dair eserler yazmistir. Eserleri sunlardir:

Biirhin

Serh-1 Cedavil-i Ensab

Cebir

Amel . Bir- Rub’ul- Miiceyyeb

Kiisiirat-r Hesab (Hisab’il-Kiisiir)
Akavid-i Selkati Hagiyesi

Vahdet-i Viicud

Adab risalesi (Ebul-Feth iizerine hasive)
Isagoci serhi

Imtihan Risalesi

Kible Risalesi

Imkan Risalesi

Kadimir Hagiyesi

Adla-v Miisellesat Risalest

Tehzib hagiyesi

Celal Hasiyesi (Adudiyye serhi iizerine)

Bunlarin icinde Logaritme serhi olan Ensab ile Cebir kitabi ¢ok tanmmustir. Mantifa dair
olan Biirhdn, Imkin risalesi, kelama dair olan Celal Hasiyesi medreselerde ders kitab1 olarak
okunurdu.

Bagdadh Tsmail Pasa, Esmaiil-Miiellifin ve Asirul-Musennifin’de Kitabul-Merasiud. . .
adl bir eser daha gosteriyor. (C. I, s. 222) Zahid Kevseri de Makaldtul-Kevseri’de Gelenbevi’nin
eserlerini saydiktan sonra Karlovalh Hoca Hiiseyin efendide ve Riyaziyyeci Ziya Beyde Gelen-
bevi'nin bu sayilanlardan baska baz1 yazma risalelerini gordiigiinii soyliyor. (s. 495) Eserlerinin
ismi baz eserlerde azgok farkh yazihdir. Y. 1. Sergis, Mucemiil- Mlatbudr’ta her iki verde noksan
vermektedir (s. 1165, 1565)

* X
*

Gelenbevi, yeni ay basimi tesbit etmede astronomi hesablarina dayanmakta ve bu suretle
hildlin siibiitunu kabil etmekte oldufunu yukanda gordiik. Bu mesele, Islim fukahas: arasinda
ihtilaf konusu oldufundan ondan biraz bahsetmek istiyoruz.

Bilindigi iizere Ramazan ayinda oruc tutmayr emreden dyet-i Kerimede SEHIDE tabiri
geger. SEHIDE hazir oldu, bulundu manasinadir. Bu da aym girdigini bilmekle anlasilir. Aymn
girdizi ya gozle gormekle belli olur veya hesabla bilinir. Bu husustaki hadisler sunlardir:
(41,80 Sl o2 06 w3 ) [kl 5 w3 ) | se) “Ayr gordiiZiiniizde oruc tutun, yine goriin-
ce bayram yapm. $ayet bulutlu olursa o ay:1 takdir edin™.

7 M. Fatmn, Sebil'iir-Regid, c. 22, s. 72, 1339, Istanbul
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Buhari, Miislim ve Imam Malik su hadisi rivayet ederler: (o> |40 30 Y 04 2o 5 dad 42
VR PRTHIH F"<=‘L‘ o OB ey o 1B Y I 1, 5) YAy 29 da olur. Ayr gérmedikge oruc tut-
mayn, yine gormedik¢e bayram yapmayin, efer bulutlu olursa takdir edin”

Buhari, Miislim, Nesei, ibn-i Maceh de ibn-i Omerden su hadisi rivayet ederler ki, mana
aymdir: (d 1,680 Sle (2 06 15,6 ayanly 131 |4 pad 0 guzl) 131)

Bu hadislerin sonundaki takdir etmek, hesabla olur. Bazilan diger bir Hadis’te gegmekte
olen (o9 Olat 5us |45 ) “Sabam otuz olarak tamamlaym™ kaydi bu takdiri beyan etmektedir,
diyorlar. Fakat Safii imamlaindan Ebul-Abbas Ahmed b. Omer Siireyh, bu iki rivayeti muhtelif
hallere atfediyor. Hisabla takdir: bu ilmi bilenleredir, otuzu tamamlamak ise; avidm halkin
vapacafi seydir, diyor. Sitbutun gizle gérmeye baglanmasimn sebebini su hadis-i serif agkhyor:
(0t 50y oo 20 5 dnd 5m o DS, 135 S8l o ¥, SGY Ll Ll Gl) “Biz okur yazar ol-
mayan bir iimmetiz, yazip hesap bilmeyiz, ay bazan 29, bazan 30 olur™ ®

Ummi olmak dolaysiyle kolayhk icin gézle gormek suretivle ay basim tesbit etmek kabul
edilmis. Simdi ise hesab yoluyla isbatta kolayhk var. Hiikiim illetle beraber yiiriir. 1llet kal-
kinea hiikiim de kalkar. Iste bu noktadan hareket eden baz fukaha, heyet ilminin verdigi ne-
ticeleri kabul etmislerdir. Bunu kabul etmeyenler de sahurda imsak, aksam iftar vakitlerinde
oldugu gibi namaz vakitlerinde rasadhanenin hisablarimi almakta hi¢ tereddiid gostermemis-

lerdir. Ibadetlerin hepsi aym hiikme tabi degil mi?.

Hicretin I1. yiizvilindan VIIL. yiizyihna kadar gegen ulemé arasinda astronomi hesablarimi
kabule tarafdar olanlar qikmistir. Safii olanlar arasinda bunlar daha ¢oktur. Nevevi'nin belirt-
tigi uizere Safiiler hesabat-1 felekiyyeyi muteber sayarlar. Safiinin bu hususta ii¢ kavli vardir °.
Tekiyyiiddin Siibki, Fetvd’sinda der ki: “Rasad hesablan kesin olarak hilalin giriilmesinin miim-
kiin olmadigim gosterirse, sahidler de girdiik derlerse, sahidlikleri redolunur. Yalan séyliyor-
lar veya yamihyorlar demektir. Ciinkii hesab kesindir, haberse zannidir. Zanni olan bir sey kesin
olana tadruz edemez. Sehadet edilen hususun hissen, aklen ve seran miimkiin olmasi sahidligin
sartlarindandir. Eger rasad hesablar kesin olarak riiyetin imkénsizhim gosteriyorsa, hakkinda
seha et edilen gey miimkin olmadigmdan, bu sahidlifin seran kabulii miimkiin olmaz. Seriat
miimkiin olmayan seyleri almaz!°,

Tekiyyiiddin Siibki, miictehid sayilan bir dlimdir. Onun gibi rasad neticelerini alan diger
zitlar da vardir: Adi gegen Ibn-i Siireyh, Mutavvif b. Abdullah, ibni Kuteybe (bak: Sevkani,
Neyliil- Evtar, C. IV. s. 190), keza Ebi Omer Kurtubi, Muhammed b. Mukatil, ibn-i Niiceym,
Kad1 Abdileebbar, Cemul-Ulim sahibi, Kinyetiil-Miinye sahibi Ebur-Reca Neem-iiddin Muhtar,
Kivimuddin Kirmani, Ibn-i Hacer bunlardandirlar. Ebu Omer Kurtubi, tabi’inin bityiiklerinden
bazilarinin astronomi yoluyla hilal’i hesabladiklarimi soyler. Tbn-i Hacer de riiyet hadisini acik-
larken Hanbelilerin astronomi hesablarim kabul ettiklerini kaydeder.

Islam ulemasi, astronomi ile bu bakimdan mesgul olmuslardir. Ibn-i Tarik, Ibn-iil-Hasib,
ibn-i Yunus, Muhammed b. Musa Harezmi, Ebul Abbas Tebrizi, ibn-i Sétir eski devirdeki mes-
hur simalardir. Bilhassa Semerkand rasadhanesi bu ise ¢ok efilmistir. Giyasuddin Cemsid, Ulug
Bey, Ali Kusgu, Molla Fenirinin talebesi olan Kadizide Rimi bu alanda degerli hizmetlerde
bulunmuglardir. Ulug Bey’in Ziygleri astronomi ilmine 151k tutmustur. Onlarin ¢ahsmalarindan
bugiin bile faydalamlmaktadir. Rasadhane Miidiirii Fatin Merhum bir yazsinda divor ki: “Bizim
gimdilik kabul ve tatbik eyledigimiz usil bugiinkii fizik rasadhanelerinin tecarub-i umumiy-

8 Bubhari, c. 111, . 27-28, Tab-1 Sultani, Miislim, c. 1, s. 299, Bulak, Siinen-i Ebi Davud, c. 11, s. 266267, Siinen-i
Nesei, c. 1, s. 302-303.

9 Nevevi, Mecma, ¢. VI, s. 279.

10 Siibki, Fetdvd, c. I, s. 219-220
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yesine istindden icra eyledigimiz ufak hir tadil ile Semerkand Medrese-i heyiyyesinin kabu!

eylediZi usulden baska birsey degildir™ 11,

Sonralar1 astronomik alanda da ¢alismalar durmus, hatta bu miisbet ilim kolu evham ve
hurafelere kurban olmustur. Tekiyyuddin Misri'nin Tophane iistiinde kurdugu rasadhane boy
atip gelisecefi yerde bir gecede yerle bir edilmistir. Megihatin yayimladiii bir eser bu gergegi
goyle anlatiyor: Meshurdur ki, 987 tarihinde Tekiyyuddin Misri Tophane’nin iistiine tesadiif
eden zirve-i cebel’de bir rasadhane viieuda getirmisti. Cihan-1 gaybin kesf-i ahvéline buradan
ittilla” ediliyor itikadiyle bu eser-i bedi’ birtakim tarizit ve miimaneata ojradi. Tedkikat-1 riya-
ziyyenin mahsulit-1 ve netayic-i nafiasina mahall-i tatbik olmak iizere nazar-1 irfan éniine ku-
rulmus olan béyle bir bedia-i fen bir iddid-y1 baul karsisinda mahvolup gitmigtir™ 12,

Miispet ilmin 1igmm girmedigi yere batl inanclar, hurafeler girer, evham verlegir. Azmi
Tarihi'nin 1163 yih olaylan arasinda saydifn su olay da ilgi ¢ekicidir: O sene Muharrem’in 13.
gecesi ay tutulmus. Yine Muharrem’in 28. giinii tuludan 3 saat 10 dakika sonra giines tutula-
caktir. Zamanin Miineccimbasi fenn-i niicum iizere bunu takvime yazar. Karanhk olacakmis
deya kimi ditkkanmim agmamisg, kimisi hanesinden tasra ¢itkmamis... Ogiin hava fazla bulut-
lu oldugundan tutulma olay: gériilmemis, halkin korkusu ge¢mis. “Veldkin bu giine esrar-1 fe-
lekiyye ve aliyimat-1 seméviyyeyi takvime vazmak ve avim-1 nasa nesretmek halati miinasip
olmamagla fiméaba’d takvimlere bu gine biis-i kil u kal olur keyfivyit tahrir olunmaktan men’
ve tebid ve Miineccimbasi efendiye ba-ferman-1 dli tenbih ve tekid oludu™ '3,

Halk korkmasin diye giines tutulmasim yazmak yasak edilir, rasadhane yikilirsa ilim nasil
geligir ve itimad kazamr? Evham’n esiri olmasin diye halki aydinlatmaya cahsilacak yerde,
ilmin 117m séndiirmeye ¢alismak ne acidir ? ste rasad ilmi sonralar bu hale geldiginden fukaha
da onun neticesine itibar etmemislerdir. Rasad ilmi ilerleseydi, fukaha hesablarm dogrulugunu
anlayip hiikiimlerini ona gire ayarllardi. Fakat dyle olmadi. Halbuki Hadisler buna miisaitti,
hatté tegvik edici bir emirdi. Nasil ki ulemadan, bunu biyle anlayip astronomik hesablar1 kabul
edenler gikmusti. Takdir ediniz, mutlak oldugundan bunu hesabla tayin ediniz manasma almak
pekala mimkiindii.

Gariilityor ki, rasadhane’nin tesbit ettigi vechile hildlin siibiitunu kabul etmek, yeni bir
sey degildir. Gecen uleméa arasinda bunu kabul edenler vardir. Hattd Ibn-i Siibkiye gére hesab
kesin oldufundan, tadruz halinde sahidler redolunur, astronomun sozii almir. Iste Gelenbevi
merhum da bunu biéylece tatbik etmis, fakat Seyhul-Islim’in tekdirini almistr. ibn-i Hacere
giore Eger astronomlar ittifak halindeyseler, 0 zaman onlara muhalif olan sahidlerin sehadeti
redolunur. Bir kavle gore $Safii de bu ictihattadir.

Mesele Hadis ve fikih yéniinden incelenince daha nice gergekler meydana gikar. Meseleleri
sathi sekilde gorenler yanilirlar. 1lmi gergekler tedkik ile anlagihir. Eski ulema’nin genis ve  miis-
pet yollar1 sondan gelenler tarafindan ihmale ogramistir. Gelenbevi bu ihmalin icinde parlayan
bir 1sikt.

Sabiit-1 hilalda iki sahidin sahidlifini yeterli gérmek, Hasan b. Ziyadin siziidiir. imam
Ebt Yusuf’a goére 50 kisinin gérmesi lazzmdir. Imam Muhammed belli bir say1 tayin etmez,
bunu hidkimin kanaatina birakir.

Ay goriildigiinii ispat igin ortaya ash olmayan bir dava atma usulii sonradan Bezzaziyye
ve Huldsa sahipleri tarafindan gikanlmistir. Riiyeti ispat i¢in biyle bir dava uydurup a¢maya

ne liizam var?

11 M. Faun, Sebil'iir-Resad, c. 22, s. 69, 1339
12 Hlmiyye Salnimesi, s. 647
13 Izzi Tarihi, Varak 216
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Siibiit-1 hilal meselesine Islam diinyasinea kesin bir ¢oziim yolu kabiil edilmis olmadigindan,
Ramazan bas1 ve bayram giinleri bazan birbirine uymamaktadir. Ahmed Muhammed 5akir’in
kaydettigi gibi 1357 H./ M.1939 yihnda Kurban bayrami: Misirda 30 Ocak pazartesi giinii,
Sufidi Arabistanda: 31 Ocak sah giinii, Hindistanda Bombay’da: T Subat ¢arsamba giinii yapl-

mistir 14,

Bu miinasebetle iistad, Arabi aylarn basim Astronomik Hesaplarla ispat etmek seran caiz
midir? adli bir risale nesretti. 1384 H. /1965 M. yaili, baz arap iilkelerinde Ramazana Arahk ay-
min 3'tinde, memleketimizde ayin 4%iinde, Somalide ise ay goérilmediginden 5%inde baslandi.
Bazi kimseler oruca baslama ve bayram hususunda yalmz Tiirkiye ile arap memleketleri arasida
baskalik oluyor samyorlar. Genis Islim aleminin her késesinden haberleri olmadif halde bir

gazete haberine gire hilkiim yiiriitiiyorlar.

Bizde 26 Arahk 1341 (1925) giin ve 698 sayih kanunun 3. maddesi gerefince dini giinleri
tesbit isi rasadhaneye birakilmistir. Rasad hesablarinda yanhshk olamaz. Ancak aymn giinesten
geri kalmast halinde rityet miimkiin olabilecek kadar miiddetin takdirinde ihtilaf olabilir ve bu
gizle gorme payi iklime, rasadhanenin bulundugu yerin hava gartlarina, rutubet derecesine gore
degisir. Sadece ayn giinesten geri kalmis olmasi gorme igin kéfi sayilmaz. Istanbul Rasadhanesi
Astronomlarindan Dr. T. Gékmen’in bu konuyla ilgili 1962 tarihli bir yamsmdan asagidaki
aciklamayr dinleyelim:

«Hieri - Kameri aybaslarinin tesbiti “Riyet-i hilal” denilen hilal'm gorilmesi olayma
istinad etmektedir. Hilal'in goriildiigii an, Hieri - Kameri Ay’m birinci gimiidiir, seklinde
tarif olunmas1 sebebiyle aybaslarmin baslangig giinleri bir astronomik olaya baglanmis bulun-
maktadir. Iste bu olaym hangi giin vuku’a gelecegi, yani bu astronomik problemin ¢oziimii,
asirlardan beri Tiirk ve Islim Astronomlarimi yakmndan ilgilendirmistir. Biiyiik Tiirk Astronomi
Ulugbeyin ve arkadaslarinin koydufu kriterler esas alinarak, modern astronominin imkénlarm-
dan faydalanmak suretiyvle bu problem Rasathanemizin kurucusu merhum Fatin Gokmen tara-
findan en rasyonal ve ilmi bir sekilde incelenmis ve kriterler astronomik formiiller seklinde ifade
edilmek suretiyle tam ve ilmi bir ¢éziime baglanmistir. Bu konuda merhumun yazmis oldugu
ve heniiz basilmamig bulunan (Riyei-i hildl) adh eser esas almmak suretiyle hilal'in goriiliis
esaslann ve ¢oziimii hakkindaki basit ve kisa bilgi asafida sunulmustur.

Hilal’in goriilmesi ancak hilalden gelen 1sinlarin insan géziinde bir tenbih yaratmas ile miim-
kiindiir. Bir 1s1k kaynagimin gozde bir tenbih yaratabilmesi de bashea, 151k kaynagmm parlakhgi,
goriillen (Mer’i) yiizey biiyiikliiii ve miirtesem diistiigii fonla aralarindaki 11k giddeti farka gibi
amillere baghdir. Ay’ goriilen yiizey parlakhi sabit olarak alinabilecedi igin hilal’in goriile-
bilmesinde basheca rol oynayan amiller Ay’in aydmlanan kismmin biiyiikligii ve hilalin batmak
iizere oldugu anlarda ufkun kararma miktaridir. Bu iki dmilden ilk hilal'in Rasida gére giinesten
agilsa uzakhfina ve ikincisi ise giinesle hilal'in batislari arasmndaki zaman farkina tekabiil et-
mektedir.

Tiirk ve Islim astronomlarindan Muhammed-bin Musa-El-Harizmi ve Ebu-Abbas-El-Teb-
rizi ve daha sonrada Habes-El-Hasip tarafindan astronomik yénden incelenen hilal’in giriil-
mesi problemi biiyiik Tiirk Astronomlarmdan Ulugbey, Kadizade ve Ali Kuggu tarafindan
tekrar incelenmis ve nihayet Ulugbey Ekolii tarafindan iki kriter vaaz edilerek esash bir netice-
ye baglanmistir. (Bud-i Siva) ve (Bud-i muaddel) ismi verilen bu iki astronomik kriter hilal'in
gorillmesinde yukarida izah edilmis olan iki dmili hemen hemen ihata etmektedir. Filvaki Gii-
nesle goriillen Ay’ talleri arasmmdaki fark olarak tarif edilen (Bu’d-i Sivé) hilal'in parlak yiizey-

14 A. M. Sakir, FEvail'iis-Sithiir'il-Arabiyye, s. 3, Kahire, 1939
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inin biiyiikliigii ile hemen hemen orantihdir. Diger taraftan, tarif olarak (Bu’d-i muaddel) de
goriilen hilal’in baus: ile Giines’in batisi arasimndaki zaman farkinin derece cinsinden ifadesidir.
Bu da hilal'in batmak iizere oldufu anlarda semanmn kararma mikdarmi, yani fonun aydinlk
derecesini belirten bir 6lgiidiir. Bu izahtan aalasilacag iizere bugiinkii ilmi anlayigimz  ve
imkanlanmz gozéniine alindifn takdirde dahi, Ulugbey Ekoliiniin vaaz eylemis oldugu iki ast-
ronomik kriter, astronomik ve fizyolojik bir olay demek olan hilal'in giriilmesi hakkinda en

gitvenilir kriterlerdir.

Her nekadar bugiinkii teknik imkénlardan faydalanarak fotometrik metotlar yardum ile
hilalin giriilmesine ait daha rasyounel kriterler bulunabilecegi diisiiniiliirse de, bu yeni kriter-
Ierin meveut iki kriter kadar giivenilir bir hale gelebilmesi icin en az 15-20 senelik fotometrik
rasatlara istinat eden devamh ¢ahsmalar gerektiZi kanaatindeyiz. Ciinkii hilal'in goriilmesinde
kritik durumlar senede ancak bir veya iki kere husule gelmektedir. Ayrica atmosferik sartlar
rasat sayisim daha da azaltacakdir. Bundan baska neticeye fizyolojik dmiller de girdigi icin
¢ahsmalar sonunda hakikaten giivenilir neticeler elde edilecezi dahi siiphelidir. Bu olay Garp
bilginlerini fazla ilgilendirmedigi igin astronomi literatiiriinde problemi esash bir sekilde ince-
leyen bir arastirmaya rastlanmamistir. Bilhassa Ramazan ve bayram dolayisiyle hilal'in goriiliisii
olay: miislimanlar ¢ok ilgilendirmis ve asirlar boyunca adeta halk ile beraber astronomlar
bahis konusu kriterlerin degerlendirilmesi yolunda miisterek bir ¢alisma yapagelmislerdir. Bu
durum bilhassa 26/ Kanunievvel | 1341 tarih ve 698 sayilh kanunun 3. maddesi ile Rasathane
Hieri- Kameri aybaslarim mebdeini resmen tesbit etmekle vazifelendirildikten sonra cok daha
belirli bir hal almistir. 40 seneye yakmn bir miiddettenberi miiessesemizee tesbit edilen aybas-
lari, halkumz tarafindan bilinmekte ve bir giin evvel hilal'in goriiliip goriillmeyecegi binlerce
merakh tarafindan kontrol edilmektedir. Bu hususta yapilan miirdcaatlar hassasiyetle incelene-
nerek degerlendirilmis ve kriterlere ait metot ve formiillerin vazn merhum Fatin Gékmen biitiin
bunlari goz éniine alarak bahis konusu kriterlerin deZerlerinde gerekli islemler yapmustir. Su-
rasini da bilhassa belirtmek gerekir ki, son on sene zarfinda miiessemizce teshit edilenden bir
giin evvel hilal'in goriildiigii hakkinda Rasadhaneye ciddi bir miiracaat vaki olmamustir.

Hicri-Kameri aybaslarnin tesbitinde hilal'in gériilebilmesi igin, kriterlere yani (Bu’d-i
sivd) ve (Bu'd-i Muaddele)’e ait bilumum degerler 6 olarak alinmaktadir. Yukanda izah edildigi
iizere hilal'in goriilebilmesi imkim batiya gittikge arttif igin rasat mahalli olarak, en batidaki
Islam memleketi olmas1 dolayisiyle Fas alinmistir. Bundan bagka rasat mahalli deniz seviyesin-
den yiikseldik¢e giines daha ge¢ batacagi ve dolayisiyle hilal’in gériilme imkéam artacagindan kri-
terlere ait formiillerin hesaplarinda rasat mahalli olarak Fas’da 4300 metre kadar yiikseklik-
deki bir dagin tepesi alinmaktadir.”

Ben, Tiirkiye’den baska hangi Islim memleketinde rasadhanelerin bu vazifeyi dikkatle
gordiifiinii bilmiyorum. Misirda rasadhane aybaslarim tesbit eder, ayrica riiyet merasimi de
vapilirdi. Bugiinkii durumu bilmiyorum.

Ihtilaf-1 matali® sebebiyle rasadhanelerin rasadlamn arasinda fark ta olabilir. Onun igin adi
gegen A. M. Sakir rasadhanelerin hesablarina itimad edilmesi gerektifi tezini savunan risale-

sinde diger bir hususu da ileri siiriivor:

Tirmizi’nin, rivayet ettifi su: O a5 g sVl s O pg kil 4 O g gl es paall
hadis-i gerifle Ebi Davud’un rivayet ettigi: ... .0 o) o sl Oy ki oy £li hadis’e
dayanarak miislimanlarin Ramazan ve Bayram giinlerini, anlasarak bir giinde yapmalarim
istiyor. Séyleki, iema’ yoluyla Mekke merkez alinarak astronomik hesablarla aybasi tesbit
olunur ve bu biitiin Islim iilkelerinde muteber tutulur. Béylece ihtilaf-1 matali’ da ortadan
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kalkarak miislimanlar ayni giinde oruca baslayip bir giinde bayram yaparlar 1. 1961 yilinda
Kudiiste teksir edilerek yaymlanan sahifelerde de aym goriis ileri siiriiliyor. Gériiliiyor ki,
islim diinyasinda, Ramazan ve bayram giinlerini énce tesbit edip bir giinde birlesme yolunda
cereyanlar baslamistir. Bunu saglayacak olan da rasadhanelerin tesbit ettikleri neticeleri
kabul etmektir 'S,

15 Aynu eser, s. 28.

16 Fasta yaymlanan El-Imédn dergisinin Mart. 1965 tarihli 4. sayisinda aybaslan hakkinda iki yazm ikt
Bunlarda Rasathanelerin hesaplan kabul edilmiyor. 1964 de Misirda Esher’de toplanan Buhus-ii Islamiye
Kongresinde bu mesele giriisiilmiis, gozle gorme esasi kabul edilmis, ancak, Rasadhanenin hesaplarindan ru’yet
vaktini tesbit husnsunda faydalanmak ve biryerde ay gériiliince biitin Islam diinyasmca bunu kabnl etmek
uygun gériilmiistiir,

Her iki yazida Ahmet Sakir'in risalesinde ortaya siirdiigii goriigler reddediliyor.

Tunus Hiikiimeti de, Tiirkiye gibi Rasathane hesabim kabul etmektedir.
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NAMAZDAN MAKSAT NEDIR?

Dogent Dr. Cavit SUNAR

Islam dininin temel kaynaklar bestir, bunlardan biri de kulluklar (ibadetler) dir .

Kulluk, genel olarak, siozlerle hareketlerin de katildifi, korkuya, ricaya, fakat bilhassa
muhabbete ve muhabbetle yiikseltmege dayanan? dinin meydana getirdigi 6yle bir manevi
ve viedani baghlik deyimidir ki bunda kulluk edenin kulluk edilene kars: yalvarnisi, O'nun biiyiik-
ligii karsisinda algahsi, tam bir kendini verisle O'na boyun egisi vardir *. Bu yalvansta, bu
algahsta, tam bir kendini verisle bu boyun egmede, o, en son noktasindadir: ¢iinkii biitiin  bun-
larda tapma kasdi vardir.

Kulluk, daha da ileri, kulluk edenle kulluk edilen arasinda, birincinin ikinciye ¢esitli derece-
lerde yiikselerek yaklasmasim ve kavugmasi sajlayan bir baghlhikur. Yiikselerek yaklasma
ve kavusma giicii de, derece derece, insanlarin kendilerindedir 4.

Simdi, kendisine tam bir muhabbet ve kendini veris i¢inde yalvarilip tapimlacak, derece
derece yaklasihp kavusulabilecek varhk nedir?

Bu varhk, her seyden dnce, cansiz olamaz. Cansiz olanuyacaf gibi siradan bir varhik ta ola-
maz. Bu dyle bir varhk olmal ki O’na kars1 kulluk etmek yerinde olabilsin ve O’da bu kulluga hak
kazanabilsin 5. Béyle bir varhgin, diger biitiin varhklarn iistiinde, bir takim bzellikleri olmas
gerekir. Iste bu varhk, galip vasfiyle, Yaratiea olan, Bab’tir, Allah’tir 6.

1 Diger dordii sunlrrds: Itikatlar, edepler, muameleler, cezalar.

Bu beg temel dayanagm herbiri de ayrica beger biliime ayrhr. Fakat bu yolda bundan bagka simflama-
lar da wvardr.

2 Kullugun ve kulluk etme duygusunun temeli ancak muhabbettir. Bu duygu korku ve ricaya dayandinlamaz.

3 Cer e P'Q &l Ol a5y Ol r;T J_' L r'-<—._Jl _L‘;i ‘H “Ev Ademoglu Seytana tapmamamz igin,
onun, sizin en biiyiik diigmanmiz, olduguna size Ggiit vermedim mi”? dyetinde buna isaret vardir. (Yasin: 60)
Ibadet, bir anlamda da itaattir,

4 4. #L| “Biz ancak sana tapanz” dyeetinde insanda agik¢a goriilen kudret sifat: buna delildir. (Fatiha: 4.)

5 Kulluk igin ayrica bk: Tefsir-i Beyzavi; e: 1 s. 43-44, Istanbul, 1285.

6 Allah adi Ceniabi Hak’kin zdum gosteren addir. O’nun, baska bagka bakimlardan, daha bircok adlan
vardir. Mesela, bunlar arasinda, bazmlan viieud'a (sey, zét, nefs) gibi: bazmlan viicud'un niteligine (kadim, eze-
li, ebedi, biki, diaim) gibi; bazmlan gercek sifatlara (alim, kadir, hay, semi, basir) gibi; bazlan izafi sifatlara
(evvel, ahir, zihir, batn) gibi; bazlan selbi sifatlara (kuddus, selim) gibi; bazlan da fiillerine alamettir. (ha-
hk, razzak) gibi. :

Allah kelimesinin baska kelimeden ¢iktigim kabullenenler var, bu kelimenin Cenab-1 Hak’ka mahsus oldu-
gunu sbyliyenler var. Birinciler, bu icelirm-.yi ma'bud anlamma gelon  (ilah)'tan, hayret etmek anlamma gelen
(ullihytan, sigmmak anlamma gelen (eleh)’ten, yiikselmek ve gizlenmek anlamina gelen (leyh)’den, hayret et-
mek, hayran olmak, korkmak, kederlenmek anlammna gelen (velehy'ten, ve ash Siiryani olan (lihe)'den.... ila
qkarmaga cahsirlar. (Bak. Kamus Terciimesi; e. 4 s 790. 834, 846).

Birgok [slam usilculan ve hukukgulari ise Allah kelimesinin dogrudan dogruya Cenab-1 Hak'ka has oldu-
gunu sdylerler,

Allah ismi, Cenab-1 Hak’kin zatmi gésterdiginden, O'nun isimlerinin en biiiiiigii (ism-i a'zam) olarak ka-
bill edilir.
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Biitiin bu hususlar Kur’an'da séyle deyimlenmektedir: “Ey halk, sizi ve sizden énce gelen-
leri yaratan Rab’bimza kulluk (ibidet ve ubudiyet) edin' belki korunanlardan olursunuz (ta
ki daldletten styrilip kurtulusa ulasan korunanlar toplulufuna girmeye iimit besleyebilesiniz)” 2.

Fakat bu kadarla is bitmis sayilmaz. Allah’m yalmz adim anmak ve bir takim hareketlerde
bulunmakla kulluk tamamlanmis olmaz. Kullugun tam bir kulluk olabilmesi ve kulluk edilene
yaklasihp kavusulabilmesi icin Allah’m ne oldufunu bilmek gerekir. Ciinkii kulluk, zorunlu
olarak, insam kulluk edilenin bilgisine gétiiriir. Asilda da insam hayvandan ayiran vasif, yapti-
fim sebep ve sonuglariyle diigiinerek, bilerek yapmasi, gerek kendisinin gerek gevresinin, her
bakimdan suuruna sahib olmasidir.

Kur’an’mn 6zii olan Fatiha’da: “Ancak sana kulluk ederiz, ancak senden yardim dileriz™
denmektedir. Ancak kendisine kulluk edilen ve ancak kendisinden yardim dilenen ise ancak

tek olabilir, Bir olabilir .

Fakat, varhfinda Bir olanin, diger varhklarin iistiinde, yalmz kendisinde olabilecek cesitli
ozelliklere de sahib olmasi gerekir, ve O, bu ézelliklerivle bilinip kavranmahdir. Bu sebeple,
Fatiha’da, ancak kendisine tapilan ve bazi dzelliklerine dokunulan bu Bir olan Allah’m, biitiin
rahmet kendisine mahsus olan dlemlerin Rab’by, esirgeyici (Rahman), bafislayier (Rahim), din
giiniiniin sahibi * olduu belirtilmektedir.

Demek ki Allah™ éziiyle birleyerek ¢, ézellikleriyle de bilip belleyerek, kisaca: ilk olan,
ilkler ilki olan, her kudret ve kuvvetin kaynag, her sebebin sebep olami, biitiin varhiin sahibi

viicudu vacip olan Allah’in birligini, benzeri ve ortaf olamryacagim, her tiirlii teshih 7 ve hamd’in
O’na oldugunu kabullenerek O’ndan baskasim dince de akilca da ® kulluga liyik bulmayarak

1 Ibadet ve ubudiyet’in her ikisi de tapmak, kulluk etmek, itaat etmek ve bilhassa boyun egme ve alcalma an-
Jaminda olmakla beraber aralarinda ince bir fark vardir: Ibadet, Allah't raz1 etmek; ubudiyyet, Allahin yaptigindan
raz1 olmaktir. Insan, Allah’in yaptizindan raz oldukga Allah’a yakin olur, yakin oldukga da kullugu artar.

2 O 428 Fﬂd ',SL; & &_.‘Ui, ri_‘.l,. el e |_,J.._.;I u,.l:JiL',._l L, (Bakara: 21).

3 u-u:.-) 4l 5 4w i'ngl (Fatiha: 4.) Istiane, ligatta, yardim dilemek anlamnadir. Seriat dilinde de Allah
tarafindan insanlara, bir isin meydana gelebilmesi igin birinci derecede gerekli ve zorunlu olan kudretin, tasavvurun
ve gerekli dlet ve maddi seylerin; ikinci derecede de bu isi yapmag kolaylagtiracak araglann bahsedilmesi ve
iste basan saglanmas1 demektir.

Bir isin yapilmasinda esas olan birinci dereceden seylere-ki o isin kesin olarak yapilmasinda insanin giig ve takatim
saglar- (Istitaat) denir ve geriat tekliflerinin yerine getirilmesi yolunda insamin bunlara sahib olmas garttir; yoksa
teklifler diiser. Halk dilinde (Itaat var takat yok) sozii, bu durumu en giizel sekilde deyimler.

Istitaat kelimesinin tefsiri i¢in bak. Tefsir-i Beyzavi; c. 1, 5. 9.

4 41 &lga 1 “soyle, Allah birdir” (Ihlas: 1). p ool &1 Y] 4] Y 4T “ilah yok Allah vardir. hay ve
kayyum olan yalmz O’dur” (Bakara: 255).

5 ol pss Al o ool Wl ) & ad T (Fatiha: 1-4)

6 Birlemek te iki tiirliidiir: a— Allah’t birlemek, yani bir Allah vardir bagkas1 yoktur demek; b— Kulluk edileni
birlemek, yani kulluk edilecek ancak bir Allah vardir demek.

7 Tesbih, tenzih demektir. Beraet ve nezahet anlamma gelen subhan kelimesi de bu anlam icermektedir.

# Ebii Hanife'ye gire Allah hakkindaki bilgi miislimanlara ilk farz olan geydir. Gergekten de Allah hakkindaki
bilgi akla aittir, seriata ait defildir. Ciinkii Kur'an'da soyle denmektedir: P SR L.:-a- g:a-h- =5 Ly
“Bir resil gondermeyince azap verici olmadik™ (Isrd: 15.) ‘ﬂ-ﬂi P I PR PSS I IR e B PR W I
ﬁn o lde “Biz Nuh'u onlara elim azap gelmeden once kavmini korkutsun diye génderdik” (Nuh: 1.) d_,-)lug 2
2 Sl g SE o b S b Died fol Juni S 50 e Wl fod L 2] Ly, L “Onlar cehennemde
baginyorlar, Rabbimiz bizi qikar, kotiilikten gayri iyi igler yapanz. Ben size su miiddetge akil ve muhakeme ile
omiir siirdiirmedim mi? Bayle felaketleri neden hatirlamadimz, ve size Peygamber gelmedi mi?” (Faur: 37.)
&J;l'._g F-QLIJ d 4l ‘-(J Ll 4 43} y “Biz diisiinsiinler diye onlara ayetleri ulastirdik™ (Kasas: 51.) ol ¥l ._..:L-f
UYL ;-L'-:-'; ‘SQT U;.-L_f 45l &l “Sana gonderilen bu kitap, gok bereketli bir kitaptir ki akilhlar
onun ayetlerini diigiiniip tedbir ederler” (Sad: 29.)



NAMAZDAN MAKSAT NEDIiR? 33

kulluk etmek gerekir. Biiyiilterek ve muhabbetle vapilan kulluk, fikirce yapilacak kutsallastir-
ma ile tamamlanmah, duygularda ve diisiincelerde kemaile ulasilmahidir !. Halis kulluk budur.
Kullugun 6zii ve 6zellii de Allah’t bu birleme ve béylece bilip bellemededir. Yine tekrar edelim
ki insam1 hayvandan ayiran tek alimet bilgidir. Dolayisiyle insan, yaptif1 kullugun da bilgisine
ulasmak zorundadir. Gercekte, dinin dayanafi ve yolu da bilgiden baska degildir. Kur’an’da,
her seyin gercefini 6grenme ve gercegi bilinmeyen seye baglanmama emredilmekte 2, din yolun-
da, Allah hakkinda delilsiz ve ilimsiz hichir sey elde edilemiyecegine agik¢a isaret edilmektedir 3.
Béylece, ibn Abbas’tan da: “Ben ins ve cinni ancak ibadet etsinler diye yarattim™ * ayetindeki
“ibadet etsinler” soziiniin, “bilsinler” olarak tefsir edildifi rivayet olunmustur.

Allah™ ozellikleriyle bilerek birleme ise bilhassa, kullugun beg bélimiinden * biri olan ve
SALAT anlamima gelen dua’da ¢ kendini gosterir ve en ¢ok bunda miimkiindiir. Bu sebeple de
Peygamber: “Dua, ibadetin 6zii ve hilisidir” 7 demistir.

Dua ve salat kelimeleri ayni anlamdadirlar. Salat, lugatta, rahmet, istigfar, Peygamberin
Allah tarafindan methi, Peygambere dua ve selim, Yahudi Havras1 ¥ ve daha bir ¢ok anlamlara
gelmekle beraber, ancak geriat terimi olarak ve bildigimiz ézellik ve sekliyle namaz anlaminda
iin almistir. Biitiin bunlarin iistiindeki gergek anlami ise duadir .

Namaz'm ash dua oldugu igindir ki Kur’an’mm ézii olan Fatiha’nin, her namaz’ in her rekat-
mda okunmasi Peygambere gore de %, ii¢ mezhebe gire de farzdir, sartur. Fatiha siresine salét
siiresi, dua siaresi denmesinin sebebi de budur. Ve yine, kendisinde yedi dyet bulunmasi ve bu

1 G G- u.»biﬂ 'l)'.."!- J_:\mf) L “Ey iman edenler, Allah’a liyik oldugu iman ile iman ediniz” (Al'i Imran:
102.)

‘:’J".‘; oy rg" 4 a4y Y el "‘3—‘ Jf J‘Yl Jiy J‘;‘T l-d—” &l ad &-‘3 Y s Allah’tan baskasma dua edip
yalvarma, ondan bagka ilih yoktur, her sey yok olucudur ve ancak onun vechi durucudur, hilkmetmek ve yapmak
ona aittir, en sonra ona donersiniz” (Kasas: 88.)
Ul 695 e Ogey L Ol 5 - “Ondan baska neye ki ibadet ederler o bauldir” (Hac: 62)

2 ‘l‘ o o o b i Y, “Hakikatim bilmedigin seve baglanma™ (tsra: 36.)

3 e DS Yy Yy }; B &l 8 Jal‘_ o W 5o s “Allah yolunda ilimsiz, delilsiz ve kitapsiz miin-
akasa ve miidafada bulunan gok kigiler vardur™ (Hae: 2.)
WLy oS ke S .:QT',,_.L; sk il a0 Vg b S 31 gl fo &l e A& “Allab, mii-
minler iizerine minnet yiikledi. Ciinkii onlara kendilerinden bir Resil gonderdi ki o onlara Allah’in dyetlerini okur,
onlar: ktii huylardan temizler ve onlara kitap ve ilmi dgretir” Al (Imran: 164.)

4 Ogdad Y1 o4l 5 Y1 cils Ly (Zariyat: 56.)

5 Diger dordii sunlardir: Orug, zekat, hac, ictihad.

6 Dua, ligatta, Allah'a ragbet, yani yalvarmak ve algalmakla Allah tarafindan hayr ve merhamet dilemektir.

Da'va da dua anlammadir. Dua ve da'va, asilda, bir kimseyi adiyle ¢afarmak anlaminadir. Dua, bir kimseyi bir
seye iletmek, hayvamn memesinde siit artiin kalmak anlamlarma da gelir. Seriat dilinde dua, arac ve sebepleri
insammn kendi kuvvetinin iistiinde olan geyleri yine kendinden iistiin bir kudretin yardimiyle ele gecirmek icin Allah’a
valvangtir ve ancak bu anlamda dogrudur. Ciinkii siradan geyleri meydana getirmede insamin kendi giicii iginde
olan her geye bas vurmas: dince de sarttir.

Biitiin bu anlamlara bakarak bizce gergek dua, bir isi dort elle sarthp yapmaktir.

7 saLal o sledll (Tirmizi; Daavat, e:: 1, hadis: 40.)

(Muhh), liigatta: Kemikte olan ilik, dimag, giziin beyaz ve siyalum kaplayan etli ve vagh parca, fakat bilhassa
her seyin saf ve halisi anlammadir.

Bu sebeple, biz, dua’ya, kulluklann ean noktasi, tam suurln halidir diyecegiz.

8 Yahudi havrasmun Ihranice adi Saluta’dur.

9 Bu kelime hakkinda fazla bilgi igin bk. Kamus Terciimesi; c. 4 =. 1043,

10 Bu hususta su hadisler pek meshurdur: oS! i Yl i\ Y “Fatihasiz namaz olmaz: r‘ S e Y
AL o<l T_;h o namazda Fitiha okumayamn namaz sayilmaz”.
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ayetlerin her namazda tekrarlanmas: veya iki defa indirilmis olmas: dolayisiyle Seb’al-Mesani
de denmistir. :

Namazi-seriatin da kasdettigi gibi-gerektigi sekilde kilmak da ' bu yolda, disa ait giriiniste
kalmayip ice gecmek, tam hir diisiince ile yalmz Allah’a baglanarak * dziine ve ozelliklerine ait
gergegi tam bir sezisle kavramak ve bu kavramada tam bir goniil giivenligi ve rahathg ?
ile o gercek varhi ve eserlerini * kaplayacak surette basari saglamak demektir. Nitekim, yine
seriat emirlerinden olan Thsan da budur, Peygamber: “Ihsan, Allah’ goriircesine ibadet etmek-
ligindir. Eger sen Allah’s gérmiiyorsan, Allah’in seni gormekte olmasimdan gafil olma™ * demistir.

Iste Peygambere sevdirilen ve mii'minlerin mi'ric1 sayilan namaz budur o

1 (Ikame'i-Salat) hakkinda bk. Ankebut, 45; Bakara, 43, 110, 177, 277; Nisa, 103, 142, 162; Maide, 55; Inﬁl. 3%
Tovbe 5. 18: Raad, 22; Ibrahim, 31, 37.40; Isra, 79; Taha, 14; Fnbiya, 73; Hae, 35, 41, 78; Nur, 37, 56; Lokman, 4, 17;
Ahzah,33; Faur, 18,29; Sira, 38; Miicadele, 13; Miizemmil, 20, Beyyine 5. Aynca bk: Tefsir'i-Beyzavi; ¢.15 5. 21-22,
Tkame’i-Salit, namaz kimak oldugu gibi iftitah tekbiri almak anlamma da gelir. Bu konularda bilhassa Thya'ul-Uliim,
Kessiaf, Edeb’ud-Din gibi eserlerde de pek giizel bilgiler vardur.

2 Allah hakkindaki bilgi iizre bulunmak. diisiinen ve diisiiniilen bir olmak.

3 0 sl {ﬂ:w d o~ ;'J_'U‘ O a3l 1‘1’1 23 “g miiminler ki namazlarmda Allah’a hiirmet ve muhabbetle
baghdirlar, kurtulmuglardir™ (Mii'minun: 1-2,) "J_.L” Jlale 4l Ael .:Jd.a'l ol y “Tam bir safhk ve hilis bir
kalb ile Allah’a ibadet i¢in emrolundum, din O’nundur.” (Ziimer: 11.)

Allah’a, muha-bbetle, ve giniil alcakhi icinde boyun egip baglamadikca kulluk yvapilmis olamiyvacag gibi, insan,
kitii huylardan, kotiiliiklerden de siynlamaz. Halbuki esas kulluk, kitii huylardan temizlenmektir. Allah, buna,
= 330 u'-',biL' g‘l‘ ol g~ p-“' L oale 7 F r{_‘,l o J_y-'.) ;’L'- Azl “size kendinizden bir Resil

geldi, o sizin kotulnklenmzden iiziintiidedir, hallerinizi ve nefslerinizi diizeltip iyilestirmenizi ister, o, iman edenlere
sefkat ve merhamet edicidir’” (Tovbe: 128.), L1---$ ol 4y Ly:J O ,.13| 43 “Nefsini giizellegtiren kurtuldu dala-

lette bulunan batt1” (Sems: 9), diyerek isaret etmekte ve P-Q-—AJ' <—l= |_;—-‘ d“”lf! L “ey iman edenler nefslerini
zin diizeltilip gelistirilmesinden sorumlusunuz” (Maide: 105) dcmektedlr Nefsin diizeltilip gelistirilmesi, kalbin saflas-
masimn, niyet ve maksadin daima iyiye kullamlmasimn sebebi ve bunlar da hem insanhfin genel karakterleri, hem
ahliklihgin temelleri, hem de kullugun sartlandir. Bu yoldaki biitiin didigme ve ugragmalar da ancak insanmn kendisi
icindir, yoksa Allah'in kimsenin kulluguna ihtivac yoktur: Jolll ne a &l Ol ai dals [PAHRNTATS o 2 (Anke-
biit: 6). Nefsi iyilegtirme ve giizellestirme, kalbi saflastirma ve niyet ve maksai daima iyiye kullanma isi ise ancak
ve ancak akil isidir. Baska bir deyisle: Nefs, kilb, rub, akildan baska degildir ve onun da bir tek dayanai ve volu
vardir: Bilgi.

Peygamber birisini namazda sakaliyle oynar goriince: “efer kalbi \l]ah‘m ilmi ve huzuru ile siikiin iizre olsaydi
organlan da siikiin iizre olurdu™ demisler.

4 Ki bu eserler O’nun birligini, ululugunu iistiinliik ve kudretini gosterirler.

5 4l 6ol oSS 406 ol 5 oAbl &l aw Of OLsY! (Bk: Buhari, Tefsir'i sire 31, iman 37; Miislim, .
iman 57; Davud. siinne 16; Tirmizi, iman 4: Macce, mukaddime 9; Hanbel, 1, 2.)

Ihsan, sézde ve iste dogruluktur. Thsan, kolaylastirmaktir, Ger¢ekten ihsan, Yaratam bilmek, yaratilam sevmektir.

6 t}_—‘*_;li El)u i3l diye mii'minlerin mi'racr olarak vasiflandinlan namaz, putlarn etrafim dénmek ve on-
lara el siiriip adlarma kurban kesmekten ibaret olan Cahiliyye ibidetleri yerine ge¢en Muhammed seriatindaki orug,
zekat, hac gibi bir ibadettir ve onlarm en Smemlididir. )

Miislimanlara kitab'-mevkut olan U 4 s LS e shl e sl i aball &1 yani, belitli zamanlarda kalmmas)
farz olan namaz, Peygambere gore, dinin diregidir ( oyl 2l 350l 1

Peygamber, ilk namaz (&l 5 4G ri_;-linf" L ) ayetinin inisinden sonra, asaij yukan, kirk ii¢ yaslarnda
iken, bir sabah vakti ortahk heniiz aydinlandifn sirada Cebrail'in imamhginda Hatice ile gizli olarak kilmugtir.
Kisas-Enbiya’mn bildirdigine gire de ilk defa agkta ve cemaatla kihnan namaz Hz, Omer’in miislimanhg kabul ettigi
giin Harem'i gerifte, agktan ve yiiksek sesle tekbir alarak kilman namazdir,

Namaz, baslangicta, ikiser rekat imis ve sabah ve aksam olmak iizre Peygamberligin iigiincii yihndan onuneu
yihnm ortasina kadar iki vakit kihnms. Sonra. onuneu yihn son yansinda buna gece namaz eklenmis, Bu da bir yil
kilindiktan sonra on birinci yihin ortasinda namaz vukil.leri bm anan]nng ve bu gece numm ise kaldiriliig, Peygam-

berden naklen Sahil'i-Miislim'deki: <lo r dne Canns f‘ an oles r‘ PP s ) r das Codoad Lgatl J:JA.-—- Jr
Slyls - awlsl 5 4as Cebrail inerek bana imamhk etti. Onunla namaz kildim, sonra yine onunla
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Namazda Allah’s anma ve baz hareketlerle O’na baglanma araclar olup asil etki, tam ve

" gergek bir bilgi ile O'na yénelmededir. Allah’a ilgi ile birlikte bilgi ile de yonelmedikge tas ve

topraktan ibaret olan mihraba yinelme, cansiz olan maddeye kars: ruh ve anlam bakimindan
cansiz olan bir insamin yani, cansizin cansiza yénelmesinden baska degildir.

namaz kldim, sonra yine onunla namaz kldim, sonra yine onunla namaz kildim, sonra yine onunla namaz
kildim dedi ve parmaklariyle bes vakit namaz saydi” devimindeki hadis, namazin bes vaktine isaret etmek-
tedir. (Bu noktalar hakkinda fazla bilgi icin bilhassa su kitaplara bk: Siyret’un-Nebeviyye, Siyret'ul-Halebiyye,
Siyret'ud-Diymyati, Mevakib).

Buhari'nin Kitab'us-Saldt'ma ve difer kaynaklara gore de bes vakit namaz, Hicretten bir buguk w1l 6nce, mi'rac
gecesi farz kilmmstir (Mi'rae, ligatta, merdivene ve cikilacak yere denir. Bir geyin iistiine gikmaga da “urce” denir.
Giinesin, bat1 tarafina dogrn meylederek batmasina “ma'rec”; yolu egri giden deveye “arec”; seksenden doksana veya
yiiz elliye ve ondan yukanya yahut da besyiizden bine kadar olan deve siiriisiine de “irc” veya “arc” denir ki goguluna
“I'rac” ve “uruc” denir).

Namazlarn rekitlan da Hieretten sonra Medine’'de arttinlmis ki bin iigyiiz vildan fazla bir vakit tutar,

Namaz vakitleri hakkinda dyet ve hadislerdeki dayanaklar bilhassa sunlardir:

((daeyl ol 3 ol lall fe | il ) Bakara: 238.
(il O Q1 52 ) eettl 8 40 S30all 3T Tora: 78,
(I o W35y S 8k skl 3T ) Had: 114,
(Ol 5om 5 Lie s 20V y Glyadl 3 Adld 5 Ogminsl G g Ugmf G @) Olonpasd ) Rum: 17.
(O Sl e JIALT fay Los e U35 el gl 45 i) dest e 5 ) Taba: 130,
(olhe o W ypp J538 Gl y e U5 e (53 JW6 &1 O1) Hadis; bk: Buhari; Zekat: 1, 41, 63;
Tevhid, 1.
Miislim: iyman; 29, 31
Ebii Davud: Zekat; 5
Nesai: Zekat; 1, 64;
Ibn Mace: Ikame; 194, Zekat, 1.
Darimi: Zekat, 1.
Hanbel: 1, 233.

Bes namaz vaktinin hangi vakitler oldugu Haci Zihni Efendi'nin (El-Muhtasarat) adh kitahinda séylece bildiril-
mektedir:

Sabah namaz vakti: Fecr'i-sadik’in dogusundan baslayarak giines dogmadan énceye kadar.

Ogle namazi vakti: Giinesin zevalinden baslayarak her dikili seyin golgesi kendinin iki ve bir deyime gire bir misli
olmak zamamna kadardir. Cuma namazimin vakti de budur.

Tkindi namaz vakti: Dikili sey, gdlgesinin yukandaki iki ayn sbz iizerine adi gegen ziyadeliginden baglayarak
giinegin batisina kadardir.

Aksam namazi vakti: Giinesin batisindan baslayarak batisim arkasmdan gelen kizilhk yahut ondan sonraki allhk
anlamma olan gafak'n kayboluguna kadardr.

Yatsi namazt vakti: Adr gegen safak’in kaybolusundan baglayarak feerin dogusundan dnceye kadardir. Vitr namaz
da yatsi namazimin vaktinde ve ondan sonra kihmr.

Peygamber siyle diyor: J’_"&” tJ“" d! ;J:"-\J' sliall B L) Lo Jlai ;_9-“ JJY‘ Ep fﬁ'l_} al Ol “Allah size
bir namaz ziyade etmistir ki o da vitirdir. Onu, gece iginde fecrin dofusuna kadar kihmz" (Vitr, tek anlamnadir.
Vitr namaz da tek rekath namazdir. Bunun karsit ¢ift ve ¢ift rekath namazdir ki sefa’denir).

Bir de yalmz ramazan ayma mahsus olup yatsi namazindan sonra ve vitr na dan dnce kal Ayirmi rekathk
bir namaz vardir ki buna teravih namaz denir. (Teravih, tervib’in ¢oguludur. Tervih, nefsi rahatlandirmak demektir).
Haftada bir olan ve C—'-J‘ 1953 5 @155 dF Lian b @il Fa o 3 ylall o545 131 (Cuma : 9) ayetiyle farz olan
Cuma namaz da Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore ilk olarak Peygamberin imamhizinda Medine'de Beni Salim
vadisinde kilmmigtir. Fakat, yine rivayetlere gore, Cuma, farz olmadan once de Medine’de Cuma namaz kihnmistir,
Miislimanhk yayilmaga baslaymnca Medine'lilerin bir kisi Peygamberden bir gretmen istemisler, o da Mus’ab bin.
Umayr gondermis. Bu zat, sayilan kirka varan miislimanlan cuma giinleri Medine digindaki (Naki'ul-Hidman)
adh yerde toplayip nmamaz kildirnrms.

Cuma giiniiniin Araplar arasinda eski adi (Yavm'ul-ariba)’dir. Bu giinii, Cuma diye adlandiran Peygamberin dede-
lerinden Ki'b bin. Luey'dir. Bu zat, o giinde halk: bir araya toplar, hutbeler okuyarak onlara vaaz ve nasihatta bulun-

urmus.
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Anma ve bajlanma, gonliin, Allah’tan basgkasina ilgi ve muhabbetten tamamen kesilecek
derecede belirli méanevi bir olgunlu@a ermesiyle miimkiindiir. “Alemlerin Rabb’ igin saflik ve
nefs temizligi ile emr olundum”, ALl o J '1..1 ol &l Fakat bundan sonra, biyle bir goniille
birlikte tam ve gercek bir bilgi ile Allah’a yonelebilmek igin de insamin her seyden once kendi
gercek benligini bilmesi gerekir. Ancak béyle bir giniil ve gercek benlik bilgisi ile yapilacak
bir vinelmedir ki insam, Rabbim bilmege ve bulmaja gitiirur. “Nefsini bilen Rabb’ i bilir™,
@y e 4B 4k 3 e s Gergek benlik bilgisinden yoksun olanlar, biitiin dlemleri ve dlem-
dekileri yaratan Rabb’a degil, kendi hayallerinde ve hayal olarak yarattiklar1 Rabb’a, yani puta
tapmus olurlar.

Su hilde namaz, sadece, Allah’t amip bedence de belirli bir takim hareketler yapmak degil !,
bu hareketlerin ildhi varhn tecellisindeki sebep ve hareketlerle uygunlugunu diisiinerek onlar
dylece yapmaktir. Ciinkii, namazda esash ii¢ harcket vardir?: Avakta durmak (kiyam)?,
egilmeler (ritku’) 4, basi yere koymalar (siiciid) *. Iste bu ii¢ tiirlii hareket, énce, esyanin yokluk-
tan varhga, giriinmezden goriiniire ¢ikisma; bu hereketlerin tekran da vokluktan varhga ¢ikan
esyanin, tekrar, varhktan yokluga, goriiniirden goriinmez’e diniigiine sebep olan hareketlerin
temsilidir. Bunlan diisiinmek te miisliimanlara vaciptir. Nitekim Kur’an’da: “Géklerin ve verin
varatihsinda, gece ile giindiiz’iin birbiri ardinca gelip gidisinde akillar tam olanlar igin delalet-
ler, alimetler vardir. O tam akihlar ki ayakta iken de otururken de yanlan iizre yatarlarken
de Allah™ anarlar, goklerle yerlerin yaratihsim diigiiniirler de Tanrimiz bunlan bos yere yarat-
madm seni takdis ve tesbih ederiz....... 7 6; “giklerde ve yerde nice ayetler, gergekler vardir
ki insanlar onlardan yiiz ¢evirip gecerler de dikkate almazlar” 7: “Onlar yer yiiziinde gezmezler
mi ki kélblerine uyamiklik gelip her seyin i¢ini ve dziinii diisiineler ve kulaklariyle her seyi iside-
ler, onlarin gozleri degil fakat gigiislerindeki kalbleri kordiir” %; “Giklerin ve yerin yaratilisi
insanlart yaratmaktan daha biiyiiktiir, fakat insanlarm ¢ogu bunu bilmezler” ® denmektedir.
Ciinkii din, o dindir ki biitiin hiikiim ve bildirilerinde aklin ve deneyin genel kanunlarina aykir-
hk yoktur. Bu seheple de esyamn gercekliini ve buna ait giriis ve digiiniigleri kabul ile gercegi

1 “Onlar ki ayakta iken de otururken de yanlan iizre yatarlarken de Allah™ anarlar ...." (ALI-Imran: 191).

2 Namazimn destegi ve volu (erkam) dérttiir: Kiyam, kiraat, riikd, siiciid. Kiraat kiyamdan sonra, riikit kiraattan
sunra, siicid ritkii’dan sonra derecelenmistir. Riikn, asilda, en kuvvetli taraf anlaminadir ve bir seyin kendi igi ile ilgili
olana denir.

3 Kiyam, liigatta, ayakta dik durmaktir. Seriatta da dyle dik durmakur ki bunun en asag derecesi ellerin dizlere
ermiyecek durumda olmasidir. ¢

Kiyamun siiresi de ii¢ kisa veya bir uzun ayet okunacak zamandan ibarettir ki imam Yusuf ile Imam Mehmed her
iki goriigii de kabullenmiglerdir.

4 Riiki’, liigatta, mutlak egilmek anlaminadir. Seriat bakimindan ise namazda arka ve bas ile olan egriliktir ki
hem bas ve hem arkamn egilmesidir. En asaz derecesi ellerin dizlere ermesi, en yukan derecesi de arkayr yayip bas ile
geriyi ayni hizada bulundurmaktir.

5 Secde, liigatta, bas egmek, egilmek, algak goniillilik, meyl ve muhabbet, biiyiiltme anlamlarmadir. Seriatta
ise viiziin bir kismin« yani, burun dahil olmak iizre alm yere koymaktir.

Secde’nin. tam bir sayg1 deyimi olabilmesi icin de iki elin, iki dizin ve iki ayagin parmak uglanyla alin ve burnun
yere degmesi ve yerin katuliginm duyulmas: gerekir. Kulu Allah’ma en ¢ok yaklagtiran héller secde durumundadir.

Bu ii¢ esash hareketin disinda namaz, tekbir, sena, dua, teshih, Peygambere selam, mii'mine dua, goniil algakhg
gibi daha birgcok kulluklan da igermektedir.

6 laga s LS &1 0y 54 ol Y dpY oY LU LI Ooskesl 5 881 Ol padl gl g O
il SbL Ui cala b by ooVl Slgedlple 3 O, SGs oy e (Ali-Imran: 190-191.)
7 0gd e e (ol Lr_l‘ ‘:JJ;-‘_ g"‘JwJ G'Jk—-” ) :iTu‘ ;;'_15’,- (Yusuf: 105.)
8 il o oK 5 SLa¥l 5 Y LG Lo Ogmamy OIST T Lo Ol sl o) 0585 3 N1 3 1y
sl 8 & (Hace: 46.)
9 Ogadas ¥ WIS oS0 LW le e A5 581y ol gl Gl (Midmin: 57.)
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ve gergekligi (Hak ve hakikati) her seyden once tabiatta aramag emreder ve bunu iman ve kul-
luk sayar. Din, hayat dinidir ve ne hayatin ana kanunlarma ne de insanin (dolayisiyle Yaratan'in)
fitratma aykin olabilir. Ciinkii, Adem balgiktan varatildi: insan tabiattn gocugudur. Demek
ki énce Var, varhikta, var olarak yani, duyularak yasamlacak: éliim, yokluk, sonra aramlacaktir.
Baska bir deyisle, énce diinya biitiin taraflariyle bilinecek, ahiret te diinya bilgisinin bildirip
aydmlatacagi sey olacaktir. Hayatta esas, alemde nizam budur. Ancak bu takdirdedir ki akil
veya ilimle din arasindaki -zorla yaratilan- zithk kalkacak: akil ilimleriyle nakil ilimleri arasin-
daki gergek ilgilere dayamlacak: yalmz bu bilgive sahib olanlar, Kur’an’in, Réasihun diye
vasiflandirdifn bilginlerden olacak ve Kur'an ve Hadis, ancak bu bilginler tarafindan hakkiyle
te'vil ve tefsir edilebileceklerdir.

Diinya ve ahiret, varhk ve yokluk ta sekil bakimindan olsun, anlam bakimindan olsun,
namazda birlesmekte, en giizel deyimlerini onda bulmaktadirlar.

iste namaz budur; bundan baskas1 namaz degildir. Ancak ger¢ek anlaminda bir namazdir
ki kalbin saflasip gelismesine !, biitiin ildhi feyz ve faziletlerin kaynag ve insanlik haslatlarinin
masdari olmasina, bu suretle de insanm, Allah’in ahlikiyle ahliklanarak 2 diinya ve ahirette
en biiyiik saadet ve selimete ermesine * vesile olur. “Siiphe yok insan, dar géniillii, hirsh yaratl-
di; ona bir sikint1 eristimi feryat eder, iyilik dokundu mu pinti kesilir. Béyle olmiyanlar, namaz
kilanlar ve namazlarima devam edenlerdir” 4. “Her kimi kildifn namazlar aklin ve seriatin red-
dettigi seylerden (Fahsa ve miinkerden) abkoymuyorsa giinden giine Allah’tan uzaklasmis olur” 5.

Allah’y bilip yalmz O’na sifinanlar ve gergek yol icin gergek yardimi yalniz O’ndan dileyenler
bu gergek yardimm yap: alanina ¢ikabilmesi icin kétii seylerden, kétiiliikklerden ve bilhassa zu-

liimden © biitiin giigleriyle uzaklasip sadece dogruda ve dogrulukta 7 karar kilacaklar; ancak ve
ancak birbirlerine sanhp insanhin saadeti i¢in gerekli zahmet dve mesakkati paylasacaklar:
her dakika daha ilerlemek ve yayilmak iizre, daima giizeli, iyiyi, hayn yardimlasacaklardir.

Sl g alasdll o lall O “Namaz insam aklin ve seriatin reddettigi seylerden alikoyar™(Ankebut:45.)
2 &l 3%l |4 (Hadis.)
FL e al gl o Yl O 5 Ja o Y ¢4 “bu, o giindiir ki mal ve evlit fayda vermez, ancak Allah’a
selim kalb ile (biitiin kotiiliiklerden ve kirlerden temizlenip selimete ermis olarak) gelen kurtulur” (Suara: 88.)

4 O4’ls {v-r‘-""-‘ Je o oAl sl .|l PP J:L'I a3l 5 by 2w 131 Lela gle 0LSYI O
(Maaric: 19-23.)

5 lw Y1 &l . 33 e J-Q-U 3 Lsmdll e e 45 4 5 (Hadis.) Taberani’nin Mu’cem’ul-Kebir'inden nak- -
len, Siiyuti; El-Feth'ul-Kebir fi Zamm"z-Ziyade il'el-Cami'is-Sagir; ¢: 3; s. 238; Misir, H. 1351.

6 Ol . f.:;jb’\” s “kifirler, zalimlerdir” (Bekara: 254.)
“;_J-L-u & L &l L 5 “Allah, dlemler icin zulm istemez” (Al'i Imran: 108.)
‘..JJA-._J al ugi H | gulls |;J-53: L‘;_-w Ol “kiifiir ve zulm edenleri Allah bagislamaz” (Nisa: 168.)
oLl Je Y1 Ol gae 9 “ancak zalimlere zulm olunur” (Bakara: 193.)
O phads. il L:' ot plday 1gadl o 01 a6 gl e O 0l oAl l_£| “fenahktan ahkoyan'ara biz kurtulug
verdik ve zulm edenleri yaptillan fesathk ve zulimden dolay: siddetli azap ile aldik™ (A’raf: 165.)
oladl waz SOl Gl 41 5 O adl YI de leigld ¥, gaidll 4 Al Je laiglad 5 “Iyilik etmek, fenahktan
sakinmak hususunda yardimlasin. Guna.h iglemek, haddi asmak hususunda yardimlasma-yin, Allah’a karsi gelmekten
sakimn, Zira O’nun kétiiliige karsi cezasi siddetlidir” (Maide: 3.)

shail e Ll Ly “zalimler igin yardimer yoktur” (Bakara: 270.)

2....‘35‘{-)5 <k }]ﬁ-“ “zuliim, kiyamet giiniinde karanhklardu” (Hadis.)

rj\...‘)“- o> Az ,1u; &l Ja.l ah g Al eU&” o @™ & “zalim oldugunu bildigi bir adamla beraber bulunup
o zalime yardimer olan adam Islim’dan gikar™ (bk: Taberni.)

r.,ﬂill J-‘f 3 r_,ﬁﬁ." =2 o bl 2 “zalime yardim eden ve zulm edileni yiiziistii birakan halkin en kotiilerin-
dendir” (Hz. Ali,)

70555 oV eple Ot W gl £ GBIl 1P6 51 O “onlar ki Rabb'imz Allab'tr deyip te
sonra (her iste) dogrulukla hareket ettiler, onlar igin korku yoktur ve mahzun da olmazlar™ (Ahkaf: 13.)
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Ciinkii Allah, insam kendi sureti iizre yaratmustir; Allah, insanin kalbindedir !. Bu bakimdan,
kullufun esasi, en biiyiik kulluk ta insanlara iyilikle hizmette bulanmak, hayr edip hayirh ol-

maktir. “Namaz kilipta kildiklart namazin degerine aldirig etmeyip gisteris yapanlarin ve en
sakincilmiyacak yardimhklar esirgeyenlerin vay hiline” 2. “Ey iman edenler, riki’, siicid ve
Rabb’imza kulluk etmekle beraber iyilik vapimz ki kurtulasimz™ 3.

Demek ki dinin belli bash dayanag kulluktur. Kullufun esas1 ve en biiyiigii de hayr'dir.
Fakat, hayr’in da en biiyiigii bilgi’dir. “Kitaptan sana vahy edileni oku, namaz kil, namaz in-
sam akhn ve seriatin reddettigi seylerden alikoyar, Allah’ hilerek ve belleyerek anmak ise ondan
da biryiiktir” 4,

Ayetler ve hadislerde de isaret edildigi gibi Allah, insami kendi varhif iizre yaratti ve onun
kalbinde yer etti. O, bize, bizim sah damarimizdan daha yakindir 5. $u hélde biz, O’nunla gergek
benlik baf ile baghyiz. Fakat, bu baf kurabilmek igin bu benligin, dolaywsiyle Allah’m, ne
oldugunu bilmek 6, O'nu, gercek ilgi ve bilgi ile bilip bellemek gerekir. Kisaca, yalmiz ve yalmz
bilip bellemek gerekir. Bu da gercek olan ve en biiyiik kulluk olan hayrin en bityiigidiir. “Ken-

disine ilim ve hikmet bahsolunan gercekten biiyiik hayra ulasmistir, bunu ancak tam akilhlar
anhyabilir” 7.

Oyle ise: “Bir an diisiinmek, bes yiiz yil ibadet etmekten hayirhdir™ 5.

Ciinkii “bundan daha giizel, daha yiiksek bir sey olmasina imkan yoktur™®.
“Hig bilenlerle bilmiyenler bir olur mu?” 10,

1 Bu husustaki hadisler ve ayetler pek meghurdurlar: < se o r.‘aT ab= &l ol (Hadis.) olayltal= az)
£ o= & (Tin:3) il ) (Kaf: 15.)
2 ;J}GUJ :)_,a.'..!__, djTJ‘ ~ &--Ul d‘,lld r.':)‘.-dd - ,_‘;_-I.” 0:1-.‘“ J:V,J; (Maun: 4-7.)
3 dJ:J.ﬂJ r;luj _;:J-I ‘Jl.s! 3 rS.!_; |J-L:;1J IJ-L_¢‘-‘|; 'l)lrjl |J-.~Td_-lm1:=l-1 (Hae: 77.)
Sl gads olLI Ol “yilikler fenabklan giderir” (Hod: 114.)
S Ll |le b.l.aT o4l 22 5 “iman edenleri ve iyilik yapanlan sen tebsir et” (Bakara: 25.)
O b5 '.KLJ e | Jladl 4 “yilik yapimz ki ancak bununla kurtulursunuz” (Hae: 77.)
4 _;:fi n’l\‘;-’lj E) ng.u K] slaaall oF L“:: ;)L‘” ol aLall rj‘ 4 L‘Jkgl o ;,‘J._.” @-J! la J;' (Ankebut: 45)
5 4sll J oo ol Sl o2 5 (Kaf: 1))
6 4y e b audi U3, e (Hadis)
7 WYY S by |8 e Gl A B4 J3 ey (Bakara: 69.)
8 Kiinuz'ul-Hakayik fi Hadis'i Hayr'el-Halayik; 11, 27. Bir deyime gore de yetmis yil.
«g OIS L t—lf‘ oyl 8 o8 'bunun tam deyimidir.
10 Osadus ¥ CZ.'U" Ogelay Al 52 o (Ziimer: 9.)
“Bilgi ile yapilan az ibadet fayda verir de bilgisiz olarak, yamlan ok ibidetin faydas: yoktur”(Knz. 11, 127.)
“Bilgi dgrenmek her mii'mine farzdir” (Knz. II, 26.)
“Bilgi elde etmefe cahsmak, Allah'in katinda namazdan da orugtan da hactan da yiice ve Ulu Tann yolunda
savastan da iistiindiir” (Tefsir'i-Ceylaleyn, II, 45.)
“Ne mutlu bilgisizligi terk edip dgrenene, iistiinliik elde edene, adaletle muamelede bulunana™(Celdleyn, 11, 46.)
“Bilgi elde etmege ugrasan kisi, miislimanhfm diregidir” (Knz. 11, 108.)
“Bilgin bir kisginin yatagina dayamp bir an kitabma bakmasi, ibadetle meggiil olan kimsenin yetmis yil ibadet
etmesinden hayirhdur™ (Celileyn, II, 25.)
“Bilgi benim mirasimdir, benden dnceki Peygamberlerin mirasi1” (Celaleyn, 11, 58.)
“Bilgin, ibadet edenden tam yetmis derece iistiindiir, her derecenin dbiir dereceyle aras da gok ile yer kadardir™
(Celaleyn, II, 63.)
“Bilgi sahibi olarak uyumak, bilgisiz olarak namaz kilmaktan hayirhdir™ (Knz. II, 184.)
“Bilgin ile ibadet eden arasinda yetmis, derece fark vardir” (Knz. I1, 16.)
“Bilgin kiginin yiiziine bakmak ibadettir” (Knz. II, 186.)
“Bilginler yer yiiziiniin 1siklandir, Peygamberlerin halifeleridir, benim varislerimdir, Peygamberlerin varisleri-
dir”. (Knz. 86.)
“Cennet baggelerinden gegerken eglesin.Cennet baggeleri nereleridir dediler.dedi ki: bilgi meclisleri”.(Celileyn. 29.)
“Manasim diigiinmeden Kur'an okumakta hayir yoktur” (Knz. I1, 198.)
“Insanlann iki béliigi vardir, bunlar diizgiin oldu mu biitiin insanlar diizelir, bunlar bozuldu mu biitin halk
bozgunluga diiser: Bilginler, buyruk sahibleri” (Celaleyn, II, 38.)
“Dinin hiikiimleripi bilmeden ibadet edip duran kisi, degirmen déndiiren esege benzer” (Celaleyn, II, 171.)



HICRI 5./MILADI 11. YUZYILDA iSLAMDA SiYASi
VE DINI DURUM

Dog. Dr. ibrahim Agah CUBUKCU

Hicri 5./ Miladi 11. yiizyilda siyasi, ilmi ve dini bakimdan énemli olaylar vukua geldi.

Siyasi bakimdan bu viizyilm en énemli olaylar, Selguklularin basarilari, Misirdaki Fatimi-
ler Devleti tarafindan desteklenen Batmilerin faaliyetleri ve Islam iilkelerine yoneltilen Hagh
seferleridir.

Bunlardan Selguklularin ilk faaliyetleri Oguz Tiirklerinden Selguk’la baslar. Selcugun babas:
Uygur Devleti vatandas: idi. Zamanin Hakan’min giivenini kazandi ve oflu Selguk’un ordu
kumandanhgma tayin edilmesini sajladi. Bir miiddet sonra Selguk, taraftarlariyle birlikte Sey-
hun nehri civarina yerleserek Islimiyeti kabul etti. O bu civardaki Tiirk kavimleriyle yaptig
harplerde istiin geldi ve sohretini artird.

Selgugun éliimiinden sonra torunu Tugrul, idareyi ele gegirmege muvaffak oldu. Horasan’in
baz gehirlerini hilkmii altina alarak H.428/ M.1036 yihnda Nisapur’da namima hutbe okuttu.
Nihayet Gaznelileri tamamen yendi. H.431 | M.1040 tarihinde namina kesin hutbeyi okutarak
saltanatim ilan etti. Tugrul Bey ¢ok gecmeden Curcan’t Taberistan’s, Hemedan’s, Isfehan’s,
Harezm'i, Kuhistan’, Azerbaycant ve Huzistant hiikmii altina aldi. Bu suretle merkezi
Rey sehri olan Imparatorlugunu kurdu. Halifenin ménevi niifuzundan istifade etmek isti-
yordu. Bunun igin H.449/ M.1057 yilinda Bajdad’a gelerek Halife Kaim Biemrillah’in elini
optii. Daha sonra Tugrul Béy, kardesi Ibrahim Inal’'m isyanimi bastirmak iizere Iran’a gidinee,
Besasiri Bagdad" ele gecirdi ve halifeyi hapsetti. O H.451 / M.1059 da derhal Bagdad’a dénerek
Besasiri'yi yendi ve Halifeyi makamina yeniden getirdi. Béylece Halife'nin yamnda niifuzu
cok arttil,

Tugrul Beyin éliimiinden sonra Alp Arslan (Olm. H.465/ M.1072) imparatorlugun idaresini
ele gegirdi. Sirvin’, Giircistans ve Ermenistan’ zaptetti. H.464 [ M.1071 tarihinde Bizans im-
paratoru Romenos Diogenis’i yenerek, Tiirklere Marmara sahillerine kadar yayilma imkanim
sagladi. Bundan baska Nizam al-Mulk (Olm. H.485/ M.1092)%i vezarete getirerek devlet isle-
rinin diizenli yoneltilmesini temin etti?.

Alp Arslan’m yerine oglu Meliksah (Olm. H.485/ M.1092) gecti . Meliksah Islam iilkesinin
bityiik bir kismina hiikmediyordu. Seyhun’dan Marmara ve Akdeniz’e, Kafkasya’dan Yemen’e
ve Basra'ya kadar olan iilkeye hakimdi. Onun zamaninda Nizdm al-Mulk vezirlize devam ederek
ilmi ve bilginleri korudu.

1 Bak. Kopriilizade Mehmed Fuqd, Tiirkiye Tarihi, s. 156-161, Istanhul, 1923: Ebi’'l-Felah Abd al-Hayy b.
al-Hanbeli, Sezerit az-Zeheb Fi Ahbir Men Zeheb, C. 111, s. 244, 287-288, Misir 1350.

2 Bak. Ibn Kesir al-Kuresi, al-Bidiye Va'n-Nihaye Fi't Tarih, ¢.XII,s. 140, Misir 1351 /1932; Ibn al-Esir, al-Ka-
mil Fi't-Tarih, ¢. VIII, s. 161, Matbaat al-Istikamet, al-Kihire; Kopriilizade Mehmed Fuad, amlan eser, s. 161-162.

3 Bak. Ibn Kesir al-Kuresi, amilan eser, ¢. XII, & 105; Dr. Ibrahim Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik
Selcuklu Imparatorlugu, s. 18-25, Istanbul 1953.
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Meliksah’m 6liimiinden bir miiddet sonra Barkiyaruk (Olm. H.498 / M.1104) Imparatorlugu
tamamen niifuzu altna aldi. Onun ézellikle Batinilerle miicadelesi meghurdur. Bu miicadeleye
Barkiyaruk’un yerine gecen Giyas ad-Din Ebii Suca Muhammed b. Meliksah (Olm. H.511/
M.1117) devam etti. Kardesleri Barkiyaruk ve Muhammed zamaninda Horasan’da Sultan,
Muizz ad-Din Ebi’l-Haris Sencer Ahmed (Olm. H.552 / M.1117) idi *. Sencer de Batmilerle mii-
cadele  etmekten geri durmad ®.

Selguklulara dair verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra hieri 5. yiizyilda énemli siyasi faaliyet-
lerde bulunan Batmilerden bahsedebiliriz.

Bu firkanin kurulup teskilatlanmasinda hicri ikinei yiizyilda ¢ Ehvaz taraflarinda faaliyet
giostermis olan Meymiun b. Deysan ile oglu Abdullah b.Meymin al-Kaddah’m biiyiik rolii ol-
mustur 7. Bunlar imametin Ali b. Ebi Talib (Olm. H.40/ M.660), Hasan (Olm. H.49/ M. 669),
Hiiseyin (Olm. H.61/ M.680), Ali (Olm. H.94/ M.712), Muhammed Bakir (Olm. H.114/ M.732)
Cafer as-Sadik (Olm. H.148/ M.765) ve Muhammed b. Isméilden sonra, bu nesilden gelen gizli
ve agik imamlara gegecegini ileri siirdiiler. Kendilerinin evvela Ali b. Ebi Talib’in kardesi Ukeyl,
daha sonra da Muhammed b. Ismail’in neslinden olduklarim iddia ettiler. Amaclar siyasi idi.
fslam Devletini yikmak istiyorlardi.

Hicri iigiineii yiizyillda Kife taraflarinda faaliyet gosteren Hamdan b. al-Es’as da batini-
lerdendi. Kendisi Karmat likabiyle tamnmistir. Bu sahsin likabimna nisbetle Batiniler’e Karami-
ta da denir. Gergekte Kuzey Afrika’da Fatimiler Devletinin kurulmasinda Karmatiler’in biiyiik
rolii olmustur. Bu devletin ilk kurucusu olan Mehdi diye maruf Ubeydullah (Olm. H.322 [ M.933),
Ebii Abdullah as-Sii (Olm. H.298 / M.910) adh batini bir dainin yardimlarindan gok faydalan-
mugtr. Nitekim sonralar1 Fatimiler Devleti yineticileri Batinilerin davalarimi benimsemisler ve
siyasi amaclarim gergeklestirmek i¢in bu davay: giiden dailerden istifadeye ¢alhsmislardi.

Bizi burada ézellikle ilgilendiren hicri besinci yiizyil Batmilerinden al-Hasan b. as-Sabbih
(Olm. H.518/ M.1124) da Fatimilerin istifade ettikleri énemli bir daidir. Hasan Sabbah H. 471
de Misir’a giderek Halife al-Mustansir (Olm. H.487/ M.1094)’la gériistiikten sonra atesli bir ba-
tini oldu. al-Mustansir namna davette bulunmak iizere Horasan taraflarina dondii® H.483/

4 Bak. Ibn Kesir, amlan eser, e. XTI, s. 154, 157; Képriilizade Mehmed Fuad, amlan eser, s. 164-167.

5 Bak. Doc. Dr. Mehmed Altay Kéymen, Biiyiik Selcuklu Imparatorlugn Tarihi, e. IT, s. 150-156, Ankara 1954,

6 Bak. B. Lewis, Usiil al-Ismailiye, s. 149, Dér al-Kitib al-Arabi baskisi Misir; Muhammed b. al-Hasan ad-Dey-
lemi, Kaviid Akéid-i Ali Muhammed, s. 12-13, Masir 1950.

7 Meymun ve oflu Abdullah hakkinda kaynaklarn verdigi bilgiler arasinda farklar vardir. Bunlar ve Batini-
ligin geligmesine adi kangan diger sahsiyetler igin bak: al-Bagdadi, al-Fark Beyn al-Firak, s. 169 vdd, Mekteb Nesr
as-Sekafe al-Tslamiye baskisi, 1367 /1948; al-Isferayini, at-Tabsir fi'd-Din, s. 83 vd, Misir 1359 /1940; Ibn Nedim, al-
Fihrist, s. 278 vdd, Matbaat al-Istikime baskisi, al-Kéahire; Muhammed b, Milik b. Ebi’l-Fedail al-Hammadi al-Yemai-
ni, Kesf Esrir al-Batniye Ve Ahbar al-Kariamita, s. 16 vdd, Matbaat al-Envar baskis1 1357 /1939; Abd’al-Cebbir b.
Muhammed b. Abdal-Cebbar, Kitab Teshit Delail-i Nubuvve, var. 170 a vdd, 279 b vdd, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehit Ali kitaplarindan, No: 1575, Istanbul; Ibn al-Cevzi, al-Muntazam Fi Tarih al-Mulik Va'l-Umem, e. V, s. 118-
119, Haydarabat 1357; Eba Ali Hasan b. Ali Nizam al-Mulk, Siyasetname, s, 215 vdd, Tahran 1334.

8 al-Mustansir'm H. 487 wihinda éliimiinden sonra dailer iki graba aynldilar. 1 Mustansir'in ogla Musta'li'yi
imam tamyanlar. 2- Mustansir'm oglu Nizar’ Imam kabul edenler. Hasan Sabbah bu ikinecilerin goriiglerini kabul
ettigi igin onun yaydifn Batnilige, Nizariye adi da verilir. Hasan Sabbih ve faaliyetleriyle Nizariye icin bak: as-Seh-
restani, al-Milel Va'n-Nihal, ¢. I, s. 32 vd, Misir 1320; Tarih b. Haldun, e. IV, s. 11, 66, 93 vdd, Bulak baskis1 1284;
Browne, Tarih al-Edeb Fi Iran, c. 11, s. 245, 247, 388-389, al-Kahire 1373 /1954; Ibn al-Cevzi, al-Muntazam, ¢. IX,
. 120-122: Ahmed Ates, “Gazzili'nin Batnilerin Belini Kiran Deliller’i” “Kitib Kavisim al-Batmiye”, Ilihiyat Fa-
kiiltesi Dergisi s. 24-26, c. I11, sayx: I-1I, Ankara 1954; Mehmed Serefeddin, Fatimiler Ve Hasan Sabbah, Darul-Fiinun
1lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sayi: 1V, s. 20 vdd, Sehzadebas1 1926. al-Kalkasendi, Subh al-A’sa, e. XIII, s. 237 vdd,
244 vd. 1919 baskisi; al-Cuveyni, Kitdb Tarih-i Cihangusgay, c. 11, s. 187 vdd, Leiden 1355 /1937; al-Kamil Fi't-Tarih,
C. VIIL, s. 10, 172-173, 200-201; al-Bidaye Va'n-Nihiye, c. X1I, 5. 148, 159; Tarih Ebi’l-Fid4, c. 11, s. 167, Kostantiniy-
ye 1286.
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M. 1090 yilinda Alamut kalesine yerleserek Abbasi halifelerine dehset vermege basladi. Hasan
Sabbédh “akil ve diisiince ¢okluga gotiiriir. Gergek ise birliktedir. Birlii saflamanin tek yolu
da bir Imam-1 Masum’a baglanmaktir”, diyordu. Onun yaptif1 bu tiirlii propagandalar tarihte
ad-Da’vet al-Cedide adiyle meshurdur. Bunlar Abbasilerin saltanatina ve Sel¢uklularin hakimi-
vetine son verip Islam iilkelerini ele gegirmek istiyorlardi. Bunun icin de dzel bir tegkilat kurmus-
lar ve cahil halki mezheplerine davet etmege baslanuglardi. Diledikleri din ve devlet biiyiiklerini
gizli fedailer vasitasiyle éldiriiyorlardi. H.485/ M.1092 de tamnmis vezir Nizdm al-Mulk, H.
492/ M.1098 de Ebi’l-Kasim b. imam al-Harameyn, H. 500/ M.1106 de Sultan Sencer’in veziri
Fahr al-Mulk Eba’l-Muzaffer b. Nizdm al-Mulk ve daha bir ¢ok tamnms sahsivetler fedailer
tarafindan éldiriildiiler °.

Iste boyle kuvvetli bir teskilata kars: bir yandan ordulariyle Selguklu Sultanlar savas ya-
parken diger yandan filozof Gazzili de onlari kalemiyle yenmege cahsiyordu. Kitab Fadaih
al-Batmiye (al-Mustazhiriye), al-Kistas al-Mustakim, Mufassil al-Hilaf, Huccet al-Hakk,
Kaviasim al-Béatiniye ve ad-Derc (ad-Derec) al-Markiim adh eserlerini bu amagla yazdi 1.  Fakat
biitiin bu ¢abalara ragmen, bunlarm faaliyetlerine ancak H.654 yihnda Hulagu’nun Alamut ve
diger mustahkem kaleleri zaptetmesiyle son verildi.

Besinci yiizyildaki onemli siyasi olaylardan birisi de Hach seferleridir. Hiristiyanlar bu
seferleri esnasinda Batmilerden ve Nuseyrilerden yardim gérereck H.491/ M.1097 de Antakya’y:
ve H.492 | M.1098 de Kudiisii zaptettiler '". Hach ordularim takriben bir yiiz yil sonra Salahad-
din yenilgiye ugratacaktir 12,

Hieri 5/ Miladi 11. yiizyilda Devletler arasindaki miicadele gibi mezhepler arasindaki ce-
cekisme de siddetli idi. Bu gekismelerde her mezhebin saliklerinin kendi mezhepleri icin asim
taassuba kapilmalarim tesiri biiytiktiir. Bu yiizden dofan ¢ekismeler bazan bir savas halini
ahyordu. Hieri 445, 478, 481, 482 ve 486 yillarmda Siilerle Ehl-i Siinunet salikleri arasmda vuku
bulan miicadelede bir ¢ok kimseler éldiiler 1. Bunun gibi Es’ari’lerle Hanbeliler arasinda Bag-
dad’da ve diger yerlerde bir ¢ok kavgalar oldu 4. Bu gibi ¢ekismeler bzellikle Safii’lerle Hanbeli’-
ler ve Kerrami'ler arasinda da vuku buldu '*. Ihtilaflar bazan Bagdad’daki Nizamiye Medrese-
sinde de meydana geliyordu. Bu medreseyi Vezir Nizim al-Mulk kurmustu. Bundan baska
Nigaburda ve daha baska yerlerde de Nizamiye medreseleri viicuda getirilmisti '5. Bu medrese-
ler, Fatimiler karsisinda Ehl-i Siinnet’in goriislerini korumak gorevini yapiyorlardi. Firkalarmn

9 Bu olaylar igin bak: al-Bidaye Va'n-Nihidye, c. XII, s. 140, 157, 167; al-Kéamil Fi’t-Tarih, c. VII, s. 237, c. VIII,
s. 161, 228; Tarih al-Edeb Fi irin, s. 389,

10 Dr. Zeki Mubarek, Gazzali'nin Faysal at-Tafrika Beyn al-1slaim Va’z-Zandaka adh eserinin dzellikle Béatniler
igin yazldiim iddia etmistir. Adr gegen eser Islim’la zmdikhk arasindaki fark: belirtmek iizere yazlmistir. Ancak
kiigiik bir fasilda Batinilerden bahsedilir. Gazzdli'nin gercekte Batniler hakkinda yazdign kitaplar yukarda isimlerini
verdiklerimizdir. Bundan basgka Gazzili, al-Munkiz'de, al-Mustasfa’da ve Kimyéi-y1 Saidet gibi baz eserlerinde pek
az da olsa Batmilerden bahsetmistir. Dr. Zeki Mubfrek’in iddias igin bak: Dr. Zeki Mubarek, al-Ahlik Ind al-Gazzili,
<. 15, Msir,

11 Bak. al-Bidaye Va'n-Nihaye, ¢, XII, s. 155-156; Carra De vaux, Gazzali, s. 31, Paris 1092; Tarih al-Edeb Fi
Iran, s. 390.

12 Tafsilat icin bak. C. Brockelmann, Islim Milletleri Ve Devletleri Tarihi, ¢eviren: Prof. Dr. Nes'et Cagatay,
s. 236-242, Ankara 1954.

13 Bak. al-Kéimil Fi't-Tarih, c. VIIL, s. 65; al-Biddye Va'n-Nihdye, ¢. XII, s. 127, 134, 135, 145,

14 Bak. al-Bidaye Va’n-Nihaye, c. XII, s. 115, 127, 162.

15 Bak. al-Kimil Fi't-Tarth, ¢. VIII, & 72-73, 131, 177-178.

16 Ord. Prof. Hilmi Ziya Ulken, Islimda Akademiler Ve Medreseler, Egitim Hareketleri Dergisi, sayi: 78, s. 18,
Ankara 1961: Siileyman Diinyé, al-Hakika Fi Nazar al-Gazzili, s. 16, Dar Thya al-Kutub al-Arabiyve baskisi, Misir;
Dr. Abd ad-Daim Ebi’l-Ata al-Anséari, Ehdaf al-Felsefe al-slimiye, s. 72-73, al-Kihire 1948,
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ve ozellikle Baunilerin gogaldig1 bir devirde bu medreseler, kiiltiirel ve siyasal bakimdan ¢ok
faydah oluyordu. Nizam al-Mulk H.484/ M.1091 yilnda Bagdaddaki Nizamiye Medresesinin
bagina Gazzali’yi getirdi. Gazzali din ve insanhk namina ihtiliflarin kalkmasi igin elinden geleni
vapmaga cahgti. O devirdeki ilmi durgunluktan ve taifelerin yanhs yollarmdan eserlerinde yer
ver sikdyet eder !7. Siiphesiz ki onun bu konuda verdigi bilgiler, ¢agindaki kiiltiirel durumun
anlasilmas1 i¢in ¢ok faydahdir. O halde onun bu hususta anlattiklarindan kisaca bahsedelim:

Gazzali, halkin inancimn yaygn surette zayiflamasim ve durgunlasmasim 4 sebebe isnad
ediyor 15, Bu sebeplerden birisi Batnilerden, digeri felsefecilerden, iigiinciisii mutasavviflardan

ve dirdiinciisii ilim adamlarmim muamelelerinden dogmaktadar:

Bunlardan Batinilerin durumundan ve yaptiklarindan yukarda bahsetmistik. Onlari burada
tekrarlamay1 gereksiz sayiyoruz.

Felsefecilere gelince: Genel olarak ildhiyatcilar, tabiatglar ve dehriler diye ii¢ bélime ayn-

lan 1 felsefeciler, zekd ve anlayislannmin herkesten iistiin olduguna inamyorlardi 2.

Bunlardan dehriler bir varatier Allah’in varhgm inkér ediyorlardi. Onlara giére bu dlem

ezeldenberi meveud idi ve biylece sonsuza kadar devam edecektir.

Tabiatglar ise bir Allah’m varhiim kabul etmekle beraber Cenneti, Cehennemi ve ahiret
hayatiyle ilgili 6zellikleri inkér ediyorlardi.

Aristo’ya uyan ilahiyateilar ise, ilk iki simfi tenkit etmekle beraber hak yolu bulamamislardi.
Hasih bir gok felsefeciler, peygamberlerin kiiltiirsiiz halki nizama sokmak i¢in dinleri uydur-
duklarini, ileri siiriiyorlardi. Kendilerinin ise bilge kisiler olduklarimi ve bu sebeple de seriata
baglanmiyacaklarm séyliiyorlardi. Bunlardan mal ve can giivenligi bakimindan dine uyar gibi
goriinenler bile bazi hususlarda seriati gigniyorlardi. Diger yandan bunlan taklit ederek bir ¢ok
kiiltiirsiiz kimseler dinle ilgili hususlarda gevseklik gostermege basglamigti.

Gazzali’nin ¢agindaki mutasavviflara gelince: Hiceri ikinei yiizyilda baglams, iigiincii yiiz-
yilda diizenlenmis olan tasavvuf ceryani, besinci yiizyilda, islam aleminde yaygin bir hale geldi 2'.
Seyhlerin ve miiridlerin ikimetine yaryan zaviye ve hangéhlar ¢ogaldi. Bu devirde tasavvuf
ideta bir moda halini aldi. Bunun i¢in de ger¢ek mutasavviflanin yanminda bir gok taklitci sufiler
tiiredi. Bu taklitgiler gercek tasavvuftan uzak, gesitli sebeplerle yollarini sasirmus insanlard.
Bunlan siylece bir ¢ok gruplara ayirabiliriz:

ibahiler: Bunlar taklit, sehvet ve tembellik neticesinde yollarini sasirmag olanlardar 22, ibahi-
lerin de ¢esitli boliimleri vardir 2. Bazilar haramla helal grasinda fark gozetmezlerdi ve Allah’m
kendi ibadetlerine ihtiyaci olmadigim ileri siirerlerdi. Bazilar, “Allah sehveti yoketmeyi buyur-
dugu halde, tecritbemizle anladik ki bundan kurtulmak imkénsizdir. O halde kendimizi bu ugur-
da yormak ahmakhktir” derlerdi . Bir kismi, kalpleriyle Allah®m huzurunda olduklarmi bu

17 al-Gazzali, al-Munkiz Min ad-Dalal, s. 6, 27-28, 34, Misir 1309; al-Gazzali, Mi'rac as-Silikin, “Feraid al-Lali
Min Resiil al-Gazzali” icinde, s. 3, Misir baskisi; al-Gazzali, Mizin al-Amel, s. 63, 106, Misir 1328; az. Zebidi, 1thaf
as-Sade, c. VIL s. 271: e. VIIL, s. 460, Misir 1311; al-Gazzali Kitab Yuzker Fihi Hamékat Ehl al-Ibéha, s. 2-6, Miinchen
1933.

18 Bak. al-Munkiz, s. 27-28.

19 Bak. Aym eser, s. 8.

20 Bak. al-Gazzali, Tehafut al-Felasife, s. 59, Dir al-Maarif baskisi, Misir,

21 Bak. Kopriilizade Mehmed Fuad, Tiirk Edebiyatinda 11k Mutasavwiflar, s. 17, Istanbul 1918; Nicholson, Fi't-
Tasavvuf al-Islimi Ve Tarihih, s. 57-58, al-Kahire 1366 [1947.

22 al-Gazzili, Kitib Yuzker Fihi Hamikat Ehl al-lbaha, s. 3, 6.

23 Ibahiler hakkinda genis bilgi igin bakimz: Ibrahim Agih Cubukgu, Gazziliye Gore Ibahilik, llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, s. 165-172, sayi: 1956, I-IV, Ankara 1958.

24 Bak. Ithaf as-Sade. c. VIIL, s. 470; Mizéan al-Amel, s. 90; al-Gazzili, Kimyi-y1 Saadet, ¢. I, s, 57, Tahran 1333.



Hicri 5.- MmitApi 11. YUzZvIiLDA iSLAMDA SivAsi VE DiNi DURUM 43

sebeple ibadetten kagmmalarimin ve zahiren sehvete dalmalarinin bir mahzur sayilmiyacagmi

iddia ederlerdi.

Mutasavvif gibi goriinen bu gibi ibahilerden baska baz kimseler de sufiler gibi giyiniyor-
lar, onlarin sbzlerini tekrarhyorlar ve fakat bu meslegin ger¢efine niifuz edemiyorlardi. Ciinkii
miicahade, riyazet ve kalbi murakaba gibi tasavvuf yolcusunun uymas: gereken ibadetleri hak-
kiyle yapmuiyorlard: 2. Bunlardan biraz daha ileri giden taklitgiler ise yeme, igme ve giyme seh-
vetine dalmislardi. Giinah igledikleri halde, dofru yolda olduklarim zannediyorlardi.

Diger bazm taklitgiler de Allah indinde yiiksek makamlara ve hallere ulastiklarini, gergegi
miisahede ettiklerini, ilahi ilme sahip olduklarim iddia ediyorlardi. Bunlar fakihlerin, miifessir-
lerin ve muhaddislerin kendi ilimleriyle perdelendiklerini ileri siirerek sozde kendi iistiinliikleriyle
ogimiiyorlardi 26,

Hasih tasavvuf yolunda gahsarak ittihad, ittisal, hulul ve veed derecelerine ulastifim iddia
eden ve bu yiizden dini kanunlar cigneyen kimseler, gercek sufilikten uzaklasmislard: 27,

Hicri besinei yiizyildaki ilim adamlarninmin durumuna gelince: Her seyden énce belirtelim
ki bu devirde dini kanunlara iyice baglanmiyan kiiltiirlii kimselere bile ¢ok rastlaniyordu. Bunun
da bashca sebebi bir yandan Hint, Iran ve Yunan kiiltiiriiniin {slim iilkelerine yayilmas: diger
vandan siyasi amagla kurulan firkalarm faaliyetidir. Bazan seyahatlar, bazan ticaret ve gok
kere de terciimeler vasitasiyle Miisliimanlar arasina niifuz eden bu kiiltiirler bir dereceye kadar
serbest diisiincenin gelismesini saglamisti. Harpler ve genisliven hudutlar da gesitli fikirlerin
carpismasimi temin etmisti. Artik herkes dini ilimleri, Islimiyetin ilk yiizyihindaki gibi anlanu-
yordu. Daha dogrusu ilim anlayisinda degismeler olmustu. Eskiden hikmet séziinden anlagilan
ména, yerini bagka anlamlara terketmisti. Bu yiizyilda tabibe, saire ve miineccime hakim ads
verilivordu 2*. Her bilgin iizerinde ¢alistifn ilim dalinin, ger¢ek ilim oldugunu iddia ediyordu.
flim adamlarimin ¢ogu dinin ve ilmin gerceffine gerefi gibi niifuz edemiyorlar bir ¢ok hususlarda

aldamiyorlardi.

Vaizler, ilmi ger¢eklerden ziyade, hikdyelerden, siirlerden ve niikteli sozlerden bahsediyor-
lard12°, [ldhi asktan, vusuldan ve vecden sbz acarak séhretlerini artirmay1 diisiiniiyorlardi.

Biiyiik seyhlerden hadis dinlediklerini ve saglam senetlere sahip olduklarm iddia eden mu-
haddisler, gercekte hadis ilminin kurallarina riayet etmiyorlardi. Bunlarin ¢ogu da séhret yolu-
nu tutmus ve gercefi kaybetmis taklitcilerdendi .

Kelameilar ise genel olarak iki grup halinde idiler: 1- Sapikhk yolunu tutanlar. 2— Dogru
yolda olanlar. Bu yiizyilda dogru yolda olan kelimeilar da gérevlerini hakkiyle yapamiyorlarda.
Bunlar baslangigta Ehl-i Siinnet’in inancim sapik goriiglere karsi korumak gorevini yapmaZa
cahsuklan halde, zamanla amaclarindan uzaklasmaga baslamislardi. Cevher, araz ve yanhs
netice veren kiyaslara dalmislard:’l.

25 Bak. Ithaf as-Sade, c. VIII, s. 478.
26 Bak. Aym eser, ¢. VIII, s. 480,

27 Bu hususlarda genis bilgi icin bak: Aym eser, e. VIIL, s. 481-485; al-Munkiz, s. 23; al-Gazzali, Kitab Maksad
al-Asna Serh Esméa Allah al-Husna, s. 111 vdd; Misir 1322,

28 Bak. al-Gazzili, lhya Ulim ad-Din, c. I, s. 38, Matbaat al-Istikime baskisi, al-Kahire.
29 Bak. Aym eser, c. I, 5. 34; Ithaf as-Sade, e. VIII, s. 460.
30 Bak. Ithaf as-Sade, c. VIII, s. 460-465,

31 Bak. Aym eser, c. VIII, s, 456; al-Munkiz, s, 6-7; Ihy:‘a Uliim ad-Din, c. I, s. 33; al-Gazzali, Mihakk an-Nazar,
s. 56-57, al-Matbaat al-Edebiye, Msir.
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Bilginlerin ¢ogunun diistiikleri hatalan Gazzali, Thya’da teferruath bir surette anlatiyor 2,
Biz bunlarm hepsini burada zikredecek degiliz. Ancak su kadarim belirtelim ki bu devirde Pey-
gamberligini ve Allahhgim ilan edecek kadar ileri giden sapiklar tiiremisti 3.

Hicri 5./ Miladi 11. yiizyilda kelam ilmi bakimindan en énemli olaylardan biri mutezili
sistemin yeniden canlanmaZa baslamasidir. Me’'mun zamanmda resmi-bir mezhep haline gelen
Mu’tezile, Miitevekkil (hilafeti H. 232-247 [ M.847-861) halife olunca gizden diismiistii. Fakat
Mu’tezile kuvvetli disiiniirler yetistirdigi i¢in unutulmuyordu. Zaman zaman yeniden canlanma
alimeti gosteriyordu. Siiphesiz ki Mu'tezile’ye en agar darbeyi Eg’ari (Olm. H.330/ M.941) ve
Maturidi (Olm. H.333 | M.944) vurmustu. Hieri 4./ M.10 yiizyilda Biiveyh Ogullarmin hakimi-
vet kurmasi bir ara Mu’tezile’nin yidizimin yeniden parlamasim sagladi. Gergi Biiveyhiler $ii
idiler. Fakat Mu’tezile baz $ii akidelere de uymustu. Esasen gerek Sia ve gerekse Mu'tezile kar-
silarinda rakip olarak Ehl-i Siinnet’i goriiyorlardi. Miisterek rakibe sahip olan iki ekol elele ver-
mekte gecikmedi. Biiveyhilerden Adud ad-Devle (Olm. H.372/ M.982) Mu’tezile mezhebini des-

tekledi. Amman, Bahreyn ve Huzistan taraflarinda Mu’tezilenin tesiri ¢ogaldi. Irakta da Mu’-

tezililer goktu. Adud ad-Devle, vezarete Sahib b. Abbad (Olm. H.385/ M.995)" getirince Mu’-
tezilenin sihreti son derece artti. Zira adi gegen vezir mu’tezili idi. Bu durum da ¢ok devam
etmedi. Biiveyhilerin zayiflamas: iizerine Halife al-Kadir Billah (Olm. H. 422/ M.1030) Mu’te-
zile’'nin aleyhine durum ald: ve onlan kiifre diigmiis saydi 34

Siinni olan Gazneli Mahmad (Olm. H.421/ M.1030) Biiveyhileri yenmekle Siinni sistemin

hakimiyetini de yeniden kurmus oluyordu. Gazneli Mahmid Biiveyhilerin merkezi sayilan Rey
sehrini H.420/ M.1029 vilinda ele gecirerek siinni sistemi himaye etti*,

Hicri 5/ Miladi 11. yizyilda Mu'tezile yeniden canlanmak firsati buldu. Mu’tezile bu fir-
sati Sultan Tugrul Bey (Olm. H.455/ M.1063)'in veziri Amid al-Mulk Eba Nasr Muhammed
b. Mansur al-Kunduri (Olm. H. 456 / M.1063) zamaninda ele gecirdi *6. Zira ad:r gecen Vezir, Mu’-
tezile mezhebine inamyordu.

Tugrul Bey’den sonra Selguklularin basina Alp Arslan gegince, Amid al-Mulk gézden diistii
ve bir yil sonra da katledildi H.456 / M.1063. Alp Arslan Nizdm al-Mulk’ii vezir yapmakla Siinni
sistemi de veniden hakim kilmis oldu. Zira yukarda da bahsettigimiz gibi Nizam al-Mulk, Ehl-i
Siinnet’i savunmak iizere bircok medreseler yaptirdi. Onun bu cabalan artik Islam aleminde
Siinniligin iyice yerlesmesini saglad.

Sonug olarak diyebiliriz ki hicri besinei yiizyihn bashea karakteristik vasiflari sunlardir:

1- Hachlar - Miisliimanlar miicadelesi.

2— Islaim Ulkelerinde Tiirklerin hakimiyet kurmasi ve Islimiyeti korumasi.

3— Siyasete ve kiiltiire dinin hakim olmas:.

4— Selguklularin kiiltiirel faaliyetlere onem vermesi ve Nizam al-Miilk’iin Universite ka-
rekteri tasiyan medreseler yaptirmasi.

5- Ehl-i Siinnet’in Batmiler ve diger sapik mezheplerle ¢ekismesi.

6- Bu c¢ekisme sonunda stinni sistemin Miisliimanlarin genis ekseriveti tarafindan benim-

senmesi.

32 Bak. Ithaf as-Sade, c. VIII, s. 445-473.

33 Bak. Kitab Fadaih al-Batmiye, s. 29-30; al-Bidaye Va'n-Nihiye, e. XII, s. 165,

34 Bak. Ebai Bekr Ahmed b. Ali al-Hatib al-Bagdadi. Tarih-i Bagdad, c. IV, s. 37-38, Misir 1931,
35 Bak. Zuhdi Hasan Carullah, al-Mu’tezile, s. 213, al-Kahire 1366 /1947,

36 Bak. Subki, Tabakat as-Sifiiyye al-Kubra, e. 11, s. 270, Matbaat al-Huseyniyye baskisi, Miswr.
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0. KESKIOGLU

Bugiin, 1slam diinyas: bir uyams halinde ve gelisme icindedir. Ancak, “Bugiinii” hazrla-
yan bir “Diin” vardir. Diinden bugiine gecisi ve bugiiniin olusumunu incelemek; dogulu, batilh
birok yazarlar tarafindan elatilmis bir konudur. Islim diinyasinda fikir cereyam uyandiranlar,
buna istikimet verenler kimlerdir? Bunlarn tesirleri ne olmustur? Diinden bugiine kalanlar
nedir? Bugiin uyamisin neresindeyiz? iste, Misir, Camiatu’l Ezher Miidiirii Dr. Muhammed Be-
hiy'in, Yeni Islim Diisiincesi ve Garp Somiirgeciligiyle ilgisi adl eseri bu meseleleri bahis konusu
yapmaktadir.

Biz, eserin 1962 de basilan iiciincii baskisim inceleyerek, ana bsliimlerini okuyuculara tanit-
mak ve baz yerlerine deginmek istiyoruz.

Eser, Sark ilhddindan ve hagh digiincesinden uzak, bitaraf bir gériisle diigiinceleri hare-
kete gecirerek Miislimanlari, saf Islim esaslan etrafinda toplamak, islam mefkiresini ayakta
tutmak ve yasatmak amaciyle yazilmistir (S. 3). Yazar hach seferleriyle batinin Miisliimanlarla
vakindan temas ettifini, Luther ve Calvin’in 16. yiizyilda Hiristiyanhkta yvaptiklan islihatta,
Islam diigiincesinden faydalandiklarini, protestanhgin: teslis inancin, Papanin yamlmazhgm
ve onun sonsuz otorite sahibi olusunu reddedisinde, {slam diisiincesinin etkisi oldugunu séyliyor.
Béylece kilisenin niifuzundan kurtulan batida, insan diigiincesi istiklaline kavusmus, miisahade
ve tecritbeye dayanan bilgi yolu aglmig, insan igin yeni kiymet élgiileri vazolunmustur (8. 5).
Uyanan Avrupa, Sarka goz koydu, san’at ve ilimden yoksun Sarkin servetini sémiirmege koyul-
du. Béylece sémiirgecilik basladi. Sémiirge idaresinde Miisliimanlarin geriligi daha da artt.

Islim diinyasimn da bat gibi uyanmasi, kuvvetlenmesi, gahsmasi, aydinlanmas: gerekli
idi. Kurtulmak ic¢in bunlar lizimdi. Isldhat ve yenilik hareketleriyle Doguyu uyandirmak
icab ediyordu. Iste Cemaleddin Efgini, Muhammed Abduh bu ise koyuldular. Eser, iste
bu isldhati ve sémiirgecilife karsi direnme hareketlerini anlatmak, maddeci cereyanlara karsi
Islami korumak, Ikbalde oldugu gibi Islim diisiincesini canlandirmak ve tazelemek amacim
giitmektedir.

Eserin ana bélimlerini siralayalim:

* Girig: Somiirgeciligin Islam dlemine sokulmas.

* Somiirgecilere miitemayil olanlar: Hindli Seyid Ahmed Han, Mirza Gulim Ahmed Kadi-
yam (23-52).

* Somiirgecilige karsi duranlar: Efgéni, Abduh (53-169)

* Islam diigiincesinin tazelenmesi (171-200)

* Dine karsi baz davramslar (201-390)

* Dini 1slahat: Ikbal (391-478)

* Islamm yarm (479-489)

Yazar, Hindli Seyid Abmed Ham, Mirza Gulim Ahmed Kadiyani ile birlikte sémiir-
gecilii destekleyenler olarak gisteriyor. Halbuki Seyid Ahmed Han Hind'de bir uyanis
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hareketi yapmustir. Garb kiiltiiriinii almaga, yeni ilimleri 6grenmege tesvik etmistir. Onun bu
hareketini dinden ¢ikma gibi gostermek yanhstir. Misirh Ahmed Emin, Zuamdiul-Islah
cserinde Misir’da Abduh ne ise, Hind’de de Seyid Ahmed Han odur, diyor (S. 121). Nedense baz
garb yazarlari, Seyid Ahmed Ham cok kitii gostermektedirler. Arabea dini mecmualarda hak-
kinda dedikodular devam etmektedir. Mirza Gulam Kadiyani ile Seyid Ahmed Hanmn bir tutul-
mas1 yersizdir. Kadiyanilerin yanhs kamlari vardir; meseld: Hz. Isd Hindistan’a ka¢ms, 120
yasma kadar orada yasamis derler. Mirza Gulam Mehdi ve bir kismi peygamber tamir. Cihad’in
silahla degil, sozle yapilmasm isterler. Bu tutumiyle Kadiyaniler, [slami parcalamislardir. Bu

da sémiirgecilerin igine yaramistir.

fslam Diinyasinda somiirgecilere karsi giirleyen ilk ses Cemaleddin Efgini'nin sesi
olmustur. Efgini’nin actifn miicadele ¢etindir. Islam tarihinde nice fikir cereyanlari miicade-
lesi vukubulmustur. Mu’tezile ile Es’ariler, terciime yoluyla gelen felsefecilerle fukaha ara-
sinda miinakasalar oldugu gibi Ibn-i Teymiyye hurafelerle: Muhammed b. Abdulvahhab
bid’atlarla miicadele etmistir. Bunlar i¢ savaslar idi. Efgéni ile Abduh ise, somiirgecilere savas
actilar. Ve bu cetin bir savasti (S. 65). Efgni'nin tesiri biiyiik olmustur. Misir'da M. Abduh,
Cezayir'de Abdulbamid b. Badis (- 1940) tarafindan kurulan Ulema Cemiyeti, Endo-
nezya'da El-Menar'm a¢tin yeni cereyan, Hindistan’da Ehli Hadis Cemaan ve Muham-
Med $ibli Numani (- 1941) tarafindan kurulan ULEMA NEDVESi ve baska ilmi kurumlar
onun acuifn qirda yirimektedirler (S. 92).

M. Abduh’ya gelince, Efgani’nin en biiyiik hizmeti, Abduh gibi bir ilim otoritesi yetis-
tirmesidir. Abduh, fikirleri taklid zincirlerinden kurtardi, diisiince yolunu agti. Kur’am anla-
maja, fslam™ ilk temiz kaynaklarmdan almaga cagirdi fslam’in izzet ve seref dini oldufunu
haykirdi. Kuru ve donmus nakileiligi begenmedi: Mezhep kavgalanm ve taklidi yerdi, ictihad
istedi. Ezher’isldha cahisti. Din 6gretimi usuliinden ac1 ac1 sikdyet etti. Yazar, bu konuda Abduh’-
un su sozlerini naklediyor:

“ Biraz din bilgisi edinenlerden bir kismunin biitiin emeli, tahdret, neciset hiikiimlerini, namazin
ve orucun farzlarinu égrenmek olup dini buna miinhasir samrlar. Bu iki ibadeti fikih kitaplarinda
yazldigi vechile yapmakla, bu ikisinden baska riikiinlerini yiksalar da -dini yerine getirmis ol-
duklart kamsinda bulunurlar.” (S. 119).

Yazar, Resid Riza’nn - Tarih’ul-Imam m kaynak géstererck Abduh’un islahatg goriis-
lerini uzun boylu anlatiyor. Abduh’ye gore Islamda tek zevee esastir. Cok evlenme kotiye kul-
lanulmistir. Abduh, Ibn-i Teymiyye ve Muhammed b. Abdulvahhab’da giriildiigi gibi bid’at-
lara, huréifelere, mezar ziyaretlerine karsidir. Fikih kitaplarmin islihim istiyor. Miiteahhirinin
kitaplarini begenmiyor: “Meseld, Zeylai gibi durgunluk ¢agindan dnceki devre, ortagagdaki kitap-
lara miiracaat edersek, kitaplarin ve fikhin islihina dogru biraz adum atmis oluruz. Senrakilerin
elde bulunan kitaplarinin ibareleriyle mukayyed oldukga ve dini ve ilmi bunlardan égrendikge, ancak
cehaletimiz artar. .. Miiteahhirinin kitaplarindaki fukahdmn durumu, iste dini elden gideren
budur.” (S. 150) Yazar, Misir’daki son sosyal inkiliplara, servetin tevziine, Abduh’den destek

bulmaga ¢ahsiyor.

iSLAM DUSUNCESINDE YENILIK béliimiinde, Efgini’den ve Abduh’den sonra 20.
yiizyilm baslannda Misir'da Islam diisiincesinin iki yéniinii belirtiyor: Selefiyyecilik; Menar'in
volu. Millivetgilik. Mustafa Kamil'in actin qgir. Bunlardan baska, Taha Hiiseyin'in 1938
de vyaymladin Mustakbel'iis-Sakafe fi Misr: Eserile alemdarhiim yaptif avrupahlas-
mak cereyam da vardir. Bunlardan sonra yenilesme namma ileri siirillen ve Misir'da miinaka-
salara yol acan diger iki eseri de yazar bahis konusu yapmusti. Biri T. HUSEYiNin 1926 da
yaymladifn El-Si’rul-Céhili adl eseri ki, bunda Kur’am Kerimin Peygamberin eseri oldugu
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hususunda baz miistegriklerin goriigiine uymaktadir. Bu eser o zaman Misir’da bir kabine buh-
ram bile yaratmisti. Yazar, BESERIYYET'UL-KUR’AN biliimiinde bu eseri ciiriitmektedir.
fkinci ele aldifi eser, Ezher ulemisindan Seyh Ali Abdurrizik’m FEl-Islim ve Usuliil-
Hiikm adh kitabidir. Bu eser 1925 de ¢iktii zaman biiyiik giiriiltiiller kopardi. Yazarini ulema
silsilesinden attilarsa da sonra yine aldilar. Eser Omer Riza (DOGRUL) tarafindan Tiirkgeye de
gevrildi. Eser Islimda din ve devletin aygp oldugu tezini savunur. Hz. Peygamber devlet kur-
saydi, devletin basina birini tayin ederdi, bassiz devlet hirakilmaz. Islimda din birligi vardar.
Tek devlet kurma fikri yoktur. Hiikiimdarlar, Miislimanhg kabule gagirdi, taglarimi atmaga
deil, eserin ortaya attiz bu gibi hiikiimleri “EL-ISLAM DINUN LA DEVLEH" basghin béliimiin-

de ciiriitiiyor.

Yazar diyor ki: Kur’an’m insan eseri, Islimmn devlet olmayp din oldugu fikri, yeni Islim
diisiintirlerine batidan gegmis birseydir. Bu yalniz Miisliimanlara kars: isleyen bir silahtir. Fakat
batidan gelen ve yenilesme kisvesine biiriinen diger bir fitne var ki, o da ménevi degerleri inkar
eden maddeciliktiv. “ED-DINU HURAFETUN, ED-DINU MUHADDIRUN” béliimlerinde bu
zehirleri gidermege calisiyor. Misir’da basilan: “Min Huna Nbde”, Allahu vel-insan, Reculun
fil-Kahire” adh ¢ Karl Markxq¢i1 eseri ele alarak, bunlar hi¢ bir esasa ve felsefi meslege dayan-
madan 19 uncu yiizyithn maddeciligine ciorekleniyor: bunlarmn Islam diisiincesivle, 1slihatla
alikalari olamaz, divor. Sark’ta zaten gergek méannada iki 1slihater gikti: ABDUH ile IKBAL.
{5, 395).

Sair M. ikbél, Islam”, ¢azdas hayatin 1@ altinda yeni bir tarzda anlamaga taraftardir.
Efgini ve Abduh ile baslayarak dini 1slahat sahasinda Ikbal’in de cahsmalarn vardir. Ikbal
1928 de 1slahatq goriigleriyle ortaya ¢ikti. Bunlar evveld konferans halinde verdi: The Reconst-
ruction Of Religious Thought in Islim. Bu eser Sofi Huri tarafindan “Islimda Dini Tefekkiiriin
Yeniden Teskili” adiyle Tiirkceye cevrilmis, 1964 de basilmistir. Arabea tercemesi “Tecdidul-
Fikrid Diniy Fil-1slaim™ adum tasir. Eser 7 konferanstan ibarettir ve su biliimlere ayrilmstir:

— Tlim ve dini tecriibe,

— Dini tecriibe vahilerinin felsefi miyan,

— Allah mefhumu ve dua’min hakikat,

— Insani ena — hiirriyeti ve oliimsiizligii,

~ Islam kiiltiiriiniin rubu

— Islim biinyesinde hareket prensibi, (bu ¢ok énemlidir).

=1 O U B W DN e

— Din miimkinaattan madir ?

Yazar, IKBAL’in eseri iizerinde fazlaca durmaktadir. Onun degindigi noktalara isaret ede-
lim:

Miisliimanlarin fen ve teknikteki geriligi, iktisaden zayif olmalarn Ikbal’i cok diisiindiirdii.
fslam kuvvet ve izzet dini oldugu, daima serefli ve daha iyi bir hayat istedigi halde, Miisliiman-
lar neden biyle kalmis? Bunun sebebini, diinyaya énem vermemek, diinyadan yiiz cevirmekte
buluyor. Bu ise Islammn ruhuna, Kur’an’m ruhuna aykindir. Miisliimanlar: béyle; bir lokma,
bir hirka kanaatma gétiiren Iran tasavvufu olmustur. Oyleyse Islimi yeniden anlamak lazamdur.
(S. 399)

Miisliimanlar bir duraklama devri gegirdi: uykuya daldi. Garb ise ilme sanhp ilerledi. Vak-
tiyle iistiinliik Miislimanlarda idi. Bunun yapan ilimdir. Diisiinmek terakkiye yol acar. Vaktiyle
Miislimanlarda fikir cereyam vardi. Kafalan isliyordu. Kafa isleyince kol da isler. Oyleyse ka-

falan isletmeli, ilim ve fikir cereyanlarina énem vermeli,. ikbal Diyor ki:

“Gegen son besyiiz sene i¢inde, Islim dleminde dini tefekkiir donmus ve hemen hemen sabit
halde kalmistir. Avrupa tefekkiiriiniin Islam aleminden ilham aldigi bir zaman vardi. Bununla
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beraber zamanimiza ait tarihin en siydn: dikkat hadiselerinden birisi, Islam aleminin méanen garba
dogru siir'atle yol almakta bulunmasidir, bu harekette yanhs birsey yoktur. Ciinkii Avrupa
Fiiltiirii entelektiiel cihetten, sadece Islim kiiltiiriiniin en ehemmiyetli bazi saflarimin daha zivade
inkisaf etmis halidir. Bizim yegine korkumuz, Avrupa kiiltriiniin giz kamagstirier dis giriiniigiiniin,
hareketimize selte vermesi ve bunun neticesi olarak, bizim, o kiiltiiriin hakiki éziine ulasmakta geri
kalmamizdir. Bizim zihni wyusukluk icinde gecirmis wldugumuz biitiin aswrlar boyunca Avrupa,
Islam fevlesof ve miitefenninlerinin ¢ok yakindan alikadar oldugu biiyiik meselelerle ciddi surette
mesgul olmus, bunlart diisiinmiistiir. Islam Ilahiyat Mekteplerinin tamamlandigt ortacaglardan
beri tefekkiir ve tecriibe sahasinda ndmiitendhi bir ilerleme viki olmustur. Insanoglu kudreu'nin

tabiat iizerine uzanmasi, ona wem blr iman ve muhitini tegkil eden kuvvetlere karse yeni bir ustunluk

htssl vermistir. Boylpce de yeni goriis noktalart ortava atilmis, eski mes’eleler, yeni tecriibenin 1s1-
Zinda yeniden ele alinmis ve veni yeni mes’eleler zuhur etmigtir. Su halde Asya ve Afnka’dak: yent

(geng) Miisliiman neslin, dinlerinde veniden bir cihet tayini vapdmasm: istemesine sastlmamaldur.

Su halde lslanun wemden manmaswle, Awupamn neler diisiinmiis oldugunu ve ne gibi neticelere

vasil olduguuu, muszakml bir ruhbla tedkik etmek ve Islam llahumma ait tefekkiirde _yap;lacak 18-

lahatta ve u'up ederst’ Vem,den m§a mleme amehyesmde bundan ne suretle istifade ed(’blleceglmtzl

dmunmel. yermde olur. . $uphe yok ki, Islarm)er esaslarin tedkik etmek zamani ¢oktan gelmistir.”

(lkhal’m eserinin Turl-;‘e tercemesi: S. 24)

[kbal, Asya’da din aleyhtar: cereyanlar basladifini ve bunun Hindistan’mn hudutlarni as-
iz soylityor (S. 402). (Burada sair Tevfik Fikret’in adi gegmekte ise de Tiirkge tercemesinde
bu zikredilmemistir.) Ikbal, Miislimamn, bir Avrupal gibi olmasimi da istemez. Ciinkii maddeten
refah i¢inde bulunan Avrupah da bugiin ruhen huzursuzdur, (S. 404). Oneca, tasavvufi — mistik
bir goriise ihtiyag vardir. Fakat Iran tarzinda kuru zitht ve ham tasavvuf da istemiyor. Hatta
bu tarz tasavvuf’un Miisliimanlar1 gerilettiini séylityor. Ona gire bugiiniin insam iig seye muh-
tactir.

1 — Varlyge ruhani bir yorumla anlamak
2 — Ferdin manevi hiirriyeti
3 — Insan toplulugunu ruhi esaslar iizerinde yiikseltecek bir tarzda prensipler koymak (S. 406)

ikbal, Luther tarzinda bir islahata Islimda ihtiya¢ olmadiz kamsindadir. Kisinin (ena)
vi kuvvetlendirip benlifini duymasim liizumla goriyor. Miislimanlarm esarete diismeleri, so-
stmiirgecilerin idaresinde yasamalar: benliklerini kaybettiklerindendir. Benlii olan insan esaret
zilletine dayanmaz. Cokiintii icindeki Mislimam govle tasvir ediyor:

“Cillerde dogup firtinalar koparan Miisliimam, sonradan Acem riizgarlary zayiflatte da nay
gibi biikiiliir ve inler oldu. Arslanlare bile koyun gibi bogazlayan yigit Misliiman, karincaya basip
ezmeliten korkar oldu. Tekbirleri taglary eriten Miisliiman, kug cwiltisindan iirker oldu. Azmi dag-
lart yerinden oynatan Miisliiman, tevekkiil ile eli ayag bagh hale geldi. Diismanlarin boynunu
vuran Miisliiman, ah vah ile kendi gigsiinii diger oldu. Ayagile bastigy yverde inkilaplar yapan Miis-
liiman, halvet ve inziva kigelerinde otura otura bacaklary kétiiriim hale geldi. Hiikmiinii asirlara
vyiiriiten ve hiikiimdarlart kapisinda bekleten Miisliiman, calismak yerine kanaata boyun egdi de
dilenmek ona tath gelir oldu.”” (S. 409) (Yazar bunu Abdulvebhib Azzim’mn, Muhammed Ikbal
adh eserinden naklen veriyor.)

Miislimamn kafasi ve kolu ¢alisirsa tabiattan istifade eder. Islami geregi gibi anlarsa iler-
ler. Kisinin benliZini duymasi ve serefiyle yasamasi lazimdir. Bu miicadelede ona destek imandir
Diinyaya ser gozivle bakmamah. Yazar, bundan sonra ikbal'in Zat-i Mutlak, Enenin ferdiyeti
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hakkindaki tasavvufi bir havaya biiriinen gériislerini uzun boylu anlatiyor. Hallac’in: ENEL’-
HAK, Hz. Peygamberin: ENEL-DEHR, Hz. Ali'nin: ENEL-KUR’ANUN-NATIK (Tiirkce ter-
cemesinde Hz. Ali yerine Musa yazl) Bayezid’in: SUBHANI, demelerini nakil ve tasavvufi
acidan izah ediyor. (S. 427) Enenin 6lmezligi: 6liim, hayatin sonu olmayip, bu diinyadan ébiir
aleme gecisle hayatm devam ettii: Cehennem, insanm bu ilemdeki imtihanda basarsizhgim
aci bir sekilde anlamasi, Cennet de basari saadetinin miikafati hali olarak vasiflandirihiyor (S.
432). Yazar, Ikbal’in bu goriisiinii befrenmiyor, ancak {kbal, hasrin ruhla mi, cesetle mi olacaf
meselesine degindifi yerde, Sah Veliyullah'in gériisiine uyarak, insan hasirden sonra o miihite
gore bir bedeni tesekkiil sahibi olacaktir, diyor.

Yazar, bundan sonra HATMUR-RISALETIL-MUHAMMEDIYYE ve ICTIHAD béliimlerine
geliyor. Hz. Muhammed son Peygamberdir. Islaimiyet, son Peygamberle vahiy kapisin
kapamis, fakat ictihad kapisimi agmistir. Béylece istikréi akla yer verilmistir. Akla, tecriibeye
hitap eden Kur’am Kerim, tabiat dlemini ve beser tarihini bilgi kaynag olarak alir. {slamiyetin
havatiyeti, ictihad yoluyle yasayacaktir. Islimda hareket prensibi ictihad olmustur. Fakat ic-
tihad kapizimin kapandizim iddia, fslimm dondurmustur. ikbal, evveld donuklugu yanhs sebebe

baglama@ diizeltiyor.

“Islam kanununu hemen hemen tamamen hareketsiz ve camid bir hale getirmis olan bu zihni
davramisin sebeplerini bulmamiz zaruridir. Bazi Avrupali muahrrirler, Islim Kanununun (hu-
kukunun) sabit mahiyette olmesiny Tiirklerin tesirine atfederler. Bu ise tamamiyle sathi bir goriigtiir.
Ciinkii Islim hukuk mektepleri Islam tarihinde, Tiirk tesirinin baslamasindan uzun zeman evvel
nihai sekilde kurulmustu.” (Ikbal’in eserinin Tiirkge tercemesi S. 168)

Gerileme sebepleri arasinda sunlan sayiyor: Mu’tezilenin susturulmasiyle aklivecilife pay-
dos edilmesi, fikir miinakasalarinin durdurulmasi. Tasavvufla kuru ziihtiin insanlan diinyadan
sogutmasi. Kitleyi harekete gegirecek eski muktedir imam ve miictehidlerin vetismemesi. Dini
lider olan imam ve miictehidin toplumu sevk ve idarede roliinii bize siyle anlatiyor:

“Bir kavmin inhitatim intac eden kuvvetlere karsi vegine miiessir kuvvet, kuvvetli sahsiyet
sahibi ferdler yetistirmektedir. Hayatin derinliklerini zuhura getirecek olan ancak ve ancak biyle
ferdlerdir. Onlar goz éniine dyle yeni miyarlar agarlar ki, bunlarin wsyfinda muhitimizin asla degis-
mez mahiyeite olmadifiny ve yeniden gizden gegirilip slah edilmesi lazim geldigi keyfivetini anla-
lamaga baglariz. 13. uncii asirda ve ondan sonra Islim fakihlerinde goriildiigii vechile maziye karst
gosterilecel sahte bir hiirmet ve riavet siikiyle asirt nizam ve intizam kurma temayiilii, Islimin
deruni ruhuna aykiry idi. Neticede, Ibn-i Teymiyye'de giriilen kuvvetli aksiilameli yatatn.”

“Kendisi, ictihad hiirriyeti divasiyle, 4 mezhebin kat’ivetini reddederek ona karsy isyan etti
ve veni bir baglangi¢ yapmak azmiyle ilk usullere avdet etti” (Tiirkce tercemesi: S. 171)

ibn-i Teymiyye, Suyiiti Vehhabi, Seniisi Bab, hareketlerine temas ettikten sonra diyor ki:

“Tiirkiyeye gelince, modern felsefi fikirlerle genisletilmis ve takviye edilmis olan ictthad fikir-
lerinin Tiirk Milletinin dini ve sivasi tefekkiiriinde uzun zamandan beri miiessir oldugunu gériiriiz.
Bu, Halim Sabit'in (Sibay) Islim hukuku ( fikht) haklkinda modern sosyolojik mefhumlara dayanan
veni nazariyelerinden agika anlesilmaktadir. Eger Islam romesansi bir vikia ise -ki ben
bunun bir vakia cldufuna inamyorum- biz de bir giin, Tiirkler gibi, akli ve zihni mirasi-
miza yeniden kiymet takdir etmeliyiz. Bunun i¢in, umumi Islam tefekkiiriine hususi birsey
ilave edemessel te, hi¢ olmazsa, saglam muhafazakir tenkid yoluyle, Islam dleminde alabildigine
yol alip gitmekte olan hareketi kontrol alunda tutacak bir hizmetie bulunabilelim.” (S. 468)

“Simdi de size Tiirkive'deki dini, siyasi tefekkiirii hulasaten anlatacagim: Bu da size Ictihad
kuvvetinin o memleketin son zamanlardaki tefelkiir ve faalivetinde ne suretle tezahiir ettifini gis-
terecektir. ...” (Tiirkce tercemesi S. 172)



50 0. KESKIiOGLU

Bir igtihad isi saydifn hilafetin ilgasma temasla diyor ki:

“Bu hususta ilk akla gelen sual sudur: Hildfet mansibinin bir tek ferde tevdi’ edilmesi dogru
mudur? Tiirkiye'nin ictihad odur ki, Islamin ruhuna gire, hilibfet veya imamet mansiby bir hey’-
ete veya secilmis bir meclise tevdi edilebilir. Misir ve Hindistan'da Islim ulemasi, bildigim kadar,
heniiz bu husus iizerinde fikir beyan etmemis bulunmaktadirlar. Sahsen ben, Tiirk nokta-i nazarinin
dogru olduguna inanvyorum. Bu nokta iizerinde miinakasaya liizum yoktur. Demokratik hiikimet
sekli, yalmz Islim ruhuna tamamen uygun olmakla beraber, Islaim dleminde basibos birakilmis
yeni kuvvetler karsisunda bir zaruret haline gelmistir.”” (Ayni eser: S. 176).

“Alemsiimal hilafet fikri miiessiriyetini kaybetmistir. Ve asr-1 hazir Islim miiessesesinde
canh bir dmil olarak faaliyetini idame edemez. Hatta faydah bir maksada hizmet edemedikten
baska miistakil Islim Devletlerinin tekrar birlesmesine engel olmustur. iran, hilafet mes’ele-
sinde ayn doktrinleri viiziinden Tiirklerden uzak durmustur. Fas, her zaman onlara yan bakmis-
ur. Arabistan ise hususi emeller beslemistir. Islimdaki biitiin bu kopmalar, sadece, ¢oktan kay-
bolmus olan bir kudretten kalmis bir sembol uZruna viki olmustur. Bu itibarla, Tiirkler daha
ileri giderek diyebilirler ki, siyasi diigiiniisiimiizde neden gegmis tecriibelerden ders almaya-
hm?” (Ayni eser: 5. 177)

ikbal burada Ibn-i Haldun'un hilafet hakkindaki gériisiine deginiyor. Al Abdurra-
zik ta, ondan once Seyid Bey de: Hilifetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye
adh iki eserinde Ibn-i Haldun'un bu gériisiinii aciklar.

[kbal milliyet cereyanlarimi ¢ok makul buluyor, milliyetci Ziya Gékalph alkishyor. (Sim-
dilik her Miisliiman millet kendi icine ¢ekilerek kuvvetlenmege, kalkinmaya ¢ahsmahdir, diyor.)

ikbal, Yeni Tiirk Diisiincesinde, Islam’in milletleraras: iilkiisiiniin dogusunu gérmektedir.
Ve Tiirk diisiiniirii Ziya Gékalpt bu mefkirenin miimessili saymakta ve sioyle demektedir:
“Bu yeni iilkii Biiyiik milli sair Ziya Gikalp’in eserinde agik¢a aksettirilmistir. Onun Comte’un
felsefe sisteminden ilham alan siirleri, Tiirkiye'nin bugiinkii fikrini sekillendirmege yardum etmis-
tir.”” Burada Ziya Gékalp’in Dinle Ilim adh siirini vermekte ve bunun bugiiniin Islam diin-
yasinda gittik¢e beliren umumi dini goriisii daha ¢ok aydmlatuf soylemektedir. (S. 468) (Ikbal
Gékalp'in bu siirini almanca terciimesinden okumustur. Arabea tercemesi tam muvaffak bir
terceme sayilmaz, Siirin bashi dinle ilim iken Tiirk¢e tercemesinde din ve fen denilmis ve
siic avnen verilmemis.) Biz Gékalpin, Almancadan ingilizceye, ondan arapcaya olmak iizere
dilden dile cevrilen o siirini aynen veriyoruz:

DINLE ILIM

Insanlarin ilk miirsidi kimlerdir?. .
Hi¢ siiphesiz Peygamberler, veliler. ..
Bu devirde din hikmete rehberdir;
Ahlik, sanat hep o nurdan alr fer. ...

Fakat sonra din yerini ham ziihde
verir, artik coskun vecdi azalir:
Velilerin yeller eser yerinde,
Miirgid adv fakihlara irs kalir.

Fakihlarin kdavuzu nakliyyit,
Dini zorla siiriikler bu yola. . .
Hikmet der ki “Bana rehber akliyyit;

O halde siz saga gidin, ben sola!...”
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Din miirebbi olur, hikmet muallim,
Herbirisi ¢eker ruhu bir yana!

Savagirken bunlar, ¢har meydana
Tecriibeden dogma miispet bir ilim.

Bu son iistad der ki-: “Nakil tarthtir,
Akl yolu bu tarihin usilii;
Ikisi de aymi sevi gosterir,

Matliip olan: Ruhun ona vusali!™

O sey nedir? Bir vecidli goniil mii,
Kudsi olan hersey ona dil midir?
Oyleyse al benim de son siziimii:

192

“Din kalpteli vecdin miispet ilmidir!

Yeni Hayat, 1918

ikbak, Gékalp’m Vatan siirinde ileri siirdiizii bazi goriislerinin, Islim tarihinde misli goriil-
memis  birgey olmadigmi, Muhammed b. Tumert, Miivahhidin Hiikiimetini kurdugu zaman
Kur’an ve ezanin Berberi dilinde okunmasmi emrettigini séyliyor. (Ayni eser, S. 180) Gikalp’in
yine Yeni Hayat kitabindan Aile siirini alarak: Nikédh, talak, miras hususunda ailede miisavat
olmadifam ileri siirmesini, sirin Islam hukukunu iyi bilmemesine hamlediyor. Islimda nikah
medeni bir akittir. Kadin bosama hakkim kendisine sart kosabilir, nikdhta iki tarafin rizas1 sart-
ur, kadmn ile erkek arasinda esitlik oldufunu Bakara Siresinin 228 ineci dyeti agikca gosterir.
(S. 473) (Yazar, bir tenkidci sifatiyle burada Cemil 8. Zehivi'nin kadin hakkindaki siirine de
dokunmah idi.) Bununla beraber ikbal, kocalarindan kurtulmak icin irtidat eden Pencabh ka-
dinlardan da bahseder. (Tiirkee tercemesi: S. 188) Bundan sonra ikbal inkilap Tiirkiyesi hakkinda
su hitkmii veriyor:

< Ftlhak;ka, Islim milletleri arasinda bugun dogmaui- uykusundan wyamp zati suura eris-

mts yegane millet Turkne’dlr Zihni (aAh) hiirriyet hakkim talep eden \afmz odur ” (S. 470) Tiir-

klye hakkindaki bu takdirkar sozler, yazan biraz slnlrlcndlrmls olacak I\l, yem Turku e hakkinda

“

ileri geri sozler sarfediyor. 1kbél soziine devamla diyor ki: . Bugiin bir ¢ok Miisliiman mem-
leketlerinin hali boyledir. Onlar eski kvymetleri mihaniki bir sekilde tekrarlamaktadirlar. Halbuki
Tiirk, yeni kiymetler yaratma yolundadir. O, kendisine deruni zatini izhar etmig olan biiyiik tec-
riibelerden ge¢mistir. Onda hayat, hareket etmeye, degismege ve genislemege baslamistir.” (Tiirkce

tercemesi S. 181).

fslam tekadmiile miisaittir ve bu olmustur. “Miisliiman her zaman dini giriisiinii, kendisini
thata eden kavimlerden almis oldugu kiiltiir unsurlarina uyacak bir sekilde ayarlamistir.” (Ayni
eser: S. 183).

Prof. Horten, 810 yih ile 1200 yih arasinda 100 den fazla dini firka qgktizim soyliiyor. Ger-
cekten Islam miisimaha dinidir, Ietihad devrinde 19 ameli mezheb kurulmustur. Ancak sonra-
lar1 fukahinm kavli dondurulmustur. Tkbal bundan sikdyet;idir: “Ne yazik ki, bu memleketin
(Hindistan’m) muhafazakar [slim halkinin zihniyeti, fikih mevzuunun tenkidi bir sekilde ele
alinmasma heniiz pek miisait degildir.” (Ayni eser S. 184) “Biliyorum ki, Islaim ulemési, maliim
fikih mezheblerinin nihai ve géi oldugunu iddia eder. Ayni zamanda tam bir ictihadin nazari
olarak zaruretini inkarada asla imkén:bulamazlar. Ulema’nin bu davramisina mucib olan sebepleri,
kendi anlayisima gire, yukanda izaha ¢ahstim. Fakat mademki, zaman degismistir ve bugiiniin
bugiiniin Islaim alemi, insan tefekkiiriiniin fevkaldde bir sekilde ve her cihetten nesviinemas:
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neticesinde basibos birakilmis yeni kuvvetlerle karsi karsiya ve onlarm tesiri alindadir. Bu
davramigin, yani nihai iddiasmm aruk idame ettirilmesinde bir sebep giremiyorum. Mezhebleri-
mizin kuruculan, istidlil ve tabirlerinin kat’i ve nihai oldufu davasinda bulundular mu? Asla.
Bugiiniin serbest fikirli neslinin temel kanun ve fikih nizamlarimn, kendi hayat tecriibeleri ve
degismis olan modern hayat sartlar 11finda yeniden gozden gecirilip tefsir edilmelerini isteme-
leri bence hakh bir davadir.” (Ayni eser: S. 187)

ikbal, Emevi ve Abbasiler, icma miiessesesini, kendilerini devirecek toplu bir kuvvet haline
gelmesin diye, toplu icmaa gitmeyip ferdi icma halinde biraktiklarim séyliiyor, icma miiessese-
sinin tesrii meclis halinde olmasimi istiyor ve ancak bu suretle fikih nizamimizin uyusuk ruhunu
canlandirip fa’al hale getirebilir ve ona tekimiili bir veche verebiliriz, diyor. (Ayni eser: S. 193)
Yiiriiyen hayati, donmusg kaideler i¢ine kuru bir mantikla sikistirmaga ¢alismaf begenmez:

“Bugiiniin Hanefi fukahas:, tipka fmam Ebii Hanife tenkideilerinin, mahsus vak’alar
iizerine verilen hiikiimleri ebedilestirdikleri gibi, kendi mezhebinin ruhuna muhalif olarak Imam
Eba Hanife'nin tefsir ve tabirlerini ebedilestirmistir.” (S. 196).

ikbal, ictihad bahsini soyle bitiriyor:

““Ietihad mevzuundaki bu muhtasar miizakere, iimid ederim ki, size ne esas fikih usilleri,
ne de bugiin elimize gelen fikih nizamlary iginde, halihazirdaki amel tarzim hakh gikaracak bir
sevin bulunmadigint gostermis bulunuyor. Simdi Islim dlemi, néfis tefekkiir ve taze tecriibelerle

miicehhez olarak, énlerinde agilan volda, Islim fukhimi yeniden teskil ameliyesini cesaretle ele al-
malidarlar.” (S. 197).

Ikbal'in eserine neden ([slimda Dini Tefekkiiriin Yeniden Teskili) adim verdigini artik
anlamis bulunuyoruz. O, samimi bir Miislimandir. Kurtulusu, arastirma ruhunun uyanmasmnda,
ictihadda giriiyor. Bu din, insana serefli bir hayat veren temiz ve miibarek bir dindir. Lakin

yanhs tasavvuf ve taklidei taassub yanhs tevillerle onu bu hale getirmistir.

Benden Sofi ve Mollaya selam siyle,

Ciinkii onlar bana Allah’sn peyamini getirdiler.
Lakin onlarin tevilleri: Allaha,

Cibrili ve Mustafayr hayretler icinde birakti.

(Tkbal, Cavidname, s. xx)

Yazar, IKBALI, MUHAMMED ABDUH’den sonra gelen gercek bir islahatqr gostermek-
tedir. Ancak onun Tiirkiye hakkindaki takdirkér sozlerini begenmemektedir. (S. 474 /475) ikbal,
Ziya Gokalp™, yeni Miisliman Tirkiye'nin en uyamk miimessili saymakta, Tiirkiye'deki yenilik,
1slihat ve inkildp hareketlerini takdirle karsilamakta, birgok yerlerde Tirkiye'yi bir niimune
islim memleketi olarak gistermektedir. Yazarin yeni Tiirkiye hakkinda bilgisi biraz sathi olsa

gerek (Ziya Gokalp m ismini bile dogru bilmiyor, __J| }_\;_( yaziyor). 1slim dleminin ilk uyanan

devleti olan Tiirkiye'yi gozden diigiirmek, bu suretle Doguda sémiirgecilikleri devam ettirmek
isteyenlerin, Tiirk inkilaplarim kitilediklerini, somiirgecilikten kurtulmanin tarihini kaleme
alan bir yazarin bilmesi gerekti. Somiirgecilige karsi kalkan ilk yumruk, Tiwrk yumrugudur.
Diger Islim iilkeleri ondan érnek almislardur.
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Henri Corbin, Histoire de la Philosophie Islamique I, Editions Gallimard, France 1964,
s. 384,

Saym Henri Corbin’in Seyyed Hossein Nasr ve Osman Yahya ile birlikte yazdig
Islam Felsefesi Tarihi'nin L. cildini okumus bulunmaktayiz. Eserin 8 boliim halinde kaleme alin-
dign gorillmektedir. Yazarlar bu eserde Islaim diisiincesini kaynagindan ibni Riisd (Olm. 595/
1198)%iin 6liimiine kadar inceleme konusu yapmislardir. Kitap, Henri Corbin’in 6-7 sayfalik
bir 6nsézii ile baslamaktadar.

Eserin birinci béliimiinde (s. 13-41) Islam diigiincesinin kaynaklar hakkinda bilgiler veril-
mistir. Ozellikle, Kur’an, Kur’an tefsiri, Arapgaya cesitli dillerden yapilan g¢evriler iizerinde
durulmugtur. Kitabmn ikinci bilimiinde (s. 41-152) Siilik, peygamberlik ve imamet meseleleri
ver almistir. Siilik ve Batmilik hakkida eserin biitiiniine nisbetle oldukca genis fikir yiiriitiil-
miigtiir. Ismailiye mezhebi ve felsefesi coziimlenmefe ¢alsilmistir,

Ugiineii béliim (s. 152-179) Siinni Kelam sistemine ayrilmistir, Gariptir ki bu béliimiin
bagma Siinni Keldm bashz konuldugu halde, Mu’tezile tarihine ve doktirine de dokunulmustur.
Halbuki Siinni Kelam sistemi deyince Mu'tezileye tamamen karsi olan Eg’arilizi ve Maturidi-
ligi anlamak lazim gelir. Saym Henri Corbin ve arkadaslan ise Siinni Kelam sistemine ayirdik-
lart boliimde hem Mu’tezile’yi ve hem de Es’ariligi incelemislerdir.

Dérdiincii bolim (s. 179-216) tabiat ilimlerini ve tabiat felsefesi ile mesgul olan diisiiniirleri
igine almaktadir. Bu béliimde Cabir b. Hayyan™, ihvan as-Safa’y, filozof ve doktor Muhammed
b. Zekeriya Razi'yi, Biruni'yi, Harezmi’yi, ibni Heysem’i ve Sahmerdan Razi’yi bulmak miim-
kiindiir.

Yunan felsefesinin etkisinde kalan Islam filozoflarim eserin besinci boliimiinde (s. 216-262)
bulmaktayiz. Bu béliimde ilkin Arap filozofu Kindi'ye ve dgrencilerine yer verilmistir. Farabi,
Ebu’l-Hasan al-Amiri, Ibn Sina, ibni Miskeveyh, Ebu’l-Berekat al-Bajdadi ve Gazzali ayn
ayrt incelenmistir. Hemen dikkati ¢ekmek isteriz ki yazarlar Ibni Miskeveyh adim ibn Masku-
kuyeh seklinde yazmuslardir.

Aluncr bolim (s. 262-284) tasavvuf ve mutasayviflardan séz etmektedir. Ozellikle Eba
Yezid Bestami, Ciineyd al-BaZdadi, Hakim Tirmizi, Hallag Mansur ve Ahmed al-Gazzali bu
bu bélimiin bashea konularidir.

Suhreverdi ve Israk Felsefesi yedinci bolimde (s. 284-305) inceleme konusu yapilmstir,

Sekizinei bélim (s. 305-348) Endiiliis filozoflarina aymlmistir. Ibni Bacce, [bni Hazm,

Ibni Tufeyl ve Ibni Riisd bu bélimde incelenen filozoflar arasindadir.

(s. 348-364) arasinda gok kiymetli eserleri igine alan bibliyografya listesi bulunmaktadir.
Eserin indeksi (s. 364-380) arasinda yer almistir.

Konularimi béylece ozetledigimiz Histoire de la Philosophie Islamique, islam diisiincesi
tarihi igin faydal bir eser mahiyeti tasimaktadir. Bununla beraber sayin Henri Corbin ve arka-
daslarinin yaptiklar1 bazi yanhslara da sik sik rastlanmaktadir.
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Herseyden imce eser Islaim Felsefesi Tarihi adim tasidigs halde Kitab’m yarnsi imamhk

davasina, Siilik sorunlarmma ve mezhep c¢ekismelerine aymlmistir,

Yazarlar Ismailiye veyahut Batmiye'den sz ederken bu mezhebin ¢kisinda ¢ok onemli
rol oynayan Meymun b. Deysan ve Abdullah b.Meymun al-Kaddah’dan hi¢ bahsetmemislerdir.
Bilindigi iizere bu iki sahis miisliimanlardan 6¢ almak amaciyle gizli bir mezhep kurmag tasar-
lamislardi. iran asilh olan bu kimseler giriislerini yayabilmek icin Hz. Ali evlatlan sevgisini
kotiiye kullanmak istemislerdi. Eserde bu ézellikler iizerinde yeteri kadar duralmanmstir. Bu,

daha ¢ok Iranhlara ait kaynaklarin etkisinden dofmus olsa gerektir.

Eserde bir cok tarih hatalarma rastlamak da miimkiindiir. Meseld s. 116 da Ibni Sina’nin
oliimii H. 423 olarak gosterilmistir. Gazzalinin 6limii s. 173 de 1011 olarak kaydedil-
mis ise de s. 253 de bu rakam M, 1111 olmustur. Onun gercek 6lim tarihi de budur.
Fakat bu defa da s. 253 de Gazzali'nin 6liim tarihi H. 501 yihi  olarak gosterilmigtir.
Halbuki bu diisiiniiriin gercek 6liim tarihi H.505/ M.1111 yilidir. Belki akla bu bir basim
hatas: olarak gelebilir. Fakat yazarlar Gazzali'nin 52 yasinda éldiiginii (s. 253) séylemekle
daha feci bir hataya diismiiglerdir. Yine aym sayfada yazarlarin Gazzali'nin 36 yasinda kalbi
bir kriz gecirdigini soylemeleri de gergefe aykiridir. Dogrusu sudur ki Gazzali 450 hieri yilinda
dogmus ve 505 hicri yilinda 55 yasinda élmiigtiir. Hayatinda iki kere méanevi kriz icinde kal-
mistir. al-Munkiz Min ad-Dalal’da acikladifma gire o birisi 20 yasmma dogru ve bir digeri 38
vasinda olmak iizere iki defa buhran gegirmistir.

Saym vazarlarin Thvan as-Safa hakkinda verdikleri bilgilerde de yanhslar vardir. Safal:
kardesler Sii veya Fatimi propagandacilan olarak gésterilmek istenmistir. Bazan da imah bir
surette Safah kardesler Batmi teskilatina mensup olarak sunulmustur. Gerci gerek Batini’lerin
ve gerekse lhvan as-Safa’min gizli usullerle ¢alistiklan siiphesizdir. Ihvan as-Safa’'min Batini'-
lerden ¢ok faydalandiklan da gergektir. Fakat surasini unutmamak gerekir ki, Ihvan as-Safa
her mezhepten, her dinden ve her felsefi okuldan faydalanmistir. Onlarin amaglan felsefeli bir
din meydana getirmekti. ihvan as-Safa’min, Batniler gibi kuvvetli ordular, saglam kaleleri
ve cana kiyan fedaileri yoktu. Yazarlarin da itiraf etmek lizumunu duyduklan gibi onlar fel-
sefe ile dini uzlagtirmak istiyorlardi. Hem Thvan as-Safa daima kiiltiirlii kimselere hitap etmis-
tir. Batni’ler ise kiiltiirsiizleri avlamafa cahsmislardir. Thvan as-Safa hi¢ bir mezhep ve hig
bir imam igin taassup gbstermemistir. Batmi'ler ise kendi imamalarma ve mezheplerine olan
taassuplan igin savaslar yapmaktan bile cekinmemislerdir. Bu seheple amag bakimindan Batini’
lerle Thvan as-Safa’nm aynldiklarm kaydetmek gerekir.

Bilindigi iizere fhvan as-Safa kurucularindan su bes kisinin adi bize kadar ulasmistir. Ebi
Siileyman Muhammed b.Ma’ser al-Busti (al-Mukaddesi), Ebu’l-Hasan Ali b.Harun az-Zancani,
Ebtt Ahmed al-Mihracani, al-Avfi ve Zeyd b. Rifa. Sayin Henri Corbin ve arkadaslari bu bes
kisinin isimlerini de (s. 190) birbirine kanstirmislardir. Ebii Silleyman Busti ile bu zatin bagka
bir lakabi olan Mukaddesi’yi ayri ayr kimseler zannetmislerdir. Ayrica Zeyd b. Rifa’yr da Th-

van as-Safa mensuplar arasinda zikretmegi unutmuslardir,

Es’ari’den bahsederken onun 6liim tarihi olarak H. 324 yilh gosterilmistir. Gergi bu tarih
baz1 kaynaklarda meveuttur. Fakat Es’ari'nin H. 330 yihinda ldigini séyleyenler de coktur.

Sayin yazarlar hi¢ olmazsa bir not koyup bu hususa isaret etmeli idiler.

Yazarlarin tarihler iizerinde vapuiklan hatalara dair bazi érnekler daha verelim: Kindi'nin
252 hieri yilinda éldiifii asafi yukar: kesinlesmistir. Halbuki Histoire de la Philosophie Isla-
mique s. 218 de bu tarih H. 260 olarak gosterilmistir. Sehrestani’nin 6liim tarihi s. 247 ve 260
da yanhs olarak H. 547 diye gosterilmistir. s. 173 de ise ¢ok siikiir bu rakam dogru olarak 548



55

diye kaydedilmistir. Ciineyd al-Bagdadi’nin 6liim tarihi H. 298 yih olduu halde yazarlar tara-
findan (s. 271 de) H. 297 wili olarak kaydedilmistir.

Isimler iizerinde de yazarlarin hatalar yaptiklan gérillmektedir. Mesela Farabi’nin dedeleri
arasinda bulunan Uzluk’un ady (s. 222) Uzalag olarak yazilmistir. Keza s. 2547de bir sifat tam-
lamasi geklinde yazilmasi gercken Gazzali'nin ar-Risalet al-Ledunniyye adh eseri Risalet al-
Ladoniya seklinde yazilmistir. Gériiliiyor ki Risale’nin harf-i tarifi ve Leduniyye’nin bir (n)
harfi eksik birakilmistir.

Yazarlar tasavvuftan bahsederken suf kelimesinin Yunancadan gelebilecegi ihtimali iize-
rinde daha ¢ok durmuslardir. Halbuki eserde zikrettikleri gibi Biriini bu tezi savunmakta tek
kaynaktr. Tasavvuf®un arapca suf’dan geldigi artik ilim ¢evrelerinde kabul edilmis bulunmak-
tadir.

Yazarlar indeksi hazirlarken de yanhbslar yapmislardir. Mesela Sehrestani’nin adi vazar-
larm zikrettigi 155, 174 ve 182’nci sayfalarda meveut degildir.

Biitiin bunlara ragmen Histoire de la Philosophie Islamique adl eserin Islim diisiincesi

ve Islam felsefesi iizerinde arastirma yapan kimseler i¢in faydal olacag inancindayiz.

Dog. Dr. ibrahim Agah CUBUKGU



A History of Muslim Philosophy with Short Accounts of Other Disciplines and the Modern
Renaissance in Muslim Lands, Edited and Introduced by M. M. Sharif, Cild 1., Wieshaden 1963.

Pakistan Egitim Bakanhgmin direktifi ile kurulan sekiz kisilik bir komitenin 1959 yilinda
baslayan ¢ahsmalan ile girisilen “Biitiin detaylan ile bir Islam Felsefesi hazirlama” isi gergek-
lesmis ve ismini verdifimiz eserin birinci cildi 1963 sonlarinda basilmistir. Lahore’daki fslimi
Kiiltiir Enstitiisii Midiirii M. M. Sharif’in editérliigiinii yapti ilk cild ii¢ kitap, otuz dokuz
fasil ve 787 sahifeden miirekkeptir. M. M. Sharif “Giris”te kiiltiir ve medeniyet mefhumlan
ile bunlarm yiikselme, duraklama ve gerilemeleri konularim birgok filozof ve diisiiniiriin goriig-
lerini de zikrederek incelemekte ve sonunda elimizdeki eserin biitiiniiyle bir planimi sunmak-
tadir. Gayelerinin biitiinii ile bir Islam kiiltiir tarihi degil, Islam diisiincesinin sadece bir cephesi
olan fslam Felsefesi oldugunu belirtmektedir (s.12).

Birinci Kitapta “Islim Oncesi Felsefi Tefekkiir” genel bashi altinda, “Islam Oncesi Hind
Tefekkiirii”” (C. A. Q adir), “Islim Oncesi Gin Tefekkiirii”” (Howard F. Didsbury), “islam Oncesi
Iran Tefekkiirii” (Alessandro Bausani), “Grek Tefekkiirii” (M. M. Sharif), “Iskenderiye-Siir-
yani Tefekkiirii” (C. A. Q adir) ve “Islim Oncesi Arap Tefekkiirii” (Shaikh Inayatullah) konu-
lart incelenmekte, her béliimden sonra bibliyografya verilmektedir.

Ikinei Kitap'ta “Islam’m Zuhuru, Kur’anin Temel Ogretileri” bashin altinda sirasiyle
M. M. Sharif, B. A. Dar ve Abul Ala Maudodi tarafindan Kur'an-1 Kerim’deki “Felsefi”, “Ah-
laki”, “Iktisadi ve Siyasi” dgretiler incelenmektedir.

ilk iki kitapta incelenen konularla, islim Felsefesinin kaynaginin sadece Miisliimanhin
dogduu ve gelisip yayildigi bélgelerdeki onceki kiiltiir ve tefekkiir sistemlerinin degil aym za-
manda Kur'din-1 Kerimi kaynak olarak benimsedigi gisterilmistir.

Ugiineii Kitap “Ilk Yiizyillar” bashgim tasimakta ve bu deyim “Hicri birinci /Miladi yedinci
yiizyildan Bagdadin MoZollar tarafindan zabtina kadar” olan zamam icine almaktadir. Bes
bolim halinde su konular ele alimmaktadir:

Birinei Béliim: Kelami Felsefe Harcketi.

Mu’tezile (Mir Valiuddin), Eg’ariye (M. Abdul Hye). Tahéviye (A. K. M. Ayyub Ali), Ma-
turidiye (A. K. M. Ayyub Ali), Zahiriye (Omar A. Farrukh), Thvan as-Safa (Omar A. Farrukh).

Ikinei Béliim: Sifiler.

Ilk Sifiler-Doktrin (M. Hamiduddin), Al-Hallac’dan 6nce Safiler (B. A. Dar). Al-Hallac
(Louis Ma:signon), Abdulkadir Cilani ve $ihdbeddin Siihreverdi (B. A. Dar), Sihabeddin Siih-
reverdi el-Maktil (Seyyed Hossein Nasr), Ibni Arabi (A. E. Afifi).

U(;iin(;ii Bélim: Filozoflar.

Al-Kindi (Ahmed Fuad el-Ihvini), Muhammed b. Zekeriya er-Razi (Abdurrahman Bedevi),
Al-Farabi (Ibrahim Madkour), Miskaveyh (Abdurrahman Bedevi), ibni Sina (Fazlur Rahman),
Ibni Bécce (Muhammed Sagir Hasen el-Ma’stumi), ibn Tufeyl (Bakhtyar Husain Siddiki) Ibni
Riisd (Ahmed Fuad el-ihvéni), Nasireddin Tisi (B. H. Siddiki).
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Dérdiineii Boliiom: Orta Yolcular.

Gazzali-Metafizik (M. Saeced Sheikh), Gazzili-Tasavvuf (M. S. Sheikh), Gazzali-Ahlik (Ab-
dul Khaliq), Fahreddin Razi (H. Nasr).

Besinei Boliim: Siyasi Diisuniirler.

islamiyetin 1k Devirlerinde Siyasi Diisiince (Abul Ala Maudodi), Ebii Hanife ve Ebi Yusuf
(A. A. Maudodi), Farabi (Muhammed Sagir Hasan el-Ma’sfimi), Maverdi (Muhammed Qamarud-
din Khan), Si'ilerin Siyasi Nazarivesi (Abid Ali Abid), Nizamiilmiilk Tisi (Rukneddin Hassan).
Gazzili (Leonard Binder).

Yukarida sadece genel bashklari ile muhtevasim belirttigimiz eserin bu birinci cildi 787
sahife tutmaktadir. Tamaminin sekiz Kitap tutacai ve birinci cildde sadece ilk @ig kitabin ya-
yinlandifn diisiiniilecek olursa eser tamamlandii sirada, editériniin ifade ettigi gibi yalmz in-
gilizee’de degil biitiin dinyada bu sahada meveut biiyiik bir bosglugu dolduracaktir. Eserin plam
o kadar iyi hazirlanmis ve yazmlacak “madde”ler 6yle ayarlanmsur ki, yazarlar ayn ayn kisi-

ler olduklar: halde eser insicamh bir manzara arzetmektedir.

Her konunun sonunda o konu ile ilgili biblivografva verilmektedir. Bibliyografya'nin ince-
incelenmesinden daima ana kaynaklara gidildigi, ikinci elden veya dereceden kitaplara itibar
edilmedigi goriilmektedir. Bu hususa en giizel misali 259-274. iincii sahifeler arasinda yer alan
“Maturidilik” béliimiinde bulmaktayiz. Bilindigi gibi- Ebi Mansir el-Maturidi’nin belli bash
iki eseri Kitabu't-Tevhid ile Kitabu Te'vilati’l-Kur’an veya Te'vilati Ehli’s-Sunne, halen nes-
redilmemis olarak durmaktadir. Ikincisinin gerek Istanbul gerek difer ilim merkezlerindeki
kiitiiphanelerde miiteaddit niishasi bulunmakla beraber birinci kitabmn tek niishasi Cambrid-
ge kiitiiphanesinde meveuttur. Béyle oldufu halde, bugiine kadar Ebi Mansir el-Maruridi
hakkinda yazlan biitiin eser ve makalelerde bu iki kitabmn ismine rastlanilmaz. “Maturidilik™
boliimiiniin yazari A. Ali bu sahada istisna teskil ederek giizel bir érnek vermis. “Maturidi’nin
Hayat1 ve Eserleri” “Metodu™, “Mu’tezileyi Tenkidi”, “Maturidi'nin Sistemi” adi altinda
incelemistir. Eserin tamamlanmas1 ilim edebiyat igin bityiik kazang olacaktir.

Do¢. Dr. Yasar KUTLUAY



Konfiigyiis, Feylesof ve Din Kurucu, Derleyen: Hayrullah Ors, Remzi Kitabevi, Istanbul
1964, Yiikselen matbaasi, 339 sayfa.

Bu eser, Prof. Fong Yeou-Lan'in, Precis d’Histoire de la Philesphie Chinois; Prof. W. Eber-
hard’in, Histoire de Chine; Liu Wu-Chi'nin, La Philosophie de Konfucius; Pierre Do-Dinh’in,
Konfuzius in Selbszeugnissen und Bilddokumenten; Richard Wilhelm’in, Kungfutse. Geschp-
riche. Lun Yii; Richard Wilhelm’in, Kungfutse. Schulgespriiche Gia—Yii; gene, Richard Wil-
helm’in, Das Buch der Sitte, Li Gi, ve Prof. W. E. Soothil’in, Les Trois Religions de la Chine adh
eserlerinden derlenerek viicuda getirilmistir.

Eserin ilk sayfasimdaki Cinle ilgili bir haritay: miiteakip (Onséz Sf. 5-7) gelmekte ve Hayrul-
lah Ors. bu derlemedeki parcalar gesitli cevirilerle karsilastirdigini, bilhassa Lun Yii’den gevi-
rilenler arasmnda farklar oldugunu, bunlardan “en akla yakin olanim segmekten baska care
bulama”difam séylemektedir. Onsizii takiben (Cinin En Eski Tarihine Bir Bakis) (Sf. 9-43)
gelmektedir. (Cinin Eski Tarihi Uzerine Elimizdeki Belgeler) ve muhtelif siilileler ve Cindeki
ilk inanclar ele almmaktadir. Say1 konulmasmm faydal olacagi ve I1. boliimii teskil eden (Kon-
fugyus)-(Sf. 45-120) ta, Konfu¢yus’un (M. O. 27 Agustos 551 - 479) kimligi, dogusu ve hayat
hikdyesi etrafh olarak anlatilmaktadir. Bu gevirinin edebi nitelifine bir érnegi asajidaki ciimle
ve musralar gbsterir, samyoruz”. M. 0. 479 yilinda Kung, bir sabah erkenden kalkmist1. Kapimn
dniinde bir asag bir yukan dolasiyor, arkasindan bir de@negi siiriikliiyor ve su sarkiy1 soyliiyordu:

Yikaldv  Taigan;
Koca agact devirdiler:
Bilge de gecip gidiyor, bir kuru yaprak gibi!” (Sf. 96).

Gelencklere bagh olan (Sf. 99) Konfiigyiis’iin (Insanhk Ulkiisii “Jen (tam insanlik: biz
bunu adamhk diye ¢eviriyoruz), I (dogruluk, sadiklik), Li (Tére), Ce (Zeki, akil), Hsin (giivenilir
olmak, verilen sozii tutmak).” (Sf. 105) tir. “Dsi Gung sordu:” Insanm biitiin hayat boyunca
uyabilecefi bir soz var mdir?. .. Ustad dedi ki: “Baskalarini sevmek, kendin icin istemediZin
seyi bagkalarina yapma™ (Lun Yii, 15, 23) Konfii¢yiis'iin Insan Sevgisi ve Insam tammaga ve
devlet idaresi igin tam adamlar1 se¢me igine verdigi énem karsisinda, ihmal, kayitsizhk ve lau-
balilik kétii gorillmekte, “vakar, alicanaplk, dogruluk, ¢aliskanhk ve iyilik” le insanlarm kulla-
milabilecegi (Sf. 106) belirtilmektedir.

Haksizhga iyilikle karsilik verme yerine, haksizhga dogruiukla karsiik vermegi ve iyilige
karst iyilikle davranmag égiitler. (Sf. 108)

Konfiigyiis'e gore “Gercek Orta”, “Olgiisiiz olmayis, taraf tutmayistir”. Onda “Orta
fikri (Gergek Orta) ruhun dogruluk ve adalete dayvanan, 6lgiilii ve ahenkli bir durumudur.”
(Sf. 113)

Konfiigyiis’in liimiinden sonraki varhfn ne oldufu sorusuna karsihii: “Siz hayann ne
oldugunu bilmiyorsunuz; éliimiin ne oldufunu nasil bileceksiniz?” dir. (Sf. 118)

Dsi Lu'nun, Konfiigyiis’e “tanrilara ve ruhlara nasil hizmet edilebilecegi sorusuna verdigi
kargilik s6yle olmaktadir:™ “Daha insanlara hizmet edemezken tanrilara nasil hizmet edilebilir ?”
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Konfiicyiis, tanrilar1 saymay1, ama onlardan uzak durmayi ve “ibadet isi”ni “Gogiin Oglu’na
va da onun vekiline™ birakiyor. Konfiigyiis, tanrilara saygiyle kurban sunmay: ogiitler ve
“Kim Goge kars1 giinah islediyse, onun yakarabileceZi kimsesi yoktur.” ve “kendisi i¢in:” “Ben
¢ok dua ettim” der. (Sf. 118)

Konfiigyiis zamaninda “inamlan tanrilar ve rublarin sayisi inamlmayacak kadar biiyiiktiir,
Evi koruyan tannlar, topraiin, vollarm, dailarm, nehirlerin v. b, g. tanrilarn ve hepsinin iistiinde
de dedelerin rublar” vardi. (Sf. 118) .. Sangz-Ti, biitiin tanrilarm, hattd Gégin bile efendisi
idi. Kung'un da baska tiirlii diisiindiigii tahmin edilemez. Ama o, Sang-ti, yani en iistiin tanrn
yerine daima Tien, yani Gik deyimini kullanmist Onceden de siylemis oldugumuz gi-
bi, Kung bir din kurucusu, va da reformaci degildi. Onun amaci dogrudan dogruya toplumun
diizeni, ahliki ve mutlu yasamast idi. Bu biliimii onun su sézleriyle bitirelim:” “Eger hakikat
ortaya gikacaksa bu, Gigiin arzusudur; yok, eger hakikat kaybolacaksa, bu da Gogiin arzusudur.”

(L. Y. 14, 38) (Sf. 119)

Eserin Uciincii Bélimii (Lun-Yii) (Konfiigyiis'in Konusmalan) (Sf. 121-263), Dog. Dr.
Muhaddere Ozerdim, tarafindan 1963 yiinda vaymlanmis (Konfiigyiis, Konusmalar (Lun-Yi)
kitabinin ayr bir ¢evirmesidir. Bu ¢eviriyle, Hayrullah {Jrs"iin cevirisi arasinda bazi anlam fark-
lar varsa da, iki ¢evirmenin veni basimlarmmda taraflarca karsilastirma yapilmas: ve dogru an-
lamhmin belirmesi elbette faydal olacaktir. Hayrullah Ors, Lun Yii (Konfiigyiis'iin Konugma-
lari)’'m “Gék’iin iradesini tanimuyan, iistiin insan olamaz. Kim seckinligin yolunu erkanm bil-

mezse o saglam olamaz. Kim soz bilmezsc, O, insanlan taniyamaz” sozleriyle sonuclandiriyor.

(Konfiigyiis) kitabmin Dérdiineii Béliimii (Gia-Yii (Okul Konugmalan) ve Li-Gi (Toreler
Kitab1) (Se¢meler)’dir. (Sf. 265-322) Kung-Futse, burada “Diinya da bes agir sug vardir, hay-
dutluk ve hirsizhk bunlann icinde degildir. Birincisi asi tabiathlikla birlikte gozii peklik. Tkin-
Ikincisi asafn (alcak) bir yasayisla birlikte inatgihk. Ugiineiisii, yalaneihkla birlikte cenesi
kuvvetli olus. Dérdiinciisit herkesin ayibim akhinda tutmakla birlikte, ¢ok tamdiklar olmak.
Besincisi de haksizhia yonelimle birlikte bunu siislemek istefi.”” (Sf. 272) Boylece Konfiicyiis,
sarlatan, hizipci ve yalanct politikacihg, ikiyiizliiliikle, zuliimle yiiriitenleri, “insanlar arasinda
en biiviik cini” olarak goriyor, (Sf. 272)

Konfiigyiis, kanunlar ve uygulanmas: hakkinda su diisiinceleri ileri stiriiyor: “Eger kanunlar
yolunda degilse, ceza vermiye kalkilmaz. Neden mi bu? Eger bastakiler gretmedilerse sug halkin
degildir. Eger emirler gevsck, cezalar keskinse bu haydutlara yakigir bir seydir. Eger zamansiz
vergi almirsa, bu acimazhktir. Ogretmiye calismadan hemen kusursuzluk istemek zélimliktir.
Ancak bu ii¢ hatadan kacinmis-olan bir devlet ceza kanununu uygulayabilir: Ceza adalete uygun
olmaldir, éldiirmek adalete uygun olmahdir. Yiireginin istedifini uygulama sakm,” Eger “Or-
negi yok bunun” dersen, o zaman, ceza verecek verde, dgret! (Sf. 274) Konfiigyiis'in “Uygun
insanlarm nasil segilebilecedi” ne verdigi karsilik séyle oluyor: “Herkese yapabilecegi i veril-
meli. Hazir cevaplari almamali, baskalannm siziinii kesenleri almamal, gok séyleyenleri al-
mamh. Hazir cevaplar a¢ gizliddiir, séz kesenler terbiyesizdir, gevezeler igten pazarhklidir.”
(Sf. 276) Bioylece Konfiicyiis, “ Bir memurda herseyden daha énemli olan taraf onun giivenilir
olmasudir, bilgisine ve yeteneklerine ondan sonra bakilir. Giivenilir olmayip da birgok yetenelleri
olan, yirier bir kurda Lenzer, biylesine yalklasmamalidir.” diyor. (Sf. 276) Aristokratik bir anlay:st
olan (Sf. 277, 279) Konfiigyiis, “Seckin”in “bagkasma iyilikte yardim etmesini” “kétiiliikte
vardim etme” mesi gerektifini belirtiyor. “Herkesin Mutlulugu kendi elindedir!” inancinda
olan Konfiigyiis'iin goriisii dikkati gekicidir: “Duka Ti Ustad Kung’a dedi ki:” Bir devletin
var olmas: ya da batmasi, mutluluk ya da felaket, her halde Gok’iin yazgisina baghdir ve insan-
larm elinde degildir”. Ustad Kung karsihk verdi: “Var olmak ve batmak, mutluluk ve felaket
hep insanin sugundan ileri gelir. Gokteki igaretler ve yerdeki dlimetler buna bir sey katamazlar™.
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(Sf. 278) “Gok’iin isdretleri ve yerdeki alimetler hiikiimdar uyarmak i¢indir. Riiyalar ve mi-
cizeler memurlan uyarmak icindir. Isaretler ve dlametler iyi bir hitkkimetten kuvvetli degildir-
ler, hayaller ve riiyalar iyi bir tutumdan daha kuvvetli degildirler. Kim bunu anhyabilirse o,
diizenin en iistiin basamafma erigebilir. Yalmz bilge bir hiikiimdar buna erisebilir.” (Sf. 279)

Ana babaya sayg ve bakima gok énem veren Konfiigyiis, bu konu iizerinde bilhassa duru-
yor:

“Afa¢ kanmuldamadan kalmalk isterdi, ah,
Biraktn mu riizgirin esigi?

Ogul babasina bakmak isterdi, ah,
Beklemedi ki babasi!

Yullar gecer, geri dionmez ki,

Hangi ana baba olmez ki?

Simdi artik ben gitmek istiyorum, “biylece Konfii¢yiis, anne babalarmi birakan &grenci-
leri uyarip, onlar1 evlerine déndiiriiyor.” (Sf. 287)

“Egitimin Degeri” (Sf. 287) iizerinde duruyor ve “Oliimden Sonra Hayat iizerine” (Sf.
291) egilerek, bu husustaki inancimn temellerini ortaya koyuyor: “Oliiler olanu biteni bilirler
mi, yoksa bilmezler mi?* Ustad dedi ki: “Oliiler olan biteni bilirler desem, korkarim ki saygil
ofullar ve itaatli torunlar canlilarin hesaplarint bosa qikarirlar. Eger olan biteni bilmezler desem,
o zaman da yoldan gikmis ogullarin atalarini analarini gémmeden birakacaklarindan korkulur.
Senin, dliilerin bilingleri olup olmadigini anlamak istegin, simdilik acelesi olan bir sey degildir.
Sonradan bunu kendin égrenirsin.” (Sf. 291).

Konfiigyiis seckinin, birseyi égrenemedigi i¢in, 6grenmisse onu benimseyemedigi igin, benim-
semisse, onu uygulayamadife igin ii¢ tiirlii tasast oldugunu, bes gesit isten dolayr da utanmasi
gerekecegini soyliiyor. Bunlar, uygun fikri olup ta bunun doZru ifadesini bulamadig, sozle ifa-
deyi bulup da buna gére davranamadif igin, bir seyi elde edipte sonra onu kaybetmekten, top-
rag olup da ona gére halki olmamasindan, giicii kendisininkine denk olan hasminn bagan baki-
mmdan kendisini gegmesinden ileri geliyor. (Sf. 303, 304)

Konfiigyiis, hayatin 6 temeli oldugunu bu temeller saglamsa o insanm segkin olacafini be-
lirtiyor. Bunlar, 6devin temeli, ata ana saygsi, tore’nin temeli yas duygusu, savasta disiplinli
olma ve temeli cesaret, devlet yonetiminde gerekli olan diizenin temeli tarim, tahta gegiste ge-
rekli olan sajlam geleneklerin temeli miras siras1, mallarmn iiretiminde gerekli olan tam zamanin
temeli cahskanhktir.“Insan soyuna sopuna karsi sevgi beslemezse, baskalariyle miinasebet ku-
rulamaz. Baglanan bir isi tamamlama becerilemezse, biiyiik bir ise girisilemez. Sizlerde sadece du-
yulmus olan geyler tekrarlamirsa, gok konugmiya kalkmamaldir. Yakinlariny siikiina kavustura-
madan, uzaktakileri kazanmiya kalkilamaz. Onun igin seckinlerin yolu, temellere donmek ve en
yakin olan seylere dzenmektir.” (Sf. 308, 309)

(Tore Kitabindan (Li Gi) de eZitimin éneminden ve élgiilii orta yolun faydalarindan bah-
seden Konfiigyiis: “En Yiice olan, él¢ii ve ortadir, ama orada uzun zaman kalabilen insan azdir.”
(Sf. 315) diyor.

“Atmaca gbge ugar.

Baliksa dibe dalar. “Bununla “Yoelcu biitiin yiikseklik ve derinliklerinde arastirmak gerek-
tir” denilmektedir. (Sf. 318)
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“Egitimin Devlet ve Toplumdaki Yeri”ne isaret ediliyor: “Yesim tast yontulmazsa ondan
kap yapilamas; efer insan egitilmezse o zaman yolu bilmez. .. daima egitim ve ogretim...” (Sf.
320) “Ogretmek, dgrenmenin yarisudir.” (Sf. 320)

Konfiigyiis adli kitabin son (5. béliimii (Cin’de Dinsel Hayat)tir. (Sf. 323-337) Bu béliimde
(Dini Térenler ve Din) in XX. yiizyildaki-komiinist yénetimden énce imparatorluk ¢afn durumu

incelenmistir.

Dinin en énemli térenin de, imparator’un $ang-ti'ye (Gok’iin Efendisi) kurban sunmasi
olayma deginilerek yalmz imparatorun “diinyanmn, bas papazi, Gok’iin Oflu” oldugu iizerinde
durulmakta, hayvan kesilme ve yakilmalar anlatilmakta, “Gége Tapis™in gece yarnsi oldugu
belirtilmektedir. (Sf. 326, 327) “Imparator yalmz Sang-ti'’ye ve kendi dedeleri”ne “Ti” lere
tapiyor, ikinci derecedeki tanmlara, -kendisi de yan tann sayildigimdan- tapmiyordu. “Sungu-
larim da yalmz géfe ve dedelerine yapardi. Sungular yiyecek, ipek kumas parcalar ve yesim
tag1 idi.” © ... dedelerine bir kumas parcas: sunarsa Sang-ti’ye onikisini sunardi. Kurbanlar ku-
sursuz ve lekesiz, tek renkli bogalardi. Térende dualar okunurken imparator ve torende bulu-
nanlar diz iistii dururlardi. Dualar bitince imparator belirli bir sayida secde ederdi. Sonra kumas-
lar ve dteki sungular, i¢i kor dolu ocaklara atilarak yakilirdi. Térenin biiyitk bir kisminda tapi-
nafm etrafinda ¢algilar calinir, pandomima ve danslar yapihrdi. Sabah olunca imparator Sang-
ti'ye su séylevi okurdu: “Her seyin baslangicinda, karanhk ve sekilsiz, biiyiik bir kaos vardi. Bes
unsurun belirmesi daha baslamamusti, giinesle ay daha parlamuyorlardy, bu kaosun iginde ne sekil,
ne de renk vardu. Iste o zaman sen, ey viice hiikiimdar, kaba ile inceyi (madde ile ruh) ayirarak giiciinii
gosterdin. Gokii yaratun. Yeri yaratan. Insam yarattn, biitiin varlklar senden varlk ve giig
aldilar”. Bundan sonra Yer sunafina gidilir ve orada da gene imparator ibadet ederdi.

Her vilayette biyle resmi kurban térenleri yapihrdi. Mandarenlerin girevlerinin basinda
bu torenler gelirdi. (Sf. 328, 329) Cin’de biiyiik mevkideki adamlar igin tapmaklar yapilmasi ve
bu adamlarin tanrlar arasina katilmasi gelenegi mevcuttur. Nitekim “Konfiigyiis’de M. 0. 57
yiI” da imparator’un fermaniyle tannlar arasma kauhyor. (Sf. 332, 333)

Cin'de ii¢ dinin bulundugu-Konfii¢yiis, Tacizm ve buddizm’in resmen tanmdii (Sf. 334)
anlatilmakta, ve Cin’de komiinist yonetiminden daha dnceki yillarda, bu dinlerin mevkiine dair
bilgi sunulmaktadir. “Bunlardan Konfiicyiis¢iilik -Kung'un tasanmladifna gore’- insanlarm
dinsel 6devlerini dedelere ibadet ve torelere uygun diiriist bir hayatla, etrafinda saysiz
yardimeilart bulunan Gé6k’ii memnun etmekte buluyordu. Taoizm, kendi tarafindan olanlara
bu hayatta i¢ dinginligi ve dirlifini en basta édev olarak sahk vermektedir, bununla ve bir yan-
dan diiriist ve ahlakh bir hayat, éte yandan animizm, sihirbazhk ve 8liimsiizler arasma yiicel-
tilmis biiyilk adamlara tapmanin bir kansim olan sapik inanglari uygulamakla Slimsiizliiiin
kazanilabilecegini soylemektedir. Buddizm ise miiminlerine, Buddha ve Buddisava’min adim
tekrarlamak, imsikli yasamak, hacca gitmek, bagkalarma karsi yiiksek kalbli davranmak ve
iistiin ahlikl olmakla bu diinyadan kurtulup Nirvana’ya kavusacaklarm séylemektedir.

Ama (in’de bu ii¢ din birbirinden ayrilamaz, her ii¢ii de Cinli'nin ruhuna islemistir ve ddeta
bir 6fretinin dallan olarak sayilabilirler. Ziten bu yiizdendir ki Cin'de din kavgalar: da olmamus-
tir.

Semavi dinlerde gordiigiimiiz gibi, cami, kilise, ya da sinagoga benzer, insanlarin birlikte
ibdadet edecekleri yerler ve boyle ibddet gekilleri yoktur.

Ticaret veya sanatla ilgili tanrilar, toprak (Sf. 334) ve iiriinlerin tannlan, zenginlik tanris
ve onunla ilgili sunaklar (Sf. 335, 336) hastahk i¢in, ildclar igin, gocuk murad: igin, tanmn-
lardan, taoist tapinagindaki tanridan veya budist tanmlarindan yardim istenir ve adaklar ada-
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mir, mum ve tiitsiiler yakihr ve birgok defa efilerek selam verilir, tanmilara yiyecekler sunulur.
(Sf. 336)

“Din onlarda siyasete, ahlika, yasayisin her alanma girmistir. Biitiin saysiz tanrlarin
iistiinde tek bir tann fikrine, Gik’iin efendisi Sang-ti’ye inanglar, onlarnin daha ilk¢agda tek
tanricilia erismis olduklarimi gisterir. Ama Cin’e sonradan yerlesen taoizm ve buddizm cok
kétii bir rol oynamis ve dini, bir sapik inanglar yifam kiligina sokmustur. Buddizmin Cin’e girig-
inden énce hemen hemen hi¢ bulunmiyan putlar ondan sonra alabildigine ¢ogaluustir.” (Sf. 337)

Konfiigyiis hakkinda etrafh bilgi bulunan, bu eser Dinler Tarihi ve Kiiltiir hayatimiz baki-
nmundan 6nemli bir kazan¢ olmustur demekte haksiz olmadigimuzi Sanlyoruz.

Dr. Hikmet TANYU



TUNUSTAKI MANASTIR SEHRI MEZAR KiTABELERI

Tunus’un tarihi eserler miifettisi Silleyman Mustafa Zebis’in, Tunus Arkeoloji ve Sanat
Enstitiisii nesriyati arasinda, Tunus Kitabeleri Kiillivat1 serisinin ikinei kism olarak, Monastir
Kitabeleri (Naka'isu'l-Manastir-Inscriptions de Monastir) adh eser, cidden mithim ve degerli
bir tedkik mahsuliidiir '.

Tunus Cumhur Reisi Habib Burgiba'ya ithaf edilen bu eserin ilk dért sahifesinde, Tunus’un
taminmug ilim ve sanat adamlarindan ve yukanda zikri gegen Enstitiiniin reisi Abdiilvahhab
Pasa’min bir dnsizii (Préface) bulunmaktadir. Sonraki iki sahife (s. 5-6) miiellifin mukaddimesine
did olup, bunu da Manastir sehrinin bir tarihgesi takib etmektedir (s. 7-14). Transkripsiyon
sistemine aynlan bir fasildan (s. 15) sonra miiellif, eserin tedkikini kolaylastirmak gayesiyle,
kitabelerin formiillerini ayri bir babda (17-25) okuyuculara sunmustur. Bundan sonra asil mevzua
gegilerek mezar kitabelerinin (Inscriptions funeraires) arabca metinleri ile fransizea tercemeleri
ve mezar tasglarimin tavsifi yapilmaktadir (s. 27-101). Buna iliveten eserin basimi esnasinda
yeniden ortaya gikan mezar taglannin kitabeleri kaydedilmistir (s. 101-111). Béylece tedkik
edilen kitabelerin sayis1 152°yi bulmaktadir. Eserin sonunda sahis isimleri endeksi (s. 113-128)
ile likablar, iinvanlar ve meslek isimlerine aid endeks (s. 129-130) ve miindericat babi yer al-
maktadir. Nihayet Manastir kitabelerini ihtiva eden 30 fotograf ile eser sona ermektedir (s. 152).

Evvela suna isaret edelim ki Abdiilvahhab Pasa onsbzde pek faydali maliimat vermekte,
hususiyle Manastir tabirinin istikak: iizerinde ehemmiyetle durmaktadir. Bilindigi iizere Bizans-
hlarin, kale bigiminde, muhkem manastirlari vardi. 8. asirda Arablarin muhkem tekkelerine
Suriye ve Filistinde “manastir”™ tabiri veriliyordu. Bu tabir oradan “Ifrikiya” ya gecip kullaml-
maya baglanmustir. Eski “Ruspina™ mahallinde hi¢ bir zaman hiristivan manastirlani bulun-
mamist1 ve dolayisiyle de bu tabirin evvelce orada kullanilms olmasi s6z konusu edilemez.. Ancak
9. aurda Ifnikiya’hlarin sahil hisarlarim “Ribat™ diye isimlendirmeye basladiklarn malimdur.
Bu ilk askeri ve dini abideler ibadet ve zikir yerleri olmakla kalmiyor, aymi zamanda Arablarin
Bizans veya Roma-Latin donanmasma karsi bir miidafaa mercii olarak kullambyordu.
Buralarda miicahid dervisler oturmakta idiler. Bunlar ribatin hiicrelerinde oturduklar icin,
kendilerine “murabitlar” (murabitin, les marabouts) adi verilmisti. Itibarlan ¢ok yiiksekti.
Islam dininden ilham alan bu dervislerin faaliveti atesli ve imanh Ifrikiya halkmin nezdinde
genis bir hiisn-i kabule mazhar olmustur. Onlar bu nurlu maneviyat ve bereket yuvalar etrafinda
toplanmaga ve bazan uzun mesafelerden getirilen Sliilerin na’slarmi bu ribatlanin himayekér
golgesi alunda defnetmege baslanmslardi. Bu adet o derece siivii bulmustu ki, en miireffeh dev-
rinde bile Mehdiyye gibi bir sehir hususi mezarhga sahip degildi. Zira ahali 6liilerini, deniz yoliy-
le, gotiiriip Manastirdaki Ribat’mn civarina defnedivordu. Hatta “Ziri’’ hanedanlar: bile Manas-
uirda kendileri igin dyle bir hanedan mezarhif tesis etmislerdir ki, Sanhaciler prens ve prensler-
inin gomiildiikleri bu mezarhiklari muasir vakaniivisler hayranhkla tavsif etmislerdir. Tunus

1 Slimane — Mostafa Zbiss, Inscriptions de Monastir (Préface de H. H. Abdul — Wahab, président e I'Institut
National d’Archéologie et Arts), Tunis 1960, pp. 1-131 + I-XXXI planches. (Secrétariat d’Etat 4 I'Education Nati-
onale - Institut National d"Archéolozie et Arts Tunis - Corpus des Inscriptions Arabes de Tunisie, 2éme partie).

g
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tarihinde bilinmeyen miihim askeri ve miilki sahslarim iinvanlarini bu Manastir sehri mezar
kitabeleri bize agiklamakta ve meseld “ka’id” ve “amin™ tabirlerinin hakiki manalar1 bunlar
sayesinde olduk¢a tavazzuh etmektedir.

Tunus Ifrikiya’sindaki mezaristanlarin en eskisi Kayravan sehrindedir. ismi, Hz. Peygam-
berin sahabilerinden Ebii Zama®a el-Belawi'ye nisbetle “al-Balawiyya”dir. Burada 34 [ 654
tarihinde ilk defnedilen zat, Callila savasinda sehid diisen bu sahabidir. Bu mezarin civarinda
ikinci halife Hz. Omer’in torunu olan bir kizin mezar1 vardir ve bu kisma bu sebebten dolay:
“Kureys Mezarhin” denmektedir. Yine burada Hz. Peygamberin neslinden olan “Serifler”in
mezarlar1 vardir ki bu mahalle “Yesil Cenah™ (al-Canahu’l-Ahdar) adi verilmistir. Tunus geh-
rinde de buna benzer meshur bir mezaristan vardir ki, ona “Salsala” (zincir) denir. Burada fmam
Malik’in talebesi meshur fakih “Ali ibn Ziyad'in tiirbesi vardir (183 [ 799). Bu gibi meshur
mezarhklara {slam dleminin hemen hemen biitiin biiyiik sehirlerinde tesadiif edilmektedir (Mek-
ke, Medine, Dimask, Kudiis, Kife, Basra, Bagdad, Kahire, Kayravan, Tunus, Fas, Kurtuba,
Girnata, Palermo v. s.). Bunlarin bazilar civarlarindaki miithim bir dbidenin (meseld Dimask’-
taki al-Bibu’s-Sagir) ismini, bazlan ise, erkek veya kadin biiyiik ve miihim bir gahsiyetin ismini
tasimaktadir (meseld, Bagdad’ta meshur imam Ahmed ibn Hanbel ile Harun er-Resid’in an-
nesi al-Hayzurdn’m defnedildikleri mezarhklar onlarm isimlerini tajimaktadir). Mekke'deki
“Ma‘la” adh mezarhk, islamiyetten bir kag asir evvel tesis edilip, Kureys kabilesinin ileri gelen
sahsiyetleri oraya defnedilmistir. Yani Hz. Peygamberin ecdadi, sonra amcalan, ilk zevcesi
Hz. Hatice ve digerleri burada yatmakta ve dindar miisliimanlar tarafindan ziyaret edilmek-
tedirler. Keza Medine’deki meshur “Baki” mezarhgma Hz. Peygamberin hicretinden sonra
vefat eden yakimlan ile eski sahabesi, din ugrunda savasan ilk miicahidler ve islimiyetin ilk
devrindeki diger meshur sahsiyetler defnedilmislerdir.

Eserde, bu iki en eski islam nekropolii hakkinda mufassal malimat dercedilmistir. 15. asirda,
ecdadindan intikalen Kabe muhafizhfinda bulunup 838 | 1434 tarihinde vefat eden Cemalu’d-
Din Muhammad ibn “Ali ag-Saybi'nin Mekkedeki al-Ma‘la mezarhi hakkinda “as-Sarafu’l-A’la
fi Zikri Kubiiri’l-Ma‘la” adl kiymetli eserin, miiellifi eliyle yazilmis niishast halen Abdiilvahhab
Pasa’nm hususi kiitilbhanesinde bulunmaktadir. Modern epigrafi ilminin icablarina uygun bir
sekilde yazilmis bu monografya miithim mezarhklarim tavsifi ile kitabelerinin tam metinlerini
ihtiva etmektedir. Hatta kitabelerde rastlanan baz hatalara da isaret etmeyi ihmal etmeyen
miiellif, kitabelerdeki yaz1 ¢esidini dahi kaydetmekte, mezarlarda yatan her 6liiniin biyograf-
vasim en mevsuk eserlere istinad etmek suretiyle ¢izmektedir. Sayed bu mezarhkta medfun
bulunan sahis Mekke’li olmayip vefatindan sonra baska yerlerden, hatta ¢ok uzak memleket-
lerden (meselad: Hindistan, Tiirkistan, Yemen, Suriye, Misir, Magrib v.s. den) buraya getirilip
defnedilmis ise, vazar bunu da ayrica tasrih etmektedir,

Abdiilvahhab Pasa 6nséziiniin sonunda mezarhklarin ve bilhassa mezar kitabelerinin biiyiik
ilmi ehemmiyetine isaret ettikten sonra, Tunus’taki islimi mezar kitabelerinin ilmi metodlarla
tedkiki ihtiyae1 iizerinde durmakta ve bunlarin etnografya, cojrafya, sanat ve muhtelif meslek
erbab1 bakimindan biiyiik faydalar getirecegine inandifim belirtmekte, bovlece ortagag Tunus
hayatindaki fikir cereyanlarimin aydinlatilabilecefini iimid etmektedir.

Siileyman Mustafa Zebis ise, muhtasar mukaddimesinde, Manastir gsehrindeki Fibat ile
Sidi el-Mazeri mezarhifi arasinda bulunan mezar taslarmm nasil kumdan ¢ikarihp kurtanldigma
dair kisaca maliimat vermekte ve bu hususta kendisine yardimda bulunanlara tegekkiir borcunu
da unutmamaktadir. Bundan sonra Manastir sehrindeki mezar taslarmin ehemmiyeti iizerinde
durmaktadir. Bu kabirler Kayravanmkine nishetle daha az sayida olmakla beraber, tarihi ehem-
miyetleri biiyiiktiir. Bunlar, Hilalilerin istilisindan (XI. astin ortasi) sonraki devre (ki bir buguk
asir kadar siirmiistiir) aid tarihi bosluklan bir hayli dolduracak mahiyettedir. Zira bu mezar
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kitabelerinin biiyiik bir kismu bu devirden kalmadir. Bu devrin tarihine dair maliimat ise, hemen
hemen hi¢ mesabesindedir. Halbuki bu kitabeleri tedkik ederken, Mehdiyye ve Manastirda
yasamis unsurlarm cesidlerine muttali olunmakta, Endiiliislilerden baslayarak, Misirhlar,
Yemenliler, Fas ve Cezairden gelmis Berberilerle Tiirklerin de buralarda oturduklarimi 6grenmek
miimkiin olmaktadir. Meslek mevzuunda da keza bu kitabeler zengin bir liste vermektedirler
(mesela: Tiicear, muallim, tabib, hukukqu, kidi, kaid v.s.). Bu arada simdiye kadar bilinmeyen
bazi miihim idari ve askeri gahsiyetler ortaya qitkmaktadir. Ziri hanedanlarmdan birisi Tamim
oglu, yani Tamim ibn-i Mu’izz ibn Badis (454-501 | 1062-1107), “Manastir Emini” (Aminul-
Manastir), bir hayli kaidler, bir “mukaddem”. Zikre deger daha bir sahsiyet var ki “Abbasi
Serif” ("Abbas -ki Abbasi halifesi al-Mansiir tarafindan idam edilmistir- ibn Hasan ibn Hasan
ibn "Ali ibn Abi Talib)’dir. Mukaddimesinin sonunda miiellif bize bu mezar kitabelerinden
baska diger kitabelerin (mebanilere aid kitabelerin) de nesredilecegini va'detmektedir.

Yazar Manastuir gehrine tahsis ettifi fasilda (La ville de Monastir) en eski devirlerden bu
giine kadar, eski Ruspina yerinde kurulmus bulunan, Manastir sehrinin tarihini bize kisaca
gizmektedir. Buna gére iginde bulunan meshur Ribat’a (Manastir’a) nisbetle sehrin ismi al-
Manastir olmustur. Ribat adi verilmeden evvel bu abidev binanin manastir olarak isimlen-
dirilmesi dolayisiyle, evvelce buralarda manastir denen bir hiristiyan tekkesinin mevcu-
diyeti zehabma kapilmamas: igin miiellif okuyucular ikaz etmeyi lizumlu gormiistiir. Zira
Abdiilvahhab Pasa’nin da dedigi gibi, bu havalide esasen hi¢ bir zaman hiristiyan manastin
bulunmamistir. Ve boyle bir manastira dair ne eski ne de yeni her hangi bir garb vesikasma
tesadiif edilmistir. Ribat, VIII. asrin sonlarma dogru ve muhtemelen sarktan ahnan bir plan
dahilinde insa edilmistir.

Tunus Cumhuriyetinin dogu sahilinde ve Sis sehrinin takriben on bes mil giineyinde bulun-
makta olan Manastir sehrinin eski ismi Ruspina olup, Punique ismi olan “Rous Peuna”dan
almmigtir. Bunun latince tercemesi ise “Caput Anguli”dir. lk devirde miitevazi bir yer olan
Ruspina, bilhassa Roma imparatoru Cesar'm Afrika seferlerinden sonra Afrika, Roma impara-
torlugunun bir vilayeti olmus, Ruspina da bu viliyetin hududlarma girmisti. Fakat onun ilk
kazandifn bu ehemmiyet, sonralan Siis sehrine gegmistir.

Asirlar sonra Abbasi valilerinden Harsama ibni A‘yan tarafindan burada meshur ribat’in
insa ettirilmesinden itibaren, Manastir sehri eski ehemmiyetini tekrar kazanmistir. Zira bu havali
evvelce hiristiyan Bizanshlardan zabt olunmus, daha sonra Bizanshilar bir bucuk asir miiddetle
buralarim istirdad etmege ¢alisnuslardir. Bu tehlikeyi bertaraf etmek i¢in Abbasi Halifesi Haru-
niir-Resid en kiymetli generallerinden birisi olan Harsama’y: buralara vali tayin etmis ve bu
iinlii ribat'm insa ettirilmesini emretmistir. Bu miiessesenin Islimiyette nev-zuhur olusu, bazn
din wlemas: tarafindan bid’at telikki edilmis ise de, Kayravan fakihleri, umumi menfaatlere
hadimdir gerekgesiyle bunu tecviz edip insasma miimaneatta bulunmamslardir. 181 |/ 797 tari-
hinde ingas1 tamamlanong bulunan bu ilk ribat1 Tunusta daha bir ¢ok rib’atlar takib etmistir.
Bu rib’atlar ve, dolayisiyle, Manastir sehri Tunus’un mukaddes bir yeri olmus ve hiristivan
Bizanshlara karsi aglan cihad-1 mukaddesler bu ribatlarda hazirlanmustir. Din ugrunda savasa-
cak olan fedailerin bu diyardaki muhtelif ve bazan da birbirine zid unsurlardan tesekkiil etmesi-
ne engel olunmamistir.

Manastirdaki rib’atin ehemmiyeti zamanla o kadar artmisti ki, valmiz genisletilmesine
degil, aym zamanda ona kadinlara mahsus bir rib’at ilive edilmesine kadar gidilmistir. Nitekim
civarinda iki yeni rib’atin insas1 hemen hemen ilkinkinin ardindan tahakkuk etmis sayilabilir.
Bunlardan birine bu giin “Sidi Zuib” (Sidi Dhuib), digerine de (ki yakinlarda yiktmlmistir)
“Sidi ‘Amir” ismi verilmistir. Manastir sehri yakmlarinda insa edilmis ii¢ rib’at daha vardir
(Sakanis-Chaqanis, Ibnu’l-Ca‘d ve Lamta rib’atlar1). Bu rib’atlarin IX. asirda memleket miida-
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faasidaki rolleri o derece mithim olmustur ki, yalmz hiristiyan hiicumlarim def’ etmekle kal-
mamuslar, aym zamanda Sicilya adasinm iggalinde ve biylece deniz hakimiyetinin saglanmasinda
bashca amil olmuslardir. Miitedkiben dervis miicahidler (murabitlar) bu miihim ve getin vatani
vazifeyi basariyle ifa ettikten sonra rib’atlarina cekilip kendilerini tamamen ibadet ve zikre
vermisler ve rib’atlan siinnilizin metin birer kalesi haline getirmislerdir. Memlekete siiligi sok-
maya ¢ahsan Fatimilere karsi hosnudsuz davranmalarima ramen, bu miicahidler tavr-u hareket-
lerinde pek ihtiyat gostermislerdir. XI. asrin meshur miiellifi al-Bakri'nin bu rib’ata aid miihim
bir tavsifi vardir. Miiellif bunda, asiira giinii rib’atlarda biiyiik bir kalabah@m toplandifim yaz-
makta ve asafidaki malimati ilave etmektedir:

Bu muhkem bina ¢ok yiiksekti. Birinci katinda bir camii vardu. [¢inde daima abid ve zéhid
bir rib’at seyhi bulunurdu. Rib’at dahilinde bir ¢ok oda ve hiicreler meveuddu. Bunlarda abid
ve zihid kimseler oturmakta idiler. Giiney tarafinda yine muhkem bir bina vard: ki orada ken-
dini ibadete veren dindar, kadmnlar kalrlardi. Ribatta biiyiik sayida hamamlar da bulanmakta
idi. Bilhassa Kayravan'dan bu ribat sakinlerine bol bol para ginderilirdi. Manastir havalisinde
abid ve zahidlerle meskun bu ¢esid rib’atlarin benzerleri yok degildi. X1. asrin ortalarinda yapi-
lan bu tavsif, bundan énceki iki asir i¢in de variddi.

Al-Bakri bu tavsifi yaptiz: zaman, Tunus Hillilerin isgaline ugramisti. Bu durum karsisinda
Ziri hanedanlan Kayravan’i terk edip Mehdiyye sehrini yeni payitaht yapmnslar, sehir sakin-
lerinden gogu sahil sehirlerine gocmiislerdi. Mesri hiikiimdarlann za'fi karsisinda bu sehirler
miistakil emirliklere ayrlmslard: (Bizert, Tunus, Safaks gibi), XII. asrm ortalarina kadar Meh-
diyye sehri diger sehirlerden alikasimi kesmis vaziyette idi. Yalmz deniz yoliyle Manastrla ir-
tibat halinde idi. Ancak hanedanlarm misalini takib eden meshur ilim, edib, sair ve sanat erba-
didir ki Kayravan'i terk edip Mehdiyyeye yerlesmislerdir. Buna inzimamen Normanlarmn Sicil-
yayl istilalar iizerine (484 | 1091), oradan da gig eden bir gok miisliman Mehdiyeye sifmmis-
lardir. Bunlar arasinda imam al-Mazari ve ibn Hamdis gibi meshur Sicilya iilemasi bulunmak-
tadir. Mamafih Mehdiyye bu alimler sayesindedir ki ilim, edebiyat ve sanat bakimindan miihim
bir kiiltiir merkezi haline gelebilmistir. Vefatlarinda bu zatlar ziihd ve takva yeri olan Manastir-
da defnedilmelerini arzulamislardir ki hanedandan olanlarin bile Manastirda defnedildiklerini
girmekteyiz. XII. asnn ortalarinda meshur Cografyac: al-Tdrisi, Mehdiyyede mezaristanin
meveud olmadiim kaydetmekte ve ancak mezkir sehir oliilerinin, deniz yoliyle, Manastir’a
naklolunarak oraya defnedildigini sozlerine ilive etmektedir. Zira Hilaliler biitiin tahribat ve
merhametsizliklerine ragmen zithd ve takva yeri olan Manastira dokunmamslardi. 543 /1148
tarihinde Mehdiyye schrinin Normanlar tarafindan zaptedilmesi iizerine, bura halki Ma-
nastira iltica etmis ve Manastir sehrini yeni mahallelerle tevsi etmiglerdir. Manastir’daki
Ulu Camiu‘s-Sayyida XI. asrin mi’'mari mahsiillerindendir. Hatta 555/ 1160 tarihinde Abdu’l-
Mu’min tarafindan zapti ve biylece Tunus’un el-Muvahhidiin hakimiyetine girisi miinasebetiy-
le dahi Manastir sehri bir degisiklige uramamstir. Biylece bir ibadet, ziihd ve takva sehri olan
Manastir, siikiinet iginde bir ilim ve irfan merkezi haline gelmistir. At-Ticani’nin seyahatname-
lerinden anlasihiyor ki Hafsi’lerden I. Abii Zakariyya, hocalk yapmak igin, Manastir’da yerlegsen
Mehdiyyeli bityiik alim Muhammad ibn [brahim Zandti'ye maas baglanustir. Bu gibilerin
yanmda meshur mutasavviflar da bulunuyordu. Meseld tanmms mutasavwif ibnu’l-"Arabi’nin
meshur “Risalatu’l-Kuds™ adh eserini ithaf ettiZi biiyiik mutasavvif "Abdu’l- Aziz al-Mahdawi
bunlardan biri idi. Orta ¢afin en biiyiik fikir eseri olan bu risalenin hiristiyan fikriyyatina kuv-
vetli tesiri olmustur. 747 / 1347 tarihinde Tunus’u zapteden ve Merinilerden olan Fas sultam
Abu’l-Hasan’in ilk isi Kayravan ve Mehdiyyeden baska Manastinn da ziyaret etmek olmustu
ki bu keyfiyet Manastir'in haiz oldugu séhretin bir delilidir.

Fakat al-Muvahhidiin ve al-Hafsilerden sonra memleket za’fa ve deniz agin diigmanlarin
hiicumlarma maruz kalmisti. Haglilar miisliiman memleketlerini doguda yagma ettikten sonra,
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bati islam iilkelerine de saldirmislardi. Nitekim 1270 tarihinde Saint Louis’un hiicumundan
baska, 1390 senesindeki Fransiz-Ceneviz donanmasimin hiicumlari bu kabildendir. Haglhilarin
bu saldiriglar: iki papa (yani Roma ve Avinyon papalan) tarafindan da takdis edilmistir. Ma-
mafih bunlar Mehdiyye topraklarma gkmaya muvaffak olmuslarsa da, neticede tekrar geri
dénmeye mechbur kalmislardir. Ancak bu hadiseler Manastir ve rib’atinm daha fazla tahkim
edilmesine sebeb olmus ve 828 | 1424 tarihli bir kitabeden de anlasilacain vechile bu yolda genis
capta bir faaliyete girisilmistir.

XVI. asirda ise Manastir Muhammad al-Wazzani (Leon Africain)’nin tavsifine gére, fakir
bir halde idi. Ondan sonra Manasuir daha kétii giinler yasadi. Tiirk-Ispanyol deniz savaslan
esnasinda bir ara Ispanyollarin eline diigmiis, bundan sonra Charles Quint’in donanmasmn
saldingina ugrams, 1539 tarihinde André Doria tarafindan zaptum miiteakib Tiirklerin eline
ge¢mistir. Bilindigi gibi André Doria 1549 tarihinde Turgut Reisin pesine diismiis, Tunus hiikiim-
dar1 hesabina diger sehirler arasinda Manastin da itaate mecbur etmisti. Fakat bu amiralin
ayrihsini takiben Turgut Reis Manastir’da bir Tiirk garnizonu kurmaya muvaffak olmustu. André
Doria’nin sonraki tesebbiisiine ragmen Tiirkler Tunus’un fizerindeki hiikiimranliklarini idameye
muvaffak olmuslar ve burasi aruk Tiirk askeri miidafaasinin kuvvetli bir iissii haline gelmistir.

XIX. asirda Hiiseyni emir Hamiida Pasa Manastir rib’atim takviye ettikten baska, iginde
oturan dervis ve talebeyi civarindaki Sidi Zuib rib’atina nakleylemisti. Bundan sonra bilhassa
Tunus ordusunu 1slih eden Ahmed Bef zamanmda bu meshur rib’at askeri garnizonun merkezi
olmug ve Fransiz isgaline kadar bu miihim iis askeri vazifesini ifa etmistir.

Fransiz himayesi iizerine Rib’at artuk bir askeri miidafaa sisteminden tecerriid etmistir.
I. cihan harbinde Fransizlar Rib’ata Alman esirlerini yerlestirdiler ve onlan Rib’atin tamiri
iglerinde kullandilar. Rus ihtilalinden sonra Tunus’a sifinan Beyaz Rus miiltecileri de Rib’ata
verlestiler. Bundan sonra Fransiz isgal kuvvetleri elinde kalan Rib’at, nihayet 1956 senesinde
Tunus devletine devredildi.

Yapilan genis restorasyondan sonra VIIL. asirda insa edilen ibadet mahalli halen bir “Islam
Sanati Miizesi” haline getirilmis bulunmaktadir.

Sunu da kaydetmek icab eder ki, Tiirklerin fethinden sonra Manastir ¢ok faal bir sehir ol-
mustu. Miitemadi istila, harb ve kargasaliklar iginde sehir ahalisi ¢alisma hususunda. biiyiik
bir dinamizm kazanmis ve Tunus’un en faal unsuru haline gelmisti. Ordu, idare ozel sektor,
hususi meslekler ve sair sahalarda kendini daima en kaliteli bir eleman olarak géstermistir. Sim-
diki Cumhur Baskani Habib Burgiba da Manastirhdir.

Manastir gehri ve meshur rib’atinin, burada hulasa ettigimiz, tarihcesinden sonra miiellif
Siileyman Mustafa Zebis asil mevzuuna gegerek, evvela kitabelerin formiillerine (Formulaire
Epigraphique), sonra da metinlerine temas etmektedir,

Nesrettigi kitabeler arasinda yazilar1 harab durumda bulunanlar da vardir. Miiellif bunlarin
miimkiin oldugu kadar rekonstriiksiyonlarini yapmaya gayret etmistir ki bir ¢ok ahvalde gals-

malan ¢ok miigkilita ugramistir.

Mezar kitabelerinin tarihlerine gelince, miiellif bunlari tarihi sira iginde tertib ettigi igin,
tedkikte bulunacak olanlara bir hayli kolayhk temin etmis bulunmaktadir. Bu kitabelerin en
eskisi 360 [ 970, ve en yenisi ise, 749 / 1348 tarihlidir. Biiyiik bir kism hieri 4. (miladi X.) ve
besinci (miladi X1.) asra aid olmakla beraber, miiteakib asrinkiler de bir hayli yekiin teskil et-
mektedir. Bazilarimin tarihi tamamen kirilmig veya silinmis, bazlar ise, kismen tahrib gérmiig-
tiir. Miiellif bunlardan bazilarmm tarihini, rekonstriikziyon yaparak, ¢ikarmis, bazilarinin tarihi
ise, mechul kalmistir. Ancak sahis isimleri vasitasiyle az miktarda bile olsa, bir kismunin takribi
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tarihlerini tesbit edebilmistir. Bu kitabelerden bir kag tanesi iizerinde burada kisaca durmayi
uygun buluyoruz. Mesela:

“Manastir Emini” (Aminu’l-Manastir) ‘Ali ibnu’l-Huseyn al-Hayyat'm (419 / 1028) kita-
besi (no. 6) ilgi ¢ekicidir. Ciinkii bu devirde Emin’den ne kasdedildigi kati olarak malim degildir.

Keza Ka'id Ibrahim’in torunu ve Ka'id “Abdiil’aziz’in oglu Ka'id Muhtar (no. 25), ki Ital-
ya'da Bari gehrinde vefat edip, babasimin emri iizerine Manastir’a getirilerek defnedilmistir.
Bu ka'id iinvanmdan da ne kasdedildigi, kati olarak, bilinmemektedir. Umumiyetle bir nevi
askeri kumandan mi, yoksa Korsanlar reisi mi, veya *Abdiilvahhab Pasa’nmin tahminine gire
amiral midir, bilinmiyor. Bundan ayr olarak merhumun vefat tarihi de eksiktir. Arablar ta-
rafindan Bari gehri 392 / 1002 tarihinde kusatildigina gore, miiellif, vefat tarihi hususunda bu
seneyi nazar-1 itibara almak temayiiliindedir.

A’isa ibnat Abi “Ali ibn Yasuf al-Balawi (475 | 1083) nin mezar kitabesi (no. 36) nin re-
simli olusu dikkati ¢ekmektedir ki, bir kadinin mezar kitabesinde biyle bir siis hog goriillmiigtiir.
Aym sekilde Fatima bint “Abdilwahhab (492 | 1104)'m kitabesi de (ilive no. 4) siislii ve resim-
lidir.

Barak bint “Abdillah, zawcatu’l-Kadi Abi Muhammad ‘Abdi’ 1-Wafi (514 |/ 1120)’nin kita-
besine gore bu hanimmn hiristiyan iken ihtida edip Kadi Abit Muhammad Abdu’l-Wafi ile evlen-
mis oldugu tahmin edilebilir (no. 72).

Kitabelerin kism-1 a’zam kiafi hattimn muhtelif cesidleriyle yazilmistir. Bir kag kitabe
kiirsif ile, ii¢ dért tanesi de Endiiliis kiirsifivle naksedilmistir.

Biiyiik tarihi kiymeti haiz bu kitabelerin, paleografya bakimindan, ehemmiyetleri de bii-
yiiktiir. Biitiin bunlan desifre etmek, son derece getin ve biiyiik sabir isteyen bir istir. Bu bakim-
dan miiellif Siileyman Mustafa Zebisi bu biiyiik basarisindan dolay: tebrik etmek gerekir. Ya-
zarm cidden degerli bir eser meydana getirdifi asikirdir. Kendisinden ilerde bize bu ¢esid kiy-
metli eserler verecegini iimid etmek hakkimizdir. Bilhassa daha mithim ve sayi itibariyle daha
fazla olan Kayravan nekropoliinii de islemek zahmetinden kagimmayacagini iimid etmekle bah-

tiyarz.

Prof. M. Tayyib OKIC
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