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Siyaset Nedir?
Tiirkiye’de Siyaset Calismalarinin Imkan1 Uzerine Kuramsal Bir Céziimleme

Mehmet Akif Kayapinar®

Atif/©: Kayapinar, Mehmet Akif, Siyaset Nedir? Tiirkiye’de Siyaset Calismalarinin imkam Uzerine Kuramsal Bir
Coztuimleme, Artuklu Akademi, 2022/9 (1), 1-21.

Oz: Bir bilim disiplininin konusunun nasil tanimlandif1 o disiplindeki calisilan meselelerin kapsamini ve hatta
yontemini belirler. Siyaset biliminin konusu “siyasal olan”a iliskin literatiirdeki hakim tanimlar maalesef toplumsal
ve siyasal gercekligin biitiintinii kusatmaktan uzak, parcact tanimlardir. Tiirkiye gibi Bati-dis1 toplumlarda ise mevcut
tanim ve anlayislar ciddi yanlis anlamalara neden olmakta, siyasal calismalarin kiimiilatif olarak ilerlemesini
engellemektedir. Bu makalede ana-akim tanimlarin siyasal diizeni verili kabul etmekle, insanlar arasindaki iliskiyi
oziinde catisma ve rekabete indirgemekle ve siyasetin siire¢ boyutunu ihmal etmekle malul oldugu gosterilmektedir.
Bu sorunlarin arka planinda ise biiytik olgtide disipline hakim olan Amerikan toplumsal/siyasal gercekligi ile on
yedinci yiizyilldan itibaren Avrupa’da sekillenmis modern toplum bilimleri paradigmasmin oldugu
savunulmaktadir. Son olarak makalede mevcut tanimlara alternatif, toplumsal/siyasal gerceklige ve Tiirkiye nin
ihtiyaglarma daha uygun, mevcut tanimlardan daha kusatic1 ve siireg temelli bir tanim denemesi yapilmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, iktidar, Otorite, Adalet, Muhabbet, Asabiyet

What is Politics?
A Theoretical Analysis on the Possibility of Political Studies in Turkey

Citation/©: Kayapinar, Mehmet Akif, What is Politics? A Theoretical Analysis on the Possibility of Political Studies
in Turkey, Artuklu Akademi, 2022/9 (1), 1-21.

Abstract: How the subject matter of a scientific discipline is defined determines the scope and even the method of
issues studied in that discipline. The prevalent definitions in the literature regarding the “political being” that is the
subject matter of political science are fragmentary definitions, and far from encompassing social and political reality
in a holistic way. In non-Western societies like Turkey, on the other hand, existing approaches and definitions on the
nature of “the political” cause serious misunderstandings and hinder the cumulative progress of political studies. In
the article, it is shown that the mainstream definitions are defected by taking the political order for granted, reducing
the essential relationship among human beings to conflict and competition, and neglecting the temporal dimension
of politics. Behind these problems, it is argued, lays the American social/political reality that dominates the
structuring of the discipline from its inception on one hand, and the modern social science paradigm that has been
shaped in Europe since the seventeenth century on the other. Finally, at the end of the article, a process-based
definition is offered as an alternative to extant definitions, which is not only more suitable for social/political reality
and Turkey’s needs but also more inclusive than the existing definitions.

Keywords: Politics, Power, Authority, Justice, Love, Asabiyya
Giris

“Acik ki, Turkiye felsefe ya da sosyal bilimler alaninda, tilkeyle 6zdeslestirilebilecek bir yaklasim
ya da ekol ortaya koyabilmis bir tilke degil. Bircok cevre tilkesinde oldugu gibi merkez tilkelerde
ortaya ¢ikan ve oralarda etkili olmus yaklasimlardan esinlenme s6z konusu. Calisilacak
konularin se¢imi, bunlarm nasil ele alinacag, arastirma metotlari, kalite standartlar1 merkezde
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bulunan Batil1 baz tilkeler tarafindan belirleniyor. Tiirkiye gibi ¢cevre tilkelerine ise genellikle bu
teorilerin sinamaya tabi tutuldugu 6rnek olaylar saglama misyonu bigiliyor.”?

Bu makale, Tanel Demirel’in yukaridaki yargisinda ifade edilen makts hakikatin sebeplerinden biri
olarak gordiigim “siyasal”in tanimlanmasina iliskin sorunlar: ele almakta ve cari tanimlara bir alternatif
sunmay1 amacglamaktadir. Soyle ki: Belli bir calisma alanini miistakil bir akademik disiplin yapan ve onu
diger disiplinlerden ayiran baslica unsur o alanin kendine has konusu (mevzusu) ve o konu ile alakali
sorunsallaridir (mesdil). Gerek mevzusu gerekse de meseleleri itibariyle medeniyetler tarihi kadar eski
olmakla birlikte miistakil bir akademik disiplin olma statiistinii ancak yirminci ytizyilin baslarinda
kazanan siyaset bilimi disiplininin konusu basitce “siyasal olan”dir. Diger bir deyisle, siyaset bilimi siyasal
olanin bilimsel incelenmesidir.

Siyasal galismalarin genel cercevesi, yani nerede baslayip nerede bitecegi, hangi sorular1 soracagy,
hangi yaklasimi ve kavramsal araglar1 benimseyecegi oncelikle siyaset biliminin mevzusunun, yani
“siyasal olan”mn nasil tanimlandigina baghdir. Zira bir bilimin mevzusunun tanimi, “tanimlama”
kelimesinin pek ¢ok dildeki etimolojik kokeninin de isaret ettigi gibi, o bilimin meseleleri icin bir gergeve
¢izmek veya smir koymak anlamina gelir.2 Kisacasi, hangi sorunun pesinden gideceginizi ya da hangi
sorular1 ihmal edeceginizi siyasala iliskin basta yaptiginiz tanim belirler. Siyaset bilimi literattirtinde
siyasala iliskin hakim tamimlar ise, asagida goriilecegi tizere, siyasal gercekligin evrensel ve mutlak bir
temsili olmadig1 gibi, tanim1 yapan bireysel ya da kolektif zihniyetin sartlarini, kaygilarimi ve dnceliklerini
yansitirlar. Bu bakimdan, literatiirde tartisilan meseleler ve cevabi aranan sorular da aymni sekilde soz
konusu kayg1 ve onceliklere hizmet ederler. Siyasal sorunlarin ve onlarin tirettigi sorularin biiytiik olctide
zaman-mekan bagimli oldugunu dikkate alirsak bu anlasilabilir bir durumdur. Netice itibariyle, siyaset
bilimi disiplinindeki belirleyici agirhigindan o6tiirti, neredeyse tiim diinyadaki siyasal ¢alismalara hakim
olan sorularin biiyiik ¢lciide Amerikan ve kismen de Avrupa toplumsal ve siyasal gercekliginin
dogurdugu sorular oldugu goriilmektedir.

Ote yandan, ozellikle Tiirkiye gibi Bati-disi ve “diisiince ithalatgisi” toplumlarda soz konusu
tanimlarin yerelligine ve sirliigina iliskin farkindaligin son derece zayif oldugu anlasiimaktadir.
Nitekim, oldukga derin ve yakici siyasal sorunlarimiz dururken, siyaset bilimi calismalarinda bu sorunlara
gereken dikkatin verilememesi, onlarin yerine uluslararas: dolasimda olan ders kitaplarindaki meselelerin
buytik olctide zihinleri mesgul ediyor olmasi bahsedilen farkindalik eksikliginin bir yansimasi olarak
okunabilir. Bu durumda, ¢alisma 6nceliklerimizi ve hatta konularimizi belirleyen mevcut tanimlarin kendi
siyasal gercekligimize uygun olup olmadigin sorusturmak ve ihtiyaca binaen alternatif tanimlar aramak
siyaset alaninda sahici diistince tiretimi i¢in bu alanda galisanlarin tizerine diisen en mithim vazifelerden
biri olmalidir.

Makaledeki baslica argiimanim, siyaset bilimi literatiirtine hakim olan mevcut yaklasimlarin
genellikle siyasal diizeni verili aldig1, insanlar arasindaki iliskiyi 6ztinde ¢atisma ve rekabete indirgedigi
ve siyasallif1 bir siire¢ olarak degil de bir durum olarak vazettigi; bununsa bir yandan hentiz siyasal diizen
sorununu agamamus giintimiiz Tiirkiyesi gibi bir muhitte siyasala iliskin diisiinceyi bagindan akamete
ugrattigl, diger yandan da antropolojik anlamda evrensel gerceklige uymadigidir. Nitekim, calismamin
sonunda soz konusu sorunlar1 dikkate alan daha kusatici ve bizim gergekligimize daha uygun oldugunu
diistindtigtim bir tanim 6nerisinde bulunulacaktir. Tanimim bir yoniiyle siyasalligin ayirt edici vasfi olan

1 Tanel Demirel, Tiirk Siyasetini Anlamak: Yaklagimlar Hakkinda Bir Deneme (Ankara: Liberte Yayinlari, 2019), 34.

2 Mesela Ingilizcede tanimlama anlamina gelen “definition” kelimesi “siurlama, siur koyma” anlamina gelen Latince “definitionem”den gelirken,
Arapcada yine tanimlamak, tarif etmek anlamina gelen “haddede, tahdid” kelimeleri ayn1 zamanda sinirlamak, sinirlarin belirlemek demektir. Bkz.
Search Online Etymology Dictionary (etymonline.com), “definition” (14.01.2022); Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Dagarcik Yayinlari,
1995), 151.
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iktidar iliskilerinin, rekabetin ve ¢atismanin yani sira muhabbeti, asabiyeti ve adaleti icerecek mahiyette,
diger yoniiyle de siyasal diizenin isleyisinin yani sira siyasal toplumun kurulus asamasini da kusatacak
sekilde formiile edilmeye calisilacaktir.

Bu anlayistan hareketle, makalede ilk olarak siyasal olana iliskin® siyaset bilimi literatiiriine kiiresel
diizeyde hakim olan belli bash bazi tanimlar kisaca 6zetlenecek, akabinde de bunlarin arkasinda yatan
teorik ve tarihsel algilar incelenecektir. Son olarak da hem siyasetin evrensel insan tabiatindan neget eden
yoniini hem de kendi siyasal gergekligimizin gereklerini dikkate alan bir tanim denemesi yapilacaktir.

1. Siyasete Iliskin Mevcut Tanimlar ve Yaklagimlar

Siyaset basit, miistakil, duragan ve tek katmanl bir olgu degildir. Oziinde tim karmagikligiyla,
istikrarsizligryla ve celigkileriyle “insan” ve “toplum” bulundugundan, siyasetin anlagilmas1 ve
agiklanmasi da bir hayli zordur. Nitekim, ilgili literatiirde siyasete iliskin pek ¢ok tanimla karsilasmamizin
ve bunlarin bazen birbirleriyle gelisecek kadar farkli olmasinin nedeni de budur. Burada siyasete dair ve
kendi toplumsal (simdiki ve buradaki) gercekligimize uygun nispeten tatmin edici bir tanima ulasabilmek
i¢in 6nce ana-akim siyaset bilimi literatiirtinde yayginlig: yiiksek mevcut bazi tanimlar gozden gegirilmeli
ve bu tanimlarin igerimlerinden yola ¢ikarak bazi tartismali hususlara temas edilmelidir.

Bir ugcta siyaseti 6ziinde bir hiikiimet meselesine (veya sanatina) indirgeyen geleneksel algiy1* ya da
diger ucta onu insanlar arasindaki asimetrik iktidar iligkileriyle 6zdeslestiren ve bu bakimdan siyaseti
toplumsal varolusun bizatihi kendisi olarak goren post-yapisalci, feminist ve benzeri yaklasimlari®
paranteze alirsak eger, cagdas siyaset bilimi literattiriinde hakim olan bakisin siyaseti esasinda bir
siddetsizlik durumu ve buna eslik eden deger dagitim stireci olarak tanimladig1 goriilmektedir. Ornegin
Harold Laswell'in ayni zamanda 1936 tarihli kitabinin basligini da olusturan “kimin, neyi, ne zaman ve 3
nasil elde ettigi” ile ilgili aktiviteler biitiinti seklindeki siyaset tanmimi® uzun bir siire disiplini domine
etmistir. Ote yandan, bugiin halen Laswell’in tanimini benimsemis olan siyaset bilimcilere rastlaniyor olsa
da, siyaset bilimi literatiirtine hakim olan “standart” tanim David Easton’a aittir. Laswell gibi davranigsalc1
ekole mensup olan Easton, 6ziinde Laswell'in tanimini benimsemis olsa da, ondaki asir1 gecirgenligi
gormiis ve “otorite” kavramui tizerinden bu tanimi sinurlandirmak istemistir. Ona gore siyaset, degerlerin
herhangi bir bicimde degil, sadece “otoriter dagitimi”dir.” Muhtemelen bu kadar estetik olmadig1 icin
nispeten daha az atif alan Bernard Crick’in tanimi1 da aym1 minvaldedir: “Siyaset, basitce, belirli bir yonetim
birimi icerisindeki farklilasan cikarlarin, kendilerine biitlin toplumun refahini ve mevcudiyetini
strdiirmesi i¢in tasidiklar: 6nem nispetinde iktidardan pay verilmesi suretiyle uzlastirilmasi faaliyetidir.”8

3 Ancak daha fazla ilerlemeden cagdas siyaset teorisi literatiiriinde rastlanan “siyasal” ile “siyaset” ayrimina iliskin yaklasimimi belirtmek istiyorum.
Bu cari tartismada, her ne kadar katilimcilar arasinda giiglii bir uzlas: yoksa da, genelde “siyaset” ile giinliik pratik/ampirik siyasal uygulamalar;
“siyasal” ile de toplumun kurulusuna iliskin felsefi 6nkabuller kastedilmektedir. Diger bir deyisle “siyaset” Heideggerci anlamda “ontik” alani,
“siyasal” ise ontolojik alani isaret etmektedir. Bkz. Chantal Mouffe, Siyasal Uzerine, cev. Mehmet Ratip (istanbul: fletisim Yayainlari, 2010), 15-16;
Ahmet Okumus, “Islam Siyaset Diistincesinde Siyasal Nerede Aranmali?”, Islam Siyaset Diisiincesi: Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, ed. Litfi
Sunar ve Ozgiir Kavak (Ankara: Nobel Akademik Yaymcilik, 2018), 362. Ancak bu calismada kabul edilen gercevenin éngordiigii tizere, “siyasal” ile
“siyaset” arasinda kategorik bir ayrima gitmek, kendi basina anlamli ve verimli goriilebilse bile, 6zellikle bizim i¢in durumu daha ziyade zorlastiran
bir tercihtir. Toplumun kurulusunu belirleyen parametreler ile siyasetin giinliik isleyisinin parametreleri arasinda varolussal ve dogrudan bir iliski
bulunmaktadir. Diger bir deyisle toplumun kurulus parametreleri siyasetin ampirik isleyisinin imkanlarin ve simrlarini tayin eder. Bu bakimdan
toplumun kurulusunun unsurlari ile siyasetin giinliik isleyisinin unsurlar1 ayn1 gercekligin farkli goriiniimleri olarak ele alinmalidir. Dolayisiyla, bu
calismada “siyaset” ile “siyasal” ig ice ge¢mis olarak ve bir siireklilik icerisinde degerlendirilecektir.

4 Siyaset kelimesinin klasik diistincedeki anlamu igin bkz. H. Murat Kose, “Siyaset”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/294;
Andrew Heywood, Siyaset, cev. B. Berat Ozipek ve digerleri (Ankara: Liberte Yayinlari, 2006), 3.

5 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, cev. H. Murat Kose (istanbul: Kiire Yayinlari, 2011), 75; H. Tarik Sengiil, “fktidar”, Siyaset Bilimi:
Kavramlar, fdeolojiler, Disiplinler Arast Iliskiler, ed. G. Atilgan, E. A. Aytekin (istanbul: Yordam Kitap, 2012), 49.

6 Harold Lasswell, “Politics: Who Gets What, When and How”, The Political Writings of Harold D. Lasswell (Illinois: Free Press, 1951), 295.

7 David Easton, The Political System: An Inquiry into the State of Political Science (New York: Knopf, 1953), 129; David Easton, “Political Science in the
United States: Past and Present”, The Development of Political Science: A Comparative Survey, ed. David Easton, John G. Gunnell ve Luigi Graziano
(Londra: Routledge, 1991), 275.

8 Bernard Crick, In Defence of Politics (Londra: The University of Chicago Press, 1962), 16-17.
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Bu gruba, sohretine binaen, siyaseti 6ziinde “siddetin kontrol altina alinmas1” olarak tanimlayan David
Runciman® ve siyaset kavramini “devlete hasretmeyi” tercih eden Michael Mann? da dahil edilebilir.

Burada ytiksek temsil degerleri itibariyle ele alinmis olan tanimlari yatay kesen 6zellikle su {i¢ ortak
husustan bahsedilebilir. Birincisi, tanimlarin hepsinde siyaset, (siddete doniismesi engellenen) bir rekabet
ve ¢atisma alani olarak resmedilmektedir. Halbuki siyasette, asagida daha teferruath bir sekilde goriilecegi
tizere, rekabet ve catisma kadar isbirligi ve dayanisma da belirleyici bir rol oynamaktadir. ikincisi, yine
tanimlarin hemen hepsinde siyasal diizenin ya da temerkiiz etmis bir iktidarin (yani devletin) mevcudiyeti
verili kabul edilmektedir. Diger bir deyisle, saglikli bir siyasal diizenin veya devletin olusumunun
oncesindeki durum siyasetin tanumlarinin disinda birakilmistir. Halbuki siyasal diizen varsayiminin,
ozellikle Bat1’daki mevcut toplumlar icin gegerli olsa bile, diinyanin geri kalanindaki duruma tekabuliyeti
son derece zayiftir. Uglinciisii ise, bu tamimlarim higbirinin siyasal olanin “zamansal (temporal)” boyutunu
dikkate almamasidir. Halbuki zamansal/tarihsel bir perspektiften bakildiginda siyaset, burada deginilen
tim unsurlar1 ihtiva edecek derecede dinamiktir. Yani verili bir toplumun belli bir safhasinda siyaset
catisma ve rekabet iken, diger bir safhasinda (veya hatta aymi anda) muhabbet, uhuvvet veya asabiyet
yoluyla siyasal birligin saglanmasi, siddetin kontrol altina alinmasi ve anlasmazliklarin miizakere yoluyla
¢oziime baglanmasi seklinde tezahiir eder.

2. Siyaset Tanimlarini Kosullayan Pratik ve Teorik Arkaplan

Siyasete iliskin mevcut tanimlamalara hakim bu {i¢ -en azindan Tiirkiye’deki siyaset bilimciler icin-
problemli hususun (siyasal diizen varsayimy, siyaseti catisma ve rekabete indirgeme temaytilii ve siyasetin
zamansal boyutunun ihmali) arkaplaninm inceledigimizde karsimiza ozellikle su iki amil ¢ikmaktadir:
Siyaset bilimi disiplininindeki Amerikan hegemonyasi ve Newtoncu mekanistik kozmoloji. $Simdi kisaca
bunlari ele alalim.

2.1. Siyaset Biliminde Amerikan Hegemonyasi

Siyasete iliskin sistematik diistinme medeniyetler tarihi kadar eski olsa bile, modern bir akademik
disiplin olarak siyaset biliminin ortaya ¢ikisi ¢ok yenidir. Hatta diger sosyal bilim disiplinlerine nispetle,
siyaset biliminin ge¢ kuruldugu bile soylenebilir. Her ne kadar “siyaset bilimi” dersleri ilk olarak 1870’]lerde
bazi iiniversitelerde (Oxford, Paris, Columbia) miifredata girmisse!® de, siyaset biliminin akademik bir
disiplin olarak kurumsallasmasi ilk olarak ABD’de yirminci ytizyilin ilk ¢eyreginde gerceklesmistir.
Disiplinin orgtitlenisini temsil eden American Political Science Association 1903'te kurulmus ve alanin en
etkili dergisi sayilan American Political Science Review 1906’da yayin hayatina baslamistir.’? Kisacasi, modern
bilgi paradigmasimin Avrupa’da dogmasina ragmen, bir sosyal bilim disiplini olarak siyaset bilimi ABD
menselidir.

Daha da 6nemlisi, kurulusundan giintimtize degin gerek disiplinin konusu ve yontemi, gerekse de
baslica klasikleri ve tartisma giindemi itibariyle siyaset biliminde bir Amerikan hegemonyasindan
bahsedilebilir. Disiplinin gelisimi de biiyiik 6l¢tide ABD’nin kendine 6zgii sartlarina paralel bir seyir takip
etmistir.’® Bununla birlikte, Avrupa’nin siyaset bilimi tizerinde hic etkisi olmamistir demek de dogru
degildir. Nitekim Amerikan siyaset biliminin kurucu babalar sayillan Woodrow Wilson, Frank Goodnows
ve Charles Merriam gibi isimler hayatlarinin bir sathasinda Avrupa’da egitim gormiislerdir. Ayrica 1925-
1940 arasinda Avrupa’dan ABD’ye gi¢ eden akademisyenlerin genelde ABD akademisine 6zelde de siyaset

9  David Runciman, Politika, cev. A. C. Altunkanat (Istanbul: Domingo Yaymecilik, 2019), 11-60.

10 Michael Mann, The Sources of Social Power: Global Empires and Revolution, 1890-1945 (New York: Cambridge University Press, 2012), 12.

11 Heywood, Siyaset, 17.

12 Heywood, Siyaset, 17.

13 John S. Dryzek, “Revolutions Without Enemies: Key Transformations in Political Science”, American Political Science Review 100/4 (2006), 487.
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bilimine biiyiik katkilar1 olmustur. Hatta, siurli bir siire i¢in de olsa, pek ¢ok tartismanin bu
akademisyenlerce giindeme getirildigini ve yiuirtitiildiigiinii soyleyebiliriz.’ Ttim bunlara ragmen, tekrar
etmek gerekirse, siyaset bilimi disiplininde basindan itibaren ABD’li akademisyenlerin ve Amerikan
toplumunun ve siyasetinin 6nceliklerinin belirleyiciligi tartisilmaz. Avrupa’nin siyaset bilimi
calismalarinda geri kalmasinin en 6nemli sebebi, muhtemelen, bu disiplinin bir sosyal bilim disiplini olarak
ortaya ¢iktig1 ve kurumsallastig1 donemlerde Avrupa’nin biiytik bir felaketin 6nce esiginde sonra da i¢inde
olmasindandir. Dolayisiyla siyaset biliminin Avrupa’da ancak Ikinci Diinya Savasi'ndan sonra bagladig
ve disiplin tizerindeki etkisinin de smirli kaldig1 sdylenebilir.

Turkiye'ye gelirsek, siyasal galismalara duyulan ilgi Osmanli toplum ve siyaset yapisindaki
bozulmanin fark edilmesiyle yogunlasmis, 6zellikle nasihatnameler ve layihalar yoluyla nispeten erken bir
tarihte bir siyasal diisiince miiktesebat1 olusmustur. Ancak modern anlamiyla siyasal diisiincenin ancak on
dokuzuncu yiizyillda Yeni-Osmanllar hareketi ile bagladigi soylenebilir. Ote yandan, stz konusu
onctillerin varligina ragmen Tiirkiye'de siyaset bilimi disiplini ve boltimleri biiyiik 6lgtide Amerikan
anlayisinin (fikirler, teoriler, modeller, dustintirler ve ders kitaplar1) etkisinde kurulmus, kurumsallasmis
ve yayginlasmistir.

1950°'li yillarda davranissalci yaklasimin siyaset biliminin ana akimi haline gelmesiyle birlikte
Turkiye gibi Bati-dis1 toplumlara yonelik calismalar daha ziyade Modernlesme Kurami cergevesinde
olmustur. Tiirkiye’deki siyaset bilimciler de bu kuramin etkisi altinda “Ttirkiye'nin cagdaslasmasi” ya da
“Turk modernlesmesi” konulu calismalara agirlik vermislerdir. 1960°l1 yillarin sonlarina dogru
Modernlesme Kurami ciddi sekilde yipranmis, Bati-disi toplumlarin da Bati'y1 takip ederek hizla
kalkinacaklari, Batili toplumlarin refah diizeyine ulasacaklar: inanci yerini daha karamsar ve elestirel bir
yaklasima birakmistir. 1970°ler boyunca Marksist yaklasimlarin ve yine bu cercevede Bagimlilik 5
Kurami'nin gii¢ kazanmasi, siyasal parti galismalarinin 6nemini yitirmesi, onun yerine sosyal smf
calismalarinin ve Feodalizm/ Asya Tipi Uretim Tarzi tartismalarinin almasi bu agidan manidardir. Bununla
birlikte Modernlesme Kurami'nin ve davranissalcr yaklasimin kaynagim teskil eden Pozitivizm ile
Marksizm’in aym felsefi/epistemolojik 6nkabulleri benimsedigi goz ardi edilmemelidir.’> Bat1 dis:
toplumlarda yasanan ve dogrusal ilerlemeci tarih semasi ile bagdasmayan gelismelerin de etkisiyle,
ozellikle 1990'lardan itibaren, Aydinlanma dtsiincesinin temel paradigmalar1 ve onkabulleri
sorgulanmaya baslamuis, evrensel degerler sylemine yonelik kusku artmais, ulus devlet soylemi tartismaya
acgilmis, post-modern kuramlarin etkisiyle farkliliklar ve gorecelik 6ne gikarilmaya galisilmis, bireysel
haklar ve grup haklari, cemaat, sivil toplum ve kimlik gibi yeni analiz birimleri ve kategorileri giindeme
gelmistir.16

Gortintisteki bu harekete ve zenginlige ragmen Tiirkiye’'de siyaset calismalarinin en 6nemli vasfi
ozgiin ve sahici olmamasidir. Yukaridaki yonelimlerin ve degisimlerin higbiri Tiirkiye nin kendi siyasal ve
sosyal gercekliginden yola cikilarak tretilmemistir. Tirkiye 6zeline yonelik calismalar bile maalesef
Bati’daki, o©zellikle de Amerikan siyaset bilimindeki degisim ve dontisimler c¢ercevesinde
yritiilegelmistir. Muhtemelen bu nedenle Tiirk siyasal calismalari, “6lii” bir diistincenin tezahtirii olarak,
dogurgan olamamus ve kiimiilatif bir ilerleme kaydedememistir. Daha da vahimi Tiirk akademisinde bu

14 Bkz. Gabriel A. Almond, “Political Science: The History of the Discipline”, A New Handbook of Political Science, ed. Robert E. Goodin ve Hans-Dieter
Klingemann (Oxford: Oxford University Press, 1998), 76.

15 “Esasen Tiirkiyeli Marksist yaklasimlarin,” der Tanel Demirel, “tipki Amerikan Siyaset Bilimi'nden etkilenen yalasimlarda da goézlendigi gibi,
bilginin tiretildigi zaman ve mekanin 6nemini yeterince takdir edememelerinin analizleri yoksullastiran, dogmatizm egilimlerini besleyen amillerin
basinda geldigi soylenebilir. Biitiin elestirellik iddialarina ragmen, Marksizmin Avrupa merkezcilik ve evrenselcilik iddialarindan ne kadar uzak
kalabildigi tartismalidir.” Demirel, Tiirk Siyasetini Anlamak, 125.

16 Tiirkiye’de siyasal caligmalara hakim olan temayiillerin tarihsel bir incelemesi igin bkz. Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan, “Siyaset Biliminin Geligimi ve
Diger Toplum Bilimleriyle iliskisi,” Tiirkiye’de Toplum Bilimlerinin Gelisimi II: Anglo-Amerikan Etkisi, ed. Ertan Egribel ve Ufuk Ozcan (istanbul:
Kitabevi, 2009), 3-23; ayrica bkz. Demirel, Tiirk Siyasetini Anlamak.
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edilgen duruma iliskin farkindaligin son derece zayif olmasidir. Tanel Demirel, mesela, “her yontiyle daha
rafine ve disa acik olmasina, sofistike yontemler kullanmasina ragmen sosyal bilim denilen faaliyeti nigin
ve neden yaptigina ve neden o sekilde yaptigina dair hakiki ve samimi bir bicimde diistin(e)meyen
‘profesyonellesmis” akademi ve akademisyen anlayisinin” Tiirkiye'de giderek yayginlasmasindan yakinir.
“Ezbercilik, sablonculuk, sahici sorularin yoklugu ve kolaycilik,” Demirel’e gore Tiirkiye’de, hangi kesime
ait olursa olsun, siyasal ¢alismalarin ortak 6zelligini teskil etmektedir.1”

Tirk siyaset biliminin kendi siyasal ve toplumsal gercekliginden tireyen gercek sorular: yeterli
yogunlukta soramamasimin esas nedeni kanaatimce Tiirkiye’de siyasal diistincenin sahici olmamasi ve
halen Amerikan siyaset bilimine bagimli kalmasidir. Ornegin, Tiirkiye'nin en temel ve biiyiik siyasal
sorunlarindan biri {izerinde yeterli derecede toplumsal mutabakat saglanmis bir siyasal diizenin
Osmanli'nin son doneminden beri kurulamamis olmasidir. Nitekim Osmanli’'nin son déneminde yapilan
tartismalara yakindan bakilirsa eger bu tartismalarin giincelligi, yani bugiin de halen gegerli oldugu acikca
gortilecektir. Bu konuda bir arpa boyu dahi yol alinamadigini séylemek abarti sayilmaz. Dahas1 bugtin
Turkiye'de toplumun neredeyse tiim kesimlerince ve onlarin temsilcisi siyasi partilerce her diizeyde
siddetle elestiriliyor olmasma ragmen, 1980 anayasasmin yerine iizerinde mutabik kalman yeni bir
anayasanin bir tiirlii yazilamiyor olmasi s6z konusu diizen sorununun biitiin yakiciligiyla devam ettiginin
en biiytik gostergelerinden biridir. Weimar Anayasasi’nin iflasindan beri bilinen bir gercektir ki siyasal
diizen bir anayasa yazimui ile kurulamaz. Ancak ilgili toplumda yaygin kabul gérmiis bir anayasanin varlig:
siyasal diizenin kurulusu icin gerekli toplumsal ve siyasal mutabakat zeminin mevcudiyetine isaret eder.
Bu durum basitce, Amerikan siyaset biliminde son zamanlarda onemli bir yer teskil eden ve
“modernlesme” kuraminin yerini aldig1 anlagilan bir “demokratiklesme” ve ona bagh olarak “kurumlar”
meselesi olarak goriilemez. Tiirkiye’de ya da diinyanin baska bir yerinde siyasal diizen meselesi son derece
derin ve kapsamlidir. Sahici ve biiytik sorularin sorulmasin gerekli kilar.

“Ttirk siyaseti analizlerinde,” der Demirel, “Batida moda olan konular1 ¢alismak ya da Tiirkiye'nin
yakic1 meseleleri ile ilgili konular1 Batida moda olmus paradigmalar 1s181nda ele almak cokga goriilen
egilimlerden”dir. Yine Demirel’in dedigi gibi bu Tirkiye’ye has bir durum da degildir. Bat1 dist
toplumlarin pek ¢ogunda ayni sorun yasanmaktadir. “He Huang, Cinliler'in kendi meselelerini ¢alismak
icin once onlar1 Amerikalilar'in giindeme getirmelerini beklediklerini sdyler.”!® Dolayisiyla bugtin Ttirk
siyaset bilimi alaninda mezkur tiirden sorularin yeterli miktarda ve yogunlukta sorulamiyor olmasinin
nedeni takipgisi oldugumuz Amerikan siyaset biliminin genel durumudur. Nitekim siyaset bilimi
disiplininin kurulusundan itibaren disipline yon veren sorular, yukarida da belirtildigi gibi, Amerikan
siyasal ve toplumsal gercekliginin trettigi sorulardir ve bu sorular arasinda siyasal diizen sorusu
bulunmamaktadir. Degisen Toplumlarda Siyasal Diizen adli klasiklesmis calismasinda Huntington siyasal
gelisme sorunsali baglaminda bu hususu su sekilde dile getirir:

“Siyasal gelismeye yonelik Amerikan umursamazliginin ikinci bir sebebi Amerika’nin tarihsel
tecriibesinde bir siyasal diizen kurma ihtiyacinin vaki olmayisidir. Tocqueville'nin dedigi gibi,
Amerikalilar esit olarak dogmustur ve hicbir zaman esitligin saglanmasi1 gibi bir dertleri
olmamustir. Ayrica Amerikalilar, kiilfetine katlanmak zorunda kalmadan, demokratik bir
devrimin nimetlerinden faydalanmislardir. Dahasi Amerika, on-yedinci yiizyil Ingiltere’sinden
ithal edilmis olan siyasal kurumlar ve pratiklere dayali bir hiikiimetle dogmustur. Yani
Amerikalilar hicbir zaman bir siyasal yonetim tesis etme kaygisint yasamamuslardir. Tarihsel

17 Demirel, Tiirk Siyasetini Anlamak, 17.
18 Demirel, Tiirk Siyasetini Anlamak, 206.
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tecribedeki bu bosluk onlar1 modernlesmekte olan tilkelerde goriilen etkin bir otoritenin
olusturulmasina iliskin sorunlara karsi 6zellikle kér kilmugtir.”19

Nitekim, zayif da olsa “diizen” meselesinin siyaset bilimi literatiirtine girisi igin 11 Eyliil saldirilarini ve
Afganistan, Yemen ve Suriye gibi “devletsiz” toplumlardan Bati'ya dogru yayilan “terér” dalgasini
beklemek gerekecektir. Ancak bu yeni yonelimin dahi Tiirkiye gibi tilkelerin siyaset bilimi boliimlerinde
hentiz yeterince karsilik bulmadig: belirtilmelidir.

Iste yukarida ele alinan ve disipline hakim olan siyaset tanimlarinin bizim agimizdan yetersiz
kalmasinin nedenlerinden biri bu durumdur. Giriste de belirtildigi gibi, tanim yapmak sinir koymaktir.
Yukaridaki tanimlarin biiytik bir kismi ise Amerikan toplumsal-siyasal gercekliginden miilhemdir ve
siyasal diizen sorunsalimi “siyasal”in disinda birakmaktadirlar. Bu tanumlar isleyen bir siyasal diizeni verili
almakta, sistemin icinde ortaya ¢ikan nispeten ikincil sorunlar1 ancak mesdil addetmektedirler. Siyasetin
diizen meselesini disarida birakacak sekilde tanimlanmasi Tiirkiye gibi Bati-dis1 toplumlarin siyaset bilimi
literatiirtinde de karsilik bulmus ve baslica siyaset tanimi olarak alana hakim olmustur. Ttirk siyaset bilimi
camiasmin 6nde gelenlerinden Cemil Oktay, mesela, Easton'un tanumini “siyaset bilimi yazininda genel
kabul goren tanim” olarak niteler ve kendisi icin bir ¢ikis noktas1 kabul eder: “Siyaset, bir toplumda mesru
otoriteye dayanmak suretiyle yapilan varlik ve deger dagitma faaliyetidir.”?° Benzer sekilde Esat Cam da
siyaseti “toplumun tiimtinii ilgilendiren veya toplumu olusturan birimler arasindaki iligkileri son asamada
mesru zora (otoriteye) dayanarak diizenleyen eylemler biitiinii” biciminde tanimlar.?! Miinci Kapani ise
siyasetin ayirt edici vasfinin “degerlerin dagitimi ile ilgili bir goriis ve cikar gatismasi, bir iktidar
miicadelesi oldugunu” soyler ve sdyle devam eder, “Fakat bu catisma ve miicadelenin asgari bir anlasma
temeli tizerinde cereyan etmesi gerekir. Bu asgari anlasma temeli toplumsal baris ve diizendir. Belli 7
davranis kurallarindan meydana gelen kamu diizeni siyasal miicadelenin cercevesini ve smirlarini gizer. ...
Siddetin ve silahli gatismanin bas gosterdigi yerde politika biter ve savas baslar.”? Tekrar etmek gerekirse,
bu tanimlarin hepsi siyasal diizeni verili kabul eden tanimlardir, ki Tiirkiye’de hentiz tizerinde mutabik
kalinan bir siyasal diizen kurulabilmis degildir. Dolayisiyla Tiirkiye'deki siyasal galismalara yeniden
sahicilik kazandiracak bir hareket ancak diizen sorunsalmu icerecek sekilde “siyasal”mn yeniden
tanimlanmasiyla baslatilabilir.

2.2. Newtoncu Mekanistik Kozmoloji

Siyaset bilimi disiplinine hakim olan ve yukarida ele alman tamimlardaki diger sorunlar, yani
“siyasetin zamansal boyutunun ihmali” ve “siyasetin 6ziinde bir rekabet ve catismaya indirgenmesi”
meseleleri ise kanaatimce ¢ok daha derin bir zihinsel arkaplana sahiptir. Zira siyaset bilimi bir akademik
disiplin olarak yirminci ytizyilda kurulmus olsa bile, soz konusu hususlar1 belirleyen modern bilgi
paradigmasinin ve bu baglamda modern siyaset tasavvurunun Avrupa’da ilk ortaya cikisi on yedinci ve
on sekizinci ytizyillara kadar geri gider. Kabaca soylemek gerekirse ana-akim modern siyaset
tasavvurunun (daha 6zelde de modernitenin ana ideolojisi olan Liberalizm’in) olusumunda, ¢ok uzun bir
stredir Avrupa zihniyetine hakim olmus olan Aristotelesci ve Yeni-Platoncu kozmolojinin on yedinci
ylzyilin sonlarina kadar yerini almis olan Newtoncu kozmoloji ve biiyiik &lgtide o kozmoloji
dogrultusunda on sekizinci yiizyilda kemale eren Aydinlanma diistincesi basat rola sahiptir.??

19 Samuel P. Huntington, Political Order in Changing Societies (New Haven: Yale University Press, 1976), 7.

2 Cemil Oktay, Siyaset Bilimi Incelemeleri (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2003), 7.

21 Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris (istanbul: Der Yayinlari, 1998), 24.

2 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris (Ankara: Serbest Kitaplar, 2019), 26.

2 Bkz. M. Akif Kayapinar, “Modern Siyaset Tasavvurunun Mekanizmaci Arkaplan1”, Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi 18/35 (2013), 1-42.
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Avrupa’da Klasik Yunan diuisiincesi ile Orta Cag Hristiyanligi'min imtizacindan dogan geleneksel
anlayisa gore tiim evren sinurli, canli ve akilli bir organizma olarak telakki edilmekteydi. Bu yoniiyle de
anlam ve degere kaynaklik eden hiyerarsik ve ahlaki bir biitiindii. Evrendeki hicbir varlik ait oldugu
biitiinden ve o biitiine sirayet etmis ilahi diizenden bagimsiz diistiniilemezdi. Ozgiir bir iradeye sahip
olmakla birlikte aym biitiintin organik bir bileseni kabul edilen insamin varolussal sorumlulugu ise,
ozuindeki ilahi nefha (pneuma) sayesinde evrendeki bu igkin diizeni ve manay1 anlayip benimsemek, sonra
da bireysel ve kolektif hayatina (topluma ve siyasete) aksettirmekti. Mamafih, on altinci yiizyildan on
yedinci ytizyilin sonuna kadar Avrupa insaninin tecriibe ettigi miistesna gelismeler ile Kopernikus ve
Bruno’dan Galileo, Kepler ve Newton’a kadar bir dizi bilimadami ve diisiintirtin deneysel ¢alismalar1 bu
organik resmi yerle bir etti, tiim efsununu bozdu (disenchantment) ve yerine higir anlam ve degere kaynaklik
etmeyen ruhsuz ve akilsiz bir mekanizma koydu. Artik evren devasa bir hayvan (canlt) degil, devasa bir
makineydi. Yeni gerceklik her biri digerinin ayni1 sonsuz sayidaki cansiz ve ruhsuz pargaciktan (atomdan)
olusmaktaydi. Evrendeki varliklar, yercekimi gibi fiziksel giiclerle birbirine baglanmis olmakla birlikte,
bagka bir varliga ya da biitiine referans vermeden kendi baslarina tanimlanabilir hale gelmisti. Ay-alt1 ve
ay-ustii alanlar1 birbirinden farklilastiran fiziksel ve aksiyolojik ayrim ortadan kalkmis, evrenin her tarafi
ayni maddeden miitesekkil, aymi fizik yasalarina tdbi, aynm1 matematiksel formiillerle ifade edilebilen
sonsuz bir uzama dontismistii. Dahasi, geleneksel diistincede evrene ickin (Yunan) ya da askin
(Hristiyanlik) kabul edilen ilahilik de tedricen terkedildi ve on sekizinci ytizyila gelindiginde, Fransizlarin
Newton'u sayilan Pierre-Simon Laplace’in ifadesiyle, gercekligi anlamak ve agiklamak icin artik “Tanr1
hipotezine ihtiya¢ kalmamuist1.”?* Ortagag zihniyetinin kabul ettigi gibi hakikat gordiiklerimizin 6tesinde
ve derununda degildi. Bilime konu olan da bu duyularla algilanan gerceklik olmaliyd1.?>

Sinirly, hiyerarsik, ahlaki ve organik Aristotelesgi diinya tasavvurundan Oklid geometrisine dayals,
sinirsiz, homojen, materyalist ve mekanik diinya tasavvuruna gegis insanin kozmik stattistinii de alt st
etti. En acik ifadesini Kartezyen antropolojide bulan yeni anlayista, insan zihni artik anlam ve degere
kaynaklik eden organik bir biitiintin kutsal ama edilgen bir bileseni degil, bu biitiine anlam veren izole bir
merkez haline geldi. Louis Dupre’nin dedigi gibi “[z]ihinsel hayat kozmik varliktan ayrildi: Anlam veren
bir 6zne olarak zihin biitiin gercekligin temeli haline geldi. Sadece zihnin objektif bir bicimde insa ettigi
seyler gercek sayilir oldu. Boylelikle gerceklik iki farkli alana boltindi: biitiin diistinsel belirleyicileri iceren
bir zihinsel alan, bir de pasif sekilde bu belirleyicileri kabul eden ve diger her seyi iceren alan.”2¢

Fiziksel gerceklige iliskin bu mekanizmaci tasavvur, tarih boyunca her yerde ve zamanda goriildiigi
gibi, kisa stirede insani olay ve olgulara da aktarild1 ve toplum ve siyasetin anlasilip actklanmasinda bir
kok-metafor? islevi gordii. Brown'un kelimeleriyle bu devrimsel stiregte “ilk 6nce tabiat, ardindan da tarih,
insan ve toplum bir makine olarak algilanmaya basladi.”?® Newtoncu mekanistik kozmoloji ile siyasal
diistince arasindaki bag1 ve aktarimi ilk kuran kisi siyaset filozofu oldugu kadar bir tabiat filozofu da olan
ve glinimtizdeki ana-akim siyaset tasavvurunun temel ilkelerinin mimar1 goriilen Thomas Hobbestur.
Aydinlanma stirecinde Hobbes un savundugu pek ¢ok “aykir1” argiiman siyasal ve toplumsal diistincenin
“normal”ine doniistii ve --yukaridaki tamimlar1 da kosullayacak sekilde —giiniimiize degin belirleyici
olacak paradigmanin sinirlarin teskil etti.

2 Alexandre Koyre, From the Closed World to the Infinite Universe (Baltimore: The Johns Hopkins University Press, 1982), 276.

% J.S. McClelland, A History of Western Political Philosophy (London: Routledge, 1996), 299.

% Louis Dupre, Passage to Modernity: An Essay in the Hermeneutics of Nature and Culture (New Heaven: Yale University Press, 1993), 3.

27 Kok-metafor ile “belli bir zaman ve mekéanda bir biitiin olarak diistincenin genel cercevesini belirleyen, ... mevcut sorulara verdikleri cevaplarda ya
da sorunlara onerdikleri ¢oziimlerde birbirlerinden ne kadar farklilagirsa farklilagsinlar belli bir dénemin bilim insanlarinin ve filozoflarinin
genellikle ‘bilingaltinda’ verili kabul ettikleri ortak ve temel ¢n kabulleri” kastediyorum. Bkz. Kayapinar, “Modern Siyaset Tasavvurunun
Mekanizmact Arkaplan1”, 15.

2 Richard Harvey Brown, Social Science as Civic Discourse (Chicago: The University of Chicago Press, 1989), 89.
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Kartezyen ve Newtoncu yeni anlayisin insan ve toplum bilimlerine aktarilan en énemli yontemsel
ilkesi bir kag temel ve basit aksiyoma ulagsmak ve bu aksiyomlardan ¢ikarimlar yoluyla tim gercekligi
anlamak ve agiklamakti. Eger insana ve topluma iliskin boyle temel aksiyomlara ulasilabilirse, Newton un
bir kag temel yasasinin tiim evreni aciklayabildigi gibi, toplumsal ve siyasal gerceklik de ayn kesinlikte ve
evrensellikte anlasilip agiklanabilirdi. Yapilmas1 gereken tek sey matematiksel/geometrik diistinmek ve
bu aksiyomlardan zorunlu ¢ikarimlar: yapmakti. Dahasi bu aksiyomatik ilkelere dayali olarak ideal
anayasalar yazilabilir ve siyasal sistemler ingsa edilebilirdi.?? Bu baglamda atilan en temel ve énemli adim
elbette ki bir mebde olarak “birey”in icadidir. flkin Hobbes, ardindan da Aydinlanma distintirleri
Aristotelesci siyaset anlayisinin 6ziinii teskil eden “zoon politikon” yerine, her tiirlii toplumsal ve siyasal
baglamin 6ncesinde ve 6tesinde tam ve yetkin bir sekilde var olan evrensel bir “birey” tasavvur ettiler. Bu
“dogal insan,” evreni olusturan atomlar misali, her zaman ve yerde aymi tabiata sahipti; yani
duygulanimlari, ihtiyaglari, akletme siirecleri ve hepsinden 6nemlisi de haklar1 ayniydi.3® Toplumlar
arasinda var olan ve inkar edilemeyecek farklar ancak arizi sartlara hamledilmeliydi. Nitekim Avrupa
dillerinde modern anlamiyla ancak on yedinci ytizyildan itibaren kullanilmaya baslayan ve “birey”
manasina gelen kelimenin (individual, Individuum, individu) kendisinden ttiredigi “individuum”un
Yunanca’'da “boliinemez” anlamindaki “a-tormos” kelimesinin Latince karsilig1 olmasi “birey” diistincesi ile
Newtoncu kozmoloji arasindaki dolaysiz etkilemisi gostermesi bakimidan ilgingtir.3!

Hobbes’a gelene degin insan viicudu zaten mekanik bir bicimde tanimlanmaya baslamisti. Bu
baglamda William Harvey’in organizmalardaki kan dolasimini mekanik stireglerle izahinin verdigi ilhamla
Descartes geleneksel olarak kutsal kabul edilen insan kalbini bir pompaya, Hobbes da bir yaya
benzetmekte bir beis gormemislerdi.3? Dahasi, Hobbes'un ve Bentham gibi faydacilarin goziinde,
insanlarin davranislarinin kaynag: tamamen fiziki ve psikolojik terimlerle izah edilebilen tutkulardi. 9
Geleneksel diistincede evrene ickin ilahi Akil'in insanin icindeki bir niimunesi sayilan akil ise insanlarin
tutkular: ile amaclar1 arasinda koprii vazifesi géren enstriimental bir unsura indirgenmisti. Bu durumu
ifade edebilmek icin Hume akla “tutkularin koleligi” misyonunu uygun gormiistii.®® Insanlarin
tutkulariin basinda ise kendi varliklarmni ve ona bagli olarak menfaatlerini muhafaza etme giidiisii
bulunmaktaydi. Yirminci ytizyilin ikinci yarisinda rasyonel tercih kuramcilarinin ¢ok daha keskin bir
sekilde ifade edecegi gibi toplum bilimlerinin konusu olan birey kisaca “menfaat maksimizasyonu
pesindeki rasyonel fail” olarak tanimlanmisti. Dolayisiyla, bilardo toplar1 misali, varolussal anlamda
birbirine kapal1 birimler olarak tasavvur edilen bireyler arasindaki iliskiler de ancak menfaat merkezli
olabilirdi. Kaynaklarin sinirliigini géz éntinde bulundurdugumuzda bu durum kaginilmaz olarak ¢atisma
ve rekabet demekti. Sonugta, ideal bir siyasal diizene atfedilen varolussal islev ancak insanlar arasindaki
catisma ve rekabeti siddete basvurmadan diizenlemek olabilirdi.

Bu islevi bireyler icin katlanilir kilan diger irtibath bir husus da “dogal insan”mn sahip oldugu temel
hak ve hiirriyetlerin toplumsal ve siyasal yapilar icerisinde muhafazasiydi. Zira hemcinsleriyle ya da
toplum ve devlet gibi yapilarla iliskisinde bireyin ayirt edici vasfi haklariydi. Pierre Manent'in dedigi gibi
“[blirey o seydir ki tek tek sayilabilen haklara, sirf insan olmasindan 6ttirti, dogal olarak maliktir. Bu haklar
ona toplum igerisindeki yeri ya da islevinden bagimsiz olarak atfedilmistir ve onu diger herhangi bir
insanla esit kilar.”34 Tabil haklar anlayis1 siyaset filozoflarinin isini de son derece kolaylastirmisti. Evrensel

2 McClelland, A History of Western Political Philosophy, 303.

30  McClelland, A History of Western Political Philosophy, 302.

31 Bkz. Search Online Etymology Dictionary (etymonline.com), “individual”, (08.02.2022).

32 Graham Holderness, “The Human Heart from Harvey to Hobbes”, Critical Survey 32/3 (2020), 20-32.

3 McClelland, A History of Western Political Philosophy, 296; Muhammet Caner Ilgaroglu, Deger Duygusundan Duygunun Degeine: Ahlak Felfesefi A¢isindan
Duygu-Deger Iliskisi (Istanbul: Hiperlink, 2020), 113-118.

34 Pierre Manent, An Intellectual History of Liberalism (New Jersey, Princeton University Press, 1995), xvi.
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haklar1 verili aldiktan sonra geriye kalan tek ¢nemli sey, evrensel diizeyde gecerli olacak sekilde, hangi
hiikiimet formunun s6z konusu tabii haklar1 en iyi muhafaza edebilecegini bulmakt1.35

“Ontolojik bireycilik,”3¢ “toplumsal atomizm,”?” ya da “toplumsal Newtonculuk”3® olarak
adlandirilan bu yaklasimda toplum her biri miistakil ve nihai kertede bagimsiz bireylerin toplami
gortildiigu gibi, devlet de kurumlardan (Kelsen'in diistincesinde yasalardan3’) miitesekkil biiytik bir
makine olarak tasavvur edilmisti. Aristoteles’in aksine, Hobbes icin insanlar devletin maddesi (matter)
degil yapicistydilar (makers).* Diger bir deyisle devlet, kendini insa eden ve isleten insanlardan bagimsiz
bir t6z olarak degisim ve doniistime kapaliydi. Genelde toplumun, 6zelde de yonetici ztimrenin psiko-
ahlaki durumu devletin varligini ve isleyisini etkilemezdi. Sonradan devleti “biirokratik bir makine” olarak
tasvir edecek olan Weber’'in de dedigi gibi bir isgal ya da devrim neticesinde devleti ele gegiren yeni bir
insan grubu tarafindan bu makine higir degisiklik olmadan ayni etkinlikte calistirilabilirdi.#! Devletin
degisimi veya bozulusu, tipki makinelerde oldugu gibi, ancak harici (itme-¢ekme kuvveti gibi) etmenlerle
izah edilebilirdi. Organizmalara mahsus olan ickin ve dogal hareket, yani dogma, biiylime, yaslanma ve
Olme gibi metaforlar devlet icin kullanilamazdi. Bir devlet iyi ¢alismiyorsa eger bunun nedeni, sakat
dogmus insanlarda oldugu gibi, ancak baslangicta kusurlu bir sekilde insa edilmesinden (made)
kaynaklanabilirdi.#? Kisacas1 toplumsal ve siyasal yapilarin degisim ve dontisiimii ana-akim modern
toplum bilimlerinde arizi olarak goriilmiis, degisim ve doniistime ontolojik bir deger atfedilmemistir.
Norbert Elias’in modern toplum bilimlerinde “toplumsal yapilarin ve buna bagl olarak kisilik yapilarinin
uzun stireli dontistimleri[nin] neredeyse hi¢ gozoniine alinmaldig1]”# yontindeki elestirisi iste boyle bir
arkaplanla daha anlasilabilir hale gelmektedir. Elias bu yaklasimi “durum” incelemesi olarak tasvir eder.
Halbuki toplumsal ve siyasal yapilar ancak “stire¢” incelemeleri ile anlasilabilir ve agiklanabilir.*

Modern siyaset tasavvurunun mekanizmaci arkaplani ¢ok daha uzun bir incelemeyi gerektiriyor
olsa da burada yerimizin darligindan dolay1 su ana kadarki anlatimla yetinelim. Gortildiigu gibi, “siyasal”a
iliskin mevcut literattire hdkim olan tanimlarin zamansiz (atemporal) ve mekansiz (aspatial) olusu ile
insanlararas iliskiyi 6ziinde gatisma ve rekabete indirgeme temayiilleri ¢ok daha derin bir zihniyet
arkaplanina sahiptir. Bu elestirel altyap: tizerine, makalemizin geri kalan kismunda siyasala iliskin,
toplumsal ve siyasal gerceklik ile bizim simdi buradaki ihtiyaclarimiza tekabuliyeti daha yiiksek bir tanim
arayisin stirdiirebiliriz.

3. Alternatif Bir Tanim Denemesi

3.1. Siyasal Olan Nedir?

“Ister devlet olsun ister baska bir sey,” der Aristoteles Politika adl1 eserinde, “esyanin (seylerin) ilk
gelisimini ya da kokenini nazari itibara alan kisi, bu seylerin mahiyetine iliskin en sihhatli goriise sahip
olur.”#> Bu yontemsel ilkeyi siyasal olanin mahiyetine iliskin bir ¢oztimlemede takip edersek, oncelikle
incelenmesi gereken meselenin toplumsallik oldugu anlasilacaktir; ¢linkti siyasallik en temelde

35 McClelland, A History of Western Political Philosophy, 305.

3% D. D. Porta ve Michael Keating, Sosyal Bilimlerde Yaklagimlar ve Metodolojiler: Cogulcu Bir Perspektif, cev. Sabri Giirses (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015),
18.

37 Brian Fay, Contemporary Philosophy of Social Science (Massachusetts: Blackwell Publishers Ltd., 1999), 30.

38 George H. Sabine ve Thomas L. Thorson, A History of Political Theory (Orlando: Harcourt Brace College Publishers, 1973), 622.

39 Hans Kelsen, General Theory of Law and State (New Jersey: Transaction Publishers, 2006), 191.

40 Thomas Hobbes, Leviathan, ¢ev. Semih Lim (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 1995), 226. Lim tarafindan burada “konusu” seklinde terciime edilmis
olan “matter” kelimesi “maddesi” seklinde terciime edilmeliydi.

4 Max Weber, The Theory of Social and Economic Organization, ev. A. M. Henderson ve Talcott Parsons (New York: The Free Press, 1964), 338.

42 Hobbes, Leviathan, 225-226.

4 Norbert Elias, Uygarlik Stireci, gev. Ender Atesman (istanbul: Hetig.im Yayinlari, 2009), 11.

44 Elias, Uygarlik Siireci, 1/ 9-60.

4 Aristotle, Politics, gev. Benjamin Jowett (New York: Random House, 1943), 52.
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toplumsalligin bir alt goruntimiidiir. Toplumsallik ise insan tabiatinin belli bir zamanda ve mekanda
a¢gimlanmasi ile ortaya ¢ikan ve insani varolusun 6ncelikli sarti, dolayisiyla da zorunlu ve evrensel bir
durumdur. Aristoteles’ten itibaren filozoflar, insanin varolusunu stirdiirebilmesi ve yetkinlesebilmesi
(potansiyelini ve oziinii gerceklestirebilmesi) i¢in bir toplum icinde yasama mecburiyetini “insan tabiati
itibariyle medenidir” soziiyle ifade etmislerdir. Ancak medine (Polis) hem toplumsal (yatay) hem de siyasal
(dikey) iliskilerin bedenlendigi bir birim oldugundan s6z konusu ifadeyi bugiiniin kelimeleriyle “insan
tabiati itibariyle toplumsal ve siyasaldir” seklinde anlamak gerekir.46

Tabiatinda insani toplumsallifa sevkeden ti¢ giiclii unsur bulunmaktadir. Bunlardan birincisi,
insanlarin hayatlarimi idame ettirmek ve kendilerini gerceklestirmek icin diger canlilara nispetle daha eksik
ve aciz, dolayisiyla da hemcinslerinin yardimina ve destegine daha muhtag bicimde yaratilmis olmasidir.
Nasiruddin Ttsi insanlarin tabiatindaki hemcinslerine duydugu bu ihtiyac: “[b]ir kisinin agzina bir lokma
ekmek koyabilmesi i¢in bin galisan gerekir,” sozleriyle 6zetler.#” Klasik diistintirler insanlar1 toplumsalliga
yonelten ve modern siyaset bilimi literattirtinde genelde ihmal edilen ikinci amilin, insan tabiatinda
bulunan hemcinsleriyle tilfet ve tinsiyet etme gtidiisti oldugunu soylerler. Yani, hayatini1 idame ettirmek
i¢in ihtiya¢ duydugu maddi nesnelere farzimuhal tek basia malik olsa bile, insanlar diger insanlarla bir
arada bulunmayi, onlarla vakit gegirmeyi, sohbet etmeyi, tilfet ve tinsiyet kurmay: isterler. Bu insan
ruhunun tabit bir 6zelligidir. Aristoteles kolektif eylemin de gerek-sart1 olan insan tabiatindaki bu 6zelligi
“toplumsallik diirtiisii” ve onun zirve noktasi olan “philia” ile, Ttsi “muhabbet” ve Ibn Haldun da
“suhba/sohbet ve tinsiyet diirtiisii” ve onun zirve noktasi olan “asabiyet” ile ifade etmislerdir. “Insan
yaratilis1 itibariyle yabani ve tirkek degil, tinsiyet (toplumsal yakinlik) duygusuna sahip bir varliktir,” der
ibn Miskeveyh, Tehzibu’'l-Ahldk adli eserinde, “Iste Arapca’daki “insan” kelimesi de bu kokten tiiremistir.
Bu konu dilbilgisinde acik¢a anlatiimistir. ‘Insan unutkan oldugu icin bu adi aldi,’ diyen sair dogru 11
sOylememistir. Bu saire gore ‘insan’ kelimesi, unutma (nisydn) kokiinden tiiretilmistir. Bu ise yanlistir.”48
Insan dogasinda bulunan tinsiyet duygusu, yine Ttisi'nin kelimeleriyle, “toplumsallasmaya (temeddiin) ve
biraradaliga yol acan muhabbetin bir ilkesidir. ... Toplumun kurulmasz ile birlikte zinsiyet kuvveden fiile
gecer.”4

Bu bakimdan insanlar hem birey hem de tiir olarak varliklarmni stirdiirebilmek ve yetkinlesebilmek
icin yardimlasmak, bir is-boltiimiine gitmek, bunun icin de bir arada yasamak zorundadirlar. Ancak yine
de insan tabiatindaki bu ihtiyaglarin varlig1 insanlarin bir arada yasamasin ve yardimlasmasini otomatik
olarak saglamaya yetmez. Bunun icin s6z konusu ihtiyaclarin hangi durumlarda nasil karsilanabilecegini
gosteren ti¢lincii bir unsura daha ihtiyag vardir ki o da akil, yani diistinme ve konusma becerisidir. Ancak
distinme ve konusma becerileri sayesinde insanlar topluluk halinde yasamanin ve is-bolumiiniin
mabhiyetini kavrayabilirler ve bunu gerceklestirmenin yollarini bulabilirler. Ote yandan insan aklinin
mahiyeti, isleyisi ve kaynaklar1i son derece karmasik ve gesitli oldugundan, ihtiyaglara ve meydan
okumalara karsi buldugu cevaplar biiytik bir cesitlilik arz eder. Diger bir deyisle, insanlarin temel
ihtiyaglar1 ve dirtiileri tabii, dolayisiyla da evrensel olsa da bu ihtiyaclarin belli bir zaman-mekéan
baglaminda karsilanma bicimleri oldukca 6zellesmistir.

Siyasallik ise ancak toplumsalligin dogal bir sonucu olarak meydana gelir. Toplumsalligin 6zii
“yardimlasma” ve “is boliimii” ise eger, siyasalligin 6zti “iktidar”dir. Dolayisiyla siyasalligi, yukaridaki
bazi tanimlarda ifade edildigi gibi, ilk etapta iktidar iligkilerinde aramamiz gerekir. Soyle ki: Insanlarmn
ihtiyaclarin1 karsilamak amaciyla bir araya gelmeleri bir yandan onlarin birey ve tiir olarak hayatta

46 Bkz. Giovanni Sartori, “What is Politics?”, Political Theory 1/1 (1973), 5-26.

47 Nasiruddin Tuasi, Ahldk-1 Nasiri, gev. A. Gafarov ve Z. Siikiirov (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 238.

4 fbn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlik, cev. A. Sener, 1. Kayaoglu, C. Tung (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yaynlari, 2013), 159-160.
49 Tasi, Ahlik-1 Ndsiri, 252-253.
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kalmalarimi miimkiin kilsa da kendileri igin baska bir varolussal tehdidin ortaya ¢ikmasina neden olur. Zira
sinirli miktardaki kaynaklara eszamanli erisim talepleri kagiilmaz olarak insanlar1 kars: karsiya getirecek
ve onlarin yine tabiatlarinda bulunan saldirganlik (gadap) diirtiistiniin tahrikiyle birbirlerine zarar
vermelerine neden olacaktir. Sz konusu ¢atisma ve rekabet durumu dolayisiyla bireysel ve tiirsel olarak
insani varolus yeniden tehlikeye girecektir. Iste siyasalligi doguracak yeni meydan okuma budur. Soz
konusu durumdan kurtulmak ve varolusu miimkiin kilmak i¢in insanlar1 birbirlerinden gelecek tehlikelere
kars1 onlar1 koruyacak, ibn Haldun'un tabiriyle bir “engelleyici” (vdzi") unsura ihtiyag vardir. Bu unsurun
engelleyicilik islevini, gerektiginde zora dayanarak, yerine getirebilmesi igin yeterince gti¢lti, daha net bir
ifadeyle toplumu olusturan insanlarin toplamindan daha giiclii, Thomas Hobbes un metaforuyla, essiz
glice sahip bir “Leviathan/Ejderha” olmasi icap eder. Aksi halde, engelleyici bireysel olarak ya da bir grup
halinde bagkalarina zarar vermeye yeltenen insanlar: engelleme kudretine sahip olamaz, kaos ve anarsi
durumu devam eder.

Dolayisiyla insanlarin bir arada baris igerisinde yasayabilmeleri i¢cin toplumda hiyerarsik bir iktidar
(giic) yapilanmasi veya iktidar temerkiizii gerekir. Iste “devlet” dedigimiz kurum bu iktidar
temerkiiziiniin en {ist diizeyde bedenlenmis halidir. Siyaset bilimcilerinin, 6zellikle bir disiplin olarak
yirminci ytizyilin basinda kurulusundan itibaren uzunca bir siire siyaset bilimini “devlet bilimi” seklinde
tarif etmis olmalarmin nedeni iktidar temerkiiztintin insani varolus agisindan bu hayati énemidir. Ne var
ki bu tarif, iktidar meselesine yaptig1 vurgu dolayisiyla dogru, ancak eksik bir tanimdir. Zira toplumdaki
menfaat, anlayis ve kudret farklarindan otiirti iktidar temerktizti de ¢ok tarafli, ¢ok yonlii ve karmasik bir
stirectir. Bu bakimdan stireci tek-yonlii ve dogrusal olarak degil de ¢ok-yonlii bir iligkiler ag1 olarak tarif
etmek daha dogrudur. Iste toplumda bu iktidar iliskilerinin baslamasiyla birlikte siyasallik da baglamis olur.
Bununla birlikte biraz sonra da anlasilacag: tizere siyaseti salt iktidar-eksenli tamimlamak da yetersizdir.

Siyasalligin baslangici iktidar iliskileridir. Ancak siyasallik basladig1 yerde sona ermez. Zira kendisi
i¢in en uygun gevreyi olusturana kadar insan tabiatt muharrik bir enerji tiretmeye devam eder. Nitekim,
bir araya toplanmakla ve engelleyicilik islevini goren merkezilesmis bir iktidarin ortaya ¢tkmasiyla insani
varolus bir yere kadar garanti altina alinmistir; ancak bu defa da savunmasiz insanlar1 séz konusu
muktedire karsi neyin, niye ve nasil koruyacag: sorular1 kendini dayatir. Hatta iktidar temerkiizii varolus
sorununu daha da artirmus bile olabilir. Ciinkii bireysel ya da grup olarak insanlarin birbirlerine
verebilecekleri zararin siddeti nispeten smirli iken, merkezi iktidarin sebep olacagi zararin sinur1 yoktur ve
bertaraf edilemez. Ibn Haldun'un kelimeleriyle soyleyecek olursak, “kendisine gii¢ yetmeyenden
baskasmnin zulme gticti yetmez.”% Kisacasi insani varolus halen tehdit altindadir. Bu noktada kars: karsiya
kalinan meydan okuma merkezilesmis iktidarin smirlandirilmas: meselesine dairdir. ABD'nin “kurucu
babalar1”ndan James Madison bu sorunu gayet iyi gormiis ve Federalist Yazilar' da su sekilde ifade etmistir:
“S6z konusu melekler degil de insanlarsa eger, bazilarinin digerleri {izerinde hakimiyet kuracag: bir
hiiktimet sistemi olustururken su zorlu ikilemi verili kabul etmek mecburiyetindeyiz: Oncelikle
hiikmedenlerin hiikmedilenleri kontrol altina almalarimi saglayacak iktidar alanini olusturmak, ikinci
olarak da hiiktimeti kendi kendini kontrol etmeye icbar etmek.”5!

Iktidarin smirlandirilmast meselesi evrensel diizeyde en biiyiik siyasal sorunlardan biri olagelmistir.
Zira, ayn1 toplum icinde bir merkezi iktidari, kendi cinsinden bir unsurla, yani bagka bir merkezi iktidar
ile smirlandirmak 6ziinde gelisik bir durumdur; ¢tinkti merkezilik tek olmay1 zorunlu kilar. Diger bir
deyisle “kendisine gii¢ yetmeyen,” mantik geregi, harici bir unsur tarafindan kontrol altina alinamaz. Bu
durumda geriye sadece merkezi iktidarin kendi kendini sinirlandirmasi secenegi kalmaktadir. Dolayistyla

50  [bn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 551.
51 James Madison, The Federalist (Indianapolis: Liberty Fund, 2001), 269.
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bulunacak ¢6ziim, Madison'un soyledigi gibi, merkezi iktidarin kendi kendini simirlandirmasini
saglayacak, daha dogrusu onu buna “icbar” edecek bir ¢6zitim olmalidir.

3.2. Adalet

Aslinda ¢ozim goztimiiziin oniindedir. Tarih boyunca biitiin toplumlarda iktidarlar1 kendi
kendilerini simirlandirmaya iten baglica unsur, yoneticileri ve yonetilenleri siyasetin amaglar: konusunda
ortak bir zeminde bulusturan “adalet” diisiincesi olmustur. Ornegin, insanlik tarihinin en mutlak
yonetimlerini tecriibe etmis olan Antik Iran icin tarihci Halil Inalcik su tespitte bulunur: “fran devlet
geleneginde, her seyin iistiinde hitkiimdarin mutlak otoritesi vardir. Hatta bu otorite kanun tizerindedir.
Bu sinirsiz otoriteyi yalniz adalet diistincesi sinirlar.”52

Tarih boyunca adalet, yaygin olarak, “herkese hak ettigini vermek” seklinde tanumlanagelmistir.
Ancak kimin, neyi, ne kadar hak ettigi konusunda evrensel bir uzlasi yoktur. Ornegin adalet bazilarina
(Marx) gore harcadii emekten bagimsiz olarak herkese ihtiyaci kadar vermek iken, diger bazilarina
(Aristoteles) gore sadece harcadig1 emek nispetinde vermektir. Bazilar1 (Hobbes ve Kelsen) icin devletten
once bir adaletten bahsedilemezken, diger bazilar1 (tiim ilahi dinler ve tabii hukukgular) i¢in adalet ezeli
ve ebedidir. Bazilar1 (faydacilar) adaleti eylemin sonucuna bakarak tespit ederken, diger bazilar1 (de-
ontolojistler) bu konuda, sonug ne olursa olsun, bastaki niyeti esas alirlar. Kisacasi, adaletin mahiyeti ilgili
toplumun ya da diistintiriin diinya goriisii ve hakikat anlayis tarafindan belirlenir. Bu uzlasim eksikligine
ragmen iktidar1 simirlandirma islevi itibariyle adalet yine tiim zamanlarda ve mekéanlarda siyasetin en
merkezi 6gesi olmayi stirdiirmiistiir.>

Modern zamanlara kadar insanlik tarihi boyunca adalet ilkesi gticlinti arkasindaki ilahilikten
almistir. Diger bir deyisle adalet Tanr1'min bu diinyadaki yonetici (kendisine gii¢c yetmeyen) tizerindeki 13
gozii ve kulag1 olmustur hep. Dolayisiyla, yoneticinin adaletli davrandig: stirece Tanr1'nin destegini aldigy,
adaletten ayrildiginda ise Tanri'nin destegini kaybettigi diistiniilmiistiir. Hesiodos un Isler ve Giinler'de
ifade ettigi gibi: “Zeus'un kiz1 Dike [Yunanca adalet demektir] adl1 birisi vardi1 Olymposlular tarafindan
sevilen. Birisi kendisine haksizlik yaparsa, hemen tanrilarin yanmna gidip oturur, Kronos'un oglu Zeus’a
insanlarin kendisine yaptiklar1 haksizliklar: anlatir. Ondan sonra yapilanin cezasini herkes ceker. Adaletsiz
davranan krallar da. Krallar! Bunlar1 gortip diizgiin kararlar alin.”>*

Adaletin muhafizi ve hamisi askin bir Tanr1 olsa da muhatabi halktir; ¢iinkii adaletin sonuclar: halkta
tezahtir eder. Bu bakimdan adaletin varlig1 ya da yoklugu nihayetinde halkin verecegi bir karardir. Bu
karar “riza” kavrami tizerinden takip edilir. Yani, halkin iktidara iliskin rizasinin varligir ve derecesi
adaletin varlig1 ve derecesine karsilik gelir. Nitekim hemen hemen biitiin klasik kiilttirlerde “halkin sesi
Hak’kin sesi” olarak algilanmistir.%> Konfticyanizm’de, mesela, bu anlayis, “Eger bir kral, Tanr1'nin kendisi
hakkinda ne duistindtgtinii bilmek istiyorsa, halkin kendisi hakkinda ne diistindtigtine baksin,”> seklinde
ifade edilmistir. Halkinin rizasin1 kazanmuis bir yonetim sahip olabilecegi en biiyiik avantaja sahiptir. Zira
halkin yonetimden razi olmas: demek, yonetimin yonetmeye ehil ve hakki oldugunu diistinmesi demektir.
Bu beraberinde bir “itaat” mecburiyeti getirir. Clinkii insanlararasi iliskilerde bir tarafin hakki, karsi tarafin
yiiktimliltigii anlamina gelir. Boylelikle, halkin rizasinin varli§i durumunda muktedirin yonetimi bir hak
ve yonetime itaat de bir vazife halini alir. “En giiclii olan,” der J. J. Rousseau Toplum Sézlesmesi adl1 eserinde,
“giictinti bir hakka ve itaati bir vazifeye dontistiiremedigi siirece asla yonetici olarak kalabilecek kadar

52 Halil Inalcik, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet (istanbul: Eren Yayincilik, 2000), 20.

5 Adaletin siyasal islevi iizerine bir ¢6ziimleme igin bkz. M. Akif Kayapinar, “Adalet, Siyaset, Iyi Yonetim”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: 40
(2019), 93-132.

54 Hesiodos, Isler ve Giinler, cev. Furkan Akderin (Ankara: Say Yayinlari, 2012), 25.

55 Roma’da bu durum “vox populi vox dei” seklinde ifade edilmistir. Bkz. Okumus “Islam Siyaset Diistincesinde Siyasal Nerede Aranmali?”, 377-378.

5% Guo Qiyong, “On Confucian Political Philosophy and Its Theory of Justice”, Frontiers of Philosophy in China 8/1 (2013), 53-75.
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gliclii olamaz.”%” Boylelikle r1za, iktidarin kurucu bir bileseni haline gelir. Sadece halkinin rizasindan gtig
alan bir siyasal idare etkin bir sekilde yonetebilir. Sadece boyle bir tilke yeterince giiclii ve miireffehtir.

Modern zamanlara geldigimizde, 6zellikle de Avrupa-merkezli diisiince sisteminde, siyasalligin
ozuinde bir degisiklik goriilmezken, bu 6ziin ifade bulusu ve kurumsallasmas: birtakim farkliliklara
ugramustir. Kamu diizeni yine ayni sekilde iktidarin merkezilesmesi ile tesis edilir. Merkezilesmis iktidar,
modern-oncesi emsallerinin aksine, gayri-sahsi ve biirokratik acidan stireklilik arz eden bir kurumda, yani
“devlet”te tecessiim eder. Devleti iist diizeyde idare eden insan grubuna “hiikiimet” denir. Yukarida izah
edildigi tizere, ayn1 toplum icerisinde devletin gtictinii sinurlandiran harici bir iktidar mercii yoktur. iktidan
sinirlandiran, tarih boyunca oldugu gibi, yine adalet diisiincesidir. Adalet diistincesi modern dénemde
teorik acidan “birey ve haklari,” pratikte ise “gticler ayrilig: ilkesi” etrafinda sekillenmistir. Cagdas siyaset
felsefesinin en onemli temsilcilerinden olan John Rawls bireysel haklarin dokunulmazligini “Bir Adalet
Teorisi” adl1 kritik calismasinin girisinde soyle ifade eder:

“Tipkt hakikatin diisiince sistemlerinin birinci(l) fazileti olmasi gibi, adalet de toplumsal
kurumlarin birinci(l) faziletidir. ... Her bir birey adalet tizerine kurulmus bir ihlal-edilemezIlik
zirhina sahiptir, ki toplumun topyekiin refahi bile bu ihlal-edilemezlik kuralimi ortadan
kaldiramaz. Bu nedenle adalet, diger insanlarin paylastig1 daha biiyiik bir iyi ugruna bazilarmn
ozgirlugtinin ihlalinin mesrulastirilmas: fikrini reddeder. Adalet, cogunlugun faydalandig:
daha genis avantajlarin azinhiga dayatilan fedakarliklar1 hakli ¢ikarmasma izin vermez. Bu
nedenle adil bir toplumda, esit vatandasl[arin] ozgtirltigti [fikri] tartisma konusu degildir;
adaletin teminat altina aldig1 haklar siyasal pazarliga veya toplumsal menfaatlerin muhasebesine
konu olmaz. ... Insani eylemlerin birinci(l) fazileti olduklar1 icin, hakikatten ve adaletten asla taviz
verilemez (feragat edilemez).”58

Gigler ayrilig ilkesi ise, her ne kadar ti¢ erkin (yasama, ytiriitme ve yargt) birbirinden ayrilmasinm
ve birbirlerini dengeleyip kontrol etmelerini ima ediyorsa da 6ziinde ve pratikte yarg: bagimsizlig: ve
hukukun tsttinltigti anlamina gelmektedir. Zira modern demokratik rejimlerde yasama ile ytirtitmenin
birbirinden tamamen ayrismasi pek miimkiin degildir. Parlamenter sistemlerde, zaten yiiriitme yasama ile
icicedir (ki buna gticlerin birlesmesi denir). Baskanlik sistemlerinde ise bu birlesme nispeten daha sinurl
olsa bile, ayn1 partinin her iki organda hakimiyet kurmasi durumunda yine yasama ile y{irtitmenin
birbirini dengeleyecek ve kontrol edecek bicimde birbirinden ayrilmasi mtimkiin olmaz. Bu bakimdan,
yine tarih boyunca her kiilttirde oldugu gibi, gticler ayrilig: ilkesi de aslinda iktidarin biiytiik ¢lctide adalet
ile sinirlandirilmasinin bir tezahtirii olarak algilanmalidir.

Ayrica modern donemde, adalet ve onun kurumsallasmas: anlamina gelen hukuk sistemi Tanri-
merkezli olmaktan ¢ikip insan-merkezli bir mahiyete biiriinmiistiir. Yani egemenligin ve adaletin metafizik
kaynag1 “askin” bir Tanr1’'dan “mitiphem” bir halk-iradesine transfer edilmistir. Aslinda, epistemolojik
sonuglarini bir tarafa birakirsak eger, soz konusu degisimin pratikte pek bir fark olusturmadig:
sOylenebilir. Zira adaletin varligi modern dénemde yine halkin rizasinda aranmaktadir. Halkin rizas: ise
temsil sistemi tizerinden daha goriiniir ve etkili bir kurumsallik kazanmistir. Modern donemde adaletin
tezahtirtinii “mesruiyet” kavramu aksettirir. Zira, “mesru” bir iktidar halkin rizasini almis bir iktidardir. Bu
sekilde mesruiyet vasfini tasiyan iktidara modern siyaset bilimi literatiirtinde “otorite” denir. Ayrica,
adaletten ayrilan yoneticilerin (hiikiimetin) bir isyanla veya devrimle alasag1 edilmesi fikri yerini diizenli
araliklarla tekrar eden secimlere birakmustir. Iki secim arasinda hiikiimetin denetlenmesi veya iktidarin
kisitlanmas1 gorevini “bagimsiz” mahkemeler, siyasal muhalefet, “6zgiir” medya ve sivil toplum

57 J.]J. Rousseau, “On the Social Contract”, The Basic Political Writings, cev. Donald A. Cress (Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1987), 143.
5 John Rawls, A Theory of Justice (Massachusetts: Harvard University Press, 1971), 3-4.
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kuruluslar tistlenmistir. Mekanizma ve soylem gercevesinde kalan tiim bu farklara ragmen, isin 6z, yani
iktidarin temerkiizii ve siirlandirilmasi hususu aynen degismeden kalmistir. Insan tabiatindan neset eden
ihtiyaglar, degisen sartlar ve imkéanlar gercevesinde biiyiik olglide aymi sekilde karsilanmaya devam
etmektedir. Kisacasi, konumuza geri donecek olursak eger, iktidar iliskilerine referansla tanimlanan

“siyasal olan” sadece iktidarin temerkiizii siirecini degil iktidarin sinirlandirilmasi siirecini de icermelidir.

3.3. Muhabbet ve Asabiyet

Siyasalligin 6ztinde bulunan iktidar (giic) salt fiziksel bir sey degildir. Biraz 6nce Rousseau’ya atifla
belirtildigi gibi iktidarim bir hakka ve itaati de bir vazifeye doniistiirememis bir merci (kisi, grup ya da
yapi) yonetimini stirdiirebilmek icin asla yeterince giiclii olamaz. Bu islevi goren, yani ¢iplak giicii gercek
bir siyasal gii¢ haline getiren ana unsur mesruiyettir. Mesruiyeti saglayan ise, yukarida da vurgulandig:
gibi, adalettir. Mahiyeti itibariyle adalet ol¢iilebilir, somut ve rasyonel bir degerdir; biling diizeyinde isler
ve kurumsal diizeyde orgiitlenebilir. Ayrica adalet, esitlik ya da miitekabiliyet esasna dayanir. Yani
insanlar genelde menfaatin ve miikellefiyetin oran veya miktar acisindan birbirine denk ve esit olmasini
makul ve adil bulurlar. Bu esitligin veya denkligin daha azini ya da fazlasimi zuliim olarak gortirler.
Otoriteye itaat de bu gercevede degerlendirilir. Yani adil oldugunu diistindtikleri siirece insanlar otoriteye
--fiziksel zorlama olmaksizin bile —itaat etmeyi makul, iyi ve dogru addederler. Bunun aksi durumda ise
-fiziksel zorlama olsa bile —her firsatta baskaldirir ya da en azindan itaatten kacinirlar.

Ote yandan hem iktidar temerkiiziiniin saglanmasi hem de mesru bir siyasal diizenin (otoritenin)
kurulmasi ilgili insan toplulugunun belli bir istikamet dogrultusunda birlikte ¢alisabilmesine, diger bir
deyisle kolektif eylem kabiliyetine baghdir. Kolektif eylem ise, en azindan David Hume’dan beri agikca
bilindigi gibi, koordinasyon ve bedavacilik sorunlar1 nedeniyle salt “menfaat maksimizasyonu pesinde 15
kosan rasyonel bireyler” tarafindan gerceklestirilemez. Kabaca birden fazla insanin menfaatlerinin ortak
olduguna ve bu ugurda birlikte calismalar1 gerektigine inanmalar1 koordinasyon olarak tanimlanir. Ancak
insanlarin belli bir hususta ikna olmalar1 kolay bir islem degildir. Koordine olmas: gereken insan sayisi
arttikca koordinasyon da zorlasir ve belli bir sayinin tizerinde neredeyse imkansiz hale gelir. Dahasi, grup
tiyeleri ortak cikarlar tizerinde rasyonel olarak uzlassalar bile, menfaat maksimizasyonu pesinde kosan bir
birey igin bedavaci olmak, ortak ¢ikar ugrunda calismaktan daha ¢ok menfaatine hizmet eder. Dolayisiyla,
kolektif eylem problemi olarak adlandirilan bu nedenlerle salt menfaat-merkezli rasyonel hesaplarla
iktidar temerkiizii ve siyasal diizen kurulusu miimkiin olamaz. Bunlar icin ¢ok daha giiclti, biling
diizeyinin genelde altinda isleyen, hesaba kitaba gelmeyen, insanlarin tavir ve davranislarini ¢ok daha
derinden ve uzun stireli belirleyen bir unsur daha vardir ki o da muhabbet veya uhuvvettir. Adalet soz
konusu oldugunda, belli bir toplumsal ve siyasal uzlasiy1 verili kabul etmemiz icap eder. Zira belli bir
toplumda, ayn1 zamanda adaletin tarumi olarak da bilinen, kimin neyi, ne zaman, ne kadar alacag:
konusunda ¢ok temel bir zihinsel (ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik) mutabakat ve belirleyici merci
yoksa orada adaletten bahsetmek imkansizdir.®® Muhabbet ise, toplumsallik bahsinde zikredildigi tizere,
insan tabiatinin {i¢ unsurundan biri olarak soz konusu mutabakati, yani siyasal toplumu tesis eden kurucu
unsurdur. Muhabbet insanlarin daha en basta bir araya gelmelerini, belli bir diinya gortisii etrafinda
birlesmelerini, birlikte hareket etmelerini, ayni istikamette is birligi icerisinde ¢alismalarinit miimkiin kilar.
Dolayistyla muhabbet pek cok siyaset filozofu tarafindan adaletin 6n sart1 kabul edilmistir. Aristoteles,
muhabbet veya uhuvvet ile karsilanabilecek Yunanca “philia” kavrami i¢in Nicomachos’a Ahlak adli
eserinde soyle der:

59 Adaletin dogustan getirilen bir duygu durumu olarak tarifi icin bkz. Muhammet Caner Ilgaroglu, “Verili Bir Deger Duygusu Olarak Adalet”,
Felsefe Diinyasi Dergisi 74 (2021), 125-129.

6 John Rawls gibi bir diistiniir bile siyasal diizen igin adalet konusunda toplum tiyeleri arasinda “ortiisen bir konsensus”un bulunmasi gerektigini dile
getirir. Bkz. John Rawls, Siyasal Liberalizm, cev. Mehmet Fevzi Bilgin (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007), 79-80.
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“Mubhabbet (philia) de devletleri bir arada tutan bir degerdir ve kanun koyucular ona, adaletten
daha fazla ehemmiyet veriyor goriintirler, zira toplumsal birlik (homonoia) de bir nevi
muhabbettir ve bu ayn1 zamanda kanun koyucularm, en biiyiik diisman addettikleri ayriliga
(stasis) karsi en ¢ok amacladiklar1 durumdur. Insanlar arasinda muhabbet bag1 varsa, onlarin
adalete ihtiyaci yoktur; 6te yandan adil olanlar muhabbete ihtiya¢ duyarlar. Dolayisiyla adaletin
en hakiki formunun bir muhabbet meselesi oldugu diistiniiltir.”6!

Bu bakimdan muhabbetin en biiyiik islevi, bir toplumda erdemler ve iyiler konusunda bir fikir ve
amag birligini (homonoia) tesis etmesidir. Boyle bir birlik siyasal toplumun temelidir ve onsuz kolektif eylem
miimkiin olmaz. Aristoteles’in giintimiizdeki talebelerinden Alesdair MacIntyre’in da soyledigi gibi
“Aristoteles, ‘yasa koyucular, dostlugu, adaletten daha onemli bir hedef haline getiriyorlar gibi
goriiniiyor,” der ve nedeni de oldukca aciktir: Adalet, hak edilen 6diil ya da cezay1 dagitmadaki ve bu
dagitimda, halihazirda, kurulu topluluk icinde ortaya cikan aksakliklar1 gidermedeki erdemdir; dostluk
[uhuvvet] ise ilk bastaki olusum icin gereksinim duyulan seydir.” 62

Philianin  toplumsal ve siyasal islevi, tarih boyunca farkli distiniirlerce farkli kavramlara
atfedilmistir. Cicero’nun “virtus”u, Makyavelli'nin “virti”su ve Hegel'in “ Volksgeist”1 ve “Sittlichkeit”1 s6z
konusu kavramlara ornek olarak sayilabilir. Bu kavramlardan biri ve belki de en énemlisi Ibn Haldun'un
asabiyet kavramidir. Asabiyet, philiaya ve digerlerine nispetle cok daha genis bir anlam alanina sahiptir.
Konvansiyonel kullanmimiyla asabiyet, kabile gibi kan bagma dayali bir topluluk icerisindeki dayanisma
ruhu seklinde tanimlanabilir. Bu anlaminda asabiyet s6z konusu kabileyi disaridan gelebilecek tehlikelere
kars1 bir arada tutar ve badiyede hayatiyetini stirdiirmesini saglar. Ancak Ibn Haldun bu konvansiyonel
kullanimindan yola ¢ikmus olsa da asabiyete farkli katmanlarda farkli anlamlar yiikleyerek onu
toplumbilimsel bir araca doniistiirmiistiir. Boylelikle asabiyet bir yandan genel olarak toplumsal ve siyasal
birligi saglayan, diger yandan da iktidar temerkiizii yolunda belli bir ztimreye giiven, dayanisma, enerji
ve motivasyon kazandiran psikolojik ve ahlaki giic seklinde formiile edilmistir. Ibn Haldun'un
Mukaddime’de tistiine basa basa tekrar ettigi gibi asabiyet, diger pek ¢ok islevinin yam sira, s6z konusu
zuimre i¢in kolektif eylemin baslica kaynagidir.

Aslinda ¢ok daha genis bir ¢6ztimlemeyi hak eden muhabbet ve asabiyete bu sekilde kisaca
deginmemizin sebebi siyasalligin smirlarini tayin etme cabamiz nedeniyledir. Diger bir deyisle, topluluk
halinde yasayan insanlarin aralarindaki iktidar iliskilerinin yegane goriintimiintin rekabet ve catisma
olmadigini gostermek igindir. Dayanisma, giiven, belli bir amag dogrultusunda birlikte hareket etme, bir
vizyon etrafinda birlesme ve kolektif degerler ugruna sahsi fedakarlikta bulunma da s6z konusu iligkilerin
mithim bir kismini olusturur. Bu bakimdan, muhabbet ve asabiyet bir yandan siyasallik ile toplumsallig1
birbirine baglayan koprii islevi gortirken, diger yandan iktidar temerkiiziinii ve siyasal diizeni mimkiin
kilan toplumsal ve siyasal enerjiyi teskil eder. Dolayisiyla, iktidar iliskileri ve bu zeminde tanimlanmasi
gereken siyasallik rekabet ve catismanin yani sira isbirligi ve dayanisma gibi unsurlar1 da biinyesinde
ihtiva etmektedir.

Sonug

Bu arkaplandan hareketle siyaset biliminin konusu olan siyaset ya da siyasallik igin alternatif bir
tanim onerirken su hususlarin dikkate alinmasi gerektigini soyleyebiliriz: 1) Siyasetin tanimu, kisisel ya da
smirli grup iliskilerinde aranmamali, belli diizeyde bir evrensellik ve toplumsallik icermelidir. 2) Siyasal
olanin ayirt edici vasfi iktidar iligkileridir, dolayisiyla da siyaset iktidar (giic) merkez alinarak
tanimlanmalidir. 3) S6z konusu iktidar salt ¢iplak kuvvetten ibaret degildir. Iktidarim, ciplak kuvvetin yani

61 Aristotle, “Nichomachean Ethics”, The Great Books of Western World, IX (Chicago: Encyclopedia Britannica, 1982), 1155a, 406.
62 Alesdair MaclIntyre, Erdem Pesinde, gev. Muttalip Ozcan (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2001), 233.
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sira, rizaya ve sembolik unsurlara dayal: icerimleri de mevcuttur. 4) iktidar iliskileri, bir 6nceki maddeye
bagli olarak, yine salt rekabet ve catismadan ibaret degildir. Iktidarin temerkiizii 6nce belli bir ztimre sonra
da toplumun geneli i¢in daha ziyade giiven, asabiyet, muhabbet ve isbirligine dayalidir. 5) Siyasetin tanimi
siyasal diizenin, yani otoritenin, varligini verili almamali, bunun 6ncesini (siyasal toplumun tesekkiilii,
iktidarin temerkiizii ve siirlandirilmasi) ve sonrasini (iktidarin yiriitiilmesi ve el degistirmesi) da ihtiva
etmelidir. 6) Bunun dogal bir sonucu olarak, siyaset siddetin yoklugu olarak goriilmemeli, siddeti de
kusatacak sekilde tanimlanmalidir. 7) Siyasal kisiler, kurumlar ve olaylar sabit degil degiskendir. Bu
bakimdan, yapilacak tamim siyasal olamin degiskenligini de dikkate almalidir. 8) Siyasetin tiim
goriintimlerini ihtiva edebilmesi i¢in siyasal olan zamansal bir boyutta tanimlanmalidir. Diger bir deyisle
siyaset bir durum degil, bir stirectir.

Cok estetik olmasa bile tiim bu unsurlar1 dikkate aldigmi diistindtigiim bir siyaset tanimi soyle
formdile edilebilir: Siyaset, siyasal toplumun tesekkiilii ile iktidarin temerkiizii, stmirlandirilmasi, yiiriitiilmesi ve el
degistirmesi ile ilQili faaliyetlerdir.

Bu ifade, sadece siyasal diizenin tesisi 6ncesi durumu kapsamakla kalmaz, ayni zamanda siyasal
toplumun tesekkiiliinti siyaset icin oncelikli ve temel unsur olarak tespit eder. Zira siyasal toplum,
mensuplarinin belli bir iyi-hayat ve adalet vizyonu tizerinde mutabik oldugu toplumdur. Bu da esasinda
uhuvvetin (philia) ve asabiyetin bir fonksiyonudur. Dahas, siyasal diizen ve devlet yine ancak yogunlasmis
bir toplumsal enerji ve asabiyet sayesinde birlikte calisan erdemli insanlar tarafindan gergeklestirilebilir.
Bununla birlikte siyasal diizenin tesisine ve iktidarin temerkiiziine kadarki stire¢ siddet iceren ¢atisma ve
ayrismalarin yogun yasandigl bir zaman dilimidir. Bu bakimdan siyaset belli bir goriintimiinde siddet
iceren gatismalar1 da biinyesinde barindirir.

Ayrica bu tanim --her ne kadar siyasal toplumun tesekkiilii, iktidarin temerkiizii ve simirlandirilmasi 17
islemleri arasinda otoritenin tesisi agisindan bir es-zamanlilik s6z konusuysa da-- stireg-temellidir ve
siyasetin doniisimiinii aksettiren zamansal boyutunu dikkate almaktadir. Zira iktidarin temerkiizii,
yuritiilmesi ve el degistirmesi arasinda zorunlu olarak bir 6ncelik-sonralik iliskisi olmalidir. Temerkiiz
etmemis bir iktidar yiiriitiillemez. Ote yandan salt iktidar temerkiizii de bir devlet kurulumu ve siyasal
diizenin tesisi iin yeterli degildir. Bunun igin iktidarin ayni zamanda sinirlandirilmasi da gerekir. Iktidarin
sinirlandirilmasi adaletin saglanmasinin ve farkl ¢ikarlarin uzlastirilmasinin yani sira mekanik kurumsal
diizenlemelerin hayata gecirilmesi anlamina gelir. Bu da mesru iktidarin, yani otoritenin olusumuna isaret
eder. Siyasal diizenin tesisiyle birlikte siddet igeren gatisma ve ayrismalar son bulur. Bu safhada siyaset
siddetsizlik gortintimiindedir. Temerkiiz etmis ve smirlandirilmis iktidarin yiirtttilmesi “degerlerin
otoriter datigimi” demektir. Bu aralik, otoritenin siddet kullanimin: tekeline aldig1 ve dolayisiyla, siyaset
ile siddetin birbirinden ayristig1 safhadir.

Son olarak, tarihi tecriibenin ve pek ¢ok siyaset dustniiriinin gosterdigi gibi, hicbir diizen
degismeden ya da bozulmadan hayatta kalamaz. Muktedirlerin (kisiler ya da kurumlar) yonetimi
kaybetmelerinin en miihim sebebi bu ise artik ehil olmamalari, yani erdemlerini (virtus) yitirmeleridir.
Erdemini yitirmis bir yonetim halkin rizasina bagli olan mesruiyetini de yitirir. Kisacasi siyaset ve siyasal
kurumlar sabit mekanik otomatlar degildir. Her zaman aym hizda, aym1 yonde, aynmi verimlilikle
calisacaklar1 varsayilamaz. Siyasal kurumlar ve stiregler bunlari kontrol eden insan unsuruna bagh olarak
degisir ve donustir. Iste “el degistirme” ifadesi siyasetin bu kirilgan ve degisken tabitanin altinin
cizilmesidir.

Gorildugt gibi bu tamim bir yandan siyaseti “iktidar” ekseninde ele almak suretiyle siyasal olan
insan hayatmna iliskin diger alanlardan ayirmakta, diger yandan da “iktidarin temerkiizii” ifadesiyle
otoritenin hentiz tesis edilmedigi, catisma iceren ve dost-diisman ayriliginin (antagonizmanin) dne ciktigt
bir aralifa isaret etmektedir. Bu aralikta da bir yandan gruplar arasindaki rekabet ve catismalar, diger
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yandan ise gruplarin kendi iginde kolektif eylemini miimkiin kilacak siyasal birligi teskil eden muhabbet
ve asabiyetin tezahiir ettigi varsayilmaktadir. Diger bir deyisle bu aralik otoritenin veya siyasal diizenin
tesekkiil safthasidir ve mantig1 ve dinamikleri diger safhalardan farklidir. Boyle dinamik bir siyaset tanimi1
hem yasadigimiz gerceklikle uyumlu hem de mevcut tanimlar arasindaki geligkileri giderecek bir mahiyete
sahiptir. Siyasetin 6ztinde iktidarin yani1 sira adalet, muhabbet ve erdem bulunmaktadir.
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Extended Abstract

How the subject matter of a scientific discipline is defined determines the scope and even the method of issues studied
in that discipline. The prevalent definitions in the literature regarding the “political being” that is the subject matter
of political science are fragmentary definitions, and far from encompassing social and political reality in a holistic
way. In non-Western societies like Turkey, on the other hand, existing approaches and definitions on the nature of
“the political” cause serious misunderstandings and hinder the cumulative progress of political studies. The prevalent
approaches in the related literature construe the politics as value distribution and nonviolence in a certain political
unit. Harold Lasswell's definition of politics as “the activities concerned with who gets what, when and how" is not
only highly aesthetic, but also accepted by many political scientists. However, Lasswell's definition fails to determine
the scope of politics. In this respect, David Easton's definition, which is thought to better delineate the boundaries of
politics, has become more famous in the mainstream political science than Lasswell's: "Politics is the authoritative
allocation of values." Bernard Crick, David Runciman, and Michael Mann's definitions with similar implications are
also widely used in the literature. The common problematic features of the aforementioned definitions (leaving aside
the traditional view) can be summarized as taking the political order for granted, reducing interpersonal relations
merely to conflict and competition, and interpreting politics as a situation rather than a process. Since the USA has
not experienced a political order problem for a very long time, American political scientists tend to ignore questions
related to establishment of the political order, and they rather concentrate on the power relations and distribution of
values within the existing order. Due to the American dominance over the discipline, these local concerns and
priorities become universal, and in the rest of the World, political studies generally refrain from asking questions
about the establishment of political society or political order. The tendencies of affiliating the relations among people 21
merely with conflict and competition and perceiving politics as a situation rather than a process bear a deeper and
philosophical backgrounds. This understanding can be attributed to the Newtonian mechanistic cosmology, which
fundamentally determined the basic premises of the modern paradigm of knowledge. In this understanding, people
are seen as rational individuals, like billiard balls, existentially closed to each other and pursuing the maximization
of interests. The relationships between these individuals are expressed in competition and conflict. In this respect,
elements such as trust, affection and asabiyya have been neglected for a long time in modern social sciences. In
addition, regarding the society and state as a machine, again with an approach inspired by modern cosmology, has
supported the view that any change and transformation in politics and society are accidental rather than being
inherent and natural. In this respect, situation-based analyzes dominate instead of process-based analyzes within
mainstream modern social sciences.

In countries like Turkey that have not been able to establish their political society and order, the politics is defined in
the hitherto mentioned way, there exists no enough awareness as to the content and practical outputs of such
definitions, though. Hence, the politics should be redefined in a way that takes into account both human nature and
the political and social realities of the relevant countries. Based on this need, the following definition is suggested in
the article: Politics is the activities related to the formation of a political society and the concentration, limitation,
execution and transition of the power. Here politics includes the process of formation of political order and the state,
in which conflict and violence are experienced intensely. Therefore, politics cannot be seen only as non-violence. At
the same time, politics corresponds to the phase of nonviolence, with the establishment of political order and the
emergence of a central monopoly of violence. The establishment of order and the concentration of power cannot be
based solely on power. For this, people need the affection and asabiyya that will enable them to act together in the
same direction. Violence and conflict have come to an end with the establishment of an order on which people agree
on the principles. In this case, politics can be seen as a process of competition and value distribution that does not
turn into violence. Finally, no order can last forever without being changed or broken. Within the course of time, the
powerful tends to be corrupted, especially in terms of justice and virtue. This is the phase of power transition. As can
be seen, such a dynamic definition of politics is both compatible with the reality we live in and has the nature to
eliminate the contradictions between existing definitions. At the core of politics is justice, love and virtue as well as
power.
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Oz: Arap siirinde 6zlem temast ilk dénemden itibaren nemini korumustur. Bu tema Arap siiri temalar1 arasinda seckin
bir yere sahiptir. Bu temada yazilan siirlerin biiytik bir kism1 vatan 6zlemi konusunda yazilmistir. Miisliimanlar,
Endiiliis topraklarma yerlestikten sonra asil vatanlar1 olan Dogu’ya karst biiyiik bir 6zlem duymusglardir. Ozellikle de
ilk zamanlarda Endiiliis’e yerlesen Miisliimanlar Dogu’'yu 6zlemisler ve bu 6zlemlerini siirlerle dile getirmislerdir.
Daha sonraki dénemlerde Dogu'ya ozlem siirleri bir gelenek haline gelmis ve bu konuda bircok siir nazmedilmistir.
Endiiliislii sairler, Dogu'da bulunan Sam, Bagdat gibi sehirler ile Mekke, Medine ve buralardaki kutsal mekanlara
ozlemlerini siirlerle ifade etmistir. Bu calismada Endiiliislii Miisliimanlarin Dogu’ya duyduklar1 6zlemden dolay1
yazdiklar1 6zlem siirleri ele almmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Siiri, Endiiliis, Vatan 6zlemi, Dogu, Ozlem.
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Abstract: The theme of longing in Arabic poetry is of significance since the first period. This type of poetry bears a
distinguished place among the themes available in Arabic poetry. Most of the poems carrying the theme in question
were written in relation to the author’s longing for the homeland. The Muslims are known to have felt a great longing
for their initial homeland- the East- after settling in Andalusia. Especially the Muslims who settled in Andalusia in the
early times missed the East and expressed their longing through poems. In later periods, poems of longing for the East
gradually grew into a literary tradition and many poems were written on this subject. Accordingly, Andalusian poets
expressed their longing for Eastern cities such as Damascus and Baghdad, as well as for Macca, Madina and the
consecrated places across these districts via poems. In this study, the longing-themed poems written by Andalusian
Muslims marked with the motif of longing for the East are discussed.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Poetry, Andalusia, Longing for Homeland, The East, Longing.

Giris
Endiiliisli Miuislimanlarin olusturdugu medeniyet sekiz asir siirmiis ve nihayetinde biitiin ihtisami ve
gorkemine ragmen 897/1492 yilinda son emirligin yikilmasi ile tarihin tozlu sayfalarina karismustir.
Endiiliis’teki Miisliiman hakimiyeti geride biiyiik bir edebi miras birakmistir. Stiphesiz geride biraktigt en
onemli edebiyat miraslarindan biri de siirdir. ik zamanlar Dogu’yu taklit ile baslayan siir zamanla
Endiiliisli sairlerin kendilerine has tislup ile yeni bir sekle biirtinmiis hatta muvassah ve zecel gibi yeni siir
turlerini de Arap edebiyatina kazandirmuslardir. Bunun yanminda Dogu ile baglantisti higbir zaman
koparmayan Endiiliislii edip ve sairler zaman zaman onlar1 taklit etmeyi de stirdtirmiislerdir.?
Endilisli sairlerin siir yazdiklari bir tema da ozlem (u+4) temasidir. Bu tema, Endiiliislii

Misltimanlarin dogduklar1 vatan: birakip Endiiliis topraklarina yerlesmeleri ile baglamistir. Endiiltis her ne
kadar essiz dogas1 ile insanlar1 biiyiilese de ilk zamanlarda oraya giden Miisliimanlar dogduklar1 ve
anilarinin gectigi topraklara 6zlem duymuslar ve bu duygulari dizelere dokmiislerdir. Ilk giden nesil her
ne kadar gercek 6zlem duygularini siire dokmiisse de sonraki nesiller Endiiliis'te dogmalarina ragmen
Dogu’ya 6zlem siirleri yazmaya devam etmisler ve bunu bir gelenek haline getirmislerdir. Dolayisiyla ilk
donem Endiiliis Misliiman sairlerin siirlerinde 6zlem, gurbet ve hasret gibi temalar bulunmas: gercek bir
duygusal gerekceye dayanmaktadir. Ancak daha sonra gelenlerin siirlerinde ise bu durumun

Dr. Ogr. Uyesi, inonii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Bsliimii, ramazan.mese@inonu.edu.tr
1 Sevki Dayf, el-Fennu ve mezahibuhu fi’s-si'ri’l-‘Arabt (Kahire: Daru’l-Ma'arif, ts.), 412.
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geleneksellesmis bir siir temasindan ibaret oldugu goze carpmaktadir. Nitekim sonraki nesiller, bu temay1
da cok kullanmislar ve bu temada digerlerinden daha fazla siir yazmiglardir.?

[lk zamanlarda Endiiliis’te bu siir temasinin ortaya ¢ikmasin en 6nemli sebebi, Endiiliislii sairlerin
dogup buytidiikleri vatanlarini terk etmek zorunda kalmalaridir. Her milletin ve kavmin vatan 6zlemi ile
alakali siirleri oldugu gibi Endiiliis Miisliimanlarinin da bu konuda siirleri vardir. Ciinkii vatan sevgisi fitri
bir duygu olarak kabul edilir. Cahiz (6. 255/869) vatan sevgisiyle vatan hasretinin insanda dogustan gelen
bir duygu oldugunu soyler. Bu konuda gorak ve verimsiz bir toprakta dogup daha sonra verimli ve
bollugun oldugu topraklara giden birisinin yine de vatanina 6zlem duyacagin ifade eder. Ona gore insanin
vataninda sikinti cekmesi gurbette refah iginde yasamasindan daha iyidir. Nitekim “Eger onlara, kendinizi
oldiiriin yahut yurtlarmizdan ¢ikin diye emretmis olsaydik, iclerinden pek azi bunu yapardi”® mealindeki ayeti delil
getirerek vatan sevgisinin fitri oldugunu ifade eder.* Bu sebeple anavatanindan ayri kalan bir kimsenin
vatana 6zlem duymasi kaginilmaz bir durumdur.”

Bu calismada Endiiliislit Miisliimanlarin ilk dénemlerinde baslayan Dogu’ya 6zlem temal: siirleri ele
almmustir. Vatan 6zlemi, Endiiliis’te de siir temalar1 arasinda yer almis ve Dogu’ya 6zlem ayr1 bir siir temas:
olarak incelenmistir. Bunun yaninda Endiiliislii sairler, Dogu’da bazi sehirlere ve Hicaz bolgesindeki kutsal
mekanlara duyduklar: 6zlemlerini miistakil olarak siirlerinde ifade etmislerdir. Endiiliis Arap siirinde 6zlem
temasini tamamen incelemek daha kapsamli bir calisma gerektirdiginden burada genel olarak Arap siirinde
vatan Ozlemi ele alindiktan sonra Dogu'ya, oradaki kutsal bolgelere ve sehirlere olan ozlem siirleri
derlenerek incelenmistir.

1. Arap Siirinde Vatan Ozlemi

Arapcada hanin (c»>) kelimesi 6zlemi ifade etmek igin kullanilan kelimelerden birisidir. Hanin h-n-n
(:+) koktinden ttiremistir. Hanneti’l-Ibilu (1Y <i~) denildiginde devenin yavrularindan ve vatanindan ayri

kaldiginda ayriligin verdigi istiraptan dolay1 ses gikarmasi ve inlemesi ifade edilir.’ Yaygmn anlamu ile ise
Hanin, vatanindan ya da sevgilisinden ayr1 olanlarin acilarini ifade eden bir duygu ya da kisinin giizel
mazisine duydugu 6zlemi ifade eden bir kelimedir.”

Arap siirinde vatan ve vatan 6zlemi temasmn ortaya ¢ikmasi erken donemlerde baslar. Cahiliye
asrindan bu yana bu temada pek c¢ok siir yazilmustir. Vatanlarindan savas ve sair sebeplerden dolay:
uzaklasmak zorunda kalan sairlerin vatanlarina duyduklar1 6zlem ve gurbette iginde bulunduklar:
duygular, bu tema ile siir yazmalarinda etkin bir faktér olmustur. Bu tema Arap topraklarmnin parcalanmasi,
bu topraklarda somiirgeciligin artmasi ve gesitli siyasi olaylardan dolay1 modern donemde daha belirgin bir
sekilde ortaya ¢ikmustir.® Nitekim Cahiliye doneminden itibaren bu tema Arap siirinde yerini almustir. 11k
zamanlar miistakil bir tema olarak gértinmeyen 6zlem siirlerini, medih, vasif ve gazel gibi temalarda yazilan
kasidelerde yer verilmistir. Dolayisiyla bu dénemde vatan 6zlemi hakkinda yazilan siirlerin bir kismi
kasidelerin bas taraflarinda terk edilen diyarlar, kalintilar (J3%) hakkinda yazilan beyitlerdir. Diger kismini

da miistakil olarak vatan 6zlemi hakkinda yazilan siirler tegkil eder.’

Araplar genellikle kasidelerine terk edilen diyara, sevgiliye ve genclik yillarmna ozlem ile
baslamislardir. Terk edilen diyarda bulunan kalintilarin veya sevgili ile orada gegirilen giinlerin ya da orada
gecirilen genglik yillariin zikredilmesi ile siire baslayan Araplar, 6zlemlerini bu yolla ifade etmislerdir.
Giirlere bu sekilde 6zlem duygularini ifade etme ile baglamalar1 gocebe hayata sahip olduklarmi ve ¢ok gog
ettiklerini gosterir. Nitekim Ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064) Araplarin gocebe olduklarini, bir yerden
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en-Nisa 4/66.
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Ahmet b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu'l-liiga, thk. Muhammed ‘Avs Mer’ab (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tl‘irési’l-‘Arabiyye, 2001), 3/286; Muhammed b.
Mukerrem Cemaluddin Ibn Manztr, Lisinu’l-‘Arab (Beyrait: Daru Sadir, 1414), 13/129.

7 Ibn Manzar, Lisinu’l-‘Arab, 13/129.

8 Goran, Endiiliis Arap Siirinde Vatan Ozlemi, 33.

9  Goran, Endiiliis Arap Siirinde Vatan Ozlemi, 20.
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.

baska bir yere gog ettiklerini ve bu sebeple terk edilen diyarlarin zikredilmesi ile siire basladiklarim ifade
etmistir.'® Bundan dolay1 go¢ hayati, siirgiin ve gurbet gibi unsurlarmn ilk donemlerden beri Arap siirinde
hanin/6zlem siirlerinde kullanilmasina sebep olmustur. Bir baska deyisle 6zlem siirleri, gogiin tabii
sonucudur.

Cahiliye doneminden beri siirde kullanilan ozlem temasmnin ilk o6rneklerinden birisinin Tay
kabilesinden bir kadina ait oldugu rivayet edilir. Bu kadina kegilerini yayarken hangi vatanin ona daha
sevimli geldigi sorulmus o da cevaben su beyitleri sdylemistir:'!
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Bana en sevimli Allah'in beldesi, yagmuru bol olsun, Mun‘ic ve Selma arasindadar.
Genglik yillarimi gegirdigim tilke ve tenimin topraga degdigi ilk yerdir.

Arap siirinde vatan 6zlemi, Cahiliye déneminde kasidelerin giris kisminda terk edilen diyarlardaki
kalintilar icin soylenen beyitlerden ibarettir. Kasidelerin bu kisimlarina el-Vukilf ‘ala’l-atlal (J50% e ©55) veya

el-mukaddime et-talaliyye () w.2) ad1 verilmistir. Meshur muallaka sairleri el-atlal konusunda en giizel
ornekleri ortaya koymuslardir. Bunlar arasinda da en meshur olan Imruii’l-Kays'in (y. 6. 540) kifd nebki ( us
23) seklinde baglayan kasidesidir. Imruii’l-Kays'tan sonra da el-atlal icin siire giris yapmak bir gelenek
haline gelmistir.’> Mesela Tarafe b. Abd (6. 564 (?)) savurganligindan dolay: fakir diisiip kardesinin

stirlistine ¢obanlik yapmak zorunda kaldiginda 104 beyitten olusan muallakadaki kasidenin giris kisminda

soyle der:*?
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Elin disina islenmis dovmenin izleri gibi Sehmed’in rengarenk taslarla bezenmis topraklarinda
Havle'nin izleri vardir. Arkadaslarim develerin tistiinde bana dogru durarak ‘kendini tiziintiiden
mahvetme, sabirli ol diyorlar.

Cahiliye déneminde siirlerin giris kisminda kalintilar zikredilerek vatan ¢zleminin dile getirilmesinin
yaninda miistakil olarak bazi sairler vatanlarina olan 6zlemlerini ifade etmislerdir. Cahiliye dénemi siirinde
bir otorite kabul edilen Imruti'l-Kays slmeden 6nce vatanindan ayri Rum diyarinda kalmanin istirabini soyle

dile getirmektedir:'*
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Amr b. Hucr ogullarina haber ulastir; bu cetin yerin haberini ver.
Oyle ki ben (burada) sizden ¢ok uzakta bir kavmin topraklarmda ldim.

10 Ebt ‘Ali el-Hasan ibn Resik el-Kayravani, el-Umde fi mehdsini si‘ri ve addbihi ve nakdihi, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Cil,
1401), 1/226.

11 Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ebi Tahir el-Mervezi el-Horasani ibn Tayftr, Beldgdtu'n-nisd, thk. Ahmed el-Elfi (Kahire: Matbaatii Medreseti Valideti Abbas el-
Evvel, 1326), 199; Ebi'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Ragib el-Isfahani, Muhddaratii’l-iidebd’ ve muhdverdtii’s-su ‘ard’ ve’l-biilegi’ (Beyrut: Sirketii
Daru’l-Erkam b. Ebi Erkam, 1420), 2/653; Ebt Abbas Ahmed b. Abdulmii'min es-Siireysi, Serhu makamati’l-Hariri (Beyrut: Déru'l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye,
1427),1/405.

12 Ahmet Kazim Urtin, Klasik Arap Edebiyat: (Konya: Cizgi Kitabevi Yaynlari, 2017), 29.

13 Tarafe b. Abd, Divinii Tarafe b. Abd, thk. Mehdi Muhammed Nasiruddin (Beyrut: Daru’l-Kiitubi'l-llmiyye, 1423), 19.

14 imruii’l—Kays b. Hucr, Divinu In1ruii’l—Kuys, thk. Abdurrahman el-Mustavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 1425), 89.
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Eger ben kendi kavmimin topraklarinda 6lseydim; o vakit 6liimstizliik degil, 6liim haktir derdim.
Her giin Kayser’in tahtindan sifa istiyorum ve 6ltimiin beni almasini bekliyorum.

Sam topraklarinda (hastaligimdan dolay1) beni ziyaret eden ve tedavi eden ne bir akraba ne de bir
doktor var.

Emevi, Abbasi, Endiiliis gibi sonraki donemlerde vatan 6zlemi konusunda miistakil bir tema olarak

pek cok siir yazildig goriiliir. Nitekim vatan 6zlemi siirleri konusunda miistakil ¢alismalar da yapilmistir.*®

Vatanindan ayr1 kalan sairler bazen bir pasaj bazen de bir kasidenin tamaminda vatanlarina olan 6zlemlerini
ifade etmislerdir. Bunlardan biri de digeri ise Ibnii'r-Rtmi’dir (6. 283/896). Abbasi déneminde hicivleriyle

taninan Ibnii’'r-Rami bir siirinde vatana olan 6zlemini soyle ifade etmektedir:*®
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Bir vatanum var ki onu satmamaya ve benden baskasinin ona hakim olmamasina yemin ettim.
Golgende nimet i¢inde yasayan bir kavim gibi ben de gengligimin ilk zamanlarini orada yagsadim.
Nefis onunla (vatanla) 6yle bir bag kurar ki sanki onun viicududur ve onlar ayrilirsa 6lir.

Kisiye vatanini sevdiren sebepler orada yasadiklari genclik giinleridir.

Vatanlarin1 andiklarinda vatan onlara (orada gecirdikleri) genclik giinlerini hatirlatir ve oray:

ozlerler.

Bu beyitlerde sair vatanin onemine vurgu yaparak onu hicbir sekilde satmasi ya da baskasina

birakmasimin mimkiin olmadigimi ifade etmistir. Ciinkii ona gore vatan giizel genclik yillarinin gegtigi

yerdir ve genglik yillarinin gectigi yer her zaman 6zlenir.

Vatan 6zlemi ile alakali Eba Hilal el-Askeri (y. 6. 400/1009) de bir siir pasajinda sdyle demektedir:'’
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Atalarimin topraklarmi 6zlemesem akil sahipleri arasinda benim yerim yok demektir.

Her ihtiyacimuin karsilandigi ilk evimi 6zlemem mantikli olandir.

Aksamiizeri gordiigum bahceyi ve sabahlari sag elimle buiktiigim agag¢ dallarin1 da 6zlemem
mantikl olandur.

Ben ve sevdiklerim arasimna ayrilik girse de verilen sézleri unutmam.

Eger ben ayriliktan dolay1 verilen stzlerde durmazsam o zaman ben soziinde duran emin biri
olamam.

Ebt Hilal el-Askeri, bu beyitlerde asil vatani 6zlemenin tabii bir durum oldugunu ifade etmis ve asil

vatani 6zlememenin verilen sozlere bir ihanet oldugunu vurgulamstir.

Bk. el-Cahuz, el-Hanin ilid’l-evtin.

Ebt Ahmed el-Hasan b. Abdillah b. Said el-Askeri, el-Mesiin fi'l-edeb, thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Kuveyt: Matbaatii Huktmeti'l-Kuveyt,
1404), 207-208; Ebti Ubeydullah Muhammed b. Imran el-Merzubani, Mu‘cemus-Suard, thk. Freitz Krenkow (Liibnan: Daru’l-Kutiibi'l-llmiyye, 1402), 290;
es-Siireysi, Serhu makdmati'l-Hariri, 1/406.

Eba Hilal Hasan b. Abdillah el-Askeri, Divianu’l-Medni (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/191.
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Cahiliye doneminde terk edilen kalintilarinin zikredilmesi ile baslayan ozlem temasi zamanla
mistakil bir siir temasi olmus ve bu temada gilinimiize kadar pek c¢ok siir yazilmustir. Bu siirler
incelendiginde sairlerin yasamis olduklar: ev, ¢arsi, sokak, meydan, vaha, yollar, bolgenin gesitli giizellikleri
hatta o bolgenin hayvan ve bitki gibi canli varliklar siirlerinde kullandiklar1 gortilmustiir. Sairler bu

unsurlari tasvir ederek 6zlemlerini ifade etmeye calismislardir.®®

2. Endiiliis Siirlerinde Dogu’ya Ozlem

Endiiliis medeniyetinin olusmaya baslamasiyla beraber siirde ¢n plana c¢ikan temalardan biri de
ozlem temast olmustur. Ozlem temasi Dogu siirinde ne kadar yaygmlasmissa Endiiliis Arap siirinde de o
kadar yaygin hale gelmis ve hatta Dogu siirinden daha fazla islenen bir tema olmustur. Dogu’daki
vatanlarindan ayrilmalarindan dolay: gurbet ve hasret duygularini derinden hisseden Endiiliislii sairleri, bu
duygularini 6zlem siirleriyle ifade etmislerdir. ilk zamanlar tabii bir tema olarak ortaya cikan 6zlem temasi
zamanla Endiiliis'te yayginlagarak biitiin sairler tarafindan islenen bir konu olmustur. Ozlem temali siirlerde
on plana c¢ikan vurgu, vatan topraklarina ¢zlemi yansitan duygulardir. Bunun yaninda kutsal bolgelere,
genclik yillarina, genc iken yasanan mekana ve anilara ayrica sevgiliye, aileye, dostlara 6zlem duygular: da
bu siirlerde islenmistir. Endiiltis siirinde vatan 6zlemi kapsaminda degerlendirilecek olan Dogu’ya ¢zlem
siirleri ise fetihle beraber yani Mislimanlarin Endiiliis’e yerlesmesi ile baslamistir. [Ik zamanlar gercek
ozlem duygular ile yazilan 6zlem siirleri zamanla sembolik bir sekle biirtinmiis ve Endiliislii sairler
Dogu’ya ve oradaki kutsal bolgeler ile sehirlere olan 6zlemlerini nesiller boyunca siire dokmiislerdir. Bunun
yaninda ilim talebi icin Endiiliis’'ten go¢ edip Dogu’ya giden ve daha sonra tekrar Endiiliis’e donenlerin de
Dogu’ya o6zlem siirleri yazdiklar: goriilmiuistiir.

2.1. Genel Olarak Dogu’ya Ozlem

Endiiliis siirinde Dogu’ya 6zlem ilk olarak Dogu’dan gelip Endiiltis’e yerlesen ve asil vatanlarimi
ozleyen sairlerle baslamistir. Dolayisiyla fetihten hemen sonra Dogu’ya olan 6zlem, siirlerde belirgin bir
sekilde ortaya gikmustir. {lk olarak Endiiliis’e giden Emevi hanedanina mensup kisiler Abbasilerin baskilar
neticesinde zorunlu olarak dogduklar1 ve genclik yillarimin gectigi topraklari terk etmek zorunda
kalmislardir. Endiiliis Miuisliimanlart Dogu’ya olan 6zlemlerini sadece siirlerle dile getirmekle kalmamuislar
ayn1 zamanda her konuda da Dogu’yu taklit etmislerdir. Bu konuda meshur ez-Zehira eserinin sahibi olan es-
Senterini (6. 542/1147) soyle der:

Bu tilkenin halki, Dogu halkini takipten baska bir sey yapmamustir. (Hadiste) Katade’ye danisildig:
gibi, Dogulularin alisilagelmis haberlerine basvururlardi. Hatta Dogu’da bir karga 6tse veya Suriye
ve Irak’in en ticra yerinde bir sinek vizildasa tipki bir put gibi karsisinda diz ¢oker ve onu muhkem
bir kitap gibi okurlardi.1?

Endiiliis fethedildikten sonra Dogu’dan gelenlerin bir siginag: haline gelmistir. Ozellikle de Emevi
Devleti yikilip hanedana mensup olanlarin siirgiin edilmesi ile Endiiliis topraklarna gelenlerin sayisi
artmustir. Her ne kadar Endiiliis topraklar yesil tabiatiyla insanlar: biiytilese de icinde dogduklar: topraklar:
birakmak onlar igin zor oldugundan, bu durum 6zlemi beraberinde getirmistir. Zorunlu sebeplerden dolay1
yurtlarini birakan ve Endiliis topraklarina yerlesenlerden biri de Abdurrahman b. Muaviye ed-Dahil (6.
172/788) olmustur. Iyi bir yoénetici olmanin yaninda aym zamanda iyi bir sair de olan Abdurrahman,
Endiiliis’e geldikten sonra Dogu’ya olan 6zlemini siirinde ifade eden ilk sairlerdendir. Dogu’ya hac icin
giden bir gruba oraya olan 6zlemini dile getiren Abdurrahman su beyitleri soylemistir:*°

18 Goran, Endiiliis Arap Siirinde Vatan Ozlemi, 34.

19 Ebu’l-Hasan Ali el-Senterini ibn Bessam el-Senterini, ez-Zehira fi mehdsini ehli’l-cezira, thk. ihsan Abbas (Tunus: Daru’l-Arabiyye Li'l-Kitab, 1401), 1/12.

20 Eba ‘Abdillah Muhammed b. Futtih b. “Abdillah el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebes fi zikri vuldti’l-Endeliis (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1386), 9; Muhammed b.
‘Abdillah b. Ebi Bekr el-Kudai' Ibnit'l-Abbar, el-Hulletii’s-siyerd, thk. Hiiseyn Mu'nis (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1405), 1/36; EbG Abdullah Muhammed b.
Muhammed el-Merréakesi Ibnii'l-1zari, el-Beydnii'l-mugrib fi ahbéri’l-Endeliis ve’l-Magrib, thk. G. S. Colin ve E. Levi-Provencal (Beyrut: Daru’s-Sekafe,
1403), 2/62; Ahmed b. ‘Abdulvehhdab b. Muhammed Sihdbuddin en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi funiini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutiibi'l-Vesaiki'l-
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Ey vatanima yonelmis olan yolcu, bir par¢anin selamini diger parcalarima ulastir.

Gordigiin gibi, bedenim bir yerde, ytiregim ve onun sahipleri de baska bir yerde.

Aramizda ayrilik takdir edildi, biz de ayrildik, bu ayrilik goz kapaklarimdan uykuyu cekip aldi.
Allah bize ayrilig: takdir etmistir, belki ilerde kavusmamuizi da takdir edecektir.

Bu beyitlerde Abdurrahman ed-Dahil, vatanina olan 6zlemini en derin duygularla ifade etmistir.
Vatanina olan 6zlemi adeta kendini iki parcaya ayirmuis, bir tarafin1 orada birakmistir. Dogu’ya olan 6zlemi
onu uyuyamaz hale getirmistir. Ancak kendisini ayakta tutan son beyitte dile getirdigi umutlaridir.
Tamamen duygu ytiklii olan bu beyitler, yalin ve anlasilir bir dille dile getirilmistir.

Dogu’da Abdurrahman ed-Dahil’in dedesi Abdulmelik b. Hisam'in (6. 125/743) Firat kenarinda
bulunan Ruséfe sehrinde yaptirdig1 yazlik saraymn adi “Rusafe” oldugundan Abdurrahman da Kurtuba’'da
yaptirdig1 saraya bu adi vermisti. Bu saraymn genis bir botanik bahgesi ve bu bahcede Dogu’dan getirilen
agac ve bitkiler yetistirilmekteydi.”* Abdurrahman’in Ruséfe sarayinin bahgesinde gérdiigii bir hurma agaci

Dogu’ya olan 6zlem duygularini harekete gegirmis ve soyle demistir:*?
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Bati’da hurma diyarindan uzakta Rusafe’nin ortasinda bir hurma agaci bize gortindii.
Dedim ki: Gurbet ¢ekmekte, uzun stire cocuklarimdan ve ailemden ayr1 kalmakta
benim gibidir.

Yabancisi oldugun bir toprakta yetistin. Uzak kalmada ve ayrilikta sen de benim gibisin.
Seni bol yagmurlu ve stirekli yagan sabah yagmurlar1 sulasin.

Bu beyitlerde Abdurrahman Dogu’da yetismeyen hurma agacinin kendisine ait olmayan bir yerde
oldugunu ifade ederek kendisine benzetmistir. Zira kendisinin de ait oldugu yer Dogu iken zorunlu
sebeplerden dolay1 Endiiliis’e gelmis ve ait oldugu yerin hasretiyle muzdarip olmustur. Abdurrahman bu
beyitlerde geleneksel bir sekilde tasvir yapmus ancak siire kattig1 duygusallik neredeyse bu tasviri golgede
birakmustir. Bu beyitlerde klasik siirde oldugu gibi hurma agacinin boyunu, rengini ve meyvelerini tasvir
etmek yerine hurma agaci {izerinden kendi duygularini sézctiklere ytiklemistir.

Bu siire benzer bir siir de Sam’dan 6liim korkusu ile Endiiliis’e kacan ve Abdurrahman ed-Dahil
tarafindan 1§bﬂiye emirligine atanan Abdulmelik b. Mervan b. Hakem’in Sam’daki kiz kardesine yazmus
oldugu asagidaki beyitlerdir.?*
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Kavmiyye, 1423), 23/351; Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Tilmesani el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’l-ratib, thk. ihsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1417), 3/38.

2t Mehmet Ozdemir, Endiiliis (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), 299.

2 Ebii'l-Hasan {zzeddin ‘Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani ibnii’l-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdusselal Tedmuri (Beyrut:
Déru'l—Kuti‘lbi’l—ilmiyye, 1417), 5/278; ibnii’l-Abbar, el-Hulletii’s-siyerd, 1/37; ibnii'l-1zari, el-Beydnii’l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/60;
Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427), 7/276.

2B el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’l-ratib, 3/59; Cevdet er-Rekkabi, Fi'l-Edebi’l-Endeliisi (Kahire: Daru’l-Mearif, 1980), 83; Bu dort beyit
Abdurrahman ed-Dahil’e de isnat edilmistir. Bk. ibnii’l-Abbar, el-Hulletii’s-siyerd, 1/37; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 8/251.
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Ey hurma agaci sen de benim gibi tek baginasin (bu) toprakta ve ailenden uzaksin.

Agliyor, benim gibi yaratilmayan, gozleri olmayan hurma agac aglar mi1?

Eger diistinebilseydi; Firat sularna ve hurma agacinin yetistigi yerlere aglardi.

Fakat kendi diyarindan mahrum oldu. Abbas ogullarina olan nefretim beni ehlimden ayr: diistird.

Yukarida verilen 6rnekler ilk dénem Endiiliis'te Dogu’ya 6zlem konusunda yazilan 6rneklerdir.

Dolayisiyla zorunlu sebeplerle Dogu’dan ayrilan ya da kagmak zorunda kalanlarin yazdiklar1 bu siirler
onlarin gercek Dogu 6zlemini yansitir. Ancak Dogu’ya 6zlem konusunda Endiiliis’te sonraki donemlerde de
siirler yazilmasi bir gelenek haline gelmistir. Mesela 1§bﬂiye emiri Ibrahim b. Haccac el-Lahmi’nin

Bagdad’tan getirdigi cariye Kameru'l-Bagdadiyye Dogu’ya olan 6zlemini soyle ifade etmektedir:**
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Ah Bagdad’ina, Irak’ina ve bakislar: biiyiilii ceylanlarina (kizlarina)

O kizlar Frrat'in yaninda gerdana dizilmis dolunaylar gibi farkl: yiizlerde goriiniir.

Nimet i¢inde bol hayat yasayan bu giizellerin ahlakindan sanki iffetli sevgi yaratilmustir.

Bagdad’a kurban olayim! Zamandaki hangi giizellik orada dogan giines kadar giizel ve parlak
olabilir?

Bir baska siirde Ibn Hazm el-Endeliisi (6. 456/1064) bir yandan kendini &verken diger yandan da
29  Dogu’ya olan 6zlemini ifade etmistir. {lim agisindan Dogu'nun daha tistiin oldugunu ve Bat’da dogmasinin

kendisi icin bir eksiklik oldugunu su beyitlerle ifade ederek ve 6zel olarak Irak’1 6zledigini vurgulamistir:*>
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Ben ilim diinyasinda parlayan bir yildizim fakat kusurum, dogusumun Bat1’da olmasidir.

Eger ben Dogu tarafinda dogmus olsaydim kaybolup, gasp edilen biitiin schretlerimi elde ederdim.
Irak’in taraflarma dogru bir 6zlemim var. Asik olan birinin 6zlem duymasina sasilacak bir sey yok.
Eger Allah binegimi onlar arasina indirirse iste o zaman hiiziin ve sikint1 ortaya ¢ikar.

Bu beyitlerde Ibn Hazm kendini 6verken Dogu’ya olan 6zlemini ifade etmistir. Ona gére Dogu’da olsa

daha meshur biri olurdu. Dolayisiyla Dogu’yu Bati’dan daha iistiin tutmaktadir. Ayrica son beyitte oraya
gitmeyi arzulamaktadir.

Yine Multku’t-Tavaif dénemi sairlerinden olan Sa'id b. Ctidi (6. 284/897) medih i¢in yazdig1 ve icinde

Dogu’ya olan 6zlemini ifade ettigi beyitlerde Araplarin soylarindan bahseder. Arap milliyetciligini bariz bir
sekilde ortaya gikaran sair kendi anayurdunu ve soyunu ¢verken dolayli olarak oraya olan 6zlemini de
yansitmaktadir:?®

Muhammed b. Abdullah Ebu Bekr el-Kudai Ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li kitibi’s-sila, thk. Abdusselam el-Herras (Litbnan: Daru’l-Fikr 1i't-Tibaa, 1415),
2/246; el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’l-ratib, 1/143.

el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebes fi zikri vuldti’l-Endeliis, 310; Ibn Bessam el-Senterini, ez-Zahira fi mehdsini ehli’l-cezira, 1/173; ez-Zehebi, Siyeru a’limi'n-
niibeld, 13 /384; el-Makkari, Nefhu't-tib min usni’l-Endeliisi’l-ratib, 2/81.

ibnii’l-Abbar, el-Hulletii’s-siyerd, 1/150-151.
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Orada dogan kuslar: gibi Adnan ogullarindan ve Kahtan ogullarimndan nice savasq yigitler vardar.
Onlar1 giiglii bir aslan, savasg, asil ve ahmak olmayan birisi komuta eder.

Kays’in en hayirlilarindan olan soyu ile her faziletli kisi seref ve yticelige ulasmustir.

Onda Arap Kays soyunun tistiinltigii vardir. Onunla Hiida’'nin dinini biitiin cahillere karsi
miidafaa eder.

Sair bu beyitte dolayli olarak Dogu’ya olan ¢zlemini ifade ediyor. Ona gore Dogu’daki ordu ve
komutanlar1 soylu kisilerdir. Bu sebeple savasi kazanmislardir. Ayrica soylarindan dolay:1 da serefli ve
erdemli kisilerdir.

Endilisli sairler vatanlarindan bahsederken Dogu'nun yasam tarzini, cografyasini ve tabiatini
betimlemislerdir. C6l, deve, su kaynaklar1 ve kervanlar gibi Dogu’ya ait sembolleri ve mekan isimlerini
siirlerinde kullanarak dogal ancak gercek olmayan tasvirler yapmuslar ve oraya olan ozlemlerini dile
getirmislerdir. Bu tarz yazilan pek ¢ok siirden birini de Ibn Sa'id el-Belensi (6. 671/1272) yazmustir. Sair

Dogu siirlerinde ¢ok kullanilan ve Dogu’da bulunan La'la ve Uzeyb gibi mekan isimlerini de kullanmisgtir:*’
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Kervanlara bir sor. La‘la'nin?® aksamitizeri hafif yagan yagmuru hala eskisi gibi kald1 m1?

Meltem riizgarinin eli oksadig1 zaman gtizel kokan Uzeyb? kaynagina varmislar midir?
Mahallenin agaglarina bana ve o agaglara ne oldugunu bir sor bakalim neden her kervan oradan
gectikce 6zlemim yenileniyor?

Ilgin agaclarina sor. Golgesi diistti mii ve saba riizgar1 oray1 oyun alani kild1 m1?

Sair burada 6zlemini Dogu’da bulunan bazi mekan isimlerini zikrederek ifade etmistir. Nitekim bu
semboller Dogu siirinde de yaygin olarak kullanilmaktadir.30

2.2. Dogu’daki Kutsal Bélgelere Ozlem

Endiiliis’te genel olarak Dogu’ya 6zlem siirleri kapsaminda Dogu’da Miisliimanlar i¢in kutsal kabul
edilen mekéanlara da ozlem siirlerinin yazildigi gorilir. Aslinda kutsal bolgelere 6zlem siiri Islam
fetihlerinin baglamasi ile baglar. Fetih ve Islam’t yayma gayesi ile diinyamin dort bir tarafa yayilan
Miisliimanlarin zamanla geride biraktiklar1 kutsal mekanlar igin siirler yazdiklari gorilir. Endiiliis
Miisltimanlar1 Mekke, Medine ve Kudiis gibi sehirlere ayrica buralarda bulunan Kabe, Hz. Peygamber’in
kabri, mescidi ve Mescid-i Aksa’ya olan 6zlemlerini siirlerle ifade etmislerdir. Endiiliis'tiin kutsal bolgelere
uzak olmasi oraya gitmeyi zorlagtirdigindan bu mekanlara duyulan 6zlem daha da artmustir. Ozellikle
oralarda ibadet etme ve oralari ziyaret etme arzusu duyulan 6zlemi stirekli canli tutmustur. Nitekim kutsal
bolgelere gitme imkan1 bulamayan bazi Endiiliislii Miislimanlar Hz. Peygamber’e hitaben 6zlem mektuplar:

7 Saldhuddin Halil b. Ubeyk b. Abdullah es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefayit, thk. Ahmet el-Arnatt ve Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru fhyai’t-Turas, 1420), 20/7-8.

2 Bazi rivayetlere gore Basra ve Kife arasinda bulunan bir bolgedir. Eba Abdillah Sihabiiddin b. Abdillah el-Bagdadi er-Rami Yakat el-Hamevi,
Mu’cemu’l-Buldin (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/18.

2 Kafe'de bulunan bir vadi adidir. Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed b. Eyytab b. Amrel-Endeliisi Ebtt Ubeyd el-Bekri, Mu ‘cemii me’sta‘cem min
esmi 'i'I-bildd ve’l-mevddi* (Beyrut: Alemu’l-Kutb, ts.), 3/927.

% Bkz. Imruirl-Kays b. Hucr, Divanu [mruii’l-Kays, 80; Eba Said Abdiilmelik b. Kureyb b. Ali el-Asmai, el-Asma’iyyat, thk. Ahmed Muhammed Sakir-
Abdiisselam Muhammed Harun (Misir: Darii'l-Ma'arif, 1414), 63.
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yazip oraya gidenlere vermislerdir. Onlar da bu mektuplar1 Hz. Peygamber'in kabrine birakmustir. Bu
mektuplar bazen kaside seklinde olmustur.*

Endiiliislu sairlerin siirlerinde en ¢ok 6zlem duyduklar: kutsal mekanlardan biri Mekke’dir. Pek gok
sair Mekke’ye olan 6zlem ve hasretini siirlerinde edebi bir sekilde dile getirmistir. Bunlardan birisi de Ibn
Sid el-Batalveysi'dir (6. 521/1127). Sair Mekke'ye olan 6zlemi hakkinda yazdig: kasidenin bazi beyitlerinde
s0yle demektedir:*
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Ey Mekke! En degerli canlar sana feda olsun. Bol bulutlu yagmurlar stirekli yagsin tizerine.

Sen Allah'in evi ve biiytiik krallarin ihtisamina boyun egdigi harem bolgesisin.

Senin temellerin takva ile yiikseldi ve seni salih ve giinahsiz eller insa etti.

Yiice Kabe'n tavaf edildikge ve orada namaz kilindik¢a Allah’in selami senin tizerine olsun.

Eger nefes(im) sana benden selam ulastirmaz ise o selami ulastiracak olan meltem riizgarlaridir.
Kullarinin serrinden seni yiiceltene sigimnirim ve nefsimden de. Beni nefsimden koruyacak Allah’tan
baska kimse yoktur.

Ahmet’e (s.a.v) salat ve selamim olsun. Umulur ki ben onun sayesinde atese atilmaktan
kurtulurum.

Bu beyitlerde sair Mekke’ye seslenerek oraya olan 6zlemini ve hasretini dile getirmektedir.
Bir baska siirde ise Endultisli meshur mutasavvif Muhyiddin ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) Mekke'ye
olan dzlem duygularini soyle ifade etmektedir:
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Ben miibarek Kabe'yi 6zledim. Orada asigina sir olan degerli bir sey vardir.

Eger ben oradaki sirlarimi ve onlarin sahitligini hatirlarsam ayriliktan dolay1 oraya olan 6zlemim
harekete gecer.

Allah biliyor ki ben bunlar1 ancak bu hatiralar icimde alevlendiginde hatirliyorum.

Ruh saskin, nefis gamli, kalp yanmus ve gozyaslar1 akmaktadir.

Bu beyitlerde sair Kébe’ye olan 6zlemini acik bir sekilde ifade etmektedir. Orada gecirdigi gtinlerini
hatirladikga ©6zlemi katlanan sair Mekke'yi her hatirladiginda i¢i yanmakta ve ayrilik hasreti kalbini
yakmakta ve g6z yaslar1 akitmaktadir.

Mekke ve Medine’ye ozlem ile alakali Endiiltis sairlerinden Ibn Liibbal es-Serisi (6. 619/1222) sdyle
demigtir:33

K)ot W L5 el

31 Omer Ferrah, Tarihi'lI-Edebi’l-Arabt (Beyrut: Daru’l-ilmi Li'l-Melayin, 1981), 5/45.

32 Eba Nasr b. Muhammed b. Ubeydillah Feth Hakan el-Kaysi, Kaldidii'l-ikyan ve mehdsiu’l-a’yin (Misir: b.y., 1284), 199-200; Sihabuddin Ahmed b.
Muhammed el-Tilmesani el-Makkari, Ezhdru'r-riydd fi ahbari el-Kadi ‘[ydd, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Matba‘atu Lecnetii’t-Te'lif, 1358), 3/147.

3 Ebir'l-Hattab Omer b. el-Hasen Ibn Dihye el-Kelbi, el-Mutrib min ehbéri ehli’l-Magrib, thk. Ibrahim Ebyari vd. (Beyrut: Daru’l-{lmi 1i'l-Cemi li'Tibaa ve'n-
Nesr ve't-Tevzi', 1374), 99.
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Bineklerimiz gece yolculugundan ve sabahin erken saatlerinde ¢olde ytiirtitmekten yorgun hale
diismiisken ben ne zaman soyleyeyim:

Ey deve semeri tizerinde uyuyanlar yaziklar olsun size! Allah’t zikrederek seherde develeri siiriin.
Develeri stiren kisiyi duymadiniz mi? Siyah beyaz giivercinlerin caliliklar ve adagay1 agaclari
tizerinde sesleri geliyor.

Ey hacilar miijde! Yarin Riikni Yemani ile Haceru'l-Esved arasinda konaklamak vacip oldu.

Sair, bu beyitlerde Mekke'ye olan yolculugu tasvir ederek 6zlemini ifade etmeye calismistir. Ik olarak
sabah erken saatlerde ¢olde yiiriiyen kafileye seslenerek uyanmalarini, giivercin seslerinin geldigini ve artik
Mekke’ye yaklastiklarini ifade etmis ve bunun orada ibadet etmek igin bir miijde oldugunu belirtmistir.

Endiliislt sairler; Mekke, Kabe ve hac ibadetinin yapildig1 bolgelere olan 6zlemin yaninda Medine,

Hz. Peygamber’in mescidi ve kabrine olan 6zlemlerini de siirlerinde dile getirmislerdir. ibnii'I-Ebbar'm (o.

658,/1260) Medine'yi ziyaret etme umudunu gosteren su beyitler buna 6rnek gosterilebilir:>*
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Eger kaderim bana yardim ederse memleketimden giizel diyara giderdim.

Komsulugun korunmasimm emredene (Hz. Peygamber’e) komsu olarak Medine’ni en gitizel
topragina yerlesirdim.

Orada temiz bir avluda bir sekilde namaz kildim ve oradaki komsum(dan) akan suyu
yudumladim.

Ey Hz. Muhammed'in kabrini ziyaret edenler! Ziyaret edenlerinden arasinda énce geldiginizden
dolay1 miijde olsun size!

Giinahlarin buytigiine gotiiren seyleri birakip kurtulus igin bineklerinizi acele ettirdiniz.

Once gelmekle kazanim ve size ilettigim 6zlemi segilmis olana sdyleyin.

Selamette olasiniz, iletin selamimi. O'nun selamima cevabiyla cehennem atesine girmekten
kurtulmay1 temenni ederim.

Sonra bana sefaat dileyin. Onun sefaatine nail olmakla salih kimselerin mertebesine ulagirim.

Sair bu beyitlerde Medine'ye olan 6zlemini ifade etmistir. imkan bulmasi ve kaderinin ona yardim
etmesi halinde Medine’ye yerlesmek istedigini ve Hz. Peygamber’e komsu olmak istedigini soylemistir. Zira
Hz. Peygamber’in komsunun gozetilmesini emrettigini bilmekte ve kendisi de ona komsu olacagindan
gozetilenlerden olacagim diistinmektedir. Hz. Peygamber’in kabrinde namaz kilacagimi ve orada bulunan
saf pmar suyundan yudumlayacagini ifade etmistir. Burada Hz. Peygamber’e yakin olmanmn verdigi
mutlulugu, pmardan su yudumlamaya benzetmistir. Yine Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret edenlere
seslenerek orayi ziyaret etmenin giizelliginden bahsetmistir. Hz. Peygamber’e selam gondermis ve kendisi

3 el-Makkari, Neflw't-tib min §usni’l-Endeliisi’l-ratib, 2/593; Ebti Abdullah Muhammed Ibnii'l-Ebbar, Divinu [bnii’l-Ebbdr, thk. Abdusselam el-Herras
(Tunus, 1420), 463.
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icin sefaat dilenmesini talep etmistir. Sair oraya olan 6zlemini Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret edenler
tizerinden ifade etmeye calismstir.

Yine Endilisli edip, miinekkit ve sair Hazim el-Kartdcenni (6. 684/1285) Medine’'ye ve orada
yasamis olan Hz. Peygamber’e olan 6zlemini ifade etmek i¢in yazdig1 kasidenin bazi beyitlerinde oraya olan
hasretini s6yle ifade etmektedir.*
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Muhammed kabriyle minber arasinda dur ve (karanliklar1) aydinlatan o 1s1tk kaynagma selam
soyle.

Onun hos kokusunu igine ¢ek, tadini ¢ikar ve mahser giinti icin onu en iyi azigin yap.

Tatl1 esen riizgarda Medine nin hos esintisini icine ¢cek ve Medine’yi ona sor ki sana anlatsin.
Mescidinde secde ettigi yere ve namaz kildig1 makama bak.

Isiklar1 dolunayin parlakligini kusatan ve en asil 151k halkasina bak.

Giiniin ilk 1siklar1 aydinhigiyla zifiri karanligi yardik¢a Allah’in salat ve selami O’'nun tizerine

olsun.

Bu beyitlerde sair Medine’ye giden birini zihninde canlandirarak yapilmasi gerekenleri anlatmaktadir.
Sair, Medine’yi o kadar ¢ok 6zlemistir ki oraya gidince yapmak istediklerini ikinci bir sahis tizerinden
anlatmaktadir. Bunun yaparken de oranin hos kokusunu, tath esen riizgarini, Mescid-i Nebevi'yi 6zledigini

dile getirmistir.

2.3. Dogu’daki Sehirlere Ozlem

Dogu’ya 6zlem konusunda ele alinmasi gereken bir diger konu ise Endiiltislii Misltimanlarin 6zel
olarak Dogu’da bazi sehirlere yazmis olduklar: siirlerdir. Dogu'nun en 6nemli sehirleri olan Bagdat, Sam,
Necd ve Hicaz gibi sehirler i¢in yazilan 6zlem siirleri, oralardan ayri kalmanin neden oldugu hasreti en
giizel sekilde ifade etmistir. Dogu’daki sehirlerden Bagdad’a 6zlemini siirle ifade eden Endiiliislii sairlerden
birisi Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi’dir (6. 543/1148). Bagdat'1 6zleyen sair 6zlemini gidermek gayesi ile ailesi ve
dostlarina hitap ederek su beyitleri sdylemistir:*
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Gece safak vaktini yaniltirken fecrin ufuklarmi kaplayan sevgilinin hayali senden mi (Bagdat)
gecti?
Allah Misir, Irak ve halkini, Bagdad’i ve her iki Sam’1 bol yagmurlarla sulasin.

On beyitten olusan bu siir pasajinda son beyte kadar olan kisimda sair Bagdat't 6zledigini acikca ifade
etmeyerek zor ve anlasilmasi gti¢ bir dil kullanmistir. Son beytinde gayet acik bir sekilde Dogu’daki bazi

sehirler i¢in dua etmektedir.

Yine Ebtr'l-Hasan Ali b. Zureyk el-Bagdadi (6. 420/1029) gecimini saglamak i¢in Endiiliis’e gitmis ve
Bagdat'a duydugu 6zlemi meshur “ayniyye” kasidesiyle dile getirmistir. Bu kaside hakkinda Ibn Hazm
“Kim beyazlar giyinir, akik bir yiiziik takar, Ebil Amr kiraatiyle okur, Safi'nin yolunu tutar ve [bn Zureyk'in kasidesini

1A

35 Ebii'l-Hasen Hazim b. Muhammed b. Hasen el-Kartacenni, Divinii Hizim el-Karticenni, thk. Osman el-Ke”ak (Beyrut: Daru’s-Sekafe, ts.), 58.
3 Eba Nasr Feth b. Muhammed b. ‘Ubeydullah Kaysi Feth b. Hakan, Matmahii'l-enfiis ve Mesrahii’t-teenniis fi mulahi ehli’l-Endeliis, thk. Muhammed ‘Ali
Sevabike (Beyrut: Miiessesetii’l-Risale, 1403), 300; el-Makkari, Ezhdru r-riydd fi ahbdri el-Kadi ‘fyﬁd, 3/93.
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ezbere bilirse aydin kabul edilir” demistir.*’ “Onu kinama” anlamina gelen La Ta'zulihi (4% Y) ifadesi ile
kasideye baslayan sair gurbete cikmamasi konusunda kendisini uyaran esini muhatap almustir. {lk beyitlerde
kendisi i¢in tictincii sahs1 kullanan sair ilerleyen beyitlerde birinci sahsa ge¢mektedir. Sair 39 beyitten olusan

bu kasidenin bazi beyitlerinde sunlar1 sdylemektedir:*®
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Onu ayiplama, gtinki ayrplaman ona ac1 veriyor. Dogruyu sdyledin, ancak onu isitmiyor.

Onu kinamada ona zarar verecek sinira ulastin. Halbuki kinaman ona fayda verir sanmistin.
Oyleyse onun iizerine gitmek yerine onu kinamakta sefkatli ol, zira bu onun yorgun gonliinii
acitmaktadir.

Bu ilk ii¢ beyit ve pesinden gelen beyitlerde esine seslenmekte ve kendisi i¢in de tglincii sahis
zamirini kullanmaktadir. Esinin gurbete gitmesinden dolay1 ona olan kizgmhgmi ifade edip bundan
kaynaklanan pismanhgini dile getirmektedir. flerleyen beyitlerde ise kendisi igin kullandig1 tigiincti sahistan

birinci sahsa gegmekte ve Bagdat'a olan dzlemini sdyle ifade etmektedir:>
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Dogusu Kerh'te®® yildizlarm yoriingesinde olan ay parcami Bagdat'ta Allah’a emanet ediyorum.
Ona sevgi ile veda ettim. Kegke tath hayat1 terk etseydim de onu terk etmeseydim.

Onu birakmamam i¢in ne kadar yalvard: ise (gitme) zaruretinin yalvarislar1 isitmemek gibi bir
huyu var.

Ayrlik giinti kusluk vaktinde gozyaslarim onun goézyaslari ile akarken ne kadar da bana tutundu.

Bu beyitlerde sair yine esinden ayrilmanin verdigi hiiznti ve pismanlig1 gayet sade ve agik bir sekilde
ifade etmektedir. Bu beyitlerde gecen Kerh, Bagdat'ta sairin dogdugu yerdir. Orada bulunan esi icin “ay”
ifadesini kullanmustir. Ayrica (,5;%) kelimesi diigmeler anlamina gelmekte ancak sair burada mecazi bir ifade
kullanarak yildizlar anlaminda kullanmistir. Yine sair burada Bagdat'tan ayrildig1 giine giderek o giin
ayriigin verdigi acity1r ve hiiznt dile getirerek 6zlemini tekrar ifade etmektedir. Ayriligin verdigi aciun
sorumlulugunu da Bagdat'tan ayrilmak zorunda kalmasina yiiklemektedir. Daha sonraki beyitlerde sair ¢ok

sevdigi ancak ayrilmak zorunda kaldig1 Bagdat'a “nege diyar1” olarak seslenmektedir:**
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Allah agkina! Ey oradan ayrildigimdan beri izleri silinen ve yok olan nege diyari!

Zaman mu sana o tatli giinlerimizi getirecek yoksa zamanin icinde akip giden geceler mi?
Keske bedenimi ayriliktan dolay1 zayif diisiiren geceler beni onunla bir araya getirse.

37 es-Safedj, el-Vafi bi'l-vefayit, 21/77.
38 es-Safedji, el-Vafi bi'l-vefayit, 21/77.
39 es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefayat, 21/77.
% Bagdat'in bat1 tarafi Kerh olarak bilinmekteydi. Bk. Abdulaziz ed-Diri, “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 25.02.2022).
41 es-Safedi, el-Vafi bi'l-vefayit, 21/77.
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Oliim bizden birini yakalarsa, Allah’in yazdig1 kadere ne yapabilir ki?

Bu beyitlerde sair Bagdat’a olan ¢zlemini tekrar ifade ettikten sonra orada gecirdigi zamana olan
hasretini ifade etmistir. Ayrica Bagdat’a kavusmay1 biiyiik bir 6zlemle beklerken oraya kavusamadan ¢nce
de oliim gelebilecegini ve bu durumda yapacag hicbir seyinin olmadigini hatirlamaktadir.

Ayni sekilde Bagdat'm dogu tarafi olan Raife’ye 6zlemini dile getiren sair Mu'min b. Sa’id (&.
267/881) soyle demektedir:*
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Gonlii Ruséfe’yi hatirladi ve 6zledi. Sicim gibi akt1 gozyaslarimni.

Rusafe’de beni mutlu ne ¢ok kardes(im) var. Ayrilik olmasaydi onlar1 6zlemezdim.
Rusafe topraklari ne giizel bir diyardir! Gonliin basina gelen onu hatirlamasiyladr.
Ailemin oldugu o beldeye 6zlemimi kinamayin. Ayrilik 6zlemimi gerektirmistir.

Bu beyitlerde sair Rusafe’ye olan 6zleminden dolay: goz kapaklarinda yas kalmadigini ifade etmis ve
orada sevdiklerinin oldugunu, onlar1 6zledigini dile getirmistir. Ailesinin orada oldugunu sdylemis ve oraya
6zleminin inkar edilemez bir gercek oldugunu ifade etmistir.

Sonuc¢

Misliimanlarin Endiiliis’e yerlesmesi ile baslayan Dogu’ya 6zlem temal: siirler Arap siirinde 6zlem
siirleri kapsaminda degerlendirilir. Dogu’ya, Dogu’da bulunan bazi sehirlere ve Hicaz bolgesindeki kutsal
mekanlara da 6zlemlerini siirlerde ifade eden sairler, bu temada yazilan siirler konusunda kendilerinden
sonra gelecek nesillere 6nciiliik etmislerdir. Nitekim bu temada siir yazmak sonraki dénemlerde Endiiliis’te
bir gelenek haline dontismuistiir.

Endiilisli sairler yazdiklar: 6zlem temal: siirlerin biiytik bir kismini vatan 6zlemine ayirmislardir. Ik
zamanlarda tabii olarak Dogu’ya 6zlem ile baslayan vatan ¢zlemi siirleri zamanla Endiiliis topraklarinda
kaybedilen yerler icin de soylenmeye baslanmistir. Dogu’ya 6zlem siirleri ise Endiilus’e ilk yerlesenler
tarafindan kaleme alinmustir.

Dogu’ya ozlem siirlerinin ilk 6rnekleri, zorunlu sebeplerden dolay:r yurtlarini terk edip Endiiliis’e
yerlesenler tarafindan yazilmistir. Bunlarin basinda Dogu’ya 6zlem siirleri ile sembollesen Abdurrahman b.
Muaviye ed-Dahil gelir. Bu temada yazdig: beyitlerle Endiiliis’te vatan 6zlemi siirlerinin 6nctistidiir. Bundan
sonra gelen sairlerin de Dogu’ya olan 6zlemlerini sairlerle ifade ettikleri gortiliir. Bu sairlerin bir kismi
Dogu’ya ilim talebi i¢in gidip tekrar Endiiltis topraklarina dondiikten sonra Dogu’da bulunan Bagdat, Sam,
Necd ve Hicaz gibi bolgelere 6zel 6zlem siirleri yazmustir. Yine Ibnii’l-Ebbar gibi bazi sairler kutsal bolgelere
gitmeyi arzulayip gitmeye imkan bulamadiklar: icin kutsal bolgelere o6zlemlerini ifade eden siirler
yazmislardir.

Dogu’'ya 6zlem konusunda Endiiliis'te yazilan siirlerin dili sade ve anlasilir olmakla beraber bu
siirlerde mecaz ve tesbih gibi belagat sanatlarina c¢ok yer verilmistir. Dogu’da bulunan topraklara
ozlemlerini ifade eden sairler ayni zamanda Dogu siirinde kullanilan ¢6l, deve, kervan ve saba riizgar: gibi
sembolleri de siirlerinde kullanmaktan geri durmamuslardir. Bunun yaninda Dogu’da yer alan bazi mekan
isimlerinin Dogu’ya 6zlem siirlerinde kullanildig1 goriilmiistiir.

Bu siirler incelendiginde ilk zamanlarda Endiiliis’e yerlesen Miisliimanlarin gercekten dogup
buytdiikleri topraklar: 6zledikleri ve vatan 6zlemi gektikleri asikardir. Ancak sonradan gelen nesillerde de
bu temada siirlerin yazilmasi, o donemde Dogu'nun bir¢ok agidan Bati’dan tistiin oldugu kanaatinin ortaya

42 Abdulmelik b. Muhammed Ebti Manstr es-Sealibi, Yetimetii'd-dehr fi mehisini ehli’l-asr, thk. Mufid Muhammed Kumeyhe (Beyrut: Déaru’l-Kutiibi'l-
ilmiyye, 1403), 2/24.



Artuklu Akademi | 9(1)2022

¢ikmasinda etkili olmustur. Ata topragi olmasinin yaninda ilim, kiiltiir ve ticaret merkezi olmasinin oraya
olan ragbet ve 6zlemi arttirdig1 da anlagilmustir.
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Extended Abstract

Many poems have been written on the theme of longing in Arabic poetry since the first periods. Poems with
the theme of longing, which have a distinguished place in Arabic Literature, are sentimental poems written to
express how much the things that are longed for are loved. The poems written on the subject of longing
express how much it hurts to be deprived of something and to be apart. At the same time, these poems try to
relieve the pain of longing. The poems with the theme of longing, which did not appear as an independent
theme in the early periods, were included in the introductory parts of the qasidas, not exceeding a few
couplets, in the poems written on the themes of madh, wasf and ghazal. As a matter of fact, poems written on
the theme of longing in these periods consisted of couplets delineating abandoned lands or ruins (J>&l).

The poems recorded on the theme of longing (¢~) have attracted the attention of researchers since the epoch
of jahiliyyah and there exists an interest in the poems written in this field. The longing for their homeland and
the feelings of homelessness of the poets who had to leave their homeland due to the war and other reasons
have led the authors to write poems under this theme. This theme has emerged more prominently in the
modern period due to the increase and disintegration of colonialism in Arab lands and various political
events.

Poems on the theme of longing for the homeland were written in the great poetry legacy left behind by the
eight-century-old Andalusian civilization, which blended into the dusty pages of history with the collapse of
the last emirate. The theme of homesickness started with the Andalusian Muslims leaving their lands in the
East and settling in Andalusia. After the Muslims settled in the lands of Andalusia, they longed for the East
where they were born and where their memories passed, and some poets put this into verses. They depicted
the beauty and superiority of the East in their poems and expressed their longing for it. In their poems, they
tried to relieve their longing for the place by using the words of camel, desert, morning wind and names of
some places in the East that used to be predominantly employed in Eastern poetry genre. Although the first
generation poured their true feelings of longing into poetry, the later generations kept writing poems of
longing for the East, even though they were born in Andalusia, making it a tradition.

The more widespread the theme of longing has become in Eastern poetry, the more widespread it has become
in Andalusian Arabic poetry, and it has even become a theme that is handled more than Eastern poetry.
Andalusian Muslims, who felt the feelings of homesickness and longing deeply due to their departure from
their homeland in the East, expressed these feelings with poems of longing. In some of these poems, they
expressed their longing for the East in general. In addition to this, the feelings of longing for the holy places,
the years of youth as well as their lovers, family and friends are also included in these poems. The first
examples of this type of poetry were formed by those who left their homeland for compelling reasons and
settled in Andalusia. Among them, ‘Abd al-Rahman bin Muawiya al-Daheel comes first. He wrote the first
poems of longing for homeland in Andalusia with the passages of poetry he wrote on this subject. Some other
poets succeeding him expressed their longing for the East by writing gasidas. Some of these poets also wrote
poems of longing for cities in the East such as Baghdad, Damascus, Najd and Hejaz after they went to the East
for study and returned to Andalusia. In addition, they expressed their longing for holy places such as Macca,
Madina and Jerusalem in their poems.

In conclusion of this study, it is revealed that most of the poems written on the theme of longing were written
about the longing for the homeland. The first examples of this type of poetry written by ‘Abd al-Rahman al-
Daheel and the theme of longing for the East continued as a tradition in the following periods. In addition,
longing poems were written for the holy places in the East and some notable cities there, and the feelings of
longing for these places were expressed in these poems. Although the language of the poems written in
Andalusia on the subject of longing for the East is clear and easy to comprehend, the arts of rhetoric such as
metaphor and simile outweigh in the poems in question.
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goriirler, yoksa bu, tanrilar hos gordiikleri igin mi ahlaka uygundur?”! sorusu din ve ahlak iliskisi
tartismalaria temel bir cerceve sagladi. ikilemin sundugu birinci secenek felsefede ahlaki nesnelcilik olarak
ifade edilirken, ikinci segenek ise teolojik iradecilik, ahlaki iradecilik, teistik 6znelcilik ya da cagdas felsefede
daha sik karsimiza ¢ikan ilahi emir/ilahi buyruk teorisi gibi farkli bicimlerde isimlendirilmektedir. Ahlaki
nesnelcilik, insanin vahyin yardimi olmadan tek basina ahlaki iyi ve kotii bilgisine ulasabilecegini savunarak
bagimsiz bir ahlaki rasyonaliteyi temel olarak kabul eder. ilahi emir etiginde ise ahlak ve Tanri arasinda
direkt ve zorunlu bir iliski kurulur.? Tarihte, teistik gelenek iginde ikilemin her iki segenegi de zengin bir
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Oz: [lahi emir etigi felsefi bir tartisma olarak Sokrates’in ortaya att1g1 din ve ahlak iliskisinin sebep oldugu bir ikilemle
bas etmek zorundadir. Bu ikilem, iyi ya da ahlaki olanin, Tanr1'nin emirleriyle mi yoksa ahlakin insan aklina ickin olan
deger yargilariyla mu belirlenecegi seklindedir. Dini gelenekler iginde boyle ikilemlerin en carpict 6rnegi, Hz. brahim’in
oglunu kurban etmesini buyuran ilahi emirdir. Buna gore, Hz. ibrahim ya oglunu ¢ldiiriip katil olarak ahlaken yanls
bir eylemde bulunacak ya da Tanri'nin emrine kars1 ¢ikarak dini anlamda giinahkar olacaktir. Rasyonel bir ahlak
teolojisinin felsefi imkanma inanan teist ahlak filozoflar1 i¢in bu trnek oldukca zorlayicidir. Burada cagdas ahlak
filozofu Robert M. Adams'in “diizeltilmis ilahi emir teorisi” s6z konusu ikileme insanin ve Tanrrnin ahlaki
rasyonalitelerine yonelik basvuru ve diizeltmeleriyle bir ¢ikis sunmaya calisir. Bu calisma, Adams’'mn ¢dztimiiniin
analizini, basarisini ve sonuglarin ele almaktadir.
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Abstract: Divine command ethics as a philosophical discussion has to deal with a dilemma caused by the relationship
between religion and morality put forward by Socrates. This dilemma is inherently based on the question as to the way
of comprehending what is good or moral, in view of whether it is formed by the commandments of God or by the value
judgments of morality in the human mind. The most striking example of such a dilemma within the religious traditions
is the divine order which commanded Abraham to sacrifice his son. Accordingly, Abraham will either commit a moral
crime by murdering his son or he will be a religious sinner by opposing God's command. For theist moral philosophers
who believe in the philosophical possibility of rational moral theology, this example is quite compelling. Here, the

"

contemporary moral philosopher Robert M. Adams' "modified divine command theory" tries to offer a solution to the

dilemma in question with its references and corrections to the moral rationalities of man and God. This study deals with
the analysis, achievement, and results of Adams’ solution.

Keywords: Robert M. Adams, Divine Command Ethics, Abraham, God, Morality, Religion.
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Cagdas felsefede ise ilahi emir etigi ancak belirli “diizeltmelerle” kendine yer bulur. Bu diizeltmeler,
yirminci yiizyildan itibaren yiikselise gecen analitik felsefenin teist filozoflarmin ilgi ve ihtiya¢ duydugu
diizeltmelerdir. Bu baglamda 6zellikle 1970’lerden itibaren bircok teist filozof* ilahi emir teorisyeni ya da
savunucusu olarak karsimiza gikar.> Teoriye yonelik cagdas katkilar, Quinn'in ifadesiyle, teoriyi “teistik
yonelimli bir din ahlakina sempati duyan herhangi birinin sadakati icin ciddi bir segenek haline
getirmistir.”® Bu katkilarin temel motivasyonu ilahi emir etigi baglaminda teistik bir ahlak felsefesi
yapmanin sekiiler ahlak felsefesi karsisindaki rasyonel giiciinii arttirmaktir. Bunu saglayacak olan yol, ilahi
emir etiginin hem teistik hem de teistik olmayan ahlak felsefesinin standartlarinca yargilanabilir hale
getirilebilmesidir.

Bu baglamda, bu caliymada merak edilen ve teistik ahlak felsefesinin cevaplamasi gereken soru
sudur: Cagdas teist felsefede Tanri’'min iradesi ile ahlak arasinda nasil bir iligki kurulmalidir? Bu soru
oldukga genis bir sorudur ve ¢caligmanin sinirlarini asar. Bu nedenle s6z konusu soru, teistik gelenegin ortak
hikayesi olan ve ilahi emir etigini felsefi olarak oldukga zorlayan, Hz. Ibrahim’in, oglunu Tanri'nin emriyle
kurban etmesi olay1 baglaminda ele alinacaktir. Bu hikaye cagdas ahlak filozofu Robert M. Adams’'in
“duizeltilmis ilahi buyruk teorisi” iginden anlasilmaya ve analiz edilmeye galisilacaktir. Bu dogrultuda ilk
olarak Ibrahim’in hikayesine tarihsel ve felsefi olarak nasil yaklasildigimi ele alacagiz. Ikinci olarak ise
Adams'm “diizeltilmis” ilahi emir teorisinin ayrintilarina, {iglincti olarak da teorinin Hz. Ibrahim’in
hikayesine uygulanis sekline yer verecegiz. Son olarak da Adams’in teorisinin hikayedeki ikilemi ¢6zme
basarisint degerlendirecegiz.

1. Felsefi ve Dini Bir Sorun Olarak Hz. ibrahim’in Hikayesi

Oncelikle belirtelim ki, cagdas teistik ahlak felsefesinde genel olarak din ve ahlak iligkisini kurmada
kutsal kitaplara herhangi bir bagvuru ana bir basvuru olarak karsimiza ¢ikmaz. Ancak ahlakin pratik boyutu
agisindan kutsal kitaplardaki orneklere basvurular elbette vardir. Bu basvurular iki sekilde gergeklesir:
Birincisi; kutsal kitaplardaki ahlaki anlatilar i¢indeki ahlaki kavramlara yapilan basvurulardir. Bu kavramlar
teistik bir ahlak filozofunun ahlaki kavramlara yonelik kavrayisina yardimci olur ve teistik bir ahlak felsefesi
yapmasina olanak saglar. Ikincisi ise vahiysel anlatilarin sagladi: bilissel otoriteyle ilgili bagvurulardir. Buna
gore genel olarak, bir teolojik anlatinin igerdigi ahlaki mesajlara deger verilir ve bunlar hakkindaki yorumlar
bazi farkliliklarin disinda genelde birbiriyle uzlasma igindedirler. Ornegin, s6z konusu hikayelerdeki
Tanri’min emredici rolii, ibadete layik olmasi gibi konular, teist ahlak filozoflarin tizerinde uzlastigi,
Tanr1'nin ahlak alanindaki biligsel otoritesini yansitir.”

Hz. ibrahim’in oglunu kurban etme hikayesi ise s6z konusu iki basvuru sekli icin de uygun bir
hikaye olmaktan uzak goriintir. Nitekim bir taraftan dldiirme eyleminin kendisi ahlaken dogru olmayan bir
eylemdir. Diger taraftan ise Tanri, s6z konusu 6ldiirme eylemini emreden fail olarak kendi ahlaki otoritesini
tartismal1 kilar. Bu agidan hikaye, ilahi buyruk etiginin cagdas felsefede tartisiimasinin oldukgca zorlayici bir
ornegidir. Buna ragmen yukaridaki sorunun monoteist gelenegin bu en otantik ahlaki hikayesine referansla
nasil cevaplandirilabilecegi konusu Hristiyan ahlak felsefesi ve teolojisi icinde oldukca ilgi duyulan bir konu
olmustur.

Hz. Ibrahim’in hikayesi, ilahi buyruk etiginin kutsal kitaplarda islenen en somut ahlaki ikilem
ornegidir. Yahudi geleneginde Akedah olarak o6zel bir sekilde isimlendirilen bu hikaye, dini ve ahlaki
yuktmliliiklerin catismasi konusunda tig ibrahimi dini de ilgilendiren merkez bir 6rnektir. Bununla birlikte
A. Kazemi, bu hikayenin Hristiyan ve Yahudi geleneginde genis bir sekilde tartisilmasina ragmen Islami
gelenek icerisinde ¢ok az yer aldigmin, felsefi bir konu olarak ise neredeyse hig ele alinmadiginn altiru cizer.®

Ornegin; P. L. Quinn, E. Wieranga, R. Swinburne, J. Hare, L. E. Goodman, L. Zagzebski.

Attar, Islam Ahlaki, 306.

Philip L. Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, Philosophy and Phenomenological Research, 50 (1990), 345-347, 351.

Quinn, “The Recent Revival of Divine Command Ethics”, 354-355.

Aym1 yerde yazar, bir istisna olarak Ibn Arabi'nin konuyu kisa da olsa ele almus olduguna dikkat ceker. Bk. A. Kazemi, “Causal Relations and
Abraham’s Dilemma: A Qur’anic Perspective”, Sophia (2021), 3. Buna gore Ibn Arabi, Hz. Ibrahim’in riiyada oglu Ismail'i bogazladigiu gordiigint
ancak bunu kendi nefsini bogazlamasi seklinde yorumlamas: gerekirken, hatali bir sekilde tevil ettigini belirterek meseleyi Hz. [brahim’in yorumlama

® N o v e
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Bu konuya olan felsefi ilgisizligin temeline dair asir1 bir yorum da olsa, M. Arkoun’un islam’da felsefi ve dini
ahlaki tartismalarin on birinci ytizyila kadar devam ettigi ancak daha sonra ahlak alaninda felsefi diistinme
egiliminin yok olmus oldugu tezine dikkat cekilebilir.” Burada ¢ncelikle Kazemi'nin yorumunun kismen
dogru kismen de hatali oldugunu belirtmek 6nemlidir. Kazemi'nin iddias1 baglaminda, evet, s6z konusu
hikaye Islam diisiincesinde etik bir sorun olarak genisce yer almaz. Ancak bu durum M. Attar'm dikkat
cektigi gibi, hikayenin gozden kacirilmasi seklinde degil, hikayenin etik bir ikilem olarak diistintilmeyisi
baglaminda anlasilmalidir. Nitekim, 6rnegin ne Mu'tezile ne de Es’ari gelenek hikayeyi ilahi emir etiginin
altin1 oyan bir hikaye olarak goérmemislerdir. Attar'in “Ibrahim kissasi, Kur'an'da...asla farkli bir ahlak
anlayisini desteklemek icin zikredilmemistir.”10 seklindeki yorumu Islam kelam diisiincesinde desteklenir.
Ornegin, Kadi Abdiilcebbar, Hz. Tbrahim’in Tanr’dan boyle bir emir almamis oldugu ve Hz. Ibrahim’in
yanlis bir zan ile hareket ettigine dikkat ¢ekerken'?, ilahi emir etiginin asir1 yorumlarini destekleyen Es’ariler
de soz konusu hikayeyi kendi tezlerini destekler sekilde kullanmaz.1? Attar'in hikayenin nicin “ciddiye
almmamis” olusuna dair yaptigi bu tespitler yine de hikayeye yonelik Kazemi'nin ifade ettigi soz konusu
felsefi ilgisizlige karsi tiim gerekgeleri tiiketici olarak yorumlanamaz. Netice olarak, Islam felsefi
diistincesinde Hz. Ibrahim’in hikayesinin sonraki dénemlerde bir ahlak felsefesi tartismasi olarak karsimiza
ctkmadigini yine de sdylemek miimkiindiir. Bunun tam tersi istikametinde ise Hz. ibrahim’in hikayesi kadar
hem klasik, hem modern hem de ¢agdas Yahudi-Hristiyan felsefi geleneginde Tanri’'min emirleri ile ahlak
arasindaki tartismay: yiikselten baska bir konu neredeyse olmamustir.'3

Oncelikle tartismaya konu olan hikayenin Eski Ahit ve Kuran’daki otantik anlatimmi hatirlayalim.
Tevrat'ta, Yaratilis 22:1-19 ve ibraniler 11:17-22’de Hz. ibrahim, Tanri emrettigi icin oglu Ishak’n kurban
etmeye gider. Hz. Ibrahim’in Ishak’it kurban olarak sunmasi onun imanla sinanmasi olarak ayrintili bir
sekilde anlatilir. Kuran'da ise Saffat suresi 102-111. ayetlerde aymni ayrintilar yer almaz ancak hikaye Hz.
[brahim’in riiyada Tanri’dan emir almast ve oglu Ismail’i bu riiya neticesinde kurban etmesi olarak geger.
Hz. Ibrahim’in oglunun ismi gibi farkliliklar bir tarafa, Tevrat ve Kur'an'daki her iki anlatida da Hz.
[brahim’in oglu son anda Tanr tarafindan kurtarilir. Bu teolojik anlati, Hz. ibrahim’in imtihan edilmesi ve
imtihani basariyla ge¢mesi, neticesinde 6viilmesi ve onurlandirilmas: seklinde dini ve ahlaki bir mesajla
kapanur.

Tartismanin Yahudi-Hristiyan gelenegindeki 6nemini Orta Cag ve modern felsefedeki tartismalarda
da gormek muimkiindiir. S6z konusu hikayeye, felsefe tarihinin klasiklesmis ti¢ cevab1 Aquinas, Kierkegaard
ve Kant tarafindan verilmistir. Bu yorumlar ¢agdas ahlak felsefesindeki tartismalar1 etkilemesi agisindan
onemlidir. Birinci klasik yorum, Hristiyan filozof Aquinas’a aittir. Aquinas, dogal yasa gortisti baglaminda
bir ahlaki nesnellik savunucusu olmasina ragmen, s6z konusu hikaye 6zelinde, radikal bir ilahi emir teorisi
yorumuyla karsimiza gikar. Aquinas, insan 6ldiirmenin ahlaken caiz olmayan bir eylem oldugunu ancak
olimiin ve hayatin sahibi olan Allah’mn emriyle Hz. ibrahim’e oglunu &ldiirme emrini vermesinin imkan
dahilinde oldugunu su sozlerle ifade eder: “Allah'mn emriyle sugsuzu oldiiren, tipki emrini yerine getirdigi
Allah gibi, gtinah islemez. Gercekten onun Allah'in emirlerine uymasi, O'ndan korktugunun bir delilidir.”14
Yine ayn1 yerde Aquinas benzer sekilde soyle der:

hatasi olarak goriir. Aslinda Hz. {brahim Tanrt’dan boyle bir emir almamustir. Bk. Ibnii'l-Arabi, Fususu’l- Hikem Terciime ve Serhi, cev. A. A. Konuk
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig: Yayinlari, 2017), 1/367-369. Ancak Kazemi, ayn1 yerde Mu'tezile ve Eg’ari diisiincesinde meseleye
yonelik agiklamalara nedense atifta bulunmaz.

9 Attar, Islam Ahlaki, 11. Attar'in da isaret ettigi gibi, Arkoun’un bu tespiti oldukgca asir1 olsa da, Islam ahlak diisiincesinde ilahi emir teorisi 6zelinde
felsefi bir tartismanin gelismemis oldugunu literatiirdeki eksikliklerden de gormek miimkiindiir.

10 Mariam el Attar, “Hz. Ibrahim’in imtihani ve Normatif Yargilarin Temeli”, cev. S. Giimiis, Din Felsefesi A¢isindan Mutezile Gelen-Ek-i: Klasik ve Cagdas
Metinler Seckisi II. ed. R. Alpyagil (Istanbul: iz Yaymecilik, 2017), 419. Attar, ayrica burada Islam’da asir1 bir ilahi emir teorisinin varhigin gostermeye
calisan Batili cagdas eserlerde bile bu hikayeye asir1 ilahi etigin Kuran’daki bir 6rnegi olarak isaret edilmedigine dikkat ¢eker. Bk. Attar, “Hz. Ibrahim’in
imtihani ve Normatif Yargilarin Temeli”, 419.

11 Kadi Abdiilcebbar, “ Ahlaki Nesnellik ve Hz. Ibrahim Kissas1”, gev. Fethi Kerim, Din Felsefesi A¢isindan Mutezile Gelen-Ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler
Seckisi II. ed. R. Alpyagil (Istanbul: iz Yaymecilik, 2017), 412-413, 416-418.

12 Hatta Gazali, soz konusu hikayede ilahi emrin nesh edilmis oldugunu 6ne siirerek hikayeyi ilahi emir etigi agisindan bastan kullanim dis1 kilar. Bk.
Attar, “Hz. [brahim’in imtihani1 ve Normatif Yargilarin Temeli”, 422.

13 J.1. Gellman, The Fear, The Trembling, And The Fire: Kierkegaard and Hasidic Masters On The Binding of Isaac (Maryland: University Press of America, 1994),
xi. Burada, Bat1 felsefesinde tek basina Kierkegaard'in Hz. Ibrahim hakkindaki yorumlarimin biiytik bir felsefi tartismay1 actigim da 6rnek olarak
hatirlatabiliriz.

14 Thomas Aquinas, The Summa Theologica of St. Thomas Aquinas, tr. Fathers of the English Dominican Province, (1920), II-II: Question 64, Article 6.
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“Insanun akly, ilk ve en yiiksek kural olan ilahi irade tarafindan yonetildigi stirece haklidir. Bu nedenle, insanin
Allah'in iradesiyle ve O'nun emrine uyarak yaptig1 sey, aklin genel diizenine aykir1 gibi goriinse de, sag akla
aykir1 degildir. Oyle olsa bile, ilahi kudretin mucizevi bir sekilde yaptig1 sey [sag akla] aykirt degildir. Dogamn
olagan akisina aykir1 olsa da bu bdyledir.”15

Buna gore, Hz. Ibrahim'e masum oglunu 6ldiirmesi icin verilen emir adalete aykir1 bir emir degildir,
¢linkii Tanri, yasamuin ve olimiin yaraticisidir.16

fkinci klasik yorum modernitenin ahlak filozofu Kant'a aittir. Onun yorumu bir ahlaki nesnelcilik
ornegidir. Kant, insan aklinin iirtinti olmayan ahlaki emirlerin Tanr1 tarafindan verilebilecegini baslangic
olarak kabul eder. Ancak Kant'in buradaki temel 6lgiitii, tanrisal bir emrin, insanin pratik rasyonalitesiyle
miitkemmel sekilde uyumlu olmak zorunda olusudur. Bunu Kant s6yle ifade eder:

“Ancak bazi durumlarda insan duydugu sesin Tanri'nin olmadigindan emin olabilir; ¢tinkii eger ses, ona ahlak
yasasina aykiri bir sey yapmasini emrediyorsa, o zaman goriintii ne kadar gorkemli olursa olsun ve tiim dogay1
ne kadar astyor gibi gortintirse gértinsiin, bunu bir yanilsama olarak gérmelidir.”17

Kant'a gore aciktir ki, Hz. Ibrahim bir yanilsama icinde idi ve bu durumda o, aldig: emir karsisinda,
soyle demeliydi: “Oglumu 6ldiirmemem gerektigi apacik. Ama senin hakiki bir Tanr1 m1 yoksa bir yanilsama
mi1 oldugundan emin degilim ve asla olamayacagim, bu ses bana goriinmeyen gokten inse bile!”’8 Buna gore
Kant, Hz. ibrahim’in Tanr1’dan boyle bir emri gercekten isitmemis oldugu sonucuna varir.

Uciincti klasik yorum ise, yine modern felsefeden Kierkegaard tarafindan yapilir. Kierkegaard,
Korku ve Titreme eserini Hz. Ibrahim’in s6z konusu eylemine adar. Eserde, Hz. [brahim'in dykiisti ahlaksal
olanin vahiy tarafindan askiya alinmasi seklinde islenir. Kierkegaard, Hz. Ibrahim’e verilen bu emrin gergek
bir emir oldugunu ve bu emrin ahlaki olarak kabul edilemez olsa da dini bir emir olarak kabul edilmesi
gerektigini diistinerek meseleyi felsefi bir tartisma olmaktan ¢ikartir. Burada Kierkegaard’a gore, Tanri'min
emrettigi sey, insan aklina gore igreng bir eylem olsa da biittintiyle imani bir eylemdir. Kierkegaard bunu,
evrensel olan ahlaki rasyonel ilkelerin, tanrisal yasanin ilkelerini etkilemeyecegi seklinde yasalastirir. Bunun
sonucu etik olan ile dini olan arasinda bir ikileme yol agsa da, Kierkegaard agisindan iman, dogas1 geregi,
boyle ikilemlerin yeridir.1?

Felsefedeki bu ti¢ klasik cevap konunun cagdas felsefedeki tartisma bicimini fazlasiyla etkilemistir.
Adams’'in meseleye bakist da bu yorumlarin icinden geger.

2. Robert Adams’in “Diizeltilmis ilahi Buyruk Teorisi” ve Ahlaki Ikilemler

Adams’a gore bir ahlaki ikilem, kisinin yapmakla kars1 karsiya kaldigr biitiin eylem seceneklerinin
kosulsuz bir sekilde tam olarak kétii oldugu bir durumun kendisidir. Buna gére, Hz. [brahim’in durumu da
bir ahlaki ikilem 6rnegidir ve soyle formiile edilebilir: 20

1. Eger Tanr1, bana a eylemini yapmami emrediyorsa onu yapmam ahlaken yanlis olmaz.

2. Tanr1, oglumu 6ldiirmemi emrediyor.

3. Oglumu o6ldiirmem ahlaken yanlstir.

Bazi filozoflar, Adams’a gore, boyle zor ikilemlerde yanlis olmayan bir tarafin olmadigini dolayisiyla
yanhshgm kaginilmaz oldugunu ifade ederler. Ancak Adams, ahlaki ikilemlerin varligim1 kabul etse de,
biitiin segenekler kotii olsa bile boyle ikilemlerde yanlis olmayan bir secenegin bulunacagini diistiniir. Yani
ikilemden c¢ikmak, Adams’a gore mumkiindiir. Bu cikis, ilahi emir teorisinin ancak “diizeltilmis”

15 Aquinas, The Summa Theologica, II: Q.154, A. 2.

16 Aquinas, The Summa Theologica, II-1I: Q. 104, A. 4.

17 Immanuel Kant, “The Conflict of Faculties”, tr. M. J. Gregor, Religion and Rational Theology, tr. and ed. A. Wood (Cambridge: Cambridge University
Press, 1996), 283.

18 Kant, “The Conflict of Faculties”, 283.

19 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, cev. I. Kapaklikaya (Istanbul: Araf Yayinlari, 2013), 127-128. Islam diisiincesinde Seriati'nin konuyla ilgili
yorumlar1 da tamamen Kierkegaardgi bir anlayisa sahiptir. Bk. Ali Seriati, Ibrahim’le Bulusma, gev. M. Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 249-251.

20 Robert M. Adams, Finite and Infinite Goods: A Framework For Ethics (Oxford: Oxford University Press, 1999), 280.
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versiyonunun saglayacagi esneklik icerisinden varilacak bir ¢ikistir.2! Adams’in s6z konusu ikileme yonelik
cikis sorusu ise soyledir: “Ilahi emir teorisini korkung eylemleri yerine getirme yiikiimliiliigiine dair bir
ihtimali reddederek yine de savunabilir miyiz?”?2 Bu soru, ilahi emir teorisinin ¢agdas ahlak felsefesinde
gecirdigi dontisimle de ilgili bir sorudur. Nitekim Adams, klasik anlamda bir ilahi buyruk etigi yerine
“diizeltilmis” (modified) bir ilahi buyruk teorisi ortaya atar. Hz. Ibrahim’in ikilemine s6z konusu teorinin
nasil uygulandig: tartismasindan énce Adams’in “diizeltilmis” ilahi buyruk teorisinin ilahi buyruk etiginde
neyi “dtizeltmis” oldugunu anlamak, onun, hikayeye yaklasimini anlamak acisindan temeldir.

Adams’in diizeltilmis ilahi buyruk teorisini geleneksel ilahi buyruk teorisinden ayiran temel nokta,
ahlaken yanlis olanin ne olduguna dair tartismadir. Geleneksel bir ilahi emir teorisinde ahlaken yanlis olan
Tanr1’nin emirlerine aykiri olan olarak tanumlanir. Bu baglamda Adams’a gore bir klasik ilahi emir teorisinde
su iki 6nerinin anlami birbirine esittir:23

A. X kisi i¢in y'yi yapmak yanlistir.

B. X i¢in y'yi yapmak Tanr1'nin emirlerine aykir: oldugu icin yanhstir.

Adams’in isaret ettigi gibi genel olarak bir ilahi emir teorisinde B 6nermesi A 6nermesini 6nceler,
dolayistyla A 6nermesi yalnizca B onermesinin baglaminda agiklanabilir, bu durumun tersi s6z konusu
degildir.2*

Burada ahlaki yanlisi belirleyen sey, s6z konusu eylemin Tanri'min emirlerine aykiri olmasidir.
Burada sorulmasi gereken birinci soru, Tanri’'nin zulmu iceren bir eylemi emretmesi, s6éz konusu eylemi
dogru kilar m1? sorusudur. ikinci soru ise, s6z konusu emri alan kisinin emre itaat etmeyi reddetmesinin
yanlis oldugu tutarli bir sekilde savunulabilir mi? seklindedir. Bu iki soruya yonelik Adams, ti¢ cevabin
varligina isaret eder: Birincisi; bir ilahi emir teorisi taraftari, mantiksal olarak Tanrinmin zulmii
emretmeyecegini soyleyecektir. Peki, teorinin yukaridaki klasik ifadesi buna ikna olmamiza yeter mi?
Nitekim, yukaridaki 6nermede goriilecegi tizere yanhsin ve dogrulugun Tanri'min iradesinden bagimsiz
belirlenmeyecegini diistinen bir ilahi emir teorisyeni i¢in, Tanri’nin zulmii emretme olasilig1 bir segenek
olarak kolaylikla bastan savilamaz. Ciinkii 6nermede, mantiksal olarak bunun ontinde hicbir engel
bulunmamaktadir. ikincisi; Tanr’nmin zulmii sirf kendi istedigi icin emredebilecegi olasiigini kabul
ettigimizde ilahi emir teorisi zalimce bir eylemin ahlaken yanlis olmadigim ima eder goziikiir. Nitekim,
tarihte bu sonucu kabul etmis radikal ilahi emir savunuculari olmustur.?> Uciincii ve Adams’in benimsedigi
cevap ise, Tanr’'min zulmii emretmeyecegi ve teorinin klasik yorumundaki gibi emrederse dahi O’'na itaat
etmenin yanlis olmayacag seklindedir. Adams, bu cevaby, teistlerin biiyiik 6lgtide benimseyeceginin de altini
cizer.26

Bu son cevap, Adams’a gore ilahi buyruk teorisine yonelik temel itiraz1 da savusturabilir. Bu itiraz,
teorinin klasik versiyonundaki Tanri'min kétii olani emredebilmesine ve insanin soz konusu emre itaat
etmesinin ahlaken sorun olusturmayacag: seklinde sonuglanabilen ahlaki yanlisliga atfedilen tanimlamayla
ilgilidir. Adams acisindan bu, hakli bir elestiridir ve bu tanimlamanin hem teolojik hem de felsefi olarak
reddedilmesi gerekir. Adams’in burada onerdigi sey, ilahi buyruk etigine yonelik bir diizeltmedir. Bu
diizeltme ahlaken yanlis olani yeniden tamimlama ile ilgilidir.?

Adams teoriye yonelik iki diizeltme yapar: Birincisi kavramsal digeri de Tanr1'min dogasina yonelik
metafizik bir diizeltmedir. {lk olarak Adams, yanhshk kavramina meta-etik bir analizle yaklasimi dogru
bulmaz. Diger bir ifadeyle ahlaki yanlislik, analitik bir ¢oztimlemeyle ortaya cikarilacak bir kesif degildir.
Yanlisin kavramsal analizi ya da neyi yanlis olarak nitelendiririz meselesinin analizi, yanlisin ne oldugunu
bize ifade etmede tek basina yetersizdir. Ciinki, yanhshgmn kendisi eylemle ilgilidir ve eylemi zorunlu bir
sekilde niteleyen bir ozelliktir. Ikinci olarak, yanlis ve dogru eylemleri belirlemede Tanri'min dogas: temel

21 Adams, Finite and Infinite Goods, 283.

2 Adams, Finite and Infinite Goods, 277.

2 Robert M.Adams, The Virtue of Faith and Other Essays in Philosophical Theology (Oxford: Oxford University Press, 1987), 97.

2 Adams, The Virtue of Faith, 98.

%5 Ornegin; Aquinas sadece bu tarz vahiysel hikayeler igin bunun olabilecegini kabul eder. Bunun diginda Luther, Calvin ve kismen Es’ari diistinceyi de
bu sinufta degerlendirebiliriz.

2 Adams, The Virtue of Faith, 98-100.

2 Robert M. Adams, “Moral Arguments for Theistic Belief”, Rationality and Religious Belief, 120 (1979), 3.
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kriterdir. Yanhs kavrami, Adams’a gore, Tanri’nin emirlerine karsi olan, diger bir ifadeyle Tanrimin
yasakladig1 sey olarak yalnizca metafizik anlamda tanimlanmalidir.?® Ancak burada nasil bir Tanr1? sorusu
kritiktir. Buna gore, ahlaki emirler ve yiikiimliilitkler ancak seven bir dogaya sahip bir Tanri'nin ortaya
koyacag: seyler olarak temellendirilmeye muhtagtirlar.?® Seven bir Tanr1’dan mantiksal ya da analitik olarak
cikmayacak emirler vardir. Ornegin, seven bir Tanri, zulmii emretmeyecektir.?® Buna gore diizeltilmis bir
ilahi emir teorisinde eger Tanri, zulmii iceren bir eylemi amaglamamizi isteyecekse bu durumda O, kullarmi
seven bir dogaya sahip olmayacaktir ve bu durumda O'na itaatsizlik etmek ilkesel olarak yanlis da
olmayacaktir.3!

Buna gore, Adams’in diizeltilmis ilahi emir teorisine gore;32

a. X'in y'yi yapmasi yanlistir.

b. X'in y’yi yapmasi, y, seven bir Tanr1'nin emirlerine karsit oldugu igin yanlistir.

Bu durumda;

c. Eger zulmii emreden bir Tanr1 varsa, soz konusu Tanri, seven bir Tanr1 degildir.

d. Eger seven bir Tanr1 yok ise, bu durumda y, etik olarak yanlis da degildir.

Son 6nermeyle Adams, bir ilahi emir etikgisi olarak bir taraftan ahlak ve Tanr1 arasindaki iliskinin
zorunlulugunun ve diger taraftan da bu iliskinin ancak Tanri’min seven bir dogaya sahip olarak
distintilmesiyle insa edilebileceginin altini cizer. {lahi emir teorisinde net bir sekilde ahlaki yiikiimliiliiklerin
dogasi sadece Tanr1’'nin emirleriyle degil seven bir Tanr1'nin emirleriyle ile ilgilidir.3> Bu durumda Adam:s,
bir eylemin yanhshgimin tutarl bir sekilde savunulabilmesinin zeminini, Tanri'min sirf kendisi i¢in zulmii
emredebilecegini reddetmek tizerine kurar.3* Ciinkti Adams’in acikca ifade ettigi gibi, diizeltilmis bir ilahi
emir taraftar1 i¢in “Tanr1'ya iman, sadece onun varligina inanmak degildir ama ayni zamanda onun insanliga
yonelik sevgisinin varligina da inanmaktir.”% Adams, hem ahlaki kavramlara hem de Tanri'nin dogasina
yonelik yaptig1 bu diizeltici aciklamalarla yeniden sekillendirdigi teorisinin “ahlaki yanhshgin”, “ahlaki
zorunlulugun” veya “ahlaken caiz olanin”3¢ teorisi olarak da adlandirilabilecegini styler.

Seven bir Tanri'nin zulmii emretmesinin yanlishiginin insan rasyonalitesi tarafindan idraki, insanin
ahlaki rasyonalitesiyle tanrisal emirler arasindaki kompleks bir iliskiyi barindirir.3” Bu iliski, Tanr1'nin belirli
bir dogaya sahip olmasiyla O'nun emirlerinin ytiktimliiliik olusturmasi arasindaki dogrudan zorunlu
baglantiyla ilgilidir. Oncelikle sunu belirtelim: Adams, biitiin ahlaki durumlarin ilahi emirlerle agiklanmasi
gerektigi fikrine karsi ¢ikar.®® Diizeltilmis ilahi emir teorisine gore, kisi, Tanri'nin emirlerinden bagimsiz
olarak kendi ahlaksal yargilama sistemine sahiptir. Ancak bu yargilar, ahlaki dogru ve yanlsa dair hiikiim
koyucu deger yargilar1 degildir. Bu durumda Adams’a gore, diizeltilmis ilahi emir teorisyeni, ayn1 zamanda
belirli durumlarda ilahi emirlerin gercek olmadigina inanmak igin sebeplere sahiptir. S6z konusu rasyonel
nedenlerin bir ayagi, insanin ahlaki rasyonalitesinin digeri de Tanrimin seven dogasimmin metafiziksel
kabultidiir.?

Adams’in teorisine gore, ahlaken yanlis olani belirleyen sey, Tanri'nin seven dogasidir ve bu doga,
Tanr1’'nin ¢ocuk katlini hi¢ bir kosulda emretmeyecegini de zorunlu kilar. Adams, bunu, Tanr1’min ahlaki
mahiyetinin “modal”/zorunlu statiisii olarak anlar.®® Buna gore, ahlaki miikemmelligin standardini
belirleyen varlik Tanr1’dir. Ancak bu, etik bir teorinin ilk kriteri olmayacaktir. Ctinkti Adams’in yapmaya

28 Robert M. Adams, “ilahi Buyruk Meta-Etik’inin Yeniden Diizenlenmesi”, cev. M. A. Az, Gelen-eksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar 1.
ed. R. Alpyagil (Istanbul: Iz Yayincilik, 2012), 702. Ayrica bk. Robert M.Adams, “Divine Commands and the Social Nature of Obligation”, Faith and
Philosophy, 4/3 (1987), 262-263.

2 Adams, “Divine Commands and the Social Nature of Obligation”, 270-271.

30  Adams, “Moral Arguments for Theistic Belief”, 4.

31 Adams, The Virtue of Faith, 100.

32 Adams, The Virtue of Faith, 101.

3 Adams, Finite and Infinite Goods, 280.

3 Adams, The Virtue of Faith, 101.

35 Adams, The Virtue of Faith, 102.

3%  Adams, “Ahlaki Yanhisligin Ilahi Buyruk Teorisi”, cev. H. Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri: Secme Metinler, haz. H. Ozturan (Istanbul: flem
Yayinlari, 2019), 174.

3 Adams, The Virtue of Faith,103.

38 Robert M. Adams, “The Concept of a Divine Command”, Religion and Morality (London: Palgrave Macmillan, 1996), 78.

39 Adams: The Virtue of Faith,106-108.

40 Adams, Finite and Infinite Goods, 280.
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calistigi sey, ahlaki bir iyiyi olusturan seyin, onun, Tanr tarafindan emredilmis olmasi ¢nermesini 6ne
c¢ikarmak degildir. Adams’in buradaki kasti, miikemmelligin standardi olan bir Tanri’'min karakterine
yansimasi gereken diger miikemmellik 6zelliklerini ifade etmektir. Tanri’min hangi emirleri onun
mitkemmelligin standardi olmasi ilkesini saglamlastirir, hangileri O'nu bu standart olma o6zelliginden
uzaklastirir meselesi odaklandigi temel meseledir.4!

Bu standartlar1 Adams, Tanr1'nin seven bir dogaya sahip olmasim belirleyen dogasina 6zgii diger
ozellikleri olarak anlayabiliriz. Ornegin, Tanr1 adildir. Adams burada “zayif bir adalet teorisi”42
savundugunun altini ¢izer. Buna gore, Tanri, adaletle hitkmederken yasamin dogal akisin1 da hesaba katar
ve ayni zamanda her insanin ¢ikarlarin: esit sekilde 6nemser. Bunun disinda Tanri, adaletin yiikiimliiltigiine
tabi olmaktan ziyade bu yiikiimluligin temelini olusturandir. Bu ytkimliligin temeli, Tanri’min adil
olmasi1 dolayisiyla cezalandirict bir Tanr1 olusuyla degil, iyi bir Tanr1 olusuyla gerekgelendirilir. Tanr1'nin
emirleri dolaysiz ya da dolayl olarak belirli bir iyi amaca sahiptir. Soz konusu iyilik, ilahi emirlerin rasyonel
olmas icin gereklidir. Ctinkti Adams’'in “diizeltilmis” teorisine gore zulmii emreden bir Tanri'ya rasyonel
olarak iman edilemez. Var etmede, emretmede ve daha genel olarak bizimle iliski kurmada son derece
miikemmel olan, emirleri makul bir sekilde ahlaki ytiktimliiltik teskil eden kisi, yalmzca Tanr1'dir.43

Bu noktada 6nemli bir hususun altin1 ¢izmeliyiz. Adams, ahlaki ytikiimltliigti olusturan nedeni
tanrisal otoriteyle agiklamaz. Yani Tanrimin emirlerine itaat etme gerekcemiz O'nun {izerimizde otorite
sahibi olmas1 sebebiyle degildir. Yiiktimliilitk ve otorite arasinda ahlaki bir iliski yoktur. Adams, burada
yuktumliltig tamamen Tanri'nin ahlaki dogasinin 6zellikleriyle birlikte diistiniir. Tanri, otorite oldugu igin
degil tanrisal dogasinin 6zellikleri sebebiyle itaat edilendir. Ornegin; Tanri, miikemmel iyi oldugu ve iyinin
standardimi olusturdugu igin itaat edilen, ytikiimliltigti var eden bir varliktir.#* Tanri, her seyi bilendir.
Tanri'nin her seyi bilen olusu, ondan gelen ilahi emirlerin bizi ve i¢inde bulundugumuz durumlar en iyi
sekilde anlayan biri tarafindan gonderildigi diistincesini temellendirir. Tanri, seven bir Tanri’dir, aym
zamanda adildir. Yarattiklarina &dilce davranir. Tanri, giizel ve muhtesemdir.#> Burada dikkat cekici olan,
Tanr’'min ahlaki dogasi ve yuikumliliik arasindaki iliskide, Adams’in Tanri’nin Kadir-i Mutlak olma
ozelligine yer vermemesidir. O, bu durumu kendi teorisinde Tanrimin giiciine ¢ok fazla atifta
bulunmadigini, Tanr1nin ¢ok gticlii ancak kotti olani yapacak sekilde mutlak gii¢ sahibi olmadigin agikca
ifade eder.%

Adams, ahlaki ytiktimlaltgin Tanrimin ahlaki dogasiyla olan iliskisini tarihte Tanri1 ve insan
iliskisiyle de birlikte diistinmeyi teklif eder. Buna gore “insan nigin belirli bir Tanrisal emre itaat etmelidir?”
sorusuna yonelik cevap, teizmin tarihindeki Tanr1 ve insan arasindaki tarihsel iliskiye de atifta bulunmalidar.
Insan, Tanr ile olan iligkisini bizzat deneyimlemis ve gelecek nesillere aktarmistir. Bu dogrultuda Tanri'nin
emrettikleri, bizim ahlaki yargilarimiza yabanci olan emirler olmayacaktir. Nitekim tarihte, insanin stibjektif
ahlaki yargilari, Tanri’min objektif ahlaki yargilari karsisinda onemsiz olmamuistir. insanin bu siibjektif
yargilar1 tanrisal emre itaat etmede her zaman ihtiya¢ duyulan motivasyonu saglamistir. Dolayistyla Adams
acgisindan, Tanri, kendi dogasina aykiri emirler vermeyecegi gibi insani gerceklerle ortiismeyen, teizmin
kendi tarihindeki diger ahlaki emirlerinin biittinltigiinii zedeleyecek istisnai emirler de vermeyecektir.#”

3. Teori’nin Hz. ibrahim’in ikilemine Uygulanis1

Adams, teolojik bir anlati olarak Hz. Ibrahim kissasina oldukga ihtiyatli bir sekilde yaklagir.
Oncelikle o teolojik, tarihsel, sosyolojik bir cok perspektif ile Hz. ibrahim’in ikilemini anlamaya calisir. ilk
olarak Adams, cocuk kurban etme pratiginin tarihsel ve kiiltiirel arka planina dikkat geker. Cocuk kurban
etme pratigi sadece ilahi buyruklarla insani pratigin konusu olmamis, bu pratige, dini olmayan metinlerde
ve kiilttirlerde de rastlamilmistir. Bu tarz hikayelerde dine adanma, kisinin imanmin derinligi vs. gibi

4 Adams, Finite and Infinite Goods, 253.

42 Adams, Finite and Infinite Goods, 254.

4 Adams, Finite and Infinite Goods, 254-255.

44 Adams, Finite and Infinite Goods, 249-250.

45 Adams, The Virtue of Faith, 98.

46 Adams, “Moral Arguments for Theistic Belief”, 5.

47 Adams, “Divine Commands and the Social Nature of Obligation”, 273-274.
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mevzular konu edilir. Dinler boyle adanmalar: talep edebilirler. Adams bunu, ilahi emirlere inananlarin bu
emirlerin “stirprizlerine” de acik olmalar1 gerektigi seklinde ihtiyath olarak kabul eder. Ornegin; teistik
kiiltiirdeki sehitlik tarihi, kendilerini dinleri ugruna feda eden insanlarin hikayeleriyle doludur ve sehitler,
dini kiilttirde her zaman onurlandirilmislardir. Adams, bu oOrneklerin genisletilmesi noktasinda dini
fanatiklige kap1 aralamamak icin oldukea sinirlayicidir.*8 Buna gore, bu 6rnekler fazlasiyla 6zeldir ve gercek
anlamda pozitif bir anlama sahip dini adanma 6rnekleridir.

Hz. Ibrahim’in yasadigi olay boyle bir adanma 6rnegi midir? Adams, bir ¢ocugun oliimiinde
herhangi pozitif bir degerin olmayist nedeniyle hikayenin dini bir adanma hikayesi olarak goriilemeyecegini
¢ok net bir sekilde soyler. Tanr1'ya kosulsuz teslimiyet, Tanri’'min ahlaki konumunun bosluga diistiigii bir
anlatida anlamsizdir. Diger bir ifadeyle, Hz. Ibrahim’in sz konusu emre itaati tek basina ahlaki bir deger
tiretmez. Adams agisindan, Tanr1'nin bdyle korkung bir yolla itaati istemesi ancak “canavarca” bir Tanr1'nin
istegi olabilir ve burada o, su analojiyi kurar:

“Birine ‘hayatta en sevdigim seyi sana hediye ediyorum’ deyip de ¢ocugumuzun kafasini kesip
gondersek bu hediye, hediyeyi alan kisi i¢in korkung bir hediye degil midir? Tanri, béyle bir
hediyeyi nigin istesin? Tanri'y1 boyle bir hediyeden hoslanir olarak tahayytil edersek onu
onurlandirmak yerine asagilamis oluruz. Dolayistyla bu hikaye sadece ahlaki acidan degil dini
acidan da reddedilmelidir”49

Buna gore, Hz. Ibrahim’i, Tanri'y1 bu sekilde asagilayan bir kiiltiiriin ferdi olarak gérmek, Hz.
[brahim’in kutsal kitaptaki ahlaki pozisyonunu da tehlikeye sokacaktir.

Adams’in ikinci actklama denemesi Kutsal Kitap yorumunu ilgilendirir. Burada Adams, teolojik bir
anlati olarak Hz. Ibrahim kissasina benzer Kutsal Kitap’ta Tanr1'nmin kétii olan1 emrettigi bagka anlatilarin var
olup olmadigini sorgular. Bu tarz anlatilar1 Tevrat'ta gormek mumkiindiir. Hezeikel 20:25-26’da peygamber
Hezeikel, Tanri’'nin soyle dedigini aktarir: “Ben de onlara iyi olmayan kurallar, yasam vermeyen ilkeler
verdim. Her ilk dogan cocugu ateste kurban ederek sunduklari sunularla kendilerini kirletmelerine izin
verdim. Oyle ki, onlar1 dehsete diistireyim de benim Rab oldugumu anlasinlar.”® Adams’a gore bu ifadeler
yine Tevrat'taki baska ayetlerle agikca celiski halindedir. Ornegin; Yeremya 7:30-32'de Tanri, Yahudileri
ogullarin ve kizlarimi kurban etmelerini elestirerek “Boyle bir seyi ne buyurdum ne de aklimdan gegirdim”5!
seklinde ikaz eder. Aym sekilde, Tanr1nin, Cikis 20:13’te on emrinden biri “6ldiirmeyeceksin”>? emridir.
Adams, Kutsal Kitap’taki bu farkli ayetler karsisinda Tanri1'nin bu ikinci gruptaki ayetlerinin kabul edilmesi
gerektigini soyler.5 Burada Hristiyanlikta 6zel bir yere sahip olan Kutsal Metin kritigi giindeme gelmektedir
ve bu kritigin bir boltimti, Kutsal Kitap’taki celiskili ifadelerin yorumlanmas1 meselesiyle ilgilidir. Adams’a
gore, “ilahi emirlerin yorumlarinin birbiriyle celisme ihtimali hakkindaki problemler kolayca goéz ardi
edilemez. Bu tarz catigmalar, teizmin tarihinin merkezi bir unsurudur. Bu c¢atismalarin disinda bir ilahi
emrin hatali bir sekilde anlasilmasi da teistik dini geleneklerde ilahi emirlerin rolii agisindan oldukca
onemlidir.”>* Burada Adams’in, meselenin Aquinasgi ve Kierkegaardgi ¢oziimiinii tamamen reddetmis
oldugunu gormekteyiz. Tanr1'nin insana yaptig1 dini ¢agrilar, insana ytikledigi dini goérevler, Tanri'nin bize
bahsettigi sevgi baglaminda da pekala anlasilabilir. Dini 6devler, korkung eylemlere itaat etmeyle iligkili
olmak zorunda degildir. Adams, teolojinin boyle 6devleri, Aquinas ve Kierkegaard'in yaptig1 gibi, aklamaya
calismamasi gerektiginin alti net bir sekilde sdyle cizer: “Insam mental olarak boyle bir emri almaya hazir
kilmak Tanr1'y1 onurlandirmayacaktir.”5

Yine benzer sekilde Adams soyle der:

48 Adams, Finite and Infinite Goods, 278-286.

49 Adams, Finite and Infinite Goods, 289-290.

50  Kitab-1 Mukaddes (Erigim 21 Ocak 2022), Hezeikel 20:25-26.
51 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 21 Ocak 2022), Yeremya 7:30-32.
52 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 21 Ocak 2022), Cikis 20: 13.

53 Adams, Finite and Infinite Goods, 279-282.

54 Adams, “The Concept of a Divine Command”, 68-69.

5% Adams, Finite and Infinite Goods, 290-291.
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”... esimizin bize olan sadakatinin bir ifadesi olarak ondan isleyecegimiz cinayetlere ortak olmasin
istemeyiz. Bunu direkt reddederiz. Aymi sekilde, Tanri'nin bizden b&yle bir seyi emretmesini ifade
eden tiim diistinceleri de reddedebiliriz. Tanri'nin béyle bir seyi emretmesi bizim epistemolojimizin
digindadir.”56

Bu baglamda Tanri'ya sadakatin bir 6rnegi olarak Hz. Ibrahim kissasi teoloji tarafindan
kullanilmamalidir.

Adams burada tartismay felsefenin ve teolojinin sorunlu yorumlarindan soyutlayarak ele almanin
yolunu kendi diizeltilmis ilahi buyruk teorisi tizerinden dener. Bunun yolu, ilk olarak Hz. ibrahim’in aldig
emri yanlis yorumlamis olabilecegi secenegi iizerinde durmaktir. ilahi buyruk etigi agisindan bir ilahi emrin
dogru bir sekilde anlasilmasi ne demektir? Burada, Adams Kant'in ¢6ziim 6nerisini hakli bulur ve bunu
ogrencilerine derste anlattig1 asagidaki olay ile 6rneklendirir:

“Komsunuza, bahgesinde nigin tagtan biiyiik bir masa yaptigini, sordugunuzu diistiniin. Komgunuz
soyle cevaplamis olsun: Biiytik bir sunak insa ediyorum, ¢tinkii Tanri, bana, oglumu yakmalik bir
sunu olarak kendisine adamamu istedi. Yarin sabahki yapacagim bu yakma térene katilmak istemez
misin?”57

Adams, tim o6grencilerinin bu olaydaki adamin bir akil hastanesine yatirilmasi gerektiginde
hemfikir olduklarin ifade eder. Bu nedenle Adams’a gore Kant, konuyu epistemolojik bir problem olarak
gormede ¢ok haklidir. Adams, kendi teorisini burada biraz daha netlestirir:

“Tanri'nin iyi olarak kavranmasi, etik bir olciit onerir. Bu teolojik kavrayis, iyiligi ilk kez
kesfetmenin bir yolu olarak degil, zaten asina oldugumuz, varsayilan bir iyiligin dogasinin bir
aciklamasi olarak sunulmaktadir. Boyle bir kavrayisa sahip olarak, soziim ona Tanri'dan gelen
mesajlarin bizim i¢in mevcut olan en iyi sekillerde olusturulmus etik yargilarla tutarhiliklarmi test
etmeliyiz. Bu ahlaki yargilarimiz, din tarafindan sekillendirilmis olabilir ya da olmayabilir; ama her
adimda bir iyi ve iyi bir Tanr1 vizyonu bu noktada kontrol edici olmali ve gerekirse, Tanri'min
sebep oldugu varsayilan ahlaki olmayan durumlar karsisinda s6z konusu 6l¢tit her zaman tercih
edilmelidir.”58

Adams, bu tarz epistemolojik kriz 6rneklerinin Kant gibi, ttim dinlerin ortak bir sorunu oldugunun
altin1 ¢gizer.> Diger bir ifadeyle, bu sorun Tanri'nin gercekten emretmedigi seyler Kutsal Kitaplarda yer
alabilir mi? sorunudur. Adams, bunun miimkiin, ama s6z konusu dl¢iitle 6nlenebilir olduguna inanir.

Adams, klasik ilahi emir teorisinin bu noktada bize yardimci olamayacagini, ciinkii klasik teorinin,
ilahi emirlerin yer aldigr metinlerin hangisinin gercek ilahi bir emri tastyip tasimadiglr meselesine bir kriter
saglamadigini one siirer. Ayrica Adams, klasik teorinin gortintiste ahlaki olmayan tanrisal emirler karsisinda
Tanrr’min emirleriyle iradesi arasinda bir ayrima gitme seklindeki tutumu da elestirir. Adams’a gore boyle
bir ayrim da ahlaki ytikiimliikleri tesis eden seyin ne oldugu konusunda bize yardimci olmaz. Yiiktimliiliik,
eger Tanri'nin irade ettigi bir seyle olusacaksa, bu, zaten Tanrisal bir emir formunda karsimiza c¢ikacaktir.
Yok eger Tanri, soylemedigi ama irade ettigi seyle bizi yiikiimlii tutacaksa bu durumda Tanri, dilsel olarak
insanla paylasmadig: bir emri, ahlaki ytiktimliltigiin temeli olarak tesis edecegi i¢in bu durum, Tanri-insan
iliskisini zedeleyecektir. Adams, bu iletisim bigimini bir tarafin diger tarafin ifade edilmemis isteklerini
tahmin edemedigi igin sugluluk hissettigi durumlarla kiyaslar ve bu durumlar insan igin hi¢ de arzu edilen
durumlar degildir. Dolayisiyla Tanri'nin ahlaki istek ve iradesi gercek ilahi emirler olarak anlasiimalidir.®

Klasik teorideki diger hatalari ise, Adams’t takip ederek, sdyle ozetleyebiliriz: Klasik ilahi emir
etiginde tanrisal ahlaki emirlerin anlasilmasi noktasinda emri verenin neyi kastettigi, emri alanin ne anladig:

% Adams, Finite and Infinite Goods, 291.

57 Adams, Finite and Infinite Goods, 284.

58 Adams, Finite and Infinite Goods, 284.

59 Adams, “The Concept of a Divine Command”, 63.

6 Adams, “The Concept of a Divine Command”, 60-64.
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veya anlayacagi, anlagilan seyin pratikle uyumu gibi konular goz ardi edilmektedir. Bu eksikliklerle
baglantili olarak ahlaki olan sadece tanrisal emirlerle belirlenmeye calisilir. Bu durumda belirli bir ahlaki
emir, sadece iginde bulundugu metin igerisinden anlasilmaya calisilir. Bu durumda s6z konusu yorumsal
kisirliklar ve yanlhishklar kaginilmaz olacaktir. Halbuki, herhangi bir seyin Tanr tarafindan emredilmesinde
Tanri’'nin bu emri alanlarin emri dogru bir sekilde anlamasini amaglamasinin, bunun da 6ncesinde insanin
kendi rasyonel ahlaki yargilarinin varliginin da hesaba katilmas1 gereklidir. Tanr1'y1 seven bir Tanr1 olarak
diisiinmek, temelde Tanr’min emrinin seven bir Tanrimin emri olarak anlagilmasimi da zorunlu kilar.
Dolayisiyla Tanri, kendisinin, bunun aksi bir sekilde anlasilmasina sebep olacak bir emri emretmeyecektir.
Burada Tanri, insanin kendi ahlaki rasyonalitesini hesaba katan, emrin s6z konusu tarih ve toplumda nasil
anlasilacagini dikkate alan, kendi tanrisal niyetini en iyi sekilde aktaracagi bir emir formu ve icerigini insanla
paylasan bir Tanri olacaktir. Biitiin bunlar, Adams’a gore, aslinda hangi emrin otantik bir emir olup
olmadigini da belirlemede oldukga yardimci kriterlerdir.6!

4. Adams’in Teorisi ikilemden Bir Cikis Sunar m1?

Adams, Hz. Ibrahim’in ikilemini ortaya koydugu onermesinde, ikinci 6nciilii tipki Kant gibi
reddederek ikilemden bir c¢ikis umar. Bu cikis, felsefi olarak Adams’in diizeltilmis ilahi emir teorisine
yaslanir. Buna gére, birincisi; ahlaki iyi ve kotii, insan rasyonalitesinden bagimsiz degildir. [kincisi; Tanri’'nin
emirleri yalnizca seven bir Tanri'nin emirleri olarak anlasilmak zorundadir. Adams’in teorisinin burada iki
sonucu vardir:

1. Tanri, [brahim’e oglunu 6ldiirmeyi emretmemistir.

Yada

2. ibrahim béyle bir emir aldigini yanlishikla diistinmiistiir.

Bu iki sonu¢ Adams’in teorisiyle uyumlu ve Kutsal Kitap’tan bagimsiz olarak kabul edilebilecek bir
sonuctur.

Ancak Ibrahim’in anlatis1 Kutsal Kitap’ta bir ikilem olarak var olmaya yine de devam etmektedir.
Adams icin bu durum, kendisinin de ifade ettigi gibi teizmin problemlerinden biridir ve boyle ikilemleri
tamamen ortadan kaldirmak miimkiin goziikmemektedir. Adams, teoloji icerisinden bu ikileme y&nelik
kesin bir ¢ikis olmadigimi kabullenmis goziikse de burada Kutsal Kitap kritigine giriserek olasi yorum
olanaklarinin imkanini da gosterir. Bu amagla Adams, ikilemlerin varligin1 Tevrat'taki diger, birbirinden
farkli anlatilarla orneklendirmektedir. Bu anlatilarin hangilerinin otantik olup olmadigini, Tanri-insan
arasindaki teolojik iliskiye dikkat ¢ekerek aciklar. Tanri’'min emirlerinin, insan tarafindan Tanri’'min gergek
kastiin tam olarak anlasilacag: sekilde formiile edilmesi gerektigi, en azindan teizmin tarihinde Tanr1'nin bu
zemini takip etmis oldugu gibi yorumlar1 1s18inda Adams, bir teisti boyle ikilemler karsisinda yeniden
distinmeye tesvik eder.

Ancak, Adams'in diizeltilmis ilahi emir teorisinden ikileme yonelik net ¢oziimi, Kutsal Kitap’taki
ilahi bir anlatiy1 tamamen inkar etme seklinde kritik bir bedeli de yaninda getirir. Adams, bu bedeli kabule,
teorisiyle tutarli bir sekilde, hazir gértinmektedir. Ancak ayn1 bedel, siradan bir teistin Tanr1 ile olan iliskisini
zedeleyebilecek, tanrisal ahlaki hiikiimlerin evrenselligini ve baglayiciligini sakatlayacak bir sonucu da
beraberinde getirir. Boyle bir sonug ise, ilahi emir teorisindeki Tanr1 ve ahlaki emirler arasindaki iliskinin
teolojik boyutunu temelden sarsabilecek bir sonug olarak karsimizda durur. Kant i¢in bu bedeli 6demek,
onun Tanri1 ve ahlaki hiikiimler arasinda herhangi bir iliskiyi bastan kabul etmemesi nedeniyle kolay
gozitkmekteydi. Ancak ayni bedel, ilahi emir etiginin énemli bir savunucusu olan Adams i¢in pahali bir
bedel olarak anlagilir. Bununla birlikte, Adams’tan farkli olarak, siradan bir teist bu bedeli 6demek
istemeyebilir. Aciktir ki, Hz. [brahim’in bu hikayesinin kutsal kitaplarda anlatildigi sekilde olmadigim
diistinmek, Hz. Ibrahim’in Tanri’dan boyle bir emir almadifi ve onun boyle bir ikilemi hi¢ yasamamis
oldugunu bastan reddetmek, bir teistin vahiy tasavvurunu zedeleme pahasini tasir. Bu nedenle, Adams'in
¢ozim Onerisi kendi icinde teorik bir tutarlilikla savunulsa da hikayenin otantikligine inanan teistleri ikna

61 Adams, “The Concept of a Divine Command”, 62-67.
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etmekten yine de uzaktir. Bu nedenle hikaye, teistlerin bir kismi igin dini-ahlaki bir ikilem olarak kalmaya
simdilik mahkum goziikiir. Hz. [brahim’in de kendisini ayni ikilem iginde diisiinmiis olmas1 rasyonel olarak
muhtemeldir. Onun bu ikilemden kendisini Tanri'nin kurtaracagindan emin olmus oldugunu yine rasyonel
olarak varsaysak bile, buna ragmen, ilkesel olarak, Tanr1'nin nigin boyle bir seyi emrettigi meselesi, ilahi emir
teorisinin, teizmin temel inan¢ doktrinlerini zedelemeden alternatif cevaplar aramas: gereken 6nemli bir
ahlaki bilmecesidir.

Sonug¢

Din ve ahlak iliskisi, tarihte ahlaki nesnelcilik ve teistik 6znelcilik seklinde iki ana hatta ilerler.
Teistik 6znelcilik diisiincesi cagdas ahlak felsefesinde ilahi emir etigi olarak farkli teorik bicimlerde formiile
edilir. Teorinin klasik anlatimlari, ahlaki olan ile tanrisal emirler arasinda zorunlu bir iligski kurarken, ¢cagdas
ahlak felsefesinde teizme yonelik artan ilgi, ilahi emir etiginin baz1 degisikliklerle yeniden ele alinmasina
katki saglar. Bu degisikliklerde amagclanan sey, klasik ilahi emir etigini sekiiler ahlak felsefesi karsisinda daha
fazla “savunulabilir” bir noktaya tasimaktir. Bu ¢alismada, stz konusu degisikliklerin garpici 6rnegi, Robert
Adams’in diizeltilmis ilahi emir teorisidir. Bu ¢alismada, Adams’in teorisi tizerinden ¢agdas felsefede din ve
ahlak iliskisinin nasil olmasi gerektigi meselesine odaklanilmistir. Bunun igin oldukga otantik bir dini hikaye
ornegi olan, Hz. Ibrahim’in Tanri'min emri dogrultusunda oglunu kurban etmesi olay: teistik dinlerin ortak
ilahi emir etigi 6rnegi olarak analiz edilmistir.

[lahi emir etiginde Kutsal Kitaplardaki anlatilar din ve ahlak iliskisini tesis etmede énemli bagvuru
kaynaklaridir. Ancak Hz. Ibrahim’in anlatis ilahi emir etigini agiklamada oldukga zorlayici bir drnektir ve
ahlak felsefesinin cevaplandirmasi gereken onemli sorulari barindirir. Islam ahlak felsefesinde yeterince
dikkate alinmadigimi gordugiimiiz bu hikaye, Yahudi-Hristiyan etigi tartigmalarimi fazlasiyla mesgul
etmistir. Orta Cag ve modern Bati felsefelerinde de hikayenin ahlaki sonuglar1 Aquinas, Kant ve Kierkegaard
tarafindan degerlendirilmistir. Aquinas ve Kierkegaard, Tanr'nin Hz. Ibrahim’e emrettigi sekilde, goriintiste
bize ahlak dis1 gelen emirleri emredebilecegini kabul ederken, Kant, Tanr1'nin, insan rasyonalitesini bozan
ahlaki emirler verebilecegini ilkesel olarak reddeder. Cagdas ahlak felsefesinin de s6z konusu hikayeye
yonelik ilgisi bu klasik cevaplarin izinden ilerler.

Adams’in dtizeltilmis ilahi emir teorisi, ilahi emirlerin gercekten ilahi emir olup olmadiklarm
anlama noktasinda bazi kriterler belirler. Bu acidan Adams, Kant'a oldukga benzer bir yoldan ilerleyerek,
Tanr’'min insanin ahlaki rasyonalitesine yabanci ve ters olan bir seyi emretmeyecegini diistintir. Adams’in
buradaki temel kriteri, Tanri'nin seven bir metafizik dogaya sahip olusudur. Buna gore seven bir Tanri,
kullarina kotiiltigti emretmez. Ahlaken yanlis olan, klasik ilahi emir teorisindeki gibi yalnizca Tanri’min
emirlerine aykir1 olan degildir, ayn1 zamanda seven bir Tanr1'nin emirlerine de aykir1 olandir. Din ve ahlak
iliskisi ancak seven bir Tanr1'nin varliginda temellenebilir. Adams ayrica, insan ve Tanr1 arasindaki teolojik
iliskinin tarihinin de rasyonel bir tarih oldugunu, Tanr1'nun tarihte insan aklina tamamen yabanci, anlasilmaz
emirler vermedigi olgusundan yola ¢ikarak Tanri’min nigin seven bir Tanri1 gibi emirlerde bulunmas:
gerektigi gortisiine farklr destekler bulur.

Adams, klasik ilahi emir teorisine yonelik s6z konusu diizeltmesini Hz. Ibrahim’in hikayesi 6zelinde
kullanir. Adams’a gore Tanri, [brahim’e oglunu 6ldiirmesini emretmemistir. Clinkii bir ¢ocugu 6ldiirme
emri, seven bir Tanr1'nin emri olamaz. Hz. ibrahim’in boyle bir emri Tanr1’dan almis oldugunu diisiinmesi
onun epistemik bir yanilsamasidir. Seven bir Tanr1’'nin emirleri ahlaken pozitif sonuglar doguracak emirleri
icerecektir. Buna gore, Tanri, kotulugi sirf kendisi i¢in emretmez. Bir ¢ocugun 6ldiiriilmesinden herhangi bir
pozitif sonug tasavvur etmek, Tanr1'y1 ahlaksal olarak savunulmaz bir konuma yerlestirecektir. Bu baglamda
Hz. Ibrahim’e dair s6z konusu ilahi hikayenin klasik ilahi emir teorisi baglaminda teoloji icinde tevil
edilmeye calisilmasi faydasiz ve zararlidir. Teolojik gelenek bu hikayeyi basitce reddetmelidir. Adams, bunu
Hristiyan teolojisi icindeki Kutsal Kitap kritigi tartismalarina basvurarak yapar. Nitekim, Kutsal Kitap’ta
Tanri’nmin kotulugt emrettigi baska hikayeler de bulunmaktadir. Adams, bu hikayelerin, yine Kutsal
Kitap’taki diger ahlaki igeriklere bakilarak reddedilmesi gerektigine isaret eder.
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Adams, diizeltilmis ilahi emir teorisi baglaminda Hz. Ibrahim’in aldig1 emrin gercek bir ilahi emir
olusunu reddederek kendi teorisi adina tutarl bir ¢ikis saglar. Ancak yine de bu ¢dztim, dini bir ¢6ziim degil
tamamen felsefi bir ¢coztimdiir. Ciinkii, Hz. Ibrahim kissasim Kutsal Kitapta gectigi icin dogru kabul eden
teistleri ikna etmekten uzak gortiniir. Adams'in s6z konusu emri felsefi olarak reddetmesi, hikayenin kutsal
metindeki varligini etkilemez. Hikaye, teolojik bir hikaye olarak varligini yine de devam ettirecektir. Sonug
olarak Adams, sekiiler felsefe acisindan basarili ancak teizm acgisindan ikna ediciligi diisiik bir ¢6ziim
onerisiyle Hz. Ibrahim ikilemini ilahi emir etiginin basindan savar goziikmektedir. Tanri'nin seven ahlaki
dogasin1  korurken, teizmin diger inang doktrinlerine zarar vermek uygun bir ¢6zim olarak
goziikmemektedir. Yapilmast teistik felsefe acisindan makul olan, Hz. Ibrahim’in hikayesinin otantik
anlatimini koruyarak, ilahi emir etiginin nasil hala rasyonel bir bicimde savunulabilecegini gostermektir. Bu
soruya cevap aramak, sadece Yahudi-Hristiyan ahlak felsefesinin degil cagdas Islam ahlak felsefesinin de
dini-felsefi bir 6devidir.
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Extended Abstract

Divine command ethics as a philosophical discussion has to deal with a dilemma caused by the relationship between
religion and morality put forward by Socrates. This dilemma is inherently based on the question as to the way of
comprehending what is good or moral, in view of whether it is formed by the commandments of God or by the value
judgments of morality in the human mind. The most striking example of such a dilemma within the religious traditions
is the divine order which commanded Abraham to sacrifice his son. Accordingly, Abraham will either commit a moral
crime by murdering his son or he will be a religious sinner by opposing God's command. For theist moral philosophers
who believe in the philosophical possibility of rational moral theology, this example is quite compelling.

The story of Abraham is a central example of the clash between the religious and moral obligations that influenced all
three Abrahamic religions. In the Torah, Genesis 22:1-19 and Hebrews 11:17-22, Abraham goes to sacrifice his son Isaac
as God commanded him. Abraham's offering of Isaac as a sacrifice is described in detail as to Abraham’s trial by faith.
In the Qur'an, in Saffat 102-111, although the same details are not included in the verses, the story is repeated. Apart
from some differences such as the name of Abraham's son, in all religious narratives; Abraham's son is saved by God at
the very last moment. These narratives are concluded with a religious and moral message that Abraham was tested and
passed the test successfully, and as a result, he was praised and honored by God.

Contemporary moral philosopher and divine command ethicist Robert M. Adams revised divine command theory and
distinguished his theory from traditional divine command theory in terms of discussions of what morally wrong is.
Accordingly, Adams made two revisions to the theory of moral wrongness: the first is conceptual and the other is
metaphysical. First, Adams does not find it right to approach the concept of moral wrongness with a meta-ethical
analysis. In other words, moral wrongness is not a discovery to be uncovered by analytical analysis. The conceptual
analysis of wrong, or the analysis of what we qualify as wrong, is insufficient on its own to tell us what wrong is.
Second, the metaphysical nature of God is the primary criterion in determining morally wrong and right actions. The
concept of wrong, according to Adams, should only be defined in a metaphysical sense as something that is against
God's commandments, in other words, what God forbids. But here the question of what kind of God commands is
critical. Accordingly, moral commands and obligations need to be grounded only as commands to be set forth by a God
who has a loving nature. From a loving God, some moral commandments cannot emerge logically or analytically. For
example, a loving God will not command persecution. A loving God will not command to kill a child. Accordingly, in
Adams’ modified theory of divine command, should God want us to aim for an act of persecution, then He would not
have a loving nature, and in that case, it would not be wrong to disobey Him in principle.

Adams, in the context of the modified divine command theory, provides a consistent solution for Adam’s dilemma by
stating that the God’s order that Abraham thought to have received was not a true divine order because a loving God
cannot command such things. However, Adams' clear solution to the dilemma costs a critical price denying this biblical
divine narrative. This solution appears to be prepared to be consistent with Adams’ modified theory. However, some
theists who accept the story of Abraham as divinely true as it exists in the Bible, may not be ready to pay the same cost.
This price results in damaging the relationship of an ordinary theist with God and destroying the commitments of
theists to the divine moral judgments. Indeed, Adams' philosophical rejection of God’s command to Abraham does not
jeopardize the existence of Abraham’s story in the Scriptures. The story will continue to exist as a theological narrative.
As a result, from the philosophical point of view, Adams seems to dismiss Abraham’s narrative as an ethical dilemma
but, from the religious point of view, the dilemma cannot be easily denied, as long as it continues to be available in the
corpus of Holy Scriptures. Undermining the true commitment to the divine Scripture while preserving God's loving
moral rationality does not seem to be a sound solution. This solution fundamentally weakens the theological dimension
of the relationship between God’s sayings in the Scriptures and observant theists.

In this study, historical and philosophical commentaries on the story of Abraham will be firstly discussed. Secondly, the
details of Adams' modified divine command theory and thirdly, the application of the theory to the story of Abraham
will be elaborated. Finally, success of Adams' modified divine command theory in solving the dilemma will be
discussed.
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Oz: Hicri 4. ylizyll, tefsir eserlerinin ve miifessirlerin ¢oklugu bakimmndan zengin bir dénem olmustur. Bu dénemde
yasayan ve tefsir eseri kaleme alan miifessirlerden biri de Ebt Siileyman es-Sa’di ed-Dimagki’dir. Ebt Stileyman, kendi
doneminde ilim ehli tarafindan taninmasina, bizzat miinazaralara katilmasma ve sonraki miifessirlere etki etmesine
ragmen adimi ancak eserlerinin -ozellikle tefsir alanindaki- satir aralarinda yasatabilmistir. Bunun ise “kaynaklarda
hicbir 6grencisinden soz edilmemesi ve tzellikle de akaid ve hadis alanlarinda elestirilere maruz kalmas1” gibi birgok
belli ve belirsiz nedeni bulunmaktadir. Ebti Siileyman’in tefsir ve Kur’an ilimleriyle ilgili goriislerinin bilinmesinin,
yasadigr donemin tefsir anlayisim yansitmasi, tefsir yonteminde zamanla meydana gelen degisiklikleri ve Ebt
Stileyman’in tefsir ilmine katkilarini ortaya koymasi agisindan 6nemli bir mesele oldugu ortadadir. Bu amagla ilgili bu
makalede ilk once Ebti Stileyman’m hayati incelenmistir. Sonra da onun izledigi tefsir yontemi orneklerle ortaya
konulmaya ve Kur’an ilimleri ile ilgili goriisleri tespit edilmeye ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an ilimleri, Yontem, Rivayet, Dirayet, Ebti Siileyman ed-Dimaski.
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Abstract: The 4th century Hijri has been a rich period in terms of the abundance of tafsir works and mufassirs. Abu
Suleiman as-Sa’di ad-Dimaskhi is one of the muffasirs who lived in this period and wrote a work of tafsir. Although
Abu Suleiman was recognized by scholars in his own time, personally participated in the debates, and influenced later
exegetes, it can be easily said that he kept his name alive mostly between the lines of his works, especially with his
tafsir. There are many reasons for this. To illustrate, there exists no mention as to any of his students in the sources, and
he was criticized especially in the fields of Islamic creed(agidah) and hadith". It is obvious that comprehending Abu
Suleiman's perspective on tafsir and Qur'anic sciences are both essential issues in terms of reflecting the tafsir
understanding of the epoch he lived in, the changes that took place in the tafsir method over time and Abu Suleiman's
contributions to tafsir. For this purpose, firstly the life of Abu Suleiman was elaborated in this article. Then, the tafsir
method he followed was tried to be revealed through examples and his views on the Qur'anic sciences were tried to be
revealed.

Keywords: Tafsir, Qur'anic Sciences, Method, Narration, Dirayah, Abu Suleiman ad Dimaskhi.
Giris

Bir miifessirin hayatinin, tefsir yonteminin ve Kur’dn ilimleriyle ilgili gortislerinin bilinmesi, o
miifessirin icinde yasadig1 caga kadar tefsir ilim dalinda meydana gelen gelismelerin ve degisikliklerin
anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Dolayisiyla kendisinden sonraki miifessirlere etki etmekle birlikte adlar1
sadece tefsir eserlerinin satir aralarinda gegcen ve unutulmaya ytiz tutan tefsircilerin hayatlarinin ve
goriislerinin arastirilmasi, tefsir ilminin gelisim stirecinin bilinmesine olumlu bir katk: saglayacaktr.

Miisliimanlar igin siyasi acidan oldukga sorunlu gegen hicri dordiincii ve besinci yiizyil, Temel islam
Bilimleri agisindan ve o6zellikle de tefsir ilmi bakimindan oldukca bereketli bir ¢cag olmustur. Bu donemin
basinda Ibn Cerir Taberi (v.310/923), ibnu’l-Munzir (v.318/930) ve ibn Ebi Hatim’in (v.327/938), ortasinda
Maturidi (v.333/944), Cessas (v.370/981) ve Semerkandinin (v.373/983), sonunda ise Sa‘lebi (v.427/1035),
Mekki (v.437/1045) ve Maverdi'nin (v.450/1058)! yasamis olmasi, bu dénemin tefsir ve miifessir zenginligini
gostermesi agisindan yeterlidir.
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Bu dénemde yasayan 6nemli miifessirlerden biri de Ebt Siileyman ed-Dimagki’ dir. Onemli bir tefsirci
olmasina ragmen Tiirkiye’de onunla ilgili hicbir ¢alismanin yapilmamas: dikkat ¢ekicidir. Arap diinyasinda
da durum bundan farksizdir. Nitekim yaptigimiz arastirma sonucunda Ebt Siileyman ed-Dimaski ile ilgili
sadece bir yiiksek lisans tez galismasinin hazirlanmis oldugunu tespit ettik. S6z konusu ¢alisma, Imam
Muhammed b. Su‘tid tiniversitesinin Usuluddin fakiiltesinin 6grencisi Halid b. Sa’d et-Matrafi tarafindan
“Arau Ebi Siilleyman ed-Dimaski fi't-Tefsirr Cem’an ve Diraseten” adi altinda 1999 yilinda kaleme
almmustir.2 Bu calismaya ise ulasamadik. Bu baglamda Eba Siileyman’i tanimak ve onun tefsir ilmine olan
katkilarimi ortaya koymak amaciyla 6nce onun hayati, sonra tefsir yontemi, bilahare Kur’an ilimleri ile ilgili
goriisleri incelenecektir.

1. Ebt Siileyman ed-Dimaski’nin Hayat

Ebt Siileyman ed-Dimask’nin hayati ile ilgili kaynaklarda pek bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla
birlikte onunla ilgili bilgi veren kaynaklarin, cok az eklemelerle birlikte genellikle onun hakkinda ilk defa
aktarimda bulunan ibn ‘Asakir'in (v.571/1176) agiklamalarim ozetledigi goriilmektedir. Bu baglamda
Nuveyhid ve Edirnevi (v.1095/1684’ten sonra), EbG Stileyman’in vefat tarihine iliskin yaptiklari bir
climlelik agiklama disinda Davadi'nin (v.945/1539)* aciklamalarimi oldugu gibi aktarmislardir. Davadi de
Suyti'nin (v.911/1505)° konuyla ilgili agiklamalarini higbir degisiklik yapmaksizin alintilamistir. Suyti ise
Ibn “Asakir’in 2-3 sayfay1 bulan aciklamalarimi® bir paragrafta 6zetlemistir. Dolayisiyla Eba Siileyman ed-
Dimagki'nin hayatiyla ilgili bilgilerin yegane kaynags, Ibn “Asakir’in aciklamalaridir denilebilir.

fbn ‘Asakir, Tarihu Dimask adli eserinde Ebt Siileyman ed-Dimagki'nin adimin “Eba Siileyman
Muhammed b. Abdullah b. Stileyman es-Sa’di” oldugunu belirtmistir.” Burada Eba Stileyman’in kimligi ile
ilgili kendisine dikkat gekilmesi gereken onemli bir konu vardir. Tefsirde Ebt Siileyman ed-Dimaski'nin
adinin yasatilmasini saglayan ve ondan en ¢ok yararlanan miifessir oldugunu soyleyebilecegimiz Ibnu’l-
Cevzi (v.597/1201) gibi Eba Siileyman’m herhangi bir alan -6zellikle de tefsir alanu- ile ilgili goriiglerini 4
aktaran miifessirler ve bilginler, onu her zaman “Dimaski” nispetiyle zikretmislerdir. Fakat onun
biyografisine yer veren kaynaklar, genellikle onu “es-Sa’di” nispetiyle anmistir. Bununla birlikte biz, Eb
Stileyman ed-Dimagki’nin Ebt Stileyman es-Sa“di ile ayn1 kisi oldugunu birkag acidan bilebiliriz. Soyle ki:

e Ibn ‘Asakir, eserinin farkli yerlerinde onu hep “Ebt Siileyman ed-Dimasgki es-Sa’di” diye anmustir.
Bu ifade, Ebi Siileyman'mn ayni anda hem “ed-Dimaski” hem de “es-Sa’di” nispetlerine sahip
oldugunu gosterir.

e Ebt Siileyman’in genel olarak tefsirde stz sahibi oldugu ve bu alanda meshur oldugu bilinmektedir.
Nitekim pek az1 disinda neredeyse onun goriislerinin tamamuna yalnizca tefsir eserlerinde
ulasilabilmektedir. Ayni kiinyeye sahip olup da tefsir alaninda meshur olan baska bir kimsenin var
oldugu bilinmemektedir. Dolayisiyla kaynaklarda “Miifessir olan Ebt Stileyman es-Sa’di”® diye
tanitilan sahsin, tefsirlerde adi gecen Ebt Siileyman ed-Dimaski oldugu acikca gortilmektedir.

a1
1

Nitekim Tarihu Dimask’da stz konusu bilgin, “Miifessir olan Eb(i Stileyman ed-Dimagski es-Sa’d

2 Dar Almandumah (Almandumah), “Aranan: éwl)sg leo> uwaidl (58 (séiwol Olowlw ol sl (Erisim 19 Ocak 2022).

3 Ahmed b. Muhammed el-Edrnevi, Tabakdtu'l-mufessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Huzi (Suudi Arabistan: Mektebetu’l-'Ulam ve’l-Hikem, 1417/1997),
96; *Adil Nuveyhid, Mu’cemu’l-mufessirin min sadri "I-Islém ve hatta’l-"asri’l-hadir, (Beyrut: Muessesetu Nuveyhid, 1409/1988), 2/557.

Muhammed b. Ali ed-Davidi, Tabakitu'l-mufessirin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, ts.), 2/164.

Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suytti, Tabakdtu l-mufessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1396), 104.

Ibn “Asakir Ali b. Hasan, Tarihu Dimask, thk. Amr b. Garame el-Umrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1419/1998), 53/349-351.

ibn ‘ Asakir, Tarihu Dunask, 53/349.

ibn ‘ Asakir, Tarihu Dumask, 53/350.

Ibn ’ Asakir, Tarihu Dimagk, 66/281; Suyti, Tabakdtu'l-mufessirin, 104; Davadi, Tabakdtu'l-mufessirin, 2/164; Edrnevi, Tabakdtu'l-mufessirin, 96; Nuveyhid,
Mu’cemu’l-mufessirin, 2/557, Muhammed b. Ahmed el-Masna'i, Misbihu'l-erib fi takribi’r-ruvati‘l-lezine leysii fi Takribi’t-Tezhib, (Yemen: Mektebetu
San’ai’l-Eseriyye, 2005-2009), 3/153.
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olarak nitelenmektedir.® Yine Ibnu’l-Cevzi, Kesfu'l-muskil min hadisi’s-Sahihayn adli eserinde ondan
“Miifessir olan Ebt Stileyman ed-Dimagki” diye bahsetmektedir.!!

N4
1

e Kaynaklarda miifessir olan “Ebi Siileyman es-Sa’di”nin es’ari oldugu sdylenmektedir.’? Ayrica Ebt
Stileyman ed-Dmmaski'nin Kiillabiye'nin/Eg’ariyye’'nin  gortisinii  savunarak Hanbelilerle
tartismalara girdiginden soz edilmektedir.’® Dolayisiyla iginde yasadiklari zaman diliminin ve
niteliklerinin ayni olmasi hasebiyle s6z konusu iki nispetin tek bir bilgine ait oldugu
anlasilmaktadir.

e Zadu'l-Mesir'de Ebti Siileyman ed-Dimaski, hocast “Ismail b. Muhammed es-Saffar”dan (v.341/953)
dogrudan aktarimda bulunmaktadir.’# Ibn ‘Asakir de Ebt Stileyman es-Sa’di'nin hocalar1 arasinda
Saffar'n da adindan bahsetmektedir.’> Dolayisiyla es-Sa’di ve ed-Dimagki nispetlerinin aym sahsa

ait oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn “Asakir'in aktardigina gore Ebt Siileyman ed-Dimasgki, Bagdat'ta Ebi Ali b. es-Savvaf (v.359/970),
Ebt Abdullah el-Mehamili (v.330/942), Ebti Bekir es-Safi‘1 (v.354/965), Da’lec (v.351/962), Ebti Sehl b. Ziyad
(v.350), Ca‘fer el-Huldi (v.348/960), Abdullah b. Ismail b. [brahim b. Biireyh el-Hasimi (v.350), Ebti Sa‘id
Hasan b. Ahmed el-Istahri (v.328), Muhammed b. Mahled ed-Dri (v.331), Osman b. Ahmed b. Abdullah ed-
Dekkak (v.344) ve Ismail b. Muhammed es-Saffar’dan, Basra’da Hasan b. Muhammed e-Nesevi’den, Vasit'ta
Ahmed b. Muhammed b. Sa’dan’dan, Tiister'de Sehl b. Abdullah et-Tiisteri es-Sagir'den, Rakka’da
Muhammed b. Sa‘id el-Héfiz'dan, Dimask’da Muhammed b. Ahmed b. ‘Umaéra el-'Attar (v.322), Hasan b.
Hubeyb, Muhammed b. Ytsuf el-Herevi (v.330), Eba Ubeyde Ahmed b. Abdullah b. Zekvan, Muhammed b.
Ca’fer b. Hisam b. Mellas (v.328), Ebt Muhammed Abdullah b. Huseyn b. Cum’a el-Esedi’ den ilim almistir.1®

Ayrica Eba Siileyman, tefsir alaninda Muctena’t-tefsir adinda genis bir eser kaleme almistir. Yine el-
Cami‘u’s-sagir fi muhtasari ‘ilmi’t-tefsir ve el-Muhezzebu fi't-tefsir adinda eserleri bulunmaktadir.’” Bu
eserlerinin higbiri gintimiize kadar ulasmamuistir. Bununla birlikte pek ¢ok miifessirin ondan alint1 yapmasi,
sz konusu eserlerin sonraki miifessirler tizerinde etkili oldugunu gosterir. Onun goriislerini en ¢ok aktaran
miifessirler, ibnu’l-Cevzi ve Ebt Hayyan (v.745/1344) olmustur. fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir adl eserinde Ebt
Stileyman’dan 261 defa alintida bulunmustur.’® Nitekim onun tefsir ile ilgili goriislerinin cogu -veya “hepsi”
denilebilir- bu eser yoluyla bilinmektedir. ibnu’l-Cevzi’den sonra gelip de Ebt Siileyman'in goriistinii
aktaran miifessirler, genellikle onun gorislerini Zddu'l-mesirden alntilayarak aktarmuslardir. Ebt
Stileyman’in gortislerini aktaranlardan biri olan Ebtt Hayyan da el-Bahru'l-muhit adli eserinde ondan 46
nakilde bulunmustur.’? Yine az da olsa Hazin (v.741/1341),2 Alasi (v.1270/1854)2 ve Hereri?2 onun
goriislerini aktarmislardir.

10 bn’Asakir, Tarihu Dimask, 53/350.

11 Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Kesfu'l-muskil min hadisi’s-Sahihayn, thk. Ali Huseyn el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, ts.), 1/393. Ibnu’l-Cevzi,
bu eserinde ondan 4 alintida bulunmustur.

12 fbn ’Asakir, Tdarihu Dunask, 53/350; Suyati, Tabakdtu'l-mufessirin, 104; Davadi, Tabakdtu'l-mufessirin, 2/164; Edrnevi, Tabakatu'l-mufessirin, 96; Nuveyhid,
Mu’cemu’l-mufessirin, 2/557.

13 Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ebi Ya'la, Tabakdtu'l-Handbile, (Kahire: Matbaatu’s-Sunneti’l-Muhammediyye, ts.), 2/129-138.

14 Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Zadu'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-' Arabi, 1422), 1/499.

15 [bn’Asakir, Tarihu Dimagk, 53 /350.

16 [bn ’Asakir, Tarihu Dimagk, 53 /350.

17 fbn 'Asakir, Tarihu Dimask, 53/349-350; Ibnu’s-Sa‘i Ali b. Enceb, ed-Durru’s-semin fi esmai’l-musannifin, thk. Ahmed Sevki Binbin ve Muhammed Sa‘id
Hanesi (Tanus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1430/ 2009), 226; Suyati, Tabakitu'l-mufessirin, 104; Davadi, Tabakdtu'l-mufessirin, 2/164; Edrnevi, Tabakitu'l-
mufessirin, 96; Nuveyhid, Mu cemu’l-mufessirin, 2/557; ibrahim b. Ismail el-Ebyari, el-Mevsii’atu’l-Kur’dniyye, (b.y.: Muessesetu Sicilli'l-' Arab, 1405), 9/37.
Suyti, Davadi, Edirnevi ve Nuveyhid, birinci esere “Mucteba’t-tefsir” adini vermistir.

18 Bk. [bnu’l-Cevzi, Zdadu'l-mesir.

19 Bk. Ebtt Hayyan Muhammed b. Yasuf, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420).

2 3 defa. Bkz. Ali b. Muhammed el-Hazin, Lubdbu’t-te‘vil fi me’ani’t-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Iimiyye, 1415).

21 7 defa. Bkz. Mahmad b. Abdullah el-Altsi, Rihu'l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-’Azimi ve’s-Seb'i’l-Mesini, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-'Ilmiyye, 1415).

2 6 defa. Bkz. Muhammedu'l-Emin b. Abdullah el-Hereri, Tefsiru haddiki'r-ravhi ve'r-reyhin fi revabi ‘Ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat,
1421/2001).
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Onun fikihta safi‘l ve itikatta es’ari oldugu, stinnete ¢cok bagli oldugu ve tefsir alaninda giizel sozlere
sahip oldugu sdylenmistir.? Ebti Stileyman’in Hanbeli alim ibn Sakula (v.369/980) ile yaptig tartisma
sirasinda nasslarda gecen Allah’in sifatlarini te’vil ettigi,?* akla uygun olanlar: disinda ahad haberin ilmi bir
deger ifade etmedigini kabul ettigi?® ve ahad haberlere ilmi bir deger vermedigi halde onlar1 grenip
yazmakla ugrasmasi sebebiyle elestirildigi goriilmektedir.26 Bu durum, Ibn Teymiyye'nin (v.728/1328)
dedigi gibi Es'ari’nmin (v.324/935-36) onde gelen taraftarlarindan Ebt Siileyman ed-Dimagki'nin ibn
Killab'in (v.240/854) goriislerine tabi oldugunu desteklemektedir.?? Ebti Siileyman'in Allah’in isim ve
sifatlar1 konusunda sahabe yoluna uymamasi ve yasadig1 donemde Ehl-i Siinnet’i/Ehl-i Hadis’i temsil eden
Hanbelilere karsi ¢ikmast ile birlikte onun “stinnete ¢ok tabi oldugunun” sdylenmesi celiskili bir ifade olarak
goriilmektedir. Bununla birlikte stz konusu ifadeyle onun, -ahad haberin ilmi bir deger ifade ettigini kabul
etmese de- hadis bilgisinin ¢ok oldugu veya stinnetin ameli yoniiyle ¢ok ilgilendigi kastedilmis olabilir.
Bunun yamn: sira Eg’ariligin gecen zamanla birlikte koklerini Ehl-i Hadis'in olusturdugu Ehl-i Siinnet’in
kelam alanindaki temsilcileri olarak kabul edilmesi nedeniyle bu ifade kullamilmis olabilir. Nitekim bu
ifadeyi kullanan bilginin Es’ariligi hararetle savunan Ibn ‘Asakir olmasi, bu olasili1 giiclendirmektedir.28

Eba Siileyman’in Ibn Sakala, Darekutni (v.385/996), ibn Sahin (v.385/996), Ebt Abdullah el-Hakim
(v.405/1014), Ibn Merdaye (v.410/1020), fbn Sazan el-Bagdadi (v.425/1034), Ebti Nu‘aym el-Asbahani
(v.430/1038) ve Ibn Gaylan (v.440/1049)® gibi meshur bilginlerle birlikte EbG Bekir es-Safi'i (v.354/965),
Da‘lec b. Ahmed es-Siczi (v.351/962), Ebt Ali b. es-Savvaf (v.359/970) ve EbG Abdullah Huseyn b. Ismail el-
Mehamili (v.330/942) gibi ayn1 hocalardan ders almasina ragmen kaynaklarda biyografisine yer verilmemesi
dikkati cekmektedir. Bu durum, az 6nce sdziinii ettigimiz tizere EbG Siileyman’in hadis yaklasimindan ve
eg’arilik yoniinden kaynaklaniyor olabilecegi gibi onun meshur bilginlerin déneminde yasamis olmasi da
adm1 golgede birakmis olabilir. Bunun yanmi sira onun adiu gelecege tasiyan Ogrencilerinden soz
edilmemesinin de bu konuda bir etkiye sahip olabilecegi goz ard1 edilmemelidir.

Ebi Siileyman’in dogum tarihi bilinmedigi gibi vefat tarihi de bilinmemektedir. ibn ‘ Asakir, Suytti ve 56

Davudi onun vefat tarihinden soz etmedikleri halde onlardan sonraki dénemlerde yasayan Edirnevi, onun
hicri dort ylize dogru vefat ettigini soylemis,?® Nuveyhid de 351/962 yilinda hayatta oldugundan soz
etmistir.3! Vefat tarihi bilinen ve yukarida isimlerine yer verilen hocalarinin vefat tarihleri goz onitinde
bulunduruldugunda onun hicri dordiincti ytiz yilda yasadig: belli olmaktadir. Hicri 369 yilinda vefat eden

2 fbn ’Asakir, Tarihu Dunask, 53/350; Suyati, Tabakdtu'l-mufessirin, 104; Davadi, Tabakdtu'l-mufessirin, 2/164; Edrnevi, Tabakatu'l-mufessirin, 96; Nuveyhid,
Mu’cemu’l-mufessirin, 2/557.

2 Allah'in kelamim Ibn Kiillab gibi tevil etmekten kagindig, diger konularda ise onun gibi diistindtigii goriilmektedir. Bkz. Ibn Ebi Ya'la, Tabakdtu'l-
Hanabile, 2/135; Ebti Ya'la Muhammed b. Huseyn, Ibtalu’t-te"vilat li-ahbdri’s-sifdt, thk. Muhammed b. Hamdi'l-Hamtid en-Necdi (Kuveyt: Daru flaf ed-
Duveliyye, ts.), 94-95.

2 Tbn Ebi Ya'la, Tabakétu'l-Handbile, 2,/135-136.

2 Tbn Ebi Ya'la, Tabakétu'l-Handbile, 2/129-138.

27 Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Minhicu’s-sunneti'n-nebeviyye fi nakdi kelami’s-St‘ati’l-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim, nsr. Cami‘atu’l-imam
Muhammed b. Su‘ad el-Islamiyye (b.y.: y.y., 1406/1986), 2/327; Ebti Osman Faysal b. Kazzar el-Casim, el-Esd‘iratu fi mizini Ehli’s-Sunne, nsr. el-
Meberretu’l-Hayriyye li-'Ultmi’l-Kur’an ve’s-Sunne (Kuveyt: y.y., 1428/2007), 203, 416.

2 Mustafa Sabri Kiiciikasc1 - Cengiz Tomar, “Ibn Asékir, Ebi'1-Kasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 19 Ocak 2022).

29 Bkz. ibn Ebi Ya‘la, Tabakdtu'l-Handbile, 2/128-129; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Mendkibu'l-imam Ahmed, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki (b.y.: Daru Hicr, 1409), 687; Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-nubeld, thk. Heyet (b.y.: Muessesetu'r-Risale,
1405/1985), 16/31, 184-186, 292; Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve vefeydtu'l-mesdhir ve'l-a‘lam, thk. Omer Abdusselam
et-Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-’Arabi, 1413/1993), 26/412-413; Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretu'l-huffiz (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-'Ilmiyye, 1419/1998), 3/65; Ibrahim b. Muhammed b. Muflih, el-Maksadu'l-ersed fi zikri eshdbi’l-imam Ahmed, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-
‘Useymin (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1410/1990), 1/216-217; Ebt Bekir b. Nukta, et-Takyidu li-ma’rifeti ruvdti’s-Sunen ve’l-Esdnid, thk. Kemal Yasuf el-
Hat (b.y.: Déru'l—Kutubi’l—’ilmiyye, 1408/1988), 265; Ebt Bekir b. Nukta, Tkmalu’'l-ikmal, thk. Abdulkayytm Abdureybi'n-Nebi, nsr. Cami‘atu Ummi’l-
Kurra (Mekke: y.y., 1410), 4/108-109; Ebu’l-Abbas b. Hallikan, Vefeydtu'l-a‘yan, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900-1994), 2/271; Ebti Abdullah
b. Abdilhadi, Tabakitu ‘ulemdi’l-hadis, thk. Ekrem el-Basi - Ibrahim Zeybak (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1417/1996), 3/12-13, 75; Tacuddin
Abdulvehhab b. Takiyyuddin es-Siibki, Tabakdtu’s-Safi‘iyyeti’l-kubra, thk. Mahmtd Muhammed et-Tandhi - Abdulfettah Muhammed el-Huluv (b.y.:
Daru Hicr, 1413), 3/291; Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tabakatu’s-Safi‘iyyin, thk. Ahmed Omer Hasim vd. (b.y.: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1413/1993), 281; Ebt ‘Amr Takiyyuddin b. Salah, Tabakdtu'l-fukahdi’s-Safi‘iyye, thk. Muhyiddin Ali Necib (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-Islamiyye, 1992),
1/174-176; Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefiyyit, thk. Ahmed Arnatt - Turki Mustafa (Beyrut: Daru Ihyai't-Turas, 1420/2000), 12/211-212;
izzuddin b. el-Esir, el-Lubib fi tehzibi'l-ensdb (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 3/172; Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’ani, el-Ensib, thk. Abdurrahman b.
Yahya el-Yemani vd. (Haydarabad: Meclisu Daireti’l-Me’arifi'l-'Usmaniyye, 1382/1962), 8/337; Ebti Bekir b. el-Miistevfi, Tarihu Irbil, thk. Sami b.
Seyyid Hammas es-Sakkar (Irak: Daru'r-Resid, 1980), 2/321.

30 Edrnevi, Tabakitu'l-mufessirin, 96.

31 Nuveyhid, Mu'cemu’l-mufessirin, 2/557.
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ve Ebt Stileyman ile miinazarada bulunmus olan Ibn Sakala ile ayni tarihlerde yasamis olmasi bunu
desteklemektedir.

2. Eba Siilleyman ed-Dimaski’'nin Tefsir Yontemi ve Bazi Kuran ilimleriyle Tlgili
Goriisleri
2.1.Ebt Siileyman ed-Dimaski’nin Tefsir Yontemi

Maalesef Ebt Siileyman ed-Dimaski'nin tefsir eserleri giiniimiize ulasmadigi i¢in onun Kur'an
tefsirinde nasil bir yontem izledigi dogrudan onun eserlerinden 6grenilememektedir. Bununla birlikte
kendisinden etkilenen miifessirlerin/miielliflerin eserlerinin incelenmesi sonucunda onun nasil bir tefsir
yontemi izledigi noktasinda bilgi edinilebilir. Bu agidan ibnu’l-Cevzi'nin Zddu'l-Mesir adl eseri biiyiik onem
arz etmektedir. Ebt Stileyman’dan aktarimda bulunan miifessirlerin geneli de ilgili alintilarii Ibnu’l-
Cevzi’den yapmuslardir.

Basta Zddu'l-Mesir olmak tizere Ebt Siilleyman'in tefsir ile ilgili goriiglerini alntilayan eserler
incelendiginde Ebt Stileyman’in Kur’'ant Kur’an'la tefsir ettigi goriiliir. Ornegin “Mallarmi Allah yolunda
harcayanlarin 6rnegi, her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi
gibidir”3? ayetinin tefsirinde bu ayetin, “Ey iman edenler! Alim satim, dostluk ve araciigin olmadig: bir giin
gelip catmadan Allah'in size verdiklerinden O’'nun i¢in harcama yapmn”3 baglantili oldugunu ve yiice
Allah'm ayette verdigi ornekle kendi yolunda verilen sadaka iyiliginin yedi yuz katiyla
miikéafatlandirilacagini bildirdigini soylemistir. Boylece ayette gecen “Allah yolunda” ifadesinin anlamiyla
ilgili ortaya atilan “cihat” ve “her turlu iyilik” gortisleri arasindan ikinci manay1 destekledigini dolayl bir
yolla aciklamistir.3* Zira Ebt Siileyman’in isaret ettigi ayet, mutlak bir infaktan s6z etmekte ve infaki cihada
baglamamaktadir.®

Eba Siileyman, Kur'ani tefsir ederken hadislerden de yararlanir. Ornegin ibn Abbas, el-Maide
suresinin 19. ayetinde sozii gegen fetret donemi sirasinda dort elginin gonderildigini belirtmis, ti¢ el¢inin
Yasin suresinde sozii gecen elgiler olmasiyla birlikte dordiincti elginin kim oldugunu bilmedigini
sOylemistir. Ebi Stileyman ise Hz. Peygamberden aktarilan “Kavmi tarafindan zayi edilen peygamber”
hadisine dayanarak Halid b. Sinan'in dordiincii elgi olabilecegini belirtmistir.3 Halbuki Sahih-i Buhdri'de
gecen hadiste Hz. Peygamber, kendisi ile Hz. Isa’nin arasinda higbir peygamberin génderilmedigini ifade
etmistir.” Ayrica Halid b. Sinan ile ilgili hadisi Ibn Ebi Seybe (v.235/849),3 Bezzar (v.292/905) 3 ve Taberani
(v.360/971)% rivayet etmis olup Bezzar, hadisin Sa‘id b. Cubeyr yoluyla miirsel olarak rivayet edildigini,
mahfuz olan rivayetin de Kelbi yoluyla geldigini belirtmistir.4! Heysemi (v.807/1405) de hadisin isnadinda
adr gecen Kays b. Rabi‘in durumu hakkinda ihtilaf edildigini, Kelbi'nin zayif olmasimn agik bir durum
oldugunu ve bu hadisin, Sahih-i Buhdri’de gecen hadise aykir1 oldugunu, dolayisiyla bu hadisin miinker
oldugunu soylemistir.#2 Ibn Kesir (v.774/1373) de Buhari’de gecen hadisin Hz. Isa’dan sonra bir
peygamberin gonderilmesinden s6z eden hadisi reddettigini savunmustur.® Gortildiigii tizere burada Ebt
Stileyman, hadis¢i olmasina ragmen Sahih-i Buhari’deki sahih hadise aykiri olan miinker bir rivayete

32 Kur’dn Yolu (Erisim 19 Ocak 2022), el-Bakara 2/261.

3 el-Bakara 2/254. Taberi, bu ayetin “Kim Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla 6der” (el-Bakara, 2/245)
ayetiyle baglantili oldugundan séz etmistir. Bk. Ebat Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi'l-Kur'dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 4/650.

3% [bnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /238. Bu konuda daha fazla 6rnek igin bkz. ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 2/31,192, 214.

%  Taberi, Cami‘u’l-beyin, 4/523; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /228.

3 Tbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/531; Hazin, Lubibu’t-te'vil, 2,/26.

% Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahilu’l-Buhdri, thk. Heyet (Misir: Béilak, 1311), “Ehadisu’l-Enbiya”, 47.

3 Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1409/1989), 6/413.

3 Eba Bekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, Musnedu’l-Bezzir, thk. Mahftzurrahman Zeynullah vd. (Medine: Mektebetu’l-'Ulam ve’l-Hikem, 1988-2009),
11/293.

% Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibni Teymiyye, ts.), 11/441.

41 Bezzar, Musnedu’l-Bezzir, 11/293.

42 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecme’u’'z-zevdid ve menbe'u’l-fevdid, thk. Husamuddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetu'l-Kudsi, 1414/1994),
8/214; Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Kesfu'l-estir ‘an zevdidi'l-Bezzir, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Muessesetu'r-Riséle,
1399/1979), 3/110.

43 Ebu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, thk. Sdimi b. Muhammed Selame (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), 3/70.
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dayanmustir. Ibn Sakala tarafindan “Kelbi’ye giivenip ondan rivayet aktarmakla, ama Kelbi’den daha ¢ok
guvenilir olan ravilerden gelen rivayetleri reddetmekle” itham edilen Ebt Siileyman'mn* bu rivayette
Kelbi'ye dayanmasi, Ibn Saktla'nin ithamini bir acidan desteklemektedir. Yine o, kimi zaman ilgili ayetin
tefsirinde bir goriisten s6z eder ve onun dayandigr hadisi aktarir.> Baz1 yerlerde ayetle ilgili s6zii gegen
hadislerin agiklamasini aktarir.*6 Bazen de bir hadisin sthhatini, baska bir hadise dayanarak reddeder.4”

Ebt Siileyman, ayetleri tefsir ederken kimi zaman sahabe goriislerine dayamr.48 Ornegin o, Ra’d
suresinin 11. ayetinde gecen “& ,al a4 shi2y” ifadesinin “Melekler onu, onu kendisi icin takdir edilene teslim
edinceye dek Allah'm emrine kadar korurlar” anlamina geldigini belirtmis ve bu konuda Ikrime'nin Ibn
Abbas’tan aktardigr “Onu, Allah’in emrine kadar korurlar. Sonunda kader geldiginde, onu korumay1
birakirlar” agiklamasina itimat etmistir.4? Ibnu’l-Cevzi'nin aktarmasina gore ayetteki ifade ile ilgili yedi farkl
yorum yapilmis olmasi ve bunlarmn bir kisminin ibn Abbas’a nispet edilmis olmasiyla birlikte Ebt
Stileyman’in neden bu goriisii tercih ettigi bilinememektedir. Bununla birlikte aktarilan goriislerin arasinda
bir geliskinin bulunmadigini ifade etmek yerinde olacaktr.

Ayetlerde gecen lafizlarin anlamlandirilmasinda onun kiraatlerden yararlandig: ve ilgili lafza, onun
degisik kiraatlerine gore farkli manalar verdigi goriiliir. Nitekim o, “Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa
onlara, hiir kadimlarin cezasinin yarisi gerekir’® ayetinde gegen “=sl” lafzindaki hemzenin fetha
harekesiyle okunmas1 hélinde ayetin “Miisliiman olduktan sonra bir fuhus yaparlarsa...”; damme

4

harekesiyle okunmasi halinde de “Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa...” anlamina gelecegini
belirtmistir.5! Ebti Siileyman, hangi kiraati ve manay1 6ncelediginden bahsetmemistir. Aslinda burada iki
gorusiin arasinda tercihte bulunmanin da bir geregi yoktur. Ciinkti Taberi’nin de belirttigi gibi iki kiraatin
manalar1 birbirinden farkli olsa da, bu manalar birbirine zit degildir.52 Aksine kiraatlerin birbirlerine karsi
durumu, ayetlerin birbirine karst durumu gibidir. Bir ayet icin diger ayetin anlami reddedilemeyecegine
gore bir kiraat igin de baska bir kiraatin reddedilmesi soz konusu olamaz. Aralarinda mana agisindan
yasanan farklilik, bir “zitlik farkliligi” degil, bir “cesitlilik farkliligi1”dir.5® Ebi Siileyman’in bu konuda bir 58

tercihte bulunmamasi, sdziinii ettigimiz goriisii savunuyor olmasindan kaynaklaniyor olabilir.

Ebt Siileyman, ayetlerin tefsirini dilbilimsel agidan da inceler. Kimi zaman ayetin ifadesinde mahzuf
olan ifadelerin bulundugunu soyler ve ayeti buna gore anlamlandirir, kimi zaman da ilgili lafzin koki
tizerinde durur. Bazen de ayette gegen lafz1 anlamlandirirken dilbilimsel kurallara dayanarak istidlalde
bulunur. Bir lafizda gecen zamirin kime ait olduguyla ilgili de goriis belirtir. Ornegin Eba Siileyman, “Iste
boylece sizi vasat/orta bir timmet kildik”5* ayetinde mahzuf olan bir ifadenin bulundugunu, dolayisiyla
ayetin “Sizin kibleniz, iki kiblenin arasinda orta bir kible kilind1” anlaminda kullanildigini belirtip soyle
demistir: “Ctinkti Yahudiler, battya dogru; Hiristiyanlar da doguya dogra namaz kilarlar. Siz ise onlarin
ortasindasimiz.” Ebti Siileyman ayete getirdigi bu yorumla kendisinden onceki biitiin miifessirlere
muhalefet etmis goziikkmektedir. Cunkti Mukatil (v.150/767),°¢ Ferra (v.207/822), Ebt Ubeyde

4 bn Ebi Ya'la, Tabakatu'l-Handbile, 2/138.

4 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /363, 439.

46 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 4/303.

47 Tbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/51-52.

4 Sahabenin tefsir yontemi ile ilgili bkz. Recep Bilgin, Son Dénem Hadis Calismalar: ve Talat Kogyigit'in (1927-2011) Hadis¢iligi (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2020), 160-161.

49 {bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 2/486.

50 en-Nisa 4/25.

51 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Nuzhetu'l-a’yuni'n-nevizir fi ‘ilmi’l-vuciihi ve’n-nezdir, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-
Razi (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1404/1984), 553.

52 Taberi, Cami'u’l-beyin, 4/605-606.

5 Ebu’'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mecmii'u'l-fetdva, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Medine: Mecme'u’l-Melik
Fehd, 1416/1995), 13/391.

54 el-Bakara 2/143.

55 [bnu’'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/119. Daha fazla ornek icin bk. Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/430, 171, 177, 516, 2/522, 4/63; Sibt ibnu’l-Cevzi Yasuf b.
Kizoglu, Mirdtu’z-zeman fi tevirihi’l-a’yan, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimask: Daru'r-Risaleti’l- Alemiyye, 1434/2013), 2/307; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-
muhit, 2/137, 328, 709, 4/179; Muhammed b. Muhammed es-Smkiti, Edviu'l-Beyén fi [dahi’l-Kur’ani bi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 4/197.

5 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmtd Sehhate (Beyrut: Daru Ihyai't-Turas, 1423), 1/145.

57 Eba Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ini’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ytsuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 1/83.
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(v.209/824)58 Tiusteri (v.283/896)% Taberi®® ve Semerkandi®! gibi Ebti Siileyman’dan 6nce veya onun
zamaninda yasamis miifessirlerin tefsirleri incelendiginde onlarin genelinin ayette gecen “vasat” lafzina
“adil, hayirly, orta halli/dengeli olan” anlamini verdikleri goriiliir. Bu miifessirler, temriz ifade tarziyla dahi
olsa Eba Siileyman’in goriistinden s6z etmemislerdir. Taberi, 2 Abdurrezzak (v.211/826),63 Tbn Ebi Hatimé
ve Maverdi (v.450/1058)% gibi konuyla ilgili var olan goriisleri ve rivayetleri derleyen miifessirlerin, Ferrac®
ve Ebti Ubeyde® gibi dilbilimsel tefsirin onciilerinin boyle bir gortisten s6z etmemeleri, ilgili goriisiin Ebt
Stileyman’a 6zgii oldugu ihtimalini giiclendirmektedir. Bununla birlikte soz konusu ayette tiimmetin vasat
kilinma nedeni olarak “iimmetin insanlara, el¢inin de bu iimmete sahit olmasi”ndan s6z edilmis olmasi, Hz.
Peygamber'in timmetinin uhrevi ortamda diger timmetlerin tizerinde sahit olacagini bildirmesi® gibi
kanitlar, Ebt Siileyman’in goriisiiniin zayif oldugunu ortaya koymaktadir. Ciinkii ayet, immete yonelik bir
ovgliyu icermektedir. Kible yoniiniin ise diger iimmetlere ait kiblelerin ortasinda bulunmasi, 6vgiiyii hak
eden bir durum degildir. Yine kiblenin orta bir yéne dogru olmasinin, ayette gecen iimmetin ve elginin
sahitligiyle bir iliskisi bulunmamaktadar.

Ebt Siileyman, hadis¢i olmasina ragmen kimi ayetlerin tefsirinde faydasiz/hurafe olan israiliyyat:
aktarmaktan ve kullanmaktan kaginmaz.® Belki Ebt Siileyman'in bu konuda aktardigi en c¢irkin
rivayetlerden biri, Hz. Davud'un askerlerinden birinin esine goz diktiginden s6z eden rivayettir.”
Rivayetlerin sihhati ve ravilerin giivenilirlii konusunda uzman olan bir miifessirin, bir peygamberin
ahlakina yakismayacak ve risaletine zarar verecek batil bir rivayeti aktarmasi ve bununla birlikte onun
zayifligimi belirtmemesi, bir ¢eliski ve 6nemli bir kusur sayilir. Bu rivayetin sika raviler tarafindan
aktarilmadigt ve “siradan takvali miiminlere bile nispet edilmesi ¢irkin olan bir fiili bir peygambere
yakistirmasi1” nedeniyle batil oldugu ortadadir.”? Biitiin bunlara ragmen Ebt Siileyman’in bu tiir israili
rivayetleri aktarmasi ve hicbir degerlendirmede bulunmamasi, onun “rivayet tefsir yontemini izleyen”
onceki miifessirlerin diistiigii hataya diistiigtinti gosterir.”

Ebt Siileyman, ayetlerin tefsirinde niizul sebeplerinden cokca bahseder ve ilgili ayetin kime nazil
oldugunu belirtir. Bazen sebeb-i niizule dayanarak ayeti aciklar.” Kimi zaman bir ayetin ntizul sebepleri
arasindan bir tercihte bulunur. Mesela o, “De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz o halde bana uyun ki Allah da sizi

sevsin”7* ayetinin tefsirinde savunulan ntizul sebepleri’® arasindan “Necran Hiristiyanlari, 'Biz Isa

5 Ebt Ubeyde Ma'mer b. Musenna, Mecdzu'l-Kur’dn, thk. Mehmet Fuat Sezgin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1981), 1/59.

% Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisterd, Tefsiru’t-Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-std (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-'Ilmiyye, 1423), 32.

60 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 2/626.

61 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, thk. Ali Muhammed Muavviz vd. (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1413/1993), 1/164.

62 Taberi, Cami'u’l-beyin, 2/626-629.

6 Ebt Bekir Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru Abdirrezzik, thk. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye, 1419), 1/295.

¢ Ebti Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, thk. Es'ad Muhammed et-Tib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar
Mustafa el-Baz, 1419), 1/248-249.

65 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘uyiin, thk. Seyyid b. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, ts.),
1/198-199.

66 Ferra, Me'dni’l-Kur'dn, 1/83.

& Ebt Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'dn, 1/59.

6 Ornek hadisler icin bk. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, 1/454-456.

Buna benzer yaklasimlara bazi kelam alimlerinde de rastlanir. Zira onlara gore verilmek istenen mesaj veya anlatilmak istenen konu rivayetin sihhati ile

ilgili bir arastirmay1 gerektirmemektedir. Konuyla ilgili 6rnek rivayetler icin bkz. Semstiddin es-Semerkandi, Ilmii’l-Afdk ve’l-Enfiis (Alem ve Insan), cev.

ve thk. Yusuf Oksar-Ismail Yiiriik, (Istanbul: TYEKB, 2020), 336, 400.; Yusuf Oksar, “Semsiiddin Muhammed B. Esref es-Semerkandi’de Nefis Ve

Marifetullah”, Turkish Studies 13/9 (Haziran 2018), 188.

70 {bnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 3/566. Daha fazla 6rnek icin bk. ibnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 1/305, 2/144, 3/549, 557, 4/303.

71 Ebh Bekir Muhammed b. Abdullah el-'Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Déru’l-Kutubi'l-‘Hmiyye, 1424/2003), 4/54-
57; Abdullah b. Omer el-Beydavi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru ihyéi't—Turési’l—’Arabi, 1418),
5/27-28; Ebt Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 9/151; ibn Kesir, Tefstru'l-Kur'ani’l-"Azim, 7/ 60.

72 Mezkr durum, yine ayni bolgede yetisen miifessirlerden olan Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Cemaleddin Kasimi (1866-
1914)gibi bircok miifessirin ayni hataya diismemek icin ilgili rivayetleri akli ve nakli delillerle kritige tabi tutmalarini sonug vermistir. Ayrintil bilgi i¢in
bk. Ahmet Sait Sicak, Tefsirde Spekiilatif Yorum Ashabii’l-Karye Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 57-64.

7 Ibnu'l-Cevzi, Zddu'l-mesir, 4/218. Sebeb-i niizul yaklasiminin bir sonucu olarak son dénemde niiztl sirali tefsir calismalar1 yapilmustir. Niizul sirali
tefsir hakkinda bk. Necmettin Caliskan, “Niizul Sirasina Gore Yeni Bir Tefsir: Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani ve Mearicii't-Tefekkiir”,
Toplum Bilimleri 7/14 (Aralik 2013), 368.

74 Al- Imran 3/31.

75 Kimisi miisrikler, kimisi de Yahudiler hakkinda nazil oldugunu sdylemistir. Kimisi de hangi gruptan oldugunu belirtmeksizin “bazi kimseler”
hakkinda nazil oldugunu sdylemistir ki bu Hasan-1 Basri'nin goriistidiir. Kimisi de Necran heyeti hakkinda indigini belirtmistir. Zadu’l-mesir'in
muhakkiki Abdurrezzak el-Mehdi'nin belirttigi gibi bu goriislerin hicbiri sahih bir isnada sahip degildir. ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/273.
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hakkindaki bu sozleri, Allah’t sevip tazim ettigimiz igin soyliiyoruz' dediler. Bunun tizerine bu ayet nazil
oldu” seklindeki goriisii tercih etmistir.”e Burada Eba Siileyman neden bu goriisii tercih ettigini belirtmese
de muhtemelen o da Taberi'nin soziinii ettigi gerekcelere dayanarak onunla ayni goriisii yeglemistir. Taberi,
bu konuda aktarilan diger goriisiin zayif olmasina,”” surenin basindan itibaren ve bu ayetten sonrasina dek
kitap ehlinden/Necrdn heyetinden bahsedilmesine, bu ayetten 6nce Allah’t sevdigini iddia eden bir
topluluktan s6z edilmemis olmasina vs. dayanarak bu gortisii tercihe sayan bulmustur.”

Rivayet tefsir yontemini ¢okca kullanan Ebt Siileyman, dirayet tefsir yontemini kullanmay1 ihmal
etmez. Oyle ki onun tefsirinin, kendi dénemine kadar rivayet tefsir yontemiyle kaleme alinmis tefsir
eserlerinin arasinda dirayete en ¢ok yer ayiran eserlerden biri oldugu soylenebilir. Sonraki tefsir eserlerinde
ondan yapilmis olan alintilar, bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Eba Siileyman, kimi zaman ilgili ayetin
tefsirini dogrudan yapar.” Kimi zaman da farkli goriislerden s6z eder® ve bazen bu goriislerin arasinda bir
tercihte bulunur. Yaptig1 tercihin nedenini, kimi zaman acgiklar, kimi zaman da herhangi bir aciklama
yapmaz.8! Bazen de bir ayetin tefsirinde s6zii gecen goriislerin hepsinin caiz oldugunu belirtir.82 Pek cok
yerde ayetin hikmetinden s6z eder ve onu yorumlar.®3 Kimi zaman farkli goriislerin ihtilaf kaynagindan s6z
eder.3* Bazen bir goriisii reddeder ve onun nedenini agiklar.®> Yine o, gerekli gorduigii yerlerde miifessirlerin
hatalarim ve dogru olan goriisii ortaya koyar. “Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da
kazandiklarindan nasipleri var”# ayetinde kazanilan seyin “miras” mi yoksa “sevap ve ceza” mi1 oldugu
konusunda yasanan ihtilafta Ebi Stileyman’in “sevap ve cezadir” goriisiinii tercih etmesi bu konuda ¢rnek
verilebilir. Ebti Stileyman, mirasin kazanilan/iktisab edilen bir sey olmamasi ve ayetin temenni baglaminda
inmis olmas1 hasebiyle “sevap ve ceza” goriistinii dogru buldugunu soyler.%” Aslinda bu gortisii ondan 6nce
Taberi, Cessas ve Semerkandi de savunmustur.® Taberi'nin benzer agiklamalara dayanarak bu goriisii tercih
etmesi dikkat cekicidir. Anlasildig1 tizere bir¢ok yerde oldugu gibi Ebti Stileyman, bu konuda da Taberi’den
etkilenmistir. Bu tercih saglam temellere dayaniyor olsa da sozii gegen diger goriis de dogruya yakin bir
goriistiir. Diger goriise gore ayette gecen “wluiS)/kazanmak” fiili, “3la¥ls 4ba¥/elde etmek” anlaminda ¢

kullanilmigtir.8°

Ebt Stileyman, kimi yerlerde kendisinden 6nceki miifessirlere muhalefet etmekten kaginmayip 6zgiin
gortistind savunur. Ornegin o, Hz. Ibrahim’in esini ve oglunu tarima elverisli olmayan bir yere yerlestirirken
yaptig1 duada ailesini “senin kutsal evinin (Kabe) yaninda...”*0 yerlestirildiginden s6z etmesine dayanarak
s6z konusu duanin, Kébe’in insasindan ve Mekke'nin icinde yasanan bir kasaba haline gelmesinden sonra
yapildigim belirtir.9? Ibnu’l-Cevzi de onun bu agidan miifessirlere muhalefet ettigini soylemistir. Eba
Stileyman doneminde ve ondan onceki zamanda yasayan mdiifessirlerin gortisleri incelendiginde Taberd,
Semerkandi, Sa‘lebi ve Mekki b. Ebi Talib’in s6z konusu duanin Mekke'nin Hz. Ibrahim’in ailesini Mekke
vadisine birakmasindan ve bir belde héline gelmesinden 6nce yapildig1 goriistinti savunduklar: goriiliir.®?
Dogrusu Sahih-i Buhdr?'de gecip de Ibn Abbas’tan aktarilan rivayetten, bu duamin Hz. ibrahim’in ailesini

76 Tbnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 1/273. Daha fazla 6rnek igin bk. ibnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 1/267, 270, 274, 351-352, 354, 454, 467; 2/196, 245, 576,

77 Taberi, Hasan-1 Basri'nin goriisiinti aktarmis ve onu zayif saymistir.

78 Taberi, Cami'u’l-beyin, 5/326-327.

79 [bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /468, 478, 494, 552; 2 /149-150.

80 Tbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/321, 502; 4/119, 139.

81 Salt tercihlerine 6rnek icin bk. Ibnu’l-Cevzi, Zdidu'l-mesir, 1/361, 423, 441; 2/206, 3/453.

82 fbnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 3/477.

8 Bunun igin bk. Ibnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /244, 258, 402-403, 433, 2/108, 157, 3/203, 226, 542, 4/220, 246, 482.

84 {bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3 /189; ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-fetdva, 21/388.

85 Tbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 2/50, 234; Ebtl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 4/574; Semin el-Halebi Ahmed b. Yasuf, ed-Durru’l-masiin fi ‘ulitmi’l-kitabi’l-mekniin,
thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-Kalem, ts.), 5/28.

8 en-Nisa 4/32.

87 {bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /399.

8 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 6/669; Ebtt Bekir Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmu'l-Kur’dn, thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Ilmiyye, 1415/1994), 2/229; Semerkandi, Bahru'l-‘uliim, 1/299.

8 Eba Ishak Ahmed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesfu ve’l-beyan “an tefsiri’l-Kur'dan, thk. Heyet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015), 10/278.

9  fbrahim 14/37.

9 bnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 2/515. [bn Kesir de bu goriisii savunur. bk. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-'Azim, 4/513.

92 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 13/396; Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 2/245-246; Sa’lebi, el-Kesfu ve'l-beyin, 15/400; Eba Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye
ila buliigi’n-nihdye, thk. Heyet (b.y.: y.y., 1429/2008), 5/3825.
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Mekke vadisine yerlestirdigi sirada yapildigi gortilmektedir.®® Yine Hz. Ibrahim’in bu ayette, Mekke'yi
[brahim suresinin 35. ayetinde gectigi gibi bir “belde” olarak degil de “ekinsiz bir vadi” olarak nitelemesi
miifessirlerin cogunlugunun goriisiinti desteklemektedir. Ayrica Hz. Ibrahim’in bu duasinda “insanlarin
goniillerini onlara meylettir ve gesitli {irlinlerden onlara rizik ver” demesi, Ibn Abbas'm sozii edilen
rivayetinde gectigi gibi o sirada Mekke'de herhangi bir kimsenin yasamadigina ve hicbir triiniin
yetismedigine isaret eder. Bununla birlikte Ebti Siileyman, [brahim suresinin 37. ayetinden 6nceki ve sonraki
ayetlere bakarak bu kaniya varmis olabilir. Zira ilgili surenin 35. ayetinde Mekke'den bir “belde” olarak
bahsedilmekte, 39. ayetinde de Hz. ibrahim kendisine Ismail ve ishak’in liitfedilmesinden dolay1 Allah’a
hamd etmektedir. Bu durum, soz konusu ayetlerde gecen dualarin Mekke'nin bir belde haline gelmesinden
sonra yapildigina delalet eder. Ciinkii Mekke'nin “belde” oldugundan séz edilmektedir. Ismail ile Ishak’in
arasinda ise Ibn Kesir'in belirttigi {izere on ti¢ yas fark vardir.”* Nitekim Hz. Ibrahim, ailesini o vadiye
biraktiginda tek bir ¢ocuga sahipti. Dolayisiyla bu dualar Bakara suresinin 126-129 ayetlerinde gegen
dualarla birlikte goz ontinde bulunduruldugunda Hz. Ibrahim’in hem vadiye yerlesme sirasinda hem de
Mekke'nin belde olmasindan sonra benzer dualar yaptigr sonucuna varilabilir.®> Ya da yiice Allah'in,
kendilerine verdigi sayisiz nimetlere &rnek olmasi hasebiyle Hz. Ibrahim’in dualarma kronolojik
siralamasina itibar etmeksizin karisik bir sekilde yer verdigi sdylenebilir.%

Onun dikkat ¢eken yonlerinden biri de ihtilafli pek ¢ok yerde ayetin lafzinin mutlak oldugunu
belirtmesi”” ve ayetin miiphem yerlerini agiga ¢ikarmasidir.”® Ebdi Siileyman, ayetlerin tefsirlerinde fikhi
tercihlerine de yer verir. Ornegin bosanmis annenin bebegini {icretli olarak emzirebilecegini s6z eden ayetin
tefsirinde s6z konusu buyrugun aslinda “bosanan ve bosanmayan biitiin kadinlar” igin gegerli oldugunu ve
evli annenin de bebegini emzirme karsiliginda kocasindan ticret alabilecegini savunur.?® Bu agidan o, kendi
fikhi mezhebinin goriisiine uymus goriinmektedir.’® Ebt Siileyman, tefsirinin kimi yerlerinde Safii’den
alint1 yapar.10!

Ebt Stileyman, kimi zaman 6nceki kaynaklarda yer almayan bazi goriisleri savunur,192 kimi zaman da
bir ayetin tefsiriyle ilgili gortisleri isnatlarini zikrederek aktarir.19 Aktardig1 gortisleri, bazen ilgili gortistiin
zayifligima isaret edecek sekilde temriz kalibiyla zikreder.™ Kendisinden yararlandig1 ve gorislerini
aktardig1 kimselerin isimlerini baz1 yerlerde agikca zikretse de cogu zaman herhangi bir isimden bahsetmez.
Gortislerini aktardig kimselerin arasinda ibn Abbas, ‘Ata, Miicahid, Siiddi, ikrime, Ebu’l-Hasan el-Massist
ve Vakidi (v.207/823) bulunmaktadir.1%> Sadece bir yerde isitme yoluyla dogrudan aktarimda bulundugu bir
isimden/hocasindan s6z eder. Ilgili lafz1 kendisinden dogrudan isittigini soyledigi sahis, Ismail b.
Muhammed es-Saffar’dir.’% Bununla birlikte EbG Stileyman, kimi yerlerde “Bu, kendisinden ilim alip
gorustinii ezberledigimiz diger kimselerin goriistidiir” diyerek hocalarindan yararlandigini gosterir, ama
onlarmn isimlerini belirtmez.1” bnu’l-Cevzi de onun kendisinden once yasayan bazi bilginlerden ve
dilcilerden aktarimda bulundugunu sdylese de bu bilginlerin kimlikleriyle ilgili bir agiklama yapmaz.1% Ebt
Stileyman’in Taberi’den yararlandigini hicbir yerde acikca ifade ettigi gortilmese de onun pek cok yerde

9 Buhari, “Ehadisu’l-Enbiya”, 11.

9% [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, 4/513.

% [bn Kesir buna yakin bir agtklamada bulunmustur. bk. ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-’Azim, 4/513.

% Bu konuda bir diger drnek igin bkz. Ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/261.

7 bnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/371, 471; Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 7/60-61.

% [bnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/121, 186, 268, 338, 3/287; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 2/687, 3/188, 454; Alasi, Rihu'l-me‘dni, 2/42.

9 [bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /206; ibn Teymiyye, Mecmii’u’l-fetdva, 34/ 64. Daha fazla 6rnek igin bk. ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /208, 515-516, 3/138; Eba
Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 2/507.

10 Ebu’l-Hasan Ali {lkiya b. Muhammed el-Herrasi, Alkdmu’l-Kur’an, thk. Musa Muhammed Ali - izzet Abd Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye,
1405),1/187.

101 fpnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /370.

102 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 4/28,135,157.

103 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/499; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Nevdsilu'l-Kur'dn, thk. Muhammed Esref Ali el-Melibari
(Medine: y.y., 1423/2003), 2/410.

104 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 4/143, 153.

105 fbnu’l-Cevzi, Nevdsihu'lI-Kur'dn, 2/410; ibnu'1-Cevzi, Zadu'lI-mesir, 2/396, 3/ 34, 453.

106 [bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/499.

107 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/232.

108 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /124,2/542,4/468.
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onunla ayni goriisii paylasmasi ve bir ayetle ilgili sadece ikisinin eserlerinde gecen ayni ihtimallerden s6z
etmesi!® onun Taberi’den yararlandigini ortaya koymaktadir. Yine Ebt Siileyman, ayetlerin tefsirinde tarihi
ve cografi bilgiler verir, kimi yerlerde de siyer tarihgilerinin tizerinde icma ettikleri goriislere dayanarak
aktardig goriislerin arasindan tercihte bulunur.10

Ebt Stileyman’mn, Allah’in isim ve sifatlartyla ilgili ayetleri nasil tefsir ettigi hakkinda tefsir eserlerinde
pek bir bilgi yoktur. Fakat daha 6nce s6zii gectigi gibi onun bu konudaki goriislerinden soz eden eserlere ve
[bn Sakla ile arasinda gegen tartismadan anlagildig: tizere o, Kiillabiyye'ye uyarak Allah’in sifatlarini tevil
ederdi. Sadece Ibn Sakdla ile tartismasi sonucunda “Allah’in kelam1” konusunda Kiillabiyye'den farkli
diistindtigtinii ifade etmisti. Nitekim “Ve Allah, Musa ile gercekten konustu/ L& s & alegran ayetinin
tefsirinde yaptig1 aktarim onun bu konuda Kiillabiye'den farkli diistindiigii ihtimalini desteklemektedir.
Ebt Stileyman soyle demistir:

“Ismail b. Muhammed b. es-Saffar'm soyle dedigini isittim: Sa‘leb’in soyle dedigini isittim: Allah Teala, ayette
gecen fiili mastarla tekit etmeseydi, o zaman bu ifadenin, bizden bir kimsenin digerine 'Falana bir mektup yazdim
veya ona bir el¢i gonderdim' anlamina gelecek sekilde styledigi 'Senin icin falanla konustum/L &l &uls &
ifadesine benzemesi miimkiin olurdu. Fakat Allah, i< ifadesini kullaninca o zaman bu ciimle, ancak Allah

tarafindan soylenip isitilen bir kelami ifade etmis olur.”112

Bilindigi tizere Kullabiyye/Es'ariyye, Allah’in kelaminin yalnizca mana oldugunu, harf ve sesten
olusmadigimni savunur.’3 Bu aktarimda ise ytice Allah’in muhatap tarafindan isitilen bir sesle konustugu
bilgisi gecer. Ebti Stileyman’a gore miiminlerin, biiyiik giinahlardan sakinmalar1 halinde bagislanacag: vaat
edilen kiigiik gtinahlari, ahirette ilk 6nce onlara gosterilecek, sonra da bagislanacaktir.114

2.2.Ebi Siileyman ed-Dimaski’nin Bazi1 Kur’an flimleriyle Tlgili Goriisleri

Ebt Stileyman’m Kur’an ilimleriyle ilgili goriislerinin kendisinden detayli bir sekilde 6grenilebilecegi 62
bir eseri glintimiize ulasmamus olsa da onun bu alanin baz1 konulariyla ilgili goriisleri, farkli eserlerin satir
aralarina serpistirilmis daginik aciklamalarindan genel bir sekilde tespit edilebilir.

Dimaski, Kur’an’in Ramazan ayinda inmeye basladigini belirtir.1> Mii"min suresine, “Géfir” ve “Tavl”
isimlerinin verilmesi 6rneginde oldugu gibi bazi surelerin farkli isimlere sahip oldugundan soz eder.!®
Hurf-1 Mukattaanin teviliyle ilgili baz1 goriisleri aktarsa da onun bu konudaki goriisti bilinmemektedir.1”

Miitesabih ayetlerin tevillerinin ilim ehli tarafindan bilinip bilinmeyecegi hakkindaki ihtilafta Ebt
Stileyman, ilim ehlinin bu tiir ayetlerin tevilini bilebilecegini savunur.1® Aslinda bu konuda miifessirlerin
arasinda var olan anlasmazligin odak noktasini, “Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri
muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miisabihtir”11® ayetinde gecen vakf kuralina bagli olarak
“tevil” lafzinin anlamuyla ilgili yapilan farkli yorumlar olusturmaktadir.’? Yiice Allah’'m bu ayette Kur’an

ayetlerini “muhkem” ve “miitesabih” kisimlarina ayirmasimin, bu iki ayet tiirtiniin arasinda bir farkin

109 Tbnu’l-Cevzi, Zidu'l-mesir, 2/35,3/111, 403.

10 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/535,2/133,137, 308, 3/325.

111 en-Nisa 4/164.

112 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /499.

113 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (b.y.: Muessesetu’l-Halebi, ts.), 1/107-108; Ebt Muhammed ibn Hazm Ali b.
Ahmed, el-Fasl fi'l-mileli ve'l-ehvdi ve'n-nihal, Kahire: Mektebetu’l-Hanci, ts.), 3/4-6; Ibn Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdva, 12/120.

14 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/90; Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, Revdi‘u’t-tefsir (Suudi Arabistan: Daru’l- Asime,1422,/2001), 2/132.

115 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /143; Hazin, Lubdbu't-te'vil, 1/112.

116 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 4/29.

17 fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 4/30.

18 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/260-261; Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Beyinu telbisi’l-Cehmiyye fi te’sisi bida‘ihimi’l-
keldmiyye, thk. Heyet (b.y.: Mecme’u’l-Melik Fehd, 1426), 8/268; Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-mendr, nsr. el-Hey etu’l-Misriyye (b.y.: y.y., 1990),
3/145.

19 Al imran 3/7.

120 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suytti, el-Itkin fi ‘Uliimi’l-Kur'én, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim(b.y.: y.y., 1394/1974), 3/5-6; Ibn Teymiyye, Beydnu
telbisi’l-Cehmiyye, 8/269.
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bulunduguna isaret etmis oldugu agik bir durumdur.’?! Bununla birlikte bu farkin “ayetlerin anlagilmasi,
manalarinin bilinmesi” agisindan s6z konusu oldugunu duistinmek, Kur’an ayetleri tizerinde diistinmeye
tesvik eden'? ve Kur'an'in biitiintiyle muhkem/anlagilir kilindigindan soz eden'?® buyruklarla
bagdasmaz.’? Dolayistyla iki ayet ttirtintin arasindaki farkin, mana degil de; ayette islenen konunun niteligi
ile ilgili oldugunu soylemek daha dogru olacaktir.1%

Ebt Siileyman'in kaynaklarda gegen bazi aciklamalarindan anlasildigi tizere o, Mekki-Medeni
ayriminda/tanimlamasinda ilgili surenin/ayetin indigi yeri esas almaktadir. Nitekim ona gore Maide
suresinin “Bugtin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim” ayeti Mekki bir ayettir.’2¢ Ebt Siileyman’in ilgili
ayetin Mekki oldugunu belirtmesiyle birlikte onun, bu ayetin niizul yeri hakkinda yasanan ihtilafta tercih
ettigi goriis bilinmis olmaktadir.’? Yine ona gore Hac suresinin ilk bes ayeti medeni, geri kalam ise
mekkidir.’? Yasin suresinin medeni oldugunu savunan gortisiin “meshur” olmadigin belirterek de onun
mekki oldugu goriisiine meylettigini hissettirmistir.'? Ebt Siilleyman Mekki-Medeni ayrimi ile ilgili
goriislerini bir¢ok yerde tefsir eserine yansitmis goziikmektedir. O, kimi zaman surenin-ayetin mekki mi
veya medeni mi oldugu konusunda dogrudan goriisiinii agiklar,'3 kimi zaman da bir ayetin mekki mi yoksa
medeni mi oldugu ile ilgili ortaya atilan goriislerin ayetin anlamina olan etkisinden s6z eder.!®! Bazen de
surenin-ayetin niizuliiyle ilgili farkl1 gortislerden bahseder, sonra da gerekgesini zikrederek tercihte bulunur
ve diger goruisleri elestirir.132

Ebt Stileyman, ayetlerin arasinda neshin meydana gelebilecegini savunur. Bununla birlikte “ayetlerin
her biriyle amel etmenin miimkiin olmasi, ayetin bir haber icermesi, ilgili ayetlerin icerdikleri hiikiimlerin
yoneticinin ictihadina birakilmis olmalar1 ve birbirleriyle celismemeleri” gibi gerekcelerle pek ¢ok nesih
iddiasin1 reddeder. O, soziinii ettigimiz gerekgelere dayanarak Bakara suresinin 284., Nis4 suresinin 71.,
Tevbe suresinin 39, 44 ve 120. ayetlerinin mensuh olmadigini ifade eder.13® Maide suresinin “Ey iman
edenler! Allah'in isaretlerine, haram aya, boyunlar1 bagsiz ve bagl kurbanliklara, rablerinin liituf ve rizasimi
dileyerek Beytiilhardm’a yonelmis kimselere sakin saygisizlik etmeyin...”13* ayetinin menstih olup olmadigi
hakkinda miifessirlerin arasinda yasanan anlasmazlikta ise onun kismen mensuh oldugunu savunur ve
haram aylarla ilgili hikmitn kaldirildigini, miisriklerin haccetmelerinin ve Miisliimanlar tarafindan
kendilerine verilen bir eman olmaksizin hac kurbanliklarinin kabul edilmesinin yasaklandigini belirtir.13>

Sonuc¢

Dogum ve oliim tarihleri tam olarak bilinmeyen Eb( Stileyman Muhammed b. Abdullah b. Stileyman
es-Sa’di, hicri 4. yiizyilda dini ilim alanlar1 ve bilginler agisindan zengin olan bir dénemde yasamis bir
miifessirdir. Ibn Sakala, Darekutni, Ibn Sahin, Eba Abdullah el-Hakim ve Ibn Merdtye gibi meshur
kimselerle birlikte Ebti Bekir es-Safi‘l, Da‘lec b. Ahmed es-Siczi, Eba Ali b. es-Savvaf ve Eb(i Abdullah
Huseyn b. Ismail el-Mehamili gibi donemin &nde gelen hocalarindan ders almistir. Tefsir alaminda

12

=

Suytti, el-Itkdn, 3/3.

122 Bk. el-Kamer 54/22.

123 Bk. Fussilet 41/3.

124 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Esdsu’t-takdis, thk. Ahmet Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu'l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1406/1986), 224-226; er-
Ragip Hiiseyin b. Muhammed el-isfahani, Mukaddimetu cimi‘i’t-tefdsir, thk. Ahmet Hasan Ferhat (Kuveyt: Daru’d-De’ve, 1405/1984), 86; Ebt Zekeriya
Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih-i Muslim b. Haccdc, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turéasi’l- Arabi, 1392), 16/218.

125 Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, el-Iklil fi'l-mutesibihi ve't-te'vil (Iskenderiyye: Daru’l-iman, ts.), 51-52.

126 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /505.

127 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 8/86-91.

128 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/220; Ebu’l-Hasan Ibrahim b. Omer el-Bikai, Mesd‘idu’n-nazar li'l-isrifi ‘ala makdsidi’s-suver (Riyad: Mektebetu'l-Me'arif,
1408/1987), 2/292.

129 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3 /516; Bika'l, Mesi‘idu’n-nazar, 2/388; Suyati, el-Itkdn, 1/49.

130 [bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 3/220.

131 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 4/106.

132 jpnu'l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 2/223.

133 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /254, 431, 2/260, 264; ibnu’l-Cevzi, Nevisihu'l-Kur'dn, 1/315, 2/378, 470, 473, 476; ibn Teymiyye, Mecmii'u'l-fetdvd, 14/100-
101.

134 el-Maide 5/2.

135 fbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1 /510; ibnu’l-Cevzi, Nevdsihu'l-Kur'én, 2/397.
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Muctena’t-tefsir adinda genis bir eser kaleme almistir. Yine el-Cami‘u’s-sagir fi muhtasari ‘ilmi’t-tefsir ve el-
Muhezzebu fi't-tefsir adinda eserleri bulunmaktadir. Fikihta $aff mezhebine mensup olup “Allah’in kelaminin
niteligi” meselesi disinda itikadi konularda Kiillabiyye/Es‘ariyye ekoliinii takip etmistir. Stinnete ¢ok tabi
olmakla nitelenmesiyle birlikte akla uygun olanlar1 disinda ahad haberin ilmi bir deger ifade etmedigini
kabul etmesi ve ahad haberlere ilmi bir deger vermedigi halde onlar1 6grenip yazmakla ugrasmasi sebebiyle
elestirilmistir.

Higbir eserinin gtiniimiize ulasmamasiyla birlikte Ibnu’l-Cevzi ve Eba Hayyén gibi onun gortislerini
alintilayan bilginlerin eserleri incelendiginde Ebti Siilleyman’in Kur’an'i, rivayet tefsir yonteminin temel
ozelliklerini izleyerek Kur’'an, stinnet, sahabe ve tabiin goriisleriyle tefsir ettigi goriiliir. Zayif ve ozellikle de
Kelbi yoluyla gelen rivayetleri aktarmasi sebebiyle ise elestirilir. Onun elestirilebilecegi bir diger nokta ise
faydasiz/hurafe israili rivayetleri aktarmasidir. Kendisinden 6nceki rivayet tefsirlerinin bu eksikliginin izleri
onun tefsir yontemine de yansimaktadir. Yine o, ayetlerde gecen lafizlarin anlamlandirilmasinda
kiraatlerden yararlanir ve ilgili lafza, onun degisik kiraatlerine gore farkli manalar verir. Ayette gecen lafz
anlamlandirirken dilbilimsel kurallara dayanarak istidlalde bulunur. Ebi Stileyman, ayetlerin tefsirinde
niizul sebeplerinden yararlanmay: ihmal etmez ve tefsirinde bu konuya yer verir. Rivayet tefsir yontemiyle
birlikte dirayet tefsir yontemini de oldukga fazla kullanmasi hasebiyle onun tefsirinin, kendi donemine
kadar rivayet tefsir yontemiyle kaleme alinmis tefsir eserlerinin arasinda dirayete en c¢ok yer ayiran
eserlerden biri oldugu sdylenebilir. Ebi Siileyman, tefsirinde hem dogrudan kendi gortistinii agiklar, hem
ayetin tefsiriyle ilgili farkli goriislerden s6z eder hem de s6z konusu goriislerin arasindan tercihte bulunur.
Gerekli gordiigu yerlerde ayetin igerdigi hikmetlerden stz eder, miifessirlerin hatalarin1 ve dogru olan
goriisii ortaya koyar. Kimi yerlerde kendisinden 6nceki miifessirlere muhalefet etmekten kaginmayip 6zgiin
goriistinii savunur. Thtilafli pek gok yerde ayetin lafzinin mutlak oldugunu belirtmesi ve ayetin miiphem
yerlerini aciga ¢ikarmasi, onun dikkat ceken yonlerinden biridir. Ayetlerin tefsirlerinde fikhi tercihlerine de
yer verir. Dilcilerden, tarihgilerden ve miifessirlerden yararlansa ve goriislerini aktarsa da ¢ogu zaman
onlarin kimliklerini agiklamaz. Kimi yerlerde “Bu, kendisinden ilim alip goriisiinii ezberledigimiz diger
kimselerin gortstidiir” diyerek hocalarindan yararlandigini gosterir, ama Ismail b. Muhammed es-Saffar
disinda onlarin isimlerini belirtmez. Ebt Stileyman’in pek ¢ok yerde Taberi ile ayn1 goriisti paylasmasi ve bir
ayetle ilgili sadece ikisinin eserlerinde gecen ayni ihtimallerden s6z etmesi onun Taberi'den yararlandigin
ortaya koyar.

Ebt Stileyman, Kur’an'imn Ramazan ayinda inmeye basladigini belirtir ve bazi surelerin farkli isimlere
sahip oldugundan s6z eder. Hurtf-1 Mukattaanin teviliyle ilgili baz1 goriisleri aktarsa da onun bu konudaki
goriisii  bilinmemektedir. Miitesabih ayetlerin tevillerinin ilim ehli tarafindan bilinip bilinmeyecegi
hakkindaki ihtilafta ise Ebt Stileyman, ilim ehlinin bu tiir ayetlerin tevilini bilebilecegini savunur. Bu acidan
o, Kur’an’mn anlasilmasi noktasinda aklin dinamik bir isleve sahip olmasin desteklemis olur. Nitekim yaptig:
ozgiin yorumlarla da bunu pratik olarak gosterir. Kaynaklarda gecen bazi aciklamalarindan anlasildig:
tizere o, Mekki-Medeni ayriminda/tanimlamasinda ilgili surenin/ayetin indigi yeri esas almaktadir.
Nitekim Mekki-Medeni ayrimu ile ilgili goriislerini bircok yerde tefsir eserine yansitmis goziikmektedir. Ebti
Stileyman, ayetlerin arasinda neshin meydana gelebilecegini savunur. Bununla birlikte “ayetlerin her biriyle
amel etmenin mimkiin olmasi, ayetin bir haber icermesi, ilgili ayetlerin icerdikleri hiiktimlerin yoneticinin
ictihadina birakilmis olmalar1 ve birbirleriyle celismemeleri” gibi gerekcelerle pek cok nesih iddiasini
reddeder.
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Extended Abstract

Bewaring of mufassir’s life, his method of tafsir, and his views on the sciences of the Qur'an are all important in terms of
understanding the developments and changes that occured within the science of tafsir until the epoch in which the
mufassir in relation lived. Therefore, scholarly-interest towards the life and method of a mufassir, whose names are
mentioned only between the lines of the other tafsir works and are about to be forgotten, will affect the tafsirs
succeeding him, and will make a positive contribution to the knowledge of the development process of the tafsir
science. The 4th century Hijri was a rich period in view of mufassirs and the abundance of tafsir works. One of the
prominent mufassir who lived in this period was Abu Suleiman Ad Dimaskhi. Although he is an important mufassir, it
is remarkable that no study has been done on him in Turkey. The situation in the Arab world is the same. As a result of
our research, we determined that only one master's thesis was prepared relating to Abu Suleiman ad Dimaskhi. The
study belongs to Halid b. Sa’d et-Matrafi, a student of the Uluuddin Faculty in Imam Muhammad b. Su’ud University.
It was published in 1999 under the title of "Arau Abu Suleiman ad-Dimashki fi't-Tafseer: Jem'an ve Dirasatan”.
Unfortunately, we could not find the source.

In the first part of this article, we focus on Abu Suleiman’s biography, youth years, scientific direction, and works in
order to know him and to learn about his contributions to the tafsir. Abu Suleiman Muhammad b. Abdullah b.
Suleiman as-Sa'dee was a mufassir, who lived in the 4th century, a rich period in religious sciences and scholars. There
is no exact information about his dates of birth and death. He took lessons with some famous people such as Ibn
Shakula, Darekhutnee, Ibn Shaheen, Abu Abdullah al-Hakeem ve Ibn Marduyya from the leading teachers of the
period, such as Abu Bakr as-Shafi’i, Da’laj b. Ahmad as-Sijzee, Abu Ali b. as-Savvaf ve Abu Abdullah Huseyn b. fsmail
al-Mahamilee. He wrote a large work in the field of tafseer called Mujtena't-Tafseer. He also published el-Jami‘as-
Sagheer fi muhtasari ‘ilmi’t-tafseer ve al-Muhazzabu fi't-tafseer. He was a member of the Shafi sect in figh and followed
the Kullabiyyah/Ash'ariyya school in theological issues, apart from the issue of "the qualifications of God's word". He
was criticized for accepting that weak (ahad) news does not have any scientific value, except for those that are
reasonable, despite being described as being very subject to the sunnah, and for trying to learn and write about Ahad
news even though they do not bear any scientific value.

In the second part, Abu Suleiman's method of interpreting the Qur'an is examined. While none of his works have
survived, when the works of scholars such as Ibn al-Jawzee and Abu Hayyan who quoted his views are examined. And
it is seen that Abu Suleiman interpreted the Qur'an with the views of the Qur'an, the Sunnah, the companions, and
followers of the companions, following the basic features of the narration tafsir method. It is criticized as it conveys
weak narrations and especially the narrations coming through Kalby. Another point on which he can be criticized is
that he conveys unauthentic/superstitious Isra’ili narrations. The traces of this deficiency in the previous narration
tafsir are also reflected in his tafsir method. Again, he makes use of the recitations to make sense of the words in the
verses and gives different meanings to the related words according to his different recitations. While making sense of
the word in the verse, he makes inferences based on linguistic rules. Abu Suleiman does not neglect to make use of the
reasons for revelation in the interpretation of the ayats and includes this subject in his tafsirs. It can be said that his tafsir
is one of the works that give the most place to reasoning (dirayah) among the tafsir works that were written with the
narration tafsir method until his lifetime since he used the acumen-based tafsir method together with the narrative-
based tafsir method. He talks about the reasoning angle included in the verse when necessary, and reveals the mistakes
of the commentators and the correct view in relation. In some places, he does not avoid opposing the commentators
before him and defends his original view. It is noteworthy that the wording of the verse is regarded as being absolute in
many controversial places, revealing the ambiguous parts of the verse. It also includes figh preferences in the
interpretations of the verses. Although he makes use of linguists, historians, and commentators and conveys their
views; he often does not reveal their identities. In some passages, he says, "This is the opinion of other people from
whom we have learned and memorized", indicating that he benefited from his teachers, except Ismael b. Muhammad
es-Saffar, he does not specify their names. Abu Suleiman's sharing of the same view with Tabari in many places and the
fact that only two of them talk about the same possibilities in their works seem to reveal that he benefited from Tabari,
as well.

In the third part, the views of Abu Suleiman on the sciences of the Qur'an were tried to be determined. Abu Suleiman
states that the Qur'an begins to descend in the month of Ramadan and mentions that some surahs have different names.
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Although he gives some views on the interpretation of Huruf-1 Mukattaa, his opinion on this issue is unknown. In the
dispute about whether the interpretation of mutashabih ayats will be known by scholars, Abu Suleiman argues that
scholars can know the interpretation of such ayats. In this respect, he supports the dynamic function of the reasoning at
the point of understanding the Qur'an. As a matter of fact, he shows this practically with his original comments. As it
can be understood from some of his explanations in the sources, he attaches importance to the place where the relevant
surah/verse was revealed, abiding by the Makki-Madani distinction/definition. As a matter of fact, he seems to have
reflected his views on the Makki-Madani distinction in his tafsir work in many places. Abu Suleiman argues that
abrogation can occur between verses. However, he rejects many abrogation claims on the grounds that "it is possible to
act with each of the verses, the verse contains a news, the provisions contained in the relevant verses are left to the
ijtihad of the ruler and they do not contradict each other".
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Abstract: Self-worth is an important sense that supports individuals to accept themselves and their abilities and
helps them cherish and be realistic about themselves. Today, traditional media and social media present lives of
people that cause the feeling of envy in other people. Especially the beauty standards, wealthy lives, positions,
prestiges revealed by influencers on social media lead individuals to compare their own lives with them and
affect their own originality and freedom. People who base their self-worth on external sources such as physical
appearance, academic success, wealth and prestige cannot protect their inner integrity and can become depressed.
On the other hand, people who take their self-worth from their inner sources live more peacefully, do not see
themselves as worthless in negative situations and focus on solving problems in negative situations. Studies show
that when individuals have a sense of self-worth, they are more objective and tolerant towards themselves and
solve problems more easily. Religious education guides individuals to plan their world and afterlife and to well
use what they have innately. In this qualitative research, the document analysis technique is used. This technique
analyzes the content of written documents elaborately and systematically. In this study, self-worth, virtualization
and construction of self-worth and the functionality of religious education in constructing self-worth are
explained.

Keywords: Religious Education, Self-worth, Perception of Self-worth, Awareness, Education, Functionality

Oz-Deger Insasinda Din Egitiminin Iglevselligi

Atif/©: Yalvag Arici, Handan, Oz-Deger Insasinda Din Egitiminin Islevselligi, Artuklu Akademi, 2022/9 (1), 71-
86.

Oz: Oz-deger bireyin kendisini ve yeteneklerini kabul etmesi, kendisine deger vermesi ve kendisi hakkinda
gercekci olabilmesini destekleyen 6nemli bir duygudur. Giintimiizde geleneksel medya ve sosyal medyanmn
sundugu hayatlar ve o hayatlara 6zenti artmakta 6zellikle fenomen olarak tanimlanan bireylerin ortaya koydugu
giizellik anlayis1 ve maddi refah diizeyleri, makam, mevki, prestij gibi bircok unsur bireyleri kendi hayatlariyla
digerlerinin hayatlarin1 mukayese yoluna gotiirmekte ve bireysel ozgiinliiklerini ve 6zgiirliiklerini
yoksunlastirmaktadir. Oz-degerini fiziksel goriintis, akademik bagari, zenginlik, prestij gibi dis kaynaklara
dayandiran kisilerin igsel biitiinliiklerini koruyamadiklari ve bunalima girdikleri goriilmektedir. Buna mukabil
6z-degerini i¢sel kaynaklarindan alan kisilerin daha huzurlu yasadiklari, olumsuzluklarda kendilerini degersiz
gormedikleri ve olumsuz durumlarda problemlerin ¢6ziimiine odaklandiklart bilinmektedir. Arastirmalar 6z-
deger duygusu dogru insa edildiginde bireylerin kendilerine karsi daha objektif ve toleransli olduklarini,
sorunlar1 daha kolay ¢ozdiiklerini gostermektedir. Din egitimi bireyin diinya ve ahiretini planlamasima ve fitri
olarak sahip olduklarmmi dogru kullanmasina rehberlik etmektedir. Bu arastrmada oz-deger, 6z-degerin
sanallasmasi, insas1 ve 6z-deger duygusunun insasinda din egitiminin islevselligi anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Oz-deger, Oz-deger Algisi, Farkindalik, Egitim, Islevsellik

Introduction

The sense of self-worth is crucial for individuals to evaluate themselves realistically, to accept
themselves in all aspects, to show themselves love and respect, to value their own essences, to cope with
problems and to be happy. When individuals have a sense of self-worth, they are less likely to be
influenced by external pressures, philosophies and ideologies. The modern world offers a modern
lifestyle, and technological developments make life more comfortable. At the same time, the world is
becoming a global village through traditional and social media, and everyone is connected to each other.
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The form of existence in the new world order is built on appearance and visibility. Private lives are
revealed through photos shared on social media and live broadcasts.

In addition, influencers on social media, which is accepted as a new profession, is becoming more
widespread, making people want to reach up to the luxurious lifestyles of the influencers. As a result,
individuals tend to compare themselves with others more often, become more critical of their physical
appearances, be more involved and interested in plastic surgeries, which undermine their financial
capabilities! and finding satisfaction in luxurious lifestyles.2 All these changes affect individuals” self-
worth negatively.

In today’s world, there are numerous studies on self-worth.?> Awareness on the sense of self-
worth is much order not to damage the inner integrity of individuals and to have a strong stance against
current developments. Religious education can provide a correct perspective in the development of self-
worth in children and young people. In this study, it is aimed to reveal the importance of the sense of
self-worth and how the sense of self-worth is damaged in people; and to propose suggestions for the
solution of alienation as a result of damage in the self-worth, and the importance of religious education
in this regard. As a result of the study, the functionality of religious education in the development of
the sense of self-worth is explained.

The study was conducted in a qualitative research design and "document analysis technique"
was used to analyze data systematically. Many qualitative data collection methods such as observation,
interview and document analysis are used in qualitative research, and the process is carefully followed
so that the events can be analyzed realistically in their natural environment.* In the document analysis
technique, written materials containing information about the phenomenon or cases to be investigated
are analyzed.® In the study, the content analysis method, which is one of the qualitative research
methods, is used to evaluate the collected data, a clear definition of self-worth is made, the importance
of self-worth in line with the opinions of the experts as well as the problems that arise as a result of
negatively affecting this feeling are evaluated in detail.

1. What is Self-worth?

Sense of self-worth is defined as “a concept that expresses the feelings of love, respect and trust that
an individual feels towards him or herself as a result of accepting and adopting his or her abilities and strengths
as they are” © It is defined as "the degree of self-value of the individual"” in psychology lexicons, and it is
accepted as a cognitive-based feeling that informs how the individual feels about his or her general
thoughts, abilities and limitations.® Although the concepts of self-worth and self-esteem are often used
interchangeably, they are different from each other. While the concept of self-esteem refers to the
confidence that the individual feels towards him or herself, self-worth refers to the value that the
individual consciously assigns to him or herself.? In the disciplines of sociology and psychology, self-
worth is seen as a subjective and emotional evaluation of one's own worth.19 In other words, it is a

1 Adrian Furnham-James Levitas, “Factors That Motivate People To Undergo Cosmetic Surgery”, The Canadian Journal of Plastic Surgery, Journal
Canadien de Chirurgie Plastique 20/4 (2012), e47-e49.

2 Nihal Siitiitemiz-Aysel Kurnaz, “Tiirkiye’de Farkh Gelir Gruplar1 Agisindan Liiks Algisimin incelenmesi”, Yonetim Bilimleri Dergisi 14/28 (2016),
655-656.

3 Jennifer Crocker-Katherine M. Knight, “Contingencies of Self-Worth”, American Psychological Society 14/4 (2016); Rekha J. Nair, “Self-Image
and Self-Esteem for a Positive Outlook”, Training Manual on Theeranaipunya - Equipping Fisherwomen Youth for Future, (2016).

4 Ali Yildirim, “Nitel Arastirma Yéntemlerinin Temel Ozellikleri ve Egitim Arastirmalarindaki Yeri ve Onemi”, Egitim ve Bilim 23/112 (1999), 3.

5 John Madge, The Tools of Social Science: An Analytical Description of Social Science Techniques (New York City: Doubleday, 1965), 75.

¢ Diistinenadamdergisi “Adolesanlarda Ozdeger Duygusu ve Cesitli Psikopatolojik Durumlarla iliskisi” (20.04.2021), s.1; H.Belgin Ayvasik vd.,
“Self-worth”, Psikoloji Terimleri Sozliigii: Ingilizce-Tiirkge (Ankara: Tiirk Psikologlar Dernegi, 2000), 163.

7 Arthur S. Reber, “self-worth”, The Penguin Dictionary of Psychology, (New York: Penguin Books, 1985), 678.

8 Nair, “Self-Image and Self-Esteem for a Positive Outlook”, 123.

9 Patrice Ras, Ozgiiven: Daha lyi Bir Hayat Icin Ozdegeri Gelistirmek, cev. Belgin Cinar (Ankara: Akilgelen Kitaplar, 2016), 12.

10 Jennifer Crocker-Katherine M. Knight, “Contingencies of Self-Worth”, American Psychological Society 14/4 (2016), 200; Nair, “Self-Image and
Self-Esteem for a Positive Outlook”, 76.
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person's realistic acceptance of his or her own qualities. The individual knows that he or she is not the
best, the strongest or the worst or the weakest in any subject, and he or she always acts knowing that
there is someone better or stronger or worse or weaker than him or herself.! The individual accepts his
or her own worth without the need of the assessment of others, knows the difference between what he
or she is and what he or she wants to be, and can live at peace with him or herself.12 Therefore, self-
worth is the individual's self-evaluation by realistically accepting his or her abilities and limitations as
they are, without comparing him or herself to anyone else.

Self-worth creates the sense of being worthy just because he or she is a human being rather than
needing the acceptance from others or trying to reach the other’s expectations to feel worthy.!3 The sense
of self-worth gives individuals numerous positive cognitive, affective and behavioral attitudes such as
confident posture, awareness on personal strengths, learning from mistakes without feeling unworthy,
guiding oneself positively, evaluating the actions correctly instead of self-blaming, optimism, problem-
solving, independent and collaborative attitude, accepting the others’ mistakes, awareness on one’s own
boundaries, and being able to say ‘no” when needed. If a person does not have a sense of self-worth,
it may cause psychological and social problems such as not accepting him or herself, giving up on life,
experiencing depression, taking hostile attitudes towards others, excessive consumption of alcohol and
drugs.’> Therefore, self-worth is the individual's acceptance of him or herself in all positive or negative
aspects, evaluating him or herself objectively and without comparing him or herself to others, and
knowing that the worthiness comes from the existence.

Self-worth is a sense that supports the individual’s inner integrity. Individuals with a sense of
self-worth have stronger bonds with themselves, and they can evaluate themselves realistically. They
are aware of the fact that humans can have flaws and feel hopeless from time to time. Individuals with
a sense of self-worth, usually have realistic judgments about their abilities and limitations or their
feautures, such as good looks, moral virtue, social competence, artistic and intellectual abilities. They
see themselves as talented, important, successful and valuable as they are. When they realize that they
are not successful or talented in a subject, they do not damage their sense of self-worth. On the contrary,
they act with the awareness that being talented and successful in every subject is not possible for
human-beings. They do not strive to reach standards of excellence.®

Studies show that basing one's own value on external factors harms mental health. A study conducted
at the University of Michigan shows that college students who base their self-worth on external sources
such as physical appearance, academic performance and admiration by others experience more stress,
anger, academic problems and conflicts in their social relationships, and problems such as eating
disorders, or excessive consumption of alcohol and drugs. The same study shows that students who
base their self-worth on internal sources feel better, are more peaceful, get higher grades, and are less
likely to over-use drugs, alcohol, or develop eating disorders.”

In another study on this subject, it was reported that those who base their self-worth on the
approval of others have lower self-esteem, negative criticism about themselves, and they experience
more negative effects than those whose self-worth is based on their inner sources. The study found that
participants who do not have a sense of self-worth were more willing to appear more attractive since
they base their self-worth on the approval of others and on the negative feedback. On the other hand,

Ras, Ozgiiven: Daha lyi Bir Hayat Icin Ozdegeri Gelistirmek, 16,18.

Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zekd (Istanbul: Timas Yayinlari, 2017), 85-86.

13 Adem Giines, Dogal Ebeveynlik (Istanbul: Timas Yayinlari, 2017), 141.

Nair, “Self-Image and Self-Esteem for a Positive Outlook”, 76.

% Nicholas Emler, Self Esteem: The Costs and Causes of Low Self Worth (United Kingdom: York Publishing Services Ltd, 2001), 58.

Ahmed M. Abdel-Khalek, “Introduction to the Psychology of self-esteem”, Self-esteen: perspectives, influences, and improvement strategies, ed.
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participants with a sense of self-worth try to appear more welcoming, caring or polite when they base
their self-worth on the approval of others and receive negative feedback.’® As a result, the study shows
that people with self-worth do not base their value on others” approval. At the same time, people with
a sense of self-worth are aware of the difficulties of life and try to objectively assess the negative
situations, rather than attacking their self-respect. Instead of thinking that only they are suffering,
unfortunate and incompetent in this world, they focus on solving the problems. In the same way, they
can be more tolerant of their own mistakes, and they are also more tolerant of the mistakes and faults
of others. Thus, they establish stronger bonds in their relationships and communication in social life.?®
As a result, when individuals have a sense of self-worth, they can protect their inner integrity against
negative events, evaluate their strengths and weaknesses realistically without comparing themselves
with anyone else, and they can establish strong social bonds and live a quiet life.

2. Factors Affecting Sense of Self-worth

There are numerous factors affecting the development of the sense of self-worth. Although
research on the sense of self-worth shows that this sense also has a genetic basis, it is known that the
most important and most effective factor affecting the sense of self-worth is parents. It is seen that the
behaviors of showing love, care and acceptance that parents show to their children during childhood
and adolescence have a significant contribution to the development of the sense of self-worth. Studies
show that children who are physically and psychologically abused by their parents, including sexual
abuse, cause permanent damage to children’s sense of self-worth. In order for this sense to develop, the
ontological existence of the individual must be approved.?’ In other words, the most powerful need of
the human being, which is the sense of existence, must be satisfied. A child or a teenager can begin to
lose his or her self-worth over time and can experience mental breakdown, if he or she is not accepted
as he or she is, or is forced to live according to the desires and expectations of the people around him or
her, or if he or she is forced to behave with his or her inauthentic self, or his or her feelings and behaviors
are constantly kept under control. 2!

Another factor that affects the development of the sense of self-worth is the sense of identity.
Every individual has a unique identity, in other words natural identity, and a social identity shaped
according to social roles. Negative sense of identity develops when individuals see themselves as less
valuable than they are. Personality is not tied to a position or a particular situation. In fact, personality
refers to a process in which people develop their own values.?>? A well-formed and strong sense of
identity is one of the factors affecting the sense of self-worth. Moreover, the sense of self-worth is also
affected by the way the individual interprets situations, manages emotions, makes decisions and
communicates. Trying to interpret the events realistically and not perceiving them personally, not
focusing on negative emotions, gaining effective communication skills, and being able to create right
visions for right actions are the factors that strengthen the sense of self-worth. Studies show that people
with a sense of self-worth tend to interpret events realistically, rather than optimistically or
pessimistically.? Another factor affecting the sense of self-worth is automatic or biased thoughts.

Thoughts about the negative situations can turn into continuous judgments over time. So much
so that when the person encounters a situation similar to that negative situation experienced in the past,
the mind immediately brings back the accepted, automatic thoughts. For example, when a person who

18 Lora E. Park - Jennifer Crocker, “Contingencies of self-worth and responses to negative interpersonal feedback”, Self and Identity 7/2 (2008):
184.

19 Kemal Sayar, Bir Kalbi Kirtlmaktan Koruyabilsem (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2021), 150-151.

20 Emler, Self Esteem: The Costs and Causes of Low Self Worth, 59.

21 Gitines, Dogal Ebeveynlik, 16-18.

2 Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zekd, 86.

2 Ras, Ozgiiven: Daha Iyi Bir Hayat Icin Ozdegeri Geligtirmek, 30-52.
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has experienced a negative situation in his or her childhood focuses on a negative detail in that situation
and attributes the negativity in that situation as unworthiness. He or she can generalize this situation
and believe that he or she is unworthy and will always experience negativities in life. Thus, eventually
this belief affects his or her sense of self-worth.* People with biased or automatic thoughts focus on
what they did wrong, rather than what they did right. Whereas automatic negative thoughts affect the
sense of self-worth negatively, positive thoughts affect it positively. In this regard, the thoughts and
feelings at the root of automatic or biased thoughts should be analyzed and replaced with positive
thoughts and feelings.

Another factor affecting the sense of self-worth is the tendency to make biased or negative
comments. When individuals’ lives are not going well or are not going in a way that they wish, they
tend to use judgments and these judgments can become general judgments. People with this way of
thinking can negatively interpret every action they take. For instance, a person who is complimented
for their good look can perceive that compliment as a mockery, believing that his or her ugly look is
implied, thus can make a biased comment. People who make biased comments base their self-worth on
self-criticism. Negative biased thinking and comments damage the individual’s sense of self-worth. A
biased opinion refers to an individual's perception of him or herself, and a biased comment refers to the
interpretation that he or she derives from that perception. Biased thoughts create prejudices; thus, they
call for the automatic thoughts immediately rather than taking into account the facts. As biased thinking
and comments become a continuum, realistic ideas become indistinct.?> As a result, it is seen that
numerous factors such as family, sense of identity, biased thinking and interpretation can play a role in
the formation and development of the sense of self-worth.

3. Self-worth in the Digital World

The sense of self-worth in the digital world is mainly affected by the individual’s environment
and the media. It is seen that people who are exposed to violence or abuse, or shown excessive interest
in childhood or adolescence can form false self-images and these images can affect their sense of self-
worth in the virtual world. It is known that children who are constantly exposed to pressure in the
family feel worthless and their senses of self-worth are damaged, whereas children who receive
excessive attention see themselves as very worthy or obsessively valuable. False selves are formed as a
result of individuals seeing themselves as worthless or not being aware of their self-worth or attributing
an excessive value to themselves starting from childhood. This causes individuals to break away from
reality. Thus, the sense of self-worth is becoming artificial 26 When the sense of self-worth is damaged,
individuals focus on seeing themselves as unworthy in almost every situation, or when self-worth is
loaded, people who cannot see themselves with their realities may behave narcissistic or show arrogant
attitudes. It is thought that the second important factor that artificializes the sense of self-worth is the
traditional and social media. In the digital world, the sense of self-worth of the person also becomes
artificial. Because today's world is the world of images, images are perceived as real, the physical
characteristics of individuals and the objects they possess are forced to be shaped according to modern
culture.?

Modern culture creates a consumption-driven paradigm. The sense of self-worth becomes an
object of consumption in this world, where the consumer society has made everything an object of
consumption. Individuals need consumption in order to see themselves as valuable. So much so that
they accept that they exist by constantly consuming. Every object and derivatives of that object offered

2 David Burns, [yi Hissetmek, cev. Esra Tuncer (Istanbul: Psikonet Yaynlar1, 2012), 51-71.

% Melanie Fennell, Ozgiiveni Kesfedin, cev. Miray Sasioglu-Nihan Azizlerli (Istanbul: Psikonet Yaynlari, 2019), 53-55.
2 Giines, Dogal Ebeveynlik, 57-58.

27 Fatma Barbarosoglu, Sov ve Mahrem (istanbul: Profil Yaymcilik, 2013), 15.



Artuklu Akademi | 9(1)2022

for consumption are made to be purchased. The system dominates the idea of proving oneself through
objects and relaxation through consumption.?® In order for individuals to be consumers at the highest
level, their psychological status is monitored, emotion analysis algorithms are calculated and they are
directed to consumption by using applications that will regulate their stress. Thus, as we consume,
psychology of relaxation causes us to see everything as a consumption tool.?? The consumption objects
presented by the traditional and social media increases consumption to the highest levels. As
consuming becomes a goal, a Fordist understanding of overconsumption emerges, which is a
production model that accelerates standardization, in which industrial production is largely
transformed into mass production.? In this way, standardization and a collective consciousness are
formed in production and consumption. This collective consciousness creates the desire to have what
everyone has, to eat at the restaurants that everyone goes to, to walk around the stores where everyone
shops, to have fun as everyone else, in short, to live as everyone else lives; thus, what is considered
valuable by the standard audience becomes valuable.3!

Individuals in the consumer society can experience destruction, defeat and lose the meaning of
life when there is any negative change about their possessions, if they evaluate their self-worth
depending on their position, wealth, or property they own. 32 Likewise, when a person thinks that
somebody else has more than he or she has, he or she can feel worthless as the worthiness is associated
by the amount of possessions.® In today’s world, images and prestige are considered important,
existential values are ignored, and there is a tendency towards valueing existence with the objects that
are owned. Many people evaluate their self-worth not by the behaviors they perform, but by how the
behaviors are accepted. As a result, the passive recipient evaluates and passes a judgment on the action
and the subject, not the person who performs the action as the subject. This situation causes individuals
to behave like actors in their own lives, instead of living life as human beings.34 The consumer society
is the society of images and this society reflects a narcissistic image in its own image. Individuals are
lead to like themselves and to admire themselves under all circumstances. Likewise, individuals are
made to believe that by liking themselves, they will have the chance to be liked by others. In this way,
being admired becomes a passion and consumption objects presented with advertisements are seen as
a need in order to be liked. In order to reach the physical image imposed by the media, many objects
and activities are considered as necessities, such as clothing, make-up materials, fragrances, accessories,
and gym membership for fitness.3>

In today’s image-oriented world, individuals shape their bodies and souls in accordance with
the consumption trends. In order to fulfill existential demands such as realizing human existence,
leaving beautiful traces in life, being valuable, being different from others and being unique, bodies are
seen as materials, and even the economic system gives the message that bodies are consumption
materials. The prerequisite of being beautiful is to look young or to take on a youthful image. In this
context, the image of youth is used by the aesthetics of consumption.3¢ At the same time, while
individuals are encouraged to like and admire themselves everywhere, the system also sets hard-to-
reach goals in order to prevent individuals from reaching the final satisfaction and propose no possible
way to reach those goals. Unfortunately, this vicious circle continues. Although individuals' efforts to
please themselves turn ‘consumption” away from themselves, the feeling of satisfaction is mostly based

2 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, gev. Nilgiin Tutal - Ferda Keskin (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021), 67.

2 William Davies, Mutluluk Endiistrisi, cev. Miige Cavdar (istanbul: Sel Yayincilik, 2018), 12-13.

3 Ali Riza Sakli, “Fordizm’den Esnek Uretim Rejimine Gegisin Kamu Yonetimi Uzerindeki Etkileri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 12/44
(2013): 109.

31 Emel Arik, Dijital Mahremiyet Yeni Medya ve Gozetim Toplumu (Konya: Literatiirk Academia, 2018), 53.

3 Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmamak, cev. Aydin Aritan (Istanbul: Say yaynlari, 2019), 143.

3 Hamza Yusuf, Kalbin Simyasi, cev. Abdurrahman Acikgoz (Istanbul: Timas Yaynlari, 2019), 72.
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on the judgment of others. The physique of men and women imposed in the traditional and social media
is accepted as the prototype idealized by everyone, and in order to achieve these ideal, cosmetic
products are needed to be used and, if necessary, plastic surgeries are performed. Otherwise,
individuals see themselves physically defective and this perspective harms their sense of self-worth.3”

In today’s world, beauty is industrialized and used as an object of consumption, whereas it was
the presentation of morality and character throughout history, and the ideal of beauty was defined as
the visible expression of moral thoughts. Consumption culture separates beauty from nobility, subjects
it to stimulants and entertainment.3® Thus, beauty is reduced to substance and in order to be beautiful,
individuals feel the need to reach the criteria determined by the system. Otherwise, beauty cannot be
obtained. According to the International Aesthetic-Cosmetic Procedures report, more than 13 million
non-surgical aesthetic operations were performed, there was an increase of 7.6 percent in non-surgical
aesthetic operations compared to the previous year, and around 11 million 300 thousand plastic
surgeries were performed in 2021 with a 40% increase compared to the previous year.3* Therefore, the
society of consumption reduces everything to substances; and goals and objectives are based on material
tastes. In today's vision-oriented (ocularcentric) structure, nothing is satisfactory even if the norms of
beauty have been reached, and the desire to be visible continues to increase at the same time. The desire
to be visible turns into a performance craze. Performance culture is the reflection of the thought of
taking responsibility for everything and being capable of everything. Individuals aim to have more, be
more, and be faster. In other words, they work for more visibility, more success, and for more interesting
performances. They evaluate their self-worth over worldly achievements and performances. For this
reason, they feel like the only way to protect their sense of self-worth depends on their performances.
It is not important to be good in an area anymore, but to present it as a show.40

Performance culture proposes to stand out from society and achieve something unique and
extraordinary for each individual and makes it necessary to be authentic. Authenticity reveals the
unique identity of individuals in their existence and their difference from others. However, in the
performance society, individuals try to show their differences not by their unique existence, but by their
actions. Generally, the performances on social media are the presentations of ordinary meaningless acts,
not authentic differences. If unique talents and attractive qualities are not displayed, this indicates
failure and inauthenticity. People who try to stand out and prove their worth experience systematic
disappointments. As a result, in order to prove their authenticity and to be visible, everyone can do
their moral or immoral marketing, do everything they can and accept all kinds of images and actions as
normal in order to increase the number of ‘Likes’ they receive.4!

Those who want to find their value and be liked in social media can open channels on platforms
such as Instagram and YouTube, publish videos and gain followers. Approximately 4.5 million videos
are being watched in one minute and all kinds of useful and useless content are published every minute.
People share their own lives in order to be liked, noticed or to reveal something original. So much so
that despite the violation of privacy, individuals easily share images and videos of their private lives.
Private lives are used as a tool to attract the attention of others, to get likes and to be followed by many
people. As long as the content shared has ‘show’ features, no one cares whether it is right or wrong. As
the number of followers increases, people see themselves as more valuable and match their self-worth
with the number of followers.#?2 Being a fan of someone on social media or being a fan of a team in an

37 Pascal Bruckner, Omiir Boyu Esenlik, gev. Birsel Uzma (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), 58.
3 Byung-Chul Han, Giizeli Kurtarmak, cev. Kadir Filiz (istanbul, 2020), 50-51.

3 Milliyet, “Estetik islemleri yiizde 40 artt1” (17.01.2022).

40 Sayar, Bir Kalbi Kirilmaktan Koruyabilsem, 133-134.

41 Sayar, Bir Kalbi Kirilmaktan Koruyabilsem, 146-147.

92 Sayar-Berna Yalaz, A§ Sanal Diinyada Gergek Kalmak (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019), 63-65.
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uptight way creates false and virtual belongings. This situation breaks the ties of genuine belonging.*3
As a result, people who define their own value through social media constantly either follow someone
or feel that they exist only with followers. Self-worth is a person's understanding and acknowledging
the worth of what naturally exists in his or her own existence. As images and imposed objects become
the base of self-worth, artificial self-worth drives individuals away from the core of their existence.

4. Development of self-worth

Self-worth is the individual's objective approval of him or herself, his or her abilities, his or her
core of existence. Knowing one’s advantages and disadvantages, it is the ability to plan one’s own life
without comparing him or herself to anyone else. The individual's affirmation of his or her own
existence is acknowledging the power of his or her soul as sufficient. Thus, producing images and being
dependent on people’s affirmation and objects is the dominant image of uncontrolled desires and
instincts. Even though human’s objective or material needs are limited and satisfactory, material needs
seem to multiply and the needs of the soul are ignored as a result of wrong conceptions, which
condemns self-worth to subjects. Accepting existence or affirming self-existence is considered a virtue.
Virtue is the power to act in accordance with one's true nature. This power is the courageous self-
affirmation after all.# In other words, to have the courage to exist is to demonstrate the ability to live in
accordance with one's nature. The courage to exist is to accept the individual's self-existence despite
everyone and everything. Since today's dominant values are built on being liked, approved and
accepted; being disliked, disapproved or excluded by others is seen as the biggest concern. At the same
time, individuals aim to reach the success criteria determined in order to be liked and appreciated. Not
being able to reach the determined success criteria emerges as a concern. These concerns cause the
individual to define him or herself through the evaluation of others.#> Thus, the sense of self-worth is
developed depending on the appreciation of others or the success criteria and approval of others. For a
steady development of the sense of self-worth, first of all, all kinds of features and abilities that come
from existence should not be evaluated according to anyone's liking, and in the same way, self-worth
should not be depending on the thoughts and comments of others.

Today, getting likes, being applauded and praised has become increasingly more important and
portraying the image of a perfect person is seen as a dominant act. In fact, the desire to be liked means
that individuals want to receive positive feedback from others in many areas of their lives for their needs
to be loved and accepted. The desire to be liked is defined as the desire to receive positive feedback
from people in order to transform their perceptions of themselves into a positive one, to meet their
needs of love and respect, and to feel good about themselves. Because when individuals cannot meet
their social needs such as being loved and accepted, they may feel lonely and abandoned.*¢ Focusing
constantly on being liked means basing the sense of self-worth on the evaluation of others. People who
find themselves worthy only when they get likes in social life and on social media platforms are
disappointed and demoralized when they do not receive as many likes as they expect. In fact, it is
normal for people to be liked and praised, or sometimes to be disliked and to hear negative criticism.
But the constant need to be liked by others motivates the individual when praised, but it demoralizes
and harms self-worth of the individual in times of negative comments. Praise satisfies one's emotions,
but the most important thing is satisfaction of the mind. When the mind is left out and only the desire
for being liked is satisfied, the sense of self-worth breaks away from the truth. In fact, praise and insult
are two different reflections of ignorance, like two sides of a coin. Because ignorance is an attitude

% Sayar, Olmak Cesareti (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2018), 28.

44 Paul Tillich, Olmak Cesareti, gev. F. Cihan Dansuk (Okuyan Us Yayinlari, 2014), 42-57.

%5 May, Kendini Arayan Insan, 42-43.

4  Giilizar Kagikara-Ugur Dogan, “Begenilme Arzusu: Olgek Gelistirme, Giivenirlik ve Gegerlik Calismas1”, MSKU Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/2
(2017): 52-54.
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towards satisfying the instincts rather than solving the problem, evaluating the events accurately and
objectively, and convincing the mind. This attitude supports existence when it is praised, but makes it
feel worthless when it is insulted. In this respect, people who are praise-oriented cannot tolerate
negative criticism, and because they think the criticism is made to their personality not to the action
itself, they may experience depression as a result of acting emotionally rather than rationally.*’ In order
for the sense of self-worth to be develop steady, one should be conscious of the fact that even if the likes
or criticisms of others are taken into account, they should not be the center of focus.

In today's society, being liked, especially for the physical appearance is considered important,
and individuals desire to have the image that is imposed as in traditional and social media. The body
images imposed by the modern world are affecting the subconscious of the individuals as of childhood.
Toys produced to support the development of children, especially dolls, Barbie dolls impose a physical
prototype. Many studies show the negative effects of Barbie dolls on girls' ideal body perception.
According to a study conducted in 2006 on this matter, it is seen that girls who play with dolls want to
be much thinner compared to girls who play with other dolls. This imposed perspective causes girls to
dislike their bodies, and can also lead to eating disorders such as anorexia and bulimia. On the other
hand, it is seen that Barbie dolls which are painted and dressed according to different ethnicities and
beliefs around the world, have different effects on the subconscious of children. On the other hand, it is
also seen that Barbie dolls are used as sexual objects, evoke sexual desires regardless of the age, race,
gender or nationality of the individual, and the female body is commodified a lustful goods.*® Thus, the
sense of self-worth is associated with physical appearance rather than an existential meaning. However,
the Creator of everyone and everything states in the Qur'an that He gives unique shapes to everything
He creates.® It is also stated that it is a special treat for people to have different colors, languages or to
be unique.’®® Consequently, every being is valuable existentially and the forms of creation are not
comparable. Smoothing out the beauty and transforming it into objects of taste and pleasure is
abstracting beauty from its meaning and sublimity. Abstracting beauty from the digital mind means
liberating from the binding one.5! In other words, searching for beauty in the truth and acquiring the
virtues that will lead to the truth means being aware of the existence. The reflection of this awareness
on realization supports the correction of the distortion in the perception of beauty and the construction
of a solid self-worth.

In the digital world, appreciation is expressed digitally and successes are shown with numbers
on digital platforms. Certain criteria imposed by society form the framework for success and validation.
As of the school period, children focus on success, appreciation and approval that they receive after
they success. This cycle undermines the sense of self-worth. In his "Theory of Self-worth”, Covington
states that every human being is existentially seeking self-acceptance and that this self-acceptance idea
constitutes the sense of self-worth. However, he claims that self-acceptance in childhood, especially in
schools, depends on the ability to achieve competitively. According to Covington, it is common in
societies to see success as equal to human value or to think that individuals are only as valuable as their
success. This situation causes children to confuse the sense of self-worth with ability and success. In
particular, children with low self-esteem can confuse talent and success. Schools reward success as they
want students to strive to be successful. For this reason, many children struggle and develop different
strategies to avoid failure. When they realize that failure is inevitable, they still want to avoid the
judgments that come as a result of failure. These judgments can be ‘being foolish” or ‘being unworthy’.
Children can even prefer to settle for failure if they can save their reputation. Thus, they have to protect

7 thsan Fazlioglu, Kendini Aramak (Istanbul: Papersense Yayinlari, 2019), 70-72.

4 Dilara Buket Tatar, “Modernlesmeden Postmodernlesmeye Barbie”, Hacettepe HFD 6/1 (2016): 184.
49 al-Araf 7/11.

50 al-Ram 30/22.
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their image instead of protecting their self-worth. The theory of the sense of self-worth argues that
school success is the attempt of the best students, especially those with competitive attitudes, to
maintain a positive image of competence. This way of thinking defines value as talent when children
are not successful. In the same way, in a research with university students, it is seen that in case of
failure, students tend to protect their talents instead of their sense of self-worth by stating that they do
not try very hard to succeed, instead of accepting that they are not talented in that subject.>2 Therefore,
when the sense of self-worth is developed based on a wrong perspective, individuals try to be approved
and appreciated by the society, instead of protecting their self-worth.

One of today's digital features is the abundance of objects. Objects such as clothes, food, drinks,
jewelry, cars, telephones, and houses are taking up a great space in our lives. The world of objects is
growing day by day, it is presented in a colorful way and each new product turns into a necessity. At
the same time, objects are digitalized and a new model of digital products is released every day,
providing convincing evidence of the incapabilities of the previous version. Every consumable product
becomes a brand-new image with a methodological, repetitive discourse. So much so that even a single
feature in the new version of the product can make the purchase of that object mandatory.> As a result,
desire and dependence on objects increase. Clothes, furniture and accessories presented in the form of
a show especially in social media, are considered as a prerequisite for being prestigious. This situation
negatively affects the relationship between human and objects. Individuals tend to see themselves
worthy based on the amount of possession they have. Individuals can be dependent on the objects they
have, and they feel worthy only when they obtain them if they attribute great importance to
them.Therefore, the relationship with human and objects should be balanced. This can be done through
the awareness that the objects are not purpose of life, they are tools to make people's life easier. Knowing
that every consumable object is temporary, the sense of self-worth should be protected by striving to
live like people who create value and source goodness instead of hoarding and being addictive.>

In conclusion, self-worth is a mechanism that supports the individual to act with the awareness
that his or her weaknesses, mistakes and flaws are not to be condemned, they are just parts of being
human. It is known that individuals with sense of self-worth do not take negative situations personally,
nor do they attribute positive situations to luck or other people's compliments. At the same time, it is
seen that individuals with sense of self-worth can protect their self-worth by focusing on the right and
beautiful works, no matter what they experience.% In addition, people who protect their self-worth
proactively take responsibility for their actions and do not allow anyone to harm their self-worth. On
the other hand, reactive people tend to ignore their own values as they get easily hurt by all kinds of
situations.> For example, people with a reactive attitude believe there is nothing else they can do in a
negative situation, while those with a proactive attitude focus on possible options. Instead of saying
“that is who I am" or “that is all I am", they try to find other options. This proactive response allows you
to focus on options and use inner strength instead of focusing on negativities and experiencing inner
disturbance.’” To develop the sense of self-worth based on truth, individuals must first accept their
existential qualities and develop the ability to live without comparing themselves to anyone else or
without expecting anyone's approval or appreciation for their existential rewards and abilities.

5. Positioning Self-worth from the Perspective of Religious Education
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Self-worth plays an important role in maintaining inner integrity and taking right steps in life.
The primary purpose of education is to maintain the balance between the mind and body and to
support people’s life.’® Among the purposes of religious education are to provide opportunities for
individuals' internal development, to help people witness their own cognitive, emotional and
behavioral processes and to develop the ability to evaluate themselves correctly.5 Islamic Religious
Education establishes the balance between mind and body, and it has two general objectives, short-term
and long-term, based on the perspective of the world and the afterlife. The short-term goals are
reinforcing the latent strength in human beings, meeting daily needs, raising good people, and helping
people make right choices, extinguishing imitation, creating a moral life that is based on tawhid. The
long-term goals of Islamic education is to achieve the happiness of the afterlife. As one of the short term
goals, it is important to reinforce the latent strength in human beings and to accept oneself with
existential qualities.®® The Qur'an states that people are created differently from the same essence®?,
physically, spiritually®? and in terms of the work they do®, that each person's face, voice and even
fingerprints are different and that they do not resemble other people, which are proofs of Allah's endless
will and power. At the same time, it is stated that existential qualities and material possessions are not
superiority. The Qur'an ¢ clearly states that no one is superior to anyone else, and if superiority is sought
in a matter, it is to act responsibly.

The Qur'an states that Allah has created human in the best and equipped way,® and commands
that no one should make fun of anyone and that no one should belittle anyone. In fact, it demands to
think about the beautiful unknown features of the people who are mocked.% In this way, it prevents the
harm that can be given to people's self-worth. At the same time, it advises people not to cause sadness
with their words and sarcasm.®” This perspective creates an image of feeling inferiority complex and
harms self-worth. In addition, it is revealed that it is wrong for a person to see him or herself and his or
her value as bigger than he or she is and to fall into arrogance. The Qur'an states that arrogance is a
satanic feature, that Satan is arrogant because he considers himself superior in nature,% and it is stated
that people who act arrogant are not aware that they are excessive in nature®, that is, they are limited
in nature. Even walking arrogantly is prohibited, and it is requested to stay away from arrogant
attitudes even with body language. ‘Do not walk upon the earth exultantly. Indeed, you will never tear
the earth (apart), and you will never reach the mountains in height.””% This verse states that human is a
limited being, and that it will not be valuable by putting too much importance on him or herself and
showing the value he or she has loaded with body language. Therefore, the Qur'an's expressions of
creation emphasize that every human has an existential value and that people's negative discourses and
actions cannot change this value by attributing imaginary values that do not exist in the person. The
Qur'an puts forward a stance that goes beyond the limits in praise, and that individuals exalt
themselves, and that their internal integrity is not deteriorated in negative discourses.

The sense of self-worth starts to develop in the early years of childhood. First families, and then
schools should work on developing the sense of self-worth of children. Self-worth should be considered
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as a unit subject in formal and non-formal religious education curricula. Studies for the development of
the sense of self-worth, should raise awareness on the facts that existential qualities and abilities of
human beings are unquestionable and that self-worth is based on internal sources, not external sources.
Children and young people who have a generally negative opinions about themselves and negatively
criticize themselves, should be supported with the options they can do instead of focusing on their
abilities negatively, ignoring compliments or positive qualities, and focusing on their mistakes. At the
same time, self-respect is crucial and should be taught to individuals especially when they make self-
criticism. Self-criticism can cause internal fractures in the person as a result of all negative thoughts
coming together. Self-criticism is a thinking habit and it appears automatically and suppresses one's
strengths and qualities. While making self-criticism, the person should show self-compassion and take
into account his or her human qualities.”? In order for self-worth to be developed, it is necessary for
children and young people to be aware of their human qualities in negative situations, to criticize
themselves by focusing on the solution of the situation, and to develop their skills to use those abilities
in the best way. Likewise, they need to be taught not to be arrogant about their abilities in positive

situations.

Especially in religious education lessons, explaining verses from the Qur'an on the subject of
the sense of self-worth, giving examples from the lives of the prophets, and making use of teaching
methods will lead to the well-development of a sense of self-worth in children and young people. In
order to develop the sense of self-worth, the practices that can be done are as follows; speaking
positively to yourself, not comparing yourself to others, being self-tolerant, focusing on what you can
do in negative situations, learning to cope with negative emotions easily, motivating yourself instead
of making negative criticism, and practicing self-compassion.” Therefore, in the development of the
sense of self-worth, formal and non-formal religious education should play a crucial role by raising
awareness, and should support them to have a strong stance and to develop abilities to cope with
negative events without underestimating themselves or feeling worthless; or not to display arrogancy
in case of positive events.

Conclusion

Sense of self-worth, which is defined as individuals' positive views and evaluations about
themselves, is the acceptance of individuals' existential qualities and abilities as well as their strengths
and weaknesses. Self-esteem refers to the confidence that the individual feels towards him or herself,
while self-worth refers to the individual's value and acceptance of him or herself in all aspects. The most
important priority for an individual is to accept himself or herself. Otherwise, the result would be basing
self-worth on external factors such as the admiration and judgments of others, competition with others,
possession of property, position and prestige. External sources of the sense of self-worth are mainly
physical appearance, financial assets, career, social environment and a successful work. These sources
are shaped by the philosophic thoughts and trends of the day. For instance, criteria related to physical
appearance created in previous years are not valid in today's world and new criteria are set based on
the current trends. Today, the sense of self-worth is turning into an industrial good. Individuals need
physical changes, clothing, food and beverage, and objects such as technological tools, home
accessories, and cars in order to feel valuable. They make all kinds of efforts to reach the physical
appearance imposed by the system or to have a prestigious life. Unfortunately, despite all these efforts,
expectations can be still not fully met, the person may feel disappointed and worthless. Thus, the sense
of worthlessness undermines inner integrity.

71 Fennell, Ozgiiveni Kesfedin, 129-135.
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It is known that parents' perception of identity, automatic thoughts and biased interpretations
are effective in the development of the sense of self-worth in children. During childhood, criticizing the
child for his or her behavior, or making harmful statements and reactions, weakens the self-worth of
the child. When people with a sense of self-worth become successful, are appreciated and socially
prestigious, they do not amplify their own value or act with the enthusiasm of their work. On the other
hand, people with a low sense of self-worth tend to see themselves as worthless when they are not
appreciated for anything or when they experience a negative situation, which can lead people to try to
fulfill the desires and wishes of others instead of their own. So much so that instead of meeting their
own needs, they may feel that they need to get the approval of others in every movement they make.
Especially in the performance and consumption-based way of living imposed by the consumption
society, unique innate personalities are not appreciated, and people are forced to change in the system.
Therefore, the subject of self-worth should be included in the curriculum in formal and non-formal
education at schools. It is important to teach children and young people that self-worth is not
determined by external sources imposed by the media such as physical looks, age or career, financial
wealth, social environment, number of social media followers, number of likes on the images posted,
showing different performances, relationship status, shopping from luxury stores or eating in luxury
restaurants. It is necessary to acknowledge that all of these facts are dispensable. In conclusion, it has to
be emphasized that nothing or no one can determine a person’s value, and that the most important
criterion that determines the value of a person is inner beauty and virtue.
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Genisletilmis Ozet

Oz-deger bireyin kendisini ve varolugsal yeteneklerini kabul etmesi ve kendisini gercekci bir sekilde
degerlendirebilmesi olarak tanimlanmaktadir. Oz-deger ve 6zgiiven kavramlar: birbirinin yerine kullanilsa da
birbirinden farkli iki kavramdir. Ozgiiven kavramu bireyin kendisine olan giivenini ifade ederken, 6z-deger ise
bireyin varolussal getirilerini ve yeteneklerini kabul etmesidir. Yapilan bircok arastirma 6z- degerini dis goriiniis,
basari, makam, prestij gibi dis kaynaklara dayandiran kimselerin ruh sagliklarma zarar verdiklerini, bu
tipolojideki kisilerin daha fazla stres, daha fazla gerginlik, 6fke, akademik problemler ve sosyal iliskilerinde
catismalar yasadiklarini ayni zamanda yeme bozuklugu, alkol ve uyusturucu kullanimina daha fazla yoneldikleri
gostermektedir. Buna mukabil 6z-degerlerini i¢sel kaynaklarma dayandiran kisilerin ise kendileriyle daha barisik
olduklari, kendilerini daha iyi hissettikleri, daha huzurlu olduklari, sosyal iligkilerde daha uyumlu davrandiklari,
daha yiiksek notlar aldiklar1 ve uyusturucu, alkol kullanma ya da yeme bozukluklar1 gelistirme olasiliklarinin
daha diisiik oldugu belirtilmektedir. Oz-deger farkindaligina sahip kisiler degerlerini bagkalariin kabul ve
onayma dayandirmamaktadirlar. Ayni zamanda yasadiklar1 olumsuz olaylari kisisellestirmek ve benliklerine
saldirmak yerine olaylar1 objektif olarak degerlendirme gayretindedirler. Herhangi bir olumsuzlukta veya
tiziildiiklerinde her zaman kendilerinin {tiziildtiklerini, talihsiz ve yetersiz olduklarmi diistinerek caresizlik
sendromuna diismemekte ve olayin ¢oziimiine odaklanmaktadirlar. Boylelikle olumsuz olaylara kars: igsel
biitiinliiklerini koruyabilmekte, kendilerini kimseyle kiyaslamadan giiclii ve zayif yonlerini gercekgi sekilde
degerlendirebilmekte ve dingin bir hayat yasayabilmektedirler.

Oz-deger duygusu ile ilgili arastirmalar bu duygunun genetik altyapisinin oldugunu bildirse de 6z-deger duygu
diizeyini belirlemede en onemli faktoriin ebeveynler oldugu kabul edilmektedir. Arastirmalar ¢ocukluk ve
ergenlik donemlerinde kendilerine sevgi gosterilen, ilgilenilen ve onaylanan ¢ocuklarin 6z-degerlerinin dogru
insa edildigini, buna mukabil ebeveynleri tarafindan sevgi gérmeyen, onaylanmayan, fiziksel, psikolojik baski
goren gocuklarin 6z-degerlerinin yanls inga edildigini gostermektedir. Oz-deger duygusunun bireyde dogru
sekilde insa edilebilmesi i¢in bireyin ontolojik olarak varliginin onaylanmasi gerekmektedir. Varolussal olarak
ilk onaylanmanin gerceklestigi yer aile ortamudir. Cocuk aile ortaminda varolusunun onaylandigin
hissetmediginde 6z-degerini dogru bir sekilde olusturamamaktadir. Oz-deger duygusunun gelisiminde etkisi
olan faktérlerden biri kimlik algisidir. Dogru sekillenmis ve giiclii bir kimlik algis1 6z-deger duygusunu olumlu
sekilde etkilemektedir. Ayrica olaylar1 yorumlama, duygular1 yonetme, eylem, iletisim ve karar alma bicimleri
de 6z-deger duygusunu dogrudan etkileyen faktsrler arasmda sayilmaktadir. Ozellikle yanli diistince ve yanl
yorumlarin 6z-degere zarar veren unsurlardan oldugu belirtilmektedir. Gegmiste yasanan olumsuz olaylarla
ilgili diisiinceler zamanla degismez bir yargiya doniisebilmekte ve otomatiklesmektedir. Boylece herhangi
olumsuz bir durumla karsilasildigi zaman ve ge¢miste yasanilan olumsuz duygu hissedildiginde zihinde
otomatiklesen diistinceler aciga cikmakta ve kisinin ¢oziime odaklanmasina engel olmaktadir. Yasamlan
durumdaki olumsuzluk degersizlik olarak yorumlandiginda ve bu durum genellestirilerek her zaman duygusal
olarak ayni tepki verildiginde degersizlik hissi baslamakta ve 6z-deger zarar gérmektedir. Bu cihetle otomatik ya
da yanl diistincelerin kokenindeki diisiinceler analiz edilip dogru olan diistince ve duygularla degistirilmesi
gerekmektedir.

Oz—deger duygusunu sanallastiran, hakikatinden uzaklastiran bir¢ok faktor bulunmaktadir. Cocukluk
doneminde c¢ocuklarin kendilerinin degersiz olduklarmi hissetmeleri veya kendilerine abartili bir deger
yiiklenmesi sonucunda sanal 6z-deger duygusu meydana gelmektedir. Bu durum olumlu olaylarda kendilerini
biiyiik gérmeye veya narsis davranglar sergilemeye ya da kendilerini degersiz bulmaya neden olmaktadir. Oz-
degeri sanallastirmaya neden olan ikinci faktor tiiketime endeksli hayat anlayisidir. Tiiketim toplumu her seyi
tiiketim nesnesi haline getirdigi gibi 6z-deger duygusunu da tiiketim nesnesine doniistiirmektedir. Bireyler
kendilerini degerli gorebilmek icin stirekli tiiketime ihtiyac duymaktadirlar ve tiiketerek var olduklarm
hissetmektedirler. Tiiketim ahlaki bireylere nesneler yoluyla kendilerini kamitlama ve rahatlama diisiincesini
hakim kilmaktadir. Oz-degeri sanallagtirmaya neden olan ticiincii bir faktsr de sosyal medyadir. Sosyal medya
vasttastyla diinyanin her yerindeki hayatlardan haberdar olunmaktadir. Ozellikle sosyal medya fenomenleri ve
influcerlarin gosterime sunduklar: litks hayatlar insanlari cezbetmekte ve 6zenmelerine neden olmaktadir.
Fiziksel goriiniis, giyim-kusam, kozmetik {irtinleri, aksesuarlar, liiks restoranlar, tatil gibi bircok konuda belirli
bir standarda ulagilmasi hedeflenmektedir. Ayni zamanda liiksler ihtiyag gibi algilanmaktadir. Ornegin sosyal
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medyada dayatilan fiziksel goriintise sahip olmak icin estetik ameliyatlarina miiracaat edilmekte, gerekirse
istenilen sonug icin defalarca operasyon gegirilmektedir. Sosyal medyadaki hayat tarzlarmna ulasamamak
bireylerin 6z-deger algisina zarar vermektedir. Oz-degeri dogru insa olmus bireylerin 6z-degerlerini digsal
kaynaklara dayandirmadiklari, giyim kusam, mal-miilk, prestij gibi diinya metalarinin geciciliginin farkinda
olduklari, olumsuz olaylar: kendilerine mal etmedikleri gibi olumlu olaylar1 sansa ya da insanlarin iltifatlarina
baglamadiklar bilinmektedir.

Din egitiminin en 6nemli amaclarindan biri de bireylerin igsel gelisimlerini desteklemektir. Kur’an insanlarmn
ayni 6zden yaratildiklarini, fiziksel, ruhsal ve yaptiklar isler cihetinden farkli farkli oldugunu bildirmektedir.
Ayni zamanda varolussal nitelikler ve maddi olarak sahip olunanlarm {istiinliik olmadigini, sayet bir konuda
tistlinliik aranacaksa bunun sorumluluk bilinciyle davranmak oldugu belirtmektedir. Kur’an insan1 Allah’m en
giizel sekilde ve donanimda yarattigimi, kimsenin kimseyle alay etmemesi ve kimsenin kimseyi kiiciik
gormemesini emretmekte, boylelikle insanlarm 6z-degerlerine verilebilecek zararin éniine gecmektedir. Orgiin
ve yaygin din egitimleri miifredatinda 6z-deger iinite konusu olarak ele alinmalidir. Oz-degerin ingasina yonelik
calismalarda insanin varolussal olarak sahip oldugu 6zelliklerin ve yeteneklerin sorgulanamaz oldugu ve 6z-
degerin dis kaynakli degil icsel kaynaklara dayanmas: konusunda farkindalik olusturulmalidir. Din egitimi
derslerinde 6z-deger konusuyla ilgili Kur'an’dan ayetler aciklanarak, peygamberlerin hayatlarindan 6rnekler
vererek, 6gretim yontemlerinden yararlanilarak calismalar yapilmali, cocuk ve genglerin tasavvurunda dogru bir
0z-deger insas1 olusumuna destek olunmalidir.
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Oz: Modern sonrast dénemde evrim teorisi, insan1 gelisim asamasinda ortaya ¢ikan formlardan bir forma indirgerken
teknoloji, insan1 “gelistirmeye acik” manipiilasyon nesnesi kilmus, boylelikle rasyonel siijenin 6zel konumu sarsilmustir.
Anti-6zcii yaklasimlarda insan ile insan tiretimi teknoloji arasindaki simnirlarin bulaniklastigina dair diisiinceler felsefi
glindemde yer bulmustur. Yeni teknolojilerin miimkiin kildig1 transhiimanist hareket, evrim siirecindeki insanin
teknolojik miidahale ile gelistirilmesine ve insan olmanin Gtesine giden yeni bir anlayisa kapi aralamistir. Fakat
transhiimanizm, ortaya koydugu ideallerin ahlaki sonuglarina iliskin yeterli bir sorusturmaya girismemektedir. Bu
calismada gelisen insan tasavvuru ile transhiimanist diisiincede yapilan felsefi ve ahlaki degerlendirmeler arasindaki
bosluklara dikkat cekilecek olup s6z konusu diistincenin hazirliksiz oldugu postmodern durumda bu tasavvurlarin
bizleri belli erdemler acisindan hususen adalet agisindan karsi karsiya birakacagr sorunlara genel itibariyle isaret
edilmistir. Makalede 6zellikle Ray Kurzweil, John Harris, Nick Bostrom gibi cagdas diistiniirlerce ortaya koyulan
transhiimanist séylemin adil bir toplum ideali ortaya koymada yetersiz kaldig1 yoniindeki elestiriler, felsefi bir cercevede,
biyo-iktidar iliskileri de gozetilerek adalet erdemi tizerinden degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Transhiimanizm, Insan Gelistirme Teknolojileri, Biyo-iktidar, (")jenj, Erdem, Adalet.
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Abstract: While the theory of evolution reduced man to an ordinary that emerged during the developmental stage,
technology has made man an object of manipulation "open to development"; thus, the idiosyncratic position of the rational
subject has been shaken. In anti-essentialist approaches, the thoughts enouncing that the boundaries between human and
human-made technology are henceforward blurred have found a place on the philosophical agenda. The transhumanist
movement, made possible by new technologies, has opened the door heading to a tenet envisaging the development of
human beings in the evolution process with technological intervention and to a new understanding that goes beyond
being human. However, transhumanism does not undertake an adequate investigation into the moral implications of the
ideals it posits. This study draws attention to the gaps between the new human vision and the philosophical and moral
considerations made in transhumanist thought. We have pointed out the problems that the position in question will
confront us regarding particular virtues, especially justice. We've tried to evaluate the transhumanism discourse put
forward by contemporary thinkers such as Ray Kurzweil, John Harris, and Nick Bostrom. We've emphasized that the
transhumanist discourse is insufficient in presenting the ideal of a just society by emphasizing the virtue of justice and
taking into account the bio-power relations.

Keywords: Transhumanism, Human Enhancement Technologies, Biopower, Eugenics, Virtue, Justice.

Giris

Insan, kadim ve klasik diistincede logos-nutk yetisi ile varlik hiyerarsisinde diger mtimkiin varliklarin
tizerinde konumlanmis; bununla birlikte biitiinliiklii bir yapinin bir unsuru addedilmistir. Klasik diistinceden
kopus ile baslayan ve modern diisiince ile belirgin hale gelen yeni paradigmada ise insan, soz konusu
butiinliikli yapidan kopmus, “rasyonel siije” olarak temaytiz etmistir. Yeni konumlandirmada insan kendini
yalnizca bilgiyi insa eden bir varlik olarak degil, anlami ve degeri de belirleyecek konumda gormiistiir.
Stibjektivite mefhumu etrafinda organize olan modern diistince en nihayetinde biitiin modern donemi etkisi
altina alan “6zne” problemine agilmigtir. Fakat rasyonel sijjenin bu ayricalikli ve merkezi konumu, geldigimiz
noktada gerek bilim gerekse teknoloji ile dontistime ugramistir. Evrim teorisi, insani dogal gelisim asamasinda

*

Dr Ogr. Uyesi, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali, nkorkuncl4@gmail.com.
Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Felsefe Tarihi Anabilim Dali, tndonmez@ankara.edu.tr

o

Gonderim Tarihi: 07.03.2022 Kabul Tarihi: 19.05.2022 Yayin Tarihi: 27.06.2022


https://orcid.org/0000-0002-9628-3492
https://orcid.org/0000-0003-0201-6228

Artuklu Akademi | 9(1)2022

ortaya c¢ikan formlardan bir forma indirgerken; diinya ile iliskimizde yaptig1 aracilikla deneyimlerimizi
dontistiiren teknoloji, insan1 dogal olmayan yollarla da “gelistirmeye acik” manipiilasyon nesnesi kilmis, son
ceyrek asirdir insan ve dolayisiyla varlik tasavvurlarii da doniistiirmeye baslamistir. Postmodern,
postyapisalct soylemlerde bir tarafa birakilan “6zne” yerine kurgular, “insa edilen beden” tizerinden
ilerlemistir. Boylelikle rasyonel siijenin 6zel konumu sarsilmis, neticede insanin sadece dini ya da klasik felsefi
diistincedeki degil, sekiiler hiimanizmdeki konumuna da itiraz1 olan yeni bir ontoloji teklifi giindeme
gelmistir.

Organik insanin sonunun tasvir edildigi s6z konusu ontoloji farkli diistiniirlerce ifadesini farklh
sekillerde bulmus, bu cercevede, post-antropolojik!, singularity? (tekillik) gibi kavramlarla icinde
bulundugumuz cag; aktant’, siborg,* posthuman®, transhuman gibi kavramlarla da dogamizin bozulamaz
temelleri olarak algiladigimiz hususlarin degisiklige ugratildig1 “yeni insan” tasvir edilmeye calisilmustir.
Posthuman — Manifesto’da  ifadesini bulan “insan bedeninin smirinin  bulunmadigl”, “insanin
tanimlanamayacag1” gibi goriisler tam da bu yeni paradigmanin insan1 nasil gordiigiinii ortaya koymaktadir.®
Insan tasavvurunun ahlakin ne’ligini belirledigi goz ontinde bulundurulunca, insan tabiatina dair herhangi
bir sabite, 6z kabul etmeyen s6z konusu tasavvurlarin nasil bir ahlak teklif edecegi ve erdemlere iliskin nasil
bir gerceve sunacagi sorusu giindeme gelmektedir. Hususen daima gelistirmeye acik insan goriistinii savunan
transhiimanizmin ahlaka iliskin 6nerisi irdelenmelidir.

Bu noktada insan sonrasi diistincede elestirel bir etik insa etme ¢abasinin var oldugunu da belirtmek
gerekir. Sozgelimi toplumsal ve cevresel adaletsizlige kars1 antroposen manifestosu, insan-merkezci olmayan ve
insan-olmayanlar1 kapsayacak bir etikle, yasam agindaki diger varliklarla baglantilar1 gozeten bir hukukla
ilerlemek, yasamsal cesitliligi korumak gibi amaglara vurgu yapmustir.” Posthiimanist Braidotti gibi
dustntirler ise akil ve insan merkezci yaklasimlardan uzaklasarak zoe-merkezci bir diinyaya iliskin etik ve
politika gelistirme ideali tasir. Braidotti, insan sonrasi etigin, “biittinsel, insan ve insan-olmayanlari,
teknolojiyi de kapsayan, otekiler ¢oklugu ile bir arada diinyayla olumlayici bir etkilesim kurma” amaci
tasidigini vurgular. Zeka, diistince ve bilgi tiretme kapasitesinin sadece insana has olmadigini kabul eden bu
etik, “bu iste beraberiz ama bir ve ayn1 degiliz” seklinde bir sdyleme sahiptir. S6z konusu etikte hing, haset,
nefret gibi olumsuz tutkulardan arinmak gerektigi ifade edilir. Insan sonrast 6znenin ickin oldugu, yasamim
“bios” degil, “zoe” oldugu vurgusu yapilir.

Insan sonrasi gercevede ifade edilen soz konusu etik séylemlerin ne kadar kabul gorecegi ayri bir
meseledir. Bununla birlikte Kant'in kategorik imperatifinin formel bir ahlak sunup igerige dair bir sey
soylemedigi elestirisi hatirlandiginda, “bu iste beraberiz ama bir ve ayru degiliz” tarzinda bir ilkenin ahlaka
fazlasiyla ihtiyag duyulan bu kadar karmasik bir stirecte fazla genel ve afaki kalip kalmadig1 ve irdelenmesi
gereken tikel durumlara dair ne 6l¢tide islevsel olacag: da ayrica sorgulanmalidir.

1 Tipk: antropoloji disiplini gibi geleneksel arastirma nesnesi olarak insana ve insanliga odaklanan post-antropolojinin esas ayirt edici 6zelligi insan dis1
aktorlerin arastirmaya eklemlenmesine dayanir. Bu bakimdan post-antropolojik felsefelerin panoramasini tanimlayacak olursak bir dizi ilging fenomeni
(biyo-teknoloji, nano-teknoloji néro-farmakoloji, yapay zeka teknolojileri vd.) icerdigini ve bu igerige bagli olarak yeni insan tasavvurlarmin
(teknolojideki devrimlerin gerek tibbi ve askeri gerekse sanal ve biyo-teknik olsun ortaya koydugu yeni varligin) post-antropolojik felsefelerde oldukca
6nemli bir kavram olan post-human adini aldigini ifade edebiliriz. Bu konu hakkinda bk. Nazan Yesilkaya, Post-hiimanizm ve Adalet (Ankara: Episteme
Yayinlari, 2021), 14.

2 Kurzweil yeni bir ¢aga girdigimizi haber vererek icinde bulundugumuz ¢aga Tekillik adini verir. Tekillik, teknolojik degisim hizinin insan yasamini
geri dondiiriilemez bigimde doniistiirecegi, degisimin etkilerinin derinlesecegi, bedenlerin ve beyinlerin kisitlar1 asacag: bir déoneme isaret eder. Soz
konusu ¢ag insan zekas: ile bizzat kendisinden daha biiytik bir sey yaratacak olan makine zekasinin birlesmesinden olusur. Ray Kurzweil, Insanlik 2.0:
Tekillige Dogru Biyolojisini Asan Insan, cev. Mine Sengel (Ankara: Alfa, 2017), 19-21.

3 Cagdas kuramcilardan Bruno Latour’un insan olmayan, insan yapim nesnelerin de failligini vurgulamak tizere sectigi bir kavramdir. Aktant,
Latour’un ontolojik olarak aralarinda fark gozetmedigi insanlar ve nesneler icin kullanilabilecektir. O, nesnelerin insanlarla simetrik ve aktant olarak ele
alinmasi gerektigini ifade eder. Bk. Bruno Latour, Pandora's Hope: Essays on the Reality of Science Studies (Cambridge: Harvard University Press, 1999),
180-181.

4 Postmodern feminist diistiniirlerden Haraway, siborgu postmodern antropolojinin temel kavramu olarak niteler. Siborg, sabit bir tabiat1 olmayan, insai,
insan ve teknoloji arasinda sinirda, sinir bulandiran, bedenleri teknolojik miidahalelerin sahas1 olan kurgusal varlik olarak cagdas insana isaret eder.
Bk. Donna J. Haraway, Simians, Cyborgs, and Women: The Reinvention of Nature (New York: Routledge, 1991), 150-153.

5 Lecourt, bugiinlerde ufka diisen seyin, bilimsel ve teknolojik insanligimizin dogurmakta oldugu bir “post-insanlik” oldugunu dile getirir. Bk.
Dominique Lecourt, Insan Post Insan, ev. Hande Turan Abadan (Ankara: Epos Yayinlari, 2005), 10-11; “Insan sonrasi 6zne, insan ve insan olmayan
faillerle karsilikli iliskiler kuran maddi bakimdan ilistirilmis, cok-katmanli, gocebe bir kendiliktir.” Rosi Braidotti, “Insan Sonrasi Pek Insanca: Bir
Posthiimanistin Anilar1 ve Emelleri,” gev. Biilent Dogan, Cogito 95-96, (2019), 54.

6 Robert Pepperell, “Posthuman Manifesto”, cev. Reyyan Bas, Hece (Dijital Kiiltiir Say1s1), (2016), 68.

7 Bk. K. Gibson (ed.), Manifesto for Living in the Anthropocene (New York: Punctum Books, 2015).

8 Braidotti, “Insan Sonrasi Pek Insanca: Bir Posthiimanistin Anilar1 ve Emelleri,” 68-69.
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1. Sinirlarint Aragtirmayan, Asan Insan Ideali: Transhuman

Post-insan kuramlar1 arasinda sayilan, bu ¢calismada ele alacagimiz tekno-titopyan bir ideoloji, felsefi
bir tutum olarak transhiimanizm fikri, evrim stirecindeki insanin teknolojik miidahale ile gelistirilmesine,
bedenin, biyolojik varligin sinirlarinin asilmasina ve nihayetinde insan olmanin 6tesine giden yeni bir anlayisa
kap1 agmaktadir.” Nasil ki transhiimanizm posthiimanizme gecis asamasinda ara doénemi temsil ediyorsa
“transhuman” da “posthuman”a gegis asamasinda ara varlig1 temsil etmekte olup bu ara varlik biyo-biyonik
bir varliktir.10 Sinir kavrami ile 6z kavrami arasindaki yakin iliski dikkate alindiginda, klasik diistincede kabul
edilen 6ziin reddi ile baglayan siirecin, sinirlar1 agsma tesebbiisiine gidecegi esasinda sasilacak bir durum
degildir. Sinirlarin asilmasi idealinde metafiziksel bir engelin kalmamasi ve teknolojik imkanlarin da elverisli
hale gelmesi ile transhiimanizm fikrinin, hudayinabit degil de belirli bir vasatin {iiriinti oldugunu
vurgulamamiz gerekir. Gelinen noktada insan dogasi sadece degisime acgik goriilmez; gelistirilmesi,
iyilestirilmesi de zorunlu goriilir.

Bilindigi gibi kendi “iyi yasam” ideallerini gerceklestirebilmek adma bilim ve teknolojinin
kullanilabilecegi bir gelecek insa etmek isteyen transhiimanistler, tistesinden gelinmesi gereken engeller
olarak gordiikleri hastaligin, yaslilik ve 6liimiin, tabii addedilen bilissel ve fiziksel sinirlarin insan gelisimini
sekteye ugrattigini diistintirler. Yeni teknolojilerin kismen ya da uzun vadede bu hususlar1 asmaya imkan
verecegini savunurlar.!! Zira insanin biyolojik dogasi, post-insanin ihtiyaclarini ve amaglarini karsilamak igin
donanimh degildir. Biyolojik doganin malul oldugu simrlilik, asilmas: gereken bir zayiflik, bir kusurdur.
Sozgelimi Simon Young acikca, 6liimiin kendisi icin bir igrenclik oldugunu soyleyerek hastalik, sakatlik ve
yaslanmanin “biyolojik kolelik” oldugunu dile getirir. Dahas1 onun icin ¢liimii fethetmek hayatin gergevesini
genisletmenin bir yoludur ve ilaveten irade, iist insan acisindan ¢liimiin fethi ile giiglendirilir.2

Gelistirme teknolojilerinin insanlik yararina kullanilacagina ve insanlar icin muazzam faydalar
saglayabilecegine isaret eden Bostrom gibi transhiimanistler ise s6z konusu teknolojilerin erisilebilir hale
getirilmesi gerektigini savunurlar. Bahsi gecen duistintirler, herkesin bilissel, duygusal ve fiziksel refahini
gelistirmek icin bu tur araclar1 kullanma segenegine sahip olmasi ve ebeveynlerin ¢ocuklarina yonelik
gelistirme teknolojilerini se¢me hakkini elinde bulundurmalar: gerektigini savunmaktadir. Transhiimanistler,
saglikli yasam stiresini radikal bir sekilde uzatmak ve hafiza, konsantrasyon ve diger insan kapasitelerini
iyilestirmek igin tibbi ve teknolojik araglarin gelistirilmesini desteklemek adina arastirma i¢in artan fon
tahsisini de savunmaktadirlar. Onlar nazarinda bu calismalar, sadece tip ve teknolojinin geleneksel
amagclariin dogal bir uzantisi degil, ayn1 zamanda insanlik durumunu gercekten iyilestirmek igin biiytik bir
firsattir. Bu acgidan s6z konusu arastirmalara katilmanin ahlaki bir zorunluluk olarak konumlandirildig:
goriliir.’® Benzer sekilde Harris herhangi bir rahatsizlig1 diizeltmekten 6teye gecen bir gelisimden bireylerin
mahrum edilmemesi geregini savunmaktadir. Bir hastaligin iyilestirilmesi ile insanin gelistirilmesi arasinda
ona gore fark bulunmamaktadir.* Hatta gelistirme teknolojilerini kendileri ve cocuklari i¢in kullanmay1 ahlaki
bir zorunluluk olarak gorenler, imkanlar oldugu halde gelecek neslin kapasitelerini gelistirmemenin ahlaki
ac¢idan yanlis oldugunu savunanlar da mevcuttur.’®

Yukaridaki yer verilen fikirlerde de gortuldtgi tizere bir tiir cagdas Ojeniyi savunan ve insami

mithendisligin nesnesi konumuna indirgeyen transhiimanizm, yaslanma ve olum gibi olgular ¢agimizin

9 Bugtin kullanildig1 anlamini Max More’un kaleme aldig1 “Transhumanism: Toward a Futurist Philosophy” calismasinda kazanmus olan transhiimanizm
56z konusu ¢alismada "zeki yasam formunun evriminin, su anki insan formunun ve insan sinirlamalarinin 6tesine bilim ve teknoloji yoluyla gegmesi ve
hizlanmas: arayisinda bir yasam felsefesi" olarak tanimlanir. Bk. Max More, “Transhumanism: Towards a Futurist Philosophy,” Extropy, 6, (1990), 6-12.

10 Ahmet Dag, Transhiimanizm: Insan ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 7.

11 Shannon Vallor, “Knowing What to Wish For: Human Enhancement Technology, Dignity and Virtue,” Techné 15:2 (2011), 137. Burada belirtmemiz
gereken bir husus, ele aldigimiz gelistirme teknolojilerinin “transhiimanist vizyonun radikal gelistirme” idealleri oldugudur.

12 “Transhumanism Criticisms,” https:/ /future.fandom.com/wiki/Transhumanism_Criticisms, (Erisim 03 Ekim 2019).

13 Nick Bostrom, “In Defense of Posthuman Dignity,” Bioethics, 19:3 (2005), 203; Nick Bostrom, “Transhumanism: The World’s Most Dangerous Idea?”,
Nick Bostrom, https://www.nickbostrom.com/ethics/dignity.html, (Erisim 10 Ekim 2019).

14 Bk. John Harris, “Is Gene Therapy a Form of Eugenics?”, Bioethics 7:2-3 (1993), 178-187.

15 Bk. Julian Savulescu, “Genetic Interventions and The Ethics of Enhancement of Human Beings,” The Oxford Handbook of Bioethics, ed. Bonnie Steinbock
(New York: Oxford University Press, 2007), 516-535.
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asilmasi gereken en biiyiik problemi olarak lanse ederek insan gelistirme teknolojileriyle varolussal riskleri
azaltacagim diistinmektedir. S6z konusu goriis, varolussal meseleleri klasik felsefi diisiincedeki bilgelige
kiyasla oldukga farkl: bir sekilde degerlendirmektedir. Bunun yaninda insanlarin hem duygusal hem biligsel
becerilerini gelistirmeyi hedefleyerek ahlaki acidan sorgulanmasi gereken bircok meseleye kapi
aralamaktadir.

2. Qua Vadis? Insan Nereye-Ne Olmaya Gidiyor?
Insanin ahlakiligini geleneksel tarzda sorunsallastirmayan, kadim dénemden beri felsefi diistincede yer

"o

alan “ahlaki acidan 6zerk failler olarak ahlaki karakter insa etme,” “erdemli birey olma” gibi ideallerin yerine
temelde bedene indirgenen insani gelistirme hedefini ve kusursuzlagsmay: idealize eden transhiimanist
ideallerin gerceklesme imkani, bir kismi hala titopik olsa da robotik, biyonik, yapay zeka, kok hiicre ve gen-
diizenleme, sinirbilim vb. alanlarin ¢aligmalar: 15181nda git gide artmaktadir.

Tum bu idealler karsisinda “insan nereye gidiyor?” sorusu c¢agdas teolojik, felsefi, etik tartismalarin
odagina yerlesmeye baslamistir. Sozgelimi hicbir askin referans vermeden dogal sinurlarla malul goriilen
insani asma tesebbiisiintin, yasama dair “verili” addedilen, “liituf” gortilen hususlara dair kayitsizligin, hayat
ve Oliim {tizerindeki kontrolleri artirma iddiasmin teolojik acidan teskil ettigi problemler giindemdedir ve
tartisilmaktadair.16

Mesele ahlaki boyutta tartisildiginda ise transhiimanizmin amaglarimi gerceklestirmeye calistigi
alanlarda, ahlaki sorusturmanin detayl sekilde yapilmasi gerekmektedir. Bilhassa kok hiicre arastirmasi, gen
terapisi, embriyo taramasi, yasamin baslangici ve sonu kararlari, ilag gelistirme, bilgi pazarlar1 ve arastirma
fonu oncelikleri gibi meseleler hep bu sorusturmanin gerceklesmesi gereken alanlardir. Buna karsin, ortaya
konmus kapsamli bir transhiimanist ahlak teorisinin mevcut oldugu soylenemez. Her ne kadar
transhiimanistler misyonlarinda “insan kapasitelerini genisletmek icin teknolojinin etik kullanim1” ifadesine
yer verse de!” igerik noktasinda ortak bir ahlaki tavir olmadigi, ok farkli yelpazede ahlaki ve politik yonelime
sahip transhiimanistlerin oldugu ifade edilmelidir. Fakat tam da bu noktada transhiimanizmin,
biyoteknolojinin “yeni insan”1 meydana getirme arzusunu kisitlama noktasinda herhangi bir ahlaki sinirlama
getirmemesi, bir sorun olarak karsimizda durmaktadir. Erdemlere olan ihtiyacin bu kadar asikar oldugu
tartisma alanlarinda transhtimanist perspektifin tutumunun, ahlakin baglayiciligina iliskin felsefi diistincede
var olan tartismalar1 ¢ok daha ileriye tasidig1 goriiltir. Transhiimanizm bedenlerimizi yenileyebilecegimizi,
olumstizliik pesinde olabilecegimizi, hafizamiz1 aktarabilecegimizi, duygusal olarak daha istikrarli bireyler
olabilecegimizi ya da duygulardan tiimiiyle azade olabilecegimizi savunurken, esasinda neyi arzuladigimi
bilmeme problemiyle karsi karsiyadir. Bir yandan normatif bir icerime gondermede bulunan “gelisme”
kavramimi kullanan, “insanin smirlarinin asilmasinin iyi oldugu” normatif tezini savunan transhiimanistler,
bir yandan da normatif bir ideale sahip olma, gidisat noktasinda herhangi bir rotanin belirlenmesine, belirli
erdemler gercevesinde sinirlamalarin yapilmasi talebine karsi ¢ikmaktadir.'® Nitekim, transhiimanizmin
olumladig1 insana yonelik miidahaleler ve idealler, posthiimanistler de dahil olmak tizere!® farkh
geleneklerden gelen duistintirlerce farkli gerekgelerle elestirilmis,? bilhassa insan gelistirme ¢alismalarinin
sonuglarina ahlaki ve politik olarak hazir olmadigimiz pek ¢ok diistiniirce vurgulanmustir.

Gelistirme konusunda mutlak 6zgtirliik hakk: isteyen transhtimanist cenah, 6zellikle “insan1 ahlaken
gelistirme [moral (bio)enhancement]” amacini tastyanlar, esasinda gelistirme teknolojilerinin daha “erdemli”

16 Tuba Nur Umut, “Ahlaki “Yapilmamal1”, Insan Gelistirme Teknolojilerindeki Yapilabilirligi Sinirlandirmalt mu1?”, darulfunun ilahiyat 29/2 (2018), 242-
244,

17 “Humanity+, What We Do,” https:/ /www.humanityplus.org/about, (Erisim 10 Aralik 2019).

18 Shannon Vallor, Technology, and the Virtues: A Philosophical Guide to a Future Worth Wanting, (New York: Oxford University Press, 2016), 241-243.

19 Posthiimanistler, transhiimanistlerin insanin kendisini ayricalikli addederek merkezde konumlandirmasina, gelisme idealleri ugruna yol actig1 kiyima,
diger varliklara ve canlilara iliskin sorumluluk gozetmediklerine dikkat cekerek elestirilerde bulunurlar. Diger canlilarin insan gelistirme idealleri
ugruna aragsallagtirlmasina, iliskinin etik boyutunun g6z ard1 edilmesine itiraz ederler. Bk. Ezgi Ece Celik, “Antroposen ve Posthuman Insan Cagi'nda
Insan Sonras1 Olmak,” Cogito 95-96, (2019), 151-53.

20 Sozgelimi Dominique Lecourt igin “biyoteknolojilerin yayilip genislemesinin bizlere yarinlar i¢in vadettigi sey hi¢ de insani degildir.” Kendi evrimini
destekleyen bilgi gayreti icindeki insanligin, kendini, bir bakima 6z varligindan diglama raddesine gelecek oldugunu belirten Lecourt’a gére insanlik
dokunakl ve soylu bir tarihin akisindan koparak bugiine varincaya degin yolunu belirlemis olan hicbir degeri tanimayacaktir. “Ve eger giiniimiiziin
deger olgiileriyle gelinen bu noktanin yani “post-insanlik”n yargilama imkan1 olsaydi durum tamamen insanlik dis1 olarak goriiniirdii.” Dominique
Lecourt, Insan Post Insan, cev. Hande Turan Abadan (Ankara: Epos Yayinlari, 2005), 10-11.
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bireylere ve daha “adil” bir topluma kapi agacagi diistiniir. Sozgelimi vatandaslar1 giivenli ve etkili
iyilestirmeler kullanmaya tesvik eden demokrasiler yoluyla daha adil, esitlik¢i, miireffeh ve barisgil bir
diinyaya dogru ilerlemeyi ongoren Hughes, boyle bir yaklasimi seslendirir. Siborg vatandaslarin
biyoteknoloji, nanoteknoloji ve noroteknoloji ile giiclendirildikleri i¢in daha yetenekli ve enerjik vatandaslar
olacagini ve topluma daha fazla katkida bulunabilecegini belirtir. Erdemli vatandaslar daha sosyal olarak
tiretken hale geldikge, refah artacak, yasam kalitesi artacak ve siborg vatandaslar bunun karsiliginda ortak
faydaya daha fazla katkida bulunacaklardir.?! Gelistirme teknolojilerinin sivil erdemleri gelistirecegini ve
boylelikle politik topluluklarin isleyisini iyilestirecegi de giindeme getirilen transhiimanist idealler arasinda
yer bulur.22 Boylesi bir yaklasimin, insan gelistirme teknolojilerinin ahlaki cabanin yerine ikame edilmesine
sebep olacagi soylenebilir. Ustelik s6z konusu imkanlar, ahlak tartismalarmda kadim dénemden beri yer
bulan “iyi yasam”a dair hedeflerin bir kismini gerceklestirebilecekse de daha deruni hususlara, mana
boyutuna ve nihai amaglara yonelik sorular1 cevapsiz birakacaktir. Nihai amaglar konusunda bir igerik temin
edilmemesi ise basta stz konusu teknolojilerin gidisatin1 yonlendirmede bizleri bir¢ok soruyla kars: karsiya
birakacaktir. Jonas bu noktada “amag daha iyi insanlar, nesiller yaratmaksa daha iyinin standardi nedir?”
sorusunu sorar. Gergekten de “daha iyi” oldugu varsayilan 6zelliklerin gelistirilmesi ya da “kétii” olarak
tanimlanan 6zelliklerin ortadan kaldirilmasi normatif bir bakis agisini, objektif 6lgiit meselesini giindeme
getirecektir. Olgiit problemine dikkat ceken Jonas “bu insanlar hangi surette yaratilacaktir? Tehlike ve tedavi
amact olmaksizin yapilacak bu secimlerde daha iyi olamin 6lciisii ne olacaktir? Sogukkanlt mi, yiiksek
duyarlilik sahibi mi, sakin bir miza¢ m1 yoksa isyankar bir miza¢ m1 daha iyi sayilacaktir? ... Kabul edilen
se¢im standartlari ne olursa olsun boylesi bir durumda ortaya ¢ikma ihtimali yiiksek olan standartlasma, arzu
edilir bir husus mudur?”? sorular1 tizerinden “daha iyi”nin nasil belirlenecegine ve bu tiir secimlerin
sonuglarina iliskin miiphemlige dikkat geker.

Bireyin kendi verili imkanlarim kullanma, erdemlerini gelistirme, boylelikle yetkinlesme durumunun
elinden alinmasi ve dontistimleri belirli miidahalelerle saglamak; insanin 6zgiir irade sahibi varlik olmasi
acgisindan sorunlar doguracak, ahlaki kararlar vermede sorumlu failler olmaktan bizleri uzaklastiracaktir.
Nitekim gelistirme teknolojilerinin kullanilmasina karsi olmayan, hatta destekleyen Harris gibi isimler dahi
[moral (bio)enhancement]” ahlaki gelistirme teknolojilerinin 6zgtirliik-sorumluluk ekseninde problematik
karakterine vurgu yapmaktadir.2¢ Ustelik yerli yerinde ve 6lgiilii kullamldigi takdirde ilk etapta olumsuz
addedilen ve transhiimanizmin elimine etmek isteyecegi belirli karakter ozelliklerinin dahi erdemli davranis
tiretebilecegi acikken bunlar1 ortadan kaldirmak bu tiir 6zelliklerin uygun kullanimindan 6diin verme riskini
tasir. Nihayetinde insanin boylesi miidahalelerle robotvari bir yasam stirmesinin, yasamini ne kadar anlaml
kilacagy, tizerinde durulmas: gereken bir bagka tartisma alanidir.

Insan1 sorumlu, irade sahibi bir varlik olarak goren ve ahlak i¢in bu durumu olmazsa olmaz goren bir
bakis agisi ile, insana disaridan yapilacak miidahale ile insanin erdemli olmasini, refaha ulasmasini temin
edecek ideal arasindaki zemin farki dikkate alindiginda, bu noktadan yapilacak elestirilerin transhiimanizm
icin ¢ok da bir sey ifade etmeyecegi aciktir. Zira insanin iradi bir sekilde erdemleri gelistirmek igin ¢aba sarf
etmesinin onu tekdmiile ulastiracagini ve geldigi noktayr hazir bulmak yerine ulasmanin daha anlamh
kilacagimi ifade etmek, transhiimanist ideallere sahip dustintirler nezdinde anlamli bir itiraz teskil
etmeyecektir. Insan tabiati gibi bir mefhum kabul edilmediginde, iradi varlik olmak gibi bir zorunluluk
olmadig1 i¢cin boyle uzun ve mesakkatli bir stirece gerek de yoktur. Nitekim teknolojiye dair cagdas
tartismalarda ahlaki sorumluluklarimizi teknolojilerin tistlenmesi olumsuz degil; istenen bir durum olarak
goriilmekte ve artik “6zgiir irade takintistnin” birakilmas: gerektigine zaman zaman isaret edilmektedir.?
Dolayisiyla geleneksel duistince ile transhiimanist perspektif arasinda erdemin elde edilis bicimine dair ustl
degil, esas farklilig1 s6z konusudur. Bu gercevede transhiimanizmin ideallerinde geleneksel olarak anladigimiz

21 Stephen J. Lilley, Transhumanism and Society: The Social Debate Over Human Enhancement (New York: Springer, 2013), 17.

2 Will Jefferson, Thomas Douglas, Guy Kahane ve Julian Savulescu “Enhancement and Civic Virtue,” Social Theory and Practice, 40:3 (2014), 503.

2 Hans Jonas, “Biological Engineering-A Preview,” Philosophical Essays: From Ancient Creed to Technological Man (New Jersey: Englewood Cliffs, 1974), 146-
152.

24 Bk. John Harris, How to be Good: The Possibility of Moral Enhancement (Oxford: Oxford University Press, 2016).

% Soz konusu tartismalar, halihazirda tamamlamak tizere oldugumuz ayr1 bir galismanin odagindadir.
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tarzda erdemlerin imkanina iliskin bir zemin olmayacagini ifade etmeliyiz. Bununla birlikte “daha adil bir
toplum” iddiasinda olan transhiimanist goriise, adalet erdemini merkeze alarak toplumsal adalete taalluk
eden meseleler tizerinden bazi itirazlar yoneltilebilecegi kanaatindeyiz.

3. Transhiimanizmde Daha “Adil” Bir Gegis, Daha “Adil” Bir Menzil Miimkiin Mii?

Kadim ve klasik diisiincede kozmosun diizeninden insanin erdemleri arasindaki diizenin tesisine,
toplumun diizenine kadar ¢ok genis eksende ele alinan ve dénemin filozoflarinin sisteminde merkezi bir
kavram olan adalet, modern diisiince ile metafizik ve teolojik icerimlerinden arindirilarak diinyevi bir tarzda
yeniden konumlandirilmistir. Modern diisiincenin ¢ikis noktast siije, “diisiinen insan” oldugu icin bilgi, ahlak,
siyaset, dolayisiyla adalet de siibjektivite merkezli ele alinir. Bununla birlikte hem ahlaka hem de toplumsal
olana iliskin yonleri olan adalet, kadim diistincedeki tarzda “erdemlerin erdemi” olarak goriilmese de modern
felsefenin tartismalarinda mithim yerini korumustur. 21. Yiizyilda farkli perspektiflerden ele alinan adalet,
Rawls gibi filozoflar nazarinda iyi diizenlenmis toplumsal yapinin temeli, siyasi diizenin dayanagi olarak yer
bulmustur.?¢ Cemaatci diistintirler ise Rawls’tan farkl olarak adaleti, deontolojik tarzda degil de Aristotelesci
erdem anlayisina donerek, erdem anlayisini 6ne gikararak tesis etmeyi onermislerdir. Cikis noktalar1 ve
yaklagimlar: farkli da olsa adaletin ne sekilde tesis edilecegi, ahlaki ve toplumsal alandaki 6nemi, deneyim
alaninda karsilasilan yeni durumlarin “adalet” agisindan dogurdugu sonuglar filozoflarin giindeminde hala
yer almaktadir. Transhiimanizmin “daha adil” bir diizen tesis edebilecegi iddiast da bu gercevede
degerlendirilmelidir.

Her ne kadar transhiimanistler aksini savunuyorsa da kanaatimizce teknolojiler yoluyla insani gelisim
adina insan dogasini degistirme idealleri hem ahlaki hem de politik sahada yeni adaletsizliklere yol acabilecek,
insanlig1 adalet agisindan 6nemli problemlerle karsi karsiya birakabilecektir. Bu problemlerden ilki, gelistirme
teknolojilerini uygularken ebeveynin cocugu adina ya da halihazirda yasayanlarin gelecek neslin adina karar
vermesi durumunda ortaya cikacak sonuglara iliskindir. Bilindigi gibi transhiimanistler, gelistirme
teknolojilerinin kullamilip kullamilmayacagma ve mnasil kullanilacagina kendilerinin karar vermeleri
gerektigine inanirken, ayni zamanda ¢ocuklarini gelistirme mevzusunda ve ne tiir gocuklar sececeklerine dair
konularda 6zgtir olmalar1 gerektigini savunmaktadirlar. Bu tiir teknolojileri “yararli ve degerli” insan
kapasitelerini gelistirmek adina kullanmakla gocuklar1 belirlemis olmadiklarini, acgik bir gelecek hakkini
garanti ettiklerini ifade ederler. Transhiimanist perspektifte egitim ve diger yollarla belirli 6zelliklerin
iyilestirilmesi, ebeveynlerin ¢ocuklari icin en iyiyi hedeflemesi ile bu tiir teknolojik miidahaleler yoluyla en
iyiyi aramak arasinda sinurlarin net olmadigl, 6zsel bir fark olmadigt kanaati mevcuttur.?”

Oysa transhiimanist idealler dogrultusunda genlere yapilan miidahale ve hentiz dogmamus olanlarin
aracsallastirilmasi, onlar1 tasarim nesneleri addetmek anlamina gelecek ve onlarla bir milkiyet iliskisi
kurulmasi gibi bir netice doguracaktir. Bu sakincaya isaret eden Jonas, gelecekteki insan nesline dair yapilan
planlamalarin ahlaki agidan sorumluluk alanina girdigini hatirlatarak kendi adlarma karar verdigimiz
bireylerin gtiniimiizdeki tartismalarda temsil edilmedigine dikkat geker.® Jonas'in ifadesiyle “hentiz var
olmayanlarin lobisi, hentiz dogmamuis olanlarin giicii yoktur.” Gelecekte var olacak insanlar bugtin kendileri
adma alman kararlardan ve yapilan miidahalelerden sikayetci olduklarinda, karari alanlara hesap
sorulamayacagindan, ortaya ¢ikacak olumsuz sonuglara iliskin bir telafi imkén da s6z konusu olmayacaktr.
Nihayetinde s6z konusu olumsuzluklara sebep olan faillerin cezasiz kaldig1 “adil olmayan” bir durum ortaya
cikacaktir.?? Benzer sekilde Habermas da genetik miidahalelerle ebeveynlerin, ¢ocuklarinin yeteneklerine
miidahil olmasinin ahlaki agidan uygun olmadigini savunur. Bu ¢ocuklar kendilerini ahlaki agidan sorumlu
goremeyeceklerdir. Zira bagkasmin tercihlerine gore olusturulmus olacaklardir. Ustelik boylesi bir
mithendislik, adalet acisindan geri dondiiriilemez bir asimetri ortaya cikaracaktir. Programcilar ve

2% Bk. John Rawls, A Theory of Justice (Cambridge: The University Press, 1971).

27 Bu hususa dair bir tartisma igin bk. Buchanan vd., From Chance to Choice: Genetics & Justice (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), 156-203.
2 Hans Jonas, The Imperative of Responsibility: In Search of an Ethics for the Technological Age (Chicago: The University of Chicago Press, 1984), 4-7.

2 Jonas, The Imperative of Responsibility, 22; Jonas, “Biological Engineering-A Preview,” 167.
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programlananlar arasindaki bu asimetri, serbest ve esit kisiler arasindaki iletisimin temel ilkelerine de aykir1
olacaktir.®® Bunlardan hareketle Habermas, bu tiir meselelerin sadece teknik uzmanlarin yetkilerine
birakilacak hususlar olmadigina; muhtemel sonuclari hesaba katarak politik acidan etkili bir tartisma
baslatmak gerektigine vurgu yapar.3! Nitekim Jonas da genetik miidahalelerin gelecekteki sonuclarmin da
artik ahlak tartismalarinin kapsamina girdigi bu yeni durumda, transhiimanistlerden farkli olarak, s6z konusu
eylemlerde sorumlu bir kisitlama yapilmas: geregine dikkat ceker.32

Transhiimanist ideallerde adalet agisindan sorun teskil eden bir diger husus, gelistirme asamasinda
ortaya cikacak zararlara iliskindir. Farkli ¢ikis noktalariyla transhiimanist diistinceyi elestirenler, insan
dogasini gelistirme gorevinin transhiimanistlerin sandigindan ¢ok daha zor oldugunu iddia etmekte, bu
cabalarin felaketle sonuglanmasinin, istenmeyen sonuglarin ortaya ¢itkmasinin muhtemel olduguna dikkat
cekmektedir. Insan dogas1 mefhumuna sahip elestirilerin yaminda, rnegin, evrim perspektifinden meseleyi
degerlendiren Leda Cosmides, insan kisiliginin biyolojik temellerinin “hayatta kalma ve tireme problemlerini
¢ozmek i¢in evrimsel stireg tarafindan tasarlanan son derece iyi tasarlanmis zihinsel mekanizmalar” oldugunu
ileri stirer. S6z konusu biyolojik temelleri degistirme cabalarmin, degisiklikleri yapan insanlarin olumlu
motivasyonuna bakilmaksizin, muhtemelen istenmeyen yan etkileri olacaktir.3® Stuart Newman ise germ hatti
genetik miithendisliginin hataya egilimli ve embriyonik gelisimin dogasinda yikict oldugunu
vurgulamaktadir. Buna gore, bu tiir stireglerin insan embriyolarina uygulanmasi kabul edilemez riskler
doguracaktir. Insanlar tizerinde, ozellikle kalic1 biyolojik sonuglari olan deneyler yapmak, insan denekleri
tizerine arastirmalar1 diizenleyen kabul edilmis ilkeleri ihlal edecektir (bk. Helsinki Bildirgesi). Ayrica, bir
tirdeki deneysel sonuclardaki iyilesmeler, baska deneyler yapilmaksizin yeni bir tiire otomatik olarak
aktarilamadigindan, erken gelisim asamalarinda insanlarin genetik maniptilasyonu ic¢in etik bir yol
olmayacaktir.3* Bu elestirilerden hareketle, neticede, transhiimanist ideallere kismen ulasilacag1 6ngoriilse bile
bu gelistirme calismalar1 siirecinde zarara ugrayacak, geri dontisii olmayan sonuclarla karsilasacak,
istenmeyen etkilere maruz kalacak insanlarin durumu ne olacaktir? Insanlarin maruz kaldiklart
adaletsizlikler, onlarin hentiz ideallere ulasilmayan bir donemde yasamalar1 gerekce gosterilerek mi mesru
kilinacaktir? Boylesi sorular transhiimanist perspektifin temin etme iddiasinda oldugu daha “adil” bir
toplumun o kadar da miimkiin olmadigina yonelik hakli itirazlardir.

Adalete iliskin sonuglar1 agisindan sorun olusturacagin distindugiimiiz bir diger husus, transhiimanist
idealler dogrultusunda ortaya cikacak gelismis/gelistirilmis insanlarin toplumsal alanda yol agacagi
adaletsizliktir. Gelismis insanlar ile bu uygulamay1 kullanmamuis insanlar arasinda statii farki olusursa,
gelismis insanlar kendi ihtiyaclarii normal insanlarin ihtiyaclarinin éniinde konumlandirirsa, bu durumda
ortaya c¢ikacak adaletsizliklerin insani1 nereye stirtikleyecegi mechuldiir.

Transhiimanist ideallerin toplumsal diizene yonelik ciddi tehdit unsuru doguracag: biyo-
muhafazakarlar tarafindan da vurgulanmuis bir risktir. Bilhassa Kass, Fukuyama ve Habermas gibi diistintirler
insan klonlama ve genetik miithendisligi araciligiyla dogal insan durumunu degistirme girisimlerinin insan
klonlari, insan-hayvan kimeralar1 hatta replikanlar gibi varliklarin tiretilmesine ve kolelestirilmesine yol
acabilecegi gibi endiseler tasirlar.® Insanlar s6z konusu oldugunda, gelistirilmis ve gelistirilmemis olanlarin
uzak gelecekte esit gortilmemesi ihtimali, gelistirilmemis olanlarin hiyerarsik olarak “alt ttir” olarak
goriilmesi, uzak bir ihtimal olarak diistintilebilir. Fakat toplumsal alanda var olan adaletsizlik durumlari
artacak, iyilestirilmis, gelistirilmis insanlar ve tabii halde kalmis digerleri, insan gelistirme teknolojilerine
ulasanlar ve ulasamayanlar, bu tiir teknolojileri uygulamay1 kabul edenler ve reddedenler arasinda siifsal ya
da tiirsel bir ayrim olusabilecektir. Her haliikdrda insan gelistirme teknolojileri, kullanicilarina adil olmayan

3% Jiirgen Habermas, Insan Dogasinin Gelecegi, cev. Kaan H. Okten (Istanbul: Everest Yayinlari, 2003), 20-25.

31 Jiirgen Habermas, “Technical Progress and the Social Life-World,” Readings in the Philosophy of Technology, ed. David M. Kaplan (Lanham: Rowman &
Littlefield, 2004), 85-87.

32 Jonas, The Imperative of Responsibility, 8-22; Jonas, “Biological Engineering-A Preview”, 167.

3 “Transhumanism Criticisms”.

3¢ “Transhumanism Criticisms”.

% “Transhumanism Criticisms”.
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avantajlar saglayacaktir.3¢ Boylesi bir endiseyi dile getiren Francis Fukuyama'nin transhiimanizmi diinyanin
en tehlikeli fikirlerinden biri olarak niteledigi dikkat cekici analizi, liberal demokrasinin esitlikci ideallerini
“insan dogas1”nin temel bir degisimi ile baltalayabilecegini dile getirir.

Fukuyama’ya gore insan Genom Projesinin tamama ermesi gibi biyoteknolojik gelismelerin neticesinde
bircok kisa vadeli sorunun varligindan s6z edilebilir. Ancak bu durumun neden oldugu en ciddi zorluklar
hentiz ufukta gortinenler degil ilerleyen zamanlarda ortaya cikacak olanlardir. Fukuyama'nin israrla
vurguladig1 tizere sozii edilen durum sadece ahlaki degil politik bir sorunu teskil etmektedir.?” Boylesi
sorunlarin farkinda olan transhiimanistler, bu minvalde sorunlar1 asmak igin adaleti toplumsal baglamda ele
alarak insan gelistirme teknolojilerin erisilebilir hale getirilmesi gerektigine isaret ederler.3® Sozgelimi sosyal
adaletsizligi en aza indirmek, sosyal dayanismay1 tesvik etmek ve insan popiilasyonlarini korumak igin
iyilestirmeleri savunan Hughes, gelistirmeleri karsilayamayanlara yardim etmek igin tasarlanmis sosyal refah
programlar1 onerir. Hughes, bencillik/ozgecilik, ben-merkezlilik/empati, catisma/is birliginin karsi
egilimlerinin sosyal kurumlar, sosyal gruplar ve kiiltiirden nasil etkilendiginin oldukca farkindadir. Hughes,
daha fazla arastirmanin yapilmasii onererek empati ve is birligi icin gerekli genleri ve nérokimyasallari
tanimlamak, tiim vatandaslarin sahip olmasin saglamak i¢in insanlara zorlayici olmayan tarama ve terapiyi
tesvik etmek gerektigini onerir.?® Nihayetinde insanlar arasi esitsizligi daha da kottilestirmek yerine s6z
konusu uygulamalarin durumu iyi bir hale getirecegini iddia eder. Ancak, herkese erisilebilir kilinsa dahi
demokratik adimlarin atilmasinin, s6z konusu uygulamalarin sebep olacagi muhtemel yeni esitsizliklerin
onlenmesine yetip yetmeyecegi hala siiphelidir. Insan gelistirme teknolojilerinin kullanmiminin mesruiyeti bir
yana, dinyada mevcut durumda bile normal saghk hizmetlerinin dagilimi ile ilgili adil bir dagilim
gerceklestirilmemisken s6z konusu gelistirmelerde kaynaklarin dagilimi acisindan adaletin  tesis
edilemeyecegi ve bu teknolojileri kullanimin hem bireyler hem de tilkeler arasinda yaratacag: esitsizlik
kacinilmaz goriilmektedir. Sozgelimi daha acil ve gerekli tedaviler icin ayrilacak masrafin veya yardima
ihtiyac1 olan insanlarin djeni uygulamalar giindemdeyken bir oncelik tasiyip tasimayacag: sorusu, adalet
ekseninde tartismali hususlardandir.®0 Harris gibi bazi transhiimanistler, bu husustaki hassasiyetlerini
vurgulamak adina eger gelistirme teknolojileri yalnizca birilerinin durumunu gelistirecekse, uygulanmasina
kars1 cikarlar. Boylesi uygulamalar, bazilarina avantaj sagladigi icin degil, insanlik i¢in iyi olmasi nedeniyle
iyidirler.#!

Ikinci hususla da kismen baglantili olarak ele alacagimiz bir diger husus, transhiimanist ideallerin
ideolojik ya da toplumsal baski aracina dénitisebilecegine, buradan adaletsizligin dogabilecegine iliskindir.
Transhiimanist vizyonlarin gerceklestirilmesinin, teknokratik otoriterligi mesrulastirmasi da uzak bir ihtimal
gibi gortinmemektedir.#> Nitekim s6z konusu ideallerin neticesinde yasam stireclerinin dontisebilecegi,
iktidarin nesnesini yasamin kendisi kilabilecegi, Foucaultcu biyopolitika elestirileri gercevesinde one
stirtilmektedir.> Yeni teknolojiler bedenin ticarilesmesini temin edecek, sermaye iliskileri isin i¢ine girecek,
iyilestirme ve gelistirmenin satin alman bir metaya doniistiirtilmesi ihtimali dogacak, tiim bu hususlar
tizerinden ele alindiginda adalete iliskin sorun olusturan bir¢ok tartisma alani ile karsilasilacaktir.
Fukuyama’ya gore, yeni tibbi teknolojileri harekete gecirecek politik giiglerin ne olacagini 6ngérmek icin
genetik mithendisliginin daha da gelismesini beklemeye gerek yoktur. Halihazirda zaten iktisadi cikarlar,
politik egilimler gindemdedir.#

3 Bk. Fritz Allhof wvd., Ethics of Human Enhancement: 25 Questions and Answers (US National Science Foundation, 2009)
https://www.researchgate.net/publication/41200137_Ethics_of Human_Enhancement 25_Questions_Answers, 21-22; Leon Kass vd., Beyond Therapy:
Biotechnology and the Pursuit of Happiness (New York: Regan Books, 2003), 279-281.

3 Francis Fukuyama, [nsan Otesi Gelecegimiz Biyoteknoloji Devriminin Sonuglari, gev., Cigdem Aksoy (Ankara: ODTU Yayineilik, 2003), 21.

38 Nick Bostrom, “In Defense of Posthuman Dignity,” Bioethics, 19:3 (2005), 203.

3  StephenJ. Lilley, Transhumanism and Society: The Social Debate Over Human Enhancement (US Sacred Heart University: Sociology Faculty Publications,
2013), 16-17.

40 Bk. Philip Kitcher, “Utopian Eugenics and Social Inequality,” Controlling Our Destinies, ed. Phillip R. Sloan (Indiana: University of Notre Dame Press,
2000), 229-262.

41 John Harris, Enhancing Evolution: The Ethical Case for Making Better People (Princeton: Princeton University Press, 2007), 29.

42 Robert Ranisch, “Morality (of Transhumanism and Posthumanism),” Post- and Transhumanism: An Introduction, ed. Robert Ranisch, Stefan Lorenz
Sorgner (Frankfurt am Main: Peter Lang, 2014), 160.

4 Bk. Ali Akay, “Foucault ve Bio-politika,” Cagdas Fransiz Diisiincesi, der. Zeynep Direk ve Refik Giiremen (Ankara: Epos Yayinlari, 2004), 82-84.

4 Bk. Fukuyama, Insan Otesi Gelecegimiz, 66.
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Rees’in hakli olarak isaret ettigi gibi biyoteknolojik gelismeler, muhalif tek bir bireyin veya kiiciik bir
grubun koz ve giictinti arttirabilecektir. S6zii edilen durum, teknolojinin sundugu devasa giicle sadece birkag
kisinin dahi tiim toplumu bolebilecek felaketlere yol agma olasiligina sahip oldugunu gosterir. Bu tiir
durumlarin tekrar etme ve 6nlenememe ihtimali de s6z konusudur.#> Biyo-iktidar tartismalarinin odaginda
yer alan bedeni gelistirme hedefleri gozetilerek insanlarin kontrol altina alinacagma dair elestiriler
stiredursun, &jeni ile ilgili yakin tarihteki tecriibeler, devlet politikas1 haline gelen 6jeni uygulamalarinin
dogurdugu adaletsizlikleri de gostermektedir. Bu cercevede, toplum miihendisligi uygulamalarinin nerede
baslayip nerede bitecegi sorulari, 6jeni politikalarinin smirlarimin kestirilemeyecegi hususu da dikkate
alinmalidir.

Transhiimanistler 6jeni ile ilgili elestiriyi giindemlerine almistir. Sozgelimi Hughes, transhiimanizmin
onerdigi politikanin insan niifusunu sekillendirmeyi amacladig: 6lciide, bir tiir 6jeni sundugunu kabul eder.
Bununla birlikte; bu politikayi, goniillii oldugu ve 6nyargiyla motive olmadigi igin totaliter uygulamalardan
ayirmaktadir. Hughes’e gore demokrasiye daha uygun olan siborg vatandaslarimi gelistirmek daha biiytik bir
iyilik elde etmek icindir. Lilley, Hughes'un sosyal miithendislik amaciyla bilim ve teknolojiyi benimsedigini ve
kucakladigin belirterek “bilissel dzgiirlik”{i savunur. Yine de “sosyal yanls1 duygular”in kamu hizmeti
istihdami s6z konusu oldugunda bir gereklilik oldugu ve hepsinin “kendimizi gelistirmek, daha iyi insanlar
olmak ve iyi seyler yapmak igin giiclerimizi kullanmak” maksadiyla bir etik yiiktimlilik altinda oldugu
insantistti bir gelecek hayal eder.%¢

Bazi transhiimanistler ise insan gelistirme teknolojilerinin serbest piyasa ekonomisinde o6zgtirce
secildigi takdirde ozgtirliik acisindan problem teskil etmeyecegini aksine bu teknolojileri sinirlandirmak ya
da yasaklamanin o6zgiirliiklere miidahale olacagim savunurlar.¥’ Giuntimiizde otoriter, merkezi olarak
tasarlanmus tek tip vatandas tiretmeye calisan anlayistan farkli olarak devletin tarafsiz kaldig: liberal &jeniler
glindemdeyse de boylesi teknolojiler, yukarida potansiyel olarak degindigimiz sakincalari barindirmaya
devam etmektedir.*® Ayrica devlet politikas1 haline gelmese bile biyomuhafazakéarlar, insanlarin sosyal baski
ile ya da isverenler ve sigorta sirketleri tarafindan gayri resmi olarak bu teknolojileri kullanmaya ve bu
prosediirleri benimsemeye zorlanacaklar: ihtimali tizerinde dururlar.#’ Nitekim serbest piyasaya giivenmeyen
Hughes gibi transhiimanistler de kontrolstiz bireycilige karsi ¢ikarak insantistii bir uygarliga gtivenli bir
gecisin etik standartlar, kamu gozetimi ve bazi diizenlemeler gerektirdigine inanmaktadir.5 Hasili, her ne
kadar ojeni gibi otoriter politikalar1 elestirerek kendilerini bu tiir yaklasimlardan uzak tutuyorlarsa da
transhiimanizmin nihayetinde otoriter ojenilere benzer sonuglar ortaya koyabilecegi ihtimali vardir.
Transhtimanizmin referansta bulundugu isimlerin 6jeni yaklasimlarmin da boyle bir sorgulamay1 mesru
kildig1 diisiintilmektedir. Ojeni politikalarina karst ¢ikan transhiimanistler de bu tiirden ihtimaller {izerine
diisinmek, projelerinin zorlayici bir 6jeni getirmemesini temin etmek durumundadirlar.5! Nitekim zorlayici
ojeni politikalari, bireye sorumluluk ytikleyerek sosyal sorumlulugu kaldirma yoluna gidebilecektir. Genetik
taramalar neticesinde tespit edilen bozukluklarin giderilerek bir &jeni politikasi benimsenmesi, genetik
“iyilestirmeyi” ya da “diizeltmeyi” kabul etmeyen bireylerin kararlarinin sonuglariyla kendilerinin basa
¢ikmasi gerektigi gibi bir temaytiiliin dogmasina sebebiyet verebilir. Bu durumda s6z konusu bireylerin sosyal
sorumluluk programlarindan ¢ikarilmalarini seslendiren anlayisin ortaya ¢ikmasi uzak bir ihtimal degildir.

Dikkat ¢ekmek istedigimiz son husus, post-human ¢agin tek 6znesi insan olmadig icin, siborglarda,
biyolojik ve zihinsel olarak melezlesen yeni yapilarda ve yeni 6zneler arasinda adaletin nasil temin ve tesis
edilecegi sorunudur. Biyolojik bulaniklasma ile adaletin tezahiirlerinin de bulaniklasacagini ifade etmek

45 Martin Rees, “Gelecege Bakis,” Yeni Hiimanistler Insandan Evrene Son Bilimsel Tartigmalar, ed.John Brockman (Ankara: Tiibitak Yayinlari, 2014), 293.

46 Lilley, Transhumanism and Society: The Social Debate Over Human Enhancement, 17.

47 Bir yandan gelistirme teknolojilerini sinirlama/engelleme taleplerine transhiimanist goriis bireysel dzgiirliigii kisitladig1 gerekgesiyle kars1 gikarken
diger yandan da insanligin gelisimini adeta zorunlu ve ahlaki bir yiikiimliiliikk gibi gérme durumu séz konusudur. Bu ise esasinda transhiimanist
ideallerin kendi i¢inde sorgulanmasi gereken bir durumdur. Bk. Arnhart, “Biotech Ethics,” 229.

48 Umut, “Ahlaki “Yapilmamal1”, insan Gelistirme Teknolojilerindeki Yapilabilirligi Sinirlandirmali m1?”, 244; Bk. Nicholas Agar, “Liberal Eugenics,”
Public Affairs Quarterly 12:2 (1998), 137.

49 Bk. Arnhart, “Biotech Ethics,” 229.
50 Lilley, Transhumanism and Society: The Social Debate Over Human Enhancement, 16.
51 Ranisch, “Morality (of Transhumanism and Posthumanism)”, 160.
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gerekir. Bu cergevede, tiim sorunlarin insani gelistirerek ¢oziilecegi kanaatinin bir uzantisi olarak s6z konusu
sorunlarin hukuki diizlemde robohakimler ile ¢oziilebilecegi de giindemde bir goriis olarak karsimiza gikar.
Insanlar gibi hatalara diismeyerek tiim kararlarda aym yiiksek hukuki standard1 uygulayabilen yapay zeka
sistemleri olarak robohakimler herkese aym ve esit tutumlar sergileyecek, hukukun biitiintiyle 6nyargisiz ve
seffaf bir sekilde uygulanabilmesine olanak taniyacak sekilde programlanacaktir. Boylelikle istenerek ya da
istenmeyerek de olsa insani dnyargilarin kararlara tesiri, robohakimler araciigiyla son bulabilecektir. Ayrica
adli tip tekniklerinden cinayetlere kadar pek ¢ok alanda yeterli teknik bilgiyle donatilmis robohakimler, insan
hakimlerden ¢ok daha {iistiin yapida sinrsiz bellege ve 6grenme kapasitesine sahip olabilecektir.5? Biitiin bu
gelismelerin 1s181nda, yetkinlikte sinir tanimayan ve seffaf olan boylesi yazilimlar esliginde etkili ve adil bir
yargilama soz konusu olacak ve post-human cagin bireyleri arasinda adaletin temininde etkin olabilecektir.
Transhiimanist idealin gerceklesecegi varsayilsa bile kararlarda hangi ahlaki kriterlerin esas alinacagi, hangi
erdemlerin diizeni tesiste yer alacag: gibi igerige dair sorular cevaplanmamus olarak kalacaktir. Nihayetinde,
transhiimanist perspektifin, kendi idealleri dogrultusunda, yiikselecek adaletsizlikler i¢in nasil etik ve politik
tavirlar almacagma dair belirgin bir gerceve ¢izemedigi dikkat cekmektedir. Bu durumda transhiimanist
diistincede adaletin nasil tesis edilecegi hususu elestiriye ve sorgulanmaya acik bir husus olmaya devam
edecektir.

Sonug

Bu calismada transhiimanizmin ideallerine ve transhiimanizm elestirilerine odaklanarak meselenin adil
bir toplumun imkani tizerinden ele alinmasi hedeflenmistir. Transhiimanizm, bir yandan insanin stirekli
gelisen dontisen bir varlik oldugunu ifade ederken ve “degismez” yapisina karsi ¢ikarken; bir yandan da
insanin “gelisme” istegini degismez addetmektedir. Gelisme istegi konusunda hemfikir olmakla birlikte
transhiimanistler arasinda her konuda bir fikir birliginin mevcut olmadigi, ana akimda, “gelistirilen insan”a
dair yapilan felsefi ve ahlaki degerlendirmelerin yeterli olmadigi, bu alanda karsilasilacak sorunlara yeteri
kadar hazirlikli olunmadig1 goriilmektedir.

Yukarida yer verilen tartismalar goz oniinde bulunduruldugunda transhiimanizmin tutumunun,
insana dair korumak istedigimiz felsefi ve ahlaki 6ncelikler agisindan sorun olusturdugu ifade edilmelidir.
Diinyay1 ahlaki diistinceye ve anlam arayisina acik kilan bir insan tasavvurunun merkezden cekilmesi,
anlamin ve deger diinyasinin 6nemini yitirmesi gibi bir neticeye varacaktir.

Transhiimanizmin idealleri, ele almaya calisti§imiz muhtemel sonugclari ile yalnizca mevcut dengeleri
sarsmakla kalmamakta ayni zamanda adalete iliskin problemli alanlara yenilerini de eklemektedir. Erdemlere,
bilhassa adalete iliskin kaygilari, “iyi yasam”a iliskin goriislerden aymrma girisiminin telafisi zor sonuglar
doguracag1 inancini tasimaktayiz. S6z konusu ideallerde kendisine yer bulan gelismelerin “gelisme” ile es
anlamli oldugu kanisina varmak insanlig1 yamltici bir sonuca stiirtikleyebilir. Tiim bu cerceveye dayanarak
diyebiliriz ki, transhtimanist vizyonun idealize ettigi ilerlemenin daha ¢ok istikrarsizliga yol acacak olmasi,
ihtimal dahilindedir. Bu itibarla, erdemlere, hususen adalete iliskin baslatilacak tartismalarla transhiimanizmin
ideallerindeki muhtemel sakincalar ortaya konulmalidir.
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Extended Abstract

Transhumanism is one of the popular currents in philosophy and offers a radically different ontology for the human being
compared to the ancient, classical, and even modern philosophy. In the modern period, which started with a break from
classical thought, human beings broke away from the integral structure and appeared as a "rational subject." In this
positioning, the human being is not only a being that constructs knowledge; he also sees himself in a position to determine
meaning and value. Modern thought, organized around the notion of subjectivity, eventually opened to the "subject"
problem, which influenced the entire modern period. However, this privileged and central position of the rational subject
has been transformed by both science and technology. While the theory of evolution reduced man to an ordinary form
that emerged during the developmental stage, technology has made man an object of manipulation "open to
development"; thus, the idiosyncratic position of the rational subject has been shaken, and as a result, a new ontology
proposal has come to the fore, objecting to the position of human beings not only in religious or classical philosophical
thought but also in secular humanism. Instead of the "subject" left aside in postmodern and poststructuralist discourses,
the fiction has progressed through the "constructed body."

Considered among the post-human theories, transhumanism as a techno-utopian ideology and a philosophical attitude
is anti-essentialist in its conception of human being. It aims to transcend the boundaries or limits of human being. It claims
that we may overcome the current limitations of the human body through technological, genetic, or neurological
interventions. From this point of view, human nature is seen as subject to change, as it is fluid and flexible; and
enhancement is regarded as necessary. As is known, transhumanists who want to build a future where science and
technology can be used to realize their "good life" ideals think that disease, old age, and death, of course, the cognitive
and physical boundaries that they see as obstacles that need to be overcome, disrupt human development. They argue
that new technologies will allow overcoming these issues partially or in the long term. Because the biological nature of
the human is not equipped to meet the needs and goals of the post-human, the limitation of biological nature must be
overcome.

This new understanding of human being has ontological, ethical, and theological implications. This article discusses the
ethical framework of transhumanism and questions the claims of moral bio-enhancement supporters who argue that
human enhancement technologies contribute to constructing a more "just" society. We have raised some objections against
the transhumanist view, which claims to create a "more just society" by focusing on the virtue of justice. We try to show
that the ideals of transhumanism may lead to new injustices both morally and politically and confront humanity with
serious problems in terms of justice. The first of these problems is related to the consequences that will arise if the parent's
child or those who are already living decide on behalf of the next generation when applying enhancement technologies.
As it is known, while transhumanists believe that they should decide for themselves whether and how development
technologies will be used, they also advocate that they should be free to choose what abilities their children will be
equipped with. This attitude considers them as objects of design. Therefore, such interventions will result in the
instrumentalization of the generation for which enhancement decisions are made.

The second issue is about the risks and unintended results that may arise in irreversible enhancement studies. Critics of
transhumanism claim that it is much more difficult to enhance human nature than transhumanists think, most probably,
especially germline gene therapy is likely to have disastrous and undesirable consequences. Even if transhumanist ideals
are partially achieved, what will be the situation for people who will suffer in this development process and face
irreversible consequences? Will these unfair situations be justified because they live in a period where ideals have not yet
been achieved? The third problem focuses on injustices that will arise in the social structure in which enhanced and
unenhanced people exist. We may encounter super-intelligent vs. ordinarily intelligent people in society. If enhanced
ones demand that their goals be prioritized, this will lead to injustice as well. In addition, unenhanced humans might face
discrimination in hiring or on other social platforms. Ultimately, the injustices existing in society will increase, and class
or generic distinctions may occur between those who can and cannot access these technologies or those who accept and
refuse to use these technologies. In any case, such technologies will provide unfair advantages to their users.

Another problem is that transhumanist ideals may turn into an ideological or social tool of oppression and injustice. There
is a risk of social pressure to apply enhancement technologies in the workplace or education. Historical experiences of
eugenics also show the injustices caused by eugenics practices that had become state policy. A policy of eugenics may
give rise to a tendency for individuals who do not accept enhancement to cope on their own with the consequences of
their decisions. Indeed, eugenics policies may remove social responsibility by imposing responsibility on the individual.
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The last point we draw attention to is that biological blurring will also blur manifestations of justice. Because human
being will not be the only subject of the post-human age, we encounter the question of how to establish justice among
new subjects. It seems that such questions are plausible objections to the possibility of a more "just" society that the

transhumanist perspective claims to provide.

100



Doi: 10.34247/artukluakademi.1085569 | Arastirma Makalesi

Minnettarlik Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast*

Muhammet Cevat Acar™

Atf/©: Acar, Muhammet Cevat, Minnettarlik Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmasi, Artuklu Akademi, 2022/9 (1),
101-112.

Oz: Pozitif psikoloji ile gtindeme gelen kavramlardan biri olan minnettarlik, birgok ruh saglhg gostergesi ile iligkilidir.
Bu caligma, Likert tipi Tiirkge Minnettarlik Olcegi gelistirilmesi igin yiirtitiilmiistiir. Aragtirma verileri lisans diizeyinde
6grenim goren tiniversite dgrencilerinden toplanmistir. Dogrulayici faktor analizi icin 477; agimlayici faktor analizi igin
369 ve test tekrar test analizi icin 24 olmak tizere toplam 870 veri kullanilmistir. Uzman goriislerinin ardindan psikoloji
lisans 6grencileri ile odak grup goriismesi yapilmis ve 48 maddelik madde havuzu ile ilk uygulama ve agimlayici faktor
analizi gerceklestirilmistir. Faktor analizi sonucunda madde yiikleri diisiik olan maddeler tlgekten cikarilmis ve 26
madde ile birinci diizey dogrulayici faktor analizi icin veri toplanmustir. Ilgili modelin test edilmesi sonucunda 4 madde
daha olgekten ¢ikarilmis ve 5 faktorlii 22 maddelik bir 6lgek formu elde dilmistir. Hgili maddelerin toplam varyansin %
53.51'ini acikladig gortilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Pozitif Psikoloji, Minnettarlik, Gegerlik, Giivenirlik, Olcek Gelistirme, Universite Ogrencileri

Gratitude Scale: Validity and Reliability Study
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112.

Abstract: Gratitude, one of the concepts that came to the fore with positive psychology, is associated with many mental
health indicators. This study was conducted to develop a Likert-type Turkish Gratitude Scale. Research data were
collected from undergraduate students of a university. 477 for confirmatory factor analysis; a total of 870 data were
used, of which 369 for exploratory factor analysis and 24 for test-retest analysis. After the expert opinions, a focus group
interview was held with psychology undergraduate students and the first application and exploratory factor analysis
were carried out with a 48 item pool. As a result of factor analysis, items with low item loads were removed from the
scale and data were collected for first-level confirmatory factor analysis with 26 items. As a result of testing the relevant
model, 4 more items were removed from the scale and a 22 item scale form with 5 factors was obtained. It was seen that
the related items explained 53.51% of the total variance.

Keywords: Positive Psychology, Gratitude, Validity, Reliability, Scale Development, Under-Graduates

Giris

Pozitif psikoloji yaklasiminda énemli bir yere sahip olan minnettarlik, bu yaklasimin ana ilkelerini ve
insana bakisini dzetleyen bir degerdir. Nitekim minnettarlik degeri ile ilgili yapilan alan arastirmalarinin,
pozitif psikolojinin insana bakis ile ilgili temel hipotezlerini dogruladig1 goriilmektedir.! Minnettarlik
kavrammin, pozitif psikoloji calismalarinin artmasiyla birlikte ruh saghgi alanindaki arastirmacilarin
giindemine girdigi de soylenebilir. Minnettarlik; yakinlik, mutluluk, hosgorii, 6zsaygt ve sabir gibi pozitif
psikoloji i¢in dnemli olan degerlerin bir 6n kosulu niteligindendir.

Ruh saglig1 acisindan onleyici bir role sahip olan minnettarlik tarihsel agidan da hemen hemen tiim
dinlerin 6n plana ¢ikardig: bir degerdir.?2 Ancak psikoloji alaninda minnettarlik ile ilgili yapilan calismalarin
oldukca yeni olduklar1 sdylenebilir. Pozitif psikoloji akimiyla birlikte diger ruh saghg: ve pozitif psikoloji
gostergeleri ile birlikte calisilmaya baslanan minnettarlik; her gecen giin daha ¢ok arastirmacimin ilgisini
¢ekmeye baslayan bir deger ve duygu olarak goriilmektedir.

Aragtirma icin Mardin Artuklu Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulunun 12 Ocak 2022 tarihli 1-10 sayih karar ile etik onay1 alinmustur.
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1 Liz Gulliford - Morgan, Blaire, "The Meaning and Valence of Gratitude in Positive Psychology", The Routledge International Handbook of Critical Positive
Psychology, ed. N.J.L. Brovn vd. (London: Routledge, 2018), 57.
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Minnettarlik olumlu bir duygu olmasinin yaninda tiim erdemlere (degerlerin) temel tegkil eden bir
degerdir.? Baz1 arastirmacilar tarafindan ise bir davrams ortintiisii olarak betimlenmektedir.# Minnettarlik
ayni zamanda bireyin kisiliginin bir parcas: ve kalplerin hissedebildigi aktif bir yasam bigimi olarak da
tanimlanmaktadir.> Gortildiigti tizere minnettarlik farkli arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde
nitelendirilmektedir. Yukarida sunulan nitelendirmelerin disinda minnettarlik bir tutum, aliskanlik ve bazen
de bir basa ¢ikma stratejisidir.

Minnettarligin farkli kaliplar icerisinde ele alinmasi onu tarif etmeyi zorlastirmaktadir. Minnettarlik,
karakter gticlerinden biri olan askinligin bir alt boyutudur ve ‘belirli bir kisiden kaynaklanan veya dogal bir
giizellikten esinlenen ve bireyde bir nese hissine eslik eden tesekkiir diisiincesi ile birlikte elde edilen yarar
karsisinda ortaya ¢ikan bir his” olarak tanimlanmaktadir.” Minnettarlik, bireye fayda saglayan birine karsi
gosterdigimiz hassasiyet ve olumlu duygusal ve davramssal tepki olarak tamimlanabilir. Minnettarligin
ortaya c¢ikmasini elde edilen faydanin boyutu ve bireyin buna yiikledigi anlam belirler. Ancak bazi
durumlarda elde edilen faydadan bagimsiz olarak da minnettarlik duygusu yasanabilir.® Gilintimiizde
minnettarlik, sadece davranissal bir tepki degil; bir tutum, bir duygudurum ve bireyin hayatinin tamaminda
gozlemlenebilen bir bakis acisi olarak ele alinmaktadir. Minnettarlik duygusu, diger olumlu duygularda
oldugu gibi, bireyin kisisel hayati ile sosyal iliskilerini diizenlemesine yardimci olur. Ayni zamanda bireyin
yasadig1 olumsuz durumlara daha iyimser yaklasmasini saglayarak yasam kalitesinin artmasinda katalizor
islevi gortir.® Bu durum, bireyin kendisiyle, diger insanlarla ve dogayla olan iliskisinin daha nitelikli
olmasini kolaylastirarak ruh sagligini koruyucu bir islev gortir.

Minnettarligin olctilmesi ve boyutlarimin belirlenmesi ile ilgili farkli yaklasimlar vardir. Bazi
yaklasimlar, minnettarligin tiim insanlarda bulundugunu ve sadece daha az veya daha ¢ok minnettar
bireylerden bahsedilebilecegini vurgular. Bazi yaklasimlarda ise minnettarhgin farkli 6zelliklerine gore
siniflandirmalar  yapilabilecegi iddia edilir. Ornegin Peterson ve Seligman dort kriter kapsaminda
minnettarhgin olgiilebilecegi belirmektedirler. ilk kriter minnettarligin samimiyet diizeyidir (gratitude
intensity). Bireyin sergiledigi minnettarligin ictenligi ile iliskili olan bu boyut, yasanan olumlu olaylar
karsisinda takinilan tavir ile iligkili kabul edilir. Tkinci olarak minnettarlhigin siklig1 (gratitude frequency) soz
konusudur. Bu boyut, kisinin hangi tiir olaylara karsi ne siklikta minnettarlik yasadig: ve ifade ettigiyle
iligkilidir. Uciinci boyut ise minnettarhgmn ortaya cikis zamanidir (gratitude span). Bireylerin belli
zamanlarda m1 yoksa tiim olumlu yasam olaylarinda mi minnettarlik yasadiklar1 ve bunun ne kadar
surdugii bu boyut kapsaminda degerlendirilmektedir. Son olarak minnettarligin yogunlugu (gratitude
density) vardir. Baz1 insanlar yasadiklar1 olumlu olaylar1 bir tek faktore baglarken bazilar: ise bir tek olay
icin birden fazla kisi veya duruma karsi minnettarlik yasayabilmektedirler.’% Bu dért boyut, minnettarlig
daha iyi anlamamizi sagladig1 gibi; minnettarlig1 6lgme galismalari agisindan da yol gosterici bir isleve
sahiptir.

Minnettarlik tiirlerini ikiye ayirarak kisisel ve kisi 6tesi minnettarlik ayirimi yapan arastirmacilar da
bulunmaktadir. Kisisel ve kisi 6tesi minnettarlik arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Kisisel minnettarlikta
bir bireye kars1 varligi veya hediyesi/katkis1 icin minnet duymak stz konusudur. Kisi 6tesi minnettarlikta
ise belirli seyler veya varolussal deneyimler icin insan otesi bir giice, bir Tanriya veya evrene/dogaya karsi
hissedilen stikran duygular1 6n plandadir.™

3 E. Michael McCullough - Jo-Ann Tsang, “Parent of the Virtues? The Prosocial Contours of Gratitude”, The Psychology of Gratitude, ed. Robert A.
Emmons - Michael E. McCullough (London: Oxford University Press, 2004), 128.

4 Alex Wood vd., “Gratitude: Parent of all Virtues”, The Psychologist 20/1 (2007), 19.

5 Giiliisan Gogen, “Bir Deger Egitimi Ornegi Olarak Siikiir Giinliikleri”, Degerler ve Egitimi- II, ed. Recep Kaymakcan vd. (Istanbul: Degerler Egitimi
Merkezi Yayinlari, 2012), 244.

6 Robert A. Emmons - Michael E. McCullough, “Counting Blessings Versus Burdens: An Experimental Investigation of Gratitude and Subjective Well-
Being in Daily Life”, Journal of Personality and Social Psychology 84/2 (2003), 381.

7 Christopher Peterson - Martin E. P. Seligman, Character Strenghts and Virtues: A Handbook and Classification (New York: Oxford University Press, 2004),
554.

8 Fred R. Berger, “Gratitude”, Ethics 85/4 (1975), 298-309.

9 Sara B. Algoe - Annette L. Stanton, “Gratitude when it is Needed Most: Social Functions of Gratitude in Women with Metastatic Breast Cancer”,
Emotion 12/1 (2012), 163-168.

10 Peterson - Seligman, Character Strenghts and Virtues, 557.

11 Alan Carr, Pozitif Psikoloji, cev. Umit Sendilek (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 127.
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Gorildugi tizere minnettarlik hem ruh saghg: agisindan hem de giinliik hayat igerisinde énemli bir
yere sahiptir. Pozitif psikoloji yaklasimi agisindan oldukca 6nemli olan bu deger ile ilgili Tiirkce 6zgitin bir
olgege ulagilamamistir. Bu ihtiyaca binaen bu calismada Tiirkge Minnettarlik Olgegi gelistirilmesi ve ilgili
olcegin gecerlik ve giivenirlik ¢alismalarmin yapilmas: hedeflenmektedir. Yukarida verilen boyutlar ve
siniflandirmalar, minnettarliin daha iyi anlagsilmasi agisindan onemlidir. Ancak bu calismada bu
ayrimlardan herhangi biri se¢ilmemistir.

1. Yontem

Calismanin bu boliimiinde arastirmanin modeli, evren ve 6rnekleme iliskin bilgi, 6lgek maddelerinin
olusturulmasina iligskin bilgiler, verilerin toplanma siireci, veri analiz stirecine iliskin bilgiler ve tlgegin
puanlanmasina iliskin bilgiler sunulmustur.

1.1. Arastirma Modeli

Bu calismada, bireylerin minnettarlik diizeylerinin farkli boyutlara gore olctilebilmesini saglayacak
olan ve pozitif psikoloji yaklasimi esas alinarak olusturulmus likert tipi bir 6l¢me aract gelistirilmistir. Likert
tipi olcekler; bireylerin bir durum, olay ve goriise katilim oranlarinin belirlenmesi amacryla kullamilan bir
tutum olgegi tiirtidiir.’?

1.2. Calisma Grubu
Aragtirmanin evrenini Mardin Artuklu Universitesinde lisans diizeyinde 6grenim goéren 6grenciler
olusturmaktadir. Arastirma siirecinde A¢gimlayici Faktor Analizi (AFA), Dogrulayic1 Faktor Analizi (DFA) ve
Test Tekrar Test yontemleri igin {i¢ ayr1 6rneklem grubu ile ¢alisilmistir. AFA ve DFA analizleri igin tabakali
ornekleme yontemi kullanilmis ve tiniversitenin farkl fakiiltelerinden tabakalar olusturulmustur. AFA igin
500 adet olgek formu hazirlanmis toplamda 485 veri toplanmistir. Ancak bu verilerden 8 tanesi eksik
103 dolduruldugu icin degerlendirme dis1 birakilmis ve 477 kisiden toplanan veriler ile ¢alisilmistir. DFA icin de

400 olcek formu hazirlanmis, 370 veri toplanmis ve 1 6lgek formu degerlendirmeye alinmayarak 369 veri ile
calisilmustir. Test tekrar test analizleri igin ise psikoloji boltiimii 6grencilerinden 40 tanesine 10 giin ara ile
olcek formlar1 dagitilmistir. Ancak on test ve son testi beraber dolduran 24 6grenciden gelen 6lcek formlari
ile analiz yapilmustir. Arastirma kapsaminda toplamda 870 veri ile analizler gerceklestirilmistir.

1.3. Veri Toplama Araglar:

Calisma kapsaminda 6lgiit gegerliligini test etmek amaciyla Minnettarlik Olgegi kullamilmistir.!3 Bu
olgek 2012 yilinda Tiirkgeye uyarlanmistir.4 Olgegin Tiirkge formu, asil formuna uygun olarak 6 maddeden
olusmaktadir. flgili 6lgegin ic tutarlilik katsayisi arastirmacilar tarafindan .67 olarak raporlanmistir.

1.4. Verilerin Coziimlenmesi

Olgegi gelistirme asamalarindan kapsam gegerliligi, yap1 gecerliligi, test tekrar test analizi ve olgiit
gegerliligi analizleri yapilmistir. Yap1 gegerliligi icerisindeki Dogrulayici Faktor Analizi AMOS programi
araciligi ile diger analizler ise SPSS aracilig ile yapilmistir.

Verilerin faktor analizine uygun olup olmadigini test etmek amaciyla Normallik testleri SPSS araciligi
ile uygulanmustir. Normallik testleri sonucunda veri setinin faktor analizine uygun oldugu belirlenmistir.
AFA testleri igin ise yine SPPS ile madde toplam puan korelasyonlarma bakilmistir. AFA sonucunda 5
boyutlu bir yap1 elde edilmis ve bu yapinin stnanmasi i¢in AMOS programu aracilig ile birinci diizey DFA
yapilmistir.

12 fsmail Secer, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Stireci: SPSS ve LISREL Uygulamalar: (Ankara: Ani Yayneilik, 2015), 112.

13 Michael M. McCullough vd., “The Grateful Disposition: A Conceptual and Empirical Topography”, Journal of Personality and Social Psychology 82/1
(2002), 112-127.

14 Asuman Yiiksel - Nagihan Oguz Duran, “Minnettarlik Olgegi'nin Yetigkinlere Uyarlanmast: Gegerlik ve Giivenirlik Calismalar1”, Cagdas egitim Dergisi
Akademik 1/1 (2012), 31-40.



Artuklu Akademi | 9(1)2022

Dogrulayici faktor analizinde ki-kare degerleri ve madde uyum iyiligi indeksleri esas alinmaktadir.15
Bu indeksler ki-kare test istatistigi, x>/df, GFI, AGFI, CFI, RMR ve SRMR’dir. Modelin gecerli sayilabilmesi
icin mitkemmel uyum veya kabul edilebilir uyum icin su degerler 6énerilmektedir: miikemmel uyum igin
0<x2/df<3; .95<GFl, AGFI], CFI<1.0; 0<RMR, SRMR<.05; kabul edilebilir uyum icin 3<x2/df<5; .90<GFI,
AGF]I, CFI<.95; 0.5<RMR, SRMR<.8.16

Olgegin giivenirligini belirlemek igin Cronbach Alpha giivenirlik katsayisi esas almmugtir. Madde
toplam degerleri hesaplanmis ve maddelerin alt ve st grup ayirt ediciliklerini belirlemek icin %27 {ist-alt
grup bagimsiz t testi kullanilmistir. Test tekrar test yontemi igin ise Spearman korelasyon testi; olciit
gegerliligini stnamak igin ise Pearson Korelasyon katsayist kullanilmistir.

1.5. Olgegin Gelistirilme Siireci

Olgegin madde havuzu olusturulurken minnettarlik ile ilgili Tiirkce ve 1ngﬂizce literatiir taranmis;
Tiirkce ve 1ngilizce minnettarlik 6lgekleri incelenmistir. Yapilan literatiir taramasi sonucunda 38 maddeden
olusan madde havuzu olusturulmustur. Hazirlanan maddeler ikisi alan uzmani; ticii ise hem alan hem de
olgme uzmam olan 5 akademisyen tarafindan incelenmistir. ilgili uzmanlarin goriisleri dogrultusunda 1
madde o6lgek havuzundan c¢ikarilmis; uzmanlar tarafindan onerilen 7 madde havuza eklenmistir. Uzman
onerileri dogrultusunda 6 maddenin ifade edilis sekillerinde dilsel diizeltmeler yapilmistir. Boylece 44
maddelik madde havuzu olusturulmustur.

Ardimndan Mardin Artuklu Universitesi Psikoloji Boliimii 3. Sinif 6grencileri ile minnettarlik konulu
bir odak grup goriismesi yapilmistir. Odak grup goriismesinin ardindan 6grencilerden minnettarlig
olctugunt dustindiikleri beser madde yazmalar: istenmis ve yazilan maddelerden 4'ti madde havuzuna
eklenerek 48 maddelik madde havuzu olusmustur. Ilgili maddeler 477 ogrenciden elde edilen verilerle
analiz edilmistir. Acimlayic1 faktor analizi sonucunda 22; dogrulayic: faktor analizi sonucunda 4 madde
elenmis ve analizler sonucunda 5 faktor ve 22 maddeden olusan bir 6lgek elde edilmistir.

2. Bulgular

2.1. Normallik Testi

Gegerlik ve gtivenirlik calismalar1 oncesi veri setinin normal dagilim gosterip gostermedigini
belirlemek amaciyla normallik testi yapilmistir. Normallik testi sonucunda toplam puan carpiklik degerinin
-297 ve basiklik degerinin -.288 oldugu tespit edilmistir. Normallik testindeki en 6nemli degerler olan
carpiklik ve basiklik degerinin -1.5 ve +1.5 degerleri arasinda oldugu goriilmektedir.”” Bu degerlere
dayanarak verinin faktor analizine uygun oldugu sonucuna varilmistir. 48 madde ile yapilan giivenirlik
analizinde ise Cronbach Alpha katsayis1 .865 olarak bulunmustur.

2.2. Ayirt Edicilik Analizleri

Madde havuzunda bulunan maddelerin ayirt edicilik giiclerini hesaplamak amaciyla alt-tist grup
bagimsiz gruplar igin t testi uygulanmustir. Analiz sonucunda madde ayirt edicilik giicti diistik olan 5 madde
(4,5,26,38,43) analizden c¢ikarilmistir. Analizlere kalan 43 madde ile devam edilmistir.

Faktor analizi icin ilk olarak maddelerin faktor yiiklerini belirlenerek temel bilesenler analizi
yapilmustir. Maddelerin faktor yiikleri belirlenirken her bir maddenin faktor yiikiintin en az .32 olmasini
gerektiren Ol¢tit kullanilmistir.®® Her bir maddenin faktoér yiikii o maddeye iligskin faktor tarafindan
agiklanan varyansa isaret ettiginden madde faktor yiiklerinin yiiksek olmasi beklenmektedir. Bu amagla 43
madde ile ilk 6nce Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) ve Bartlett degerleri belirlenmis ve Oblimin déndiirme
yontemi kullanilmustir. Ilgili degerler Tablo-1’de sunulmustur.

15 Li-tze Hu - Peter M. Bentler, “Cutoff Criteria for Fit Indexes in Covariance Structure Snalysis: Conventional Criteria Versus New Alternatives”,
Structural Equation Modeling: A Multidisciplinary Journal 6/1 (1999), 1-55.

16 Barbara G. Tabachnick - Linda S. Fidell, Using Multivariate Statistics (New York: Pearson, 2019), 66.

17 Tabachnivk - Fidell, Using Multivariate Statistics, 68.

18 Tabachnivk - Fidell, Using Multivariate Statistics, 21.
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KMO Orneklem Yeterliligi .860
Bartlett’s Test of Sphericity Approx. Chi-Square 4728.83
Serbestlik Derecesi 903
p .000

Tablo 1: KMO ve Barlett Testi Degerleri (43 Madde)

Tablo-1 de goriildiigi tizere yapilan faktor analizi uygunluk testlerinde KMO degeri .86 ve Bartlett
testi sonucu anlamli bulunmustur. Ancak ilk faktér analizi sonucunda smirlandirilmayarak ve toplam
varyansin % 57.2’sini agiklayan, eigen degeri birin tistiinde olan 13 faktorlii bir yap1 elde edilmistir. Bunun
tizerine Oblimin Doéndiirme islemi uygulanarak faktor yiikii .30'un altinda olan 17 madde analizden
cikartlmustir. Tkinci analiz sonucunda bes faktor ile sinirlandirma yapilarak elde edilen KMO ve Bartlett
degerleri Tablo-2'de, agiklanan toplam varyanslara iliskin veriler ise Tablo-3"te sunulmustur.

KMO Orneklem Yeterliligi .862
Bartlett’s Test of Sphericity Approx. Chi-Square 2860.174
Serbestlik Derecesi 325
p .000

Tablo 2: KMO ve Barlett Testi Degerleri (26 Madde)
Tablo-2"de 26 madde ile yapilan faktor analizi uygunluk testlerinde KMO degeri .87 ve Bartlett testi

sonucu anlamli bulunmustur.

2.3. Acimlayici Faktor Analizi

Normallik ve ayirt edicilik analizleri sonrasinda 6lgek maddelerinin faktorlere dagilimlarini analiz

105 etmek icin SPSS programi araciligl ile Agimlayici Faktor Analizi yapilmistir. Analiz sonuglar1 asagida

sunulmustur.
Baglangic Oz Degerleri Toplam Faktor Yiikleri
Faktorler Varyans Kiimiilatif Tobl Varyans Kiimiilatif Tool Fagto N dYu kien"mn
Yiizdesi Yiizde oplam Yiizdesi Yiizde oplam Jnaurt mus
Toplamlar:
1 6.304 24.246 24.246 6.304 24.246 24.246 4.567
2 2.435 9.364 33.609 2.435 9.364 33.609 3.246
3 1.748 6.723 40.333 1.748 6.723 40.333 2.188
4 1.497 5.758 46.091 1.497 5.758 46.091 3.838
5 1.253 4.820 50.911 1.253 4.820 50.911 2.385

Tablo 3: Aciklanan Toplam Varyans Miktarlar:

Tablo-3’te sunulan verilere gore ilgili faktor analizi sonunda toplam varyansin ytizde 50.91'ini
aciklayan bes faktorlii bir yap: elde edilmistir. Faktorlerin acikladiklar: varyans miktarlar: ilk faktor icin
%24.25, ikinci faktor icin %9.36, ticiincii faktor igin %6.72, dordiincii faktor igin %5.76 ve besinci faktor igin
%4.82 seklinedir. Faktor analizi sonucunda ulasilan Scree Plot grafigi Sekil-1’de sunulmustur.
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Yamac Grafigi

Ozdeger

= hOW B WU N 0D e e e e e e e e e PR R RN RN
L A T R N B =) B I« I Y= R = R L B R ) R =) ]
Faktor Sayisi

Sekil 1: Olcek Maddelerine iligkin Yigilma Grafigi

Faktorler

Maddeler 2 3 5

1 (Duygu) (Ozminnet) | (Kiskanglik) | 4 (Siikiir) (Davranis)
Maddel0 .734
Maddel9 .701
Madde22 .668
Madde23 .580
Maddel7 537
Madde24 501
Madde26 432
Madde4 777
Madde5 .729
Madde7 571
Maddel8 524
Maddel2 499 313
Maddel3 426
Maddel5 .767
Madde21 747
Maddel4 .688
Madde6 .805
Madde20 .316 .628
Madde25 .595
Madde3 .594
Madde9 .540
Maddel6 471
Maddel .730
Madde2 .686
Maddell 526
Madde8 .383

Tablo 4: Faktor Analizi Sonras1 Dontistiiriilmiis Bilesenler Matriksi

Tablo 4’te tiim maddelerin kabul edilebilir yiik degerlerine sahip olduklar: goriilmektedir. Madde 12
ve 20'nin birden fazla boyutta yiik degeri .3'iin tizerindedir. Ancak iki faktordeki yiik degerlerinin farki
10tizerindedir ve buna bagh olarak bu iki madde ytiksek ytiik goriilen faktore dahil edilmistir. Bes faktore
ait isimlendirme tablo tizerinde gosterilmis ve ilgili faktorlere ait madde ornekleri asagida sunulmustur.
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Birinci faktore Minnettarligin Duyqusal Boyutu adi verilmistir. 7 maddeden olusan bu boyut
‘Gordiigiim dogal gtizellikler karsisinda i¢im huzurla dolar’ ve ‘Arkadasimin halimi hatirimi sormas: beni
mutlu eder’ gibi maddelere sahiptir. Tkinci faktor, Oz Minnettarlik seklinde isimlendirilmistir. 6 maddeye
sahip olan bu boyutta ‘Fiziksel goriintisiimii ¢ok seviyorum’ ve ‘Hayat benim icin bir yuktiir’ seklinde
maddeler bulunmaktadir. Uciincii faktor Kiskanclik olarak isimlendirilmistir. 3 maddeden olusan bu
faktorde ‘Diger insanlarin sahip olduklari imkanlara gipta ederim’ ve “Herhangi bir konuda benden daha iyi
olanlar1 cekemem’ seklinde maddeler bulunmaktadir. Dérdiincii faktore ise Siikiir Boyutu ismi verilmistir.
Alt1 maddeden olusan bu boyutta ‘Sahip oldugum icin siikredecegim ¢ok fazla sey var’ ve “Yasadigim igin
ne kadar siikretsem azdir’ seklinde maddeler bulunmaktadir. Besinci faktor Minnettarhigin Davranissal
Boyutu seklinde isimlendirilmistir. Dért maddeden olusan bu boyutta ‘Bana iyilik yapan insanlara tesekkiir
ederim’ ve ‘Insanlarin bana yaptiklari iyilikleri takdir ederim’ seklinde maddeler vardur.

2.4. Dogrulayic1 Faktor Analizi

Yapilan Ac¢imlayic: faktor analizi sonucunda ulasilan 26 Madde ve 5 faktorli yapinun dogrulanmasi
icin AMOS programu kullanilarak Dogrulayici Faktor Analizi yapilmistir. Dogrulayict Faktor Analizi i¢in
yeniden veri toplanmistir. Toplanan ikinci veri setinin Cronbach Alpha degeri .855’tir (N=369). Alt Boyutlara
iliskin giivenirlik katsayilari ise su sekildedir: Duygu: .786, Oz Minnet: .703, Kiskanglik: .616, Stikiir: .773 ve
Davranis: .615. {lgili yapinin dogrulugunu test edebilmek igin bakilan uyum degerlerinden bazilarinin kabul
edilebilir uyum degerlerinin biraz altinda olduklar1 goriilmustiir. Buna bagh olarak ¢lcek maddelerinden
doérdii (Oz Minnet boyutundan 2; Siikiir Boyutundan 2 Madde) olgekten cikarilarak analiz tekrarlanmigtir.
Ulasilan faktor analizi sonucu Sekil-2’de sunulmustur.
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M10duygu
71
M17duygu2 o
M19duygu3 -
70
M22duygu4 0
M23duygub ;o4
M24duygué "
M26duygu?7
M4ozminnet1 .80
58
MSozminnet2 o
M12ozminnet4 01
M18ozminnet6
M14kiskanc1 40
65
M15kiskanclik2 7
M21kiskanclik3
MBsukur2 6
75
(e21) M9sukur3
21 54
(e20) M16sukur4 67
M20sukur5
Ce11) M1dav1 o
30
(e10) M2dav2 AT
45
Ce9) M8dav3 85
-32
(e8) M11dav4

Sekil 2’de duygu, 6z minnet ve siikiir boyutlarindan birer madde ¢ikarilarak yapilan analiz sonuglari

Sekil 2: Minnettarlik Olgegi Birinci Diizey Faktor Analizi Sonuglar

gorilmektedir. ilgili modele iliskin uyum indeksleri Tablo 5’te verilmistir.

63

Uyum Model Sonucu Kabul Edilebilir Miikemmel Sonug

Indeksi Uyum Uyum

X?/sd 1.974 2<x?/sd<3 0<x?/sd<2 Miikemmel Uyum
IFI .909 90<IFI<.95 .95<IFI<1.0 Kabul Edilebilir
RMSEA .051 .05<RMSEA<.08 .00<RMSEA<.05 Kabul Edilebilir
GFI 914 .90<GFI<.95 .95<GFI<1.0 Kabul Edilebilir

108




109

Muhammet Cevat Acar | Minnettarlik Olcegi: Gecerlik ve Giivenirlik Calismasi
.

AGFI .888 .85<AGFI<.90 .90<AGFI<1.0 Kabul Edilebilir
CFI .907 .90<CFI<.95 .95<CFI<1.0 Kabul Edilebilir
Tablo 5. Minnettarlik Olcegi Uyum Indeks Degerleri

Birinci diizey faktor analizine iliskin sonuglar su sekildedir: CMIN/DF= 1,974; GFI=,914; CFI=907
RMSEA=,051. Bu degerlerin kabul edilebilir uyum degerleri oldugu goriilmektedir. Buna dayanarak ilgili
modelin kabul edilebilecegi ve 22 maddeden olusan 5 faktorlii yapinin dogrulandig sdylenebilir.

Olgegin olgiit gecerliligi icin Minnettarlik Olgegi kullanilmistir.® Adi gegen dlgek ile bu aragtirmada
gelistirilen olcek arasindaki iliskiyi test etmek amaciyla Pearson Korelasyon katsayisi hesaplanmustir. [ligki
analizi sonuglarma gore iki 6lcek arasinda olumlu yonli anlaml bir iligki bulunmustur (N=369; Pearson
Iligki Katsayisi=.655; p<.001). Test Tekrar Test ol¢imii igin ise 24 &grenciye aym form on giin arayla
uygulanmistir. Uygulama sonucu yapilan analizde iki 6l¢iim arasinda olumlu yonlti anlamli bir iliski
bulunmustur (N=24; Spearman Korelasyon Katsayisi= .865; p<.001). Yapilan analizler sonucunda ulasilan 5
faktorlii 22 maddelik 6lgek formuna iliskin maddeler Tablo 6’da sunulmustur.

Ilgili yapt toplam varyansin % 53.51’ini agiklamaktadir. Olgek toplam puanina ve alt boyutlara ait
guvenirlik katsayilar1 su sekildedir: toplam: .826, duygu boyutu: .786, 6z minnet boyutu: .625, kiskanclik
boyutu: .616, siikiir boyutu: .725 ve davranis boyutu: .615.

Madde Boyut
1 Bagkalarindan yardim gordiigiimde goniilden tesekkiir ederim. Davranis
2 Insanlarin bana yaptiklari iyilikleri takdir ederim. Davranis
3 Hayatimdan memnun degilim. * Oz Minnet
4 Hayatta ¢ok fazla olumsuz durumla karsilagirim. * Oz Minnet
5 Aligveris yaptigim esnafa tesekkiir ederim. Davranis
6 Sahip oldugum icin siikredecegim ¢ok fazla sey var. Siikiir
7 Giizel bir parkta/bahgede oturdugumda kendimi iyi hissederim. Duygu
8 Bana iyilik yapan insanlara tesekkiir ederim. Davranis
9 Fiziksel goriiniisiimii ok seviyorum. Oz Minnet
10 Cevremdeki insanlar bana iyi davranirlar. Oz Minnet
11 Diger insanlarin sahip olduklar1 imkanlara gipta ederim. * Kiskanghik
12 Herhangi bir konuda benden daha iyi olanlar1 cekemem. * Kiskanglik
13 Lezzetli bir yiyecek yedigimde siikrederim. Siikiir
14 Yeni seyler 6grenebildigim i¢in mutluyum. Duygu
15 Giindelik hayatimda icimi neseyle dolduran olaylar yasarim. Oz Minnet
16 Gordiigiim dogal giizellikler karsisinda i¢cim huzurla dolar. Duygu
17 Her giin saglikli bir sekilde uyandigim igin siikran duyarim. Siikiir
18 Benden daha iyi imkanlara sahip olan birini gordiigiimde huzursuzlanirim. * Kiskanglik
19 Bir cicegi kokladigimda i¢im neseyle dolar Duygu
20 Okudugum kitaplarin yazarlarina tesekkiir edebilmeyi isterdim. Duygu
21 Arkadasimin halimi hatirimi sormasi beni mutlu eder. Duygu
22 Farkli mevsimleri deneyimleyebildigim i¢in mutluyum Duygu

*ile isaretli maddeler ters maddedir.

Tablo 6: Olgegin uygulama Formu ve Maddelerin Boyutlara Dagilimi

Sonug

Pozitif psikoloji akimui ile beraber popiilerlik kazanan kavramlardan biri olan minnettarlik; cok
boyutlu ve ¢ok yonlii bir yapidadir. Bu da minnettarligi 6lgmeyi zorlastiran bir faktor olarak kabul
edilmektedir. Buna ragmen minnettarligin bircok olumlu ve olumsuz ruh saghg gostergesi ile olan iligkisi
goz oniinde bulunduruldugunda bu degerin olctilmesi ile ilgili daha genis ve kiiltire 6zgii galismalar
yapilmasi gerektigi gortlmektedir. Nitekim minnettarlik yasayan kisi, hayatindaki giizel seylerin farkina
varmak ve siikran duymak icin zaman ayirir ve caba sarf eder. Bu giizel seylerin farkina varip bunlar
deneyimleyerek olumlu duygular yasar.?0 Yapilan boylamsal bir ¢alismada ise minnettarligin algilanan

19 lgili dlgek McCullough vd. tarafindan gelistirilmis ve Yiiksel - Oguz Duran tarafindan Tiirkeye uyarlanmustir.
2 Carr, Pozitif Psikoloji, 144.
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sosyal destegi arttirdigina iliskin sonuclara ulagilmistir.?! Bunun yaninda minnettarligin iyilik hali;?2 yasam
doyumu?; olumlu duygular?*; bireysel ve kisileraras iyi olus? ile olumlu yonlii iliskisi bir¢ok ¢alisma ile
ortaya konulmustur. Minnettarligin olumlu ruh saghg: gostergelerini pozitif yonlii etkilemesinin yaninda;
olumsuz ruh saglig1 gostergeleri ile de negatif iliskisine dair birgok arastirma bulgusu vardir. Minnettarlik
duygusu depresif semptomlar ve stres ile negatif yonlii bir iliskiye sahiptir.2e Minnettarlik yasamin anlamini
olumlu etkimesi yoluyla intihar egilimini de azaltmaktadir. Tki yiiz dokuz 6grenci ile yapilan boylamsal bir
calismada, minnettarligin intihara kars: direncteki araci rolii stnanmis ve minnettarligin hayatin anlamia
olan anlamh etkisinin ayni zamanda intihar egilimi {izerinde de negatif yonlii bir etkiye sahip oldugu
bulgulanmistir.?” Arastirmada elde edilen bir diger bulgu da minnettarligin psikolojik dayaniklilik tizerinde
olumlu ve anlamli bir etkiye sahip oldugudur.

Minnettarlik ile diger kisilik ve ruh sagligi gostergelerinin iligkisi goz ontinde bulundurularak ve
kiiltiire 6zgii minnettarlik ifade ve davramislari dikkate almarak yapilan bu calismada, bireylerin
minnettarlik diizeylerini 6lgmek amaciyla bes faktor ve 22 maddeden olusan Minnettarlik Olgegi
gelistirmeye iliskin gegerlik ve giivenirlik calismalart yapilmistir. Olgegin gelistirilme asamalarinda yaps,
olctit ve kapsam gegerliligi; madde ve faktor analizleri yapilmistir.

Yapilan analizler sonucunda yukarida verileri sunulan analizler 1s1inda bes faktorlii 22 maddelik
yapimn minnettarligl dlgcen giivenilir ve gegerli bir dlgme araci oldugu sonucuna ulasilmistir. Ancak bu
calisma tiniversite dgrencileri 6zelinde gerceklestirildigi icin ilgili dlgegin yetiskin, ergen, gé¢cmen vb. 6zel
gruplardaki gecerlilik ve giivenirlik calismalariin yapilmasi tavsiye edilebilir.
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Extended Abstract

Gratitude, which is accepted as a summary of the positive psychology approach, is a value that summarizes the main
principles of this approach and the view of people. As a matter of fact, it is seen that field studies on the value of
gratitude confirm the basic hypotheses of positive psychology regarding human perspective. It can be said that the
concept of gratitude has entered the agenda of researchers in the field of mental health with the increase in positive
psychology studies. It is a prerequisite for values that are important for positive psychology, such as gratitude,
intimacy, happiness, tolerance, self-esteem, and patience. As can be seen, gratitude bears importance both in terms of
mental health and in daily life. A Turkish-specific scale has not been reached for this value, which is very important in
terms of positive psychology approach. Based on this need, in this study, it is aimed to develop a Turkish Gratitude
Scale and to conduct validity and reliability studies of the related scale. The dimensions and classifications given above
are important to our understanding of gratitude. However, none of these distinctions were selected in this study.

Gratitude scales in the relevant literature were examined and a large item pool was created within the scope of

gratitude definitions. The population of the research consists of undergraduate students at Mardin Artuklu University.

During the research process, three different sample groups were used for Exploratory Factor Analysis, Confirmatory

Factor Analysis and Test-Retest methods. Stratified sampling method was used for exploratory and confirmatory factor

analyses, and strata were created from different faculties of the university. For exploratory factor analysis, 500 scale

forms were prepared and a total of 485 data were collected. However, 8 of these data were excluded from the evaluation

because they were filled incompletely and the data collected from 477 people were studied. For Confirmatory Factor

Analysis, 400 scale forms were prepared, 370 data were collected and 1 scale form was not taken into consideration, and

369 data were used. For test-retest analysis, scale forms were distributed to 40 students of the psychology department at 112
10-day intervals.

However, the analysis was made with the scale forms from 24 students who completed the pre-test and post-test
together. Within the scope of the research, analyzes were carried out with a total of 870 data. Content validity, construct
validity, test-retest analysis criterion validity analyzes were made from the scale development stages. The Confirmatory
Factor Analysis in the construct validity was done by AMOS program and the other analyzes were done by SPSS.
Normality tests were applied by means of SPSS to test whether the data were suitable for factor analysis. As a result of
normality tests, it was determined that the data set was suitable for factor analysis. For the Exploratory Factor Analysis
tests, the correlations between SPPS and item-total scores were also examined. As a result of Exploratory Factor
Analysis, a 5-dimensional structure was obtained and first level Confirmatory Factor Analysis was carried out through
the AMOS program to test this structure. The Cronbach Alpha reliability coefficient was used to determine the
reliability of the scale. Item total values were calculated and 27% upper-lower group independent t-test was used to
determine the lower and upper group discrimination of the items. Spearman correlation test for the test-retest method;
Pearson correlation coefficient was used to test criterion validity. The first factor is called the Emotional Dimension of
Gratitude. This dimension, which consists of 7 items, has items such as "I feel peaceful in the face of the natural beauties
I see" and "It makes me happy if my friend asks me about my condition". The second factor was named Self Gratitude.
In this dimension, which has 4 items, there are items such as "I love my physical appearance" and "Life is a burden for
me". The third factor was named Jealousy. In this factor, which consists of 3 items, there are items such as "I envy other
people's opportunities" and "I cannot attract people who are better than me in any subject". The fourth factor was
named the Behavioral Dimension of Gratitude. In this dimension, which consists of four items, there are items such as "I
thank the people who do me good" and "I appreciate the good things people do for me". The fifth factor is called the
Gratitude to God Dimension. In this dimension, which consists of four items, there are items such as "I have so much to
be grateful for having" and "I can't be more grateful for living". Confirmatory Factor Analysis was performed by using
the AMOS program to confirm the 26 items and 5-factor structure reached as a result of the exploratory factor analysis.
Data were collected again for Confirmatory Factor Analysis. The Cronbach Alpha value of the second data set collected
was .855 (N=369). In order to test the accuracy of the relevant structure, it was observed that some of the fit values were
slightly below the acceptable fit values. Accordingly, three of the scale items were removed from the scale and the
analysis was repeated. The results for the first level factor analysis are as follows: CMIN/DF= 1.974; GFI=0.914;
CFI=.907 RMSEA=.051. It is seen that these values are acceptable fit values. Based on this, it can be said that the relevant
model can be accepted and the 5-factor structure consisting of 22 items is confirmed.
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Oz: Emevi dénemi hitabeti, islam edebiyat tarihinde cnemli bir yere sahiptir. Cahiliye doneminde siir kadar etkin
olmasa da sosyal hayatla siki bir iliskisi bulunan hitabet, Islam diniyle birlikte ibadetlerin bir parcast haline gelmistir.
Hitabet, Sadru’l-Islam doneminde irtidat olaylar1 ve i¢ cekismelerden nasibini almis, diger edebi sanatlar gibi fazla ilgi
gorememistir. Miislimanlar, Emevi déneminde devlet otoritesinin genel olarak saglanmasi ve Islam devletinin
topraklarinin genislemesi ile rahatlamuis, ilmi ve edebi ¢alismalara agirlik vermislerdir. Bu donemde hitabet de Kur’an-1
Kerim ’in essiz belagatinden istifade ederek doruk noktasma ulasmistir. Hitabet, bu donemde sosyal hayatin her
alanma dini bir kimlik ile girmistir. Bunun yaninda hitabet, donemin siyasi ve mezhepsel ¢ekismelerinin en etkin
araclarmdan biri olmustur. Bu baglamda s6z konusu edebi tiirtin tarih sahnesinde 6nemli bir asama kaydettigi Emeviler
doneminde yasanan sosyal ve siyasal degisimi ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir. Bu miilahazalarla yeni
calismalara kap1 aralamasi gayesiyle bu calismada Emevi doneminde hitabet ayrintili bir sekilde ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Hitabet, Hatip, Hutbe, Emevi, Arap Edebiyati, Nesir

Oratory in the Umayyad Period
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Abstract: The oratory of the Umayyad period has an important place in the history of Islamic literature. In the Umayyad
period, with the general establishment of state authority and the expansion of the territory of the Islamic state, Muslims
focused on scientific and literary studies, and rhetoric reached its peak by benefiting from the unique eloquence of the
Qur'an. Speech entered every field of social life with a religious identity in this period. In addition, rhetoric was one of
the most effective tools of the political and sectarian conflicts of the period. In this context, it is important in terms of
revealing the social and political change experienced in the Umayyad period, when the literary genre in question made
an important step in the historical scene. With these considerations, in order to open the door to new studies, rhetoric in
the Umayyad period will be examined in detail in this study.

Keywords: Oratory, Orator, Sermon, Umayyad, Arabic Literature, Prose

Giris

Insanlarin bir araya gelip konustuklari andan itibaren hitabet ile tamstiklar1 bilinmektedir. Hitabet,
kimi zaman idarecilerin elinde sihirli bir degnek, komutanlarin elinde keskin bir kilig, ediplerin agzindan
dokiilen tath bir s6z, barisa cagiranlarin elinde bir zeytin dali ve fitne ortamlarinda zehir sagan bir tohum
olmustur. Peygamber Efendimizin (sav) “Stiphesiz soztin bir kismu sihirdir”? ifadesi de buna isaret
etmektedir. Hitabet, duisiince ozgurligiintin saglandigl ortamlarda gelismis, baskici yonetimlerde ise
gerilemistir.

Arap ve Islam edebiyati tarihlerinde de hitabetin 6nemli bir yer edindigi bilinmektedir. Cahiliye
doneminde Arabistan yarimadasinda, Araplarin birbirinden bagimsiz bir sekilde, kabileler halinde
yasamalari, hitabetin gelismesini saglamustir. Cahiliye doneminden ¢agimiza ulasan hutbelerin, siirlere
oranla az olmasi, o dénemde hitabetin simrl diizeyde oldugu gibi yanls bir izlenim uyandirmakla birlikte
Araplarin bahsi gecen donemde fesahat ve belagattin zirvesinde olmalar1 dogal olarak hitabetin de iyi bir
diizeyde olduguna isaret etmektedir. Islam’dan énce yazinin miitedavil olmayist ve sozli aktarrma bagh
kalinmasi, bir nesir tiirii olmasi ve ezberlenmesi siire oranla daha zor olan hitdbetin korunmasim
zorlagtirmistir. Dolayisiyla kalabalik topluluklarin 6niinde irad edilen ve meshur olan hutbelerin disinda
kalanlar genellikle unutulmustur.

Ogr. Gor, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Arap Dili ve Belagatt Anabilim Dali, memin.efe@batman.edu.tr.
1 Muhammed b. ismail Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Bega (Dimask: Daru Ibn Kesir-Daru Yemame, 1414/ 1993), “et-T1ib”, 50 (No. 5434).
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Islam’mn gelisiyle yaz1 hizla yayilmis, bu sekilde nesir tiirlerinin de korunmasi kolaylagmistir. Once
Kur’an-1 Kerim ardindan Hz. Peygamber’in sozleri, siir ve nihayet diger edebi tiirler ile birlikte hutbeler de
kayda gegirilmeye baslanmuistir.

Emevi donemine gelindiginde ise siyasi, dini ve sosyal etkenlerle hitabet biiyiik bir gelisme
kaydetmistir. Bu donemde hitabetin, hayata ve toplumun duygularina daha siki bir sekilde baglandigs,
neredeyse her zaman ve zeminde varligini hissettirdigi gortilmektedir.

Emeviler donemindeki hitdbet alanina yonelik calismalara bakildiginda, bazi konularin goz ardi
edildigi veya genel olarak ele alinan konularin ytizeysel islendigi goze carpmaktadir.?2 Dolayisiyla konunun
detayli bir sekilde islenmesinin alana sunacag: katki goz oniine alarak, bu calismada Emevi doneminde
hitabet farkli bir bakis agisiyla ele alimmistir. Calisma, Emevi donemindeki hitdbete dair metinleri

aktarmakla sinurli tutulmayip, onun gelisimine olumlu ve olumsuz yonde etki eden unsurlar da islenmistir.

1. Hitabet ve Hutbenin Kisimlar1

Hitabet kelimesinin ash hatabet seklindedir. Bu kelime = «bi “Hatabe” kokiinden tiiremis olup,
konusma yapmak, hitap etmek ve hutbe vermek anlamlarindadir. Hutbe ise hitabet esnasinda yapilan
konusmadir.? Edebi bir terim olarak ise hitdbet, toplum karsisinda ikna etmek ve yonlendirmek maksadiyla
yapilan sifahi konusma olarak tanimlanmistir.* Dolayisiyla dinleyen bir topluluk, sifahi konusma ile ikna ve
yonlendirme unsurlar1 hitabetin temel unsurlar1 arasinda yer almaktadir. Dinleyen bir muhatabin
bulunmadig1 durumlarda konusma, hitadbet olmaktan cikip, kendi kendine soylenen bir s6z oldugu gibi,
sifahi konusma olmadiginda da nesir tiirii bir yazim olur.’

Aristo, hutbeyi giris, gelisme, tedlil ve sonug¢ seklinde dort kisimda incelemistir.® Baz1 alimler buna
tefnid kismini da ekleyerek bes kisimda, bazilar1 da tedlil kismini ¢ikararak ti¢ kisimda incelemislerdir. Bu
sayilan kisimlar genel bir taksim olup, hutbenin olmazsa olmaz kisimlarindan degildir. Baz1 durumlarda
hutbe, giris kisminin icerigine muhta¢ olmadig: icin direk gelisme kismindan baslayabilir. Gelisme kismi
hari¢ diger kisimlar da bazi durumlarda hutbe kapsaminda disinda kalabilmektedir. Ancak gelisme bolimii
hutbenin aslh oldugu i¢in hi¢bir zaman disarida birakilamaz.”

Hutbede girizgdh hiikmiinde olan giris bolumiiyle muhatabin ilgisi cekilmekte ve konuya
odaklanmas1 saglanmaktadir. Giris bolimii, miikemmelligi &l¢listinde dinleyicinin dikkatini hutbeye
gekecek, aklin1 ve gonlini hutbeye agmasimi saglayacaktir. Giris bolimiindeki 6n agiklamayla konu
hakkindaki olumsuz durumlar ortadan kaldirilir.8 Giris bolimiiniin hutbedeki roliinti hakkiyla ifa etmesi
i¢in su ozelliklere sahip olmasi gerekir:®

a) Giris bolimi hutbenin ana konusuyla alakalt olmalidir. Aksi halde beklenen fayda yerine zarar
getirecektir.

b) Giris boliimii, agik olmali gelisme boliimiinden daha anlasilir ve bu boliime hazirlayici nitelige
sahip olmalidir. Dinleyici kulagina gelen ilk s6ze kars: daha elestirel bir tarz ve yargilayici bir
uslupla yaklasacag: igin giris bolimiinitin agik ve anlasilirligr dinleyiciyi 6n yargidan kurtarip
onun gonlini hutbeye agmasini saglayacaktir.

¢) Bu boliim dinleyicinin zevkine hitap etmelidir. Bu sekilde dinleyicinin dikkati hutbeye cekilecek
hutbenin ttimiint zevkle dinlemesi saglanacaktur.

2 Nesim Sénmez, Cahiliye Doneminde ve Sadru'l-Islam Déneminde Hitabet (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013);
Abdurrahman Basgi, “Cahiliye, Sadru’l-Islam ve Emevi Dénemi Hitabeti”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/4 (Agustos 2016),
199-240; Nesim Sénmez, “Sadru’l-Islam Doneminde Hitabet Tiirleri ve Temel Ozellikleri”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/1 (Nisan 2018), 352-378;
Nesim Sonmez, “Cahiliye Doneminde Hitabet”, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi 8/2 (Kasim 2016), 820-840; Yasin Kahyaoglu, “Haricilerde Hitabet
Sanati ve Meshur Iki Hatip”, Harran [lahiyat Dergisi 11/11 (Haziran 2003), 119-134; Hiiseyin Korkmaz, Emeviler Déneminde Araplarda Hitabet (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Muhammet Han, Emeviler Doneminde Siyasi Hitabet (Erzincan:
Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, Lisinu’l-’Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 1/361.

Mahmut Kaya, “Hitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1998), 18/156-158.

Ahmet Muhammet el-Hafi, Fennu'l-hitibe (Kahire: Nahdatu Misir, 1937), 5.

Aristoteles, el-Hitdbe-Eski Arap¢a Ceviri-, tahk. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1979), 229.

el-Hafil, Fennu'l-hitibe, 117.

Muhammed Tahir ibn Astr, Usilu'l-insd’ ve'l- hitdbe, thk. Yasir b. Hamid el-Mutayri (Riyad: Mektebetu Déri’l-Minhac, 1433), 144.

el-Hafi, Fennu'l-hitdbe, 118.
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Giris boliimiintin belli bir sekli ve yapist yoktur. Ancak Islam’m gelisiyle hutbeye Allah’a hamd ve
Peygambere salat ve selam ile girilmesi dini hutbelerde gerekli diger hutbelerde uygun goriilmiistiir. Hatta
bu durum kabul gormiis bir gelenek haline gelmistir. Buna binaen Miisliimanlar, Ziyad b. Ebih'in (v.
53/673) hutbesinde oldugu gibi,'® Allah’a hamd ile baslamayan hutbeye kisir ve bereketsiz anlaminda
“betra”, ! Peygambere salat-u selam ile baslamayan ve i¢cinde Kuran'dan ayet ihtiva etmeyen hutbelere de
¢irkin ve hos olmayan anlaminda “sevha”1? adin1 vermislerdir.3

Gelisme bolimii ise hutbenin ana yapisi olmasi agisindan olmazsa olmaz unsurudur.’ Agik ve
anlasilir olmasi, dinleyicinin akil ve duygularina hitap edici olmasi gerektigi gibi konuda birlik ve buittinliik
olmasi ve konunun sunumunda belli bir diizen olmas1 gerekir. Gelisme bolimiiniin seyri igerisinde uygun
yer ve zamanda ortaya ¢ikan tefnid ve tedlil boliimlerini de gelisme bolimiinden saymak imkan
dahilindedir.’® a# “Fenede” kokiinden tef'il kalibinda mastar olan tefnidl¢ karsit goriislii kisilerin iddia ve
delillerinin ¢iirtitiilmesidir.’” Tedlil ise di “Delle” fiilinden tiiretilen tef‘il kalibinda mastar olup!® hatibin,
hutbenin ana konusu olan kendi diisiincesini delillendirmesidir. Hitabette etkileyiciligi artirmak igin
hutbenin 6zellikle gelisme kisminin su niteliklere sahip olmasi 6nem arz etmektedir:20

a) Gelisme bolumiiniin tutarli bir yapida olmasi geliski ve tezat iceren nermelerden ziyade saglam
delillerle desteklenmis onermeleri barindirmasi gerekmektedir.

b) Bu bolim, normatif bilgi ve bulgularin yam sira duygulara hitap etmeli, kuru aktarimlardan
ziyade s0z sanatlariyla stislenmelidir.

c) Hutbenin genelinde oldugu gibi bu boliimde muhatap almman kitleye uygun bir dil seviyesi
secilmelidir.

d) Bu boliimde sunulan bilgilerin 6rnekler ile pekistirilmesi 6rneklerin kabul edilen ve itimat edilen
degerlerden secilerek dinleyicinin hedeflenen ideale yonlendirilmesi hedeflenmelidir. Bu
baglamda muhatap alinan toplumun deger ve yargilarinin goéz 6ne alinmasi 6nem arz etmektedir.

Sonug boliimii ise hatibin hutbede ifade etmeye ¢alistig1 diisiincesini 6zetledigi boliimdyiir. Dinleyiciler

115 pu bsliimden duyduklar tizerine bir hiikiim ortaya koyacaklardir. Bu bsliim kisa ve 6z olmamn yaninda

dinleyicilerin akil ve duygularini yonlendirebilecek iistiin bir ifade tarziyla sunulmalidir.?!

Iyi bir hutbe ancak iyi bir hatip tarafindan irad edilebilir. Bu baglamda iyi bir hatibin tasimasi gereken

ozellikleri sdyle 6zetlenebilir:

a) Kisinin hatip olmasina engel biyolojik bir 6zre sahip olmamast gereklidir. Mesela; kekeme,
pelteklik vb. oziirlere sahip bir insanin hatip olmas: istenen diizeyde hiabeti saglamayacaktir. Bu
engeller kiside bulundugu oranda onun hitabet degerini diistirtir.??

b) Hutbesini sunacag dile hakim olmalidir.? Kisi ne kadar bilgili olursa olsun konusma yapacagi
dili iyi bilmezse hitabetinin hiisranla son bulmasi muhtemeldir. Ozellikle Emevi déneminde
Abdilmelik b. Mervan'm (v.86/705) “Minbere c¢iktigimda dil hatasi yaparim korkusu beni
ihtiyarlatt1” diyerek? vurguladig1 lahn denilen dil hatalarimin artmas: ve neredeyse her ortama
sirayet etmesinin, hatiplerin korkulu riiyas: haline geldigini gozler 6niine sermektedir. Yine Velid
b. Abdiilmelik (v. 96/715), kendisine damadim sikayete gelen bir bedeviye <& (= “Damadin

10 Ebu Amr Sihabuddin Ibn Abdirabbih, el-lkdu’l-ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1404), 4/199.
11 fbn Manzar, Lisanu'l-'Arab, 4/37.

12 fbn Manzar, Lisinu’l-'Arab, 8 /508.

13 Ebu Osman Amr b. Bahr Cahuz, el-Beyin ve’t-tebyin (Beyrut: Daru ve Mektebetu'l-Hilal, 1423), 2/6.
14 jbn Asar, Usiilu'l-insd’ ve'l- hitdbe, 146.

15 el-Hafi, Fennu'l-hitdbe, 116, 125.

16 {bn Manzar, Lisinu’l-'Arab, 3 /338.

17 el-Hafi, Fennu'l-hitdbe, 132.

18 [bn Manzar, Lisanu’l-'Arab, 11/47.

19 el-HGfi, Fennu'l-hitibe, 125.

20 Sonmez, Cahiliye Déneminde ve Sadru "I-Islam Déneminde Hitabet, 18-19.

21 fbn A§ﬁr, Usiilu’l-insd’ ve'l- hitdbe, 149.

2 fbn Astr, Usilu’l-ingd’ ve'l- hitibe, 136.

2 el-Hafi, Fennu'l-hitibe, 9.

2 fbn Abdirabbih, el—Ikdu'l—ferfd, 2/308.
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kim?” diyecegi yerde E3 (2 “Seni kim siinnet etti?” seklinde yanlis sdyledigi sonradan kendisine
aktarildiginda, bir daha dil hatalarini diizeltmeden minbere ¢ikmayacagini soylemistir.?
c) Hitap edecegi mevzuda genis bir bilgi ve kiiltiir birikimine sahip olmali, dinleyicilerin akli
seviyelerine gore hitap etmelidir.2
Hatip bahsi gecen ozellikleri tasidigi oranda yetkindir ve hutbesi o oranda miikemmeldir. Bazi
ozellikleri tasimadigl halde miikemmel bir hatip oldugunu kanitlamus kisilere de rastlamak miimkiindiir.
Mesela Vasil b. Ata (v. 131/748), “ra” harfini soyleyemeyen bir peltek olmasma ragmen, hatipligini
ispatlamistir. Onun Menzu’atu’r-ra hutbesi meshur olmustur.?

2. Hitabet'in Tarihsel Seyri

Araplarin, Cahiliye doneminde ileri bir kiiltiir seviyesine sahip olmamalarina ragmen sozli
sanatlarda buyiik bir gelisme kaydettikleri, ozellikle siir ve hitabette ileri bir seviyede olduklari
bilinmektedir.2 Bu dénemde hitabet ve siir ayn1 edebi seviyede ilerliyor iken,? Allah’in kelamu ve {iistiin bir
belagate sahip olan Kur’an-1 Kerim’in siire benzetilmesi, bu iki edebi sanatin ileri bir seviyede olduklarimn
bir gostergesidir.?0 S6z sanatiin giictinii fark eden Araplarin, her ortamda ondan faydalanmaya calistiklar:
goriilmektedir. Bu sayede sozlii edebi sanatlar, toplum hayatinin vazgecilmez bir unsuru haline gelmis,
toplumu her yoniiyle kucaklamistir.

Kabilecilik anlayisimin hdkim oldugu bu toplumda hatibi veya sairi olmayan bir kabilenin, kendi
itibarimi korumasi zor olabiliyordu. Bu durum, o ginku sair ve hatibin, adeta bu giinkii medya gorevini
tistlenmis olmasindan kaynaklaniyordu. Bu da hatip ve sairin degerini yiiceltmis, toplumun odagma
yerlesmesini saglamistir.3!

Cahiliye doneminden aktarilan edebi mirasa bakildiginda, hitdbetin siire oranla yok denilebilecek
kadar az oldugu gortilmektedir. Ancak bu durum hitabetin o donemde az oldugu anlamina gelmemektedir.
O doneme bakildiginda, yazmin az kullaniliyor oldugunu goriilmektedir.3? Buna binaen, bir nesir tiirti olan
hitabetin ezberlenmesinin gti¢ olmasi, hutbelerin ¢cogunun kaybolmasina sebep olmustur. Subhu’l-A’sa adl
eserde aktarilan “Araplarin yerlesik ve gocebe olanlarinin konustugu nesir, nazimdan daha ¢oktur. Ancak
nesrin onda biri bile korunamamis, nazmin ise onda biri bile kaybolmamustir.”3? ifadesi bu durumun en
glizel izahudir.

Hitabetin de siir gibi hayatin her alani ile alakali olmas1 hasebiyle konularini simirlamak miimkiin
degildir. Ayn1 zamanda hitadbet konularmin i¢ ice olmasi da onlar1 siirlandirmanin 6niinde ayr1 bir engel
teskil etmistir. Cahiliye devrinde genel anlamda sosyal, siyasi ve dini olarak ti¢ kisma ayrilan hitabet
konular** daha ayrintiya inildiginde 6vgti, yergi, evlilik torenleri, savas, hiikiimdar ziyaretleri ve 6git gibi
konulara da ayrilmistir.3>

Islam dininin, hitabetin hem gelismesini sagladigi hem de korunmasini temin ettigi bilinmektedir.
Oncelikle hitdbeti, Cuma ve bayram namazlarinda ibadetin bir pargast kilmakla dini bir unsur haline
getirmistir.? Ayni zamanda emr-i bi'l-maruf nehy-i ani’l-miinker ilkesi baglaminda3” Islam dininin insanliga
ulastirilmast gorevini biitin Mislimanlara ytiklemis olmasi da hitabetin gelismesine ayri bir katkida
bulunmustur.

2% Ebu Osman Amr b. Bahr Cahuz, Kitdbu'l-mehasin ve'l-azddid (Beyrut: Daru’l-Hilal, 1423), 25.

26 el-Hafi, Fennu'l-hitdbe, 9.

27 Ahmet Zeki Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab (Beyrut: el—Mektebetu'l—Hmiyye, ts.), 2/501.

2 M. Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Dénemi ve Islam’in ilk Yillarinda Okuma-Yazma Faaliyetleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/27
(Haziran 2007), 31-68, 37.

2 Hiseyin Elmali, “Hitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 18/158-160, 158.

30 [bn Abdi Rabbih, el-ikdu "I-ferid, 6/123.
Yahya Suzan, Di’bil ve Hicivleri (Ankara: Songag 2017), 1; Ciineyt Maral, “Necasi el-Harisi ve Hicivleri”, Turkish Studies - Religion, 17/1, (Mart 2022), 65-
89, 67.

32 Ebu Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakitu’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Déru'l-Kut‘ubi'l-Hmiyye, 1990), 3/460.

3 Ahmet b. Ali el-Kalkasandi, Subhu’l-a’sa fi sindati’l insd (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, ts.), 1/254.

3 Basci, “Cahiliye, Sadru’l-Islam ve Emevi Donemi Hitabeti”, 202.

35 Elmali, “Hitabet”, 158-160.

3  Ali b. Ebi Bekir Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyei’l-miibtedi, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/82.

37 Al-i Imran 3/104, 110.
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[slam’mn gelisi ile yazinin toplumsal hayatta yayilmasi sayesinde, ezberlenmesi gii¢ olan hutbelerin
yaziya gegirilerek korunmalari saglanmigtir. Once Kur'an-1 Kerim yazilmis, ardindan Peygamber
Efendimizin (sav) sozleri yazilmistir ki bunlarin iginde ytiiz bine yakin Miisliimanin dinledigi ifade edilen
Veda Hutbesi ve diger hutbeler de bulunmaktadir. Nihayet siir, tarih, filoloji, biyografi vb. alanlarda eserler
yazilmaya baslanmasiyla kayda deger bulunan hutbeler de kayit altina alinmaya baslanmustir.

Cahiliye doneminde diger konulara oranla az olan dini konulu hitabetin, Islami dénemde en cok
kullanilan hutbe cesitleri arasinda oldugu goriilmektedir. Buna karsin asabiyete dayali yergi hutbelerinin ise
ortadan kalktig138 veya Islam ile uyumlu hale geldigi ifade edilmektedir.®

Daha once deginildigi gibi bu donem ile birlikte hutbelere hamdele ve salvele ile baslama seklinde
belirli bir giris formati getirilmistir. Bu formatin Misliimanlar arasinda tam benimsendigi goriilmiis,
¢agimiza kadar gelen bu formata uymayan hutbeler elestirilmis, hos gortilmemistir.

3. Emevi Doneminde Hitabet
Cahiliye doneminde saglam bir temele oturtulan hitabetin, Sadru’l-islam’da Kur’an-1 Kerim'in essiz
tslubundan faydalanarak gelisimine devam ettigi bilinmektedir. Eski birikimlerine ilahi kelamin katkisini
ekleyen hatipler, hitdbeti zirveye tasimayr basarmislardir. Dil hatalariin hizli bir sekilde toplumda
yayilmasinin aksine hitabet, belagat acisindan miikemmellige daha ¢ok yaklasmaistir.
fbn Tabataba (v. 322/934), bu gelisimin sebebini siir baglaminda izah ederken, bu dénem sairlerinin
elinde cahiliye doneminden kalan ve Islam ile gelen edebi miras gibi biiyiik bir birikim oldugunu, bu
birikimi degerlendirdiklerinde de kendilerinden ¢nceki sair ve hatiplere oranla ¢ok avantajli olduklarimi ve
ustiin edebi tiriinler ortaya koyduklarini ifade etmistir. Bu durumu daha iyi bir sekilde gozler tniine sermek
ve daha anlasilir kilmak icin su uygulamay1 6rnek vermek mumkiindiir: Bir baba ogluna bin tane hutbe
ezberletir ve ardindan bunlar1 unutmasin soyler. Geng hutbeleri unutmustur ama artik bir sey anlatmak
istediginde miikemmel anlatabilir hale gelmistir.40 Neticede bu edebi mirastan istifade eden dénemin
117 hatipleri, hitabeti, Arap edebiyatinin sonraki donemleri igin olgun bir model haline getirmeyi basarmislardir.

Hitabetin bu donemde gelisme kaydetmesinin baslica sebeplerini su basliklar altinda ele almak

miimkiindiir.
3.1. Hitabetin Gelisimini Saglayan Etkenler

3.1.1. Islam Dininin Etkisi

Islam dininin hitabetin gelisimine farkli agilardan katkisi oldugu soylenebilir. Islam’in, hitabeti bazi
ibadetlerin parcasi saymasinin ve akla hitdp eden bu dinin yayilmasinda onu (mev’ize-i haseneyi) bir arag
olarak kullanmasinin hitabete olumlu etkisi, calismanin “Hitabet'in Tarihsel Seyri” kisminda ele alinmistir.

Ayrica Emevi doneminde meydana gelen siyasi boltiinme ve miicadeleler, dini-itikadi boltinmeleri de
beraberinde getirmistir. Her siyasi grup idealini dini bir temele oturtmak icin Kur’an ve stinneti kendi
lehinde yorumlamis, bu da farklt mezhep ve diistincelerin ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Bu farkl
diistincelerin ¢atismasinda hitabetin etkin bir sekilde kullanilmasi, hitabetin gelisimine de katki saglamistir.#!

3.1.2. Siyasi Rekabet

Siyaset, Emevi donemi hitdbetine damgasini vurmustur. Bunun temelinde hilafet miiessesesinin
yatmakta oldugu bilinmektedir. Emevi devleti, hilafet miicadelesiyle baslayan savas temeli tizerine
kurulmustur. Hz. Osman’in (v. 35/656) oliimiinden sonra, Emevi hanedani, hilafetin kendi haklar:
oldugunu iddia etmis, Haricilerin midahalesiyle zorla halife secilen Hz. Ali'ye (v. 40/661) biat
etmemislerdir. Hz. Ali'nin ¢liimiinden sonra Sia ayr1 bir siyasi-dini grup olarak ortaya ¢ikmistir. Bununla
birlikte Ziibeyriler de Emevi hanedaninin hilafetini tanimamis, bu doénem siyasetinde etkin bir rol

38 Elmali, “Hitabet”, 158-160.

3 Sonmez, “Sadru’l-islam Déneminde Hitabet Tiirleri ve Temel Ozellikleri”, 355.

40  Ebu Hasan Muhammed b. Ahmed ibn Tabataba, ‘iyﬁm ’s-si’r, thk. Abdulaziz b. Nasir el-Mani’ (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, ts.), 14-15.
41 Elmali, “Hitabet”, 159.
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oynamislardir. Emevi devleti idareci ve taraftarlari da dahil biitiin bu gruplarin her biri, kendi idealine
¢agirmis, bu miicadelede hitabeti etkin bir sekilde kullanmislardir.42

3.1.3. Diisiince Ozgiirliigii

Bu donemde hatipler i¢in, tam anlamiyla bir diisiince ¢zgitirligiinden bahsetmek zordur. Kismi bir
ozgtrlik oldugunu soylemek daha dogru olacaktir. Tktidar alami disindaki hitabette, hatiplerin genel olarak
bir engel ile karsilastiklar1 goriilmemistir.

Iktidar ile alakali duruma gelince, devletin kurucusu olan Muaviye'nin (v. 60/680), insanlara
hosgoriiyle muamele edecegini duyurdugu ve idare sistemini hosgorii temeli tizerine oturttugu
aktarilmaktadir. Mudaviye, Medine’deki bir hutbesinde soyle demistir: “Allah’a yemin olsun ki kilig
tasimayana karsi kili¢ tasimam. Rahatlamak icin sadece dilinizle sdylediklerinizi de kulak ardi edip
umursamayacagim.”#  Yine soyle der: “Insanlarla aramda bir sac teli olsa kopmaz. Onlar gerse ben
gevsetirim, onlar gevsetse ben gererim.”#

Haccac (v. 95/714) minbere ¢iktiginda dinleyicilerin bazisi onunla alay etmis, konusmasindan sonra
ona soyle demislerdir: “Seni dogrulasak Allah’t 6fkelendiririz. Sana ihanet etsek Allah’1 raz1 ederiz. Senin
ofken Allah’in 6fkesinden basittir.”4>

Ancak bu durumun, bu sekilde devam etmedigi de bilinmektedir. Ayrica bu hosgoriiniin, sahsi
durumlarla alakali oldugunu soylemek de daha dogru olacaktir. Zira sahsi elestirilere ses ¢ikarmayanlarin,
hutbede iktidarin elestirisine miisamaha etmedikleri ve iktidar aleyhinde konusanlara baski yaptiklari, gelen
rivayetler arasinda mevcuttur.46

Emevi devletinin, iktidar1 elinde bulundursa da halk arasinda birligi hi¢cbir zaman saglayamadig:
bilinen bir gercektir. Bu nedenle iktidarin zayif oldugu yerlerde, farkli veya karsit goriise sahip olan
hatiplerin de bu durumu firsat bilip, degerlendirdikleri bilinmektedir.

3.2. Hitabeti Olumsuz Yonde Etkileyen Faktorler

Bu donemde hitabet, her ne kadar gelisip zirvelere dogru yol alsa da bazi engeller ile de karsilastig:
bilinmektedir. Elbette bu engeller, hatipleri yollarindan alamamuistir. Ancak onlar1 olumsuz yonde etkiledigi
de bir gercektir. Bu engelleri maddeler halinde su sekilde siralamak miimkiindiir:

3.2.1. iktidar Baskis1

Emeviler doneminde, buiyiik karisiklar neticesinde kurulan devletin yonetimini saglamlastirmak
adma, iktidar aleyhindeki faaliyetlere miisamaha gosterilmedigi bilinmektedir.” Ozellikle hitabet gibi
kitlelere kars1 yapilan konusmalarda taviz verilmeyecegi asikardir.

Donem boyunca stirekli isyanlar ile ugrasan Emevi iktidarinin, sahsi meselerde ve kisisel eylemlerde
her ne kadar miisamahal1 oldugu aktarilsa da 6zellikle Kiife ve Basra gibi muhaliflerin etkin oldugu iki
bolgede en basarili valilerini gorevlendirmis ve bu valilerin siddet ve baski politikalarindan biittin
muhalifler gibi hatipler de nasibini almistir.4

3.2.2. Dil Hatalar1/ Lahn
Cahiliye doneminde Arabistan yarimadasiin, yabanct ugrak yerleri olmalari hasebiyle, Misir, Sam,
Irak ve Yemen’e komsu olan kenar kisimlarinda yasayan Araplarin dillerinde lahn denilen dil hatalarmin

2 fsmail Yigit, “Emeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 11/87-104, 88.

43 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 2/182.

44 Ebu Hilal el-Askeri, Cemheretu’l-emsal (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/65; Ebu Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, Ravzatu’l-ukali (Betrut: Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, 1977), 1/72.

45 Cahug, el-Beydn ve tebyin, 2/30.

46 Cahuz, el-Beyin ve tebyin, 1/276.

47 Nebi Bozkurt, “Stirgiin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/166-167.

48 Yigit, “Emeviler”, 89.
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gortildiigt ifade edilmektedir.4 Ancak Islam dininin zuhuru ile Arabistan yarimadasmin, dinin merkezi
olmasi ve Arap olmayan toplumlarin hizla Islam’a girip bu merkeze akin etmeleri neticesinde, biitiin
Arabistanda, lahn yavas yavas yayilmaya baslamistir.

Once hadarda yani yerlesim yerlerinde yayilan lahn, zamanla collere de sirayet etmistir. Hicri ikinci
asrin ortalarina gelindiginde, Arabistan yarimadasmn ortasinda bulunan Necid bolgesinin yine orta
kesiminde yasayan bedeviler harig, Arabistanin genelinde lahnin yayildig: kabul edilmis ve bu yiizden Arap
gramerinin temellendirilmesi asamasinda bu dénemden sonra yasayan sairlerin siirinin, istishada uygun
olmadig1 kabul edilmistir.50

Emevi donemine gelindiginde lahn, 6zellikle hatiplerin korkulu riiyas: haline gelmistir. Konumlar1
geregi sehirlerde yasayan sultanlar, saf ve fasih Arapgay1 6grenmeleri icin ¢ocuklarini yabanci akinina kars:
korunakli olmas1 hasebiyle, fasih Arapcanin korundugu ¢6l ortamina gonderiyorlardi. Kiictikliiginde bu
firsat1 elde edemeyenler ise hayatlar1 boyunca bu sikintiy1 hissediyorlardi. Abdiilmelik b. Mervan'in
(v.86/705), oglu Velid'i (v. 96/715) ¢ok sevdigi icin bedevi hayata gondermedigi, Stileyman (v. 99/717) ve
diger kardeslerini ise gonderdigi aktarilmaktadir. Abdiilmelik’in, Velid'in ¢ok dil hatas1 yaptigimi gortince
“Velid’e olan sevgimiz, ona zarar verdi.”*! seklinde hayiflandig1 ve ayrica “Dildeki lahn, elbisedeki sokiikten
ve ytizdeki su ¢iceginden daha c¢irkindir. Benim saglarimi, minberlere ¢iktigimda, lahn yaparim korkusu
agartt1.” dedigi aktarilmaktadir.>?

Ebt Amr b. Ala’nin (v.154/771) da, Rube b. Accac (v. 145/762) ile Ferezdak (v.114/732) disinda sehre
inip de dili degismeyen bedevi gormedigini®® ve Haccac’in ¢ok fasih bir hadari oldugu halde, bazen lahn
yaptigimi iddia ederek, sehir hayatinda dil hatalarinin ne derece yaygin oldugunu vurgulamaktadir.>*

Neticede toplumda dil hatasi, salgin bir hastalik gibi yayilmasina ve hitabet tizerindeki olumsuz
etkisine ragmen, bu dénemde hitébetin zirveyi yakalamasina da engel olamadig: goriilmektedir.

3.3. Emevi Doneminde Hutbe Cesitleri
119 Emevi dénemi hutbe cesitleri, Sadru’l-Islam’dakiler ile ayni olmakla beraber, bu dénemde 6ncekinden

farkli olarak, siyasi hutbelerin revagta oldugu goriilmiistiir. Bu donemde hatipler, dini hutbeleri dahi siyasi

emelleri igin kullanilmaktan geri durmamuslardir.

3.3.1. Siyasi Hutbeler

Emev1 hitabetini zirveye oturtan en biiyiik etkenin, dénemin siyasi miicadelesi oldugu soylense yanlis
olmayacaktir. Bu donem, Emevi devleti ve ona kars1 ayaklanan Hariciler, Ziibeyriler ve Siiler'in kiyasiya
miicadelesine taniklik etmistir.5> Bu miicadelede kars1 gruplarin fikirlerini ¢tirtitme isini hatipler tislenmistir.

Hitabetin bu donemde etkin bir sekilde kullanilmasini, kisa bir 6rnekle izah edebiliriz: Tarihin, zalim
lakabryla tanidig1 Haccac hakkinda Malik b. Dinar'in (v. 131/748) soyle dedigi aktarilmaktadir: “Haccac'mn,
kendisinin Iraklilara yaptigimi ve Iraklilarin kendisine yaptiklarini anlattigi hutbesini dinledigimde, dyle
etkili konusurdu ki kendisinin hakli oldugunu, Iraklilarin ise kendisine zulmettigini zannederdim.”

3.3.1.1. Emevi Hatipleri

Hz. Ali'nin vefati ve Hz. Hasanin (v. 49/669) hilafetten vazgecmesi tizerine, Muaviyenin basa
gecmesiyle kurulan Emevi devletinin isyanla karsilasmadigi giin olmamistir denilebilir. Bu isyanlar
bastirmak icin ordusu ve hatipleriyle biiyiik bir gayret sarf ediyordu.

49 Ebu’l-Fadl Celaluddin Stiyati, el-Muzhir fi'uliimi’l-lugati ve envd'ihd, thk. Fuad Ali Mansar (Beyrut: Daru’l-Kutub’l-‘Ilmiyye, 1998), 167-168.

5 Ebu'l-Fadl Celaluddin Siiyati, el-Tktirdh St usiili'n-nahv ve cedelih (Dimask: Daru’l-Beyrati, 2006), 59.

51 Abdurrahman b. Abdullah Siiheyli, er-Ravdu'l-unilf fi serhi’s-sireti'n-nebeviyye li'bni Hisdm, thk. Omer Abdusselam es-Selami (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 2000), 2/106.

52 [bn Abdirabbih, el—Ikdu'l—ferfd, 2/308.

5 Bagdadi, Hizanetu'l-edeb, 1/220.

54 Caluz, el-Beyin ve tebyin, 1/149.

55 Yigit, “Emeviler”, 88.

5 Cahigz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/204.
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Emevi hatiplerinin basinda halifeler, valiler ve komutanlar yer aliyordu. Halifelerden Muaviye,
Abdiilmelik b. Mervan ve Omer b. Abdiilaziz (v. 101/720) en meshur hatipler idi. Muaviye'nin dini ve idari
konularda etkili hutbeleri olmustur. Idari hutbelerinde halki ne sekilde idare edeceginden ve halkin idareye
itaat etmesi gerektiginden bahsederken, dini hutbelerinde diinya hayatinin geciciliginden bahsederdi. 57

Vali hatiplerin basinda Ziyad b. Ebih (v. 53/673) ile Haccac b. Yusuf es-Sakafi gelmektedir. Ziyad
soztint yerli yerinde kullanan miikemmel bir hatipti. Sa’bi (v. 104/722) onun hakkinda sdyle der: “Ziyad
disinda, minberde konusurken hata yapar korkusuyla keske sussaydi demedigim hatip yoktur. Ziyad ise
sozll uzattikga gtizellestirirdi.”®® Ziyad'in meshur hutbelerinden biri, Muaviye tarafindan Basra’ya vali
olarak atandiginda irad ettigi hutbedir:

MU A A ey oSie 5N Uil A ) Ul A& 615 313 oSl 5 AL 81 UGSl ) el Ll
“Ey insanlar! Biz sizin yoOneticiniz ve koruyucunuz olduk. Allah’in bize verdigi yetkiyle sizi
yonetir, litfettigi giicle sizi koruruz...”5?

Bu hutbe Allah’a hamd ile baslamadig: icin betra (kisir, sonu kesik) adini almistir. Bu hutbeye betra
denilse de, edebi yonden oldukga verimli oldugu soylenebilir. Dini bir gelenege aykiriligindan dolay: bu adi
alan® ancak siyasi ve edebi yonden bir cevher olan bu hutbede Ziyad’'in bazen Kur’an tislabunu takip ettigi
ve Kur’'an ayetlerine telmihlerde bulundugu da gortilmektedir.®! Araplarin siddet maksatli konusmalarimin
basinda besmeleyi zikretmemeleri eskiden siiregelen adetleriydi.®? Dort Arap dahisinden biri olan Ziyad'm?®
bilingli olarak bu tislubu takip etmesi muhtemeldir. Sozlerini inci gibi dizdigi bu hutbesi, birbirine siki sikiya
bagh paragraflardan olusur. Hutbesine Basra halkimin i¢inde bulundugu fitne ve fesattan bahsetmekle
baslar. Sonra onlar1 ne sekilde idare edeceginden, ardindan onlar1 korkutup, sug isleyenleri ne sekilde
cezalandiracagindan, nihayet idarecilerin halk {tizerindeki haklarindan bahsedip hutbesini dinleyenleri
korkutup timitlendirerek sona erdirir.*

Haccac'in da Ziyad'dan ifade giicii agisindan geri kalir yani yoktur.®> Hutbelerinin ¢ogu edebiyat
antolojilerine gegmistir. Onun en meshur hutbesi, Abdiilmelik tarafindan Irak valiligine atandiginda Kife'de
irad ettigi hutbedir:

Sl 8 Liph)s AlsUaia liely Aaall 1o 3¥ 5 alias 4305 4l 850815 alasy 580 83T ) 5 Wl 4880 Qally

" Gl
“Ey Kafe halki! Allah’a yemin olsun ki kétiiliigii yerinden sokiip alacagim ve ona misliyle karsilik
verecegim. Hirsh gozler, uzamis boyunlar ile olgunlasmis ve koparilma zamani gelmis baslar
gormekteyim...”66

Bu hutbe Haccac'in tavizsiz, hosgoriisiiz, sertlige dayanan siyasetini net olarak tasvir etmektedir.
Hasan el-Basri (v. 110/728), Haccéc ile Ziyad hakkinda soyle der: “ Ziyad, Hz. Omer’e benzemek istemis
ancak asirtya kagmis; Haccac da Ziyad’a benzemek isteyince insanlar1 helak etmistir.”%” Bu hutbe Haccac'in
siyasetini tasvir etmekle birlikte onun edebi ifade tsttinltigtinti de ortaya koymaktadir. Kendi doneminde
belagatin zirvesinde olan ama ayni1 zamanda Iraklilara yaptig1 zultim neticesinde zalim lakabin1 alan Haccéc
hakkinda Malik b. Dinar, Haccac, hutbesinde Iraklilarla yasadiklarini anlatirken, 6yle miikemmel bir
anlatimi vardi ki, Iraklilarin kendisine zulmettigi diistincesine kapildigini ifade etmektedir.

57 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 2/182.

58 Ebu’l-Feth Sihabuddin Muhammed b. Ahmed el-ibsihi, el-Mustatraf fi kiilli fennin mustazraf (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1986), 1/137.

59 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 2/273.

0 Catug, el-Beydn ve't-tebyin, 1/215.

61 M. Selim Ipek, “Hatip Olarak Ziyad b. Ebih (1-53/622-653) ve “Hutbetu’l-Betra””, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/38 (Haziran 2015), 215-220,
217.

6 Ebu Hafs Siracuddin ibn Adil, el-Lubdb fi uliimi’l-kitib, thk. Adil Ahmed Abdulmevctd-Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye,
1998), 10/5.

63 Irfan Aycan, “Ziyad b. Ebih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/480-482.

64 Sevki Dayf, el-Fennu ve mezahibuhu fi'n-nesri’l-Arabi, 81; Hutbenin tam metni icin bk. Cahuz, el-Beyin ve't-tebyin, 2/40-42.

6 Sevki Dayf, el-Fennu ve mezahibuhu fi'n-nesri’l-Arabi, 82.

66 Safvet, Cemheretu hutabi’'l-Arab, 2/288.

&7 Calug, el-Beydn ve't-tebyin, 2/43.

68 Cahigz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/311.
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3.3.1.2. Harici Hatipler

Haricilerin tarihi, Emevi devleti 6ncesine dayanur. Geneli bedevi kokenli olan bu insanlar, tabiatlar
geregi sert ve hasindirler. Haksizliga asla tahammiilleri olmaz, dogru bildikleri ugrunda canlarini feda
etmekten hi¢ ¢ekinmezlerdi. Akidelerine ¢ok diiskiin olup, dinlerini tam yasamaya calisirlard. [badet
etmekten alin ve dizlerinin nasir tuttugu rivayet edilir. Ancak dini anlamakta bir sorun yasadiklar1 bir
gercektir. Bedevi hayattan sehir hayatina gecislerinde toplumsal uyum problemi dogmustur. Bedevi
hayatlarinda basina buyruk yasamaya alismis bu insanlarin yoneticilere itdat konusunda hep sorun
cikarttiklar1 goriiliir. Emevi devletinin kurulmasiyla da her zaman ve zeminde ona kars1 miicadeleden geri
durmamuglardir. Abdullah b. Zibeyr'in (v. 73/692) Emevi devletine karsi ayaklanmasiyla etrafinda
toplanmislar ancak fikir uyusmazligindan dolayr ondan ayrilmis, kendi aralarinda bir¢ok firkaya
boliinmiiglerdir. Emevi devletine karsi kesintisiz devam ettirdikleri bu miicadelelerinde taraflar, birbirlerine
siir ve hutbelerle de saldirmislardir.®®

Dogalarinin kendilerine tanidig1 imkan, Harici hatipleri diger hatiplerden tistiin kiliyordu. Dolayisiyla
dilin sadeliginin korundugu bedevi hayattan ve ¢o6lden gelmeleri, dili miikemmel kullanmalarimi
saglamistir. Abdiilmelik b. Mervan, huzuruna getirilen bir haricinin diistincesini agik anlasilir bir sekilde
giizelce anlatmasi tizerine soyle der: “Neredeyse beni, cennetin onlar i¢in yaratildigina, benim onlardan fazla
cihat etmem gerektigine inandirtyordu.”7°

Hariciler hutbelerinde, diinyadan el etek cekmeye, ahirete yonelmeye ve cihada tesvik ederlerdi.
Miisliimanlarin hak yoldan saptiklarini, kendilerinin hak tizere olduklarimi sdylerlerdi. Hz. Ebu Bekir (v.
13/634) ve Hz. Omer’i (v. 23/644) 6ver, Hz. Osman (v. 35/656) ve sonrakileri tenkit ederlerdi.

Haricilerin duislincesini en iyi tasvir eden hatiplerden biri Ebu Hamza el-Harici’dir (v. 130/748).
Mekke ve Medine’de irad ettigi hutbeleri edebiyat antolojilerine ge¢mistir. Bu hutbelerden birinde Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer’i 6vdiikten sonra Harici gencleri su sekilde tasvir eder:
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“Vallahi bunlar daha gengliklerinde olgunlasmis kisilerdir. Gozleri kotiiliigii gormeye kapal,
ayaklar1 batila ytirtimeye agirdir...” 7!

Bu miikemmel tasvir onlarin distincelerindeki samimiyetin, diinyayr nasil hakir gordiiklerinin,
sehadeti nasil arzuladiklarinin gostergesidir. Belki de bu samimi akideleri, onlarin etkili dini hutbeler

vermelerini saglamistir.

3.3.1.3. Sii Hatipler

Sia mezhebinin, Hz. Hiiseyin'in (v. 61/680) sehit edilmesiyle siyasi bir temele oturdugu ve daha sonra
gelecek olan Muhtér es-Sakafi (v. 67/687) ile dini itikadi temelinin olusturuldugu aktarilmaktaduir.”?

Bu grubun hutbelerinde ana mevzu, itikatlarinin temeli olan hilafetin Hz. Ali soyuna ait oldugu” ve
Umeyye ogullarmin bu hakki gasp etmesi meselesidir. Ancak itikatlarinda takiyye (gizlilik) esas oldugundan
dolay17# Hariciler gibi diistincelerini her yerde ilan etmemis, ¢ogu zaman gizlemislerdir. En iyi hatipleri
arasinda Siileyman b. Surad (v. 65/685) ve Muhtar es-Sakafi gelmektedir.”

Mubhtar, Emevi devletine karsi biiytik bir isyan ¢ikartmis, Mus’ab b. Ziibeyr (v. 72/691) tarafindan
oldiirtilmistiir. Muhtar'm hutbeleri genelde kahinlerin secisini andirirdi. Kendisine vahiy edildigini iddia
etmis, vahye isaret olarak secili hutbelerini gostermistir.”0 Hutbelerinden biri su sekildedir:
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6 Ethem Ruhi Figlaly, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/169-175, 170.

70 Sevki Dayf, el-Fennu ve mezihibuhu fi'n-nesri’l-Arabi (Misir: Daru’l-Mearif bi Misur, ts.), 85.

71 Safvet, Cemheretu hutabi’'l-Arab, 2/475.

72 Mustafa Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39/111-114, 112.

73 Ebu’l-Feth Tacuddin Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (b.y.: Miiessesetii'l-Halebi, ts.), 1/146.

74 Ebu Bekir Muhammed Bakillani, Temhidu’l-evail fi telhisi’d-deldil, thk. Imaduddin Ahmed Haydar (Liibnan: Muessesetu'l-Kiitiibii's-Sekafiyye, 1987), 450.
75 Safvet, Cemheretu hutabi’'l-Arab, 2/15, 63, 74.

76 Ebu Gays Muhammed Hayruddin Zirikli, el-A‘ldm (b.y.: Daru'l-'Ilm 1i'l-Melayin, 2002), 7/192.
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“Denizlerin, hurma agaglar1 ile biitiin agaglarin, c¢ollerin, masum meleklerin ve hayirh
peygamberlerin Rabbine yemin olsun ki her zorbayi 6ldiirecegim...”7”

Siileyman b. Surad, Hz. Hiiseyin'in sehit edilmesinden sonra onun intikamini almak icin toplanan
Tevvabun Hareketinin 6nctistidiir.”® Bir hutbesinde soyle diyordu:
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“Aramizda ve huzurumuzda Peygamberimizin oglu, soyu, 6zii, etinin ve kaninin bir parcasi
oldurildi. Fasiklar onu oklarmin hedefi haline getirdiler...”79

3.3.1.4. Ziibeyri Hatipler

Ziibeyriler, Hz. Hiiseyin'in sehadetinden sonra Abdullah b. Ziibeyr'in Emevi hanedanini tanimayip,
halifeligini ilan etmesiyle siyasi bir tesekkiil haline geldi. Ilk basta Hariciler ve Siilerle ayni bayrak altinda
toplanan Ziibeyriler, daha sonra fikir ayriligindan dolay1 birbirlerinden ayrilmis hatta savasmislardir.80

Emevi devletine karst uzun zaman tutunamayan Ziibeyrilerin diger gruplara oranla hatipleri de azdir.
En iyi hatiplerinin basinda bu tesekkiiliin kurucusu ve idarecisi Abdullah b. Ziibeyr ile kardesi Mus’ab
gelmektedir. Ozellikle Abdullah b. Ziibeyr tath diliyle ok etkili konusmalar yapmustir. Haricilerle cokca
tartismustir.81

Abdullah b. Ziibeyr’'in en meshur hutbesi, Basra valisi olan kardesi Mus’ab’mn 6liim haberi geldiginde
irad ettigi su hutbedir:
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“Ihanet ve ihtilaf yurdu Irak’tan, bize hem tizen hem de sevindiren bir haber gelmis bulunuyor.
Mus’ab’'in oldurildiguni 6grendik. Allah rahmet eylesin...”82

3.3.2. Sosyal Hutbeler

Cahiliye doneminden beri var olagelen bu hutbe cesidi, Emevi déneminde de varligin stirdtirmiistiir.
Cok cesitli olan sosyal hutbelerin en 6nemlileri sunlardir: Vuftd, diigiin, tebrik, miindzara ve taziye
hutbeleri. Bunlarin icinde de en yaygin olanu basta zikrettigimiz vuftid hutbeleri denilen ve ytneticiler, heyet
halinde ziyaret edilirken irad edilen hutbelerdir. Kabilelerin heyetler halinde yoneticileri ziyaret edip,
amaclarini dile getirmesi Araplarin bilinen eski adetlerindendir.%3

Emevi devletinin kurucusu Muaviye, ister iddia edildigi gibi siyasi amagla ister baska amaglarla olsun
saraya gelen heyetlere saray kapilarini ardina kadar agmustir. Mecbur kalmadikga siddete basvurmamasi ve
halka ihsanini esirgememesi nedeniyle vuftid hutbeleri bu doénemde gelisme kaydetmistir.* Bu donemde
Ahnef b. Kays (v. 67/686-87), bu hutbe ¢esidinin en meshur hatiplerindendir.®> Kui¢tikltigtinden beri iyi bir
hatip olan Ahnef b. Kays, yumusak huylu olmasi ile darb-1 mesellere konu olmustur. Onun kabiliyetini fark
eden Hz. Omer, onu bir siire yaninda tutmus, Basra’ya dondiigiinde de Basra valisine, Ahnef’e darusmasini
ve ondan istifade etmesini emretmistir.8¢ Cahiz (v. 255/869) da onun hakkinda: “Arap ve acemin en giizel
konusani (ebyenu)” diyordu.#” Muaviye, heyetlere oglu Yezid (v. 64/683) hakkindaki kanaatlerini
sordugunda Temim heyetinin hatibi Ahnef su sekilde cevap veriyordu: “Ey miiminlerin emiri! Sen Yezid’i
gece ve giindiiz hayatiyla, gizli ve agik yonleriyle bizden daha iyi tanursin. Onun Allah ve bu timmet igin iyi
olacagini biliyorsan bu hususta halkla istisare etme! Eger onun hakkinda daha baska seyler biliyorsan,

77 Safvet, Cemheretu hutabi’'l-Arab, 2/75.

78 Zirikli, el-A’lam, 3/127.

79 Sevki Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabt (Misir: Daru’l-Mearif, 1995), 2/415.

80  Hakki Dursun Yildiz, “Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 1988), 1/145-146.
81 Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 2/417.

82 Ebu’l-Meali Bahauddin ibn Hamdan, et-Tezkiretu ‘l-hamduniyye (Beyrut: Daru Sadir, 1417), 2/463; Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 2/176.
83 Elmali, “Hitabet”, 158-159.

8 frfan Aycan, “Mudviye b. Eba Siifyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/330-332, 332.

85 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 1/451, 2/363.

86 Zirikli, el-A'lam, 1/276.

87 Calug, el-Beyin ve't-tebyin, 1/70.
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ahirete go¢ ederken bu makami ona verme!” Onun en meshur hutbelerinden biri, Temim heyetinin basinda
Muaviye'yi ziyaret ederken irad ettigi hutbedir:
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“Ey miiminlerin emiri! Basra halkmin sayis1 az, durumlar1 sikintilidir...”88

3.3.3. Dini Hutbeler

Emevi déneminde biitiin hutbelerin iceriginde dinin bulunmas: bir yana, direkt olarak dini konu
edinen hutbeler bu baghk altinda ele alinmistir. Biitiin cesitleri ile dini hutbelerin bu dénemde gelisme
kaydettigini soyleyebiliriz.

[slam devletinin bu donemde genisleyip farkll kiiltiirlerle karsilasmasi sonucu, Misliimanlar bu
kiiltiirlerden gelen cesitli fikirlere cevap vermek zorunda kalmistir. Bunun tizerine Islam’in savunmasini
tistlenen kelam ilmi dogmus ardindan da onlarca keldmi firka ortaya ¢ikmistir. Bu keldmi firkalardan her
biri kendi diistincesinin dogru oldugunu ispatlamak icin Kur'an't kendi diisiincesine gore yorumlamis,
hitabet sanatini etkili bir bicimde kullanmislardar.8?

Vaaz ve irsad maksatli Cuma ve bayram hutbelerinin yaninda ayn1 amaci giiden ve belirli bir ibadete
veya zamana bagli olmayan hutbeler de bu donemde artis gostermistir. Miisliimanlarin, dinin pratigini
yasamaktan cok teorik tartismalara daldigini goren bazi vaizler, Miislimanlar: tekrar Peygamber donemi
dini yasantisina gotiirmek icin pratige dayali bir akimla ortaya ¢ikmislardir. Bu vaiz ve hatipler, insanlar1
diinya hayatinin bos ugraslarindan el etek cekip ahirete yonelmeye davet etmislerdir.®® Bunlarin en
meshurlarindan biri Hasan el-Basri’dir. Sozleri, peygamber sozlerine, yasantis1 sahabe yasantisina
benzetiliyordu.”? Yasantisinda oldugu gibi hutbelerinde de korku ve timit hakimdir. Cagdaslar1 onun
hakkinda soyle der: “Yiirtidigiinde en ¢ok sevdigi kisinin cenazesinden geliyor gibi, oturdugunda hakkinda
idam karar1 verilmis bir mahkum gibi, yaninda cehennemden bahsedildigi vakit de cehennem sadece
kendisi icin yaratilmis gibiydi.”??> Onun su hutbesi anlayisina 6rnek olarak verilebilir.
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“Ey insanoglu! Ahiretin i¢in diinyani feda et, her ikisini de kazanirsin. Diinya igin ahiretinin feda
etme, her ikisini de kaybedersin...”%

Onde gelen kelamcilardan olan Vasil b. Ata, aym zamanda iistiin bir hatiptir. Dilindeki pelteklik
nedeniyle “ra” harfini tam c¢ikartamayan bu hatip, hutbelerinde bu harfin gectigi kelimeleri kullanmamaya
Ozen gostermis ve buyiik bir ustalikla basarmistir. Onun bu istiin vasfi, darb-1 mesel olmustur. Sair,
arkadasimin kendisi ile irtibatini kesmesini, “Vasilin ra harfini terk etmesi gibi beni terk ettin” diyerek
siirinde iglemistir.

3.3.4. Adli Hutbeler

Muhakeme maksatli irad edilen hutbelerdir. Gayesi dogru ile yanlis1 birbirinden ayirmak, kirginliklar
sona erdirmek ve sucluyu cezalandirip masuma hakkin1 vermekle adaleti gerceklestirmek olan bu
hutbelerin, bazen bunun aksine suclunun ifade giictinden dolayi, adaletsizlige yol actig1 da oluyordu. Hz.
Peygamberin huzuruna gelen bir sahsin, ifade glictiyle kendini {sttinmiis gibi gostermesi {izerine
Peygamber Efendimiz “Stiphesiz soziin bir kismi sihirdir.” diyerek bu gercegi ifade ediyordu.

Siyasi ve itikadi agidan karisik olan Emevi doneminde, ortaya konulan adalet o6lgiilerinin de fikirler
sayisinca cesitli oldugu gortilmektedir. Emeviler, hilafetin kendi haklar1 oldugunu ve halifeye itaat edilmesi

88 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 2/363.

8 Osman Oral, “73 Firka ve Ilk Ihtilaflar”, Uluslararast Rusya Aragtirmalar: Dergisi 10/2 (Temmuz 2017), 15-38, 17, 18.

% Merve Sagan, “Hicri ik Bes Asirda Tasavvufun Gegirdigi Stiregler”, Ibn Haldun Calismalar Dergisi 5/2 (Temmuz 2020), 171-184, 172.
91 Zirikli, el-A’lam, 2/226.

92 Cahigz, el-Beydn ve't-tebyin, 3/18.

9% Safvet, Cemheretu hutabi'l-Arab, 2/485.

94 Zirikli, el-A’lam, 8/108, 109.

%  Buhari, el-Cami u’s-sahih, “et-Tib”, 50 (No. 5434).
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gerektigi anlayisini 6lcii kabul etmis, diger gruplar: bu dlgiiye gore muhakeme etmistir. Siiler ise hilafetin

Hz. Ali ve soyuna ait oldugu 6l¢iisiinii kabul etmis, bu ¢lciiye gore insanlart muhakeme etmistir. Hariciler

de Hz. Ali, Mudviye ve onlarin dogru olduklarini kabul edenlerin, dinden c¢ikmis olduklarimi ve

oldurtlmeleri gerektigi anlayisini 6lcii kabul etmis diger insanlara yasama hakki tanimamislardir.®
Haccac’'in huzurunda esirler 6ldiiriiliirken onlardan biri su sekilde hitap eder:

“Ey Haccac! Yeni ortaya koydugun ¢igirdan dolay: Allah sana hayir nasip etmesin. Yiice Allah
kitabinda, ‘Kafirler ile karsilastiginizda onlarin boyunlarint vurun...” buyururken...”

Bunun tizerine Haccédc onu ve geri kalanlar1 6ldiirmekten vazgeger.””

3.3.5. Savas Hutbeleri

Emevi doneminde “birlik yili” neticesinde tam olmasa da siyasi istikrar saglandiktan sonra
duraklamis olan fetih hareketlerine yeniden baslandi. Anadolu’dan, Irak’tan ve Kuzey Afrika’dan olmak
tizere ti¢ koldan ordular hareket ediyordu. Bu donemde biiyiik fetihler gerceklestirilmis, [stanbul karadan
ve denizden kusatilmistir. Bu savaslarda hitdbet etkili bir sekilde kullanilmis, komutanlar hutbeleri ile
askerlere moral olmustur.%

Tarik b. Ziyad (v. 102/720), Ispanya fethi icin denizi gectikten sonra, ordunun iginde hig kimsenin geri
donme gibi bir diisiinceye kapilmamasi i¢in gemileri yakmis, daha sonra da kendi adi ile anilacak olan
Cebeli Tarik’a yerlestikten sonra orduya hitap etmistir:
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“Ey insanlar! Arkanizda deniz, 6niiniizde diisman. Nereye kagacaksiniz? Vallahi sizin icin sabir ve
sadakatten baska yol yok...”

Sonuc¢

Insanlik tarihi kadar eskiye dayanan hitabetin, Arap edebiyati tarihinde nemli bir yer edindigi
bilinmektedir. Kabilecilik anlayisinin hakim oldugu cahiliye donemi Arap toplumunda, sair ve hatibin
onemli bir fonksiyonu vardi. S6z konusu dénemde siir ve hitabetin adeta medya gorevini tistlenmis olmasi,
hatibi veya sairi olmayan bir kabilenin, kendi itibarin1 korumasini zorlastirmis, hatip ve saire olan bu ihtiyag
onlarin toplumdaki degerlerini yticeltmistir.

Cahiliye doneminde yazinin az kullaniliyor olmasi ezberlenmesi gii¢ olan nesir tiirlerinin
unutulmasina sebep olmus, hitdbet de bundan nasibini almistir. Cok meshur olup bu sayede korunma
imkam bulan hutbelerin disindakiler tamamen kaybolmustur. Islam dininin hutbeye deger vermesi, hutbeyi
ibadetten bir parca saymasi ve hatiplerin ilahi vahiyden esinlenmesi, hitdbete gelisme imkani saglasa da
Sadru’l-Islam donemindeki irtidat olaylar ve i¢ gekismelerden hitabet de nasibini almus, diger edebi sanatlar
gibi s6z konusu donemde fazla ilgi gorememistir. Bu donemde baslayan, hutbeye Allah’a hamd ile
Peygambere salat ve selam soziiyle baslanmasi ve hutbede ayet ve hadislere yer verilmesi hususu, toplumda
kabul gormis, gelenek haline gelmistir.

Emevi dénemine gelindiginde dini hitabet, islam dininin vaaz ve irsad gorevini istlenmeye devam
etmis, dinin tebliginde 6nemli bir yer edinmistir. Tamamen dini igerikli olan vaaz ve irsad hutbeleri bir yana
diger hutbelerde de Kur'an ve hadislerden cokca alint1 yapilmistir. Bu donemde i¢ ¢ekismeler neticesinde
ortaya c¢ikan mezhebi ve siyasi olusumlari, Islam devletinin genisleyip Miisliimanlarin farkl kiiltiirlerle
karsilasmasi sonucunda ortaya ¢ikan kelami firkalar takip etmistir. Donemin bu yogun siyasi ve dini
miicadelelerinde hitabet, etkin bir silah gibi kullanilabilmis, bu olusumlara mensup hatipler, kendi
amaclarma ulasmak ve fikirlerini benimsetmek icin ayet ve hadisleri kullanmuslardir.

% Yigit, “Emeviler”, 89.

97 fbn Abdirabbih, el~ikdu’l~ferid, 2/47.
% Yigit, “Emeviler”, 89.

99 Safvet, Cemheretu hutabi’l-Arab, 2/314.
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Emevi devlet yonetiminin siyasi konularda tavizsiz olmasina ragmen siyaset dist konularda hosgoriilii
davranmas1 neticesinde ortaya cikan kismi hosgorii ortaminin da hitabetin gelisimine az da olsa katki
sagladig1 bilinmektedir. Buna karsin siyasi konularda uygulanan siddet ve baski politikalarindan biitiin
muhalifler gibi hatipler de nasibini almistir. fslam dininin zuhuru ile Arap olmayan toplumlarin, dinin
merkezi olan Arabistan’a akin etmeleri neticesinde dil hatalar1 yayilmis, lahn denilen dil hatalar1 6zellikle
Emevi déneminde hatiplerin korkulu riiyasi olmus ve hitabeti olumsuz yonde etkilemistir.

Devletin topraklariin genislemesi, iktidara karsi olanlara siginacak bir ortam hazirlamis, ¢ekismenin
devam etmesini saglamustir. Bu nedenle siyasi hitdbet Emevi donemine damgasini vurmustur. Bu dénemde
iktidarin giictinti kullanan, geneli sultanlar ve valilerden olusan Emevi hatiplerine karsi, Harici, Sii ve
Ziibeyri hatiplerin miicadele ettikleri goriilmektedir. Geneli sultan veya vali olan Emevi devletinin hatipleri,
konumlar1 geregi sehirde yasamalar1 nedeniyle dil hatalarindan daha ¢ok etkilenmisken geneli bedevi olan
harici hatipler ise dogalarinin kendilerine sagladig: dil tistiinltigiint kullaniyorlardi. Emevi devletine karsi
uzun zaman tutunamayan Ziibeyrilerin diger gruplara oranla hatipleri de az olmustur. Emevi devleti tarihi
boyunca onunla miicadele eden Siilerin hutbelerinde ana mevzu, itikatlarinin temeli olan hilafetin Hz. Ali
soyuna ait oldugu ve Emevilerin bu hakki gasp etmesi meselesidir.

Emevi doneminde devlet otoritesinin genel olarak saglanmasi neticesinde ilmi ve edebi ¢alismalara
ragbet artmus, hitabet de onceki donemlerden daha fazla ilgi gérmiistiir. Devlet topraklar icinde temin
edilen huzur neticesinde Islam devletinin ordulari, savas meydanlarinda yapilan etkili hutbeler 1s131nda
fetihlere cosku ile devam etmistir. Emevi doneminde hitabet dini bir kimlik ile hemen hemen sosyal hayatin
her alanma girmeyi basarmistir. Kur’an-1 Kerim "in ihtiva ettigi edebi sanatlardan da esinlenen bu dénemin
hitabetinin, belagat acisindan da 6nceki donemlere {iistiinliik arz ettigi ve zirveyi yakaladig1 gortilmektedir.

Emevi doneminde hiz kazanan ilmi ve edebi ¢alismalara paralel olarak, yazinin yayginlik
kazanmasiyla hutbeler de korunma imkan bulmustur. Binaenaleyh bu dénemdeki hutbelerin ¢ogu edebiyat
antolojisine ge¢mis, sonraki nesillerin dini ve edebi metinleri anlamalarini kolaylastirmus, donemin tarihine

125 1s1k tutmustur.
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Extended Abstract

Oratory, based on a history as old as human life, has gained an important place in the communication of societies. It is
known that the Arabs, who were known to lead a nomadic life in the pre-Islamic period, also gave importance to the
rhetoric. It is known that most of the sermons, which are a type of prose, were forgotten because it was difficult to
memorize and because the art of writing was not common in this period. However, the scarcity of sermons delivered to
later periods should not lead us to assume that the oratory was low at that time. Because although the sermons reaching
our age from this period are small in quantity and proportion compared to poetry, their artistic maturity shows that
rhetoric also has a long history and was used effectively in the said time period.

The religion of Islam also contributed greatly to the oratory, which was placed on a solid foundation in the period of
ignorance. By making the khutbah a part of the worship, he ensured its continuity depending on the continuity of the
worship, and ensured its spread due to the realization of the said prayers in every environment where Muslims were
present. It is known that rhetoric has implemented all its gains from previous periods more effectively in the Umayyad
period. Because, Muslims' dealing with internal turmoil in the first Islamic period partially affected their scientific and
literary studies negatively, and naturally oratory had its share from this situation. However, when it came to the
Umayyad period, as a result of the calm that was achieved among Muslims, although not completely, scientific and
artistic studies accelerated, and the orators, inspired by the unique rhetoric of the Qur'an, succeeded in carrying the
oratory to its peak in this period.

It is known that the main element that provided the development of oratory in the Umayyad period was politics.
Although formal unity was achieved, this unity was never achieved in practice. During the Umayyad period, uprisings
against the government continued. The expansion of the state's territory has also prepared an environment for those
who are against the government to take shelter and ensured the continuation of the conflict. For this reason, political
oratory left its mark on the period. In this period, against the Umayyad orators, who also used the power of the
government, mostly composed of sultans and governors, Kharijite, Shiite and Zubeyri orators who continued their
existence against the power are seen.

In this period, it is seen that the tolerance mentioned by emphasizing Muawiyah was not as widespread and general as
it is claimed. Although personal and partial freedom was provided in some cases, it was not allowed to speak against
the government. In this period, as the number of Muslims speaking different languages increased rapidly and they
flocked to Arabia, the Arabic language began to deteriorate rapidly in the society. The resulting language errors have
become the nightmare of orators. Despite all the negativities such as political pressure and language, the orators
managed to leave their mark on the period.

Religious rhetoric was the most used rhetoric in the Umayyad period after political rhetoric. The rhetoric from the
previous period, which is a part of worship or with the content of guidance, continued to increase its presence in this
period as well. However, the creed conflict brought about by the political struggle in this period made this type of
religious oratory to be the most used type of oratory after political oratory. It is seen that religious motifs manifest
themselves in all types of oratory of the period. In this period, it is seen that every party, be it power or opponents, is in
an effort to prove their correctness by embellishing their sermons with quotations from the Qur'an and Hadiths. The
war sermons that continued from the previous period started to develop again as a result of the stagnating conquest
movements gaining momentum in this period. Oratory has managed to enter every area of the social life of Muslims,
who shape their lives according to religious rules, with a religious identity. The success of oratory in this period enabled
the sermons of the period to shed light on scientific and literary fields for centuries.
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Oz: Tarih boyunca Bingol sehri civarinda hiikiim siiren hanedanlar kimi zaman kendi adlarma bu bolgedeki
darphanelerde sikke kestirmislerdir. Bingdl ve civarinda bastirildig1 tespit edilen en eski sikke ornekleri Anadolu
Selcuklularinin sonlarina tarihlenmektedir. Bunlar icerisinde bugiin artik sehir merkezine yakin bir koy olan Samasur
darphanesinde basilmis giimiis sikkelerin yan1 sira Bingdl ilinin kuzey ilceleri arasinda yer alan Kigi darphanesinde
bastirilmis sikkeler Anadolu Sel¢uklu hakimiyetini gosteren en énemli kanitlar arasinda yer almistir. Anadolu Selcuklu
doneminde basilmis sikkeler III. Giyaseddin Keyhtisrev, II. Mesud ve III. Alaeddin Keykubad donemlerine aittir. [lhanlt
ve Osmanlt hakimiyeti donemlerinde de Kig1 darphanesinin aktif oldugu goriilmektedir. Anadolu Selcuklularmin
Mogollara tabi olduklar1 bir dénemde basilmis bu sikkelerden giiniimiize ulasanlarin cogu ©zel koleksiyonlarda
muhafaza edilmektedir. Bingol il smrlari icerisinde yer alan bu iki darphanede basilmis sikkelerin ozellikleri
tizerlerindeki mevcut bilgilerin tarihi kaynaklarla da karsilastirilarak konu edindigi bu calisma sayesinde Anadolu
Selcuklularinin hakimiyetleri bir sehir 6zelinde ve niimizmatik verileri 1s181nda islenmistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Anadolu Selcuklular, Sikke, Niimizmatik, Samasur, Kig1

Impressions About Coins Minted in Samasur and Kighi Mints in the Period of Anatolian
Seljuks
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Abstract: Throughout history, dynasties that ruled around Bingol from time-to-time minted coins in their own name in
the mints in this region. The oldest coins found to have been minted in Bingol and around are dated to the end of the
Anatolian Seljuk period. Among these, the silver coins minted in the Samasur mint, which is now a village close to the
city centre, as well as the coins minted in the Kighi mint, which is one of the northern districts of Bingol, are among the
most important evidences showing the Anatolian Seljuk authority. The coins minted during the Anatolian Seljuk time
date back to the periods of Ghiyath al-din Kaykhusraw III, Masud II and Ala al-din Kayqubad III. It is seen that only the
Kighi mint was active during the Ilkhanid and Ottoman rule in the later periods. Most of these extant coins, which were
minted in Anatolia at a time when they were subject to the Mongols, are kept in private collections. Thanks to this study,
which deals with the features of the coins minted in these two mints in Bingol by comparing the present information on
them with historical sources, the authority of the Anatolian Seljuks has been studied specified on a city and in the light of

numismatic data.

Keywords: Islamic History, Anatolian Seljuks, Coin, Numismatic, Samasur, Kighi

Giris

Bu ¢alisma, Anadolu Selcuklu tarihinin son déneminde sinir boylarinda yer alan ve ¢okca bilinmeyen
ginimiizde Bingol il sinurlart dahilindeki Samasur ve Kig1 darphanelerinde basilmis sikkeleri konu
edinmektedir. Bu calismada; farkli tarihlere ait s6z konusu sikkelerin tizerindeki orijinal Arapga ifadeler hem
Arap harfleriyle ve hem de transkripsiyon alfabesiyle belirtildikten sonra tarihsel kaynaklardan yararlanilarak
bu bilgiler yorumlanacaktir. Konuya dogrudan giris yapmadan ¢nce bahse konu olan darphanelerin idari
olarak bagli bulundugu bolgenin tarihi cografyas: tizerinde durulacaktir. Zira bu darphanelerin ifade ettigi
Onemi tam olarak tespit edebilmek i¢in bu yerlesim yerlerinin cografi ve siyasi agidan konumlarinin tayini
zorunluluk arz etmektedir. Bu calismada soz konusu darphanelerde basilan sikkeler tizerinde bulunan
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bilgiler, tarihi kaynaklar ile mukayese edilerek Selguklularin hakimiyetlerine dair veriler ortaya konulmaya
calisilmustir.

Ortagag Anadolu tarihinin yazili kaynaklar1 Bingol gibi tasra sayilabilecek yerlesim yerlerinin tarihini
aydinlatma hususunda ¢ogu zaman yetersiz kalmaktadir. Bu sorunun ¢6ziimii ig¢in tarihe yardimeci
disiplinlerden yararlanmak kaginilmaz olmaktadir. Bu baglamda 6énem arz eden niimizmatik verileri, siyasi
hakimiyetin ulastig1 sinirin tayin edilmesinde oldugu kadar iktisat tarihini aydinlatma hususunda da énemli
bir islev gormektedir. Mevcut sikkelerin basildigr darphanelerin tespiti kadar bu darphanelerin bagh
bulundugu yerlesim yerlerinin hangi tarihlerden itibaren sikkeyi basan hanedanin hakimiyetine girdiginin
tespitinde bu bulgular ¢ogu zaman yazili kaynaklardan daha saglikli bilgiler sunmaktadir. Dolayisiyla tarih
yaziminda salt yazili kaynaklarla yetinmenin dogurabilecegi riskleri asgariye indirebilme olanagina
kavusulmus olur.

1. Samasur Darphanesi

Samasur ve Kig1, giintimiiz Bing®l ili sinirlari icerisinde bulunan yerlesim yerleridir. Samasur’'un bagh
oldugu sehir merkezi Bingol Ortacag Arap kaynaklarinda Cebelu Ctr,! Fars kaynaklarinda Cabakg¢tir? Ermeni
ve Stiryani kaynaklarinda ise Capagcur® seklinde kaydedilmektedir. Yakut el-Hamevi'nin kaydettigine gore
Cebelu Ctr, Diyarbekir'in kuzey komsusu olup Ermeniyye yakinlarinda, ahalisi Hristiyan Ermenilerden
olusan, kendisine bagli cok sayida kale ve kdy bulunan biiytik bir kasabadir.* Celdleddin Harezmsah’a insa
katipligi yapan ve ayrica onun biyografisini kaleme alan Muhammed bin Ahmed en-Nesevi (6. 647/1241)
mevzubahis eserinde Celadleddin Harezmsah'in Mogollarin 6niinden kagarak Cebelu Ctir’a kadar cekildigini
ve burada pusuya yattigini kaydeder.> Bu eserin ayni asirda (h. VIL yy.) fakat kim tarafindan yapildig:
bilinmeyen Farsca terctimesinde ise Cebelu Ctr, Capahgtr seklinde kaydedilmistir. Bu kayitlar, iki isim
arasinda bir iliski olduguna isaret etmektedir. Selguklu tarihgisi Ibn Bibi ise Mogollarin, III. Gryaseddin
Keyhtisrev’e hediye ettigi bu sehri, Cabagctir imlasiyla kaydeder.

Celaleddin Harezmsah 625/1228 yilinda Ahlat’a gelerek sehre saldirinca Ahlat Hacibi Ali ile
Sihabeddin Gazi, Melik Esref’e mektup gondererek Celaleddin Harezmsah'in Malazgirt’e ulastigini haber
verdiler. Bu esnada Sam’da bulunan Melik Esref hazirliklar yaptirdi. Fakat bir siire sonra gelen ikinci
mektupta Bugdi onderligindeki Harezmsah ordusunun 8 Eylil 1228 tarihinde Capakcur’a ulastigi, cok
miktarda ganimet elde ettigi ancak asir1 kar yagisindan otiirti daha ileri gidemeden geri donduigii
bildiriliyordu. Harezmsahlilar Ahlat’1 ele gegirdikten sonra Mus Ovasi'na, oradan da Capakgur’a gelerek yol
glizergahta bulunan biitiin yerlesim yerlerini yagmalamislardi. Kadinlar1 ve gocuklar: esir alirken yetiskin
erkekleri de 6ldiiren Harezmsahlar her yeri yakip yiktiktan sonra tilkelerine geri dondiiler.”

Bir siire asayis sorunlarindan etkilenen bu bélgeye daha sonra Mogollar hakim oldu. ibn Bibi'nin
bildirdigine gore 665 (1266-1267) yilinda ilhanl hiikiimdar1 Abaka Anadolu Selguklu hiikiimdar1 Ritkneddin
Kilicarslanin kizi Selguki Hatun ile evlenmisti. Diigtinden sonra [Thanli hiikiimdar1 Abaka, Capakgur
vilayetini, bagl yerleri ve nahiyeleri Ermeni diyarina kadar olan tilkelerle birlikte III. Giyaseddin Keyhtisrev’e

1 [madeddin el-isfahani, el-Fethu'l-kussi fi'l-fethi’l-kudsi, tsh. ibrahim Semseddin, (Beyrut: Daru'l—Kutubi'l—ilmiyye, 2003), 330-333; ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-
Kéamil fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2012), 8/511; 10/16, 170, 320, 432; Bundari, Senad’l-bark es-Siami, thk.
Ramazan Sesen (Istanbul: Ircica, 2004), 332-335; Ibn Nazif el-Hamevi, et-Tarilu’'l-Mansiiri, thk. Ebu’l-ld Dudu (Dimagk: Matbaatu’l-Hicaz, 1981), 9-11; Ebu
Same el-Makdisi, er-Ravzateyn fi ahbiri’d-devleteyn, thk. Ibrahim ez-Ziybek (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1997), 2/251-252; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a"yin ve
enbéu ebndi’z-zamin, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1968-1972), 1/259; Ibnu’l-Amid, el-Mekin, Ahbdru’l-Eyyubiyyin, thk. Claude Cahen (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1998), 9; ibn Vasil, Miiferricu’l-kurib fi mendkibi Beni Eyyub, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1972),
3/109-116.

2 Nesevi, Siret-i Celdleddin, thk. Miicteba Minovi (Tahran: y.y., 1965), 272-273; Ibn Bibi, el-Evimiru’l-aldiyye fi'l-umiiri’l-aldiyye, haz. Adnan Sadik Erzi (Ankara:
TTK Yayinlari, 1956), 666.

3 Step’anos Taronec’i, The Universal History, cev. Tim Greenwood (United Kingdom: Oxford University Press, 2017), 299; The Chronicle of Matthew of Edessa,
trs. Ara Edmond Dostourian (New York: University Press of America, 1993), 138; The Chronicle of Michael the Great (The Edessa-Aleppo Syriac Codex) Books
XV-XXI, ed. Amir Harrak (Usa: Georgias Press, 2019), 460. Krs. Michel le Syrien, Chronique, gev. J. B. Chabot (Paris: y.y., 1905), 3/409.

4 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-buldin, thk. Ferdinand Wiistenfeld (Leibzig: y.y., 1867), 2/20; a.mlf., el-Miisterek vaz’an ve’l-miifterek sak’an, thk. Ferdinand
Wiistenfeld (Gottingen: y.y., 1846), 95.

5 Nesevi, Siretu’s-Sultan Celdleddin Mengiburti, thk. Hafiz Ahmed Hamdi (Kahire: y.y., 1953), 374-375.

6 Nesevi, Siret-i Celdleddin, thk. Miicteba Minovi (Tahran: y.y., 1965), 272-273; Ibn Bibi, el-Evamiru'l-aldiyye, 666.

7 Ibnu'l-Esir el-Cezeri, el-Kamil, 12/481; Ibn Nazif el-Hamevi, et-Tarihu’l-Mansuri, 166-173; Ebu Same el-Makdisi, Niizhetii'l-mukleteyn fi sireti’d-devleteyn el-
alaiyye ve'l-celaliyye, thk. Ibrahim ez-Ziybek (Beyrut: Daru’l-Besiri'l-Islamiyye, 2015), 193-209.
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verdi. Boylelikle bu bolgede Selcuklu hakimiyeti baslamis oldu.® Anadolu Selguklularindan énce bu yerlesim
yerinin ne adina ne de burada basilmis bir sikke 6rnegine rastlanilmamistir. Burada ilk defa III. Giyaseddin
Keyhiisrev adina sikke bastirilan Samasur darphanesi ile ilgili farkl goriisler ileri stirtilmuistiir.

Tarihi kaynaklarda Samasur’un yerine iliskin yaptigimiz arastirmada Bagdat seferinden doénen
Timur'un, Receb 796 (Mayis 1394) tarihinde Capakgur’a bagh Sivastr (,-i»- )diye bir yerden gecerek Mus
Ovasr'na ulastigina dair bir bilgi mevcuttur.® Timur istilasindan sonra Akkoyunlular zamaninda 874 (1470)
yilinda Hani’den gelip Capakctir'dan gecen Memliiklii devlet adamlarindan ibn Aca el-Halebi seyahat
boyunca tuttugu notlarda Capakcur'u, Firat Nehri kenarinda biiyiik bir vadinin basma kurulmus, her
tarafindan derelerin aktig: fakat icerisinde oturan kimseciklerin bulunmadig bir kale olarak tarif eder.1

Samasur hakkinda verilen bilgilerde ad1 gecen sehirlerin yakinligi, Simsor ve Samasur adlarinin fonetik
benzerligi, mezkir sehirlerin aym olabilecegini diistindiirmektedir. Nitekim bu darphanenin yeri hakkinda
ilk olarak bilgi veren Osmanli devri niimizmat1 Ahmed Tevhid de bu goriisii destekleyen bir degerlendirme
yapmaktadir. Soyle ki yazar; Anadolu Sel¢uklular: tarafindan bastirilmis sikkeler hakkinda bilgi verirken
Ma’den-i Samasur isimli bir darphaneden s6z eder. Bu darphanenin yeri konusunda ise eserinde su izahata yer

verir:

“Bu isme miisabih olarak Bitlis vilayeti dahilinde Gen¢ sancagma miilhak Capakc¢ur kazasmnin
merkezi bulunan Cevli kasabas: civarinda bir karye vardir ki imlast Simastr pew suretindedir.
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Capakctir'da bir giimiis madeni bulundugunu ve merkez kaza civarinda iki sehir harabesi
goriilmekte oldugunu miiteveffa Mosyo Vital Cuinet ‘Asya-y1 Osmani’ ismindeki Fransizca eserinde
tahrir etmesine nazaran Ma’‘den-i Samaslr sl 04 isbu Simastr s karyesi olmak varid-i

hatirdir. Memalik-i Selgukiyye buralara kadar miimted oldugu kiitiib-ii tevarihde muharrerdir.” !

Istanbul Arkeoloji Miizelerindeki sikkelere dair hazirlanmis ¢calismada ise bu darphane hakkinda soyle
bir bilgiye rastlanmaktadir: “Ma’den Samasur Urfa’min Capakgur kazasina baghdir.”12 Oysaki Urfa’nin Capakeur
diye bir kazas1 yoktur. Daha sonraki arastirmacilar bu yanlis: tashih ettiler. Zira yakin zamanda Anadolu
Selcuklu sikkeleri tizerine yapilan ortak bir calismada su bilgilere rasthiyoruz. “Samasur, muhtemelen bugiinkii
Bingol il merkezidir. Bingol ilinin bir diger adi da Capakcur'dur. Samasur yazili sikkelerde aymi zamanda Ma'den
kelimesine de yer verilmistir. 11I. Keyhiisrev ve II. Mesud donemlerinde Samasur’da sikke bastirilmgtir.”13

1926 yilinda yapilmis idari taksimata gore Elaziz vilayetinin Capakcur kazasina bagli Simsor-1 Garbi
a# e Ve Simsor-1 Sarki 3, jpeew isimli iki kdy olarak bahsedilen bu yerlesim yeri4 1933 yilinda Mus
vilayetinin Capakcur kazasina bagh Simsar koyti olarak kaydedilmistir.15 1968 yilinda ise eski ad1 Simsor olan
bu yerin ad1 Ekinyolu olarak Bingol ili Merkez ilceye bagh bir koy olarak kaydedilmistir.16 Bu verilerden
hareketle mevzubahis Samasur darphanesinin Bing6l merkeze bagh Simsor koyii oldugu ihtimali kuvvet
kazanmaktadir.

8  Ibn Bibi, el-Evamiru'l-aldiyye, 666.

9 Nizameddin Sami, Zafername, ed. Felix Tauer (Tahran: intiséré\t—l Bamdad, 1363/1984), 152; Serefeddin Ali Yezdi, Zafernime, ed. Mevlevi Muhammed
ilahdad (Calcutta: y.y., 1887), 1/685; Seref Han-1 Bidlisi, Serefiudme, ed. V. Veliaminof Zernof (St. Petersbourg: y.y., 1860), 1/372.

10 Semseddin b. Aca, Tarihu'l-Emir Yesbek ez-Zahiri, thk. Abdulkadir Ahmed Tuleymat (Kahire: y.y., 1973), 99.

11 Ahmed Tevhid, Miize-i Hiimayun eskiikit-1 kadime-i Islimiyye katalogu, kism-1 rdbi’ (Kostantiniye: y.y., 1321), 337.

12 fbrahim Artuk-Cevriye Artuk, Istanbul Arkeoloji Miizeleri Teshirdeki Islami Sikkeler Katalogu, istanbul: y.y., 1970, 1/382; ibrahim Artuk-Cevriye Artuk, “Baz1
islam Sehirlerinde Hangi Devletler Sikke Kesmis ve Bu Sehirlere Ne Gibi Isimler Verilmis”, Belleten 67/249 (2003), 440, Mehmet Cayirdag, “Eretnali
Beyliginin Paralar1”, Belleten 64 /240 (2000), 442.

13 Halit Erkiletlioglu-Oguz Giiler, Tiirkiye Selcuklu Sultanlar: ve Sikkeleri (Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymlari, 1996), 33; Rudi Linder, “Seljuk Mints and
Silver Mines”, Turcica 41 (2009), 368.

14 Tiirkiye Cumhuriyeti Dahiliye Vekaleti, Son teskilit- miilkiyede kéylerimizin adlari, (Istanbul: Hilal Matbaast, 1926), 316.

15 Dahiliye Vekaleti Mahalli idareler Umum Midiirliigi, Koylerimiz, (Istanbul: Matbaacilik ve Nesriyat Tiirk Anonim Sirketi, 1933), 661.

16 Tiirkiye Cumhuriyeti icisleri Bakanlig1 ller Idaresi Genel Miudiirlagii, Koylerimiz 1 mart 1968 giiniine kadar, (Ankara: Bagbakanlik Bastmevi D. S. 1., 1968),
203.
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1.1. III. Giyaseddin Keyhiisrev (1265-1283)

Bu darphanede su an i¢in bastirildig: tespit edilen en eski sikke Anadolu Selguklu sultani III. Giyaseddin
Keyhiisrev’e ait olup 672 (1273-1274) tarihini tasimaktadir. Bu tarih III. Giyaseddin Keyhiisrev’in Capakcur ve
gevresini hékimiyeti altina aldig1 665 (1266) yilina yakin bir tarih olmas: itibariyle énemlidir. Sikkenin
tizerindeki ibareler ve figiirler, s6z konusu hiikiimdarin diger darphanelerde bastig1 sikkelerle ayn 6zellikleri
tasimaktadir. III. Gryaseddin Keyhtisrev, Capakgur ve cevresine daha erken bir tarihte hakim olduguna gore
bu sikkenin tarihinden daha 6nce de bu darphanede sikke bastirilmis olmast muhtemeldir. Fakat bugiin i¢in
ulasilabilen en erken tarihli sikke 6rnegi olarak bunu kabul etmekteyiz. Amerikali niimizmat Stephen Album
koleksiyonunda bulunan bu sikke, tinik olarak bilinmektedir. 672 (1273) tarihini tasiyan sikkenin basim yeri
olarak Samasur Madeni ifadesi yer almaktadir. Yukarida bahsi gectigi tizere Capakcur civaridaki bir giimiis
madeninde basildig1 olasilig1 kuvvet kazanmaktadar.

SOl YUZ: g cpolly il Sl (oY) ol Sag yliz: & s jple St opp & Sl
xagll el Loy V)l sl )

es-Sultanu’l-A’zam Clyésu’d— el-Miilkii lillah duribe bi ma‘deni
Dinya  ve’d-Din  Ebu'l-Feth Samasur senete isney ve seb’in ve
Keyhiisrev bin Kili¢ Arslan sittimi’e

Agirlig: 3.04 gr.
Bulundugu yer: Stephen Album Koleksiyonu

III. Giyaseddin Keyhiisrev donemine ait bir diger sikke 6rnegi bu sikkeden iki y1l sonra yani 674 (1275)
yilinda bastirilmis bir baska sikkede ise darphanenin ad1 Samasur olarak kaydedilmistir. Bu sikkede maden
ifadesine rastlanmamaktadir. 674 (1275) yilinda bastirilmis bu sikkenin tek numunesi Almanya’nin Bremen
sehrinde yasayan J. C. Hinrichs'in koleksiyonunda bulunmaktadir.?”

501 YUZ: st gl oyl Vs [ 0] b S el-Miilkii lillah duribe haza’d-
dirhemu bi Samastr senete erba‘a
(ve seb’in ve sittimi’e) 674/1275

ZF\A;.AJ BT CUT

17 Johann-Christoph Hinrichs, Anadolu Selcuklularimin Sikkeleri (Bremen: 1997), Katalog no: 523. Bu arada mevzu bahis sikkenin resimlerini bize génderme
littfunda bulunan Cengiz Babacan’a tesekkiirii 6denmesi gereken bir borg biliriz. 674/1275 yilinda bastirilan bu iinik sikke Almanya’nin Bremen sehrinde
yasayan J. C. Hinrichs’in koleksiyonundadir.
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Sag yuiz: of oy L obe [(ed] ol es-Sultanu’l-A’zam élyésu’d—
S g . i ) Dinya  ve’d-Din  Ebu'l-Feth
Keyhiisrev bin Kili¢ Arslan
Agirlik ve Capr: 2.88 gr., 24 mm.
Bulundugu yer: Johann-Christoph Hinrichs Koleksiyonu, Envanter No: 523

1.2.  II. Mesud (1280-1298)

Sultan II. Izzeddin Keykavus'un oglu olan II. Mesud vefat eden babasimn yerine Selcuklu tahtina
¢ikinca yonetimi altinda bulunan Capakgur’daki Samasur’da sikke bastirmistir. Yonetiminin ilk yillarma ait
bu sikke 691 (1291) tarihli olup darphane ad1 Samasur olarak kaydedilmistir.

SOl YUZ: ¢y 350 cpolly i) e (L) Ol Sag ylz: i) i 3 jpelear p & Raladl
IS Blazy ey
es-Sultanu’l-A’zam Glyasu’d— el-“Azametu  lillah duribe bi
Diinya ve'd-Din  Mes’ad bin Samastur senete ihda ve tis‘In (ve
Keykavus sittimi’e)

133 Agirhik: 2,82 gr.

Bulundugu yer: Stephen Album Koleksiyonu

II. Mesud'un hakimiyeti stiresince hemen her yil sikke kestirdigi bu darphanede 693 (1293) yilinda

basildig anlasilan asagidaki ti¢ sikkede ise darphanenin adi 04~ ma’den kelimesi eklenerek naksedilmistir.

Bu darphanede basilmis sikkelerde darphane adi her ne kadar iki ayr1 formda yazilmis olsa da her haliikarda
Samasur ve Ma’deni Samasur’un ayn yerleri karsiladig1 anlasilmaktadar.

S0l YUZ: 1y 352 cpolls Lial) it (loe¥) Ol Sag yiz: i 3 jselee 0dxk oo & dabal
eSS Blazy rady SN

es-Sultanu’l-A‘zam élyésu’d- el-“Azametu  lillah  duribe bi
Diinya ve’d-Din Ebu'l-Feth Mes‘ad ma’deni Samasur senete selas ve
bin Keykavus tis'in ve sittimi’e

Agirlik: 2.84 gr.
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Bulundugu yer: Stephen Album Koleksiyonu!8

Sol yiiz: pdhl ol pdlly Ll Sl plae¥) ol

R

es-Sultanu’l-A’zam Clyésu’d-
Diinya ve’d-Din Ebu'l-Feth Mes‘ad
bin Keykavus

Agirlik: 2.86 gr.

Sag ylz: &Mt 3 jpuler Odag oy db Raleal
Blatwg Cpady

el-“Azametu  lillah duribe bi
ma‘deni Samasur senete selas ve
tis’in ve sittimi’e

Bulundugu yer: Stephen Album Koleksiyonu®®

S0l YUZ: &% i & jsuls Sink oy & Rudan)
Blazwg Cpraniy
el-"Azametu lillah  duribe bi

ma’deni Samasur senete selas ve
tis'in ve sittimi’e

Sag yiz: o of oty il ol e olal

IS o 2pmn
es-Sultanu’l-A’zam élyésu’d—
Diinya ve’d-Din Ebu'l-Feth
Mes’tad bin Keykavus

Agirlik ve Capr: 2.90 gr., 25 mm.
Bulundugu yer: Stephen Album Koleksiyonu

Envanter No: A-123420

II. Mesud doneminde Samasur darphanesinde basilan bir diger sikke 696 (1296) tarihini tasimaktadir.
Arastirma esnasinda incelenen sikke koleksiyonlarina iliskin yayinlara bakildiginda hemen her yila iliskin
sikke drnegine rastlanilan bu periyotta sik araliklarla sikke bastirilmis oldugu goriilmektedir. Bu durum II.
Mesud doneminde bu bolgedeki hakimiyetin sembolik olmaktan 6te bir nitelik kazanmis oldugu olasiligini
akla getirmektedir. Bu déonemde madencilik faaliyetlerinin etkinlik kazandig1 ve Mogollara 6denecek verginin
temin edilmesi zorunlulugu da dikkate alindiginda sikke basimindaki yogunlugun nedeni bir nebze anlagihir

olmaktadir.

18 https://db.stevealbum.com/php/lot_auc.php?site=2&sale=8&lot=204&lang=1
19 https://db.stevealbum.com/ php/lot_auc.php?site=2&sale=18&lot=358&lang=1
20 https:/ /www.stevealbum.com/ pdfs/253.pdf
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501 YUZ: w2 3 jplas oy b Bl Sag YUZ: symes cpilly Wil s Jae) Ol

Blozory Cpniy oIS

el-’ Azametu lillah duribe Samasur es-Sultanu’l-A’zam Glyésu’ d-

senete sitte ve tis'In ve sittimi’e Diinya ve’d-Din Mes'tid bin
Keykavus

Agirlik ve Capr: 2.78 gr., 25 mm.
Bulundugu yer: Kamil Eron Koleksiyonu
Envanter No: KE3744

1.3.  III. Alaeddin Keykubad (1298-1302)

Anadolu Selguklu sultaru II. Izzeddin Keykavus'un torunu, Feramurz'un oglu olan III. Alaeddin
Keykubad bu darphanede sikke bastiran bir diger Selguklu hiikiimdaridir. Hitkiimdarliginin ilk yilinda
Samasur’da bastirdigl bu sikke 697 (1298) yilina aittir. Kamil Eron koleksiyonunda bulunan ilk sikkede
darphane adi Samasur olarak yazilmisken Johann-Christoph Hinrichs koleksiyonunda bulunan ve ayni

135
kaliptan c¢ikmis 2,78 gramlik bir baska sikkede ise Samasur'un saginda cu- ma‘’den kelimesi de

okunmaktadir.!

Sol yiiz: ¥ sabas oy 3502 O Gae) 0L Sag yuz: o sLas cplly Ll e e ol
A Jpy Lot 1Y) ) Blatwy iy g B 3 y9ele” 2 0l

[Thanu’l-A‘zam Gazan Mahmad es-Sultanu’l-A’zam ‘Alai’d’-
zidet ‘azametuhu La Ilahe illallah Diinya ve’d-Din Keykubad bin
Muhammedun Resulullah Feramurz duribe Samasiar senete

seb’a ve tis'in ve sittimi’e
Agirlik ve Capr: 2.8 gr., 26 mm.
Bulundugu yer: Kamil Eron Koleksiyonu
Envanter No: KE1724

2. Kig1 Darphanesi
Kig1, giiniimiizde Bingol'e bagh tarihi cok eskilere dayanan ilgelerden biridir. Ozellikle ortacag
kaynaklarinda 6nemli bir yer olarak kaydedilmis olan Kig1,

21 Hinrichs, Anadolu Sel¢uklularinin Sikkeleri, Katalog no: 653; Ahmed Ziya, Meskiikdt-1 islﬁmiyye Takvimi, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1328), 138.
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Ortacagin 6nemli bir yerlesim merkezi olan Kigi adina ilk olarak Islam Tarihi kaynaklarinda
rastlanmaktadir. Yass: Cimen Savasi éncesinde 627 (1229) yilinda Celaleddin Harezmsah Ahlat’1 zapt etmisti.
Bu esnada kendisine destege gelenler arasinda Erzurum Meliki ve Alaeddin Keykubad'in amcazadesi olan
Riitkneddin Cihangsah bin Tugrul da vardi. Celaleddin derhal insa katibi Nesevi'yi cagirdi ve Cihansah’in bu
hizmetine karsilik Harput'a bagh Kig1 ve Hursin nahiyelerinin ona iktas1 i¢in bir emirname yazilmasini istedi.
Boylelikle Kig1, Erzurum Meliki Riikneddin Cihansah'in idaresine girdi.?2 Bu arada sunu da belirtmekte yarar
var. Celaleddin’in Harput'u isgal ettigi sirada Harput ve civarina Artuklulardan Nureddin Artuksah hakimdi.
Nesevi'nin kaydina gore Kig1 ve Harsin, Harput’a bagliydi. Bu kayitlardan hareketle Harput Artuklulari’nin
Kig1 ve civarinda da hiikiim stirdiikleri sonucuna ulasabilir.?

641 (1243) yilinda Mengii Kaan, Cermagun ve Baycu komutasindaki Mogol ordusu Anadolu’ya girdi.
Bu esnada Anadolu Selguklularindan II. Giyaseddin Keyhtisrev hiikiimdardi. Mogollar ¢nce Erzurum’a
girdiler. Sehri yaklasik iki ay muhasara altinda tuttular. Sonunda sehir surlarint manciniklarla delerek iceri
girdiler. Sehri yakip yiktilar. Ardindan Mogol ordusu Anadolu iglerine dogru ilerledi. Bunu haber alan II
Giyaseddin Keyhiisrev ordusunu toplayarak onlar1 karsilamaya ¢ikt1 ve Késedag mevkiine geldi. Tki ordu
arasinda meydana gelen savasta Selcuklular yenildi. Kayseri'ye kadar olan topraklar Mogollarin himayesine
gecti.2* 655 (1257) yilinda II. Giyaseddin Keyhtisrev vefat etti. Mogol hiikiimdar1 Selcuklu tilkesini onun
ogullar1 arasinda paylastirdi. Buna gore Sivas’tan Bizans sinirina kadar olan bati tarafi izzeddin Keykavus'un
yonetiminde kalirken Sivas’tan Erzurum’a kadar olan dogu tarafi ise Riikneddin Kilicarslan'in yonetimine
birakildi.?> Boylelikle Kigi'nin da igerisinde yer aldig1 bu bolge Anadolu Selguklulari'nin hakimiyet alanina
dahil oldu. Lakin Anadolu Selcuklularinin siyasi hakimiyetinin sembolik gostergelerinden olan sikke basimi
III. Giyaseddin Keyhiisrev donemine kadar gecikmistir. Dolayisiyla Kig1 darphanesinde basilmis en erken
sikkeler bu doneme aittir.

Mevzubahis Kig1 darphanesinde Anadolu Selguklular1 disinda flhanlilar ve Osmanlilar donemlerinde
de sikke bastirilmustir. Ozellikle ilhanlilar dénemindeki sikke 6rneklerinden hareketle hemen her Ilhanh
hiikiimdarinin Samasur’da ve Kigi'da kendi adlarma sikke darp ettikleri anlasilmaktadir.? Kigi'min da
aralarinda bulundugu birtakim sehirlerin giderek tnem kazandigii ve hatta bundan bir asir sonra yani
[lhanlilar déneminde Anadolu’daki Vustdniyye Eyaletine bagli onemli sehirlerden birinin de Kigi oldugunu
Ibn Kiya el-Mazenderani bildirmektedir.?” Bu idari taksimata paralel bir sekilde yayilim gosteren ilhanh
darphaneleri bir yandan madencilik faaliyetlerinin bu dénemde ciddi bir ivme kazandigim goézler 6niine
sermekteyken 6te yandan da ekonomik hareketliligin en bariz gostergesi olarak kabul edilir.?

Akkoyunlu Tiirkmenlerinin ilk yerlesim yerleri arasinda yer almis olan? ve Otlukbeli Savasi
neticesinde Akkoyunlularin elinden ¢ikip Osmanli idaresine giren bu bolge icerisinde yer alan Kig1'daki siyasi
hakimiyetin ifadesi olarak Osmanli hiikiimdar: II. Mehmed’in, 865 (1460) yilinda ve kisa bir siireligine
Safevilerin isgali altinda kaldiktan sonra Caldiran Savasi neticesinde Osmanlilar tarafindan ele gegirilince
Kanuni Sultan Siileyman’in, 926 (1520) yilinda Kig1 darphanesinde sikke bastirdiklari goriilmektedir. 30
Osmanli déneminde uzun bir miiddet sancak olarak idare edilmis olan Kigi, son donem Osmanli
cografyacilar1 tarafindan soylece tarif edilmistir: “ Kig1, Erzurum vildyet ve livisinda kaza merkezi bir kasaba olup
Erzurum’un 132 kilometre garb-1 ceniibisinde ve Firat tevabi‘inden Bing6l Suyu tizerinde vakidir. Kasabanin etrafi cesim

2 Nesevi, Siretu Celaleddin Mengubirti, 329. Eserin bu baskisinda yanlis yazilan bu yerlerin isimleri Farsca terciimede dogru bicimdedir. Bu amagla Farsca
terciimesine miiracaat edilmelidir. Bk. Nesevi, Siret-i Celdleddin, 220.

2 Nureddin Ardicoglu, Harput Tarihi (Ankara: y.y., 1997), 74-80.

24 Baybars el-Mansuri, Ziibdetu'l-fikre fi tarihi’l-hicre, haz. D. S. Richards (Beyrut: y.y., 1998), 20-22.

%5 Baybars el-Mansuri, Ziibdetu'l-fikre, 30.

2% Aykut, Tuncay, Ak Akce-Mogol ve [Thanl Sikkeleri, (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1992), 221.

77 bn Kiya el-Mazenderani, Risale-i Felekiyye, haz. Walter Hinz (Wiesbaden: y.y., 1952), 162.

% Daha fazla bilgi icin bkz. Omer Diler, ilhanlar Iran Mogollart, Istanbul: Mas Matbaacilik, 2006.

2 Ebubekr-i Tihrani, Kitab-1 Diyarbekriyye, trc. Miirsel Oztiirk (Ankara: TTK Yaynlari, 2014), 38, 91, 105, 145, 173, 354.

3 Ayrmt icin bkz. Slobodan Sréckevic, Ottoman Mint & Coins, (Belgrad: y.y., 2002); Ibrahim Artuk, Kanuni Sultan Siileyman Adina Basilan Sikkeler, (Istanbul:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020), 52.
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ceviz agaglari ve escir-1 sdire ile muhdttir.”3! Her halitikarda burada basilan sikkelerden Kig1 darphanesinin uzun
bir stire boyunca aktif olarak varligini devam ettirdigini anlamak miimkiindiir.

21. III. Giyaseddin Keyhiisrev (1265-1283)

Anadolu Selcuklularinin Kigr'daki hakimiyetlerinin en somut delilleri kuskusuz Kig1 darphanesinde
basilmis giimiis sikkelerdir. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde burada ilk olarak Anadolu Selguklu sultani
III. Giyaseddin Keyhtisrev tarafindan sikke bastirildig: tespit edilmistir. III. Giyaseddin Keyhtisrev tarafindan
Kig1'da basilan ve tinik olan bu sikke 676 (1277) tarihini tasimaktadir. Bu tarih Anadolu’da Mogollarin siyasi
niifuzlarinin hissedildigi bir doneme rastlamaktadir. Nitekim Samasur darphanesinde basilan sikkelerin de
bu periyotta basilmis olmasi anlamlidir. Mevzubahis sikkede darphanenin adi Ma’den-i Kig1 seklinde
kaydedilmistir. Samasur’da basilmis sikkelerle yakin bir tarihi tasimaktadir. Fakat her haliikarda bu yoredeki
Anadolu Selguklu héakimiyetinin basladig1 periyodun ayrmi tarihlere rastladigimi stylemek miimkiindiir.
Anadolu Selcuklular1 déneminde Kig1 darphanesinde basilmis bu tinik sikke III. Giyaseddin Keyhiisrev'in
farkli darphanelerde bastirdig: sikkelerle ayni 6zellikleri tasimaktadir.
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Sonug¢

Orta Cag’da Mogol-Selguklu sinirinda yer alan Capakgur’a bagh Samasur ve Kig1 gibi gozden uzak
kalmus iki yerlesim yerinde basilmis sikkeleri konu edinen bu calisma sonucunda oncelikli olarak mezkir
yerlesim yerlerinde birer darphane oldugu tespit edilmistir. Bu darphanelerin isimleri mevcut sikkelere
yazilirken kimi zaman maden kelimesinin de izafe edilmesi ve basilan sikkelerin gtimiis olmasindan hareketle
buralarda birer giimiis madeni var oldugu anlasilmaktadir. Anadolu Selcuklu hiikiimdarlar III. Giyaseddin
Keyhtisrev, II. Mesud ve III. Alaeddin Keykubad bu darphanelerde sikke bastirmislardir. Her iki darphanede
de ayn1 anda sikke bastiran tek hiikiimdar ise III. Gryaseddin Keyhtisrev’dir. Basilan sikkelerin madeni gtimiis
olup kesim tarzlar1 ve sikkelerdeki ifadeler itibariyle bu donemde Anadolu’da basilmis Sel¢uklu sikkelerinden
herhangi bir farklilik gostermezler. Sikkelerin tizerindeki ibareler Arapga olup Anadolu Selguklular1’nin siyasi
olarak Mogollar'a tabi olduklar1 dénemde basilmistir. Adi gegen darphanelere iliskin tarihi cografya
kitaplarinda verilen bilgiler siyasi tarih kaynaklariyla paralellik arz etmektedir. Buna gore IIl. Giyaseddin
Keyhiisrev ve II. Mesud siyasi olarak her ne kadar Mogol niifuzu altinda olsalar da bastirdiklar: sikkelere
sadece kendi adlarini tasimaktayken III. Alaeddin Keykubad donemine ait sikkeler ise sadece kendi adini
degil ayn1 zamanda tabi oldugu [lhanl hiikiimdar1 Gazan Han'in adini da tasimaktadir. Bu dénemde sik

31 Ali Cevad, Memalik-i Osmaniyenin Taril ve Cografya Liigati (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, 1313/1895), 682-683.
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araliklarla sikke bastirilmasi gerek siyasal etkinlige ve gerek de ekonomik hareketlilie baglanabilir. Zira
Mogollara 6denen vergilerin tahsilinde bu darphanelerde basilan sikkeler 6nemli bir arag gorevi gortiyordu.
Nitekim Anadolu Selguklularindan sonra bu bslgeye egemen olan {lhanlilar dsneminde darphane sayilariin
fazlaligi hususu da bununla agiklanabilir. Anadolu’da sikke kesilen darphane sayisinda bariz bir artis
gozlenen [lhanlhlar déneminden sonra Osmanlilar déneminde de Kig1 darphanesinde giimiis sikkelerin
basilmasi Kig1'nin sonraki donemlerde de 6nemini muhafaza ettigini gosterdigi gibi buradaki giimiis madeni
rezervine iligkin fikir vermektedir.
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Extended Abstract

In this study, examples of coins are presented which are minted in two pivotal settlements located within the borders of
today's Bingol during the period when the Anatolian Seljuk State was politically affiliated to the Mongols. The coins were
primarily classified according to the mints that were minted, and then the rulers who minted coins in these mints were
listed chronologically. The Arabic expressions on the coins were deciphered and written in accordance with the
transcription alphabet. The information obtained from the written historical sources regarding the authority of the rulers
who minted the coins in this region is briefly presented.

This study, which will shed light on the medieval history of Bingol, also aims to contribute to the current studies in
determining how far the field of Anatolian Seljuk authority extends. It is possible to enrich these coin samples, which are
available in private collections in Turkey and abroad, through detailed research that can be conducted in museums. Since
it would exceed the limits of our study, only some examples are covered here. Bingol has been recorded as Chapakchur
in history and appears as a town-level settlement, especially in medieval sources. After the Islamic domination, especially
during the Artuqid and Ayyubid periods, this place becomes remarkable. After the Mongol invasion, there was political
chaos in significant parts of Anatolia.

Chapakchur and Kighi appear as the most important settlements in this region in medieval sources. The name of this
place, which we come across as Jabalu Jir in medieval Arabic sources, is mentioned as Chapakchur in Persian and
Ottoman sources. Until recently, the name Chapakchur was used in this way and the name of this historical place was
changed to Bingol in the Republican era. Silver coins were minted in the names of Giyas al-din Kaykhusraw III, Mastd II
and Ala al-din Kayqubad III in the Samasur mint in Chapakchur, which is the oldest settlement of the city center of Bingol.
In the meantime, there are coins minted in the name of Ghiyath al-din Kaykhusraw III also in Kighi, another important 140
settlement administratively connected to Bingol today. Samasur and Kighi mints were also active after the Anatolian
Seljuks. Especially during the Ilkhanid period, many coins were minted in these mints. During the Ottoman period, coins
were minted only in the Kighi mint. The reason why coins were not minted in this region in the early periods of the
Anatolian Seljuks was that this region was under the rule of the Ayyubids at that time. Therefore, it is not possible to talk
about Seljuk’s authority here. However, with the Mongol invasion, the Anatolian Seljuks managed to maintain their
authority for a while with the politics they followed. The period of Ghiyath al-din Kaykhusraw III is important in this
respect. Because of the relations established with Abaqa from the Mongols in this period, the regions of Chapakchur and
Kighi were given to the Seljuks. Giyath al-din Kaykhusraw III showed his authority in these areas by minting coins.

The Samasur mint is close to the centre of Chapakchur, and the first coin minted here bears the date of 672 AH. The coin
minted by this ruler in Kighi bears the date 676 AH., four years later. Only the silver coins that were minted between 691-
696 in the Samasur mint by Masud II, who ascended to the Anatolian Seljuk throne after him, can be found. With the
Seljuk ruler, Ilkhanid ruler Gazan Mahmud Khan’s name, whom Seljuks were subject to, is also seen on the coin minted
in Samasur which was in the reign of Ala al-din Kayqubad III. Since this date, the Anatolian Seljuks weakened politically
and the dominance of the Ilkhanid state emerged in this region. Therefore, after this date, all Ilkhanid rulers minted coins
in these two mints, respectively. The coins minted in Samasur and Kighi mints are silver, and it is seen that the word
"mine" is added only with the name of the mint occasionally. This recalls that there are silver mines here. The existence
of these mints also gives an idea about the importance of Bingol in the Middle Ages, which has an active role in mining
today.
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Oz: Birey, kendisinden 6nce diizenlenmis olan bir diinyaya gézlerini agmaktadir. Icerisine dogulan toplum, giindelik
etkilesimler sirasinda ve araciligiyla ogrenilmekte; ilk donemden itibaren benlik bilinci de bu siirece bagli olarak
sekillenmektedir. Bilhassa rutin pratiklerin giiven saglayan yonii tizerinden giindelik hayatla ontolojik bir iliski
gelistirilmekte, pratik biling baskalarinca onanma temelinde kurgulanmaktadir. Bedeni ile etkilesim agina déhil olan
birey, bir sunum gerceklestirmekte ve beden politikasiyla iliski icerisinde yaydig1 izlenimi kontrol altinda tutmak
istemektedir. Bu gercevede calismamiz, giindelik pratiklerin bireyi kusatic1 yoniinti ve kimligin kisileraras: boyutunu
esas alarak sunumun kac¢milmaz olusunu vurgulamaktadir. Boylelikle kimligin ve iligkili olarak pratik bilincin
ingasinda etkilesimin belirleyici yanini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Metodolojik yol gosterici kavram olarak
etkilesime odaklanan arastirmamiz, yine bu baglam tizerinden bir kavram repertuvari kullanmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Giindelik Hayat Sosyolojisi, Goffman, Benlik, Sunum, Kisilerarasi, izlenim Denetimi.

Everyday Life as a Stage: Self and Others
Citation/©: Yalci, Abdurrahman, Everyday Life as a Stage: Self and Others, Artuklu Akademi, 2022/9 (1), 141-159.

Abstract: The individual opens his eyes to a world that has been arranged before him. The society one is born into is
learned during and through everyday interactions; from the first period, self-consciousness is also shaped depending on
this process. In particular, an ontological relationship with everyday life is developed through the reassuring aspect of
routine practices, and practical consciousness is built on the basis of affirmation. The individual, who is included in the
interaction network with his body, performs a self-presentation for others and wants to keep the impression he spreads
in relation to body politics. In this framework, our study emphasizes the inevitability of presentation based on the
individual-encompassing aspect of daily practices and the interpersonal dimension of identity. Thus, it aims to reveal
the determining side of interaction in the construction of practical consciousness. Our research, which focuses on
interaction as a methodological guiding concept, uses a concept repertoire in this context.

Keywords: Everyday Life Sociology, Goffman, Self, Presentation, Interpersonal, Impression Control.

Giris

Kimlik, bireyin kim/ne oldugu, kisilerarasinda kimlik diye goriilen sey olarak tanimlanmaktadir.
Kimligin hayal giictiniin bir parcasi olmaktan kurtulmasi i¢in okunakli terimlerle &tekilere iletilmesi ve
anlasilabilir simgelerle disa vurulmas: gerekmektedir.! Kisinin benligine iliskin bilgisi her daim bir insa
faaliyeti olup baskalarinca belli bir bicimde bilinme talebinden ayrilmamaktadir.? Ctinkii birey, baskalar:
tarafindan fark edilmeyi istedigi gibi olumlu bir sekilde fark edilmeye yonelik bir egilim de tasimaktadur.
Hatta W. James, toplumun tim {iyeleri tarafindan fark edilmeden kalmaktan daha acimasiz bir ceza
olamayacagini diistinmektedir: Giindelik faaliyetler sirasinda konusmaniz karsiliksiz kaldiysa veya ne
yaptigimiza aldiris edilmediyse, herkes yokmussunuz gibi davrandiysa, icinize bir tiir 6fke ve umutsuzlugun
yerlesmesi kaginilmaz olacaktir.3

Benligin etkilesimler yoluyla giindelik hayatta yer almasi, uyum ve degisim gostererek, hayat
boyunca devam etmektedir. Bu esnada birey, kendini 6tekilere belli bir bicimde sunmaktadir. Gergeklesen

* i

Bu makale "Giindelik Hayat, Bireysel-Kimlik ve Din: Ttirkiye'de Bagortiisiinii Cikaran Kadinlar Ornegi" isimli doktora tezimden tiretilmigtir.
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1 Zygmunt Bauman, Siyaset Arayisi, cev. T. Birkan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2000), 147.

2 Craig Calhoun, “Kimlik ve Taninma Politikas1”, ¢ev. F. B. Helvacioglu, 0. Hyas, Kimlik Politikalar: Taninma, Ozdeslik ve Farklilik, ed. Firat Mollaer
(Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 135.

3 William James, The Principles of Psychology Volume I (PDF: Nalanda Digital Library, t. y.), 655.
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sunuma kars1 otekilerin verdigi tepkiler (onay veya ret), ona geri besleme yapmaktadir. Olumlu/olumsuz
tepkiler, diistintimsel* olarak onun bireysel-kimligine dahil edilmekte ve birey sunus seklinde bir degisiklige
gidebilmektedir.5 Ciinkii yasami boyunca edindigi her tiirlii arzu, ani, korku, kaygi, duygu ve tutkuya ev
sahipligi yapmakta® ve bu evi gtindelik hayatinda biteviye kendi anlamli étekilerinin onayma sunmaktadir.
Otobiyografik bir biitiinliik igerisinde sahip oldugu kimliklerin rollerini yerine getirmeye calisan insan,
Shakespeare’in tiim hayat1 bir sahne olarak gormesiyle’” aym cercevede, giindelik yasaminm bir “oyun”
dahilinde siirdiirmektedir. Kimligin kisilerarasi yontiniin dogal bir sonucu olarak sahnelenen her oyunda
sergilenen performans$ ise bir rol ag1 icerisinde bicimlenmektedir.

Kafka, benligin sunumunu Tapiman’la Séylesi dykisiinde patolojik bir temelde vurgulamaktadir.
Kilisede herkesin dikkatini cekecek bir bigimde, gosteris icerisinde ibadet eden Tapinan, “bagkalarinin beni
seyretmesi yasamumin amacidir” diyerek kendi varligimi hissedebilmek icin goriilmeye olan ihtiyacin dile
getirmektedir. Ciinkii kendi yasantilarina dayanarak yasadigma inandigi bir an bile olmamistir.® Fakat
benligin sunumu, patolojik bir simirlandirmanin 6tesinde, Goffmanesk bir bigimde, giindelik rutinler
esnasinda siradan olanin gortinmezliginde icra edilmektedir. Performanslar, aktoriin niyeti ne olursa olsun,
kisileraras1 bir atmosfere ihtiya¢ duymaktadir. Peki, kisileraras1 etkilesimi temele alarak ben ve sen
arasindaki iliskiden uygun bir sekilde nasil soz edilebilir?1 Goffman’in belirttigi gibi tiim diinya tabii ki bir
sahne degildir,”@ ama yine onun deginisiyle tam olarak neden bdyle olmadigmni belirtmek de kolay
goriinmemektedir. Ciinkii oyuncular kendilerini ifade etmeyi biraksalar bile ifade yaymaktadirlar ve rol
yapma bilgilerinden daha iyi rol yapmaktadirlar.?

Bireyin kendisine dair diistincesi, digerleriyle olan etkilesimleriyle bicimlenmektedir. Jenkins'in
ifadesiyle giindelik etkilesim esnasinda bagkalarma dikkat etmek, benligin ¢ziinde bulunmaktadir.’® Bu
dikkat baglaminda birey, bilhassa benligin ihtiya¢ duydugu kabul gormeyle paralel olarak bir 6zdeslik veya
ayrisma igerisine girmekte; onuruna zarar vermeyecek etkilesim kosullarimi olusturmaktadir.’* Dolayisiyla
bir toplumda belli bir niteligin onaylanip begenilme diizeyi, ona ytnelik egilimleri de belirlemektedir.!®> Bir
performans, sunuldugu toplumun anlayisina ve beklentilerine uymasi igin sosyallestirilmekte, bu nedenle
onaylanmus degerlerini icermekte ve temsil etmektedir.1®

Birey, birden fazla kimlige tekabiil eden rollerden miitesekkil bir repertuvar olarak algilanmaktadir.
Kisinin kapladig1 alan, oynama kapasitesine sahip oldugu rollerle olciilmekte; biyografisi de sahne
performanslar1 olarak ortaya ¢ikmaktadir.”” Sosyal konumda yasanan degisimler sergilenmesi gereken
rolleri etkilemekte, bireyin repertuvarinda yeni sette ihtiya¢ duyacagi cok sayida performans bilgisinin
oldugu varsayilmaktadir. Peki, giindelik hayatta tam olarak ne, ni¢in oynanmaktadir? Kuskusuz vurgulanan
oyun, giindelik etkilesimler esnasinda soz konusu olan durumlarin yapisiyla iliskilidir.’® Sartre, kafede
gozlemledigi bir garsonu uzunca betimledikten sonra bu soruya soyle cevap vermektedir: “...kafedeki
garson, kendi durumunu gerceklestirmek tizere kendi durumuyla oynar. ...su mirekkep hokkasmin

Diistintimsellik (reflexivity), bireysel eylem ile giindelik hayatta icerisinde yer alinan bilgi edinme siireci arasindaki iliskiyi vurgulamaktadir.
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11 Goffman, giiglii dinsel yonelimlere sahip toplumlardaki bireylerin 6tekilere yonelik bir sunum gerceklestirme meselesini bizler kadar ciddiye
almadiklarini ifade etmektedir. Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 228.

12 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 77, 109.

13 Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi: Sosyal Kimlik, 73.

14 Axel Honneth, “Taninma mi Yeniden Dagitim mi? Toplumun Ahlaki Diizenine Degisen Yaklasimlar”, cev. K. Kelebekoglu, Kimlik Politikalar:: Taninma,
Ozdeslik ve Farklilik ed. F. Mollaer (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 252.

15 Cooley’den Akt.: Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 45.

16 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 44-45.

17 Peter L. Berger, Sosyolojiye Cagri, Hiimanist Bir Perspektif, cev. A.E. Koca (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2017), 131-132.

18 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 78-236.
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miirekkep hokkasi olmasi, bardagin bardak olmasi anlaminda, garson dolaysiz bir sekilde kafedeki garson
olamaz.”1?

Birey, nasil davranilacagi ve otekilerin ne distindugiiyle ilgili karmasik ve ¢ok fazla bilginin oldugu
kisileraras1 bir diinyada eylemde bulunmakta? ve bir durum tanmimim strdirmektedir. Bunu miisterek
etkilesim faaliyetleri i¢in uygun bir terminolojinin olusmasini saglayan sartlarda yapmaktadir. Bu dile sadik
kalarak uygun bir goriintii sunma ve sosyallesmis biri olma ylikimliliigti ve bunun karlihgi kisiyi
performans icrasinda tecriibeli olmaya zorlamakta;?! bununla birlikte bireyin otekilerden saygi talep
edebilmesi i¢in sosyal diinyayla iliskili bir bigimde degerini kanutlamasi gerekmektedir.??

Benligin sunumunda birey ve otekilerin birlikte diistintilmesi gerekmektedir.?? Zira toplumsal
kurumlar belirli faaliyetleri diizenli olarak gerceklestiren ve bir durum tanimi sunmak amaciyla isbirliginde
bulunan oyunculardan olusmaktadir. Bu durum tanimi, hem takim ve seyirci kavramlarina hem de bazi
kurallarca devami saglanan ethosa dair varsayimlar icermekte; birey de yaptig isbirligi sayesinde bir takim
tiyesi olabilmektedir.?* Temel kurallar etkilesimi miimkiin kilan iliski kanallarinda bulunmakta; giindelik
pratikler, temasta kalmak icin hem gerekce hem de mantikli aciklamalar (onaylanmis kavrayislar)
saglamaktadir.?> Bu cercevede ¢alismamiz, edimde bulunan bireyin anlamlandirma siirecini etkilesimci
gelenegin perspektifiyle 6n plana cikarmayi hedeflemekte ve davranisin ortaya ¢ikmasindaki oriintiilere
yogunlasmaktadir. Soz konusu metodolojik yonelimimiz giindelik hayat iliskilerini merkeze alan
Goffman’in terminolojik repertuvarindan faydalanmaktadir. Ayrica bireysel-kimlik (self-idendity) kavramu
arastirmamizin kerteriz noktasini olusturmaktadir. Ciinkii bireysel-kimlik, kimligin verili yontiyle degil de
bireyin diistiniimsel etkinliklerine bagh bigimde insa edilen bir sey olarak sirlandirilmasini miimkiin
kilmaktadir.s Bu dolayimda ozellikle Giddens’tan faydalanilmaktadir. Boylelikle ¢alismamizin, kimligi
gundelik etkilesimler temelinde c¢6ztimlemeyi hedefleyen yaklasimiyla giindelik hayat sosyolojisi
literatiirtine katki sunacag dustintilmektedir.

1. Oyun Arkadaslar1 veya Tanrilar

Kisileraras: bir zemine sahip olan giindelik pratikler, anlamin tiretilmesi acisindan biuiyiik bir 6nem
arz etmektedir. Bourdieu'nun terminolojisiyle, habitus orkestrasyonunun temel etkilerinden biri olan bu
gerceklige bagh olarak, pratiklerin ve diinyanun anlamu {izerindeki mutabakatla saglanan nesnellik ile
donatilmis bir diinya tretilmektedir. Bagka bir deyisle, deneyimler uyumlu hale getirilmekte ve stirekli
pekistirilmektedir.?” Dolayisiyla bir davranisin aliskanlik haline gelmesi icin kisilerarasi bir alan -paylasilan
anlam- gerekmektedir. Aliskanlik haline getirilmis bir etkinlik ortintiisii, gergeklestirilen eyleme yo6nelik
benzer duygulanimlar yaratmakta ve karsilikli bir iletisim saglamaktadir. Bu faaliyetler zamanla islerin
yapilis sekline dontismekte ve kaniksanarak kurumsallasmaktadir.?® Birey yerlesik diizeni, diizene ickin
kurallarla birlikte tamimaktadir. So6z konusu diizenin bireysel cikar ile iliskili benimsenmesi (illusio),
toplumsal alanda gerceklesen oyuna baglanma ile neticelenmektedir ve alanin isleyisini bu illusio miimkiin
kilmaktadir.?

Bireysel performanslar, belirli bolgelerde sergilenmektedir. Her bolge belli normlarla ayakta
durmakta ve sosyal onay alma kosullarinin sinirlarn giindelik hayat pratiklerinde somutlasmaktadir. Bireyin
glindelik kosturmacasi sirasinda girebildigi bolgeler, rolii ve performansi hakkindaki bilgisine dair bir

19 Jean-Paul Sartre, Varlik ve Higlik, Fenomenolojik Ontoloji Denemesi, cev. T.Ilgaz, G. C. Eksen (istanbul: ithaki Yayinlari, 2011), 115.

20 J.P. Hewitt-D. Shulman, Benlik ve Toplum, cev. ed. Biisra Aktas (istanbul: Bilge Kiiltiir-Sanat Yaynlari, 2019), 224.

21 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 234, 237.

2 James A. Aho, The Things of The World: A Social Phenomenology (United States of America: Praeger Publishers, 1998), 49

2 Erving Goffman, Kamusal Alanda Iliskiler, Toplu Yasamin Mikro Incelemeleri, cev. M. F. Karakaya (Ankara: Heretik Yayincilik, 2017), 317.

2 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 105, 222.

2% Goffman, Kamusal Alanda iliskiler, 13, 101.

2% Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik ~-Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum-, ¢ev. U. Tatlican (istanbul: Say Yayinlar1, 2019), 77.

27 Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, cev. Richard Nice, (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 80.

28 Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi: Sosyal Kimlik, 181.

2 Pierre Bourdieu, Ayrim, Begeni Yargisinin Toplumsal Elestirisi, gev. D. F. Sannan, A. G. Berkkurt (Ankara: Heretik Yayincilik, 2015), 136; a.mlf., Sanatin
Kurallari: Yazinsal Alanin Olusumu ve Yapisi, cev. N. K Sevil (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlar1, 2006), 350-407.
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gkarimi da miimkiin kilmaktadir.30 Ciinkii durum iginde hem kendisini hem de 6tekilerin duruma iliskin
deneyimini de deneyimlemektedir.’! Aslinda olan sey, Berger’in ifadesiyle, “bir kimse oyun arkadaslarini
secerek tanrilarin1 da se¢gmektedir.”32

Her toplumun daha ¢ok kendi normatif smirlari icerisinde gerceklesen oyunun, giintimtizde farkl bir
boyutta cereyan ettigi asikardir. Bilhassa giintimiiz toplumlarinin teknolojik aglar ile asinan sinirlari, bir
anlam bolgesi olarak disariya kapali bir sekilde hayatlarini stirdiirmelerini zorlastirmaktadir. Boylelikle tim
gruplar neredeyse ayni diinyada yasamaktadir. Bu degisimin sonucu olarak, Bergson'un kapali ve agik
toplumuna atfen, kisilerarasinda kabul edilme iliskisi daha yogun bir bi¢cimde 6n plana ¢ikmaktadir.33

Geleneksel gercevelerin birey igin artik bir kozmos insa edememesiyle birlikte kendi kimligini insa
etmeye mecbur kalan bireyin benlik organizasyonunda kisileraras: etkilesimin énemi daha da artmaktadir.
Benligin egilimi onaylanma dogrultusunda oldugundan, giindelik hayatta gerceklesen sunum bu gerceklikte
temel bir konuma sahip bulunmaktadir. Riesman, giinliitk yasamda kabul edilme iliskisini vurgulayan bir
kavram olarak, yukarida degindigimiz disa yonelimli karakter bicimini bilhassa modern dénem insaniyla
ozdeslestirmektedir. Disa yonelimli birini yonlendiren kaynaklar, arkadas veya medya yoluyla taninan
kimselerden olusmakta ve bireyde icsellesmis bir halde bulunmaktadir. Otekilerden alinan geri bildirimler
hassas bir bicimde takip edilmekte ve davranmissal bir uyum yakalanmaktadir. Modern disa-yonelimli bireyin
en biyiik yonlendirme kaynagi ve en temel duyarlilik alanini, sevilmeye duydugu ihtiyag olusturmaktadir.
Cunkii onaylanma arzusuna yonelik psikolojik ihtiyaclar1 tatmin edilemez boyutlarda bulunmaktadir.
Kaynak fazlahigr ve degisimin hizina bagl olarak disa yonelimli birey, yakin veya uzak, gelen sinyalleri
algilayabilmek zorundadir. Bu baglamda utang ve sucluluk duygulariin kontroliine karsilik, disa-yonelimli
kisinin temel psikolojik kumandasi yaygin endise halinden meydana gelmektedir.34

Bireyin giindelik hayatinda dahil oldugu ortam cesitliligi, davranma bigimlerini buyiik ol¢tide
etkilemektedir. Onun hem kamusal alanda 6tekilerle etkilesime hazir olmas: hem de farkli ortamlara uygun
davranislar sergileyebilmesi gerekmektedir. Bu sebepten birey, dis goriintistiniin yam sira davrarslarini da
ilgili ortamin beklentilerine gore ayarlamakta; gelistirdigi kisisel anlatrya bagl olarak gerceklestirdigi benlik
sunumunu kontrol altinda tutarak bireysel-kimliginin i¢ biittinltigti korumaktadir.® Benlik duygusu bir
iliski ag1 icerisinde insa edildiginden, mutabakat saglanamadiginda ciddi bir sorunla karsi karsiya
kalinmaktadir.% Ozellikle farkli bolgeler arasinda artan sunum alani ve goriiniirliige baglh olarak bireyin,
Goffman’in terminolojisiyle, muhiti (umwelt) genislemekte ve kendisi igin alarm kaynag olabilecek meseleler
s6z konusu olmaktadir. Birey hareket ettikce muhit de onunla birlikte hareket etmekte, alarm durumuna yol
acacak olay ve isaretler degismektedir.3”

Glntimuzde gesitli uygun davranis bicimleri gerektiren bircok farkli karsilasma ve mubhit iginde
bulunmak, bir mecburiyet arz etmektedir. Etkilesim baglamlarinin gesitlenmesiyle, bireysel-kimlik insasinda
kullamilmak tizere, farkli bolgelere ait unsurlar tutarh bir biyografik anlatiya dahil edilmektedir. Dogal
olarak benligin parcalanmaya egilimi de artmaktadir.® W. James, bu durumun benligin dogasinda
bulundugunu; bireyin, onu taniyan ve kendisi hakkinda fikirlerini 6énemsedigi farkli gruplar kadar farkl
benliklere sahip oldugunu ifade etmektedir. Genellikle gruplarin her birine benligin farkli bir yam
gosterilmekte, tstelik baska bir yerde taninma korkusu yasamak gibi uyumsuz bir bolinme de
yasanabilmektedir.®

Birey, artik cevrimici iletisim diinyasi1 da kapsayacak bicimde, kisileraras: etkilesimdeki sunum
esnasinda kisisel bir imaj yaratip bunu yonetmeyi amaglamaktadir. Yaratilan imajla 6tekilerin, bireyin

3  Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 107, 140.

31 Helmut R. Wagner, “Takdim-Sosyolojiye Fenomenolojik Yaklasim”, Alfred Schiitz, Fenomenoloji ve Toplumsal Iliskiler, cev. A. Akan, S. Kesikoglu
(Ankara: Heretik Yayincilik, 2018), 41.

32 Berger, Sosyolojiye Cagri, 149.

3 Akt.: Nuri Bilgin, Insan Iliskileri ve Kimlik, (istanbul: Sistem Yayincilik, 1996), 91.

3 David Riesman, Yalniz Kalabalik, Amerikan Toplumsal Karakterinin Degisimi Uzerine Bir Inceleme, cev. Y. Erdem (Ankara: Heretik Yaymcilik, 2019),
41-46.

%  Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik 138-139.

36 Calhoun, “Kimlik ve Taninma Politikas1”, 138.

37 Goffman, Kamusal Alanda iliskiler, 301-302.

38 Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, 250.

3 James, The Principles of Psychology, 656.
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istedigi dogrultuda bir algi gelistirmelerine galisilmaktadir. Caligkan, ¢ok yonlii, umursamaz, popiiler,
esprili, agresif, put kirici, arkadag canlist vb. biri olarak algilanmay1 istemek; bireysel diizeyde bagkalarina
doniik bir temsili gostermektedir. Bilhassa kamusal imajlar, benlik organizasyonlarimi kapsamli bir bigcimde
etkilemektedir.#0 Dijital kiilttirtin yayginlasmasinin bir neticesi olarak, gorsel olanin imaj icinde kapsadigi
alan genislemekte; goriintis, gittikce daha fazla giiveni, karakteri ve salahiyeti onaylama aracina
dontismektedir. Yabancilar arasindaki iliski diizeyi yogunlastigindan gorsel olan kimlik i¢in hayati bir kanali
ifade eder hale gelmektedir. Cevrimigi/cevrimdisi iliskiler neticesinde giindelik hayat stirekli bir goriintirlitk
durumunda bulunmaktadir. Boylece birey dikkatini imgelerin insasi, bunlarin goériilme yollar1 ve onlar
gorebilenler tizerine yogunlastirmaktadir. Ciinkii bakma eylemleri toplumsal imalar barindirmaktadir.
Ustelik simdi herkes bakiyor gibi goriinmektedir#! ve birey etkilesimlerinde yabancilara kayitsiz goriinse de
onlara yonelmis bir durumdadir. Giindelik yasaminda stirdiiriilebilir bir konum almakla ilgilenmekte ve bu
konumun ne olduguyla ilgili olarak tamidig1 veya tanimadig: kisilerle bir etkilesim stirdiirmektedir.4? Fakat
kamusal imaj, her zaman onun kontrolii altinda olmayip baglamdan baglama degisebilmektedir. Kendisine
yonelik algis1 ile digerlerinin ona dair algis1 arasindaki iliski(kimligin icsel-digsal diyalektigi), bir endise
kaynag olabilmektedir. Bu cergevede, bilingli olsun olmasin, kimlik artik bir proje olarak insa edilmekte;
dayatildig1 veya hos karsilanmadiginda reddedilmektedir.+3

Tum kabul ve reddedisler bir oyun igerisinde gerceklesmekte; benlik, sunumla olan iliskisini
stirdiirmektedir. Bireyin evinde baskalarmin kolaylikla gorebilecegi yerlerde kullandig1 esyalar, ic
mekanlarin1 bile, kendisini bagkalarma sundugu kamusal alanlar haline getirdigini gostermektedir.+
Giuindelik yasamun bu gercekligi, onaylanmaya bagh olarak, benlik ve o6tekiler arasindaki iliskiyle
giiclendirilmektedir.#> Bununla birlikte farkli toplumsal konumlarin gerekliliklerine uyarlanan ve sunulan,
kirilgan bir kimlik tasavvuru da ortaya ¢ikmaktadir.4¢ Performanslarla yaratilan gerceklik izlenimi, cok ufak
kazalar tarafindan bile parcalanabilmekte;” birey, 6zellikle giindelik hayatin akisinda tipik olarak farkl
mubhitler arasinda hareket ettigi icin hayat tarzimin sorgulandigi durumlarda rahatsiz olabilmektedir.4®
Rahatsizlik verebilecek durumlardan kaginmak adina, s6z konusu iliskideki konu ve oynanmas: gereken
farkli rollere gore, gizlilik gerektiren noktalarin bulunma ihtimali de stz konusu olmaktadir.#* Bu esnada
otekiler iizerindeki izlenime yonelik baz1 taktikler uygulanmaktadir.5® Ornegin dikkat cekmekten kaginmak
ve duruma uyum saglamak isteyen biri kendini korumaya alacag1 ve dislanmasini engelleyecek sekilde bir
benlik sunumu gergeklestirmekteyken; kitleye olumlu izlenimler vermek isteyen biri kabul gérmek amaciyla
bir benlik sunumu gerceklestirmektedir.5! Ciinkii birey hem benlik algisiyla tutarli bir sekilde davranmak
hem de onu 6tekilerden gelebilecek olumsuz tepkilere kars1 korumak istemektedir.>?

Bireyin kisileraras1 etkilesimde izledigi taktikler, 6z-saygi ile birlikte ele alinmaktadir. Narsis
mitosunun pek bilinmeyen bir versiyonu bu agidan giizel bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Klasik
versiyonunun aksine bir baska Narsis anlatisi, ben-diger iliskisi baglaminda degerlendirilmektedir. Sudaki
yansimasina asik olan bir Narsis'e karsilik, diger versiyonunda Narsis, sudaki aksinde ikizinin ytiziini
gormektedir. Bu anlamda kendini sevme, Kkisilerarasi iliskilere gondermede bulunmakta, benlik algis1
otekilerin tepkilerini icermektedir. Toplum tarafindan kendisine bir ayna tutulan birey, bu aynada kendi
imgesini ve etiketlerini kesfetmektedir. Boylece kendisine dair algilarinin bir sonucu olan 6z-saygisi

40 Hewitt-Shulman, Benlik ve Toplum, 328.

4 Kieran Flanagan, Teolojideki Sosyoloji, Diisiiniimsellik ve Inang, cev. E. Ataseven (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2017), 70-71.

42 Goffman, Kamusal Alanda iliskiler, 189.

4 Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi: Sosyal Kimlik, 97.

# Unsal Oskay, “Modern Toplumlarda Giindelik Hayatin Sistemle Biitiinlesmemiz ve Birey Olamayisimiz Agisindan Onemi”, Bruce Brown, Marx, Freud
ve Giinliik Hayatin Elestirisi, cev. Y. Alogan (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1989), 8.

4 Laing, Boliinmiis Benlik, 80.

4 Phillip Gleason, “Kimligi Tanimlamak: Semantik Bir Tarih”, cev. F. Mollaer, Kimlik Politikalari: Tamnma, Ozdeslik ve Farklilik, ed. F. Mollaer (Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 35.

47 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 63.

48 Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, 117.

% Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 70.

5  Cem Giiney Ozveren, Kuram ve Yaklasimlar Ozelinde Benlik (istanbul: Kriter Yayinevi, 2020), 61.

51 K. H. Renner vd., “The Relationship Between Self-Presentation Styles and Coping With Social Stress”, Anxiety, Stress & Coping, 2004, 17/1, 1-22.

52 Bilgin, Insan Iligkileri ve Kimlik, 173.
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sekillenmektedir.’® Bu baglamda birey, 6z-saygisini koruyarak uyum saglanabilecek biri haline gelmeye
cabalamaktadir.5

Oz-saygimin korunmasina yonelik arzu, yeni durumlarla karsilasan bireyi maskeler takmaya ve
kendini gizlemeye gotiirmektedir. Bu amagla benlik sunumu, farkli dis taleplere gére ayarlanmaktadir.5 Oz-
saygl duygusu daima otekilerin tepkileriyle incinebilmektedir ve utancin odagini da genellikle benligin
goriinen yani, yani beden olusturmaktadir.

2. Bedenlesen Benlik ve Benligin Diisiiniimsel Tasarimi

Bir bedene sahip olmak, giindelik taninma ve dolayisiyla kimlik icin kritik bir 6nem arz etmektedir.
Kimlik insasinda, sosyal bir konumu bulunan beden bir kimlik kazanmaktadir.5” Ciinkii birey, bir bedenle
toplum sahnesine ¢ikmakta; sosyal iliskiler, insan bedenlerinin topluma arziyla miimkiin olmaktadir.
Giindelik etkilesimler esnasinda bedeniyle farkli bicimlerde ugrasan bireyin, tekileri etkilemek ve onlara
mesaj vermek amactyla hareket ettigi goriilmektedir.5

Goffman’dan biiyiik 6lctide etkilenmis olan Bourdieu, benligin sunumunda bir aliskanlik alani olan
habitusu bedensel bir temel tizerinden gormektedir.?® Ona gore beden, smif begenisinin cesitli bicimlerde
disa vurulan nesnelesmesidir. Habitusun yatkinliklarim1 beden {izerinden goriintir kilan hayat tarzlarinin
turlt ifadeleri, bunu saglamaktadir. Ayrica sosyal diinyanin tesinde stuirdiiriilebilen tercihler, calisma ve
bos zaman icindeki beden kullanimlari yoluyla bedensel sahipliklerin siflar arasindaki dagilimi
belirlenmektedir.®® Toplumsal diizen gémiilii haliyle bedenlerde bulunmakta ve buralarda, algi, diistince ve
davrarnis semalarini iceren bir sistem olarak isleyis gostermektedir.®! Benlik i¢in gegerli olan diisiintimsellik,
beden icin de s6z konusu olmaktadir. Bugiin beden de dustintimsellikle i¢ ice ge¢mis goriinmekte; bireysel-
kimligin bir tasiyicisi olarak ve giderek artan bir sekilde kisisel kararlarla biitiinlesmektedir.®? Bu baglamda
benlik algisini, bedenin sosyal etkilesimler ve giindelik faaliyetleri sekteye ugratmadan, bunlarm
surekliligini saglayacak sekilde islemeye devam edecegi beklentisi belirlemektedir.®®> Bedenin giindelik
hayatin etkilesimleri icinde pratik olarak bulunmasi, tutarl bir bireysel-kimlik duygusunu siirdiirmenin esas
ogelerinden biri olarak gortilmektedir.%

Beden, “ben” ve diinya arasinda bir gecis durumunda bulunmakta; hem bireysel diinyanin merkezi
hem de &tekilerin diinyasinda bir nesne olarak yer almaktadir.®> Esasen birey, bedenini ttekilerle olan pratik
iliskiler yoluyla tanimaya baslamaktadir. Gergeklik giindelik praxis ile kavrandigindan, beden salt bir
kendilikten ziyade dis durum ve olaylarla iliski icerisinde deneyimlenmektedir. Ayrica sosyalizasyon
stireciyle uyumlu olarak bedenini kontrol altinda tutabilmesi, bireyin yetiskin olmay1 6grendigini de
gostermektedir.®® Kisacas: beden ve benlik tarafindan imlenmeyen herhangi bir dil bulunmamaktadir.®”
Bununla birlikte beden yalnizca sahip oldugumuz fiziksel bir varlik, bir eylem araci olmayip huzur ve hazla
birlikte rahatsizlik ve gerilimler icermektedir.®8 Benlik degerini de belirleyecek sekilde bedensel yeterlilik
hissi, gordugt itibar ile ytlikselmekte veya bedensel huzursuzluk olasiligi, ideal beden ile gercek beden
arasindaki fark (etkilesimdeki tepkilere bagli olarak) biiyiidiikce artmaktadir.®

5 Bilgin, insan Hi§kileri ve Kimlik, 190-191.

54  Goffman, Kamusal Alanda Hiskiler, 31.

% Bilgin, Insan iliskileri ve Kimlik, 173.
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5 Ejder Okumus, “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi”, Beden Sosyolojisi, ed. K. Canatan (istanbul: A¢ilim Kitap, 2016), 47.
59 Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi: Sosyal Kimlik, 38.

0 Bourdieu, Ayrim, 281.

61 Pierre Bourdieu, Eril Tahakkiim, gev. B. Yilmaz (istanbul: Baglam Yayinlari, 2015), 21.
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W. James, insanin ruh, beden ve giysiler olmak iizere ii¢ boliimden olustuguna dair eski bir séze atifta
bulunarak bedeni vurguladiktan sonra kiyafetleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Ona gore beden, bireyin maddi
benliginin en i¢ kismidir ve daha sonra giysiler gelmektedir. Ciinkii birey, giysilerini sosyal diinyaya uygun
hale getirmekte ve kendisini onlarla 6zdeslestirmektedir.”? Biitiin kiiltiirlerde kiyafetler, bedeni korumanin
Otesinde bir anlam ifade etmekte; benlik sunumu igin bir arag olup bireysel-kimlik anlatilarina goériiniir bir
bicim kazandirmaktadir. Bu bicim, otobiyografik 6ykiiyt gizleme ya da sergilemeyle iliskili gortilmektedir.”
Nihayetinde bireyin her seyden 6nce bir goriintisii bulunmakta ve giyim tarzi da bunun 6nemli bir kismini
olusturmaktadir.”2

Giyim tarz: ile belli bir kimlik beden tizerinden sergilenmekte, bir yasam bicimi (dini ya da baska bir
saik ile) ortaya konmaktadir.”? Boylelikle ttekilere bireysel performanslara yonelik degerlendirmeler icin
gesitli emareler sunulmaktadir. Bireyin beden ve kiyafetlerini iceren gortintisiinii nasil kullanacag ise
davranis tarzlari tarafindan belirlenmekte, giindelik pratikleri bu iliski temelinde bicimlenmektedir. Bu
baglamda Giddens, belirli tip ve davranis tarzlarimin modernite ile 6nem kazanmaya bagladigim ve dis
goriintistin bireysel-kimligin merkezi bir unsuruna doniistiigiinii ifade etmektedir.” Yine Bourdieu, bireyin
sinif diismeye karsi miicadelesinde bedenin nasil merkezi bir konumda yer aldigimi incelemekte ve
glintimiizde dis goriintise yonelik mevcut ve ideal olan arasindaki boslugu kapatmak icin manipiilasyon
araglarinin - kullanildigimi  vurgulamaktadir. Boylelikle bireysel konum ve egilimlerin dontistimii
bicimlenmektedir.”

Dis goriintisiin merkezde olusu, gesitli yasam tarzlarinin ortak bir niteligi olarak goriilmekte, beden
artik benlik tasarimina déahil edilmektedir. Bu c¢ercevede yapilan beden planlamas:i da, benligin
distintimselliginde oldugu gibi, gtindelik hayata daha cok katilmay1 gerektirmektedir. Ciinkii bireysel-
kimlik anlatisinin devam edebilmesi benlik kadar bedeni de dolaysiz bir bigimde etkilemektedir.”6 Beden,
bireysel performanslar icin bir ara¢ oldugu gibi bir hedefe de doniisebilmekte; yakinlasmalar ve dislamalar
benligi gortintir kildigindan ona odaklanmaktadir.”” Ayrica beden, giindelik etkilesimlerde biitiinlesme ve
catismalara bir alan sagladig1 igin sosyal iliskiler bedensel iliskiler olarak goriilmektedir. Bu sebepten sosyal
degisimler, degisimin yasanmasinda rol oynayan faktorlere bakilmaksizin, beden tizerinden bir gergeklik
kazanmaktadir.”

Giindelik hayat ancak kisisel rutinler yoluyla normal ve éngoriilebilir olmaktadir. Bir kazanim olarak
normallik, gitindelik faaliyetler sirasinda bedenlesmis benligin etkilesim ortamlarinda stirekli olarak
korunmasi ve giiclendirilmesiyle elde edilmekte; bireysel-kimligin diistiniimselligi icinde bir hayat tarzinm
bicimlendirme ve dis goriintisle iliskili sekilde ortaya cikmaktadir. Burada beden, bir “6zgtirlesmeci
politika” alani hiiviyetine btirtinmekte, vurgu bedenin baskidan 6zgtirlesmesine yapilmaktadir.
Gintimiizde bedenin benlik ile olan i¢ ice ge¢misligi, onu daha az itaatkar yapmakta ve insa edilen kimligin
merkezine yerlestirmektedir. Giddens'in belirttigi gibi bu stireclerde 6zellikle kadinlar daha ¢ok 6n plana
¢ikmaktadir. Kadinlar fiziksel cazibeye daha ¢ok onem vermekle birlikte, giintimiizde kadinlarin
alternatifler arasindan bir se¢cim yapabilmek icin eski kimliklerini erkeklere gore daha kapsamli olarak
degistirmeleri gerekmektedir.”

Glintimuizde birey, kendisini ayrilmaz bir sekilde bedenine bagli ve onun icinde deneyimlemekte;
bedeninin gercekligini hissettikce kendisini hissetmektedir. Fakat bedenin bu modern konumlandirilisinin
aksine kendilerini bir ¢lctide bedenlerinden ayri1 gorenler de bulunmaktadir. Béyle bir bireyin bedeni
benligiyle ic ice gegmemekte ve bir kimlik meselesine dontismemektedir. Belli bir perspektiften, cisimlesme

70 James, The Principles of Psychology, 652.

71 Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 90-91.

72 Aho, The Things Of The World: A Social Phenomenology, 49.
73 Okumus, “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi”, 57.

74 Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 137-138.

75 Bourdieu, Ayrim, 231.

76 Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 234-245.

77 Turner, Beden ve Toplum, 41.

78 Okumus, “Bedene Miidahalenin Sosyolojisi”, 50.

7 Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 146-285.
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arzulanir bir sey olarak kabul edilebilir. Baska bir yaklasim ise, bireyin bedeninden ayrilarak bedenlenmemis
tinsellige varmasini Onerebilir.80 Bu noktada bedene yaklasimlar; aralarindaki farkliliklara ragmen en
temelde insan varolusunu beden 6tesi bir boyutta konumlandiran ortodoks dini tanimlamalar ile bedeni
benligin temeli olarak géren modern paradigma arasinda farklilagmaktadir. Ornegin [sa’'nin carmiha
gerilmekle bedenin yetersizligini insanlara gostermek istedigi ve ona inananlarin bedenlerinden ne kadar az
haz alirlarsa birbirlerini o kadar cok sevecekleri belirtilmektedir.8! Bultman ise Ilkel Hristiyanhk isimli
eserinde gnostik ruh (gercek benlik) ile bedenin ayrilmasi idealinin bir anlatisin1 vermektedir. Burada ruh ile
bedenin birbirinden tamamen ayrilmas: giinahlardan arinma olarak anlasilmaktadir.8? Gazali de bedeni bir
binek olarak gormekte, stivarinin yaratilisini temel gaye olarak belirtmektedir. Bedeni binek diizeyinde bir
araca indirmekte, binicinin binek hayvani i¢in yasamamasi gerektigini vurgulamaktadir.s3

Ozetle beden, ¢ogunlukla ruh ile Tanr1 arasinda bir engel olarak betimlenmektedir.8* Bu farklilasma,
Goffman’in giiclii dinsel yonelimlere sahip toplumlarda, bireylerin tiim bu toplumsal tiyatro konusunda
modern donemdeki kadar ciddi olmadiklarini sdylemesini de anlasilir kilmaktadir.®> Ciinkti birey,
tamamiyla bedenin i¢inde oldugu derecede tensel arzulara, eylemlere ve hayal kirikliklarina katilabilmekte;
boylece kisisel bir stireklilik hissine sahip olmaktadir. Kisilerarasi bir zeminde gerceklesen deneyimlerle
beden, bireysel-kimlik i¢in bir hareket noktas: ve bir temel olarak alinmaktadir. Bedenlesen benlik, bedeni
kimligin asli unsuruna dontstiirmeyen bireyin konumundan daha giivensiz bir yapiya sahip
gortinmektedir. Girdigi etkilesimlere bagli olarak bedenin alabilecegi “yara”lar, biitiinlestigi olctide benligi
de yaralamaktadir. Fakat cisimlesmemis benlik konumunda birey, benligini az ya da ¢ok bedeninin disinda
deneyimlemekte; bedenini gergek benliginin 6zii olarak hissetmemektedir. Hatta kendisi baz1 durumlarda
bedenine nefretle yaklasabilmektedir.8¢

Benlik algis1 diistintimsel bir stireg icermekte ve giiniimiizde beden de bu siireg icerisinde merkezi bir
konumda yer almaktadir. Ayrica bireysel-kimlik baglaminda o6tekilerle girilen etkilesim, giindelik pratikler
tizerinden gerceklesmekte; benligin diistintimsel tasarimi da, bu etkilesimler sirasinda sergilenen yamyla,
yani bedenle iliski igerisinde bulunmaktadir. Giindelik rutinler esnasinda hem fail hem de ehliyetli biri
olarak goriilmek isteyen®” bireyin kendi kendini tanimlamasi da, kendini belirleme kapasitesine sahip biri
gibi gormekten gecmektedir.8® Bu nedenle kendi kaderini kendi tayin ettigi hissi, onun kendisini yeterli bir
birey olarak gormesinde hayati bir yere sahiptir.® Bu baglamda, bireyin kendisine yonelik potansiyel
cikarimlar tizerinde bir denetim kurmak istemesi de anlasilir gortinmektedir.

3. Giindelik Hayatta Giiven Arayislar1

3.1 izlenim Denetimi

Gindelik faaliyetlerde gerceklesen benlik sunumu sirasinda birey, kendisi ile ilgili tanimlara bir
gerceve ve istikrar kazandirmaya calismaktadir.®® Bu esnada bir durum tanimi yansitilmakta, verilen
izlenimle uyusmayan bir olay meydana geldiginde benlik, etkilesim ve toplum diizeylerinde ©nemli
sonuglar hissedilmektedir. Tutarli bir bireysel-kimlik anlatist izlenim denetimi ile siki bir iligki icerisinde
bulunmaktadir. Dolayisiyla otekilerin karsisinda yayilan ifadelere yonelik denetim arzusu®' giindelik
hayatta bireysel bir avantaj elde etme temelinde sekil almaktadir.”

80 Laing, Boliinmiis Benlik, 64.

81 Richard Sennett, Ten ve Tas, Bat1 Uygarliginda Beden ve Sehir, ¢ev. T. Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2008), 333.

82 Akt.: Boliinmiis Benlik, Laing, 64.

8  Gazall, Kimya'i Saadet, cev. A. F. Meya (Istanbul: Bedir Yaymnevi, 1990), 39.

8¢ Simone Weil, Allah Ask: Uzerine Diizensiz Diistinceler, cev. O. Elmacigil (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 17.

85 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 228.

86 Laing, Boliinmiis Benlik, 65, 67.

87 Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 84.

88 Ibanes’den akt.: Bilgin, Insan Iliskileri ve Kimlik, 208.

8  Goffman, Kamusal Alanda Hi§kiler, 86-87.

%  Alberto Melucci, “Stireg Olarak Kolektif Kimlik” cev. O. Mollaer, Kimlik Politikalari: Taninma, Ozdeslik ve Farklilik, ed. Firat Mollaer (Ankara: Dogu Batt
Yayinlari, 2014), 84

91 Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, 223, 225.

92 Mary Holmes, Gender and Everyday Life, (London: Routledge Publishing, 2009), 50.
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Benlik sunumunda her ifade benlige dair izlenimler iletmektedir.” Sozlii olarak verilen bilgilerin yam
sira, sozsliz olarak verilen ve davramglarla bazen ters diisiilen bilgiler de bulunmaktadir. Bireyin kim
oldugunun daha gecerli bir gostergesi oldugu distiniildiigiinden sozsiiz olarak verilen bilgilere daha ¢ok
itimat edilmektedir. Bu oncelik, bireyin bir dn bélge/vitrin yaratarak verdigi izlenimi kontrol etmeye
calismasia yol agmaktadir. On bolge, benlik imajinin kamusal ifadesini gostermektedir. Kisilerarasinda
bagarili bir sunum yapmak icin hayati 6nem tasiyan sey, bunu kendiliginden yapiyor olmaktir. Ciinkii bu
dogallik vitrini gortinmez kilmaktadir.

Gortiniis, otekilerle kurulacak etkilesimin seklini belirleme konusunda oldukga yapilandirilmistir.
Etkilesim esnasinda, etkilesime dahil olanlarin nasil hareket edeceklerini, ne diisiintip hissedeceklerini ve
beklentilerini belirten farkli goriintiiler bulunmaktadir. Ornegin cinsiyet, kiminle ilgilenilecegini belirleyen
belirli giyim, goriiniim ve konusma tarzlarini da icermektedir.> Bu yapilanmaya bagh olarak ozellikle belli
bir statiiye sahip kisiler, yaratmaya calistiklar1 benlik imgesiyle tutarsiz hicbir sey yapmak zorunda
kalmamak i¢in kendi gorev paketlerini degistirmeye calismaktadirlar.

Birey, gtindelik hayatinda bir benlik sunumu gerceklestirdigi gibi baskalarinin kendilerini nasil
sunduguna da bakmaktadir. Giyim tarzi, sag stili ve ses tonu gibi ipuglarindan hareket etmekte; boylece
nasil etkilesim kuracagi konusunda fikir sahibi olmaktadir. Ayrica oynadig1 roliin oynanma bigimini de
izleyicilere gore degistirmektedir.”” Cunkii performansin yarattigi izlenime bagh olarak ©o&tekiler,
yonlendirilebilecek bir konumda bulunmaktadirlar.”®

Bagkalarimin onu nasil gorecegini kontrol etme konusunda bir endise tasiyan birey, “normal” olarak
gorinmek igin normal seyler yapmaktadir. Dolayisiyla kendisini nasil sunacagma iliskin secimleri
sinirlandirilmistir.®® Yine de, bir yeterlik sahibi olduguna dair izlenim vermesini saglayacak sekilde eylemde
bulunabilecegi bir konum almaktadir. Etrafindaki sahne ona dair bu bilgiyi sunmadiginda ise vermis
olabilecegi izlenimi denetimine almak i¢in eyleme ge¢mektedir.100

Baudrillard, Pragh Ogrenci filmini bu baglamda analiz etmektedir. Sinif atlama arzusuyla Faustvari
bir bicimde ruhunu seytana satan bir karakterin benlik boliinmesinin anlatildigi 30'lu yillara ait olan film,
arzu duydugu hayata erismek igin kendisine yabancilasan bir 6grenciyi merkeze almaktadir. Aynadaki
imgesini seytana satan bu 6grenci, karsiiginda arzu duydugu yasama sahip olur fakat sonrasinda isler
istedigi gibi ilerlemez. Bir giin kendi imgesiyle, bir bedene biirtinmiis olarak karsilasir. imgesi adeta bir ikizi
gibi ortalikta dolasmaktadir; artik aynada degil, gtindelik hayatin icinde ve en tnemlisi de kendi kontrolii
disinda bulunmaktadir. Hatta 6grenci itibari zedelenmesin diye toplumdan soyutlanmaya yeltendiginde,
eylemlerini sug islemeye varana dek stirdiiren onun imgesi olmaktadir. Nihai olarak, kendi imgesini tekrar
kontrol altina alabilmek adina onu 8ldtirmeye karar verir ve bu planini uygular. Fakat onu 8ldirtince kendi
de oliir. Can cekisirken yerden kirilan bir ayna pargast alir ve aynada kendisini yeniden gérebildigini fark eder.
Bedenini kaybetse de bu bedeni kaybetme pahasina 6lmeden hemen 6nce normal suretine yeniden kavusur.
Baudrillard, aynanin yansittifi imgenin burada simgesel olarak davranislarin anlamini temsil ettigini
vurgulamaktadir. Ctinkti birey, davranislariyla imgesine uyumlu bir diinya olusturmaktadir. Verilen
izlenimle imge arasindaki uyumsuzluk, davranislarin denetim altina almamadigmi ve bireyin kendisine
yonelik bir perspektiften yoksun oldugunu gostermektedir. Ustelik bu teminat olmaksizin bir kimlikten s6z
edilememektedir.0!
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Kimlik, bir temsil durumunun igerisinde meydana gelmektedir. Esas olan, bireyin nasil temsil edildigi
ve bu durumun kendisini nasil temsil edebilecegiyle olan iliskisidir.’® Kamusal bir imge, bir olgular
seckisini icermekte ve bireye yonelik biitiinsel bir fotografi temsil ediyormus gibi kullanilmaktadir.103
Diyalojik bigcimde gerceklesen bu insa stirecinde, tanima ve taninma ile bireysel bir 6zne durumundan s6z
edilebilmektedir. Bundan dolayy, digerleri tarafindan taninma, benlik bilincinin gelisimi i¢in olmazsa olmaz
bir unsur olarak gortilmektedir.’% Ciinkii birey, eyleminin 6tekilerce nasil yorumlanacagin ve bu baglamda
itibari ile konumunun nasil etkilenecegini 6nemsemektedir.19

Benligin sunumu her ne kadar izlenimin elde tutulmasi ile siki bir iliski icerisinde bulunsa da birey bu
durumda tam anlamiyla bir fail olarak goriilmemektedir. Herhangi bir kisiyi bir seyle tanimlamak, onu bir
kadere tutsak etmek demektir.’0% Taninma kategorisinin yiiklenmis oldugu anlam yelpazesi kilit noktada
durmakta ve bu tutsaklign miimkiin kilmaktadir.%” Bu ytizden kimlik belgeleri tarafindan agiga vurulan ve
bireyin taninmasini  saglayan unsurlar, onun kendisini sunma noktasindaki tercihlerini
siirlayabilmektedir.108

Kimlik, yalnizca zihinde veya kagit tizerinde var olmayip ampirik bir gercekligi icermektedir.10?
Insanlar, giindelik pratikleriyle kimliklerini bildirdikce kendilerini siniflandirmakta ve otekiler tarafindan
belirli kategorilere vyerlestirilmektedir. Bu tasnif icin kiiltiir tarafindan saglanan vyollarla 6tekiler
tanimlanmakta, benlige de yoneltilen bazi genellemeler kullanilmaktadir.1? iki kisinin ilk defa gerceklesen
etkilesiminde dahi karsilikli tiplestirme stirecleri s6z konusu olmaktadir.!! Bir toplumun bir kimlikle ilgili
degerleri, giindelik hayattaki tiim karsilasmalarda golgesini gostermektedir.’? Giindelik etkilesim de, bu
kategorilere dair bir deger tanimlamas: olusturan kiiltiir tarafindan diizenlenmektedir.!’® Boylece insanlar1
kategorize etme ve her bir kategorinin mensuplari i¢in siradan ve dogal oldugu diistintilen nitelikler, sosyal
bir baglamda tesis edilmektedir. Karsilasmalar sirasindaki ilk izlenimler, 6tekinin déhil oldugu diistintilen
kategorisine ve niteliklerine, dolayisiyla kimligine dair bir ¢ikarim yapmaya imkan tanimaktadir.4

Kisacas1 kimlikler, bir tiir iktidar dislama oyunu ile insa edilmektedir.’’® Ciinkti kurallari
belirleyebilme ve baskalarina dayatabilme durumlarinda goriilen farkliliklar 6ziinde gii¢ farkhiliklaridir.
Bulunduklar1 konumdan ihtiya¢ duyduklar1 giicti alabilen toplumsal gruplarin kurallari, dayatilmaya en
yetkin olanlardir. Gli¢ dagilimindaki farkliliklar, gruplar arasindaki bir standart belirleme ve dayatma
yetisine iliskin farkliliklar1 aciklamaktadir. Bir dayatma i¢inde olan herhangi bir grup, ayn1 zamanda adil ve
rasyonel bir gortintiiyti de korumak istemektedir.'® Bunun i¢in de normal olmak bir yeterlik meselesi olarak
tanimlanmaktadir.’’” Bu baglamda egemen kiiltiir tarafindan duisiik degerde goriilen bir grubun tiyesi
olmak, bireyin kendisiyle iliskisini, yani benlik algisi1 biiytik oranda etkilemektedir. Giindelik hayatinda
egemen kiiltiire ait otekilerin damgalayict bakisiyla stirekli karsilasmanin sonucunda birey, kendisine
yonelik olumsuz imajlar1 igsellestirebilmektedir. Olumsuz kimliklerin yiikiinden kurtulmak igin de,
i¢sellestirilmis yeni benlik temsilleri gelistirerek bu tiir imajlar1 reddedebilmektedir.8
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3.2. Damgadan Ka¢inma

Giindelik hayatta ¢cok genis bir yelpazede ¢ok farkli durumlar s6z konusu olmaktadir. Bireyin nasil bir
O0zdeslesmede bulundugu ve otekiler tarafindan hangi seylerle o6zdeslestirildigi, baglama gore
degisebilmektedir.’’® Giindelik etkilesimlerinde kendisine atfedildigini diistindiigti seylere dair
duygulanimlari, kendisi hakkindaki varsayimlar: gesitli derecelerde kabul/ret durumlar: degisebilmektedir.
Fakat en temelde birey, cevresindeki kamusal yasami baskalarindan olusan ve kendisine kapali bir halka
biciminde goriip bu mutabakat: kirmak istediginde 6tekilerin kendisini dislamasina hak verecegi bir benligi
yansitmak istememektedir.’? Bu baglamda gercek benligini saklayip Gtekilere sahte bir benlik sundugu
olctide kendisinden nefret etmektedir. Davramnislarini da, iradi olarak tesis edemediginden, bir dayatma
olarak algilamakta ve tiim diistincesini goriilmek tizerinden temellendirmektedir.12!

Giindelik hayatin olagan karsilasmalarinda birey, hem kendisini hem de baskalarmi bir seylerle
Ozdeslestirip kategorize etmektedir.’?? Cikarim esnasinda simgesel anlamda sunulan ifadeye dayanarak,
basit kural setleri ve kalip-yargilar1 devreye girmektedir.18 Ornegin birbirini tamimayan iki kisi
karsilastiginda kategorize etme gtidiisii, onlar1 dis goriintisleri tizerinden kategorize etmeye, belirli gruplara
yerlestirmeye yonlendirmektedir. Yapilan tanimlamalar bir sempati veya diismanlik uyandirabilmektedir.1#
Bu baglamda o6zellikle bir etiketleme/damga s6z konusu olabilmektedir. Ciinkii giindelik etkilesimlerde
gerceklesen kimlik tespiti, o toplumun tiim cephelerini yansitmaktadir.

Goffman, ulus ve din gibi etnolojik damgalardan soz etmektedir.’?> Bunlar tipik bi¢cimde yasam tarzi
nitelikleriyle ilgili gortilmekte, goriintiste ve davranislarda kodlanmis olarak anlasiimaktadir. Giindelik
etkilesimlerde tutarli bir kategorize etme araci olarak'? damga, otekilerin yargilarina bir zemin teskil
etmektedir. Damgali bireyin maruz kaldig1 olumsuz degerlendirmeler, yaygin bir durumu ifade etmektedir.
Bundan dolay1 da birey, damgasini diizeltmenin yollarin1 aramaktadir.’?” Fakat unutulmamalidir ki her
damga hiyerarsik bir yapiy1, damgalayan bir egemeni gostermektedir. Bir davranis, ancak “sapkin” olarak
tanimlandiginda sapkin hale doéntismektedir.’?® Bireyin etrafinda “normal” insanlarin olmasinin, benlik
talepleriyle benlik arasindaki ayrismay: tesvik etmesi yiiksek bir olasilik tasimaktadir. Ancak kendinden
nefret etmek ve kendini kii¢iik gormek i¢in, bir ayna da yeterli olabilmektedir.’?® Ciinkii aynadaki yansimay1
seyreden ve degerlendiren birey olarak goriinse de, aslinda igsellestirildigi olctide otekiler olmaktadir.

Icerisinde yer aldig etkilesime bagli olarak damgali goriilen bireyde, verili ve dolayisiyla dayatilmis
olan kurallar ytiztinden yargilandigina yonelik bir kanaat olusabilmektedir.’3® Bu dogrultuda, herhangi bir
stereotipik kategorize etmenin dayatildig1 bireyler, genellikle ilk karsilasmalardaki mesafeli tavri asmak igin,
iliskilerini baskin olan damgal1 goriintislerinin 6tesinde daha kisisel bir seviyeye ¢ekmeye calismaktadirlar.
Normal olanlarla kisisel iligkiler araciligiyla daimi bir temasin saglanmasi, damganin daha az rahatsizlik
vermesine ve siire¢ igerisinde bir normallesme zemininin yakalanmasina yol agabilmektedir.’®! Aradaki
tarusikligin boyutlar: stereotipik tarumlamalarin simirlarimi zorlamakta, boylece damgaya dair yargilar
bireysel giidii ve kavrayis temelinde degerlendirilmektedir.’®? Kategorik tutumlar yakin temaslar ile
azalmakta ve zamanla yerini kisisel niteliklerin daha gercekgi bir yorumlanmasina birakmaktadir.133

119 R. Brubaker-F. Cooper, “Kimlik”in Otesine Gegmek”, cev. K. Kelebekoglu, Kimlik Politikalar:: Taninma, Ozdeslik ve Farklilik, ed. F. Mollaer (Ankara: Dogu
Bat1 Yayinlari, 2014), 428.

120 Goffman, Kamusal Alanda iliskiler, 157, 396.
12

Laing, Boliinmiis Benlik, 112.

12 Brubaker-Cooper, “Kimlik”in Otesine Gecmek”, 428.

123 Hewitt-Shulman, Benlik ve Toplum, 223.

124 Robert Ezra Park, Yalitim ve Sosyal Temaslar, Sosyoloji Bilimine Giris V, gev. G. 1. Yagh (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019), 87.
125 Goffman, Damga, 31.

126 Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi: Sosyal Kimlik, 222-223.

127 Goffman, Damga, 36.

128 Becker, Hariciler, 225.

129 Goffman, Damga, 34-35.

130 Becker, Hariciler, 37.
13

Goffman, Damga, 89.
13
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Park, Yalitim ve Sosyal Temaslar, 88-89.
133 Goffman, Damga, 88-89.
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Damgal1 birey, giindelik etkinliklerinde ne olarak tanimlanacagi ve nasil karsilanacag: ile ilgili bir
kayg1 yasayabilmektedir. Giivensizlik veren bu his, olumlu bir kategori edindiginde bile 6tekilerin onu
damgasiyla tamimlayacaklarini  bilmesinden kaynaklanmaktadir.!® Ozellikle benlik sunumunun
onaylandigimi dogrulayacak baglantiy1 tesis edememis olmasi, onaylayici ritielleri onun i¢in daha da énemli
bir hale getirmektedir.’3> Ciinkii benlik algist tekiler tarafindan dogrulandikga bireyin giiven duygusu da
artmaktadir.’3 Burada merkezi noktayi, farkli sosyal ortamlara baglanmay1 saglayan giinliik rutinler
olusturmaktadir. Rutinler incelenirken de o topluma ait normallik cercevesinin referans alinmasi
gerekmektedir.13”

Herhangi bir etiket, bir sosyal grubun dayatma giictinii gostermekte ve bunun neticesinde bir lekeyi
icermektedir. Boylece birey, giindelik iliskileri sirasinda insan olarak goériilmekten ziyade bir yandas olarak
goriilmekte’® ve giivenli bir rutin tesis edememektedir. Bu duruma maruz kalip kimligi icin ihtiyag
duydugu onay1 alamayanlar, ¢ogunlukla ya egemen grubun normlarina karsi ¢ikmakta ya da kendi kimlik
tanimlamalarini olumsuz goriip reddetmektedir.’® Bilhassa beslenecek 6zgiin bir kiiltiire sahip olmayanlar,
otekilere benzemeye yonelik bir egilim gostermektedir.140

“Izlenim denetimi”, damgadan kaginma durumlarinda somut bir gériinim almaktadir. Bununla
birlikte giinimiizde kendi kimligini insa etmeye tesvik edilen, hatta buna mecbur birakilan birey, 4!
toplumsal kategorilere baglh diizenin miisterek kabuliine kolaylikla katilmamaktadir. Ornegin akrabalik
iliskileri artik onun i¢in kimlik tanimlama stiirecinde kullanacag: bir sablon sunamamaktadir. Karsilastig
insanlarla iligkilerini, o esnada kim oldugu ve davranis bicimlerini akrabalik bagina dayanarak
belirlememektedir. Kimligin degisen bu boyutu, taninma meselesini dogrudan bireysel-kimlik ile iliskili hale
getirmektedir. Bireyin gtindelik etkilesimle benligine dair diistinmesi, davramslarin1 se¢mesi ve kendisini
daha iyi kilma arzusu; diistintimsel bir stireg igerisinde taninmay1 merkezilestirmektedir. Bireysel secimlerin
genis alanlari, sosyal temaslarin heterojen aglar1 ve kiltiirel aktarim icin kullanilan kitle iletisim araclarma
bagh olarak? bu noktada bireyin yaydig: izlenimi kontrol altinda tutmasi hayati bir 6nem arz etmektedir.
Charles Taylor'un belirttigi gibi; “modern cagla ortaya cikan sey tammmma ihtiyact degil, tanmnma
tesebbiistiniin basarisiz olabilecegi durumlardir.”143

Yanlis taninmis olmak; tutum, inang veya temsillerde degersizlestirilmekten ziyade bireyin kisilerarasi
etkilesimlerde esit bir ortak stattisinden mahrum edilmesi anlamina gelmektedir.’** Bu duruma yol
acabilecek bir davramus sergilendiginde dogal olarak benlik algisi etkilenmekte ve igsel bir rahatsizlik
duyulmaktadir. Birey, denetimi altinda tutabilecegi bir sosyal diinyada yasamak istediginden, celiskili ve
aciklayamadig1 durumlardan kaginmaktadir. Benlik algisini bu gercevede stirdiirmek amaciyla da kendisini
daima dogrulayan geribildirimlerle bir yatirim yapmaktadir.145

Giindelik hayatin mikro-sosyal diizenine yonelik bir ihlal durumunda duyulan rahatsizlik, diizenin
korunmasma yardim etmekte ve insanlarin hizada kalmasmi saglamaktadir. Giindelik yasaminda
etrafindakilerle rahatsiz olacagi bir durumda bulunmak istemeyen birey, sosyal diizene uyumlu biri olarak
hareket etmektedir. Sosyal diizeni, herhangi bir siddet olayindan kaginmaktan ziyade digerlerinin onun
hakkinda ne diistinecegi kaygisiyla stirdiirmekte#® ve normal bir benlik sunumu ile 6ngoériilebilir olmak igin
yaydig1 izlenimi kontrol altinda tutmaya cabalamaktadir. Normal olan, bireyin baskalarmmn hicbir

134 Goffman, Damga, 42.

135 Goffman, Kamusal Alanda iliskiler, 97.

136 Ozveren, Kuram ve Yaklasimlar Ozelinde Benlik, 8.

137 Goffman, Damga, 134.

138 Hewitt-Shulman, Benlik ve Toplum, 285.

139 Parekh, “Kimligin Mantig1”, 62-63.

140 Goffman, Damga, 162.

141 Parekh, “Kimligin Mantig1”, 63.

142 Calhoun, “Kimlik ve Taninma Politikas1”, 135-163.

143 Akt.: Costas Douzinas, “Kimlik, Taninma, Haklar: Hegel Bize insan Haklariyla Hgili Ne Ogretebilir?", cev. N. Erkul, F. Mollaer, Kimlik Politikalari:
Tanmmma, Ozdeslik ve Farklilik, ed. Firat Mollaer (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 238-239.

144 Fraser, “Taninma Politikasin1 Yeniden Diigtinmek”, 267.
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endisesiyle ilgilenmedigi durumlar1 tanimlamaktadir. Bulundugu “muhit” icinde rahat hissetmesi, onun
dikkatini olan bitene ¢ok fazla yoneltme ihtiyact duymadigin ve giivende oldugunu gostermektedir.’#

Is, okul veya bos zaman etkinlikleri gibi giindelik siradan faaliyetler esnasinda, rastgele gerceklesen
karsilasmalarda bile, izlenimle ilgili bir giiven durumu s6z konusu olmaktadir. Giindelik rutinlerini
suirdiirebildigi zaman birey, imgesini normal bir temelde hissetmektedir. Normal goriinmek de, her seyin
gtivende oldugu anlamina gelmektedir. Bunu elde etmek icin giindelik hayatta aktif olarak yer almak ve bu
esnada herhangi bir kaygiya mahal vermemek gerekmektedir.8 Ciinkii gitindelik hayatin diizenliligi
sokaktaki insanlarin eliyle rutin bir sekilde uygulanarak tretilmekte ve devam etmektedir. Rastgele
gerceklesen bir karsilasmada, karsidakine biraz dikkatlice bakmak, yiiz ifadesinde ya da bedensel
hareketlerde meydana gelebilecek degisiklikler, bu diizenlilige tehdit olusturmaktadir.’*® Bireyin herhangi
bir ifadesiyle bir kaygiya yol agarak “manzarayr” tehlikeye sokmamasi ve boylece dikkat ¢ekmemesi
gerekmektedir. Bu cercevede ndtr olarak goriilen insanlarin ihtiya¢ duyduklar: sey, bu durumu betimleyen
Goffman’in ifadesiyle “medeni kayitsizlik” olmaktadir.1>0

Giindelik karsilasmalarda yasanabilecek bir kayg: artisi, bireysel-kimlik algisini tehdit etmektedir.
Ciinki birey benligini, giiven temelinde, bir kisiler ve nesneler diinyasiyla iliski icinde algilamakta; giiven,
bireysel-kimligi kisileraras1 degerlendirmelere baglamaktadir. Giivenin yaratilmas: i¢in de karsidakine
giiven duyup giiven vermek gerekmektedir. Yani esas mesele bireyin 6tekinin benligini tanimasi ve
kendisinden beklenen tepkileri diizenli sekilde sergileyebilmesidir.’5! Boylelikle kendisine yonelik olumlu
bir yaklasim, duygusal ve bedensel bir 6zgiiven gelistirmektedir.152

Bireyin giindelik hayatta saglamaya calistig1 giiven, rutinler ve normal goriintisler arasindaki
baglantilar agisindan biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Bu cercevede panige yol acabilecek muhtemel olaylar
veya sorunlarin “paranteze alinma” durumu s6z konusu olmaktadir. Giindelik hayatin olaysiz gegmesi giiven
icin merkezi bir 6neme sahip bulunmaktadir.’>® Boylece birey, 6tekilerin ne yapacagim siirekli olarak dert
edinmeden yasamini siirdiirebilmektedir.’> Paranteze alma stireci, Giddens tarafindan “koruyucu koza” ile
vurgulanmaktadir. Ona gore giindelik pratiklerde giivenin temin edilebilmesi icin bir koruyucu kozaya
ihtiya¢ duyulmaktadir. Koruyucu koza ile birey, pratik diizeyde bedensel ve psikolojik biittinliigi icin risk
olusturabilecek durumlar1 paranteze almaktadir. Bu baglamda, bireysel-kimlik agisindan 6nemsiz goriliip
paranteze alman olasiliklarla iliski igerisindeki koruyucu koza, giivenin koruyucu ortiisii olarak
goriilmektedir.1%

Giindelik hayatin olagan kosullar1 iginde, benligin “yapildigi malzeme” degerli olarak
goriilmediginde benlikten uzak diistilmekte, kaynasmus bir kisisel tutarlilik hissi olusmamaktadir. Boylelikle
kendisini gitivende hissedemeyecek olan bireyin baska kisilerle iliskisi koklti bir bicimde anlam ve islev
degisimine ugramaktadir. En temelde giindelik hayat onun diisiik giivenlik esigini tehdit etmektedir. Bir
glven tesis edilemediginde, giindelik yasamin siradan kosullar1 kimlik agisindan biuiytik tehlikeler
tasimaktadir. Bu tehlikeler ortadan kaldirilamadiginda, yani koruyucu koza siirdiirtilemediginde,’> normal
olanlarin icra ederken diisiinme ihtiyaci hissetmedikleri rutin isler, hayati idare etme meseleleri haline
dontismektedir.’®” Birey, diuistince ve davranislarii devamli incelemekte, obsesif bir stireci
deneyimlemektedir.1%8

147 Goffman, Kamusal Alanda Hi§kiler, 330, 361.
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154 Jenkins, Bir Kavramin Anatomisi: Sosyal Kimlik, 176.
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15 Laing, Boliinmiis Benlik, 40.

157 Goffman, Damga, 129.

158 Giddens, Modernite ve Bireysel-Kimlik, 79.
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Giiven noktasinda yiiksek kaygi sahibi olan birey, giindelik yasaminda farkli anlam bolgeleri arasinda
kosturdukga, hareketliligine bagl olarak degisen ¢evre, onun igin alarma sebep olacak!® etkilesimlere yol
acabilmektedir. Bu ytizden onun siirekli tetikte olmasi, yaydig1 izlenimi denetim altinda tutmak igin daima
bilingli hareket etmesi gerekmektedir. Benlik algisina temel olan bu dikkat, “normal” insanlar i¢in herhangi
bir 6nem ve biyografik deger tasimayan olagan giindelik akis1 kapsamaktadir.’®0 Giindelik rutin bir giiven
icerisinde gerceklesmediginden birey, stirekli uyanik kalmaya ve giindelik hayatin uygulanabilir bir yolunu
bulmaya calismaktadir.16!

Giindelik faaliyetlerinde giiven duygusundan mahrum kisinin benligine dair farkindaligi, gortilme ve
goriinmez olma arzular ile iligkili goriilmektedir. Otekilerin ona yonelik gelistirdikleri farkindalik, onlarla
birlikte kendisinin de var olduguna inanmasini saglamakta; bunun icin kendisini etkilesim diinyasinda bir
nesne olarak hissetmek istemektedir. Gortilmek, bu baglamda hayati bir énem arz etmektedir fakat
beraberinde tehlikeye acik olmay: da getirmektedir. Ciinkii giivenden yoksun bir benlik algisi, kaygt dolu
bir farkindalik da icermektedir. Laing i¢in bu tiir bir tehlikeye karsi en belirgin savunma ise bir sekilde
kendisini gortinmez kilmaktir.162

Izlenim denetimi ile bireysel olarak tesis edilmeye calisilan giiven, bireyin kendi biyografisini
olusturma c¢abasinin bir parcasi olmaktadir. Ayrica giiven meselesi, patolojik goriintimler arz ettigi gibi, bir
sorun olarak modern giindelik hayat ile de iligkilendirilmektedir. Siklikla vurgulanan giindelik hayatin artik
herhangi bir {ist anlat1 tizerinden sekillenmemesi ve buna bagl olarak kimligin bireysel bir cabaya bagh
kilinmus olmasy; benlik sunumu esnasinda giiveni tesis edebilmenin risk diizeyini oldukca artirmaktadir.
Kimligini insa etmek zorunda kalan birey icin, kimligin merkezinde yer alan giivenin de elde edilmesi
gerekmektedir ve giindelik eylemlerde dolasima sokulan izlenimin kontrol altinda tutulmasi, onun 6ncelikli
gorevi olarak karsimiza cikmaktadir.®® Guintimiizde giindelik hayatin giindeminde yer alan yasam
politikalariyla iliskili olan evrensel kriterler (kiiltiirel kimlikler, beden oriintiileri, uygun deger tanimlari,
makbul imajlar vb.), kimligin kabul gérmesi ve giiven i¢in olmazsa olmaz bir alan olusturmaktadir.'®* Bu
baglamda kaygi, benligin temel bir deneyimi haline gelmis goriinmektedir. Cunkii birey, bir tercihte
bulunup “dogru” kimligi sectiginden ya da bir kimlik insa ettiginde onu geregi gibi kurdugundan tam emin
olamamakta; kimligini daima degistirebileceginin ve kimligine yonelik degisiklikler yapabileceginin
farkinda bulunmaktadir. Bu farkindalik, otekilerden almabilecek onay1 bireysel-kimligin alamma déahil
etmekte, bir kaygiya temel olusturmaktadir. Ustelik kimligin modast gecebilmekte, eskiyip “gereksiz” hale
gelebilmekte veya gegerliligini yitirebilmektedir.1¢> Tesis edilen giiven hissi de adeta “ikinci bir emre kadar”
gecerliligini korumaktadir.1% Eszamanli, karsilikli bir varolusla birlikte ortak uygulamalar tizerinden
paylasilan bir mesruiyet anlayisini iceren bir “toplumsal tahayytil” s6z konusu olmakta'é” ve birey daimi bir
teyakkuz halinde bulunmaktadir.

Giddens'in laik bir risk kilttirti baglaminda degerlendirdigi bu diinyada yasamak, hayat tarz
secimlerinin onemini artirmakta ve dogasi geregi huzursuzluga yol agmaktadir. Hatta birey, kaygilarim
gidermek amaciyla geleneksel bir hayat tarzina siginmak istese bile, bunun seceneklerden biri oldugunu
bilmek, bu stratejinin kazandirabilecegi gtiven hissini de simirlandirmaktadir.’® Kimlik olanaklarmin
cesitliligi ve bireyin etkilesimde bulundugu zengin imaj kiilttirti, kimlik insas1 igin stirekli yeni acilimlar
saglamakla beraber istikrarsiz kimliklerin olusmasina yol agmaktadir.1¢?
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Sonug¢

Kimligin kisileraras1 boyutu, bireyin giindelik hayat ile olan i¢ ice ge¢misliginin nasil bir biling haline
geldigini gostermektedir. Birey bu biling ile diinyaya baktig1 gibi benlik algisini da temellendirmektedir.
Giindelik etkilesimler igerisinde deger insasinda bulunmakta, degerlerini yeniden degerlendirmekte ve
giincellemektedir. Tiim bu siireg icerisinde giindelik hayat bir sahne islevi gormektedir. Ilk doneminden
itibaren birey, cesitli iliski aglar1 igerisinde bir benlik sunumu gerceklestirmekte ve onanma arzusuyla
edimde bulunmaktadir. Pratik bilincini “oyun arkadaslar1” ile uyumlu bir bigimde gelistirmekte, rutin
pratiklerinde kaygidan kacinmaya cabalamaktadir.

Giindelik hayatin pratik diline uyum saglamak, ©6zellikle beden tizerinden somut bir gerceklik
kazanmaktadir. Beden benligin bir parcasi olup onunla biitiinlestikce, sunumun en 6nemli pargasina
dontismektedir. Boylece bedenin giindelik hayattaki sunumu benligin distiniimselliginde biiyiik bir etki
birakmaktadir. Dolayisiyla beden bagkalarinin onayina sunulan bir nesne olarak bicimlenmektedir.

Giindelik karsilasmalar sirasinda bireye yonelik yapilan degerlendirmeler, verilen izlenime bagh
olarak risk icerebilmektedir. Benlik degerini onanma tizerinden belirleyen birey, giindelik rutine uyumlu bir
katihm sergileyebildigi lgiide kendisini giivende hissetmektedir. Her tiirlii damgalanma korkusu gtindelik
pratiklerin smurlarmni  belirlemekte; kagimilan stereotipler, edimsel tutarlilik ile bertaraf edilmek
istenmektedir. Bunu saglamanin yolu da giindelik hayatin rengine boyanmaktan, yani gértiinmez olmaktan
gecmektedir. Boylelikle edimde bulunurken olagan akis icerisinde her davranis tizerine diistinmeye yol
acacak patolojik bir bilinglilik haline girmeden, rutin olanin giiven verici diizeni temin edilmis olmaktadir.

Kimligin birey tarafindan insa edilmesinin bireyle smirlandirilamayacagl ve giindelik iliskilerde
gerceklesen sunumla iliskili oldugu goriilmektedir. Icerisinde yer alan giindelik hayat, mitolojik anlatidaki
gibi bir sudan ibaret olup bireyi kendisine gostermektedir. S6z konusu ayna, kimlik i¢in bir zemin
saglamakla birlikte sosyalizasyon stirecinin stirekliligi ile iliskili bir sekilde kimlik insasimi stirekli hale
getirmektedir.
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Extended Abstract

The self's involvement in everyday life through interactions proceeds throughout life. In the meantime, the
individual presents himself/herself to others in a certain way. The reactions (approval or rejection) of others to this
presentation provide feedback to the individual. Positive/negative reactions are reflexively incorporated into self-
identity. Trying to fulfill the roles of the identities he/she has within an autobiographical integrity, the human being
continues his/her daily life within a "game". As a natural consequence of the interpersonal aspect of identity, the
performance exhibited in each play is shaped within a network of roles. The presentation of the self is performed in
the invisibility of the ordinary during daily routines; performances need an interpersonal atmosphere. The
individual's idea of himself is shaped by his interactions with others. Paying attention to others in everyday
interaction is at the core of the self. In the context of this attention, the individual, especially in parallel with the
acceptance that the self needs, enters into an identity/ dissociation and creates the conditions of interaction.

The individual is perceived as a repertoire of roles that corresponds to multiple identities. The space occupied by a
person is measured by the roles that he is capable of playing; and his biography comes out to be stage performances.
One acts in an interpersonal world where there is complexity and a lot of information about how to behave and what
others think. The obligation and profitability of presenting an appropriate image and being a socialized person while
remaining faithful to the common language forces one to be experienced in performing. In the presentation of the
self, the individual and others need to be considered together. This is because social institutions consist of actors who
regularly perform certain activities. The individual can become a team member through cooperation. Basic rules are
found in the channels of relations that make interaction possible; everyday practices provide both a rationale and a
common understanding for staying in contact. Therefore, everyday practices, which have an interpersonal basis, are
of great importance for the production of meaning. By agreeing on the meaning of practices and the world, 158
experiences are harmonized and constantly reinforced. Over time, these activities turn into a way of doing things

and become institutionalized.

It is obvious that the game, which takes place mostly within the normative boundaries of each society, takes place in
a different dimension today. In particular, the borders of today's societies, which are eroded by technological
networks, make it difficult for them to continue their lives closed to the outside as a zone of meaning. Thus, all
groups live in almost the same world. As a result of this change, the relationship of acceptance between individuals
comes to the fore more intensely. Traditional frameworks can no longer construct a cosmos for the individual, and
the importance of interpersonal interaction in the organization of the self is increasing. Since the tendency of the self
is towards approval, the presentation that takes place in everyday life has a fundamental position in this reality. The
variety of environments in which the individual is involved in daily life greatly affects the way they behave. He/she
needs to be both ready to interact with others in the public sphere and be able to exhibit behaviors appropriate to
different environments.

The individual aims to create and manage a personal image during the presentation in interpersonal interaction,
which now extends to the world of online communication. With the image created, others try to develop a
perception in the direction desired by the individual. Public images, in particular, have a profound impact on self-
organization. As a result of the proliferation of digital culture, the scope of the visual within the image is expanding.
All acceptance and rejection takes place in a game; the self maintains its relationship with the presentation. In the
meantime, certain tactics are applied to the impression on others. This is because the individual wants to act in a way
that is consistent with his/her self-perception and to protect him/her against negative reactions from others.

The individual, who is held up to a mirror by society, discovers his/her own image and labels in this mirror. In this
context, the individual strives to become someone who can fit in by preserving his/her self-esteem. Thus, the
individual who encounters new situations may go to wear masks and hide himself/herself. Therefore, self-
presentation is adjusted according to different external demands. The sense of self-esteem can always be hurt by the
reactions of others and the focus of shame is usually on the visible part of the self, that is, the body. Adapting to the
practical language of everyday life becomes a concrete reality, especially through the body. The social order is
embedded in the body and functions here as a system that includes schemes of thought and behavior. Today, the
body is increasingly integrated with personal decisions as a carrier of individual identity. The body is therefore not
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only a physical possession, an instrument of action, but also a site of discomfort and tensions as well as peace and
pleasure.

The structural status of the body, which is intertwined with the self, makes it understandable that the individual
wants to establish a control over the potential implications for the self. The desire for control over the expressions
disseminated in the face of others is realized in order to gain an individual advantage. Concerned about controlling
how others will see him or her, the individual does normal things to appear normal. As the body becomes part of the
self and integrates with it, it becomes the most important part of the presentation. In the ordinary encounters of
everyday life, the individual identifies and categorizes both himself and others with something. In this context,
labeling may be particularly relevant. Any label shows the imposing power of a social group and consequently
contains a stigma. Thus, the individual is unable to establish a safe routine in his/her daily relations. Even in
random encounters during everyday ordinary activities such as work, school or leisure activities, there is a state of
trust related to impressions. Maintaining normal daily routines means that everything is safe.

The interpersonal dimension of identity shows how the interconnectedness of the individual with everyday life
becomes a consciousness. The individual shapes his/her self-perception with this consciousness. He/she constructs
values, reevaluates and updates his/her values in daily interactions. In this whole process, everyday life functions as
a stage. From the earliest period, the individual realizes a self-presentation within various relationship networks and
acts with the desire to be approved. In this way, he/she is painted in the color of everyday life, that is, he/she
becomes invisible. It is seen that the construction of identity by the individual cannot be limited to the individual
and is related to the presentation that takes place in everyday relations. In this framework, our study aims to provide
a sociological perspective on the routine flow of daily life by prioritizing the relationship of identity with the
interpersonal sphere. As a result, identity is evaluated on the basis of a presentation to others through certain tactics,
and self-identity is centered as an analytical concept.
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Oz: Kur’an-1 Kerim, tarihin belirli bir kesitinde, indigi dénemin sartlariyla nazil olmus bir kitaptir. Onun yerel motifler
tagimast mesajlarinin evrensel olmasma engel degildir. Bilakis yasanmis olaylar ve durumlardan beslenmesi onun
mesajlarin1 evrensel boyuta tasiyan unsurlardan biri olmustur. Bu sayede iletmek istedigi mesajlarin muhatap
tarafindan anlasiimasi ve benimsenmesi ¢ok daha olanakli hale gelmistir. Bu baglamda niizul doneminde bambaska
sartlarda gelen ayetler, Mushaf diizeninde bir araya geldiginde farkli yorumlara acik hale gelmistir. Ornegin belirli bir
konudan bahsedilen bir pasaj sirasinda baglamsal unsurlar dahilinde ya da baglamindan tamamen ayr1 baska bir
konuya deginilebilmektedir. Ara ciimle olarak nitelendirdigimiz bu tiir ayetlerin algilanmasi ve bu algiya binaen
yorumlanmas: hususunda miifessirlerimiz arasinda bazi goriis farkliliklar: ortaya ¢ikmustir. Bu cercevede calismamizin
konusunu Kur’an’da ara ctimle unsuru, bu ara ciimlelerin miifessirler tarafindan algilanma sekilleri ve bu algilamanin
manaya tesiri olusturmaktadir.
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Abstract: The Qur'an is a Scripture that was revealed in a certain epoch of the history, intertwined with the conditions
of the period in which it was revealed. The fact that it has local motifs does not prevent its messages from being
universal. On the contrary, that it was supported with lived events and situations has been one of the elements carrying
its messages to the universal dimension. Thus, it has become much more possible for the messages it wants to convey to
be understood and accepted by the addressee. In this context, the verses that came under different conditions during
the revelation period became open to different interpretations when they came together in the corpus order. For
example, in a passage that mentions a particular subject, another subject can be mentioned within the contextual
elements or completely separate from the context. Diverse arguments has been risen by commentators of the Qur'an
regarding the perception of such verses, which we describe as parenthetical sentences, and their interpretation based on
this perception. In this context, the subject of our study is the parenthetical sentence element in the Qur'an, the way
these parenthetical sentences are perceived by the commentators and the effect of this perception on the meaning.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, Sense, Interpretation, Exegete, Parenthetical Sentence

Giris

Gerek yazili anlatimlarda gerekse sozlii anlatimlarda ihtiyaca binaen anlatilan husus ile dogrudan
alakali olmayan, tali anlamda irtibatlar kurulabilecek ifadeler kullanilabilir. Arap dilinde “mu’tariza ciimlesi”?
icerisinde degerlendirilen ve istidrddi? olarak gelen bu ifadeler “ara ctimle” seklinde isimlendirilir. Ancak
burada, Tiirkcede tanimlanan ara ciimleden ziyade Kur’an ayetlerinde rastladigimiz ve bir konu anlatildig:
sirada anlatilan hususa ara verildigini, bir ya da birkag ciimle ile baska bir hususa gecildigini kastettigimizi
oncelikle belirtmek gerekir. Zira Tiirkcede ara ctimle kullanimi izahini yapacagimmz kullanimdan ¢ok daha
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farklidir. Tiirkcede ara ciimleler bulundugu ciimlenin igerisinde virgiil ya da kesme isaretleri ile gelerek
cimlede verilen manay1 destekler nitelikte kullanilmaktadir.? Oysa c¢alismamizin konusu olarak
aciklayacagimiz ve ara ciimle olarak isimlendirdigimiz ctimleler, Kur’an’da belirli bir konunun, biitiinliik
icerisinde sunuldugu sirada, o konu ile alakali olmadigi halde araya vyerlestirilmis sekilde
bulunabilmektedir. Kur’an'in bazi strelerinde veya pasajlarinda, bu tisltibun kullanilmasi ve bu durumun
Kur’an anlatiminda yer alabileceginin bilinmesi stirece katki saglayan bir¢cok Kur’ani 6zellik gibi anlama ve
yorumlama agisindan 6nemli bir farkindalik olusturacaktir. Bu farkindalik ile de bir ayetin oncesi ve
sonrasindaki ayetlerle irtibat1 daha gercekgi bir sekilde kurulacaktir. Olmayan irtibatin var gibi, olan irtibatin
ise yokmus gibi algilanmasinin ntine gegilecektir.

1.Kur’an’da Ara Ciimlelerin Bulunma Sebebi

Her metin belirli bir mesaj verme amaciyla varlik sahasinda yerini almaktadir. Bu anlamda Kur’an da
basta ilk muhatap toplumu daha sonra da kiyamete kadar onu dikkate alan ve gozeten biitiin toplumlar:
kendi ilkeleri ile sekillendirmek, mesajlarinin kabul gormesini saglamak icin anladiklar1 dilde ve
anlayacaklar1 sekilde onlara hitap etmistir. Yani Kur'an-1 Kerim, tam olarak anlasilabilmesi icin insana
insanin anlayabilecegi vasiflarda ve uisltipta gonderilmistir.* Onda var olan yemin ifadelerinin, tekrarlarin,
te’kid ifadelerinin, konular arasi hizli gecislerin geri plaminda bu ama¢ bulunmaktadir. Bu slap
ozelliklerinden dolayr Kur’ant diger metinlerden farkli kriterlerde degerlendirmek gerekmektedir. Zira
onun kendine has tsltp 6zellikleri bir¢ok yazili metin i¢in aranan ve olmadiginda da bir eksiklik olarak
kabul edilen giris, gelisme ve sonug sistematiginin bazi durumlarda aranmamasi gerektigini de
gostermektedir.

Dikkat ¢ekilmesi gereken bir diger isltp 6zelligi de sozlt anlatimdir. Allah’in insanla irtibat kurma
seklini de ifade eden s6zlii anlatim, bizim i¢in Allah’tan ilahi mesajlar1 almada somut gostergelere dayanan
yegane kanaldir.> Allah’in insana beser dilini kullanarak, beserin anlayabilecegi tarzda mesaj géndermesi ve
insanin bu mesaja muhatap olus stirecini,® tarihi olguyu esas alarak iki asamada ele alabiliriz. Birinci asama,
insanlarin mesaja “s6z” olarak muhatap oldugu ve iletisimde aktif olarak rol oynadigi Peygamber
donemidir. Bu donemde “soylenen soz” yani Kur’dn ayetleri bir zaman diliminde, evvelemirde bir ilk
muhataba soylenir. [lk muhatap sdylenen seyin ayni zamanda soylenme sebebi de oldugundan, soylenen
sey, herkesten 6nce ona anlamlidir. Dolayistyla bir Kur’an ayetinin anlami, onun ilk muhatab: icin varid olan
anlamidir.” Insanin Kur’an mesajina muhatap olus siirecindeki ikinci asama ise artik “soz”in bittigi ve
bitmis bir metin karsisinda iletisimde pasif halde kalmis bir insana ait dénemdir.8 Bu iki farkli déneme ait
insanin, Kur’dn’t anlama ve algilama bicimleri de Kur’an’la olan iletisimlerine bagh olarak farklilik
gostermektedir. Zira ¢alismamizin temelini olusturan ve Kur’an’da hékim olan s6zlti anlatimin bir geregi
olarak, kendi icinde bir biitiinliik arz etmesine ragmen, zaman zaman bu biitiinliigiin arasinda etrafindaki
konu biutinluginden bagimsiz climlelerle muhatabmna seslendigi durumlar olarak niteledigimiz ara
ctimleler, insanin iletisimde aktif ya da pasif role sahip olmasma gore farkli yorumlanmaktadir. Nitekim
niizul dénemi muhatabi, bu ctimlelerin nigin sdylendigini bilebildiginden, hem bu tislubu bir kusur olarak
gormemis hem de bu tiir ifadelerin hangi maksatla kullanildigini sorgulamamustir.

Donemin kosullarina vakif olan insanlar i¢in sorun teskil etmeyen mevcut durum, zamanin ve
sartlarin degismesi ile ntizul kosullarina vukafiyetin azalmasi neticesinde sonraki muhataplar icin bir
problem haline gelmistir. Zira ara ciimle olarak degerlendirdigimiz bu nev’i ctimleleri farkli tarzlarda
algilayan miifessirler s6z konusu ayetleri, algilama sekillerine gore degerlendirmislerdir. Ayetleri
algilamadaki cesitlilik ise, ayn1 ayet icin farkli yorumlarmn ortaya ¢itkmasina sebep olmustur.

Zeynep Korkmaz, Gramer Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 1992), 12.

ez-Zuhruf 43/3.

izutsu Toshihiko, Kur’an’da Allah-Insan Islam Diistincesinde Islah, gev. Stileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, ts.), 175-181.
Fatih Tiyek, Kur’an'in Kamuoyu Olusturmadaki Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 42-45.

Diicane Ciindioglu, Kur'an’t Anlamanin Anlam (Istanbul: Kapt Yayinlari, 2011), 63.

Zekeriya Pak, Allah-insan Iletisimi (Ankara: {lahiyat Yaynlar1, 2005), 49.

® N o U e W

162



163

Fatih Tiyek — Hilal Reyhanlioglu | Kur’an-1 Kerim’de Ara Ciimle Olgusu ve Tefsire Etkisi

2. Kur’an’da Ara Ciimle Olgusunun Algilanma Sekilleri

Kur'an’da ara ctimle niteliginde gelen ayetlerin yorumlanmasi, s6z konusu ayetin Kur'an streleri
icerisinde bulundugu konum agisindan degerlendirilme tarzi ile yakindan alakalidir. Bu durumda ara ctimle
olarak nitelenebilecek ayetleri degerlendirmede ayetler aras1 uyum dikkat edilmesi gereken hususlardan
biridir. Esasen ayetler aras1 uyumla alakali iki temel goriis bulunmaktadir. Bunlardan birincisi hem starelerin
hem de ayetlerin Mushaf’taki siralamasmin tevkifi oldugundan hareketle anlamli bir iligkiyle birbirine bagh
oldugu diistincesidir.® Bu sebeple bazi miifessirler, stireler ve ayetler arasinda miiteselsil bir anlam iliskisi
oldugunu kabul etmislerdir.’® Bu tiir kabullere gore, Kur'dn'da strelerin ¢ogunda kissalar, kissalarda
ayetler, ayetlerde kelimeler, kelimelerde harfler ve biitiin bunlar arasinda agik veya gizli, lafzi veya manevi
bircok cihetten tam bir miinasebet bulunmaktadir.”? Miistakil her bir ayet de diger ayetlerle bir sekilde
irtibathidir. Her bir ayetin mutlaka digerine bakan bir yonii bulunmaktadir.’? Sayet ayetler arasinda irtibat
bulunmaz, her biri birbirinden farkli, miistakil birer ciimle olursa, bu iki ciimle arasinda, birini digerine
baglayacak irtibat aranmaktadir.’® Hatta ayetler arasindaki irtibatin kesinligini ifade etmek igin, onlardan her
hangi birinin yerinden oynatilmasinin miimkiin olamayacag1 soylenmektedir.’* Bu hususa énem verenlerin
basinda gelen Razi (6.606/1209) de, tefsirinde: “Kur’an’in inceliklerinin ekserisi, ayetlerdeki tertiplere ve
baglantilara tevdi edilmistir.”’5 diyerek meselenin kendi acisindan ehemmiyetine ve algilanis bicimine
dikkat cekmistir.

Ayetler arasi irtibatla alakali ikinci temel goriis ise aslinda ayetlerin, mutlak manada birbiri ile irtibath
oldugunu savunan birinci goriis taraftarlarina kars: ortaya ¢ikmis bir goriistiir denilebilir. Bu ikinci goriise
gore, Kur'an'in niizul tertibi ve Mushaf tertibi birbirinden farklidir. Zira Kur’an, yirmi ti¢ yillik bir zaman
diliminde muhatap oldugu insanlarin farkh ihtiyaclar1 dogrultusunda cesitli durum ve olaylar baglaminda
sozlii olarak inmistir. Mevcut Mushaf tertibi ise Kur'dn'in niizul siirecinin tamamlanmasindan sonra
gerceklesmistir. Dolayisiyla ayetler arasi miinasebete dair kabul, Kur'anin ntizul siirecini gz ardi edip,
niizultinden sonra gergeklesen kitap halini esas alma yanlisinin bir sonucudur.’® Bu goriisii savunanlarin
temsilcisi olarak zikredebilecegimiz Izzeddin b. Abdisselam (6.660/1262) soyle demektedir:

“Kur’an ctimlelerinin gtizel bir sekilde birbirine baglanmasi igin, ctimlenin basi ile sonu arasindaki
bagin ayni sekilde olma sart1 aranir. Sayet bu bag, cesitli sebeplerle kurulamiyorsa, o ctimlede bir
miinasebet saglanamaz. Bu miinasebeti saglamaya c¢alisan kimse giicinii asarak kendini
zorladigindan, zayif bir miinasebet kurmus olur. Bu durum, soziin en giizelinde soyle dursun,
giizelinde dahi kurulmasi zayif olan bir miinasebet olur. Kur'an-1 Kerim, yirmi kiisur senede,
muhtelif sebeplere dayanan, muhtelif hiikiimlerle nazil olmustur. Kur’an'm bu sekilde nézil olmasi,
ayetlerin birbirine irtibatin1 miimkiin kilmamaktadir.”17

Ayetler aras1 miinasebete dair zikrettigimiz her iki yaklasimin da temelinde Kur’an"in ntiztlu ve kitap
haline getirilme stireci vardir. Mutlak miinasebet oldugunu diistinenlere gore, Ayetler farkli zamanlarda
birbirinden bagimsiz inse de mushaftaki konumu itibariyle tesadiifi degil tevkifidir.’® Bu ytizden her bir ayet
bulundugu konumda digerleri ile miinasebet halindedir. Ikinci goriisii savunanlara gére ise Kur'an'm
ayetlerinin peyder pey'® ve birbirinden bagimsiz cereyan eden olaylara binaen inmesi, iddia edilen tarzda
bir miinasebetin varligim ortadan kaldirmaktadr.

9 Musa Carullah Bigiyev, Kur'an ve Mushaflar Tarihi, gev. Osman Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 21.

10 Zekeriya Pak, Tefsir Usiilii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 155.

11 Musa Bilgiz, -“Ayetler ve Sureler Arasi Miinasebet (Said Havoa Ornegi)”- (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2006), 34.

12 Fatih Tiyek, Kur'ant Anlamada Baglamin Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 105.

13 Sabri Demirci, “Kur'an Ayetleri ve Sureleri Arasindaki Tenastib (Fahruddin Razi'nin Tefsiru Mefatihu’'l-Gayb Ornegi)”, Ekev Akademi Dergisi, 19/62
(Bahar 2015), 154.

14 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 204.

15 Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’l-Kuran, 42.

16 Tiyek, Kur’an'1t Anlamada Baglamin Rolii, 107.

17 Stiyati, el-itkan fi ulami’l-Kur'an, 2, /977.

18 Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’l-Kuran, 41; Siiyati, el-itkan fi ulami’l-Kur’an, 1/189-190.

19 el-sra 17/100.
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Iki goriis arasinda tenakuz olsa da, mezkir goriislerin kaynagini Kur’an’dan aldiklarini, buna ilaveten
kisisel ozelliklerin tesirini de goz ontinde bulundurmak gerekmektedir. Bu durumda her iki goriisten birini
mutlak dogru kabul ederek, Kur'an'in tamami icin uygulamaya calismak dogru bir yaklasim tarzi
olmayacaktir. Zira Kur’dn'in biitiin ayetleri birbiri ile mutlak manada irtibatlidir ya da degildir 6n yargisi ile
ayetleri degerlendirmek, zorlama ve hatal: tespitlerle neticelenebilir. Bu yiizden Kur’an ayetlerinin her birini
bulundugu konuma gore, eldeki verilerden yola ¢ikarak baglamsal unsurlar dahilinde ya da miistakil birer
ara ctimle niteliginde degerlendirmek ¢ok daha isabetli yorumlar yapabilmeyi mumkiin kilacaktir. Bu
durumun goz ard1 edilmesiyle, ayetler aras1 miinasebetin eksik sekilde degerlendirilmesine sebep olacagina
dair gorustimiizii temellendirmede, meselenin somut 6rneklerle ele alinmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.

3.Kur’an’da Ara Ciimle Ornekleri

Kur'an’da ara ctimle ile ne kastettigimizi ve bunun miifessirler tarafindan nasil algillandigim ve
degerlendirildigini gosteren ilk 6rnegimiz Bakara Stiresi 2/115. ayettir:

ol oty 0 i 28 5 Wl L B2 4
“Dogu da bati da Allah'indir, nereye dénerseniz Allah’in vechi oradadir. Dogrusu Allah her
seyi bilir.”20

Bakara stiresi Medeni bir stire olup pek ¢ok konuyu icinde barindiran Kur’an'in en genis konu
cercevesine sahip strelerinden biridir. Icerisinde insanin yaratiisindan sosyal hayatini diizenleyen
hususlara kadar pek cok mevziiya temas eden ayetler bulunmaktadir. Kur'dn'mn {iislibu geregi diger
stirelerde oldugu gibi, bu stiredeki konular da pasajlar halinde karsimiza gikmaktadir. Ancak bazen bazi
ayet ya da ayet gruplari bulundugu pasajdan farkli bir konuya temas edebilmektedir. Ornegini verdigimiz
115. ayette de bu durumu gormekteyiz. Zira Yahudi ve Hristiyanlardan bahsedilen bir pasajin icerisinde
Miisliimanlara hitaben?! bu ayet bulunmaktadir. Igerisinde bulundugu pasajdan farkli bir muhatap ve
konuyla alakali olmasinin sonucunda da Bakara Stiresinde yer alan bu ayetin bulundugu baglam dahilinde
degerlendirilmesi ya da baglamindan ayr1 miistakil bir ara ctimle niteliginde degerlendirilmesi hususunda
miifessirler arasinda goriis ayriliklar: ortaya ¢ikmustir.

Ayeti bulundugu pasaj icerisinde pasajin bir parcasi olarak géren miifessirler, ayetin verdigi mesajin
pek cok alim tarafindan kabul gormiis olan kible yont tayini?? ile ilgili olmadigini distintirler. Boyle
diistinen miifessirlere gore siyak ve sibak dahilinde bakildiginda, ayet Yahudi ve Hristiyanlarin bazi tutum
ve davranslar1 ile alakali ayetlerin arasinda geg¢mektedir. Nitekim hemen o©ncesindeki ayette de
Miisliimanlarin mescitlerden men edilme durumundan bahsedilmekte olup? bu men etme islevini
yapanlarin da yine Yahudi ve Hristiyanlar oldugu rivayetler yoluyla bilinmektedir.# Konuyla alakali
Cuveyni (6.438/1047) de tefsirinde Ebt’'l-Hasen (6.348/959) den naklettigine gore 115. ayetin 114. ayetle
irtibatli oldugunu vurgulayarak iki ayet arasindaki miinasebeti style izah etmistir: Beyti Makdis'in &nceki
ayette tahribi zikredildigi icin 115. ayetin manasi; “Bu tahrip, sizi ona yonelmekten alikoymasin. Ctinkii
dogu da batt da Allah'indir.” seklindedir.?> Bu baglamda Bakara 115. ayet 114. ayetle birlikte

S

20 el-Bakara 2/115.

21 fmam Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrat: Darii'l-Alem, 2002/1423),
1/659.

2 Taberi, Cimiu'l-beydn an te’vili ayi'l-Kur'an, 1/659; Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi el-miisemma
bahru'l-uliim, thk. Seyh Ali Muhammed vd. (Beyrdt: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1413/1993), 1/151; Ebi'l Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-
Basri, Tefsiru Maverdi. thk. Seyyid Ibn Abdulmakstid b. Abdurrahman (Beyrat: Darii'I-Kiitiibi'l-[lmiyye), 1/174; Ebu’l Ferec Cemaliiddin Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii'l-mesir fi [lmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrat: Dari’l-Kitabii'l-Arabi, 1422), 1/103; Fahruddin er-Rézi,
Mefitihu’l-Gayb, thk. Seydi imran (Kahire: Darii'l-Hadis, 2012/1433), 2/302; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami” li
dhkami’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berdani ve ibrahim Itfiyyis (Beyrat: Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2010), 1-2/55; Celaleddin Abdurrahman es-Siiyati, ed-
Diirrii'l-Mensiir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrat: Dérii'l-Fikr, ts.) 1/265; Hayrettin Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012), 1/194.

2 “Allah’in mescitlerinde O'nun isminin anilmasini yasak eden ve oralarin harap olmasina galisandan daha zalim kim olabilir?..” el-Bakara 2/114.

2 Taberi, Camiu'l- beyan an te'vili dyi’l-Kur’an, 1/654; Maverdi, Tefstru Madverdi, 1/174; Razi, Mefitihu'l-Gayb, 2/285; Kurtubi, el-Cami” li ahkami’l-Kur'an, 1-
2/53-54; Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-madi el-Hanefi Ebiissutid, Irsddii’l akli’s-selim ild mezdyidii'l kitabi’l ker'im (Beyrat: Dari’1-Kiitibi'l-
[lmiye, 1999/1419), 1/185; Diyanet, Kur'an Yolu, 1/194.

% Siyati, el-itkan fi ulami’l-Kur’an, 2, /985.
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distuniildigiinde ayetin verdigi mana “yonelisinizi nereye yaparsaniz yapin seklinde degil, mescitlerden
menedilmis olsaniz da fark etmez yonelisinizi nereden yaparsaniz yapin Allah'in vechi oradadir.” olarak
diistniilebilir.26 Yani ayeti baglami ile birlikte degerlendirenlere gore ortaya ¢ikan mana, muhatabinin
nereye yoneldigi ile ilgili degil nereden yoneldigi ile ilgilidir.

Ayeti, bir ara ciimle niteliginde siyak ve sibaktan bagimsiz degerlendiren miifessirler ise, ibn
Abbas’tan (6.68/687-688) naklettikleri c¢esitli rivayetlere dayanarak izah etmeye calismislardir. Bu
rivayetlerden kimine goére ayet, Rasulullah'in kible icin Kudiis tarafindan Mekke'ye yonelmesi ile
Yahudilerin O'nu ayiplamasi {izerine nazil olmustur.?” Bir diger rivayet de Rasulullah’in bir gece ashabi ile
namaz kilmak istediginde ashabin kibleyi tayin edememesi ve farkli yonlere dogru namaz kilmalari tizerine
nazil oldugu tizerinedir.2® Ayetin niizul sebebi ile ilgili rivayetler farklilik arz etse de ayetin kible yonii tayini
ile ilgili oldugu goriisii ortaktir. Bu durumda ayet; “Dogu da bat1 da Allah’indir. Onun icin nereye dénersen
Allah’mn ytizii (kiblesi) oradadir.”?® anlamina gelmektedir.

Ayetin bir ara ctimle ya da bulundugu baglamla birlikte degerlendirilme tercihi gortildiigu tizere
ayetten cikarilan anlam tizerinde degisiklige sebep olmaktadir. Ayeti ara ctimle niteliginde algilayanlara
gore ayetten ¢ikarilan mana “nereye donerseniz doniin Allah'in ytizii yani kiblesi oradadir.” seklindedir.
Ayeti baglamindan koparmayanlara gore ise ayet, “yonelisinizi nereden yaparsaniz yapin fark etmez
Allah’in vechi yani kiblesi oradadir.” bigiminde yorumlanmaktadar.

Kur’an'in ara ctimle tislibuna uygun, bir ayeti ara ctimle olarak kabul edip etmemeye gore sonucun
nasil degistigine dikkat gekici bir diger 6rnek ise Bakara Stiresi'ndeki su iki ayettir:

Gld Ao 15y a8 a5 sl e 1 shs
“Namazlara ozellikle orta namaza gﬁkkat edin...” 30
5 155 1 e S 1,20 gl LR 5 Y a3
“Eger bir seyden korkarsaniz yaya olarak veya binek tizerinde kilabilirsiniz. Korkunuz gecince
Allah’t daha 6nce size 6grettigi gibi anin.”31

[k 6rnekte oldugu gibi bu 6rnekte de strede belirli bir konu cercevesinde sekillenen pasajin
igerisinde temas edilen ve farkli bir konudan bahsedilen bir ayet gurubu ile karsilasilmaktadir. Zira Bakara
Stiresinde yer alan ve namaza vurgu yapan 238 ve 239. ayetler, bosanma ile alakali mevzularin izahi
arasinda yer almaktadir. Bosanma ile ilgili hususlara yer verilen tncesindeki ve sonrasindaki ayetlerin
icerisinde bu ayetler gegmektedir.

Bu ayetleri 6ncesinde ve sonrasinda anlatilan konunun bir pargasi olarak goren muiifessirlere gore
boyle bir anlatim onun tsltbundan kaynaklanmaktadir.3? Bu miifessirlere gore evlenme ve bosanma gibi
konular1 agiklarken arada, normal ve olagan dis1 hallerde namazin nasil kilinacagi konusuna yer verilmesini,
bir onceki ayette3® tavsiye edilen bagislama, takva, karsilikli liitufkarhik gibi faziletlere erebilmek igin
gereken manevi egitimin en énemli aracinin namaz olmasina isaret edilmesi olarak degerlendirmektedirler.3
Yani ayetler arasi irtibata dikkat ¢eken bu midifessirler, ayette verilen mesaji, 6nceki ayetteki bagislanma ve
bu ayetteki namaz arasinda bir sebep sonug iliskisi kurarak, namazlara dikkat edildigi takdirde
bagislanmaya mazhar olunacag: seklinde yorumlamislardir. Yine bu irtibata 6nem veren miifessirleden Razi,
mezkdr ayetleri, 6ncesinde zikredilen nikah, bosanma gibi diinyevi hususlarin pesine Kur’an'in tisltibuna

2 Taberi, Camiu’l- beydn an te'vili dyi'l-Kur'dn, 1/662; Ebi Kastm Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf an hakdiki'l ekval fi vechi't-
te’vil (Beyrat: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2003), 1/180; Ebussuad, Irsid-ii akli’s-selim, 1/186; Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Eser
Kitabevi, ts.), 1/477.

27 Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur’an, 1/659; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 2/303; Siiytti, ed-Diirrii'l-Menstr, 1/265; Diyanet, Kur’an Yolu, 1/194.

2 bk. Taberi, Camiu’l- beydn an tevil'l-Kur'dn, 1/659-660; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1/151-152; Ibni'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 1/103; Razi, Mefatihu'l-
Gayb, 2/303; Kurtubi, el-Cimi’ li dhkimi’l-Kur’an, 1-2/55.

2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 2/302.

30 el-Bakara 2/238.

81 el-Bakara 2/239.

32 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 3/373; Diyanet, Kur'an Yolu, 1/376.

3 “Eger siz onlari, kendilerine temas etmeden once bosar, (fakat daha énceden) onlara bir mehir tayin etmis bulunursaniz, bu durumda, tayin ettiginizin
yarist onlarindir. Meger ki kendileri vazge¢mis olsunlar yahut nikah bag1 elinde bulunan kimse bagis yapmis olsun. Bagislamaniz takvaya daha
yakindir. Aranizda birbirinize iyilik etmeyi unutmayin. Siiphesiz Allah ne yaparsaniz hakkiyla goriir.” el-Bakara 2/237.

34 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 3/373; Diyanet, Kur'an Yolu, 1/376.
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bagli, ahiret mevzusu olmasi agisindan namazin eklendigine dikkat ¢ekmektedir.?® Ebiissutid Efendi
(6.982/1574) de bu irtibattan yola ¢ikarak bosanma mevzusu bitmeden namaz konusuna gegis yapilmasin
su sekilde izah eder:

“Insanlarin ne cocuklar: ne de nefisleriyle olan mesguliyetleri, onlar1 namazlari itina ile kilmaya ve
siirekli korumaya engel olmamalidir. Nitekim korku zamanlarinda bile namazin farz olmasi®* bu
hakikati apacik ifade eder. Iste bu gercegi bildirmek igindir ki, esler ve ¢ocuklarla ilgili ve hepsi de
birbiri ile baglantili ser’i hiikiimler arasinda namazlarin itina ile kilimmasi emredilmistir.”37

Bu baglamda Ebiissutid Efendi de tipki Razi gibi bu ayetin oncesinde zikredilen hususlarla
baglantisina dikkat ¢cekmistir ancak baglanti noktasi olarak bambaska bir ntians1 zikretmistir. Zira Ebtisutid
Efendi namazin ehemmiyetine temas ederek diinyadaki higbir kosul ve gerekgenin namaz ibadetine engel
olmamasi gerektigine vurgu yapmustir.

Soz konusu ayeti bulundugu konum itibariyle baglam icerisinde degerlendiren miifessirlerimizin
aksine, bir kisim miifessirler ise bosanma hususu arasinda bu ayetlerle gecen namazlara dikkat edilmesi
cagrisini, oncesi ve sonrasi ile irtibatsiz miistakil bir konu olarak degerlendirmislerdir. Bu durumda ayetin
verdigi manay1 sadece namazlarin vakitlerine, riikéinlarina ve sartlarina titizlikle uyarak devam edilmesi ve
bu namazlar arasinda fazilet ve derece bakimindan daha tistiin olan orta namaza dikkat edilmesi
gerektiginin hatirlatilmasi olarak yorumlamislardir.38

Ayetle alakali yapilan yorumlardan anlasildig1 {izere ayetin miistakil bir ara ciimle niteliginde
degerlendirilmesi ya da bulundugu konuma bagh o©nceki ayetlerle irtibatli oldugu distincesiyle
yorumlanmasina bagli olarak ayetten cikarilan mana degismektedir. Nitekim ayeti ara ctimle olarak
algilayanlara gore ayette, sadece namaza ve namazin riikiinlarina uyulmas: hatirlatilmaktayken, éncesinde
yer alan ayetlerle arasinda mutlak manada bir irtibat oldugunu diistinenlere gore ise 6nceki ayette mevzu
bahis edilen durumlarin gerceklesme gerekcesi olarak burada namaza deginilmistir.

Kur'an'in ara ctimle tislubunun algilanma sekline gore ayetin verdigi mana tizerindeki etkisine
carpici bir 6rnegi de Kiyame suresinden verebiliriz:

i e &) 2 138 o8 0158 18 40545 Ao Wille &) 4 O3l A 4 583 Y

“Onu zihninde bir an 6nce kaydetmek i¢in, okumada acele etme! Onu zihninde toplayip okumani
saglama bize aittir. O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra onu

anlatmak bize aittir.” 39

Kiyame stresinin tamami Mekke'de nézil olmustur ve 40 ayetten miitesekkildir.?? Stirenin genel
konusu kiyamet dm1 ve o an ile ilgili olarak insanlar1 bekleyen dehset verici sahnelerdir. Strede genel
itibariyle kiyamet an1 ve yasanacak korkutucu olaylardan bahsedilirken*! 16 ila 19. ayetler arasinda mevcut
konudan farkli bazi hatirlatma ve uyari niteliginde tavsiyelerde bulunulmaktadir. 20. ayetle birlikte yeniden
strenin genel konusuna dontilerek kiyamet sahneleri anlatilmaktadir.#? Strenin igerisindeki bu gecis
miifessirler tarafindan farkli anlasilmis ve stz konusu ayet gurubu bazilarinca ara ctimle niteliginde
algilanmigken; bazilarinca stirenin biitiinliigi icerisinde degerlendirmelerde bulunmaya sebep olmustur.

o
S

Razi, Mefitthu’l-Gayb, 3/373; Diyanet, Kur’an Yolu, 1/376.

36 “Eger korkarsaniz, yaya veya binmis olarak kilin; giivene kavustugunuz zaman, bilmediginiz seyleri size 6grettigi icin Allah’t anin.” el-Bakara 2/239.

37 Ebtissuad, Irsdd-ii akli’s-selim, 1/281-282.

3  bk. Taberi, Camiu’l- beyan an tevili ayi'l-Kur'dn, 2/734; Zemahseri, el-Kessaf an hakiiki'l ekval fi vechi’t-te’vil, 1/283-284; Nasiriiddin Eba Said (Ebt
Muhammed) Abdullah b. Omer Muhammed Beydavi, Enviriit-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi'l—ﬂmiyye, 2003), 1/128; Kurtubi, Camiii li
dAhkamii’l-Kur'an, 3-4/137; imam Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdiku't-te’vil, thk. Seyh Zekeriya Umeyrat. (Beyrat:
Darii’-Kiitiibi'l-[lmiye, 2008/1428), 1/134; Ebu’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selam (Darii’t-Tayyibe,
1420/1999), 1/645.

el-Kiyame 75/16-19.

40 Taberi, Camiu’'l- beyan an te’vili ayi'l-Kur’an, 14/210; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5470.

4 el-Kiyame 75/1-15.

42 el-Kiyame 75/20-40.

3

8

B

166



167

Fatih Tiyek — Hilal Reyhanlioglu | Kur’an-1 Kerim’de Ara Ciimle Olgusu ve Tefsire Etkisi
|

Ayet grubunu suarenin biitiinliigii igerisinde degerlendiren miifessirlerimiz, ayetlerin tevkifiligi
goriistinden hareketle ayetler arasinda iliski kurma cabasma girerek s6z konusu ayetleri bu alg: ile
yorumlamislardir. Mesela Kaffal (6.365/976) ayetler arasi irtibat diisiincesinden hareketle zikredilen
ayetlerde gecen “O” zamirinin delaletini genel kabulden farkli manalandirmistir. Kaffal’a gore bu ayetlerde,
mahser alaninda elinde amel defteri bulunan insana bir hitap vardir. “O” ile kastedilen amel defteridir ve
onu kiyamet aninin dehseti icerisinde okumaya calisan da insandir. Dolayisiyla ayetten cikarilacak mana,
mahser aninda eline amel defteri verilen insanin aceleyle onu okumaya calismasindan kaynaklanan
tedirginlik ve telasla alakalidir.#® S6z konusu ayetlerin Kaffal gibi tedirginlik ve telasa kapilmis insanlara
yonelik geldigini ifade eden baska alimler de vardir. Ancak bu alimler, Kaffal’dan farkli olarak insanlarda
belirecek bu kaygi ve endise halinin mahserde degil heniiz bu diinyada cereyan etmesi ile ilgili oldugunu
ifade etmektedirler. Yani Stirenin basinda kiyamet aninin dehsetini anlatan ayetleri isiten ve amellerinde
kusurlu oldugunu diisiinen her insan, kendiliginden telasa kapilacak ve bu ytizden hayir islemede aceleci
davranacaktir. Dolayisiyla, hayra kosmaktan daha 6nemli olan vahye kulak vermenin ¢nemini belirtmek
tizere mutariza ctimle vasitasiyla tenbihde bulunan Kur’dn, bu ayetlerle insana vahyi iyice dinleyip,
manasini kavramay1 emretmistir.#

Soz konusu ayet grubunu miistakil bir ara ctimle niteliginde degerlendiren miifessirlerin pek
¢ogunun kabul ettigine gore ise, buradaki hitap Hz. Peygamberedir. Mezkir ayetler, Hz. Peygamberin bir
beser olarak vahyi alma ve muhafaza ederek aktarabilmeden yana duydugu endiseye karsin Allah’in ona bu
kaygisinin yersiz oldugunu hatirlatmasidir.#> Bu durumda ayetin verdigi mana itibariyle ayette gecen “0”
zamiri ile kastedilen Kur’an'dir ve Kur’an ayetlerini okumada acele etmemesi igin ikaz edilen Peygambere
yonelik bir hitap vardir. Goruldiigi tizere ayetin miistakil bir ara ctimle niteliginde degerlendirilmeyip
baglamindan koparilmama endisesi ayette gecen belirsiz zamirlerin mercii kimdir ya da nedir sorularina
verilen cevabi etkileyerek, ayetin verdigi mananin tamamen degismesine sebep olmustur. Ayeti baglamu ile
degerlendirenlere gore ayetin muhatabi insan ve okumaya calistig1 nesne amel defteriyken, miistakil bir ara
climle olarak degerlendirenlere gore ise ayetin muhatab1 Peygamber ve onun okumaya calisti1 sey de vahiy
yolu ile gelen ayetlerdir.

Ayetlerde karsilastigimiz zamirlerin merciini dogru tespit etmede ayetlerin miistakil birer ara ctimle
olarak mi1 yoksa baglami dahilinde yorumlanmasi ile bunun sonucunda zamirlerin merciinin degismesi ile
alakal1 bir diger 6rnek de Had suresinden verilebilir:

Crsa A0 s 320 U5 o 530 5100 455800 o) B 05l 41
“Yoksa ‘Onu uydurdu” mu diyorlar? De ki ‘Eger onu uydurduysam giinahim bana aittir,
fakat ben sizin islemekte oldugunuz giinah seylerden uzagum. “46

Stre genel konusu itibariyle Nth, Had, Salih, Lat kavimleri gibi ilahi vahye yiiz ¢evirdigi icin
cezalandirilan kavimlerden bahsetmektedir. Stirede 25. ayetten 48. ayete kadar kesintisiz bir sekilde Nth (as)
kissas1 anlatilmakta iken arada 35. ayette; “Yoksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? De ki ‘Eger onu
uydurduysam gitinahim bana aittir, fakat ben sizin islemekte oldugunuz giinah seylerden uzagim.” “4
ifadelerine yer verilmistir. MezkGr ayeti miifessirler farkli algilamis ve bunun neticesinde ayetin
muhatabinin kim oldugu sorusuna da farkli yanitlar vermislerdir.

Ayeti, stirenin buttinltigiine dikkat ederek biitiintin bir parcas: olarak degerlendiren miifessirler
ayetin manasini da bu dogrultuda vermektedirler. Nitekim bu miifessirler, s6z konusu ayetin Nh kissasinin
ortasinda yer almasimndan hareketle ibarenin de Ntih kissasinin bir parcasi oldugunu diistinmektedirler.48

4
4
4

&

el-Kiyame 75/16; Razi, Mefatihul Gayb, 30/727; Siiyati, el-Itkin Sfiulimi’l-Kur'an, 2/977.

Stiyati, el-itkan fi ulami’l-Kur'an, 2, /982-983.

Taberi, Camiu'l- beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn, 14/228; Maverdi, Tefstru Madverdi, 6/155; Razi, Mefitihu'l-Gayb, 15/530; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an,
19-20/69; Beydavi, Envdriit-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 2/548; Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakdiku't-te'vil, 2/753; Ebiissutd, [rsdd-ii akli’s-selim, 6/336;
Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii’t-tefdsir (Kahire: Darii’l-Hadis, 3/473-474.

Had 11/35.

Had 11/35.

Semerkandyi, Tefsiru’s-Semerkandi 2/124; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 9/201; Resid Riza, Tefsirii’l- Mendr (Beyrut: Darii'1-Kittibi'l-Ilmiyye, 2005), 12/56.
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Ornegin Razi, ayeti “inkarcilar karsisinda Hz. Nth'un ‘Eger kendim onu uydurdumsa giinahi benim
tizerimedir’ diyerek risaletini kabul etmeyenlere inkari manada bir cevaptir” seklinde yorumlamaktadir.+

Ayni ayeti miistakil bir ara ctimle olarak algilayan miifessirlerin ekserisi ise ayetin muhatabinin Hz.
Muhammed oldugunu sdylemektedirler. Ornegin, kissanin tam ortasinda yer alan ve Hz. Muhammed’e
hitaben geldigini diistinen bu ifadeleri ara ciimle niteliginde degerlendiren ibn Kesir (6.774/1373) soz
konusu ayetin, kissay1 pekistirmek ve goniillere yerlestirilmek {izere getirildigine dikkat ¢ekmistir.5? Ona ve
onun gibi diisiinen miifessirlerimize gore Hz. Peygamber Nah kissasini insanlara okurken miisrikler, “Bu
kissay1 sen uydurdun!” diyerek soziinii kesmisler, Yiice Allah da Peygamberine ayetteki ifadelerle bu
iddiay1 reddetmesini emretmistir.>2 Kurtubi (6.671/1273) ve Ebiissutid Efendinin tefsirlerinden aktarilan
rivayetlere gore bu ayetin muhatabinin Hz. Muhammed oldugunu 6ne siirenlerin kaynagi Mukatil b.
Siileyman (6.150/767); Hz. Ntih oldugunu 6ne siirenlerin rivayet kaynagi ise fbn Abbas’dir.53

Bu durumda ayet miistakil bir ara ciimle ya da bulundugu pasajin bir parcas: olarak algilanmasina
gore farkli yorumlanmakta ve ayette kastedilen kisi ve nesne, ayetin algilanma sekline gore degiskenlik
gostermektedir. Ara ctimle olarak algilandiginda ayetin muhatabi Hz. Muhammed ve ayette uydurulandan
kasit Nth kissasi olurken, baglami gercevesinde degerlendirildiginde muhatap Hz. N#th ve uydurulan sey
ile kastedilen de onun risaleti olmaktadur.

Kuran’in ara ctimle usltbunun ayetleri yorumlamada ve mana {izerindeki degisikligine
verilebilecek drneklerden biri de Meryem Stresi 64. ayettir:

ond 5 Lo B 5 S Lo ol 8 o 41 5y ) 0358 e
“Biz Rabbinin emri hari¢ inmeyiz (ancak Rabbinin emriyle ineriz). Oniimiizdekiler,
arkamizdakiler ve bunlarin arasindakiler O'nundur. Rabbin unutkan degildir.”54

Meryem stiresi bazi peygamberler ve Hz Meryem'le alakali kissalarla baslar. 2. ayetten 58. ayete
kadar cesitli kissalarin zikredilmesinin ardindan 59. ayetle birlikte, bu kissalardan ders almayan inkérc: ve
iftiract kimselerin durumlari ile Allah’a inanmis mii'min kimselerin durumlarindan mukayeseli bir sekilde
bahsedilir. Stirenin devami, bu iki giirthun karsilasacaklar1 durumlarla alakalidir. Bu iki gruptan inanmais
kimselerin durumundan bahsettigi sirada 64. ayette “Biz Rabbinin emri hari¢ inmeyiz (ancak Rabbinin
emriyle ineriz). Oniimiizdekiler, arkamizdakiler ve bunlarin arasindakiler O'nundur. Rabbin unutkan
degildir.”55 Ifadeleri yer almaktadir. Bu ayet, miifessirler tarafindan iki farkli sekilde yorumlanmustir.

Ayeti bulundugu pasajin bir pargas: olarak algilayan ve manasini da bu yonde veren miifessirler,
siyak unsurundan hareketle ayeti 6nceki ayetle baglantili yorumlamuglardir. Ornegin Ebiissutid Efendi bu
ayeti zikrettigimiz tarzda Peygamberimiz ve Cebrail (as) arasinda cereyan eden bir hadisenin neticesi olarak
siyak ve sibaktan bagimsiz yorumlamakla beraber, ayetle alakal: ikinci bir goriise de deginmistir. Buna gore;
s6z konusu ayet bir 6nceki “Kullarimizdan takva sahibi kimselere verecegimiz cennet iste budur.”% ayetiyle
baglantilidir. Boylece 64. ayetteki “Biz Rabbinin emri hari¢ inmeyiz...” seklinde baslayan sozleri sdyleyen
kisilerin, 63. ayette gecen takva sahibi cennetlik kullar oldugu ifade edilmektedir.5” Mezkir ayeti bulundugu
pasajin bir parcasi olarak diistinen miifessirlerden Razi de, ayetin tefsirini yaparken “bu ayetin ma kabli ile
ilgisi” seklinde ara baslik acarak ayetler arasi irtibata vurgu yapmasina ragmen, ayette gecen soziin Cebrail’e
ait oldugunu soyleyerek, ayeti miistakil bir ara ctimle niteliginde diistinen muiifessirlerin yorumlar1
dogrultusunda degerlendirmistir.>

49 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 9/201.

50 Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili yi'l-Kur'an, 7/42-43; Maverdi, Tefsiru Maverdji, 2/468; Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaiku't-te’vil, I/567.

51 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 4 /318.

52 Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur’an, 5/42-43; Maverdi, Tefsiru Maverdi, 2/468; Nesefl, Medarikii't-tenzil ve hakaiku't-te’vil, 1/567; Diyanet,
Kur’an Yolu, 3/168.

55 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 9-10/21; Ebiissutd, Irsad-ii akli’s-selim, 3/309.

5 Meryem 19/64.

5% Meryem 19/64.

5% Meryem 19/63.

57 Maverdi, Tefsiru Méaverdi, 3/381; Ebtissutd, Irsad-ii akli’s-selim, 4/250.

58 Razi, Mefdtihu'l-Gayb, 11/247.
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Ayeti ara ctimle niteliginde degerlendiren miifessirler ayetin dncesi ve sonrasi ile irtibatli olmadigimni
belirtmektedirler. Bu ¢ercevede ayetin niizul sebebini de Hz. Peygamberin Cebrail (as)’a kendisini daha gok
ziyarette bulunma istegi karsisinda Cebrail (as)'in verdigi bir cevap olarak izah etmektedirler.> Bu durumda
ayet bir konunun bitip diger bir konunun bagladig1 yerde araya sikistirilmis miistakil bir ayet olarak
degerlendirilmektedir.

Sonug olarak 64. ayetin miistakil bir ara ciimle olarak degerlendirilmesi ya da degerlendirilmemesi
ayetin anlasilma seklini etkilemekte ve ayette sdylenen “s6ziin sahibi kimdir?” sorusuna verilecek cevabi da
tamamen degistirmektedir. Ayeti bagimsiz bir ara ctimle olarak degerlendiren miifessirlere gore ayette
soylenen soziin sahibi Cebrail(as); ayeti bulundugu pasajin bir parcas: olarak diisiinen miifessirlere gore ise
sozii soyleyen kisiler 63. ayette gecen takva sahibi cennetlik kullardir.

Bazen ayetlerin miistakil manalar tasidig1 ya da baglamsal unsurlariyla biittinciil bir mananin
parcast oldugu hususundaki yaklasimlar ayet icerisinde gegen kelimelerin manalarmin tespitini
etkilemektedir. Nitekim Ram stresi 17 ve 18. ayetlerde gecen “s” ve “Hai” kelimeleri bu duruma uygun
bir 6rnek teskil etmektedir:

036 Com 3 Tt 5 3915 ) 30 (8 ) A1 5 5t Cam s 65008 (o ) (JAi2
“Aksama girerken ve sabaha ererken hepiniz Allah’1 tesbih edin.6® Goklerde de yerde de giiniin
sonunda da 6gleye erdiginizde de hamd O'na mahsustur.”6!

Ram stresi gaybi bir haberle baslamaktadir. Stire, daha sonra mesajlarinin yontinti Kur’an'in asil
hedeflerinden olan insana gevirmektedir. insanlara yapilan gesitli uyari ve hatirlatmalarin ardindan Allah
(cc)yn varhigma ve birligine vurgu ile devam eden sure inananlarin durumu, inkarcilarin iddialarinin
temelsiz olusu ve kiyametle birlikte karsilasacaklari neticelerle nihayete ermektedir. Belirli bir insicama
sahip stre ahirete ve son saate atif yaptiktan hemen sonra® 17 ve 18 ayetlerde insana hamd ve tesbih etmesi
seklinde tavsiyelerde bulunmaktadir. Ayetlerde gegen “tesbih” ve “hamd” kelimeleri ayetin algilanma tarzina
gore farkl sekillerde yorumlanmuistir.

Ayeti bir ara ctimle niteliginde algilayan miifessirler ayette zikredilen ve farz namaz vakitlerine
denk gelen isaretlerden dolay1 bu kelimeleri “namaz” olarak degerlendirmislerdir.$3 Hatta Ibnii'l-Cevzi
(6.597/1201) Ibn Abbas’tan aktardig rivayete gore “goklerde ve yerde bulunanlarmn hamd etmesi” ile
kastedilen mananin gok ve yer halkinin Allah i¢in namaz kilmasi oldugunu bildirmektedir. %

Ayetleri bulundugu strenin bitiinliglinden ayr1 degerlendirmeyen ve bir ara ctimle olarak
diistinmeyen miifessirler ise ayette yer alan bu kelimeleri namaz olarak yorumlamamuslardir. Ornegin
ayetler arasi irtibatin mana tizerindeki etkisine dnem veren miifessirlerden biri olan Seyyid Kutup (6.1966),
“hamd” ve “tesbih” kelimelerinin namaz manasinda olmadigini hakiki mananin ise ayetleri bulundugu
konum dahilinde degerlendirdigimizde ortaya ¢ikacagmi diistindiiren yorumlarda bulunmaktadir. Ona
gore, Allah bu strede insanin dikkatini 6nce ahiret ve kiyamet sahnelerine ¢ekmekte® hemen ardindan da
ilgisini ve algisin1 bu diinyaya ¢evirmektedir. Nitekim bu durum Kur’an'in tislibundandir. Mezkir ayette
gecen tesbih ve hamdy; aksam, sabah, aksamiistleri ve 6gle vakitleri olmak tizere zaman, gokleri ve yeri
zikretmekle de mekan boyutlariyla iliskilendiriyor. Boylece tiim mevcudatin zaman ve mekaninin her an ve
her yerinde islevde olmalarna bagl olarak, insan kalbinin de her yer ve zamanda Allah’a baglanmakta

5¢

3

Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur'an, 9/135; Kurtubi, el-Cami’ li 4hkami’l-Kur’an, 11-12/86; Beydavi, Envariit-tenzil ve esrarii't-te’vil, 2/36;
Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaiku’t-te’'vil, 2/46; Ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, 5/248; Ebiissutd, Irsad-ii akli’s-selim, 4/249; Ebii'l-A’la
Mevduadi, Tefhimu'l Kur’an, gev. Muhammed Han Kayani vd, (istanbul:insan Yayinlari, 1986.) 3/206; Diyanet, Kur’an Yolu, 5/509.

Ayette gecen (> kelimesi meallerin cogunlugunda “tesbih etme” olarak gevrilmis olup bunlardan bazi 6rnekler igin bk. Ali Unal, Kur‘an’t Kerim ve
Agiklamali Meali (Istanbul: Define Yaynlari, 2008), 887; Ali Fikri Yavuz, Kurant Kerim ve Medli Alisi (istanbul: Sonmez Nesriyat, 1983), 407; Diyanet,
Kur’an Yolu, 4/299.

Ram 30/17-18.
bk. Ram 30/11-16.

Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur’an, 11/37; Maverdi, Tefsiru Maverdi, 4/303; Ibnii'l-Cevzi, Zadiil-mesir, 3/419; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
Kur’'an, 13-14/11; Beydavi, Envariit-tenzil ve esrarii't-te’vil, 2/218; Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaiku’t-te'vil, 2/304; Celaleddin Muhammed b.
Ahmed b. Mahalli-Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiytti, Tefsirii'l-Celaleyn, (istanbul: Muallim Nesriyat, 2019), 405; Stiytti, ed-Diirrii'l-Mensar,
6,/488.

64 bnii'l-Cevzi, Zddii'l-mesir, 3/419.

bk. Ram 30/7-16.
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oldugunu, evrenin ¢atisi, gok cisimlerinin hareketi ve sair vakitlerde meydana gelen tiirlii olaylarla yaratict
ile olan bu bag1 hissettirmektedir. Dolayisiyla bu kalp ve uyaniklik ile ¢evresinde olup biten tiim olaylar ve
manzaralar ona devamli surette Allah’a hamd ve tesbih etmesi gerektigini hatirlatarak onu Rabbine
bagliyor.% Ebtissutid Efendi de tefsirinde bu ayetin anlasilmasinda anahtar kelime olarak duistinebilecegimiz
“tesbih” ve “hamd” lafizlar1 ile kastedilenin namaz oldugu goriisiinii aktarmakla birlikte daha kuvvetli
oldugunu dustindugi ikinci bir gortise daha yer vermektedir. Ebtissutid'un aktardig: ikinci goriise gore,
ayeti baglamu ile birlikte degerlendirmek gerekmektedir. Bu durumda ayetin manasini bu ayetten once iki
firkanin yani salih amel isleyen mii'minlerin ve ayetleri yalan sayan kéfirlerin halleri ile bu iki firkanin
sevaplar1 ve azaplari beyan edildikten sonra, bu ayetlerle azaptan kurtulup sevaba erecek ibadet, yani
Allah’i, O’'na yakismayan her seyden tenzih etmek ve biiyiik nimetlerine hamd etmesinin insanlara
emredilmesi olarak anlamak gerekmektedir.¢”

Ornekten anlagildig1 {izere, ayetin bulundugu konum itibariyle bir biitiintin parcasi olarak
diistintilmesi ya da biitiinden bagimsiz miistakil bir ara ctimle olarak degerlendirilmesi ayette yer alan
“tesbih” ve “hamd” kelimelerinin farkl sekillerde yorumlanmasina ve ayetin verdigi mananin da tamamen
degismesine neden olmaktadir. Ayetleri birer ara ctimle niteliginde degerlendiren miifessirler ayette yer alan
“tesbih” ve “hamd” kelimelerini namaz seklinde beyan etmekteyken, ayeti baglami dahilinde diistinen
miifessirler mezkur kelimeleri “Allah’1 hatirlama ve anma” olarak manalandirmayz tercih etmislerdir.

Kur’an'in ara ctimle tislabunun mana tizerindeki etkisini anlamamiza yardimci olabilecek bir diger
ornek de Tahrim Stiresinden verilebilir:

Gsbasd 2 L 65588 W 25 15008 508 Gl T G
“Ey inkar eden kimseler! Bugiin 6ziir dilemeyin, size ancak islemis oldugunuz seylerin
karsilig1 verilmektedir.”68

Tahrim Suresinin ana konusu Hz. Peygamberin aile hayatinda esleri ile arasinda cereyan eden
olaylardir. Strenin ilk bes ayeti Rasulullah’in yasadig1 bir olayla irtibatli halde bizlere aktarilarak eslerin aile
icinde birbirlerine karsi davranislarinin nasil olmasi gerektigi konusunda bizi aydinlatmaktadir. Ozelde
Rasulullah’in eslerine genelde de tiim iman etmis eslerin arasindaki miinasebetlerin nasil olmasi gerektigine
dair haberler vermektedir.®® Devaminda iman ve inkédr etmis olan kimselere bazi uyarilar yapilmakla
birlikte, son ti¢ ayetle gegmiste yasamus farkli kadinlar tizerinden stirenin ilk kismini tamamlayan 6rnekler
vasitasiyla sure nihayete erdirilmektedir. Bu bakis acisiyla strenin kendi iginde bir biittinltik arz ettigini
diistinen miifessirler, yedinci ayette gecen “Ey inkdr eden kimseler! Bugiin 6ziir dilemeyin, size ancak
islemis oldugunuz seylerin karsilig1 verilmektedir.””® ifadesini, bu biittinliigtin bir parcast olarak
yorumlarken; bazi miifessirler ise ayni ayeti miistakil bir ara ctimle niteliginde degerlendirmektedirler.

Mezkar ayette zikredilen ifadeyi surenin ilk kisminda yer alan Hz. Peygamber ve esleri arasinda
gecen olayla baglantili olarak diistinen miifessirler inkarcilarin 6zitir dileme gerekgelerinin, ilk ayetlerde
dikkat cekilen olumsuz soylentiler ¢ikarmalari sebebiyle oldugunu dile getirmektedirler.”? 7. ayetle de
inkarcilara bu yaptiklarindan dolay: hi¢bir sekilde 6ztirlerinin kabul edilmeyecegi hatirlatilmaktadir.

Ayeti dncesi ve sonrasindan bagimsiz bir ara ctimle olarak anlayan miifessirler ise bu ayette dile
getirilen inkarcilarin 6ztir dileme hadisesinin ahirette karsilasacaklar1 sahnelerden dogan pismanlikla
birlikte ortaya g¢ikacak bir durum oldugunu diistinmektedirler.”? Yani ciimlenin algilanis bicimine gore
ayette mevcut inkarcilara ait soziin soylenme gerekgesi farkl sekillerde izah edilmektedir. Buna bagl olarak
da kafirlerin 6ziir dileme hadisesini daha spesifik bir sebebe baglayan ve ayeti baglamiyla degerlendiren
miifessirler, olayin hentiz bu diinyada cereyan ettigini sdylerken; ayetin ¢cok daha genel bir manaya geldigini

6 Seyyid Kutup, Fizildl-il Kur'an, gev. Bekir Karliga vd, (istanbul: Hikmet Yayinlars, ts.), 11/412-413.

67 Ebiissutd, Irsid-ii akli’s-selim, 5/168-169.

68 et-Tahrim 66/7.

6 Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur’an, 13/205.

70 et-Tahrim 66/7.

7t bk. Diyanet, Kur’an Yolu, 5/410.

72 bk. Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur'an, 13/205; Razi, Mefatihu’l-Gayb, Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaiku't-te’vil, 2/ 702-703; Ebiissutd,
ir§éd—i‘1 akli’s-selim, 6/269; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/5123.
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diisiinerek pasajdan bagimsiz oldugunu diisiinen miifessirler ise kafirlerin ahirette pismanlik sonucu
dileyecekleri bir 6ziir olarak yorumlamislardir. Netice itibariyle ayete verilen mana, ayetin ara ctimle kabul
edilmesine ya da ara ctimle olarak kabul edilmeyip 6ncesindeki ayetlerle irtibatli bir ayet olarak kabul
edilmesine gore degisiklik gostermektedir.

Kur'an ayetlerinin yorumunda 6znelligin kendini gosterdigi pek ¢ok husus bulunmaktadir. Bu
hususlardan biri de ¢alisma konumuzun temel unsuru olan “ara ctimle” olgusudur. Ciinkii esasinda ara
ctimle olmasi muhtemel ayetlerde, ayetin durumu, 6ncesi ve sonrasindaki ayetlerle iliskisi ile ilgili farkl
degerlendirmelerin yapilmas: miifessirlerin bu tiir ayetlere bakis agisindan kaynaklanmaktadir. Bu
durumun gozlemlendigi 6rneklerden biri Hicr Stiresinde su sekilde ge¢mektedir:

paad) (o8 5 B e Taie GG 35

“Andolsun ki sana tekrarlanan yediyi ve Kur’an'1 Azimi verdik.””3 Devaminda gelen 88. ayette de:
Coiaal) AR (imil 3 2glle (355 Y 5 ke Lal 351 4y Ui La ) e S5 Y

“Sakin onlardan bazi siniflara verdigimiz gecimlige gozlerini dikme. Miiminlere kanadini ger.” 74

buyrulmaktadir.

Hicr Stiresinde yer alan bu iki ayetin 6ncesi ve sonrasinda Hz. Muhammed’in bir uyaric1 olarak”
iletmesi gereken haberler gegmektedir. Insanlarin kendilerine gonderilen elgileri yalanlamalar1 neticesinde
nasil bir felaketle karsilasabilecekleri konusunda ge¢mis kavimlerden 6rnekler vererek onlara uyarilarda
bulunmasi hatirlatilmaktadir. Hz. Peygamberin uyaric1 olmas1 hususunda yapilan hatirlatmalarin arasinda
zikredilen 87 ve 88. ayetler miifessirlerce farkli sekillerde yorumlanmistir. Miifessirlerden bazisi bu iki ayeti
siyak sibak iliskisini gozetmeyerek miistakil ayetler olarak degerlendirmistir. Bazilar1 ise ayeti iginde
bulundugu baglamin bir parcasi olarak diistintip anlamlandirmustir.

Taberi'ye (6.310/923) gore, ayetleri bulundugu konum itibariyle siyak sibak iliskisi iginde
degerlendiren miifessirlerden bazisi, devaminda gelen ayetlerden 90. ayetle”® birlikte mezkar ayetleri soyle
agiklamislardir; “Ey Rastliim sana Seb’ul Meséani'yi ve Kur'ant Azim'i verdigimiz gibi, senden 6nceki
boliiculiuk yapan Ehl-i kitab’a da Kitap indirmistik.””” Ayetin diger ayetlerle kismen baglantili oldugunu
diistinen Ebiissutid Efendi ise, 87 ve 88. ayetlerden 87. ayetin, 90. ayet”® ve 91. ayetlerle” irtibath oldugunu
fakat 88. ayetin bir ara ctimle niteliginde musriklerin miireffeh durumda olmalarindan dolay1 Peygambere
teselli amaciyla geldigini 6ne stirmiistiir.8° Ebtissutid Efendi’yle benzer bir gortise sahip Nesefi (6.710/1310)
de 88. ayetin bir ara ctimle oldugunu ifade etmekle birlikte ayetin igerisinde gecen “la temeddenne” kavlinin
91. ayeti te’kid eder mahiyette oldugunu 6ne siirmektedir.8! Rthul Beyan miifessiri Ismail Hakki Bursevi
(6.1137/1725) ise “Stiphesiz Ben sizin i¢in apagik bir uyariciyim” seklinde gelen 89. ayetin niizil sebebinin
“Andolsun ki sana tekrarlanan yediyi ve Kur’an’1 Azim’i verdik”#? ayeti oldugunu ifade etmektedir.83

Ayetleri birer ara ctimle niteliginde algilayip, onlarin bulundugu pasaj icerisinde hicbir ayetle irtibati
olmadigini diistinenler ise; mezkir ayet grubunun, Hz. Peygamberi inkar eden miisrikler arasinda miireffeh
bir hayat yasayanlarin bulunmasi, ona inananlarin ise biiyiik dlgiide yoksul ve mazlumlardan olusmasini
belirttigini savunmuslardir. Bu miifessirlere gore s6z konusu ayetler umum mana ifade etmekte olup sadece
durum tespiti yapmaktadir.8*

Mevcut ayetlerle ilgili yapilan izahlardan anlasildig {izere ara ctimle algis1 6znellikle yakindan
alakalidir. Zira birbirini takip eden bir grup ayet arasindan hangisinin miistakil bir ctimle oldugu ya da

73 el-Hicr 15/87.

74 el-Hicr 15/88.

75 el-Hicr 15/89.

76 “Tipki o yeminlesenlere indirdigimiz gibi...” el-Hicr 15/90.

77 Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur’an, 8/78; ibni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 2/541; Nesefl, Medarikii't-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, 1/671.
78 “Nitekim biz boliip parcalayanlar: cezalandirdik.” el-Bakara 2/90.

79 “Onlar Kur’an’1 pargalara ayirdilar.” el-Hicr 15/91.

80 Ebiissutd, Irsdd-ii akli’s-selim, 4/32-33.

81 Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaiku't-te’vil, 1/671.

82 el-Hicr 15/89.

8 Ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-Beydn, cev. Abdullah Oz vd. (Istanbul: Damla Yayinevi, 2012), 4/423.
84 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 4/548; Diyanet, Kur'an Yolu, 3/369-370.
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hangisinin digerleri ile irtibatli oldugu hatta bir digerinin niizal sebebi oldugu algisi, kisiye gore degiskenlik
gosterebilmekte ve yorumlar da bu dogrultuda birbirinden farkl tiirlerde sekillenebilmektedir.

Miifessirler, kimi zaman Kur’an’da ara ctimle iisltibu ile gelen ayetleri yorumlamada, ayeti bir ara
ciimle olarak nitelemeseler de yorumlama tarzlar1 buna dair ipuglar1 yansitmaktadir. Diger orneklerin
¢ogunda muhtemel ara ciimle seklinde gelen ayetlerin ara ctimle olarak kabul edilmesi ya da edilmemesinin
anlamu nasil etkiledigi tizerinde durulmakla birlikte baz1 ayetlerde ise ara ctimle olmayan, bir biitiiniin
parcasi olan ayetler parcact bir yaklasimla ara ctimle olarak goriilebilmektedir. Bu durum agikga belirtilmese
de yapilan yorumlar boyle bir sonuca isaret etmektedir. Agiklamasimi yaptigimiz durum, somut 6rnek
cercevesinde daha net bir sekilde anlasilacaktir. Hakkinda yapilan yorumlara 6rnek kabul edilebilecek ayet
Vakia Stiresi'nin su ayetidir:

Gamehall Y1 g ¥
”Ona tertemiz olanlardan bagkas1 dokunamaz.”8>

Vékia Stresinde yer alan bu ayetin ara ctimle olarak algilanmasi ve bulundugu biittinliikten ayr1
yeni bir konuya temas ettigi diistincesi Kur’an-1 Kerim’le alakali bir durumu giindem haline getirmistir. Soz
konusu ayet glinimiizii meggul eden fikhi tartismalardan biri olan Kur’dn’a abdestli dokunma meselesinde,
en onemli karinelerden biri olarak goriilmiistiir. Ayetin boyle fikhi bir meseleden bahsettigini diistinen
miifessirler agik¢a ayeti bulundugu baglamdan ayri miistakil bir ayet konumunda degerlendirdiklerini
beyan etmeseler de bu konuda yaptiklar1 yorumlar ayete bakis agilarinin bu ydnde oldugunu
gostermektedir. Nitekim ayetle ilgili, insanlarin abdestsiz olarak Kur'an’a dokunamayacag: hiikmii ondan
¢ikarilan fikhi bir hiitkiim olarak cesitli tefsirlerde yerini almistir.8¢

Halbuki ayeti, gerek i¢ gerekse dis baglamu ile birlikte degerlendiren miifessirler, boyle fikhi bir
hiikiimle alakal1 bir durumdan bahsetmemektedirler. Bu miifessirlere gore, ayetin vermek istedigi mesaji
dogru tespit edebilmek igin baglamsal unsurlarn tamamina bakmamiz gerekmektedir. Oncelikle dis
baglamma dikkat ettigimizde ayetin, igerisinde bulundugu surenin Mekki oldugu konusunda
miifessirlerimizce ittifak s6z konusudur. 87 Bu durumda o zamanlar Mekke’de bulunan Hz. Peygamber ve
inananlarin hentiz Mushaf haline doniismemis olan Kur'an’a abdestli ya da abdestsiz dokunmak gibi bir
sorun giindemlerinde degildi. O dénem Hz. Peygamber’in ve inananlarin giindeminde inanmayanlarin,
vahyin kaynag ile ilgili ortaya attig1 asilsiz iddialar vardi. Zira kafirler Kur’an’1 Peygambere indirenin Allah
degil seytanlar ya da cinler oldugunu iddia ediyorlardi.® Bu ayet sair zamanlarda bu tarz iddialara verilen
cevaplar gibidir. Bu ayetle Allah, Hz. Muhammed’e Kur’dnt seytanlarin indiremeyeceklerini bildirmis
bilakis her tiir olumsuzluktan korunmus olan ve Levhi Mahfizda bulunan bu Kuran’a sadece temiz olan
meleklerin dokunabilecegini onlarin disinda kimseninse ona ulasamayacagin bildirmistir.®° Yine ayeti bir
ara ciimle niteliginde diistinmeyerek i¢ baglamu ile birlikte goz oniinde bulundurdugumuzda da ayetten
mezk(r fikhi hitkmiin ¢ikarilamayacagl sonucuna ulasiyoruz. Nitekim miifessirlerimizden bazilar1 da
mezkdr ayeti bulundugu konum itibariyle i¢ baglam unsurlar1 dahilinde yorumlamayz tercih etmisler ve 79.
ayeti, 77 ila 80 aras1 ayet grubu icerisinde yorumlamuslardir;

Gl S5 e 05 05 8l ) A ¥ 005 S 3 KGRI )
“Muhakkak ki o ytice bir Kur’an’dir. Korunmus bir Kitaptir. Ona tertemiz olanlardan
bagkasi dokunamaz. Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmigtir.” 9

8!
8

&

el-Vakia 56/79.

Ilgili yorumlar icin bk. Taberi, Camiu’l- beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 13/ 252-255; Semerkandi, Tefsiru's-Semerkandi, 3/359; Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4/227;
Ebiissutid, [rsid-ii akli’s-selim, 6/195; Mahalli- Suyati, Tefsirii'l-Celdleyn, 536; Bursevi, Rithu’l-Beyin, 8/461.

Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili dyi'l-Kur'an, 13/205; Kurtubi, el-Cami’ li &hkami’l-Kur’an, 17-18/194; Beydavi, Envariit-tenzil ve esrarii’t te’vil, 2/463-
464; Nesefl, Medarikii't-tenzil ve hakaiku’t-te’vil, 2/642.

es-Suara 26/210; Tekvir 81/22.

Taberi, Camiu’l- beyéan an te’vili ayi'l-Kur'an, 12/254; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 15/196-197.

Vakia 56/77-80.
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Sahabe ve tabiinin ¢ogunun da kabul ettigi gibi, ayet grubunda gecen “Ona temiz olanlardan
baskasi el siiremez” ifadesindeki “O” zamiri ile kastedilenin, Allah katinda korunmus olan Kitap, yani Levhi
Mahftiz, tertemiz olanlardan maksadin da melekler oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim Ibn Abbas, Miicahid
(6.103/721), Tkrime (6.105/723), Katade (6.117/735) ve Said b. Ciibeyr (6.94/713) de bu goriistedirler.”? O
halde ayetin Kur'an’a dokunma meselesinden degil, Kur'an'in kaynagindan ve Peygambere ulasma
stirecinden bahsettigini kabul etmek gerekmektedir.®?

Soz konusu ayeti baglamsal unsurlarindan ayri miistakil bir ara ctimle niteliginde diistinen
miifessirlerimize gore ise mana “Ona insanlardan taharet tizere olanlar disinda hi¢ kimse dokunamaz”9
seklindedir. Goriildiigii tizere ayetin degerlendirilme sekli yani bir ara ctimle olarak diistiniilmesi ya da
baglamsal wunsurlar1 ¢ercevesinde yorumlanmasi, ayetten ¢ikarilan hitkmi manayr tamamen
degistirmektedir.

Sonug¢

Kur’an’1 Kerim, yirmi ti¢ yillik bir zaman dilimi igerisinde belirli bir toplumun yasantisiyla paralel
inmis ilahi mesajlar biittintidiir. Ayetler ve insanlar arasinda cereyan eden bir nass-olgu diyalektigi s6z
konusudur. Bu ytizden ayetlerin niizulii, donemin sartlar1 ile baglantilidir. Bu duruma bagh olarak bazen,
belirli bir konuda inen ayetler arasinda ihtiyaca gore farkli bir konuya temas etme olarak
degerlendirilebilecek ara ctimleler goriilebilmektedir. Bazi pasajlarda gortilen bu usltp ile esas anlatilan
konunun igerisinde o konu ile irtibath olup olmadig1 hususunda farkl tercihlerin soz konusu olabilecegi
ayetler bulunabilmektedir. Bu durum, bir ayetin yorumunda onun ara ctimle olarak kabul edilip
edilmemesine gore farkli sonuglarin goriilebilmesine imkén tammistir. Muhtemel ara ctimleleri Kur'an
ayetlerinin tevkifiliginden hareketle, icerisinde bulundugu biitiiniin parcasi olarak gorenler; ayetleri
yorumlamada ayetler arasi irtibata onem vermislerdir. Bu gercevede ayeti yorumlamada zaman zaman
zorlama yorumlarda bulunarak ayetler arasi irtibat kurabilmek adina ilave te’villere basvurmuslardir.
Kur’an tislabunun bir geregi olan muhtemel ara ctimleleri igerisinde bulundugu pasajdan ayr1 miistakil birer
ctimle olarak degerlendiren miifessirler ise mezkar ayetleri ¢ncesi ve sonrasindaki ayetlerden bagimsiz
olarak anlamlandirmiglardir. Ayetin gercekten ara ctimle oldugu durumlarda onu miistakil kabul etme
dogru bir yaklasim olmaktadir. Ancak ayetin gercekte ara ctimle olmadigi durumlarda ise bu tutum
miifessiri parcaci yaklasima sevk etmektedir. Bu bakimdan Kur’an ayetleri icerisinde, onun tisltitbunun bir
geregi olarak ara ctimlelerin muhtemel oldugu dikkatlerden kagmamalidir. Bu muhtemel durum
miifessirlerin bakis agisina gore farkli sonuglar dogurabilmekte, ayeti ara ctimle olarak kabul edip etmemeye
gore ona verilen anlam degisebilmektedir. Bu ¢ercevede ara ctimle olup olmama bakimimdan Kur'an'daki
biitiin ayetleri ayn1 kategoride degerlendirmek miimkiin degildir. Zira bu yaklasim, miifessiri ara ctimle
olan ayetleri konum olarak yer aldig1 pasajin bir parcasi olarak; icinde bulundugu pasajin bir parcas: olan
ayetleri ise ara ctimle olarak degerlendirmeye sevk edebilmektedir. Miifessirin bu yanilgiya diismesinin
ardinda biiytik olciide Kur'an ayetlerinin arasinda mutlak manada bir irtibat vardir ya da aralarinda
herhangi bir irtibat yoktur gibi bir 6n kabulle ayetlere yaklasmasi yatmaktadir. Pesin hiikme veya
dikkatsizlige dayali bu yaklasimlar yerine Kur’an’da boyle bir olgunun s6z konusu olabilecegi gerceginden
hareketle ihtimalli her bir ayet ile ilgili titiz bir calisma yapilmalidir. Baglamsal unsurlar1 gozetildiginde yer
aldig1 pasajla arasinda irtibat olduguna dair somut veriler bulunan ayetleri diger ayetlerle irtibatli bir sekilde
anlamak ve acgiklamak gerekirken, bulundugu pasajla irtibath olduguna dair hi¢bir veri bulunmayan ayetleri
de miistakil olarak degerlendirmek ¢ok daha dogru ve isabetli sonuglara ulasmayi saglayacaktir.

91 Taberi, Camiu’l- beyan an te’vili ayi'l-Kur’an, 14/254; Ibni'l-Cevzi, Zadi'l-mesir, 15/227; Razi, Mefatihu'l-Gayb, 15/196; Ibn Kesir; Tefsiri'l-Kur'ani’l-
Azim, 7/544; Siiytti, ed-Diirrii'l-Menstr, 8/27; Ebiissutd, irséd—ﬁ akli’s-selim, 6/195; Mevdadi, Tefhimu’l Kur'an, 6/100; Diyanet, Kur’an Yolu, 5/229-
230.

92 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyasi Yaynlari, 2014), 30-34.

9% Semerkandji, Tefsiru’s-Semerkandi, 3/359; Nesefi, Medarikii't-tenzil ve hakaiku't-te'vil, 2/642; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4723.
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Extended Abstract

The Quran is a divine Scripture sent by Allah to guide people. The fact that Allah addresses and the adressee of him is
human distinguish it from the other books written by humans. Because it is possible to see some stylistic features in that
book that are not found in other profane books. However, it is noteworthy that in the Qur'an, the addressee is
addressed in a way that he can understand. Therefore, depending on the idiosyncratic condition of the addressee, there
may be some differences in the style and form of the address from time to time. As a result of this varience, the Qur'an,
which conveys its messages with integrity on a certain subject to its addressee, sometimes seem to go beyond the
integrity and touches on other subjects as a requirement of its style. This style, which goes out of the main subject and
can be named as a paranthetical sentence, is an exception within the unity of the Qur'an. Since it is an exceptional
feature, there is no uniformity in its evaluation. Such verses or groups of verses can be perceived in different ways by
the addressees due to their location in the text. Different ways of perception also bring about different understandings
of the verses in question. In particular, the meanings attributed to such verses by the people who addressed the Qur'an
at the time it was sent down and the people who addressed it as a completed text after the time it was sent down may
differ from each other. Because the knowledge of the first addressee, who is the cause of the verses, and the addressee,
who tries to understand them separately from their context, are different from each other. Ultimately, such verses,
which do not pose a problem for the Qur'an to be understood correctly by its first addressees, can turn into an
important problem for the addressee as they move away from the Qur'an's revelation conditions.

The exegetes who contribute to the understanding of the Qur'an, occasionally vary in their way of perceiving and
interpreting the verses or groups of verses that are likely to be parenthetical sentences. Different evaluations can be
made about these parenthetical sentence units, which are subject of our study and interpreted in different ways, 176
depending on whether they are accepted as parenthetical sentences or not. The commentators see the verses that are
likely to be intermediate sentences either as a part of the passage they are in or as independent verses independent of
the passage. There are some presuppositions underlying both views. Due to the view that the arrangement of the verses
is based on revelation, the commentators, who see the possible verses as an integral part of the passage in which they
are found, make their interpretations in this direction. Thus, an effort to connect the verses that can be qualified as
parenthetical sentences with the verses preceding and succeeding them can be clearly seen in commentary works on the
Qur’an. However, this attitude causes some problematic inferences. As a matter of fact, the evaluation of such verses,
which do not have any concrete indication between the passage and the verses before and after it, can prepare the
ground for the emergence of incomplete or wrong interpretations. At the same time, interpreters may sometimes need
additional interpretations to justify their views, as they try to establish an absolute connection in the process of
perceiving and interpreting such verses. However, in this case, questions such as for which verses can be interpreted, or
for which interpretations should not be made and the apparent meaning should be contented with, may come to mind.
Even sometimes, the verses that are tried to be explained with ta'wils and that forced relations are tried to be
established even though they are not related to each other can be concluded in a way that is contrary to the meaning
meant by it.

Another way of evaluating the verses that are likely to be parenthetical sentences by the commentators is to interpret
the verses in question completely independent of the passage in which they are found. In the background of this
interpretation, due to the fact Qur'an was revealed piece by piece in different times and places,among the verse group
in which it,as a requirement of oral address,there is the idea that there are likely verse or verses talking about different
subjects. However, this understanding can result in results similar to the situations caused by the first sight. In other
words, based on the understanding that it is not possible to establish an absolute connection between the

It is possible that both views are insufficient in evaluating the verses that have the nature of possible parenthetical
sentences and cause erroneous interpretations. As a result, it does not seem possible to talk about a form of connection
that will cover all the verses in the evaluation of the verses of the Qur'an. Because, just as it is wrong to associate the
verses by accepting that there is always a definite relationship between all the verses, it is just as wrong to try to
interpret them by accepting them as separate although there is a certain connection between the verses. What needs to
be done is to interpret each possible parenthetical sentence with its own dynamics. In other words, by avoiding
approaches based on prejudice or carelessness regarding the aforementioned verses, a meticulous study should be
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made about each possible verse, considering the fact that such a phenomenon may be in question in the Qur'an.
Considering the contextual elements, it is necessary to understand and explain the verses that have concrete data about
the connection between the passage and the other verses in connection with the other verses. On the other hand, it will
be much more accurate to evaluate verses that have no data about their relationship to the passage in which they are
located, as detached, and this will make it possible to achieve accurate results. In other words, the task of the
commentators is to stay away from all pre-acceptances and judgments as much as possible in evaluating the verses that
are likely to be intermediate sentences, as in all other issues that need attention in perceiving and interpreting the
Qur'an. However, with this sensitivity, it will be possible to reveal more appropriate interpretations and to understand
the verses in accordance with the purpose of sending the divine message.
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Oz: Kur'an-1 Kerim, islam dininin birinci, hadisler ise ikinci kaynagi kabul edilmektedir. Hadis mecmualarmda
kiraat ilmine dair birtakim rivayetler mevcuttur. Hgﬂi rivayetler; Kur’an’daki bir ayetin veya bir kelimenin eda
keyfiyetine dair oldugu gibi Kur’an okuma adabi, Kur’an1 6gretmek ve 6grenmeye dair de olabilmektedir. Bu
rivayetlerde gecen kiraat farkliliklari, hadis ilminin kaidelerine gore sahih, hasen veya zayif olabilmektedir. Sahih
kabul edilen bir hadis rivayetindeki kiraat farkliligi, kiraat ilmi literatiiriinde de sahih kabul goriiltir. Ancak bazi
rivayetler hadis ilmi acisindan sahih kabul edilmesine ragmen resm-i mushafa ters diisttigii i¢in saz kiraat kabul
edilmektedir. Ote yandan hadislerde zayif kabul edilen bir kiraat rivayeti, kiraat ilmi agisindan sahih kabul
edilebilmektedir. Bu calismamizda kiraat ilmi usuliine gore sahih olan bir vechin neden hadis kaynaklarinda
zayif goriildiigii, hadis ilmi literatiiriinde sahih goriilen bir hadisteki kiraat vechinin kiraat ilmi literatiiriinde
neden saz veya merdut goriildiigii hususlari tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Hadis, Rivayet, Sahih, Saz.

The Significance and Evaluation of Hadiths Relating to The Science of Qiraat in Hadith
Collections

Citation/©: Ablay, Rifat, The Significance and Evaluation of Hadiths Relating to The Science of Qiraat in Hadith
Collections, Artuklu Akademi, 2022/9 (1), 179-196.

Abstract: While the Quran is recognized as the primary source of Islam, hadiths are regarded as the second.
Narrations in hadith collections regarding giraat may be about articulating a word or verse in the Qur'an, or it
may be about how the Qur'an should be recited, learnt, and taught. Based on the standards established, the
differences in reciting the Quran as recounted in hadiths could be authentic, good and weak. A difference in a
hadith narration acknowledged to be authentic is likewise acceptable in the giraat literature. A weak giraat,
however, may be acknowledged as authentic in giraat. The current study focuses on why one aspect of giraat
authorized authentically according to giraat is judged weak in hadith sources, besides why an aspect available in
an authentic hadith is seen as shaz (weakly supported) or mardut (rejected). Therefore, the present study analyzes
the various causes of the differences in question.

Keywords: Quran, Qiraat, Hadith, Narration, Sahih, Shaz.

Giris

Kur’an’in giintimtize intikali kiraatler vasitasiyla gerceklesmistir. Kiraat ilminin 6nemi, Kur’an
kelimelerinin eksiksiz bir sekilde nesiller boyu aktarilmasindan gelmektedir. Bu ilimdeki farkliliklarin
temeli ahruf-i seb’a ruhsatina dayanmaktadir. Kiraat ihtilaflar1 daha gok Islamiyet'in Medine donemi
ve sonrasinda goriilmeye baslamistir. Insanlarin tek bir lehge veya vecih ile Kur’an okumaya zorlanmast
¢ocuklugundan itibaren kendi lehgesine asina olmus bir insani zora diisiirecegi i¢in dinin kolaylik
ilkesine de aykirilik teskil edecektir. Boylesi bir zorlama Kur'dn'in ezberlenmesini ve tilavetini
zorlastiracag gibi Kur’an’in ibadet vs. hususunda uygulanabilirligini de giiclestirecekti.! Nitekim dilin
fonetik tarafini ilgilendiren eda hususunda Arap kabileleri arasinda bazi farkliliklar vardir. Idgam, ihfa,

Bu makale 5-7 Kasim 2021 tarihinde yapilan “Giincel Hadis Meseleleri ve Babanzide Ahmed Naim Sempozyumu”nda sunulan tebligin
genisletilmis halidir.
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1 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii'l-irfin ff uliimi’l-Kur'dn, Dart’t-Tevfikiyye li't-Ttiras, Kahire 2011, 1/144; Ebu Omer ed-Darir el-Kari
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izhar, beyne, iméle, tethim, terkik, med, kasr vb. hususlarda her kabilenin kendine has bir uygulamasi
bulunmakta, bir kabilede olan bir kural, diger bir kabilede uygulanmiyor olabilirdi.? Bu tiirden
sebeplerle Kur'an'in yedi harf ruhsatina gore okunmasina cevaz verilmis;? verilen bu ruhsat da kiraat
farkliliklarinin temelini olusturmustur.

Sahabenin bir kismi Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bir harf/vecih ile kiraat aldig1 gibi kimisi birgok
harf ile almustir. Farkli vecihler ile kiraat alan bu sahabiler sonraki siirecte cesitli islam beldelerine
dagilmislardir.# I¢lerinde Kur’an’in son arzina sahit olanlar olmakla beraber Hz. Peygamber’den ilk
aldig1 vecih ile okumaya devam edenler de olagelmistir. Dagildiklar1 beldelerde tabiin de onlarin
ogrettigi sekliyle kiraat almistir. Hz. Peygamber vahyin korunmas: igin ilk dénemlerden itibaren
katipler edinmistir. Sahabe de bu 6grenmelerini kimi zaman yazi ile kaydetmislerdir. Bununla beraber
Kur’an, uzun bir stire iki kapak arasinda olmay1p insanlarin sahsi bazi malzemelere yazdiklar: sahifeler
vasitasiyla korunmustur.  Elbette vahyin korunmasi sadece yaziya dayanmamistir. Yaziyr da
beraberinde giiniimiize ulagtiran 6nemli faktor, ilk nesilden itibaren Kur’an'in hifzedilmesidir (Satir ve
sadir iliskisi). Nitekim Kur’an'in cem’i s6z konusu edildiginde iki tiir cem” akla gelmektedir. Bunlardan

ilki, ezberlenerek sadr’da cem’; ikincisi ise yazi yoluyla satirda/hatta (&) cem’dir.> Bu iki unsur,

Kur’an'in gtintimtize eksiksiz bir sekilde aktarilmasini saglamistir.

Kiraat ilminde nesiller boyu devam eden hifzetme olay1, mutlaka bir musafeheye, diger bir ifade
ile arz ve semaya dayanmustir. Onun icindir ki kiraat ahzetme sartlarindan birisi, kiraat alan kisinin
kiraatini sadece yaz1 yoluyla degil, birinden isiterek de almasidir. Nitekim isin yaz1 boyutu, tizerinde
ittifak olunan resm-i mushaftir. Alinan bir kiraat, mushaf hattina uysa ve Arapcanin herhangi bir
lehgesinde yeri olsa bile nakil ile alinmasi gerektigi hususuna riayet edilmistir. Kiraat literattirtinde bu
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husus “aze &4 5,8 / “Kiraat tabi olunmas: gereken bir siinnettir.”7 seklinde ifade edilmektedir. Bu

ifadeden, kiraatin isitmeye dayali bir olgu oldugu anlasilmaktadir. Fonetik anlamda baskasindan
isitilmemis, sadece mushaf yazisina dayanan bir kiraatin sithhatinden, dolayisiyla bdyle bir kiraatin
Kur’an olusundan soz edilemez. Mushaf imlasi ve kiraat rivayeti birbirini tamamlayan iki unsur
olagelmistir.

Hadis mecmualarinda, kiraat ilmi konularindan olan bir kelimenin eda keyfiyeti, Kur’an okuma
adabi, Kur'ant 6gretmek ve 8grenmek, ahruf-i seb‘a, vb. konulara yer verilmektedir. Bu mecmualarda
gecen hadisler Kur’an tarihine, Kur’an’in mushaf héline getirilmesi, mushafin istinsah edilmesi vb.
konulara 1s1k tutmaktadur. ilgili mecmualarda yer alan bazi hadisler sahih kabul edildigi halde kiraat
ilmine gore s6z konusu hadisteki veche gore okumak caiz goriilmemistir. Nitekim bu hadislerdeki
kiraat farkliliklar: hadis ilmi agisindan degerli olsa da bunlarin kiraat yoni bazi1 durumlarda mushaf
hattina uymadig1 icin bazen de kiraat silsilesi icerisinde isitsel olarak nakledilmedigi ve dolayisiyla
kiraat olarak yayginlik kazanmadig1 igin bunlarin Kur’an olusundan s6z edilemez. ilgili hadislerdeki
kiraat vecihleri sayet sahih kabul edilen kiraatler ile trtiistiyorsa bunda bir problem yoktur. Bu ttirdeki
bir hadis, sahih kiraat icin bazi durumlarda dayanak noktasi yapilmaktadir. iki sahih kiraat arasinda

2 Dari - Mu'‘asravi, el-Kirdatii’l-véride fi’s-siinne, 36-37.

3 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Cu'fi el-Buhari, Sahihii’l-Buhiri, Darii Tavki'n-Necah, Beyrat 2001, 3/122; Ebii'l-Hiiseyin el-
Kuseyri en-Nisaburi b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, Daru Thyai’l-Kitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1955, 1/560; Ebti Abdullah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii’r-Risale, Beyrat 1998, 1/379; Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebai Davad,
Stinenu Ebi Daviid, Dé\rii’r—Risé\leti’I—Alenﬁyye, Kahire 2009, 1/549; Eba isa et-Tirmizi, Siinenu't-Tirmizi Matbaatu el-Babi, Kahire 1975, 5 /193.

4 Meshtr b. Merzik b. Muhammed el-Harrazi, Merviyyatii'l-kirdat el-vdrideti ani'n-Nebiyy fi kiitiibi's-stinneti'l-miigerrefe (Mekke: Camiatu Ummi'l-
Kura, Yiiksek Lisans, 2010), 56.

5 Muhammed Ali es-Sabtni, et-Tibyan fi ‘uliimi’l-Kur’an, ( Tahran: Dart ihsan, 2003), 49; Recep Koyuncu, Kiraat Ilmi Takrib Usilii, (istanbul:
Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakft Yaynlar1 2021), 15.

¢ Ebt’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l- ‘asr, Daru’l-Kiitabi'l-[lmiyye,
Beyrat ts., 1/6; Ziirkani, Mendhilii'l-irfan, 1/221.

7 Ebt ishak ibrahim b es-Seri b Sehl Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn ve 1 ‘rabuhu. (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1988), 2/93; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b.
Ali el-Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibra (Beyrut: Déru’l—Kl‘jtﬁbi’l—Hmiyye, 2003), 10/218; Ebt Mansur Muhammed b Ahmed b Ezher el-Herevi Ezheri,
Kitabu me ‘ani’l-kiraat (Riyad: Merkezii'l-Biihts fi Kﬁlliyyeti’l—Adéb, 1991), 1/122; Eba Muhammed b. Hammus b. Muhammed b. Ebi Talib Mekki,
el-Ibane an me ‘ani’l-kiradt (Kahire: Daru Nehdati Misr, ts.), 69; EbG Amr Osman b. Said b. Dani, Camiu’l-Beydn fi'l-Kirdati’s-Seb* (Birlesik Arap
Emirlikleri: Cami‘atu’s-Sarika, 2007), 1/51; Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1/11; Ebt’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, el-Itkin fi
ulitmi’l-Kur’an (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyeti’l-Amme li'l-Kiittab, 1974), 1/259.
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dilsel anlamda bir tercihte bulunulacagi zaman hadis metninde gecen kiraat ile hiiccette
bulunulmaktadir.® Baz1 durumlarda ise hadis metinlerinde gecip ancak hadis ilmi kriterlerine gére zayif
goriilen bir kiraat rivayeti, kiraat ilmi literatiiriinde makbul kiraat sartlarini tasidig: icin sahih kabul
edilmektedir.

Calismanin anlasilir kilinmasi igin 6ncelikle makbul bir kiraatte aranan sartlara, daha sonra kisaca
hadiscilerin bir rivayetin makbuliyeti icin belirledikleri sartlara deginilecektir. Ardindan bu sartlar
birbiriyle karsilastirilacaktir. Daha sonra hadis mecmularindaki kiraat ile ilgili rivayetler, kiraat
ilmindeki kiraat vecihleri ile kiyaslanacak ve iki ilim arasinda metodolojik farkliliklarin nedenleri ve bu
farkliliklarin kiraat sihhatini nasil etkiledigi hususu tizerinde durulacaktir.

1. Makbul Kiraatlerde Aranan Sartlar
Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminden itibaren farkli cografyalara dagilan sahabe, kiraati ilk
ogrendikleri sekliyle okumuslardir. Sinirlarin genislemesi ve bircok ulustan insanin Islam’a girmesi,
kiraat ile ilgili birtakim problemleri beraberinde getirmistir. Bu problemler Hz. Osman’in (r.a.) hilafeti
doneminde ¢ogalmistir. Hz. Osman, immet mabeyninde olusan kiraat ihtilafini ortadan kaldirmak igin
Hz. Ebubekir (r.a.) déneminde cem’ edilen mushafi baz alarak bir istinsah calismas: yaptirmustir.
Yapilan ¢alismada Hz. Peygamber déneminde verilen yedi harf ruhsat1 géz ardi edilmemistir.® Yedi
harf ile Kur'dn 6grenen sahabenin rivayetleri, miimkiin mertebe ¢ogaltilan mushaflara yansitilmistir.
Bu da Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen kiraatlerin kaybolmasim engellemis aym zamanda
181 immet arasinda kiraat birligi saglamistir. Yapilan bu istinsah faaliyeti sahabenin icmaimna mazhar
olmustur.’0 Bu icma ile yaklasik on iki bin sahabe ve tabiinin onay1 alinmistir.™

Baz1 kiraat vecihleri hususunda farklilik arz eden bu mushaflar, belli basli merkezlere birer
muallim sahabi ile gonderilmistir. Yapilan bu istinsah ¢alismasindan sonra da eski kiraatler bir anda
toplum igerisinden kalkmamuistir. Bu kiraatler ile okunmaya devam edilmistir. Daha sonraki donemde
Hz. Osman’in (r.a.) yapti§l istinsah faaliyetine ragmen Islam beldelerinde bircok kiraat yayginlik
gostermis; bunun tizerine Aalimler sahih olani, sdz olandan ayirmak icin birtakim ¢alismalar
ylrtitmiistiir. Hicri dérdiincii asrin baglarinda Islam beldelerindeki en yaygin yedi kiraat, sahih kabul
edilmis ve bu kiraatler tizerinde bir ittifak olusmustur.'? S6z konusu kiraatlerin kabul gormesi ve saz
olanlarin belirlenmesi igin birtakim kriterler getirilmistir. Bu konuda alimler, bir kiraatin sahih kabul
edilmesi icin Arapganin bir lehgesine uygun olmasi, Hz. Osman’in (r.a.) beldelere géndermis oldugu
mushaflarin resmine ihtimal ile de olsa uymas1 ve sahih bir senetle rivayet edilmesi gerektigi'3
hususunda miittefiktirler. Bu {i¢ sartin mahiyeti anlasilmadan kiraatlerin senet problemi de anlasilmaz.
Simdi bu sartlar1 sirasiyla ele alacagiz.

1.1. Resm-i Mushaf

Resm-i mushaf veya resm-i Osmani ifadesi, Hz. Osman’in (r.a.) komisyona istinsah ettirdigi
mushaflardaki kelime ve harflerin hatti icin kullanilmaktadir. Bir kiraatin sahih sayilmasi icin rivayet
edilen kiraatin, Hz. Osman’imn (r.a.) farkli Islam beldelerine géndermis oldugu mushaflardan birinin
hattma ihtimal ile veya takdiri olarak dahi uymas: gerekmektedir. Ancak su hususun alti gizilmelidir ki
mushaf hattina uyan her kiraat makbul sayilmamaktadir. Ilgili kiraatin sahih nakil ile rivayet edilmis
olmas: gerekmektedir. Mushaf hatt1 ve sahih nakil birbirini tamamlamaktadir. Ote tarafta, hakkinda

8  Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 1/89; Eba Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Temam ibn Atiyye, Muharrerii’l-veciz (Beyrut: Darii’l—Kiitubi’I—Hmiyye,
2001), 1/207.

9 Mekki, Ibine, 64-65.

10 Ebfi Bekr Abdullah b Siileyman b Es’as Ibn Ebi Davtd, Kitdbii'l-Meséhif (Kahire: el-Farakii'l-Hadisiyye, 2002), 68-70; Mekki, [bane, 32; Ibnii’l-
Cezeri, Nesr, ts., 1/7-8; Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 1/357; Abdiilfettah Ismail Selebi, Resmii'l-mushafi’l-Osméni ve evhami’l-miistesrikin fi kirdati’l-
Kur’ani’l-Kerim (Cidde: Darii’s-Siirtik, 1983), 9.

1 Mekki, [bdne, 32.

12 Mekki, Ibine, 86-87.

13 Mekki, [bine, 51, 89; Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdisi Ebt Same, el-Miirsidii'l-veciz ila uliim tetealleku bi’l-Kitabi’l-Aziz (Beyrut: Dara'l-
Kiitabi'l-ilmiyye, 2003), 4; ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1/9.
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rivayet olsa bile bir kiraat mushaf hattina uymuyorsa sahih kabul edilmemektedir.!4 S6z konusu rivayet,
resm-i mushafa uymadig1 siirece, icinde bulundugu hadis mecmuasina ve sihhat derecesine
bakilmaksizin kiraat ilmi agisindan sithhatten s6z edilemez. Nitekim resm-i mushaf, Hz. Osman
doneminde son halini almis ve binlerce sahabe ve tabiinin onayini da alarak bir anlamda resmi hiiviyet
kazanmugtir.

Kur’an hatt1 igin Ibnii'l-Benna (61. 721/1321) sunu ifade etmektedir: “ jLady 8y dyp0 & jogusdt kil 0)
OV B Sy d paedl Lilly” / “Somut olan hattin sureti/keyfiyeti, oz ile algilanandir. Isitsel olamin

sureti/keyfiyeti ise kulak ile duyulandir.” > Bu ifadede, mushaf hattinin ne salt yaziya ne de sadece rivayete
dayandig belirtilmektedir.

[stinsah komisyonunda yer alanlar, bir kiraati mushafa almazdan evvel sahabe topluluguna arz
etmislerdir. Bu vesileyle rivayette bulunan sahéabilerden aldiklar: kiraatin nesh edilmemis ve son arzda
nazil olmus kiraatlerden olmasina dikkat edilmistir. Bu tiir 6zelliklerin disinda kalan diger kiraatleri
mushaflara almamiglardir.’e Birtakim ayetlerin bulunmasi i¢in Medine disinda bulunan bazi sahabiler
getirilerek Hz. Peygamber’in kendilerine okutmus oldugu kiraatler onlardan almarak yaziya
gecirilmistir.’? Bu durum makbul ve Hz. Peygamber'den rivayet edilmis hicbir kiraatin mushafin
disinda kalmamasina imkan vermistir.

Yapilan calisma sahabenin icmama mazhar olmakla beraber daha 6nce halk arasina yayilmis bazi
kiraatlerin tedaviilden kalkmasi zaman almistir. Bunun hizlanmasi icin Hz. Osman (r.a.) sahdbenin
elinde bulunan 6zel mushaflarin yakilmasini emretmistir.'® Nitekim bu istinsah faaliyetinden 6nce Sam
ehli Ubey b. Ka'b kiraatini, Kafe ehli Abdullah b. Mes‘tid kiraatini, Basra ehli Ebt Musa el-Es‘ari
kiraatini takip ediyordu.1® ibn Mes‘td, ilk zamanlarda yapilan calismaya karsi gelmis olsa da sonraki
zamanlarda bu tavrindan vazgecip Hz. Osman’in (r.a.) istinsah ettirdigi mushafa riza gostermistir.20

Bu donemde ¢ogaltilan mushaflar, Hz. Peygamber'den (s.a.s.) rivayet edilen sahih kiraatleri
tumiint ihtiva etmesi amaciyla birbirinden bazi hususlarda farklilik arz etmektedir. Mushaflarda
yazilan bazi kelimeler, rivdyeten sabit olan farkli kiraatleri icermesi igin nokta ve harekesiz
resmedilmistir. Farkl kiraatleri icermesi i¢in bir mushafta olan bir harf veya kelime diger mushafta yer
almayabilmektedir. Ornegin, Bakara suresinde gecen “1i; & & 1Jé;” ayeti (Bakara 2/116) Sam

“r

mushafinda “13; & &1 146

“u

seklinde, basinda “s” olmadan ge¢mektedir. Bu kiraat, yedi kiraat Imamindan
biri olan Ibn Amir’in kiraatidir. Yine Tevbe suresinde gegen “3&¥1 @& 2 wis” ayeti (Tevbe 9/100.)
Mekke mushafinda “ 3631 @& i £ =" seklinde 3" edatinin ziyadesiyle okunmaktadir. Bu kiraat, yine
yedi kiraat Imamindan biri olan Ibn Kesir'in kiraatidir.2!

Yapilan istinsdhta noktalarin olmamasi ayni kelimede rivayeten sabit olan iki farkli kiraatin
meydana gelmesine yol agmustir. Ornegin “”1552” (Nisa 4/94, Hucurat 49/6) kiraati noktasiz olan yine
sahih olan “igz«” kiraatini de kapsamaktadir.?? Nitekim hem mushaf hatt1 buna ihtimal vermis hem de

bu iki fakl kiraat, ayr kisiler tarafindan rivayet edilmistir. Serdetmis oldugumuz bu kiraatin nokta ve
harekesiz hali ilk dénem mushaflarinda “isw.” seklinde yazilmaktadir. Bu halinden dolay1

zikrettigimiz iki kiraati de icermektedir. Ancak resm-i hatta bu sekilde yazilmis olmasi kiraati istenilen

14 Mekki, Ibine, 32.

15 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Osman el-Merrakiisi el-Ezdi el-Adedi ibnii’l-Benna, ‘Unvinii’d-delil min mersitmi hatti’t-Tenzil (Beyrut:
Daru’l-Garbi'l-islami, 1990), 30-31.

16 bnii'l-Cezeri, Nesr, 2/251; Ziirkani, Mendhilii "l-irfian, 1/257.

17 EbGt Amr Osman b Said b Osman el-Umevi Dani, el-Mukni‘ fi ma ‘rifeti mersumi mesahifi ehli’l-emsdr ma‘a kitabi'n-nakd. (Kahire: Mektebetii'l-
Kiilliyati'l-Ezheriyye, ts.), 17.

18 Mekki, [bine, 66.

19 {bn Ebi Davad, Kitabii’l-Mesihif, 70; Ekrem Abd Halife Hamed ed-Diileymi, Cem %i’l-Kur’dn (Beyrat: Déru’l-Kutﬁbi’l—Hmiyye, 2006), 178.

2 bn Ebi Davad, Kitdbii'l-Mesihif, 83.

21 fbnii’l-Cezeri, Nesr, 1/11.

2 Zirkani, Menahilii'l-irfin, 1/258.
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tarafa cekmemektedir. Bunu engelleyen yegéne saik, sahih nakildir. Bu kiraati sahih bir nakille Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) dayandiran iki grup sahédbe, bu kiraatin ihtimal dahilinde mushafa girmesini
saglamustir.

1.2. Arap Dili

Arap diline uygunluk ilkesi, kiraat alimlerince ittifak edilen bir sarttir. Kimi alimler bu
uygunlugu fasih lehge, kimisi yaygin olan lehge seklinde degerlendirmektedir. ibnl‘j’l—Cezeri(dl.
833/1429), sahih bir sened ile gelip yayginlik kazandiktan sonra fasih veya daha fasih olmasina
bakilmaksizin Arapcanin herhangi bir lehcesine uymasini yeterli bulmaktadir.?? Arapcaya uymadig:
gerekgesiyle reddedilen bircok kiraatin daha sonra icmaya mazhar oldugu belirtilmektedir. Ca ‘beri (1.
732/1332), kiraat sihhatinin sahih nakle bagh oldugunu, diger iki sartin nakle tabi oldugunu
belirtmektedir.2Dani, bu konuda en net goriis belirtenlerdendir. Konuyla ilgili sunu soylemektedir:
Kiraat imamlari kiraat hususunda Arap liigatinde en yaygin ve kiyasa en uygun olar degil, rivayet ve
nakil agisindan tespiti yapilani alirlar.?

Yukarida izah edildigi tizere kiraatin Arap lehceleri igerisinde yayginlik kazanmis bir veche
uymasi yeterli goriilmektedir. Mushaf hattina uyup sahih nakil ile gelen bir kiraatin Arap dili grameri
icerisinde fasih veya daha fasih olmasia bakilmaksizin kabul edilmesi gerektigi belirtilmistir. Bazi
miifessir ve dil alimlerince sahih kiraatler igin lahn yakistirmasi yapilmis olsa da onlarin bu elestirisi
yerilmistir. Sahih kiraatlerin, dil kaidelerinin belirlenmesinde hiticcet olduguna, diger bir ifade ile

183 kiraatin, dil kaidelerinin belirlenmesinde bir faktor olduguna vurgu yapilmistr.26

Alimler arasinda kiraatlerin Arap diline uygun olmasi hususunda bir ihtilaf yoktur. Thtilaf, nasil
bir Arapgaya ve hangi lehceye uygun olmasi hususundadir. Fasih lehce konusuna dair kaynaklarda
bir¢ok tartismaya yer verilmektedir. Calismanin simirlarini goéz o6ntinde bulundurarak konuyu ilgili
kaynaklara havale ediyoruz.”

1.3. Senedin Sihhati

Alimlerin bir kismi senedin tevatiir sartlarini tagimasi gerektigine hiikmederken bir kismi bu
goriise muhalefet ederek dhad haber ile de olsa giivenilir kimselerin rivayet ettigi kiraatlerin makbul
olacagini savunmuslardir.?® Senedin sthhatinde adl ve zabt sartlarini haiz olmak sartiyla, bir kisinin yine
bu vasiflari tasiyan bir kisiden rivayet ile Hz. Peygamber’den kiraat almasi olarak tarif edilmektedir.?
ibnii’1-Cezeri, bir kistm alimin kiraatlerde, senedin sthhatini yeterli bulmadigin, sihhat i¢in tevattirtin
olmasi gerektigini savunduklar: bilgisine yer vermektedir. Bu kisiler, Kur’an’in tevatiir olmadan dhad
haber ile nakledilemedigini zannetmektedirler. Oysa tevatiir sabit olup gelen kiraatler bu sekilde elde
edilse diger iki sartin bir manasi olmaz. Ibnii'l-Cezeri, bir zamanlar kendisinin de senette tevatiiriin
sart olmasi gerektigi diistincesinde oldugunu ancak bunun yanhs oldugu kanaatine vardigin
belirtmektedir.30 Nitekim iki kapak arasina giren Kur’an, tevatiir sartlarin1 tamamlamaktadir. Ziirkani,
“Senette tevatiir sartinin aranmasi, muhtemelen Kur’an hentiz iki kapak arasina girmeden onceki
donem icindir.” demektedir. Nitekim iki kapak arasina giren mushaf, icmaya mazhar olmustur. Kur’an
mushaf haline geldikten sonra tevatiir sart1 diismiis, ahad haber ile gelen kiraatler de resm-i mushafin
varligindan dolayi sahih kabul edilmistir.3! Ziirkadni'nin tespiti stiregelen ihtilaflar1 bertaraf etme adina
onemlidir.

23 [bnii’l-Cezeri, Nesr, 1/10.

2 Jbnir'l-Cezeri, Nesr, 1/13; Rifat Ablay, Endiiliis Tefsir Geleneginde Kiraat Ibn Atiyye Ornegi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 200.
% Dani, Cimiu’l-Beyan, 2007, 2/860.

2% Dari - Mu'asravi, el-Kirdatii'l-viride fi's-siinne, 44.

2 Bilgi icin bkz. Ablay, Endiiliis Tefsir Gelenegi, 239-241.

28 Duri - Mua ‘sravi, el-Kirdatii’l-véride fi’s-siinne, 45.

2 Ziirkani, Mendhilii'l-irfin, 1/374.

30 Tbnii'l-Cezeri, Nesr, 1/13.

31 Zirkani, Menahilii'l-irfin, 1/379.
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Cumhurun kiraatlerde sart kostugu tevatiir, esas itibariyle toplum icerisinde hi¢bir zaman eksik
olmamigtir. Bu husus soyle izah edilebili: Ummetin avam veya havassi, asirlar boyu Kur'an
okumaktadir. Her dénemde halk kitleleri tarafindan okunan Kur’'an, tevatiirii saglamaktadir. Bugtin
yerytiziiniin herhangi bir yerinde takip edilen bir kiraat, o bolgedeki bir 6nceki neslin agzindan aliip
bir sonraki nesle aktarilan kiraattir. Ornegin Imam Asmm’m kiraati, Afrika’nin en {icra bir kosesinde
nasil icra ediliyorsa Sirnak’in bir koyiinde de ayni eda ve kelimelerle icra edilmektedir. Bu husus,
giiniimiizde boyle oldugu gibi diin de dyleydi. Uygulanagelen bu pratik, en biiyiik tevatiirdiir. Arap
aleminde Kur’an asinalig1 olan bir ¢ocuk dahi giintimiizde bir camide, namaz esnasinda yanlis okunan
bir ayeti diizeltme kabiliyetine sahiptir. Bilindigi tizere Kur’an mushaf haline getirildikten sonra, islam
beldelerinde muallim sahabiler vasitasiyla 6grenildi. Sayet aktaran kisilerin kiraatinde tevatiir sarti
aranacaksa resm-i mushafa ne gerek vardi. Nesiller boyu sadece sozlii olarak aktarilmasi yetmez miydi?
Diger bir husus da sudur ki Hz. Osman’in (r.a.) beldelere bir mushafla gonderdigi sahabiler yalniz
degiller miydi?

Rivayet olunur ki Hz. Osman (r.a.) istinsdhin ardindan Medine’deki mushaf i¢in Zeyd b. Sabit’i
muallim olarak gorevlendirmistir. Cogaltilan diger mushaflar islam beldelerine de su sahabiler ile
gondermistir: Mekke’'ye Abdullah b. es-Saib, Sam’a el-Miigire b. Ebi Sihab, Kafe'ye Ebtt Abdurrahman
es-Stilemi, Basra’ya ‘Amir b. Abdii'l-Kays.3? Mushaflarin gelisigiizel siradan bir kopyalama ile istinsah
edilmedigini yineliyoruz. Bu mushaflar, buiytik oranda yedi harf esas alinarak sahabenin Hz.
Peygamber'den rivayetle aldiklari kiraatler dikkate alimarak cogaltilmistir. Her bir mushaf kendi
btinyesinde bir¢ok sahabenin kiraat 6zelliklerini tasidig: i¢in ayr1 bir tevatiirti haizdir.®

Mushaflar bu sartlar cercevesinde ¢ogaltilarak yukarida isimlerine yer verdigimiz sahébiler ile
beldelere gonderilmistir. Daha sonra belde halklar1 bu mushaflardaki kiraatleri, ilgili sahabeden
ogrenmis, onceki kiraatlerinde bir eksikleri varsa bunu diizeltmislerdir. Bu asamada bu halklarin kag
sahdbeden ders aldigina bakilmamaktadir. Sayet mushafla birlikte gelip ders veren sahabenin
kiraatinde bir problem olsaydi sonraki zamanlarda ayni kiraate gore okuyan diger sahabilerin bundan
haberi olur, bu farkliliga dikkat cekilirdi. Dolayisiyla bu evrede sahabeden Kur'dn ogrenenlerin
kiraatinde, bilinen anlamda tevatiiriin olustugundan s6z edilemez. Nitekim insanlarin kiraatinde bu
asama, sahdbeden aldiklar1 derse ilave olarak mushaf hatt1 devreye girmektedir.

Yukarida izahmi yapmis oldugumuz hususlara binaen alimlerimizin sahih bir kiraat i¢in
aradiklar ti¢ sartin gayet yerinde oldugu anlasilmustir. Bu sartlar, ilk donemde bir otokontrol seklinde
olmakla beraber sonraki nesillerde bunlarin tanimi yapilmis ve keyfiyeti ortaya konulmus, diger
ilimlerde oldugu gibi kiraat ilminin de ilmi literatiirti tesekkiil etmistir.

2. Hadislerin Sihhati ve Senedi Meselesi

[bn Salah, sihhat bakimindan hadislerin sahih, hasen ve zayif olmak tizere ice ayrildigim ifade
etmektedir. Sahih hadis, adalet ve zabt sahibi ravinin muttasil bir sened ile rivayet ettigi, saz ve illetli
olmayan hadistir.3 Sahih hadis denildiginde senedi muttasil ve zikredilen vasiflar1 haiz hadis
anlasilmaktadir.35

Islam alimleri, genel kabule gore bir hadisin sithhatinde su bes sartin olmas1 gerektigini ifade
etmisglerdir:

1. Ravi adalet sahibi olmalidir.

32 Siileyman b. Necéah el-Kurtubi el-Umevi Eba Davad, Mubhtasarii't-tebyin li hicdi’t-tenzil (Medine: Mecmaii'l-Melik Fehd, 2002), 1/141; ibnii’l-
Cezeri, Nesr, 1/11; Ziirkani, Mendhilii'l-irfin, 1/357; Dtri - Mu‘asravi, el-Kirdatii’l-varide fi’s-siinne ve ma‘ahu ciiz'un fihi kirdatii’'n-Nebi, 32.

3 bn Ebi Davad, Kitabii'l-Mesihif, 144-156.

3 EbG Amr Takiyyiiddin Osman b. Saladhiddin Abdirrahman b. Masa Ibnii’s-Salah, Mukaddimetu Ibni’s-Saldh fi ulumi’l-hadis, Daru’l-Fikr,
Beyrit:1986, 11-12.

35 [bnii’s-Salah, Mukaddimetu [bni’s-Saldh, 13-14.
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2. Ravi zabt sahibi olmalidir.

3. Sened muttasil olmalidir. Yani ilk radviden son raviye kadar bir kopukluk olmamalidir.
4. Hadis sdz olmamalidar.

5. Hadis illetli olmamalidir.3¢

Simdi de iki ekoliin birbiriyle ortiisen ve ayrisan sihhat sartlar: ele alinacaktir.

3. Kurra ve Muhaddisler Arasindaki Metodolojik Farklilik

Iki ekol arasindaki en belirgin fark, Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde dagimik bir sekilde olsa
da yaziya gecirilip daha sonra Rasid Halifeler doneminde sistematik olarak ele alinarak mushaf haline
getirilmesidir. Bu da Mushaf’1 sahédbe ve tabiinin kabuliine diger bir ifade ile icmaina mazhar kilmustir.

Hadislerin yaziya gecirilmesi, daha ge¢ donemlere denk gelmektedir. Hz. Peygamberin (s.a.s),
“Benden Kur’'an diginda bir sey yazmayin, yazanlar varsa da imha etsin.” 37 emri bunda etkili olmustur. Hz.
Peygamber’in ilk zamanlarda boyle bir tedbir almasimin gerekcelerinden biri, hadislerin Kur’an
metniyle karismasini engellemeye matuftur. Kur’an mushaf héline geldikten sonra hadislerin Kur’an
ile karisma problemi ortadan kalkmistir. Hz. Peygamber’in hadislerin yazilmasinda neden yasaklayici
bir tutum sergiledigi soyle izah edilebilir: Unutkanlik problemi olan kisilerin Kur’an ile hadisi
karistiracaklar1 endisesi olustugu zamanlarda hadisin yazilmasi yasaklanmis, endiseyi ortadan kaldiran

185 sebepler yok olunca da izin verilmistir.3

Lokal baz1 6rnekler disinda hadisler, sistematik olarak Kur’an'in istinsdhindan sonra hicri birinci
asrin sonu ile hicri ikinci asrin ortalarma dogru yaziya gecirilmeye baslanmistir.? Ibn Sa‘d’in
bildirdigine gore Abdullah b. Amr b. ‘As’mn (6l. 65/684-85) hadis kitabeti icin Hz. Peygamber’den izin
aldig1, Hz. Peygamber’in kendisine ruhsat verdigi aktarilmaktadir.®? Bu tiir bazi lokal rivayetler olsa
bile*! bunun ilk zamanlarda Kur’an’da oldugu gibi sistematik olmadigy, ayrica Hz. Peygamber’in biitiin
hadislerini kapsamadig aciktir. Resmi anlamda ilk kapsamli hadis tedvini Omer b. Abdiilaziz (1.
101/720) déoneminde Muhammed b. Miislim b. Sihab ez-Ziihri (61. 124/742) tarafindan yapilmistir.*2

Verdigimiz bilgilerden anlasilacag: {izere, Kur’an ve hadislerin metin agisindan birbirinden ¢ok
farkliik arz ettigi goriilmektedir. Kur'an, ilk zamanlardan itibaren yaziya gecirilmis ve Halifeler
doneminde kitap haline getirilmistir. Hadisler belli bir donem agirlikli olarak sozli bir sekilde
aktarilmistir. Hadislerin tedvin ve tasnifi Kur'an’a gore daha ge¢ bir déonemde yapilmustir. Bu da bir
sonraki baslikta ele alacagimiz isnad anlayisin1 dogurmustur. Nitekim icerigi ne olursa olsun bir hadis
metninin incelenmeye deger olabilmesi icin 6ncelikle isnad acisindan saglikli bir yapida olmasi
gerekmektedir.+3

3.1. Hadisgilerin ve Kurranin Isnad Anlayist

Hadisciler icin isnad, bir hadisin sthhatinin belirlenmesindeki en ayirici unsurdur. Isnad
sayesinde hadisler sahih, zayif, miirsel, mevkaf, miinker, mevzi vb. kisimlara ayrimaktadir.4
Kiraatlerin sihhati veya tevatiirii meselesi hadis ehlinin isnad anlayisina gore belirlenmemektedir.
Hadislerde oldugu gibi isnattaki kati1 tutum, kiraatler icin gegerli degildir. Bunun temel sebebi ise

3% Sz konusu sartlar igin bkz. Mehmet Efendioglu, “Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2008), 35/524.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/149; Miislim, Sahihu Miislim, 4/2298.

38 [bnii’s-Salah, Mukaddimetu Ibni’s-Salih, 182.

3  Mehmet Efendioglu, “Tedvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2011), 40/269.

40 Eb Abdullah Muhammed b Sa’d b Meni’ Ziihri Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-kiibrd (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 2001), 2/321.

4 Muhammed Ziibeyr Siddiki, es-Seyrii’l-hasts fi tarihi tedvini’l-hadis (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-Osméniyye, 1939), 8-10.

42 EbtG Osman Said b Mansur b Su‘be el-Horasani Said ibn Manstr, Siinenu Said b. Mansiir (Riyad: Darii’s-Sumay’i, 1997), 1/6; Ebt Omer
Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Kurtabi ibn Abdilber Nemeri, Camiu beydni’l-ilm ve fazlihi (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1994),
1./331; Efendioglu, “Tedvin”, 40/268.

4 Rasit Kiiciik, “Isnad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2001), 23/156.

4 Jbnii’s-Salah, Mukaddimetu Ibni’s-Saldh, 12; Harrazi, Merviyyatii'l-kirdat, 245.
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Kur’an'in iki kapak arasina girmis olmasidir. Iki kapak arasina giren Kur’an’in, halk nezdinde yaygimlik
gostermis olmasi ilgili kiraatin sihhati icin aranan sartlardan olmustur. Bundan dolay1 hadis ehlinin
sthhat i¢in isnatta belirledikleri sartlar, Kur’an ve kiraatlerin korunmasinda belirleyici olmamuigtir.4

Kiraatcilar bir kiraatin isnadin belirlerken ravinin diyanetinden once bu isteki becerisine (is!y)

bakmaktadirlar. Diyanet ve iyi ahlak matlup olsa dahi Kur’an hakkinda bir beceri olan zaptin 6niine
gecirilmemektedir. Nitekim hadis ilmi acisindan zayif goriilen bir ravinin kiraat ilminde Imam

addedildigi goriilmektedir.4 Beceri (i1s) hususunda Satibi (61. 590/1194) soyle sdylemektedir: “ iz
W wTh Je o . b & 43" /Kiraat Imdmlarini tercih edenler; yetenekli olanlarini, Kur'dn aktarmada zapt

iyi, saglam olanlarim sectiler. Diyanet hususunda ise yeter ki Kur’'dn’i basitce gecim kaynag: hiline getirmemis
olsunlar.4?

Kiraat literatiirtinde bir kiraat, cerh veya tadilden 6tiirii kabul veya reddedilmez. Bir ravi, istihar
etmemis veya yayginlik kazanmamis bir harfi tek basina rivayet edince reddedilir. Bu konuda ravinin
diyanetine degil, kiraatin yayginligina bakilarak hiikiim verilir.48

Hadisciler, hadisi elde etmede en ideal bir yontem olmasa da kitabete itimat edebilirler. Bir kisi
babasinin veya tanidig: bir kisinin hattiyla yazilmis bir metni ezberinde olmadan baskasina aktarabilir.
Kiraat igin bu s6z konusu degildir. Mushaf hattinda olsa bile bir kiraatin hafizadan diger bir ifade ile
sozlu olarak nakledilmesi sart1 s6z konusudur. Bu hususta deyim yerindeyse duyuma dayal kiraat,
kiraatgilarin re’sii’l-malidir.#® Onun igin kiraat, eda ve seslendirme olmadan elde edilemez.

3.2. Metin A¢isindan Degerlendirme

Konuyu hadisciler agisindan degerlendirdigimizde mana korundugu stirece, metin ekleme
yapmaya miisaittir. Nitekim cumhura gore bir hadis belli sartlar olustuktan sonra, bire bir ayni lafizla
olmadan, manayla da rivayet edilebilir. Farkli veya ayni kaynakta bir olaya dair bir hadisin, iki farkli
tariki, farkli lafizlarla ifade sekli olabilir.® Bundandir ki hadisciler, hadis ilmi literatiiriinde illet
kavramini gelistirmislerdir. Kiraatcilarda ise metin miitevatir kabul edilmektedir. Kur’an yaziyla tedvin
edilmis ve ezberleme yoluyla da muhafaza altina almmuistir. Kiraat olarak rivayet edilmeden eklenen
bir kelime dahi toplumun en uzak katmaninda fark edilmeye miisait bir yapidadir. Nitekim Kur’an;
nazil oldugu andan itibaren ezberlenmis, ibadet veya zikir maksadiyla stirekli tekrar edilmistir. Bir
hadis rivayeti sahih olsa bile mushaf hattina uymadigi siirece Kur’an olarak degerlendirilemez. Nitekim
boylesi bir rivayet, hadis olarak degerlendirilir. Hadis ¢lctilerine gore deger kazanur.

Nicelik agisindan degerlendirilince Kur'an’a gore hadisler, ¢ok buyiik bir yektn tegkil
etmektedir. Nitekim bu ilmin hedefi Hz. Peygamber’in stinnetini zayif ve mevzu hadislerden korumak,
diger bir ifade ile sahihini merdut olanindan ayirmaktir.>* Bundan dolay1 hadis metinleri, dogas1 geregi
Kur’an metnine gore ¢cok daha fazla bir yektn tutmaktadir. Kur’dn metni Hz. Peygamber doneminde
yazi altina alinmis, Hz. Ebubekir (r.a.) doneminde iki kapak arasina girerek ve Hz. Osman (r.a.)
doneminde de istinsdh edilerek son halini almis, toplumsal icma ile tevatiir kazanmistir. Hadisler i¢in
ayni seyi soylemek mumkiin degildir. Dolayisiyla Kur’an ve kiraatler hadis metinlerinin derlenme
stirecinde oldugu gibi yogun bir calisma ve irdeleme gerektirmemektedir.

45 Harrazi, Merviyydtii'l-kirdat, 245.

46 Harrazi, Merviyydtii'l-kirdat, 248.

47 Ebtt Muhammed Kéasim b. Firruh b. Halef es-Satibi, Metnii’s-satibiyye (Cidde: Mektebetti Dari’l-Hiida, 2005), 3; Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim
el-Makdisi Eba Same, Ibrazii’l-me’ani min Hirzi’l-Emani (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, ts.), 25; Abdulfettah el-Kadi, el-Vafi fi Serhi’s-Satibiyyeti
(Cidde: Mektebetii’s-Sevadi, 1992), 16.

48 Harrazi, Merviyydtii'l-kirdat, 252.

49 Harrazi, Merviyydtii'l-kirdat, 297.

50 [bnii’s-Salah, Mukaddimetu Ibni’s-Saldh, 214; Dua Halil el-Kasravi - Emin Muhammed el-Kudat, “Eserti'r-rivayeti bi'l-ma‘'na ‘ale’l-ehadisi’l-
merfu’ati fi Sahihi’l-Buhari”, IUG Journal of Islamic Studies 28/4 (ts.), 440.

51 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyati, Elfiyyetii’s-Suyuti fi ilmi’l-hadis (el-Mektebet'I-ilmiyye, ts.), 3.
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Neticede soyle bir sonuca varmak miimkiindiir: Nasil ki Kur’dn ayetlerinden bir kismi son
yapilan arzda Kur’an’a girmemisse bazi kiraatler de son arzda nesh olmustur. Hz. Osman’in Zeyd b.
Sabit’i istinsah faaliyetinin basmna getirmesi bunun gostergesidir. Ciinkii Zeyd b. Sabit son arza sahit
olmustur. Hangi ayetin veya kiraatin Kur'an’a girdigini bilenlerdendi. Ayn1 durum hadislerde gecen
kiraate dair rivayetler igin de s6z konusudur. Hz. Peygamber’in soz konusu hadisindeki kiraat vechi,
son arzdaki ve Hz. Osman’in beldelere gondermis oldugu mushaflara girmemisse de hadis olarak
varligini stirdiirmiis ancak sahih kiraat sartlarini tasimadig ve kiraat olarak yayginlik kazanmadigi igin
kabul gérmemistir. Ote yandan hadis ilmi agisindan senedindeki bir problem veya metnindeki bir
illetten dolay1 zayif goriilen bir hadis, kiraat sartlarini haiz oldugu ve kiraat olarak yayginlik kazandig:
icin de sahih kabul edilmistir.

3.3. Icazet Alim
Hadis ilminde sema’, arz, kiraat gibi miisafeheye dayali hadis tahammiil yéntemleri oncelikli
olmakla beraber kitabet yoluyla icdzet almak miimkiin iken kiraat ilminde miisafehe, 6nem arz etmenin
otesinde zorunluluktur. Nitekim kiraat ilmindeki bircok incelik ancak arz ve sema* yoluyla elde edilip
sonraki nesle aktarilabilmektedir. Kiraatlerin elde edilmesinde birgok incelik oldugu i¢in okumanin arz
ve sema’ sartlarimi haiz olmasi hususu tizerinde hassasiyetle durulmustur.>? Hadislerde seslendirmeye
dair incelikler kiraat ilmindeki gibi degildir. Hadislerde maksut manadir. Lafiz aktarilsa dahi Kur’an’da
var olan eda hususu gibi ince ayrintili degildir.>® Bundan dolay: iki ilmin ahzedilmesi birbirinden
187 farklidir. Kiraat ilminde metin resm-i mushafin kendisidir. Bu metin etrafinda rivayete dayali,
yaygimlasmis okuma gesitleri hocanin talebeye, talebenin de hocasina okumasina bagl: kiraat faaliyeti
gerceklesmektedir.

4. Hadis Mecmualarinin Kiraat [lmi A¢isindan Degeri

Hadis mecmualar1 kiraat ilmine dair rivayetler barindirmaktadir. Bu bashkta kronolojik sira
gozetilerek 6nemli baz1 hadis mecmualarinda ele alian konular ve bu husustaki rivayetlerin niceligine
deginilecektir.

4.1. Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) Miisned’i

[mam Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i Kur’an ve kiraat ilmine dair rivayetlere yogun bir sekilde
yer vermektedir. Bu kaynaktaki kiraatler dagimik ve eser hacim itibariyle fazla oldugu icin buradaki
kiraat rivayetlerini tespit etmek ayr1 bir ¢alismanin konusu yapilabilir. S6z konusu kaynagin farkh
ciltlerinde kiraat farkliliklarini ele alan hadisler bulunmaktadir. Bu eseri konularina gore tasnif eden
Ahmed b. Abudrrahman el-Benna es-Sa‘ati'nin (61. 1884-1958) el-Fethii'r-rabbani adl1 eserine gore
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gecen konular 6zetle sunlardir: Kur'an fazileti, Kur'an ahkamu,
Kur’an kiraati, Kur’an tilavetinin fazileti, Kur’an talimi, Kur’an1 gitizel okuma, Hz. Peygamber’in
Kur’an okuma sekli, Kur'an'm Hz. Ebubekir ve Hz. Osman dénemindeki cem" ve istinsahi, Kureys
lehgesinin esas alinmasi, ahruf-1 seb‘a, surelerde gegen bazi kiraat farkliliklari, esbab-1 niizul, nasih-
mensuh, bazi ayetlerin tefsiri vb. konular. Bu konuda 549 dolayinda hadis tespiti yapilmistir.>

4.2. Buhari'nin (61. 256/870) Sahihii’l-Buhdri’si (el-Camiu’s-Sahih)

Imam Buharinin bu eserinin “Kitabii't-Tefsir” ve “Fedaili’l-Kur’an” kitaplar1 kiraat ilmi
konularma deginmektedir. Bu eserin Kitabii't-Tefsir kisminda Kur’an’daki sure tertibine gore tefsire
dair rivayetler aktarilmaktadir.% Bu kisimdaki rivayetler daha ¢ok mana cihetli olsa da surelerde gecen
bir ayet veya bir kelime tefsir edilecegi zaman dolayli olarak bir kiraat de zikredilmis olmaktadir.

52 Suyat, [tkin, 1/355.

5 Siiyati, [tkan, 1/343.

5 Bilgi icin bkz. Ahmed b. Abudrrahman el-Benna es-Sa ‘ati, el-Fethii'r-rabbani (Beyrut: Dart Thyai Turasi’l-Arabi, 2015).
%  Bubhari, Sahihii’l-Buhdri, 6/16-181.
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Fedailii'l-Kur’an babinda ise 84 hadis rivayet edilmektedir. Bu hadisler kiraat ihtilaflarina dair oldugu
gibi vahyin niizulii, Kur'an'in cem‘i, Kur'an katipleri, ahruf-1 seb‘a, kurrd sahabiler, bazi surelerin
fazileti, kiraatin med ile okunmasi, kiraatin tertil ile okunmasi, okumanin giizel sesle yapilmasi, Hz.
Peygamber’in baskasindan Kur’an dinleme arzusu, kiraat adab: vb. konulara dair olmaktadar.5

4.3. Miislim’in (6l. 261/875) el-Cdmi ‘u’s-Sahih’i

Imam Mislim’in el-Cdmi ‘u’s-Sahil’i bircok kiraat rivayetini barmndirmaktadir. Ilgili eserin
“Kitabu salati’l-miisafirin ve kasriha” kitabi kiraat ilmine dair rivayetleri icermektedir. Eserin bu
boliimiinde muhtelif konular bulunmaktadir. Kur’an ve kiraate dair hadisler iceren bablarda su konular
yer almaktadir: Kur'dn okurken sesin giizellestirilmesi, Kur'an’t koruma veya unutulmasinin
kerahiyeti, ahruf-1 seb‘a, Kur'dn1 hifzetme fazileti, Kur'an’1 seri veya kekeleyerek okumak, Kur'an
bagkasindan dinleme arzusu, Kur’an okuma fazileti, baz1 surelerin fazileti, Kur’an’1 tertil ile okuma,
bazi kelimelerin kiraat ihtilaf1 vb. konular.5”

Miislim’in el-Cami ‘u’s-Sahih’inde gecen kiraat konular1 bununla sinirl: degildir. Bu eserin serhini
yapan imam Nevevi el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc adli eserinde diger boliimlerde gecen sahih
ve saz bir¢ok kiraatin ihticacin1 yapmaktadir.

4.4. EbtG David'un (0l. 275/889) es-Siinen’i

Ebt David, Siinen adli eserinin “Kitabii’l-hurGf ve’l-kiraat” boliimiinde kiraat ilminin konularina
deginmektedir. Bu konuda 40 hadise yer vermektedir.>® Bu boliimde yer alan hadisler sahih, hasen veya
zayif olabilmektedir. Hadislerde yer alan kiraatler mushaf hattina uyup sahih kiraatlerden oldugu gibi
saz veya sahabe kiraati diyebilecegimiz tiirden de olabilmektedir.>

4.5. Tirmizi'nin (61. 279/892) es-Siinen’i

Imam Tirmizi, Siinen’inin besinci cildinde miistakil iic kitapta Fazailii'l-Kur’an, tefsir ve kiraat
konularmna yer vermektedir. Kiraat kitabinda 13 bab bulunmaktadir. Bunlarin dokuzu kiraat
farkliklarina, biri ahruf-1 seb‘a, biri Kur’an'in unutulmasina, biri Kur’an okunan yere meleklerin nazil
olacagina, biri de Kur’an'in ne kadar stirede hatmedilmesi gerektigine dair hadisler icermektedir. Kiraat
ihtilaflarini iceren hadis sayis1 14,% ahruf-1 seb‘a®! ile ilgili de ikidir.

Bu hadis mecmualarina dair verdigimiz istatiksel ve sayiya dayali bilgiler tespit ¢alismasidir.
Kiraat ve hadisleri sthhat baglaminda degerlendirecegimiz baslikta ilgili mecmualarda gecen bazi kiraat
rivayetleri degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Boylelikle konu daha anlasilir hale gelecektir.

5. Hadis Mecmualarindaki Kiraatlerin, Kiraat Ilmi Kaynaklarindakilerle Mukayesesi

Bu mecmualardaki rivayetler degerlendirildiginde soyle bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir:

1. Bu rivayetler ya Hz. Peygamber’e veya sahabeye isnad edilmektedir.

2. Rivayetlerin bir kismi sahih, bir kismi ise sahih degildir.

3. Hadis mecmualari isnad1 sahih oldugu hélde resm-i mushafa muhalif kiraatler icermektedir.
4. Bu mecmualar mutevatir bazi kiraatler icermektedir.

5. Bu kitaplarda yer alan rivayetler kiraatlerin tevcihini degil, isnadim1 sunmaktadir. Bu
kaynaklarda gegen rivayetlerin sithhatine bakilmaksizin kabul veya reddedilmesi icin yukarida

56 Buhari, Sahihii’l-Buhiri, 6/181-198.

57 Miislim, Sahihu Miislim, 1955, 1/478-566.

88 Dari - Mu'asravi, el-Kirdatii'l-vdride fi’s-siinne, 49.

% Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Eba Davad, Siinenu Ebi Daviid (Kahire: Darti'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 6/99-128.
60 Tirmizi, Stinenu Tirmizi, 5/185-192.

61 Tirmizi, Stinenu Tirmizi, 5/193-194.
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zikrettigimiz makbul kiraatin #i¢ sartina uyup uymadigmna bakilmaktadir.®> Hadis ilmindeki bir
rivayetin kiraat ilminde nasil degerlendirildigi hususu soyle bir tabloda gosterilebilir:

Hadis Literatiiriindeki Kiraat [lmindeki Yeri
Yeri
Sahih Hadis Yedi Kiraat
Sahih Hadis On Kiraat
Sahih Hadis Saz Kiraat
Sahih Hadis Séazin Disinda
Hasen Hadis Yedi Kiraat
Hasen Hadis On Kiraat
Hasen Hadis Saz Kiraat
Hasen Hadis Sazin Disinda
189 Zayif Hadis Yedi Kiraat
Zayif Hadis On Kiraat
Zayif Hadis Saz Kiraat
Zayif Hadis Sazin Disinda

Tablo 1: Cesitleri Bakimindan Hadislerin Kiraatleri Kapsamasi®3

Buraya kadar konu, her iki ilmin metodolojisinden hareketle hem ayri hem de birlikte
degerlendirilmeye ¢alisildi. Simdi de konuyla ilgili rivayetlerden yola ¢ikilarak bu rivayetlerin her iki
ilimde nasil degerlendirildigi hususuna deginilecektir.

5.1. Muhaddislerin Sahih, Kiraatcilarin Saz Gordiikleri

fbn Mes‘ad (61. 32/652-53) ve Ebti Derda (61. 32/652) “ &35 530 5+ 43" (el-Leyl 92/3) ayetini “ 45
&95” seklinde okumaktadirlar. Bu rivayet iki muteber hadis kaynag: olan Buhari ve Miislim’in yani sira
bircok kaynakta gecmektedir.% Buradaki rivayet, kaynaklarda sahih olarak nitelendirilmektedir.> Bu
kiraatin hadisteki viiruduna dair Alkame’nin (6l. 62/682) Sam’a gittigi zaman Ebti Derda ile goriistiigii
ve Ebti Derda’nin kendisine ibn Mes tid"un nasil okudugunu sordugu nakledilmektedir. Alkame, ibn
Mes‘ad'un “ &% ;30\3" seklinde okudugunu soylemistir. Bunun tizerine Ebt Derda, Hz.
Peygamber’den kendisinin de boyle isittigini fakat Sam ehlinin kendisini ayipladigin belirtmektedir.¢
Ebtt Derda Sam’a, Ibn Mes‘ad da Kafe'ye Hz. Osman mushaflar1 istinsdh ettirmeden o©nce
yerlesmislerdir. Nitekim istinsadh faaliyetinden sonra Sam’a el-Miigire b. Ebi Sihab, Kafe'ye Eba

62 Dari - Mu'asravi, el-Kirdatii'l-viride fi’s-siinne, 49-50.

6 Tablo igin bkz. el-Harrazi, Merviyyatii'l-kirdat, 132.

64 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 2001, 6/170; Miislim, Sahihu Miislim, 1955, 1/565.

65 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 2001, 6/170.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/537; Ebt Omer ed-Darir el-Kari Hafs b. Omer b. Abdilaziz el-Ezdi el-Bagdadi Dari, Ciiz'un fihi kirdatii'n-Nebi
(Medine: Mektebetii’d-Dar, 1988), 176; Buhari, Sahihii’l-Buhdri, 2001, 6/170; Miislim, Sahihu Miislim, 1955, 1/565.
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Abdurrahman es-Siilemi mushaf ile gonderilmistir.¢” Bunun igin iki miibarek sahabenin rivayet ettikleri
kiraat, muteber hadis kaynaklarinda sahih olarak nitelendirilse bile mushaf hattina uymadig: i¢in kiraat
olarak degerlendirilmemistir. Nitekim bir rivayetin kiraat olabilmesi i¢in mushaf hattina uymasi
gerekir. Clinkii rivayet mushaf hattiyla ortiistirse kiraat olarak kendisine itimat edilir.%8

Imam Nevevi, Ebti Derda’ nin bu kiraat tizerinde titizlikle durmasini su sekilde izah etmektedir:
Hgili sahabilerin bu kiraati Hz. Osman mushafindaki kiraatlere tercih etmelerinin bir sebebi,
muhtemelen o dénemde hentiz mushaf-1 Osmani kendilerine ulasmadig: igindir. Yoksa tizerinde icma
hasil olmus mushaf hattina muhalefet etmeleri, bulunduklar1 konumlariyla bagdasmaz.®® O zaman
bizim su ¢ikarimda bulunmamiz miimkiindiir: Sam ehli hentiz resm-i Osmani Sam’a gelmeden 6nce de
bu kiraat tizere okuyordu. Kiraatleri daha sonra gelen Sam mushafi ile de ortiisiir vaziyetteydi.

ibn Mes‘td ve Ebti Derda’nin hadis metninde zikredilen kiraatlerinin, hadis rivayeti ve isnad
agisindan degeri olsa da kiraat acisindan bir haber-i ahad olarak degerlendirilebilir. Boyle bir kiraat
Kur’an olarak okunmaz” ancak Kur'an'i tefsir etmede, bazi hiikiimlerin desteklenmesinde, dil vb.
calismalarda kendisi ile istidlalde bulunulabilir. Her ne kadar Ibn Mes‘ad ve Ebt Derda’mn rivayet
ettikleri seyler muteber sayilsa da bunlarin bu kiraati mushaf-1 Osmaniye girmedigi i¢in son arzda nesh
edilmistir. Mushaf-1 Osmani tizerinde icma hasil oldugu icin de onun resm-i hattina uymayan bir kiraat,
tevatiir sartlarimi yitirmistir.” Bu kiraatin isnadi, hadis literatiirtinde sahih olsa bile makbul kiraatlerin
¢ sartindan biri olan resm-i mushafa olan muhalefetinden dolay1 saz kiraat’? kategorisinde
degerlendirilmektedir.

Neticede su sonuca varilabilir: Islami ilimler bir biitiin oldugu gibi her bir ilmin kendi sistematigi
igerisinde degerlendirilip diger ilimlerle irtibatinin kurulmasi gerekir. Olaylarin vuku zamany, siyak ve
sibaki goz ontinde bulundurulmadigl zaman anakronizme diisme tehlikesi kacinilmaz olur. Olaya
hadiscilerin zaviyesinden bakilinca buradaki hadis, metin ve isnat agisindan sahih kabul edilmektedir.
Bu rivayette gecen kiraatin sihhatinde hadis ilmi agisindan bir problem yoktur. Kendi sistematigi
icerisinde tutarlidir. Ancak hadisi, kiraat ilmi kaidelerine arz ettigimiz zaman {izerinde icma hasil olmus
mushaf hattiyla celistigini gortiyoruz. O zaman iki ilmin arasii bulmak gerekir ki o da hadisteki
kiraatin son arza ile nihai seklini alan mushafa girmeyen kiraatlerden birisi oldugunu kabul etmektir.
Son arzaya ve dolayisiyla Hz. Osman mushafina girmeyen bir rivayet, Kur’an olarak degerlendirilemez.
Nitekim rivayet, kiraat ilminde ti¢ sarttan sadece biri olup kiraat sistematigi icerisinde sahihlik
agisindan tek basina yeterli olmamaktadur. Ilgili rivayetin mushaf hattina da uygunlugu sarttir.

Bu rivayetin, kiraat cihetinden kabul gérmemesinin bir gostergesi de Ibn Mes ‘Gd’un Kife’de, Ebt
Derda’'nin da Sam’da insanlara muallimlik yapmasina ragmen insanlarin Hz. Osman’mn beldelere
gonderdigi mushaflardan sonra onlarin kiraatlerini birakmalaridir.”? Insanlarin kendi muallimlerinin
kiraatine tabi olmamasi, kiraatlerinin icmain disinda kalmasindandir.

5.2. Muhaddislerin Zayif, Kiraat¢ilarin Sahih Kabul Ettikleri

Bir hadis kitabinda sahih kabul edilen bir rivayet, baska kaynakta isnadindaki zayiflik veya
metninde tespit edilen bir illetten dolay:1 zayif veya mevzu® kabul edilmektedir. Bazi durumlarda
boylesi bir hadisteki kiraat rivayeti, daha 6nce ifade ettigimiz sahih kiraatlerde aranan ti¢ sart1 yerine
getirdigi i¢in kabul gérmektedir. Burada hadisin zayif olmasi, kiraatin sithhatini etkilememektedir.
Nitekim kiraatin sithhati icin isnadin yan sira mushaf hattina ve Arap dili kaidelerine uygunluk sartlar

7 Ebt Davad, Muhtasarii't-tebyin li hicdi’t-tenzil, 1/141; Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 1/11; Ziirkani, Menéhilii’l-irfan, 1/357; Dtri - Mu‘asravi, el-Kirdatii’l-
vdride fi's-siinne, 32.

6  Eb Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Me ‘afiri Ibnii’'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 2003), 4/405.

6 Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccic (Beyrut: Dara Thyai't-Ttirasi’'l-Arabi, 1969), 6/109.

70 Ebu Amr ed-Dani, et-Teysir fi'l-Kiraati’s-Seb” (Beyrut, 1984), 1/34.

71 ibnii'l-Cezeri, Nesr, ts., 1/14.

72 Ebii'l-Feth Osman el-Mevsili Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicith sevizzi'l-kirdat ve'l-izahi ‘anha (Kahire: Viizaretii'l-Evkaf, 1999), 2/364.

73 el-Harrazi, Merviyyadtii'l-kirdat, 278.
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da aranmaktadir. Mushaf hattinin varlig1 bu iki sart ile birlesince tevatiir meydana gelmektedir. Aym
seyi hadisler i¢in de soylemek miimkiin degildir. Mushaftan sonra yaziya gegirilen hadisler, tedvin ve
tasnif déneminde zorunluluktan dolay: ¢ok ince bir stizgecten gegirilmislerdir. Kur'an’a goére daha
daginik ve sayica ¢ok olan hadislerin sthhati igin rivayet eden kisilerin sahsiyetleri de dikkate alinmis,
dogruluktan sapanlarin veya kendisi hakkinda yeteri kadar bilgi bulunmayanlarin rivayetleri kabul
gormemistir. Mushaf metni olusurken sahadbenin tizerinde ittifak ettigi kiraatler mushafa girerek
gegerlilik kazanmistir. Kiraatlerde tizerinde ihtilafa diisiilen husus; daha ¢ok seslendirmeye, diger bir
ifade ile fonetige dairdir. Kelime farkliliklar1 ise mushaf hattina ihtimal ile uymas: ve ilgili farkh
okuyusun rivayetle desteklenmesine baghdir.

Kiraat olmasi itibariyle sthhat sartlarini yerine getiren, mushafta yer alan ve biitiin kurranin
ittifak ile miitevatir kiraat olduguna hiikmettikleri ancak Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde zikredip
hadisi tahri¢ edenlere gore zayif kabul edilen bir 6rnekten yola ¢ikarak konuyu vuzuha kavusturalim.
Hadiste, Ziibeyr b. Avvam'in sdyle dedigi nakledilmektedir: Hz. Peygamber'in Arefe’de su ayeti
okudugunu isittim: “4s1 e 5 9 d) ¥ idy Wb b Jofy Kool 38 9 4y 3 810 437 / “Allah, melekler ve ilim
sahipleri, ondan baska ildh olmadigina adaletle sahitlik ettiler. O'ndan baska ildh yoktur. O, mutlak giic sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Al-i imran 3/18.).7* Bu hadisin senedinde yer alan Ciibeyr b. Amr, Ebt Said
el-Ensari ve EbG Yahya Mevla Ali'z-Ziibeyr'den dolay1 zayif kabul edilmistir.”> Yukarida da ifade
ettigimiz tizere bu ayet mushaf hattinda yer almakta olup kurranin ittifakina da mazhardir. Bu ayette
gecen bazi kelimelerle ilgili saz kiraatler olsa da’® sahih kiraat farkliliklarini ele alan kaynaklarda ayet

1 metnini verdigimiz kiraatin hilafina herhangi bir bilgi aktarilmamaktadir.””

5.3. Muhaddislerin Hasen, Kiraatcilarin Sahih Kabul Ettikleri
Hasen hadis kategorisinde degerlendirilip mushaf hattina uyan ve dolayisiyla mutevatir kabul
edilen bir¢ok kiraat 6rnegi bulunmaktadir. Biz, sadece 6rnek sadedinde birine yer verecegiz.

Taberani (61. 360/971) el-Mu ‘cemii’l-kebir' inde soyle bir hadise yer vermektedir: Eb Umame Hz.
Peygamber’in, “ & i 58T Wi 2 G (agasdl b ekl i 6 2 G 1gdg Y a0l ¥ 38053 e By 19 ¥ 14T ol @i 0
balass 48 &y v 4K “Ey iman edenler! Sizden olmayanlardan hicbir sirdas edinmeyin. Onlar size fenalik etmekten
asla geri kalmazlar. Hep sikintiya diismenizi isterler. Onlarin kinleri konusmalarindan apacik ortaya cikngtir.
Kalplerinde gizledikleri ise daha biiyiiktiir. Eger diisiiniirseniz size dyetleri agikladik.” (Al-i imran 3/118) ayeti
hakkinda bu kisilerin havaric oldugunu bildirdi.”® Hadis metninde gecen “havaric” ifadesinin

miinafiklar hakkinda veya Yahudileri dost edinen bir kisim miinafiklar hakkinda oldugu?” gortisii
vardir.

Bu hadis, hasendir. Hadiste zikredilen ayet metninde kiraatcilar miittefiktirler. Bununla ilgili bir
kiraat ihtilafi s6z konusu olmadig igin kiraat tevcihi yapilmamustir.

5.4. 1ki Sahih Kiraatten Birini Destekleyen Rivayetler

Ornek olmasi acisindan Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inden bir kiraat sunulacaktir. “ @ ke 155
ey el iy i &7 Soz konusu kaynakta goriildagii tizere “iais” kelimesinin nasb ile degil, ref' ile
okundugu aktarilmaktadir.8® Bu kiraat sahih kabul edilen iki kiraatten biridir. Nitekim kiraat

fmamlarindan Asim, Nafi* ve Hamza bu kelimeyi nasb ile okumaktadirlar.8! Bu hadisteki kiraat

74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/37.

75 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/37; el-Harrazi, Merviyyadtii'l-kirdat, 589-591.

76 Ibn Ebi Davad, Kitdbii'l-Mesdhif, 175.

77 Ebti Zer'a Abdurrahman b. Muhammed Ibn Zencele, Hiiccetii'l-kirdat (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1997), 158.

78 Ebii'l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 8/271.
79 Ebt Ca fer Ibn Cerir b. Yezid Taberi, Camiii'l-beydn fi tefsiri’l Kur'an (Mekke: Darii't-Terbiyyeti ve't-Tiiras, ts.), 7/140-141.
80 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/454.

81 Ebti Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi ibn Miicahid, Kitibu's-Seb ‘a fi'l-kirddt (Kahire: Daru’l-Me ‘arif, ts.), 1/244.
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rivayeti, iki sahih kiraatten birini desteklemektedir. Bir baska hadiste * cixis & e Jar & cisds fe 3 KES o) %)
Uil 338 Wa be Jas % 835”7 (Rum 30/54) ayetinde gecen “uia»” kelimesindeki dat (,2) harfinin zamme ile
okundugu rivayet edilmektedir.82 Bu kelimedeki dat (») harfi yedi kiraate gore fetha ve zamme ile iki

sekilde okunmaktadir.83

5.5. Zayif Hadis, Merdut Kiraat

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde soyle bir hadis aktarmaktadir: Esma b. Yezid (6. 30/650 [?]) Hz.
Peygamber’in “=3 5ol 35 §) J& ¥5 b Sl 38 A B & &G 2o 1l ¥ il 18500 Gl st ¢ (Ziimer 39/53)
ayetini “ & ¥5” / “Gormezden gelir.” ifadesini ekleyerek okudugunu soylemektedir.* Bu hadis, zayiftir.

Bu kiraat, nesh edilen kiraatlerden olabilecegi gibi Hz. Peygamber’den tefsir mahiyetinde bir ekleme de
olabilir. Nitekim mushaf hattina uymadig1 icin bu kiraat sahih kiraatler icerisinde yer almamaktadir.

Sonug

Hadis ve kiraat ilminin birbirleriyle olan giiclii bagina ragmen her birinin ayr1 bir sistematigi ve
istilaht bulunmaktadir. Bu ilimler kendi metodolojileri igerisinde ele alinarak degerlendirilmelidir.
Sihhat sartlar1 ayri degerlendirilmedigi takdirde birbiriyle celisiyor gortiniimii veren rivayetlerle
karsilasmak kagmilmaz olur. Hadis ilmi literattirtinde zay1f olan bir rivayetin kiraat ilmi sistematiginde
sahih goriilerek yedi veya on kiraatten biri kabul edilmesi, hadis ilmindeki isnad anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Hadislerin tedvin ve tasnifi Kur’dn’a gore daha gec¢ bir donemde yapilmistir. Bu
da sahihini, zayif ve mevzu olanindan ayirmak icin hadislerde isnad olgusunu dogurmustur. Bundan
otlirt icerigine bakilmaksizin hadis metninin degerlendirilmeye tabi tutulabilmesi igin 6ncelikle isnad
agisindan saglikli olmasi gerekmektedir. Kiraatlerde ise rivayetin degerlendirilmeye tabi tutulmasi icin
ilgili rivayetin mushaf hattinin icerigiyle uyumlu olup olmadigina bakilmaktadir.

Hz. Osman, iimmet icerisinde olusan kiraat ihtilafin1 ortadan kaldirmak icin sahabeden rivayet
edilen kiraat rivayetlerinin yam sira Hz. Ebubekir (r.a.) doneminde cem’ edilen mushafi baz alarak bir
istinsdh calismas1 yapmustir. Hz. Osman’in Kur’an’i istinsah ettigi doneme kadar ilgili kiraatin,
rivayetinde tevatiir sart1 aranmis olma ihtimali olsa da Kur’an metinlesip iki kapak arasina girdikten
sonraki donemde, kiraatin mushaf hattina uymasi ve toplum igerisindeki yaygmlig yeterli
gortilmustiir. Istinsah faaliyetinde yaklasik on iki bin sahabe ve tabiinin onay1 alimmistir. Yapilan bu
faaliyet timmetin icmamna mazhar olmustur. Sahabeden sonraki tabakada -gerceklestirilen bu
faaliyetten dolay1- kiraat rivayetlerinde tevatiiriin olmasina gerek kalmamistir. Ctinkti mushaf hattinin
varligl s6z konusu tevatiirtin trtintidiir. Resm-i mushafa uyup toplum icinde yaygmlik kazanan
kiraatler mutevatir kabul edilmistir. Bundan dolay1 hadisgilerin, isnadindaki bir problemden dolay:
zayif gordikleri bir kiraat rivayeti, kiraatcllar nezdinde mushaf resmine uydugu ve kendi
sistematiginde sahih senet ile rivayet edildigi icin mutevatir kiraat olarak kabul edilmistir.

Hadis mecmualarinda sahih kabul edilen bir hadis, kiraat ilminde sdz veya merdut olarak
nitelendirilebilmektedir. Hadiste gegen kiraat vechi kendi sistematiginde sihhat sartlarin tastyor olsa
da son arzda nesh olmus veya baska sebepten Hz. Osman’in (r.a.) istinsah ettirip beldelere gonderdigi
mushaflardan birinin hattina uymadig: icin sahih kabul edilmemistir. Nitekim makbul bir kiraatin
sthhati i¢in aranan ti¢ sarttan biri resm-i Osmaniye uygun olmasidir. Resm-i Osmaniye muhalif olanlar,
kiraat sistematigi icerisinde haber-i vahid veya kiraat-i mensiih olarak degerlendirilmistir.

Hadis literatiirtinde sahih veya hasen olduguna hiikmedilen hadisler, kiraat literatiiriinde de
sahih kiraat olabilmektedir. Kiraat ve hadis rivayetlerinin bu tiirden birbiriyle ortiisen drnekleri zayif
hadis-sahih kiraat veya sahih hadis-saz kiraat orneklerine gore daha fazladir. Ote yandan hadis

82 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/185.
8 {bn Miicahid, Kitabu's-Seb‘a, 1/508.
84 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1998, 45/549.

192



Rifat Ablay | Hadis Mecmualarinda Yer Alan Kiraate Dair Hadislerin Degerlendirilmesi ve Bu Hadislerin Kiraat IImindeki Yeri

mecmualarinda zayif goriilen bir kiraat rivayetinin, mushaf hattina muhalefetinden dolay1 aym: sekilde
kiraat kaynaklarinda da zay1if oldugu vakidir.

Sonug itibariyle Islam’in iki ana kaynagim teskil eden Kur’'an ve hadislerin birbiriyle gticlii bir
bagi oldugu tespiti yapilmaktadir. Her iki kaynagin gerek olusum gerekse gelisim siirecinde
gecirdikleri evreler ve birtakim sabiteleri vardir. Iki ilmin sartlarinin ve 1stilahlarimin oncelikle kendi
iclerinde degerlendirilmesi gerekir. Daha sonra birbirleriyle olan baglantisi ele alinarak ortiisttikleri
veya ayristiklart hususlar tespit edilmelidir. Hadis mecmualarini genel olarak ve kisa ornekler
tizerinden ele aldigimiz bu mesele, miistakil olarak veya ilgili mecmualar birbiriyle kiyaslanmak
suretiyle daha detayli incelenebilir.
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Extended Abstract

The Qur'an has survived until now along with giraat (recitation), which has a lot do with transmission of all the
verses of the Qur’an across generations. The permissibility of Seven Letters (Ahruf-i Seb'a) forms the source of the
differences in this discipline. Issues of qiraat first appeared during the Medina era and thereafter. Forcing
individuals to read the Qur'an in a single dialect or aspect is against the convenience concept of Islam. This would
make reciting or memorizing of the Qur'an difficult and its applicability to matters like worship problematic.
There were several differences among the Arab tribes as regards phonology of Arabic. For example, each tribe
had its unique practice method concerning idgdm, ihfa, izhar, beyne, imdle, tafhim, terkik, med and kasr. It was possible
that a rule existing in one tribe did not exist in another. Hence, reading the Qur'an by one of the authorized Seven
Letters was permissible. This authorization ultimately formed the foundations of giraat-based differences. While
some companions of the Prophet Muhammad (PBUH) acquired the giraat with only one letter (vejih), others
acquired it with more than one. While some continued to read the Quran using the original qiraat established by
the Prophet (PBUH), others followed the final one. It was only natural for those following them to recite the Quran
in the way they were taught because they themselves had learned it either directly from the Prophet (PBUH) or
his other companions. The Prophet (PBUH) had scribes recording and preserving the revelations. His companions
periodically documented what they learned. However, the Qur'an was initially not a book with two covers.
Instead, it was a collection of pages produced from personal materials. Unquestionably, writing was not the only
method of preservation. Memorization of the Quran began with the first generation. That is, the survival of the
Quran can be attributed to two essential factors.

Practised for generations, memorizing Quran has always been founded on mushafehe, or rather the Earth and the
Heavens. Thus, one requirement for acquiring a giraat is that the person involved should confirm it not just in
writing but also by hearing it recited. The official copy of the Quran on which there is consensus represents its
writing dimension. Care was taken to ensure that an acquired giraat was achieved by tradition even if it conformed
to the script of the official copy and had a place in an Arabic dialect. This issue is addressed in the literature as
“ias & 5@ / "Qiraat is a Sunnah that must be observed.”suggesting that giraat is based on hearing. It is

impossible to determine a giraat's authenticity unless heard phonetically and as long as based solely on the Quran.
Namely, such a giraat would not relate to the Qur'an. An aurally acquired giraat and the punctuation aspect of
the Quran complement each other.

Hadith Collections cover topics like how a word is articulated, how the Qur'an is recited, learned and taught,
what the Seven Letters are, and how the Quran was written. They not only mention the Qur'an’s history and the
variations in giraat but also how it was compiled into a book and reproduced. Although some of these hadiths
were considered authentic, they were not considered appropriate. Although qiraat differences in these hadiths
were remarkable, their sometimes failed to conform to the Quran. Furthermore, they were not always transmitted
audibly and therefore not widely used as giraat. If these aspects are compatible with the authentic giraat, they
pose no problems. They are sometimes used as the basis for authentic giraat. For example, when a linguistic choice
is to be made between two authentic recitations, the one specified in the hadith text is used as evidence. In some
cases, however, a giraat aspect weak by the standards of hadith is recognized as authentic only if it meets the
criteria. To eliminate the conflicts over giraat, Caliph Osman had the Quran reproduced based on the original text
compiled by Caliph Abu-Bakr and the giraat traditions narrated by companions. Although broad authentication
(tawatur) was required until this era, it was considered adequate as long as the giraat conformed to the Quran in
a book form and was prevalent in society.

The compilation and categorization of hadiths occurred later than of the Qur'an, resulting in isnad as regards
distinguish authentic hadiths from non-authentic ones. Therefore, a hadith text must first be healthy for isnad to
be considered, whatever the content. In giraat, however, a narration must be consistent with the content of the
Quran for consideration. Coming across narrations outwardly contradict each other is inevitable unless the
conditions of "health" are evaluated separately. However, we believe this issue could be resolved by treating
hadith and recitation within their own scopes. Considering the methodologies of these two disciplines, this study
aims to solve this issue by comparing giraat-related narrations.
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Timothy John Winter, Islam ve Hiristiyanlik Politik-Teoloji Denemeleri,
Cev. Onur Atalay, Etkilesim Yayinlari, istanbul, 2007, 270 s.

“Kutsal bilginin pesinde kosanlar” seklinde adlandirilan “neo-gelenekselci” akim, Siinni Islam
gelenegini yeniden ihya etmeyi ve tasavvufu, [slam’t anlamada bir yol olarak benimsemeyi amaclayan bir
anlayist temsil etmektedir. Bu akimin temsilcileri genellikle Bat1 tilkelerinde dogmus, sonradan Miisliiman
olmus ve Dogu’daki Islami ilim merkezlerinde egitim almus kisilerden olusmustur. Bu kisiler “Bat1 akliyla”
Islami gelenegi yeniden yorumlamayi amaglamislardir. Bu akimin temsilcilerinin dini soylemleri hem
entelektiiel hem manevi bakimdan zengin bir i¢ dinamige sahiptir.! Bu akimin 6nemli temsilcilerinden birisi
de Abdiilkerim Murad mahlasinin kullanan Timothy John Winter'dir. Winter, mimar ve sanatgi bir ailede
bliytimiis ve on dokuz yasinda Misliiman olmustur. Cambridge, Londra, Oxford ve el-Ezher
tiniversitelerinde egitim almis, Arapca, Farsca ve Tiirkge 6grenmistir. Halen Cambridge Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Islam Calismalar1 boliimiinde akademisyen olarak gorev yapmaktadir. Calisma alanlari tasavvuf ve
Osmanl egitim kurumlarina dairdir.2

Neo-gelenekselci akimin bir temsilcisi olan Winter'in farkl tarzlardaki okullardan aldig1 bu egitimler,
onun igerisinden ¢iktig1 Hristiyan gelenegine ve hem benimsedigi hem de akademik ilgisinin oldugu Islam’a
bakis tizerinde oldukga etkili olmustur. Onun bu ilgisi de Islam ve Hristiyanlik Politik-Teoloji Denemeleri isimli
bir eserin ortaya ¢ikmasina olanak saglamistir. Yazar, eserde her iki dini gelenek acisindan anlamli olan kisi
ve semboller tizerinden Islam ve Hristiyanlik arasinda entelektiiel bir mukayese yapmaktadir. Bu yoniiyle
eser, klasik, mukayeseli dinler tarihi kitaplarindan farklidir. Genis bir konu seckisiyle eser, dinler tarihi, fslam
tarihi, Islam mezhepleri tarihi, din sosyolojisi ve tasavvuf alaninda calisan arastirmacilar icin oldukca genis
bir entelekttiel tecriibe sunmaktadir.

Winter'in Hristiyanlik Politik-Teoloji Denemeleri adl1 eseri giris, sonug, on deneme ve 270 sayfadan
olusmaktadir. Eser, birbirinden bagimsiz denemelerden meydana gelmistir. Bu yoniiyle denemeler arasinda
konu bakimindan biitiinliik olmasa da, Islam ve Hristiyanligin farkli yonlerinin mukayese edilmesiyle eserin
genelinde bir biitiinliik yakalanmistir. Winter, calismasinin girisinde eserini, Anglikan bir Hiristiyanken evini
Islam inancina gore insa etmis bir teologun calismasi olarak tanimlamaktadir. Calismasinin 6nemini, Richard
Bulliet'tan Islam’in miihtediler aracihgiyla canliigi siirdiirdiigiine dair bir soziine referans yaparak
gostermeye calismaktadir (s. 7). Batili bir miihtedinin Islam’a kazandiracaklarini, islam’a en biiyiik
hizmetlerin tek tanrili veya coklu tanrili farkhi kiiltiirlerden gelip Miusliiman olan kisiler araciligiyla
gergeklestirildigine dair 6rnekler tizerinden anlatmaktadir (s. 8-9)

Winter, eserinin yazilis amaciu Misliiman ve Hristiyanlarin birbirilerini taniyamamast olarak
acgiklamaktadir. Bati'da insanligin degerlerinin yikildigini “Homer’in zamaninda insanhik, Olimpos’taki
tanrilar igin bir tefekkiir konusuydu ...” sdzleriyle belirtmekte ve Bati’da siiregiden insan merkezli ve kutsali
yikan bu tasavvura Miislimanlarin ise sadece “reddiyeci” bir tutumla yaklastigini; bu yaklasimlarinin da
gercekligin uzaginda kalmalarina neden oldugunu savunmaktadir. Bu baglamda eserindeki denemelerini de
[slam'n Batrda anlagilmasi icin Batililarin anlayacagi sekilde yazmaya calistigini ifade etmektedir.
Calismastnin Islam-Hiristiyan diyalogu igin bir katki sunacagini ummaktadir (s. 11-13).

Winter'in ¢alismasinin “Hz. Ibrahim: Uzlagmanin Peygamberi Islam’in Kutsal Metinlerinde ibrahim”
isimli birinci denemesinde Hz. Ibrahim ve onun Islam gelenegindeki izdtistimii takip edilmektedir. Yazar
denemeye, Kitab-1 Mukaddes’teki kissalarin Kuran’da yeni bir varyasyonla sunuldugu diistincesiyle
baslamaktadir. Kuran’da peygamberlerin “ismet” sifatlarinin belirgin sekilde 6n plana ¢ikarildigin ve beser
icin 6rneklik yonlerinin vurgulandigini belirtmektedir. Nitekim Kuran’da, Kitab-1 Mukaddes’teki gibi kiziyla

1 Hamed Walaa Quisay, Neo-Traditionalism in the West: Navigating Modernity, Tradition, and Politics (University of Oxford, PhD Thesis, 2019), 1.

2 Winter'in gesitli kitaplari, kitap boliimii yazarliklar1 ve makaleleri bulunmaktadir. Gazzali'nin birgok eserini Ingilizce’ye cevirmistir. Winter, giintimiizde
Cambridge Miistimanlart'mn liderligini yapmakta ve Ingiltere’nin en etkili Miisliiman diistiniirlerinden biri kabul edilmektedir. “Dr. Timothy Winter”
(Erisim 22 Mart 2022); Winter, Timothy John, Islam ve Hristiyanlik Politik-Teoloji Denemeleri (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2007), 4; “Sh. Abdal Hakim
Murad Articles” (Erisim 23 Mart 2022). Eserleri ve konusmalar: igin bkz. “Sh. Abdal Hakim Murad Articles”.

197



198

Artuklu Akademi | 9(1)2022

birlikte olan Lut, bagka tanrilara meyleden Siileyman gibi peygamberlere yonelik olumsuz bir anlatimin s6z
konusu olmadigini ifade etmektedir (s. 23-24).

Winter, sadece bu denemede degil eser boyunca Hz. Ibrahim’i konu etmesini, onun Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islam acisindan ortak bir peygamber kabul edilmesi tizerinden aciklamaktadir. Zira Yahudilik
ve Hristiyanlik, Islam’1 siiregiden niibtivvet halkasimin devami gormedikleri igin bu ¢ dinin kutsal kabul
ettigi Hz. Ibrahim tizerinden bir araya gelebilecegini savunmaktadir (s. 33-34). Nitekim sozlerini Papa II. John
Paul’iin “Sizin ve bizim Tanrimiz aym ve bizler Ibrahim’in imamm paylasan kardesleriz sozleriyle
bitirmektedir.” (s. 35). Winter'm bu sozlerinde onun bir neo-gelenekselci olarak Islam’in tasavvufi bir
yaklagimini kabul etmis olmasi belirleyici olmustur. Zira tasavvufta, her bir din tizerinden ayr1 ayr1 degil de,
ortak hakikatler tizerinden bir dini telakkinin gelistirilmesi yaygin olarak karsilasilan bir durumdur.

Winter “Hatemii'l-Enbiya Olarak Hz. Muhammed” isimli ikinci denemesinde bir dinin
peygamberinin anlasilma seklinin “baglam”a gore degiseceginden bahsetmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in; Ali Seriati tarafindan tiglinci diinyaci ve somtirgeci karsiti, Hasan Askeri tarafindan barigsever,
Mustafa Sibai tarafindan radikal bir sosyalist, Fatima Mernissi'ye gore feminist, Kral Fahd'a gore bas
muhafazakar, Bucaille’ye gore bilim insani, Muhammed Esed’e gore ise proto-demokrat olarak goruldtigiini
belirtmektedir (s. 37). Bu baglamda Winter kendisi icin de Hz. Peygamber’in “sefaatci, manevi rehber, ahlaki
yol gosterici, 6rnek bir sufi/insan-1kamil” anlamlarina geldigini ifade etmistir (s. 38-42). Bu noktada Batililarin
da “eros” ve “thanatos” kavramlari tizerinden Hz. Peygamber icin gesitli 6nctilleri oldugunu belirtmektedir.
“Eros” kavraminin Hz. Peygamber’in birden fazla evlilik yapmasina binaen kullanildigini ancak bu ifadenin
Hz. Peygamber’'in dogdugu cografyanin gercekliginden uzak sekilde degerlendirildigini savunmaktadir.
“Thanatos” kavramini ise Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 kurtarici olarak beklerken Hz. Peygamber’in gelmesinden
dolayi kullandiklar1 olumsuz bir kavram olarak aciklamaktadir (s. 42-52).

Winter “Fakirlik ve Ismail’in Karizmas1” isimli tigtincii denemesinde, fakirlik/yoksunluk meselesini
incelemektedir. Yazarin tasavvufi gelenege mensubiyeti bu meseleyi uzunca ele almasina neden olmustur.
Ona gore Hz. Peygamber bir din adami1 ve yonetici olarak “fakir yasamus, “fakir slmiistiir”; yoneticiligi asla
zenginlesme araci olarak gormemis, her daim fakirlerle dayanisma igerisinde olmustur. Ancak Hz.
Peygamber’den sonra gelen din adamlar1 ve yoneticiler Hz. Peygamber’in bu noktadaki gortislerini takip
etmemislerdir (s. 53-55, 57-59). Yazar, Hz. Peygamber’in uygulamalarindan bahsettikten sonra giiniimtize
gecmekte ve ti¢ dinin kutsal1 olan Hz. [brahim ve oglu Ismail tizerinden “fakirlik” metaforunu islemektedir.
Hz. Ismail zamaninda Kabe'nin bir siginak olarak insa edildigini ve ihtiyach olanlarin sigindig1 bir mabed
oldugunu ifade ederek konuya baslamaktadir. Bu baglamda biittin dinlerin de miintesipleri icin bir simak
oldugunu ancak glintimiizde bu ortak miisteregin kayboldugunu, dinlerin zenginlerinin rahatlik icerisinde
yasarken fakirlerinin ise birbirleriyle miicadele ettiklerini savunmaktadir (s. 60-71). Bu ifadeleriyle de dinlerin
bir araya getirme ve kardeslik misyonlarinin yok edilmeye calisildigin ifade etmeye calismaktadir.

Winter, “Kur’ani Hakikat ve Zimme'nin3 Anlami1” isimli dérdiincii denemesinde Islam hukukundaki
Miisliiman olmayanlarmn hukukunun nasil islendigini anlatmaktadir. Islam geleneginde onceki dinlerin ve bu
dinlerin miintesiplerinin Kitab-1 Mukaddes’te anlatildig1 gibi kotii bir mefhumla sunulmadiklarini ve
hukuklarmin korundugunu savunmaktadir. Kuran’da Miisliiman olmayanlarla muameleler ve onlara yonelik
hukuki uygulamalarla ilgili ayetler bulundugunu belirtmektedir (s. 73-74, 78-81).

Winter, Islam’m sadece Miisliimanlari muhatap almadigimi ctinkii Islam icerisinde dahi farkli
anlayiglarin bulundugunu Islam’in tek bir Arap ulusunu degil, evrensel kimlikleri n plana gikardigini, Islam
icerisinde Endonezya’dan Tiirkiye'ye kadar farkli uluslarin oldugunu, aralarinda asla alt-tist kimlik
iliskilerinin bulunmadigini belirtmektedir (s. 77, 81, 89-91). Hatta Hint bolgesi {iilkelerinin, Endonezya ve
Tiirkiye'nin kiiltiirel cogulculuk anlaminda islam’a, Arap merkezci bir zihniyetten daha fazla katkida
bulundugunu savunmaktadir. Bu baglamda, vahyin farkl kiiltiirlerde farkl sekillerde anlagilmasinin dogal
olusuna vurgu yapmaktadir. Hatta vahyin “tek-muhtemel” anlamini bulmaya calisan Arab’in bu diisiincesi

3 [fade “zimme” olarak ge¢mekte ancak “zimmilik” kastedilmektedir. Bu problemin gevirmenin 1stilaha hakim olamamasindan kaynaklanan bir sikintt
oldugunu diisiinmekteyiz. Zira eserin baska yerlerinde de benzer problemler sz konusu olmustur.
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cercevesinde Selefi diistinceyi dogurdugunu savunmaktadir. Nitekim Selefi gelenegin sadece Islam’mn erken
doneminin orneklik teskil ettigini savundugunu, bin yillik Islam mirasin degersizlestirdigini ve diger
imkanlar1 digladigini ve bu yaklasimin da “Arapcilik” ideolojisiyle benzer zeminde ilerledigini ileri
stirmektedir (s. 87-90). Winter burada Karic’in sézlerine atifta bulunarak Islam’in farkli kollar1 olan bir nehir
oldugunu, herkesin esit faydalanma hakk: varken, Selefilerin bu nehrin sadece kaynagindan su icilebilecegini
ve yaklasik 1400 yillik Islam geleneginin birikimini yok saymaya calistiklarini ifade etmektedir.* Winter, bu
denemede Selefileri oldugu kadar bir neo-gelenekselci olarak modernistleri de elestirmekte, bu nehrin o kadar
farkli kollar1 varken modernistlerin baska nehirler pesinde kostuklarini savunmaktadir. (s. 89-90).

“Bir Akademik Pratik Olarak Kur'ani Muhakeme” adli besinci denemesinde Winter, Kuran’a
yaklagim farkliliklarini konu etmektedir. Kimilerinin mistik, kimilerinin akilci, kimilerinin geleneksel
Batililarin ise Kuran’a pozitivist bir bakis acisiyla yaklastiklarini savunmaktadir. Bu baglamda Kuran'a
yaklasimda tek bir yol 6nermenin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Ozellikle Kitab-1 Mukaddes
arastirmacilarinin kullandiklar: metotlarin Kuran arastirmalarinda kullanilmasinin ise ciddi bir problem alani
yarattigin belirtmektedir (s. 95-103, 107). Zira Batililarm algiladigindan farkli olarak Miisliiman gelenekte tek
bir otorite kimlik olmadigini, otorite zincirinin oldugunu, bu zincirin uzunlugunun ve hakikiligin bilginin
dogrulugu icin 6lgiit kabul edildigini ifade etmektedir (s. 104). Yazar bu noktada”“Kutsal Metin Muhakemesi”
isimli bir ¢6ztim yolu Onerisiyle Bauer'le benzeserek kutsala coklu degiskenler {izerinden yaklasilmasi
gerektigini savunmaktadir (s. 103-107). Yazar besinci denemenin devaminda ayrica Misltiman-Yahudi ortak
paydast isimli kisa bir baslikla Yahudiler ve Miisliimanlar arasindaki ortakliklari, Kuran ayetleri, dil olarak
Arapga ve Ibranice’nin ortakliklari ve benzer dini soylemleri tizerinden bir incelemeyle sunmaktadir (s. 108-
111).

Winter, “Gazap Uziimlerini Ezmek” isimli altinct denemesinde “gazap”, “6fke” meselesini 199

incelemekte ve peygamberler de dahil olmak tizere 6fkenin dogal bir “his” oldugunu; yonetilmesi gerektigini
ifade etmektedir. Yazar buradan hareketle Kuran ve Kitab-1 Mukaddes arasinda bir mukayese yapmakta ve
Kitab-1 Mukaddes’teki tanr1 imajinin antromorfik bir tanr1 olmasi baglaminda, daha 6fkeli bir tanri tipolojisine
sahip oldugunu ileri stirmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te dort ytiz, Incil’de otuz, Kuran’da ise on sekiz kadar
Allah’in gazabindan bahseden ayetlerin varligindan bahsetmektedir (s. 118-120). Kitab-1 Mukaddes’te yer alan
“herem” seklinde gecen ve Yahudi olmayan halklar disinda kalan topluluklarin imha edilmesi gerektigini
belirten sozler gibi ifadelerin ise Kuran'da kesinlikle yer almadigini belirtmektedir (121). Nitekim Tevrat’ta
Tanrr'yla tartisan ve dogdugu giine kizan bir Eyiip Peygamber profili yer alirken, Kuran'da onurlu bir
teslimiyet sunan bir peygamber figiirtiniin sunulmasin bu ifadelerine delil olarak sunmaktadir. (s. 123).
Winter altinci denemesinin devaminda ayrica insanoglunun devam edebilmesi igin icgtidiisel

“

korunmaya ihtiyaci oldugunu From'un “iyi huylu saldirganlik” soziiyle aciklamaktadir (s. 130).
Misltimanlarin Haglilara karsi ¢ikmasimi, Polonya’y: isgal eden Hitler'e karsi halkin savas a¢masimi
insanoglunun varligini devam ettirebilmesi i¢in “iyi huylu saldirganlik olarak” o6rnekleri olarak
tanimlamaktadir (s. 131). Modern dénem Islam’inda ise “kéti huylu saldirganhigmn” hakim oldugunu
belirtmektedir. Ozellikle agirilikgt Vehhabi gruplarin  basta giivenlik giiclerini hedef alirken
basaramayacaklarini anladiklarinda, hedeflerini sivil halka gevirdiklerini ve artik neredeyse tiim hedeflerinin
sivil halk oldugunu belirtmektedir. Winter bu durumu Fromm’un “yikim tanrisina yapilan daimi bir tapinma”
metaforuyla aciklamaktadir (s. 132). Bunun c¢oztiminiin ise modernist akimlarla benzer bir sdylem
cercevesinde cihadin gercek anlamina “kutsal savas”a, insanin kendi nefsiyle miicadelesine dénmek
oldugunu savunmaktadir.

Winter Sii-Stinni ayrimimnin da “6fke” tizerinden koriiklendigini ifade etmektedir. Bu noktada Iran
Sahi Tahmasp’in bas kadis el-Kereki'nin Safevilere mezhebi bir mesruiyet kazandirabilmek adina gezgin bir
grubu “dindar lanet¢i” olarak istihdam ettigini ve bunlarin gittikleri her yerde ilk ti¢ halifeye lanet

4 Winter bu goriisleriyle Bauer’in Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam adli eserinde savundugu diistince bigimine benzer bir fikirsel sisteme sahiptir. Nitekim Winter
bu goriislerini Bauer’den yaklasik 15 sene 6nce dile getirmistir. Eser hakkinda bk. Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, ev. Tanil Bora (Istanbul:
[letisim Yaynlari, 2020).



200

Artuklu Akademi | 9(1)2022

okuduklarint ve bu lanet kiltiirtiniin Sii kimligi ile Stinni kimliginin birbirlerinden tamamen kopmasina
neden oldugunu savunmaktadir. Ancak Stinnilerin ise asla sahabeyi kotiilemediklerini iddia etmektedir (s.
140).

Winter, “Insan ve ilahi Adalet: Bazi Hadisler Uzerine Miilahazalar” isimli yedinci denemesinde ilahi
adalet sistemini konu edinmektedir. Bu noktada ozellikle Islam oncesi Arab’in dininde hakim olan anlayisin
hagin bir intikam oldugunu savunmaktadir. islam’in &zellikle Hanefi kolunun itidali savundugunu hatta
maslahat geregi zalim imama isyam1 mesru gormediklerini belirtmektedir. Ancak bu goriise Imamiyye
Siasi’'min biiytik kismunin, Haricilerin, Mutezililerin ve bazi Safii fakihlerin kars: ¢iktigini ifade etmektedir (s.
148). Winter’mn bu ifadeleri Es’ari'nin Makalatii'l-Islimiyyin isimli eserindeki Mutezile'nin ve Haricilerin isyan1
caiz goren gorisleriyle paralellik arz etmektedir. Ancak bu eserde S$afillik Ashabii'l-Hadis igerisinde
tanimlanmakta ve Ashabii’'l-Hadis'in isyani caiz gormedigi ifade edilmektedir. Bu noktada Winter'in goriisleri
en azindan bu eser baglaminda farkli kalmaktadir.

“Britanyali Misltiiman Kimligi” isimli sekizinci denemesinde Winter, giintimiizde fslam’in Britanya
topraklarindaki varligini konu edinmektedir. Bu bolgede Islam’in goriinirliigiiniin ve mescitlere
yansimasinin Hristiyan niifustan daha fazla oldugunu ifade etmektedir (s. 155-156) Ingiltere tarihinde dini
hareketler anlaminda, Reformasyon’dan® sonraki en biiytik olayin bu denli biiytik bir niifusa sahip baska bir
dinin, “Islam’in” Britanya’ya gelmesi olarak agiklamaktadir (s. 157). Winter'a gore Islam Ingiltere’ye oldukga
kisa siire icerisinde uyum saglamistir. Bu uyum neticesinde de biiytik Britanya’daki Islam’mn gittikce daha
“Ingilizlestigini”, dil ve kiiltiir agisindan yerel 6zellikli geleneklerin daha az tercih edilmeye basladigini ifade
etmektedir. Nitekim Tiirkce ve Urduca dergi ve gazetelerin kapanmaya bagladigmi, Ingilizce basilan
yaymnlarin arttigini belirtmekte; 6zellikle din dili Arapca yerine hutbelerde kusursuz Ingilizce hutbeler
okunmaya basladigini ifade etmektedir (s. 156-157).

Winter’a gore Britanya Miusliimanlar: arasinda yeni nesilde “Britanyalilik” ¢n plana cikarilirken
eskilerin dini degil de, kutsalin bizatihi kendisi tizerinden bir dini anlayis gelistirilmeye calisiimaktadir.
Yashilarda ise Britanya'ya gelmeden onceki gelenegi koruma duygusuyla dini metinlerden ziyade, din
adamlari/veli zatlar dinin merkezinde yer almaktadir. Yeni dini olusumlar, “metne baglilik” adi altinda
velayeti tamamen reddetmekte ve Barelvi gelenegi gibi tarikat olusumlarindan ziyade Deobandilik,
Vehhabilik gibi dini egilimleri tercih etmektedirler (s. 160-161). Winter'in da dedigi gibi giintimiiz
Britasinyasinda Selefi gelenekten fazlaca etkilenmis Islami gruplarla yaygin olarak karsilasmak
miimkundir.”

Winter sekizinci denemenin devaminda post-modernizm elestirisi de yapmaktadir. Post-
modernizmin Islami topluluklari, birbirinden radikal bir bicimde ayrilmis topluluklar olarak gosterdigini
iddia etmektedir. Hatta post-modernizmi, tanrisiz Esarilige benzeterek, yerini yurdunu bulmas1 miimkiin
olmayan oradan oraya savrulan bir ideoloji olarak tanimlamaya calismaktadir (s. 158). Ancak Islam
geleneginin, igerisinde ayriliklar olsa da Stinnilik merkezli genel ortak bir kimlik gelistirdigini ileri
sirmektedir. Bu kimligin de ortak eserler tizerinden gelisen bir Islam geleneginden kaynaklandigimi
diistinmektedir (158-160).

Sekizinci denemede ayrica Bat'nin Islam algisinin, Hacli seferlerinden beri gelisen olumsuz
tecriibelere dayandigini ifade etmektedir. Ancak aralarinda olumsuz iligskiler olsa da birbirlerinden belirgin
sekilde etkilendiklerini de savunmaktadir. Nitekim Kral Arthur'un 6lmeyip sadece uykuya daldig1 ve
kurtarici olarak geri donecegine dair anlatinin Dogu’dan Sia'nin “gaip imam” diistincesinden kaynaklanmais
olabilecegini ileri stirmektedir (s. 169). Winter'in tanimlamadig1 bu etkilenmenin ismi “metinlerarasilik” olup
farkl kiilttirlerdeki 6gelerin bagka kiiltiirlerde de kendisine yer bulmasi anlamina gelmektedir.®

5 Ebw’l-Hasen ‘Al b. Isma il el-Es ari, Makaldtu'l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. N ‘aim Zarztr (el-Mektebetu'l-' Asriyye, 1426/2005), 125, 140.

6 Reformasyon, 16. yiizyilda Katolik kilisesine kars1 girisilmis ve biitiin Avrupa’min dinsel yasamini etkilemis bir harekettir. Reformasyon hak. bk. John
Bossy, Christianity In The West, 1400-1700 (Oxford, United Kingdom ; New York: Oxford University Press, 1985).

7 Halide Rumeysa Kiigiikoner, “Islami Gelenekgilikte Miisliiman Kadin”, Diisiincede Miislkiman Kadin/Miisliiman Kadimn Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2021), 3/196-197.

8  Metinlerarasilik hakkinda bk. Feyza Bulut, “Metinlerarasilik Kavraminin Kuramsal Cergevesi”, Edebi Elestiri Dergisi 2/1 (Nisan 2018), 1-19.
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Kitap incelemesi | Islam ve Hristiyanlik Politik — Teoloji Denemeleri
.

Winter, Islam’in genel olarak Robertson’in tabiriyle “glokallesme”ye; yani yerellik 6zelliklerinden
uzaklasip evrensel capta Araplasmaya basladigini savunmaktadir. Afrika’da, Asya’da, ingiltere’de yerelligini
kaybetmis, “Araplasmis Islamlar1’” gormenin yayginlastigini belirtmekte, birbirinden farkli kiiltiirel
ozelliklere sahip cografyalarda Arap normlarinin yerli kopyalarinin ortaya giktigini ileri stirmektedir. Nitekim
Britanya Miisliimanlarinin eski ortak degerinin Hristiyanlara sayg: gosteren Gazzali'yken simdi Hristiyanlik
karsiti fbn Teymiyye oldugunu iddia etmektedir (s. 169-172). Winter'n evrensel capta “glokallesme”
baglaminda Araplasmanin yayilmasina ve Vehhabi egilime karsi bu denli olumsuz yaklasimi, neo-
gelenekselci ekoliin Vehhabilik karsithgindan kaynaklanmistir. Nitekim Vehhabi ideolojinin de en haz
etmedigi dini gelenek pir ve miirsid iliskisine dayanan anlayisiyla tasavvuftur.

Winter sekizinci denemeyi Batili arastirmacilarin Selefiler ve diger Miisliimanlar arasindaki ayrimi
tam olarak anlayamadigini diistinerek devam ettirmektedir. Zira Winter’a gore Batili arastirmacilarin tam
olarak kavrayamadigi sey, Miisliiman kimliginde din olarak Islam’in ne denli merkezi bir role sahip
oldugudur. Bu baglamda o, Batili aragtirmacilarin sadece islamc1 gruplarin ve radikal egilimlerin hayatlarinda
[slam’m belirgin bir rolii oldugunu disiindiiklerini iddia etmektedir. Batili degerlerle diisiinmelerinden
dolay1 sekiiler bir Miisliiman’in giinliik yasaminda dinin etkisini algilayamadiklarmi savunmaktadir (s. 170).
Winter'a gore Islam gittigi cografyanin kiiltiiriine dogrudan uyum saglamustir. Ustelik bunu ortak bir kimlik
olarak Arap kiiltiiriinti benimsemeden yapmustir (s. 174-175). Winter bu durumu, Cin’deki Miislimanlarin
buram buram Cin kokan bir Islam’1 yasadiklar1 ve Konficyus'u peygamber kabul ettikleri diistincesiyle
agiklamaktadir (s. 174).

Winter “Kiliseler ve Bosna Savasi” isimli dokuzuncu denemede Bosna Savasi’mi1 konu almaktadir. Bu
savasin etnik bir savas oldugunun iddia edildigini ancak bu s6ylem bicimiyle bunun bir din savasi oldugunun

gizlenmeye calisildigini belirtmektedir (s. 187). Winter “Pulchra ut Luna:® Miisliiman Katolik Diyalogunda 901

Meryem Temast Uzerine Miilahazalar” isimli onuncu denemede Hz. Meryem’in hem Islam hem Hristiyanlik
agisindan  onemini incelemektedir. Hz. Meryem figiirtiniin 6zellikle modern donemde oldukca
sahiplenilisinden hatta Ali Pehlevi'nin insanlarin artik erkek peygamberlere lakayt kaldiklarini ve bir kadin
peygamberin etrafinda toplanmalarinin daha verimli olacagina dair diistincelerinden bahsetmektedir (s. 225).
Bu denemede islenen dikkat cekici diger bir konu da her cemaat veya toplulugun “kendi icerisinden”
kendisine sefaat edecek bir figiirtintin bulunmasina dair diistinceleridir. Winter, bu diistinceyi her toplumun
ayr1 bir “kurtaric1” beklentisi bulunmasiyla iliskilendirmektedir. Beklenen kurtaricinin kimliginin ayni ama
kisi olarak farkli olacaklarini soylemektedir (s. 262).

Winter'in eseri deneme bazinda degerlendirildikten sonra eserin dikkat ceken bazi genel
hususlarindan da bahsetmek yerinde olacaktir. Eser, oldukca genis bir konu seckisiyle Winter'in entelekttiel
birikimini gozler oniine sermektedir. Ozellikle Hristiyan gelenege hakimiyeti, Islam ile Hristiyanlik arasinda
daha onceden goriilmeyen degerlendirmelerle karsilasiimasina neden olmustur. Nitekim Winter bu
mukayesesinin genelinde, okuyucu icin Bat1 aklinin kurucu unsurlarindan kabul edilen Weber’e, Derrida’ya
siklikla referanslarda bulunarak Bati akliyla Islam’in nasil okunabilecegine dair cesitli onermelerde
bulunmustur. Winter’in eserinin dil bakimindan da degerlendirilmesi yerinde olacaktir. Nitekim yazarin sufi
mesrep bir tarzmin olmasi, eserinde, kapsayic1 ve elestirirken dahi yumusak bir dil kullanmasina olanak
saglamistir. Yazar, calismasinda akademik bir dil ile entelektiiel bir dili birlestirerek akademi icerisinden
olmayan kisileri de eserinin muhatap kitlesi arasina dahil etmistir.

Her ne kadar eser takdiri hak etse de bazi kisitliliklar1 da s6z konusudur. Nitekim en 6nemli
kisithiliklarindan birisi “Siinni Islam’1”, Islam’in bizatihi kendisi olarak sunmasidir. Yazar, Miisliiman
toplumlar yerine siklikla “Stinni Misliimanlar” seklinde bir kullanim bigimine basvurmaktadir. Nitekim
eserlerini yayimladig sitedeki tanitim yazisinda da bu durum miisahede edilebilmektedir. Yazida kendisini
sadece “Miisliiman” olarak degil “Stinni Miisltiman” olarak tanimlamaktadir.’® Eserin diger bir stnirlilig: ise
bir deneme igerisinde birbirinden bagimsiz konulardan bahsetmesidir. Yazar, bu noktada cesitli gecisler ve

9  Winter, bu ifadeyle Hristiyan geleneginde Hz. Meryem igin siklikla kullanilan “ Ay Kadar Giizel” ifadesine referansta bulunmaktadir.
10 “Sh. Abdal Hakim Murad Articles”.
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baglantilar kurmaya galismis olsa da bu baglantilarin okuyucunun zihninde bir karsilik olusturma imkani
oldukca zayif kalmustir.

Sonug olarak, Winter'in Islam ve Hristiyanligin farkli noktalardan mukayese edilmesine dayanan
eseri, mukayeseli dinler calisan klasik eserlerden farkli kalmaktadir. Onun mukayesesinde neo-gelenekselci
akimin onemli bir temsilcisi olmasi belirgin sekilde hissedilmektedir. Ozellikle Hristiyan gelenegin igerisine
dogmasi, sonradan Islam’1 benimsemesi ve Islam’1 akademik anlamda galismast, her iki dini gelenege hakim
olmasina, eserinde daha entelektiiel bir mukayese sunmasina imkan saglamistir. Eser, dinler tarihi, Islam
tarihi, Islam mezhepleri tarihi, din sosyolojisi ve tasavvuf alaminda calisanlar icin ufuk agic1 bir nitelige
sahiptir. Eserin yazarmin bu denli genis bir konu alanina hakim olmasi dahi bash basina takdiri hak
etmektedir.

Dr. Ogr. Uyesi Halide Rumeysa Kiigiikdner
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dal1
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Hiiseyin Celik, Kur'an’a Isart Yaklasimlar,
ed. Mehmet Deri, Ragbet Yayinlari, [stanbul, 2021, 151 s.

Cagdas donemde akil, pozitivist, rasyonalist, natiiralist vb. birtakim akimlarin tesiriyle neredeyse her
konuda akil, mutlak otorite kabul edilmis ve tabir yerindeyse putlastirilmistir. S6z konusu fikri cereyanlarin
gittikce gticlendigi bu donemde bilginin ayrica kesf, ilham, basiret, feraset, marifet ve yakin gibi manevi
yollarla da elde edilebilecegine dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Bu noktada tefsir ekolleri arasinda isari tefsir
yonteminin bilgi temininde akla ilaveten yukarida sozii edilen manevi yollara da miiracaat ederek onlar
onemli bir referans kabul etmesi dikkat gekicidir. Isari tefsir ekoliintin bu yontemi lehte ve aleyhte birgok
goriise sahne olmustur. Son dénemlerde isari tefsir ekolii hakkinda bazi ¢alismalara imza atildig1 gozlense de
bunlarin sinirli sayida oldugu, dolayisiyla bu sahanin, alaninda yetkin arastirmacilar1 bekledigi belirtilmelidir.

Hiseyin Celik’in kaleminden ¢ikan “Kur’an’a Isart Yaklasimlar” isimli eser, isari tefsir ekolii alaninda
yakin donemde yazilan calismalardan biridir. Celik, eserinde isari tefsirle ilgili tartismalar1 derleyip
degerlendirmis ve nihayetinde bir neticeye ulasmistir. Eserin okuyucu karsisina “Kur’an’a Isart Yaklasimlar”
seklinde kapsamli bir isimle ¢ikmasi, ilk izlenimde ¢ok iddiali gibi goziikse de eserin konusuyla ilgili
neredeyse biitiin meseleleri 6zetle de olsa ortaya koydugu goriilmektedir.

Hem ilmi hem de edebi bir dilin hakim oldugu kitap, 6nsoz, giris, birbiriyle irtibath dért boliim ve sonug
kisimlarindan olusmaktadir. Eserin 6nsoziinde, Allah Teala'nin peygamberlerle insanliga yol gosterdigi, Hz.
Muhammed’in son peygamber olmasinin Kur’an ve siinnetin dogru anlasilmasini daha bir énemli kildigs,
sorunlarin ¢oklugu ve degiskenligine ragmen nassin sinirli olmasmin boyle bir gerekliligi ortaya gikardigi
belirtilmistir. Hz. Peygamber’den sonraki siyasi akimlarin farkli dini diistinceleri olusturdugu, bu dini
akimlarin her birinin goriisint temellendirmek igin 6zellikle Kur’an’dan referans bulma cabasma girdigi,
neticede birtakim mezhebi tefsirlerin ortaya ¢iktig1 vurgulanmustir. Bununla birlikte isari tefsirin siyasi
soylemlerden uzak durdugu, Kur’an’1 dogru anlama ve yasama noktasinda tarafsiz ve ilmi bir yontem ortaya
koyabildigi iddia edilmistir. Ayrica iséri tefsirin “Bildiklerinizle amel ederseniz Allah size bilmediklerinizi de
ogretir.” ilkesine dayanarak diger tefsir ekollerinde bulunmayan farkli bir bilgi edinme yontemini de
kullandigina dikkat ¢ekilmistir (s. 7-9).

Yazar, giris kisminda tefsir ilminin gelisim asamalariyla birlikte ortaya cikan tefsir ekollerinden
bahsederek sozii isari tefsir yontemine getirmistir. Bu kisimda iséri tefsirin temellerinden, olusum stirecinden,
ilk 6rneklerinden ve isimlendirilmesinden kisaca bahsedilmistir. Isari tefsir ekoliintin digerlerinde olmayan
salih amelle inkisaf eden ve lediinni ilimlerden kabul edilen kesf ve ilham1 da 6nemli bir bilgi kaynag1 olarak
kullandiginin alt1 cizilmistir. Isari tefsir hakkinda lehte ve aleyhte bircok iddianin bulunmasi hasebiyle
konuyla ilgili bir kafa karisikliginin yasandigina, bu nedenle de meselenin tiim boyutlariyla incelenmesi
gerektigine isaret etmis, kitabmn yazilma amacinin bir ihtiyactan kaynaklandigini belirtmistir. Boylece giriste
konunun problemini saptayarak ileride tartisacagi konulara gondermede bulunmustur. Yazar bu kisimda son
olarak okuyucuya konuyla ilgili lehte ve aleyhte serdedilen gortisler arasinda objektif bir degerlendirmede
bulunacagini vadetmistir (s. 11-15). Bu noktada muiiellifin bu vaadini ne derece gerceklestirebildigi tizerinde
durmak faydali olacaktir. Oncelikle belirtmek gerekir ki mutlak bir objektiflikten bahsetmek realiteye uygun
degildir. Nitekim yazarin isari tefsire olumlu bir yaklasim sergiledigi, yer yer bu yontemi savunmasi dikkat
cekmektedir (s. 77, 127). Bununla birlikte yazarin ekole olan meyli lehte ve aleyhteki gortisler arasinda
tarafsizca hakemlik yapmasina, iki tarafin delillerinden de bazilarinin daha ikna edici (s. 55-56) ya da
bazilarinin zayif oldugu (s. 107) tespitinde bulunmasina mani olmamaktadir. Dolayisiyla miiellifin en basta
baglh kalacagim belirttigi objektiflik ilkesinden 6diin vermedigi sdylenebilir.

Eserin “Isari Tefsir Hakkinda Genel Bilgiler” baslikli ilk boliimiinde sirasiyla isari tefsirin kavramsal
analiz ve tanimu, farkli isimlendirmeleri, tarihgesi, 6zellikleri ve ortaya ¢ikma sebepleri incelenmistir. Miiellif
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bu kisimda arastirmanin kuramsal cercevesini ¢izmeye calismis, konuya dair kavram ve isimlendirmeleri
belirginlestirme gayretine girmistir. “Isari Tefsire Iliskin Farkli Isimlendirmeler” alt baslig1 kapsaminda isari
tefsirin isarl yorumla, tasavvufi ve nazari tefsirle iliskisi ile farklarini irdelemistir. Fakat ‘igari tefsirin olumlu
etkileri” ve “isari tefsirin olumsuz yonleri’ konularina ‘isari tefsire iliskin farkli isimlendirmeler’ baghg1 altinda
yer verilmesi baglik icerik uyumsuzlugunu akla getirmektedir. Bu iki konunun “isari tefsirin 6zellikleri” baslig
altinda incelenmesi kanaatimizce daha uygun olurdu. Birinci boliimde, sirasiyla “isari tefsirin 6zellikleri” ve
‘isari tefsirin dogma sebepleri’ konular1 ele alinmistir. Kanaatimizce bu iki konunun sirasinin degismesi
kurgusal olarak daha isabetli olurdur.

Ikinci bolimtin ana bashig “Kuranin Isari Yorumu” seklindedir. Bunu sirasiyla ‘isari tefsiri
reddedenler’, ‘isari tefsiri kabul edenler’, ‘isari tefsirin dayanaklarr’, ‘isari tefsirde metod” ve “isari tefsirin
kaynaklart” alt basliklar1 izlemektedir. Bu siralamada son iki basligin yerlerinin degismesinin konu kompozesi
acgisindan daha isabetli olacag1 kanaatindeyiz. Zira s6z konusu disiplinin kaynaklarmin tespiti, metodunun
tespitini de etkileyebilecek bir husustur. Miiellifin bu béliimde inceledigi 6nemli bir husus ‘isari tefsirin
dayanaklar” konusudur. Miellifin 6zelde ‘isari tefsirin dayanaklari’ konusunda, genelde tiim eserde
mevzulart Kur'an-1 Kerim ve hadis-i serifler ile temellendirmeye calismistir. Bunu yaparken birgok ayet
arasinda konuyla dogrudan ilgili olanlar1 kullanmasi, aymn sekilde gok sayida hadis arasinda sahih olanlar1
tercih etmesi dikkat gekmektedir. Ayrica bu boliimdeki tartismalar ikna edici bir sekilde ele alinmis ve
okuyucuya doyurucu bilgiler sunmustur. Eser bu yonleriyle de 6vgtiyti hakketmektedir.

“sari Tefsir-Batinilik Tliskisi” bashigimi tasiyan tictincti boliimde ise Batinilik’in ne oldugu, kokenlerinin
nereye dayandigi tizerinde durulmustur. ‘Isari yorum-batini mana farki’ ve ‘zahir-batin iliskisi’ basliklart
tglincti boliimiin en dikkat ¢eken tartisma konularidir. Yazar, tamamen farkli olmasia ragmen isari tefsirin
batini diistinceye benzetilerek tenkit edilmesinin biiytiik bir yanlishik oldugunu dile getirmistir. Miiellif, eserin
bu boltimiinde ¢ogu kisi tarafindan aymni kefeye konan isari tefsirle batini tefsirin yontem ve mahiyet olarak
birbirinden oldukga farkli olduklarini on yedi maddede ortaya koymustur.

“Isari Tefsir Ornekleri” baslikli dordiincii ve son boliimde yazar, onceki boliimlerde agirlikli olarak
teorik yonleriyle inceledigi konular1 pratik 6rneklerle somutlastirma yoluna gitmistir. Celik, sadece konuyla
ilgili tefsir literattirtinden 6rnekler vermekle kalmamis, bu alandaki melekesini kullanarak kendisi de bazi
ayetleri isari tefsir yontemiyle yorumlamustir (s. 131-132). Bu béliimiin daha 6nceki ti¢ bolimiin bir nevi atolye
calismas1 mahiyetinde oldugu, konularin okuyucu tarafindan daha agik bir sekilde anlasilmasina katki
sagladig1 soylenebilir.

Calisma, sonug ve kaynakca kisimlariyla tamamlanmistir. Yazarin konuyla ilgili klasik veya cagdas
olsun, genis bir kaynak yelpazesine ulasmada gosterdigi basarinin hakkini teslim etmek gerekir. Bununla
birlikte Hakim et-Tirmizi (61. 320/932), Sehabeddin Siihreverdi (61. 632/1234), Ibii'l-Arabi (61. 638/1240), Ebt
Hamid el-Gazzali (61. 505/1111), Mahmud el-Alasi (61. 1270/1853) gibi alamin 6nde gelen simalarinin; yine
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (61. 1977), Muhammed Abid el-Cabiri (61. 2010) gibi bazi cagdas miielliflerin
goriislerinin ikincil kaynaklar tizerinden nakledilmis olmasi (s. 29, 37, 98, 78, 100, 105, 123, 124) kanaatimizce
eserin zayif noktasidir. Miiellif, eserde yer yer bazi bilgileri aktarmada tekrara diigsmiistiir (s. 82/104-105,
40/119). Muhtemelen bu gibi durumlar miiellifin bazi konularin altini ¢izme arzusundan veya baglamin aym
noktalara deginmeyi gerekli kilmasindan kaynaklanmustir. Kitapta yazim ve dil yanhslarmin yok denecek
kadar az olmasi eserin iyi bir editoryal siirecten gectigine isaret etmektedir.

Calisma boyunca yazarin temkinli bir tislup kullandig1 (s. 108) gozlerden kagmamaktadir. Ayrica
eserdeki tislubun bastan sona kadar okuyucuyu yormayan bir sadelik ve akicilikla devam ettigi belirtilmelidir.
Eserin konusu 6ziinde kompleks ve girift olmasina ragmen mutellifin konular1 ve uzanimlarini akademik
yontemden 6diin vermeden akici, anlasilir ve kisa ctimlelerle kompoze ettigi, agir ve anlasilmaz ifadelerden
uzak durdugu belirtilmeli, bu konuda bir basar1 yakaladig1 soylenmelidir. Yazarm bazen anlasilmas: gtig
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yerlerde durumu baz: tesbihlerle somutlastirmasi (s. 12, 25), manasinin kapali kaldigini diistinduigii ifadeleri
dipnot veya parantez ici aciklamalarla izah etmesi (s. 115, 122) ayrica akilda daha kalic1 olmasi i¢in konuyu
maddeler halinde siralamasi (s. 32-34, 116-199) dikkat cekicidir. Yazarin eser boyunca yogun bir akademik
dilden o6zellikle uzak durmaya calistigl gozlenmektedir. Miiellifin, eserinde siirdiirmeye ¢alistig1 bu tislup,
¢ogu zaman belirli bir kitlenin ilgisiyle sinirli kalan akademik calismalarin aksine kitabin ¢ok daha genis bir
okuyucu profiline hitap edebilmesine imkan saglamaktadir. Bu agidan eserin sadece tefsir disiplinine ilgi
duyan sinirlt bir kitleye hitap ettigi on kabulii yaniltici olacaktir. Zira ¢alisma, tefsir disipliniyle ilgilenen
arastirmacilara hitap etmekle birlikte, konunun genis bir perspektifte islenmis olmasi Islami ilimlere ilgi
duyan tiim okuyucularin dikkatini cekmektedir.

Isari tefsirin mahiyet ve metodunu genis bir bakis acisiyla ele alan bu kitap akademik camiaya degerli
katkilar sunmus, tilkemizde hentiz simirh sayida ¢alismanin yapildigi bu alana zenginlik katmistir. Eser,
konuyu merak edenlere alanla ilgili hem hazir malzemeler sunmakta hem de okuyucunun ufkunu acacak ilmi
miilahazalar barindirmaktadir.

Ars. Gor. Dr. Mustafa Yildiz
Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Tefsir Anabilim Dali
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