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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz,

Yayin hayatinin on yedinci yilhim1 tamamlayan Islami Ilimler Dergisi, yeni
sayisl ile siz degerli arastirmaci ve okuyuculariyla bulusmanin sevincini ya-
samaktadir. Gegen siire icerisinde nesrettigimiz makale, ¢eviri, degerlendir-
me yazilari, Islami ilimler sahasinin enginligi kadar gérevimizin agirhigini bir
kat daha hissettirmektedir.

Bu sayimizda 12 makale ve 1 kitap degerlendirmesi yer almakta olup,
bunlarin sekizi Tiirkce, li¢ii ingilizce ve biri de Arapcadir. Selim Cakiroglu
Jesus in the Sifi Interpretations bashkli makalesiyle Hz. Isi peygamberin
Kur’an’da gegen kissasinin sufi tefsirlerdeki yansimalarini ele almistir. A War
Tactician: Khalid b. al-Walid baslhikl calismada Hiiseyin Gékalp meshur islam
komutani1 Halid b Velid’'in taktiklerini, Hz. Ebu Bekir donemindeki askeri fa-
aliyetleri cercevesinde inceleyerek degerlendirmistir. Yazarlarimizdan Umit
Eskin ise The First Governor of Mecca: ‘Attab b. Asid, His Life and Political Ac-
tivitiesi baslikli calismasinda fethin ardindan Mekke’ye atanan ilk vali Attab
b. Esid’in atanma sebepleri ve faaliyetleri ele almistir. Abdulhamit Turgut,
Arap Dili Gramerinde “Hilafu’l-Asl” ve Gramerdeki Ornekleri adli calismasiy-
la Arap dili gramerinin yayginlasmasina katki saglayan ve Arap gramerinde
kural dis1 olarak tanimlanan hilafu’l-asl kavramini incelemistir. Ahmet fhsan
diindar ve Ahmed Hassan Mohamed Ali’'nin birlikte kaleme aldiklar: [lahiyat
Fakiiltelerinin Arapca Hazirlik Siniflarinda Gérev Yapan Ogretim Elemanlari-
nin Mesleki Egitim Gereksinimleri

bashikli ¢alismalarinda Tirkiye’'deki ilahiyat fakiltelerinde gorev yap-
makta olan Arap dili 68retim elemanlarinin hali hazirdaki egitsel yeterlilik
durumunu ve Arapc¢a konusmayan 6grencilere bu dili 6greten 6gretim ele-
manlarinda bulunmasi gerekli olan mesleki yeterliliklerin ve ayrica bu ye-
terlilikler cergcevesindeki egitsel gereksinimlerinin tespitine ¢alisiimistir. Ya-
sar Seracettin Baytar Hadislerde Beydn ve Bedi I[Imiyle Ilgili Edebf Sanatlarin
Kullanima Dair Ornekler bashkli makalesinde, Belagat'in iki énemli dali olan
beyan ve bedi ilimleriyle ilgili sanatlarin, hadislerdeki kullanimina dair or-
nekler konu edilmistir. Mehmet Zeki Dogan, Kur’dn-1 Kerim’de Sifatin Islevi ve
Manaya Katkist adli galismasinda Kur’an’in dogru anlasilmasinda da biytk
bir role sahip sifatin tahsfis, tavdih, medh, zem, te’kid, terahhum, miibalaga,
ta‘mim ve tafsil gibi 6Gnemli islevleri ele alinmistir. Rahile Kizilkaya Yilmaz ile
Abdiilhamit Ugurlu’nun birlikte kaleme aldiklar1 Bati’da Islam Calismalarina
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Farkl Bir Yaklasim: Macar Asilli Alman Oryantalist Miklos Muranyi ve Yonte-
mi adl1 calismada Macar asilli Alman bilim adami Miklos Muranyi’nin hayati
ve calismalar1 lizerinde durulmus ve onun incelemelerinin merkezinde ko-
numlandirdigi Muvatta’ ve telifine dair tespit ve kanaatleri degerlendirilmis-
tir. idris Séylemez ise Bekir Sidki Efendi’nin Fezail-i Mendsik-i Hac Adli Eseri
Uzerine Bir Inceleme adli makalesinde Bekir Sidki Efendi tarafindan Birinci
Diinya Savasi éncesinde italyanlarla yasanan sorunlarin neticesinde Osmanl
Devleti'ne ait gemilere saldirilmasi ve bu esnada sivilleri tasiyan gemilerin
vurulmasi veya batirilmasi sonucunda vefat eden haci adaylari i¢in yazilmis
bir mersiye ele alinmaktadir. Fehmi Sogukoglu ile Muhammed Elnecer’in
Birlikte Kaleme Aldiklar1 Tekvir, Infitar ve Insikdk Surelerinde Zikredilen Ki-
yametin Kopus Tasvirlerinin Teolojik ve Lugavi Incelemesi bashkli calismada
ise Tekvir, Infitar ve Insikak surelerinde gecen kiyametin kopus aninda veya
yeniden dirilis zaman1 yasanacak hadiseler, Kelam ve Arap dili disiplinleri
ekseninde incelenmistir. Mehmet Hanifi YOLDAS ile Mehmet KUBA'1n birlik-
te kaleme aldiklar Ibddiyye’nin Haricilige Isnadi Meselesi bashkli makalede
ise ibadi miielliflerin dogrudan kendi eserleri ekseninde benzer oldugu iddia
edilen gorisler Haricllerin temel diisiinceleriyle karsilastirilarak ele alinmis-
ti Mehmet Deri ise Mehmet Bilen’in Din Gérevlilerinin Hadis Bilgisi baslikli
eserini tahlil etmistir. Arapca makale yazar1 Ahmet Hamitoglu >y sl
H;TJ.ZJ\ sl e Ll el g2l o i b wenlny sd>zadl bashikl makalesinde ise

Kur’an’in kendine has tislubu ile davet ettigi hitap sekli incelenerek
Kur’an’in s6z konusu daveti ele alinmaktadir. Sayinin size ulasmasindaki tim
siireglerde katkis1 bulunan dostlara tesekkiir ediyorum. Bir sonraki sayida
bulusmak iizere dilegiyle...

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
[stanbul-2022
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JESUS IN THE SUFI INTERPRETATIONS®

o

Selim CAKIROGLU"

Abstract

This article aims to examine the Sufl interpretation of the story of the
prophet Jesus in the Qur’an. The fate of Jesus, who came to the world
in a miraculous way, resulted in a similar way. The fact that the verses
in the Qur’an that mention the Jews wanting to Kkill him (as well as
other verses) do not state what his ultimate fate was has been the
focus of much discussion. The interpretations made by the Sufis, who
put forward a different method in the Islamic tafsir tradition in terms
of their interpretation style, contributed to the emergence of original
interpretations in Islamic thought. In this article, the approach of
the Sufis in the debates around the issues of “the ascension of Jesus”
and “the return of Jesus” in Islamic thought will be outlined, and the
interpretations of the Sufis in terms of their methods in interpreting
the stories about Jesus will be examined within the framework of eight
leading Sufi tafsir books.

Keywords: Tafsir, interpretation, Isharl Tafsir (Allusion), Sifi, Jesus
(Is4), Stfi Classics.

Sifi Yorumlarda Hz. isa

0Oz

Bu makale, Hz. isd peygamberin Kur'an’da gecen kissasinin sufi
tefsirlerdeki yansimalarini incelemeyi hedeflemektedir. Diinyaya gelisi
mucizevi bir sekilde gerceklesen Is&’nin, akibeti de benzer bir sekilde
sonuglanmistir. Kur’an’da, israilogullarinin onu éldiirmek istemesinden
bahseden ayetlerde, dkibetinin nasil oldugunun ¢ok net belirtilmemis
olmas, ilgili diger ayetlerle birlikte tartismanin odagini olusturmustur.
Yorum tarzi bakimindan Islam tefsir geleneginde farkli bir yéntem
ortaya koyan sufilerin, yaptiklar1 yorumlar, islam diisiincesinde
0zgiin yaklasimlarin ortaya c¢ikmasina katkida bulunmustur. Bu
yorum anlayisinin Hz. isd@min kissasinin anlatildigi ayetlerde nasil
gerceklestigini ortaya koymak bu makalenin temel hedefleri arasinda
yer almaktadir. Ayrica 6nde gelenisari tefsirlerin kaynak olarak alinmasi
arastirmanin 0zgin yanini olusturmaktadir. Bu ¢ercevede makalede
Islam diisiincesinde daha ¢cok urfic-i isa ve nuzil-i isa konulari etrafinda
olusan tartismalarda sufilerin yaklasimi belirlenecek ve Hz. isa ile ilgili

This article is derived from the doctoral dissertation titled “The Magic Prophets in Safl
Exegesises” advocated in September 2021 (Marmara University, Institute of Social Scien-
ces).

Dr. Istanbul University, Faculty of Theology, Department of Recitation of Qur’an and Qira-
at Learning, Istanbul/Turkey; selim.cakiroglu@istanbul.edu.tr; https://orcid.org/0000-
0001-7622-7891
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kissalarda sufilerin yontemleri bakimindan olusturduklar1 yorumlar
onde gelen sekiz tasavvufi tefsir ¢ercevesinde incelenecektir. Diger
taraftan Hz. [sd’'nin tasavvuf diisiincesindeki yerinin belirginlestirilmesi
ile de bunun Kur’an yorumlarina etkisi belirlenmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, isari Tefsir, Hz. isa, Safi.

Makalenin Dergiye Geldigi Tarih: 17.09.2021; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden
Gectigi ve Yayima Kabul Edildigi Tarih: 20.01.2022

Introduction

Jesus, who is considered the fourth of the magic prophets, is referred to as
Jesus Son of Mary (‘Isa ibn Maryam) and Messiah in the Qur’an.'Jesus, who is
reported to have been given the Bible? and heralded Muhammad,? is referred
to as “a spirit and word of Allah”* He is linked to Adam in terms of creation
because he was born miraculously without a father.> The miracles of Jesus
also differ from other prophets. Among his miracles, it is mentioned that he
speaks as a baby, heals the variegated and resurrects the dead.® The fate of
Jesus, who differed from other prophets in terms of his birth and miracles,
was also different.

The Qur’an clearly states that the Jews wanted to kill Jesus, but he was
not Killed or crucified by them.” In the Islamic tradition, the death of Jesus
and his coming back to the world as a sign of the Judgment Day is generally
discussed under the title of “the return of Jesus””.®

In the tradition of Islamic interpretation, the commentaries made by
the Sufis to the Qurianic verses are defined as allusions (isharat). This
interpretation genre differs with its subjective character from tafsir and ta'wil,
that is, the other two methods of interpretations. It is an undeniable fact that
the religious texts made by the Stfis have made important contributions to
the content of Islamic thought. This richness of interpretation will be better
understood when taking into account a considerable amount of ishar1 tafsirs
that have found their place in the tafsir literature. The Siifis expanded their

1 See Al ‘Imran, 3/45-46; al-Nisa’, 4/157-158, 171-172; al-Ma’ida, 5/72-75; al-Tawba,

9/31.

See Al ‘Imran, 3/347-49, al-Ma’ida, 5/46, al-Hadid, 57/27.

See al-Saff, 61/6.

See Al ‘Imran, 3/39; al-Nisa’, 4/171-172.

Omer Faruk Harman, “Isa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-

lar1, 2000), 22/465.

See Maryam, 19/29-34.

See Al ‘Imran, 3/49-51.

8 llyas Celebi, “Isa”, Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/472.

Ul W N
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tools for deriving understanding and meaning by developing an interpretive
metholodogy which centers on the moral perfection of man. Prophets have a
special importance in the spiritual interpretations of the Stfi. This article will
seek to identify the originality of the interpretation that the Sifi brought to the
verses mentioning Jesus and his parables. By way of introduction to the subject,
it will be shown first based on the mystical classics how Jesus features in the
idea of Sufis. Thus, in the context of the verses about Jesus, the contribution
made by the Sufi to the tafsir and Sifi literature will be determined.

Jesus in Sufi Thought

The Prophet Jesus, who found his place in the Islamic tradition on the
axis of discussions around “the ascension of Jesus” and “the return of Jesus”,
was mostly discussed in the Sufl literature in the context of “spiritual states”
(ahwal) and “spiritual stations” (makamat). In Sufi classics, renunciation
(zuhd), hope for Allah’s mercy (raja’), intimacy with Allah (uns), expansion
(bast), spiritual retreat (khalwa), staying in a mosque for a certain days to
worship (i‘tikaf), generosity (sakhd) and journey (sefer) were presented as
examples of the words and states of Jesus. According to the Sifis, Jesus is a
prophet of the highest rank. Because Jesus, who traveled in isolation from
everything, would have nothing but a bowl and a comb. When he saw the
water with his palm, he combed his hair with his fingers, and when he saw it,
he threw away his comb and showed his grace. In order to draw attention to
the importance of renunciation (zuhd) and poverty (faqr), the Stfis convey®
that Jesus did not eat for days, he advised his disciples to fast, he slept on a
pillow of mud, he did not build a house for himself, he likened the world to a
bridge that ran over him.'° According to al-Hujwiri, Jesus, who had attained
the spiritual stage (magam) of raja’,'* never cried throughout his life because
he was always in a state of spiritual expansion (bast).'? Likewise, according to
Attar, Jesus, who was always in a state of the radja and bast, lost his joy when
he heard of death, and the sweat leaking from his body with fear covered him
with blood from head to toe. '3 al-Ghazzali considers that some of the words
of Jesus in the Qur’an are spoken in the form of uns and bast. According to
him, Jesus’ ascribing “peace” to himself by saying “Peace be upon me the day

9  ‘Alib. ‘Uthman al-Jullabi al-Hujwiri, Kashf al-mahjub: Hakikat Bilgisi, trans. Siileyman Ulu-
dag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 102; Abi Hamid Muhammad al-Ghazzali, Thya’
‘ulim al-din, Critical ed. Committee (Jeddah: Dar al-Minhac, 2011), 8/169.

10 Abu Talib al-Makki, Qit al-qulub fi mu‘a@malat al-mahbub wa-wasf tariq al-murid ila
maqam al-tawhid, ed. Mahmud Ibrahim Muhammad Razvani (Qahirah: Mektebetu Dar
at-Turas, 2001), 2/744; al-Ghazzali, Thya’ ‘ultim al-din, 5/290, 299; 6/58, 63.

11 al-Hujwiri, Kashf al-mahjiib, 430.

12 al-Hujwiri, Kashf al-mahjib, 434.

13 Feriduddin Attar, Mantiku’t-tayr, trans. Yasar Kececi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998),
210.



10 isLAMI ILIMLER DERGisi

I was born, the day I die, and the day I will be resurrected.” (Maryam, 19/33)
was realized by the influence of the state (hal) of bast in the stage (makam)
of intimacy with Allah (uns).** al-Ghazzali also narrated Jesus’s words about
generosity (sakha), spiritual retreat (khalwa) and i‘tikaf.*>

Some of the practices of Sufi life are also based on prophet Jesus. It has
been accepted as one of his sunnah to train people with the method of
“journey”. Itis reported that he traveled widely to invite people to tawhid and
encounter the religion of Allah. Junayd al-Baghdadi, who said that the Stfism
was established for eight virtues, attributed the travel to Jesus and stated
that the Sufis should follow him in this regard.'® Kalabadht also reported that
Jesus wore a dress made of bristle, and he based the Stfi custom of wearing
clothes made of bristle to him.'”

Before Ibn al-‘Arabi, the Stfis gave place to Jesus mostly with regard to
asceticism. They attributed certain states (hal), stages (makam) and practices
to him. It can be said that Ibn al-‘Arabi, who attributed the scinece of letters
to Jesus, focused more on two of his characteristics. The first is the feature of
his creation, which he discusses in the context of “superiority/rif‘at” wisdom
in the Fusus al-hikam. The other is the position of “the last of the guardians”
(hatam al-awliya’), which he specifically mentioned in al-Futihat al-
Makkiyya, and its association with Jesus.'® In the Fusts al-hikam, Ibn al-‘Arab1
focuses on the extraordinary creation that forms the basis of his thoughts
on the wisdom of Jesus. He examines in detail the marvelousness of Jesus’
creation and his coming into the world without a father.?® According to him,

14 See. al-Ghazzali, Ihya’ ‘uliim al-din, 8/520.

15 See. al-Ghazzalj, Thya’ ‘ulium al-din, 6/160; al-Ghazzali, Ilhya’ ‘uliim al-din, 5/399.

16 al-Hujwiri, Kashf al-mahjib, 102

17 Muhammad ibn Ibrahim Kalabadhi, al-Ta‘arruf li-madhhab ahl al-tasawwuf, Critical ed.
‘Abd al-Halim Mahmud - Taha Abd al-baki Surir (Qahirah: Mektebe es-Sakafe ed-Diniyye,
n.d.), 22.

18 Ismail Taspinar, “Narratives about Jesus in Islamic Mystic Sources: Ibn al-Arabi, Mevlana
and Yunus Emre Example”, International Symposium on Islamic-Christian Dialogue II (Je-
sus in Islamic and Christian Sources), Istanbul: 2005, 241.

19 Ibn al-‘Arabi explains the survival of the Virgin Mary with real water from Mary and a
dream water by Gabriel. According to him, the body of Jesus was composed of a mixture
of real water and imaginary water. In this respect, he establishes the relationship betwe-
en Jesus’s resurrection of the dead and his creation by blowing souls in this way: Blowing
the prophet in the spirit of resurrection is a blessing to God, even though he is apostate of
Jesus. In this case, in its creation, blowing has an effect on Gabriel and the word is to God.
Jesus was created from real and imaginable water, so he gathered these two in himself.
Because it is both reality and imagination in its creation, it has the power to resurrect
and heal the blind by blowing. The fact that there is a resurrection feature in Jesus as a
human being is a result of Gabriel appearing in the form of a human being to Mary. Beca-
use if Gabriel had appeared in his own spiritual surah or any other chapter, Jesus would
have only been able to use the quality of resurrection by entering it. See Muhy1 al-Din Ibn
al-‘Arabli, Fusiis al-hikam, Critical ed. Mahmut Erol Kilic - Abd ar-Rahim Alkis (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2016), 128-129.
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the features and miracles attributed to Jesus depend on the extraordinary
nature of his creation. In this regard, Gabriel (Jibril), who appears in the
form of a handsome man, blows upon Mary, who is human, has an effect. In
addition, the feelings that Mary felt during her pregnancy with Jesus are also
influential .2’

According to Ibn al-‘Arabi, those who could not see the divine work that
Jesus carried out in resurrecting the dead either accepted him directly as
a Allah or did not understand how the resurrection took place. Jesus is a
prophet who has the qualities of being the word, the prophet and the servant
of Allah. Therefore, those who looked at him evaluated him according to the
qualification they thought was dominant among these qualities.?! In the
opinion of Ibn al-‘Arabi, all human beings are the words of Allah in terms of
being the words of “be/kun”, and the feature that distinguishes Jesus from
others is that his bodily presence exists with the blowing of the soul. For,
in the creation of other people, as the verse “When I arrange it and blow my
soul into it.” (al-Hijr, 15/29), Allah blew his soul after creating the body.?? Ibn
al-‘Arab1 associated the idea that the spiritual blowing occurs at the same
time with the body composed of the elements, with the attribute of Allah’s
Mercifulness (Rahman). Thus, he tries to justify how the opposite elements in
human creation came into being.?? Ibn al-‘Arab1 claims that Bayazid Bistam1
follows the same course of action as Jesus in terms of giving life to beings. He
reports that Bistami revived an ant and that he killed it by blowing it.?* Ibn
al-‘Arabi1 attributes the science of letters in al-Futiihat to Jesus and associates
the giving of the ability to blow with the science of letters. The knowledge
that belongs to him is the knowledge of the letters. His resurrection by
blowing upon a dead body or a bird made of mud is subject to the permission
given to him by Allah on this issue.?

According to Ibn al-‘Arabi, there are prophets as well as saints who are
disposition of the Israfil’s heart. Jesus is a prophet who is disposition of the
Israfil’s heart. There are also saints (awliya) who are disposition of Jesus’
heart. Everyone who is disposition of Jesus’s heart is also disposition of the
Israfil’s heart. However, not everyone who is disposition of the Israfil’s heart
is disposition of the Jesus’s heart.?®

20 Dilaver Gurer, Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Hikayeleri (Istanbul: insan Yayin-
lari, 2005), 232.

21 Ibn al-‘Arabi, Fusis al-hikam, 129-130.

22 Ibn al-‘Arabi, Fusis al-hikam, s. 154.

23 Ibn al-‘Arabi, Fusts al-hikam, s. 156.

24 Ibn al-‘Arabi, Fusis al-hikam, 155.

25 Mubhyi al-Din Ibn al-‘Arabi, al-Futuhat al-Makkiyyah, Critical ed. Ahmed Shams al-Din
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2011), 1/556.

26 Ibn al-‘Arabi, al-Futuhat al-Makkiyyah, 3/18.
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In Sifism, the idea of “seal of saint” (khatam al-awliya) is among the
topics associated with Jesus. This thought, which started with al-Hakim al-
Tirmidhi, became one of the main topics of Sifism with Ibn al-‘Arabi. The
starting point of the subject is the characterization of Muhammed as “seal
of the prophets” (khatam an-nabiyyin). Based on this information about the
Prophet, al-Tirmidhi claimed that there was a “khatam al-awliya” as well as
“khatam an-nabiyyin”. According to this, “khatam al-awliya “is not only the
last of the saints, but also the one whose rank is highest. There’s no better
saint (wali) than him. Tirmidhi’s thoughts on sainthood influenced Ibn al-
‘Arab?’s idea of guardianship.?” Ibn al-‘Arabi, who discusses the subject in
detail in al-Futihat al-Makkiyya, divided the guardianship into general
(walaye al-amma) and private (walaye al-hassa). He associated the general
acceptance in Islamic thought that Jesus would descend in the afterlife
with the “last saint” (khatam al-wali). He stated that Jesus would descend
as an absolute prophet and as “heir and khatam” before the Judgment Day.
According to him, although there are those who follow disposition of Jesus
among the saints, the general guardianship (walaye al-amma), in which no
saints will come after him, will end with him.?®

Mawlana drew a comparison between the words of the master (murshid)
and the resurrecting breath of Jesus. In the Mathnawi, he established a
relationship between the miracle of Jesus to resurrect the dead and the
master’s resurrection of dead souls. He compared man to the breath of Jesus
to tell the secret of his existence.?® In addition, he draws attention to the divine
qualification of a person by saying that the spirit in the being of a person is in
fact the breath of Jesus.?* According to him, in order to have a breath like Jesus,
one must first pass through material existence.?! To bring life to the heart, he
must find those who have breath like Jesus and benefit from them.3?

According to Imam Rabbani, since Jesus is spirit of Allah (rthullah) and
word of Allah (kalimatullah), his attribute of guardianship is stronger than
his prophethood. Imam Rabbani, who thinks the adjective that educates
Jesus is power (qudrat), says that Ali and Mahdi are also subject to Jesus

27 Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 15/196.

28 Ibn al-‘Arabi, al-Futiihat al-Makkiyyah, 3/15; 7/172. For a general evaluation of Ibn al‘A-
rabi’s nubuvvet-custody opinion and criticisms of this, see M. Mustafa Cakmaklioglu
“Ibn’l-Arab1i’s Views on Custody and Ibn Teymiyye’s Criticisms in This Regard” Journal of
Stfi, Scholarly and Academic Research (Ibn’l-Arabf Special Issue-1), 2008: 9/21, 213-255;
Ismail Taspinar, “Narratives about Jesus in Islamic Mystic Sources: Ibn al-Arabi, Mevlana
and Yunus Emre Example”, 242.

29 Mawlana, Mathnawi, trans. Veled Izbudak (Istanbul: Meb Yayinlari, 1995), 3/348-349.

30 Mawlana, Mathnawi, 1/128.

31 Mawlana, Mathnawi, 1/152.

32 Mawlana, Mathnawi, 4/177-178
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in terms of guardianship. Ali, whose guardianship is stronger because he is
devoted to Jesus, also has the guardianship of Muhammad. Imam Rabbani,
who thinks that there are five degrees of guardianship, says that each degree
is below one of the major prophets (ulu’l-‘azm).3* Accordingly, Jesus has the
fourth degree.?*

The Interpretation of Verses About Jesus in Ishari Commentaries

The Qur’an mentions Jesus on various occasions in terms of his birth,
proclamation and miracles. His miracles such as coming to the world without
a father and his resurrection of the dead draw attention as the features that
distinguish him from other prophets. It is possible to categorize the verses
about him under four main headings in the way that birth without a father,
being a messiah, miracles and death (urtc). Here, the interpretations made
by the Sufis will be examined under these headings in order to determine the
boundaries of the subject. However, before moving on to the relevant verses,
the general framework of the interpretations of the Sufli commentators will
be indentified.

In the first period of ishari interpretations, Jesus was described as an/
the exemplary person (imam) for the ascetics (zahids) in the world and
the wayfarers (saliks) in the hereafter, similar to the classics of Sifism.3®
According to Bakli, Jesus is a prophet who is endowed with the attributes of
Allah and who has attained closness, ultimate union (vuslat), guardianship
(walaye), prophecy (nubuwwah), knowledge (ma‘rifa), affection (muhabbah),
protection (‘ismah) and divine help (tawfiq). With these blessings given
to him, his external was made the leader (imam) to the disciples outside.
The his inner being was made a divine light for the hearts of the wise.?® In
addition, it is bestowed upon him to discover the Jamal (beauty) of Allah, to
reveal His knowledge in him, to be thrown into his mother’s belly as a word
and to exist as a manifestation of Allah’s light from there.?’

He is a messenger in which the light of Jalal (nar al-Jalal) is manifested for
Allah’s servants on earth. Because of the appearance of this light, the angels
were captivated by Adam’s face and prostrated to him, and the Israelites
also fell in love with the Prophet Jesus. Because of this light in Jesus, they

33 Imam Rabbani, Mektiibat-1 Rabbani, trans. Taha Hakan Alp et al (istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2011), 1/810.

34 Imam Rabbani, Mektibat, 2/51

35 Abu ‘Abd al-Rahman Muhammad b. al-Husayn al-Sulami, Haqa’iq al-tafsir, ed. Sayyid ‘Im-
ran (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya), 1/425.

36 Ruzbihan al-Baqli, ‘Ara@’is al-bayan fi haqa’iq al-qur’an, ed. Ahmad Farid al-Misyadyi, (Bei-
rut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2008), 3/281.

37 al-Baqli, Ara’is al-bayan, 1/335.
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sympathized and fell in love with him. This light is from the pre-eternal
word of the Allah that appeared in Mary. As a spirit composed of pre-eternal
attributes, it is present in both the apparition and internal qualities of Jesus.
However, Jesus is closer to this light than Adam in terms of the uniqueness of
his attributes. Therefore, Allah said on Adam, “I breathed my soul into him.”
(al-Hijr, 15/29), he said, “He is a soul from Allah” (al-Nisa’, 4/171) for Jesus.
In other words, Jesus is the manifestation of Allah’s form and His spirit in
total. The whole world is form and spirit. Prophets and saints are His form.3®

Since Allah appeared in Jesus with the light (niar), he was endowed
with the attributes of Allah. For this reason, his heart, spirit and mind are
heralded with the graceful secrets of Allah. When Allah completed him with
His existence, it was filled with the divinity of divine secrets. This situation
did not prevent him from seeing the servitude. He saw that those, who were
created afterwards, were destroyed with the help of Allah. Therefore he also
did not claim to be a Lord. While he was still in the cradle, he said “I am the
servant of Allah” and confessed his servitude.?® Therefore, he is a guide for
those who desire closeness and intimacy with Allah. He shows the beauty of
his attributes to the wise by manifesting them in Jesus.*°

Najm al-Din Daya-yi Razi interpreted the verses aboutJesus by focusing on
the concepts of heart, soul, self, fana’-baqa’ as in other prophets. He explained
the people and events in the parables in the context of these concepts by
applying them to the inner journey (sayr wa sulik). According to him, Mary
symbolizes the heart, Jesus symbolizes the spirit and the apostles symbolize
the heart and its attributes. Jesus is characterized by the attributes of Allah
and the miracles he shows are a result of his having this qualification. The
commandment of prayer and zakat (the Islamic obligation of charitable
giving) to him is for him to fulfill his servitude correctly and thus to purify
the soul from bad attributes. Allah states that Jesus said: “Peace be upon me
on the day I was born, on the day I die, on the day I rise from the grave and
resurrect!” (Maryam, 19/33) Daya makes some inferences about the spiritual
path (sayr wa sulik) based on the expression “on the day I die” in this verse
and points to the example of Jesus on this issue. Accordingly, Jesus (soul) was
created in a structure that accepts death with the attributes of the soul and
the names of the deeds that arise from it. Thus, it has been shown that the
meaning in the hearts of Siifis who live with Allah will not die.*!

38 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/290.

39 al-Baqli, Ara’is al-bayan, 1/290-291.

40 al-Baqli, Ara’is al-bayan, 2 /456-457.

41 Najm al-Din Daya-yi Razi, al-Ta’'wilat al-najmiyya, ed. Ahmad Farid al-Misyadi. (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2009), 4/168-169; Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 2/40-41.
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Considering that Jesus refers to the heart and Mary refers to the nafs al-
mutmainnah, such as Daya, al-Kashani made allusions to “spiritual journey”
(sayr al-suliik) from related verses.*? According to him, since Jesus was
anointed with light, his name is the messiah. He is honorable and respected
both in the world and in the hereafter because he has a partial and universal
understanding. Humans and jinn, who are exoteric and esoteric powers,
are in his service. Since he comprehends the infinite meanings and holy
knowledge, he manages the hereafter and guiding Allah in the best way. In
addition to being one of those who have been brought closer to Allah, he
has an ability to accept the manifestations and rewards (mukashafa) of
Allah.”®* The special blessing mentioned in chapter al-M3a’ida, verse 110 is
the granting of prophethood and guardianship to Jesus. Jesus’ speech in the
cradle and in adulthood occurred when his body reached perfection. He was
taught the wisdom of the sulik in Allah by achieving morality, stage (maqam)
and state (hal), experience and solitude with the unchangeable information
in the Lawh al-Mahfiiz and book of truth. He was taught the principles of the
state of the heart and deeds, as well as the science and decrees related to the
manifestations of Allah’s attributes with the Torah and the external sciences
with the Bible.**

Ahmad Ibn ‘Ajiba, based on Jesus and Mary, puts forward the
understanding of saints in Siifism by stating that Allah made the saints in the
form and legitimacy of the prophets. According to this, some of the saints are
on the level of Jesus in terms of ascension and isolation from the world and
attachment to Allah.*®

1.1. Birth of Jesus

In the Qur’an, the story of Jesus begins with his mother, Mary, because his
birth into the world was spiritual, without a father through his mother. Mary
is a woman who was devoted to the worship of Allah by her mother, was
chosen by Allah and put above the women of the world (Al ‘Imran, 2/42).
In addition, Allah described her as a righteous woman with a devotion to
chastity (al-Tahrim, 66/12), honesty and virtue (al-Ma’ida, 5/75). Since
Mary is seen as one of the most beautiful examples of the rank that women,
as well as men, can reach,*® some Sifis have called the female saints “Second

42 °Abd al-Razzak al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an [Ibn al-‘Arabi, Muhyiddin. Tafsir Ibn al-Ara-
bi], ed. Samir Mustafa Rebab(Beirut: Dar Ihyd’i Turas al-‘Arabi, 2001), 2/67.

43 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an 1/105.

44 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an 1/188.

45 Ahmad Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid fi tafsir al-Qur’an al-majid, ed. Omar Ahmed al-Ravi
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2002), 3/579; Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, 2 /46.

46 Ibn al-‘Arabi, al-Futihat al-Makkiyyah, 2 /241.
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Mary” (Maryam as-Sdni) and “Regent of Mary” (Ndib-i Maryam).*” Sufi
commentators also accepted Mary, who is mentioned in the Qur’an on the
occasion of the birth of Jesus, as a guardian.*®

Stfi commentators explained that Mary gave birth to Jesus miraculously
with the manifestation of Allah in the form of light. According to al-Baqli, the
spirit that came to Mary is from the holiness of Allah’s essence (Zat) and it is
a light manifested to the extent that Mary can endure.*® With the inspiration
of Allah, Mary knew that Jesus was prophesied and that he would talk about
the slanders of his people while he was in the cradle. This situation is a result
of his inspiration due to his closeness to Allah.’° al-Kashani regarded the
virginity of Mary (Al ‘Imran, 3/47), who was given the glad tidings of a child,
as a sign that Allah could bestow the position of heart with divine attraction
(jadhbah) and unveiling (kashf) to whatever He wishes without the training
of a sheikh and the instruction of a teacher.”?

Ibn ‘Ajiba, based on the verse (al-Mu’mintn 23/50), which mentions
Allah’s placing Jesus and Mary in a high place, pointed to the relationship
of worship and zuhd, prophethood and sainthood. Accordingly, Jesus is
an example for men who worship and have pursued asceticism, and Mary
for women who worship and have pursued asceticism. Just as Jesus is an
example for men who worship and have asceticism in terms of distancing
himself from material affairs and giving himself to worshiping, Mary is an
example for women who are devoted to worshiping and withrawn from the
world.>?

47 Mary has been shown by some Siifis as a role model for the Sufl. In fact, Rabi‘a al-
‘Adawiyya, who had a reputation for the love of God in the imagination, was presented
as the second Mary in terms of her devotion to God by never marrying. See Feriduddin
Attar, Tezkiretu’l-Evliya, trans. Suleyman Uludag, Bursa: Science and Culture Publications,
1985, 110; Ahmed Eflaki, Menakibu’l-arifin Ariﬂerin Menkibeleri, trans. Tahsin Yazici
(Istanbul: Hurriyet Publications, 1973), 1/166, 374. For an assessment on the subject,
see Suleyman Derin, “From The Love of Leyla to the Love of Mevla”, Human Relations
on the Basis of Love in Islam - Controversial Provincial Meeting- (16- 17 October 2009)
(Istanbul: ISV Publications, 2010), 132; For an assessment of the perception of Mary in
Sufis, see Hatice Cubuk, “Mother Mary in Stfism (Islamic Mysticism)”, e-Oriental Journal
of Islamic Studies, 2019, vol. 11/issue: 2 (24), 559-572. In addition, for a study on the
interpretations of the verses related to The Virgin Mary in the works, see. Mahmut Ay,
“Mary in Esoteric Interpretations of The Qur’an “ Istanbul University Faculty of Theology
Journal, 2011: 25/123-138.

48 °Abd al-Karim al-Qushayri, Lata’if al-isharat, ed. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2007), 1/148.

49 al-Baqly, ‘Ara’is al-bayan, 2 /456.

50 al-Baqli, Ara’is al-bayan, 2 /459.

51 al-Kashani, Ta’'wilat al-Qur’an, 1/106.

52 Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, 3/579.
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1.1. Jesus: “the spirit of” (Allah Riihullah) and “the word of Allah”
(Kalimatullah)

In the Qur’an, Jesus is described as “the spirit of Allah” (rtthullah) and “the
word of Allah” (kalimatullah). Among the Stufi commentators, Daya associated
this description of Jesus with his miraculous birth without a father According
to him, Allah threw his soul into the womb of Mary without the darkness of
his parents’ lust because of His love for Jesus and granted him the ability
to accept the light of His attributes. Miracles such as speaking to people in
the cradle and in adulthood, writing and reading the Torah and the Gospel
without any education, curing the blind from birth and lepors, resurrecting
the dead etc., were realized by the manifestation of divine attributes on this
ability. Allah has given him the discovery of true knowledge and mysteries.
Jesus, who was born as the caliph of Allah and the spiritual spirit, with the
command “Kun/be” without a father from the realm of causes, is the greatest
miracle in the creation.>3

Daya thinks that Jesus was made superior to other prophets and saints
in two ways by being “His word” (kalimatuh) (al-Nisa’, 4/171). The first is
that Jesus was created with the ability to accept this perfection without the
need for discipline. The second is that Allah took it upon himself to create the
soil of Jesus’ ancestor in a unique way with the order of “Kun/be” without a
father’s semen. Thus, He named him “His word” and made him honorable by
attributing to Himself.

1.1.1. Two Similar Prophets in Creation: Adam and Jesus

In the fifty-ninth verse of the chapter of Al ‘Imran, it is stated that the
creation of Jesus, who was born miraculously, resembles Adam. Sufi
commentators discussed the similarity in the creation of these two prophets
from different aspects. According to some, Sufis like al-Qushayri, both
prophets are similar in that they were born without a father, and Adam is the
only one with the title of beginning (being the first), while Jesus is the only
one with whose soul was granted to him by blowing.>* In this respect, there
is similarity between them.

al-Baqli regarded the similarity between the creation of Adam and Jesus
as a situation peculiar to holy spirits. For, Allah creates holy spirits from the
source of divine lordship (rubtibiyya) and manifests them with his light in
witnessing (mushahadah). Just as Adam was created from the spirit of the
invisible realm (malakit), his descendants from the prophets and the faithful

53 Daya, al-Ta’'wilat al-najmiyya, 2/38-39; Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 4/169, 293.
54 al-Qushayri, Lata’if al-isharat, 1/150.
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(sadiq) are like him in this respect. Therefore, the things that Allah has made
peculiar to Adam'’s soul including closeness, mercy, observance, knowledge,
rewarding, exemplary and tawhid are also relevant to the spirit of Jesus. For,
like the spirit of Adam, the spirit of Jesus is also in stations of closeness®® The
spirit of eternal knowledge, which is instrumental in the birth of Jesus to the
world, is the spirit that Allah had breathed into Adam as a manifestation of
Jemal (Beauty) and Jelal (Glory).5¢

Daya applies the resemblance of the creation of Jesus to the creation of
Adam to the honoring of the soul and heart. According to this, when Allah
wanted to make the spirit honorable from other beings, this spirit came into
being with the command of “kun/be”, without the implication of anything
else.”” al-Kashani explained this similarity with the fact that the souls of both
were created from the realm of command (alam al-amr), which did not have
matter and duration.>8

Based on the similarity in the creation of Jesus and Adam, Ibn ‘Ajiba says
that Allah combined two opposite states in man and placed the secret of the
two worlds in him. The creation of man takes place by putting the spirit,
which has the characteristics of the luminous and the divine, unseen realm,
into the semen that has the characteristics of the tangible world. However,
the creation of Jesus and Adam is an exception to this. This feature in the
creation of Jesus is also the basis of his weakness in the face of the world.
Since it does not consist of a semen mixed with tangible properties, it does
not have an attribute that will attract it to the concrete world. This feature,
which is present in Jesus and other prophets, is also found in saints. Since
they cleanse the material darkness in their souls through the striving
(mujahadah), the souls of the saints are annihilated in the love of Allah, and
they lean towards secret spiritual sciences.*

1.1.2. Event of the Birth

It is explained that the pregnancy of Mary to Jesus and the birth process
are in the 17-27. verses of Surat Maryam. The Stfis thought that these verses
symbolized the spiritual journey, and therefore they interpreted them by
associating with some states achieved during this time. According to some
Stfis, the retreat of Mary, who was pregnant with Jesus, away from her family
and into seclusion towards the East (Maryam, 19/16-23) is the spiritual
journey of the heart from the tangible world to the spiritual world. Mary
55 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/153.

56 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/335.
57 Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 2/238, 319; Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 4/165.

58 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 1/108.
59 Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, 1/362.
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turned away from all kinds of things that prevent her heart from dhikr and
mushahadah (witnessing) and turned towards the invisible realm (alam al-
malakiit).®°

The fact that Mary, who was provided for without any action or effort
when she retreated in this way, later obtained sustenance by pulling the
palm branch, was attributed to her relevance to the world. When Mary’s
heart started to take care of Jesus, then it was said to her “Shake the date tree
towardsyourselfso that fresh dates will be poured into you.”(Maryam, 19 /25).5!
According to al-Qushayri, Allah prepared Mary for the miraculous birth by
providing for her needs in a way that was far beyond her expectations of what
was possible.®? Considering that the date branch ordered to be shaken is dry,
al-Qushayr1 regarded the extraction of fresh dates from a dry date tree as a
sign that Jesus would be created without a father.®® According to Ibn “Ajiba,
the second state of Mary is superior to the first, as the order to shake the date
palms indicates that she was returned to causes when her certitude (yagin)
became stronger. This situation indicates that the people of isolation should
not turn to tangible causes before gaining strength and having “tamkin” in
the knowing of Allah (ma’rifa). While the sustenance comes to Mary without
any causes in the first state, in the end, it is said that “Pull the palm branch to
yourself and shake it!” (Al ‘Imran, 37).%*

Unlike other Suf1 authors, al-Kashani interprets the verses that talk about
how Jesus was born without a father from Mary with their literal meaning.
It is quite remarkable that he examines the miraculous birth in detail with
an original approach by attributing certain apparent characteristics to Mary.
According to him, the reason why Maryam conceived without a relationship
with a man is because she is among those women whose masculinity is
dominant. Since Maryam has a strong femininity characteristic suitable for
masculine temperament, therightside ofherlungsecretes a substance similar
to the male semen, while the left side secretes semen with the attirbutes of
femininity. When the soul of a woman who possesses such masculinity, unites
with the holy spirit or another angel, her masculinity becomes dominant
when she is both asleep and awake. “He appeared to himself in the form of a
complete human being.” As the verse (Maryam, 19/17) indicates, this is how
Maryam became pregnant with Jesus.®®* These explanations of Kasani about

60 al-Baqli, Ara’is al-bayan, 2/455; al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 2/7; Ibn ‘Ajiba, al-Bahr
al-madid, 3/326.

61 al-Sulami, Haqa’iq, 1/424; al-Qushayri, Lata’if al-isharat, 2/239.

62 al-Qushayri, Latd’if al-isharat, 1/149

63 al-Qushayri, Lata’if al-isharat, 2/239.

64 Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, 3/331.

65 al-Kashani, Ta’'wilat al-Qur’an 1/108; al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 2/7.
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Jesus’ fatherless birth appear as a unique interpretation of how Maryam
became pregnant with Jesus without touching a man’s hand. As far as we
can determine, such an interpretation does not exist in other Sufis. In the
works of exoteric (zahir) scholars, a similar comment on the subject is only
included in Elmalili Hamdi Yazir’s Hak Dini Kur’an Dili.®®

1.2. Prophethood of Jesus

According to the Qur’an, Jesus is a prophet who proclaimed Allah like
other prophets. He was sent to the Children of Israel as a confirmation of the
Torah and the Bible was given to him as a book. Siirat al-Ma’ida verses 10,
46,71, 75 and Surat Al ‘Imran verses 48-52 mention his prophethood. Based
on these verses, the Sift commentators stated that the outward side of Jesus
was made an “leader” (imam) for the disciples, and his inner part was made
a light for the hearts of the wises.®” al-Baql1 defines Jesus as a prophet who is
endowed with the attributes of Allah and possesses the lights of closeness,
ultimate union (vuslat), guardianship, prophethood, knowing Allah (ma’rifa),
divine love and innocence.?® al-Kashani also attributed Jesus’ isolation from
the world and authoritative priesthood towards his subordinates to the
strength of his heart and the victory of his light. According to him, because
of these features, the invocation of the Bible is related to the manifestations
of attributes, morality and preaching, the states and purification of the heart,
which are all things for inward.® al-Kashani interpreted Allah’s “teaching the
writing, wisdom, the Torah and the Bible” to Jesus, as well as the support
of Jesus with the holy spirit as the teaching of morals and states, makams,
wisdom of seyr u sullk, the Torah and inherent sciences, and the biblical
sciences in addition to the support of Jesus with the holy spirit.”°

2.1. The Apostles

One key partofthe story of Jesus as narrated in the Qur’an is the emergence
of his prominent followers known as the apostles. These verses were also
evaluated by the Siufis in the context of the mentor-disciple relationship
and the “inconstancy/changeableness” (talvin) and “stability” (tamkin) in
the Islamic mystical way (sultik). According to al-Sulami, the belief of the
apostles is the light in the hearts of the asfiyan (the most purified). They
were subject to Jesus in order to reach the love of Allah.”! Daya attributes
the apostles’ belief in Jesus to their ability to accept this. According to him,

66 See Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2 /368.
67 al-Sulami, Haqa’iq 2/235; al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 3/281.
68 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 3/281.

69 al-Kashani, Ta’'wilat al-Qur’an, 1/177.

70 al-Kashani, Ta’'wilat al-Qur’an, 1/188.

71 al-Sulami, Haqa’ig, 1/102; al-Baqli, ‘Arad’is al-bayan, 1/151.



Jesus in the Sufl Interpretations 21

there is an acquaintance and bond between the spirit of every ummah and its
messenger. Because of this acquaintance, souls observe and recognize each
other in the realm of martyrdom.”? According to Ibn ‘Ajiba, the apostles who
obey the invitation of Jesus are examples of denying onesself and making
confessions of a faithful disciple who seeks the remedy of the heart. Just as
the apostles obeyed the call of Jesus, the disciple should be subject to the
approximated saints and righteous who are the helpers of Allah in terms of
religion.”®

al-Baqli explains the 112" verse of the Sarat al-Ma’ida, which mentions
the apostles’ request that Jesus miraculously cause a table spread with
food to descend from heaven with the concepts of “tamkin” and “talvin”.
According to this, although the apostles observed their secrets, spirits and
hearts and their unseen realities, they were not in a state of “tamkin”. Since
they were people of “talvin”, they desired miracles to banish the opposition
of the soul and to make the heart happy.”* According to him, the apostles,
although having attained the mystical knowledge of Allah (ma‘rifa), acted
like beginner by demanding miracles.”> Upon the request of the apostles,
Jesus demans a table by saying “My Allah! O our Lord! Lower us a table from
heaven so that it will be a feast for us and a sign from you, from the first to the
last one. Provide us with sustenance, you are the best of providers.” (al-Ma’ida,
5/114). al-Baqli explained the expression “our former, those who came
after” in this verse as the beginning and the last stage (magam) of the the
spiritual journey (sulik) and explained the “former ones” as disciples and
the “later ones” as sages. According to him, the apostles saw the attributes of
Allah and witnessed his miracles. In this way, they are like saints (‘arif) who
have achieved vuslat. However, if they return to the pleasures of the soul
and prefer the lust of the world, the greatest torment for them in this case
is to be unable to observe the attributes of Allah, the light of Jamal and Jelal
as their hearts were veiled in earthly desires. For those who seek the Truth
(Haqq), the biggest punishment is to be separated from that same Haqq. If a
person who is devoted to Allah prefers someone else to Him, he will suffer
the greatest punishment in the world.”®

Daye and Ibn ‘Ajiba made similar comments regarding the nature of
the table requested by the apostles. The fact that the table has a heavenly
character in the verse has made it easier for Daya and Ibn ‘Ajiba to interpret

72 Daya, al-Ta’'wilat al-najmiyya, 2/319-320.
73 Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid 1/359.

74 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/337-338.

75 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/338.

76 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/338-339.
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the issue according to the understanding of mystery and truth in Sufism. The
aspect of the sky that symbolizes the lofty and supreme realms has enabled
such an interpretation. According to Daya, this table contains “truths and
secrets”. However, the apostles whose faith was not genuine desired worldly
gain, not the benefits provided in the religion conveyed to them by Allah
through prophets like Jesus. When they received what they desired, they lost
the benefit of otherworldly bliss. If they had had true faith and devotion, they
would have known that hearts can only be satisfied by the remembrance
of Allah. Consequently, they lost the main benefit because they demanded
a table with their fleshly impulses and lust of the heart.”” Daye thinks that
the Jews who turned into pigs because they violated the Saturday ban in the
Qur’an were the ones who demanded this table. As a result of their eating
from this table, their attributes of mischief became clear, and Allah removed
their human faculties and gave them attributes clearly better suited to their
inclinations. Ibn ‘Ajiba interpreted the table that the apostles demanded
from Jesus as “divine secrets” and “interior knowledges” (ma‘arif). Just as
the food for the body comes out of the earth, the food of the heavenly spirits
is the religious sciences and divine secrets that descend from the heavens.
These descend to the hearts of the wises (‘arif) and from there spread to
the hearts of the listeners. Some people can request these sciences before
the appropriate time and without preparing themselves for it, as is the case
with the apostles. In this regard, the wise (“arif) should warn him to behave
in accordance with manners.”®

1.2. Did You Say?

It is stated in the Qur’an that Christians accepted Jesus as a Allah after his
death. In the verses of Strat al-M3a’ida 116-117, the conversations between
Allah and Jesus are narrated in the context of the adoption of Jesus as a
deity.”? Sufis think that this dialogue occurred when Jesus was in the state
(magam) of annihilation and complete extinction in Allah (fana’), in the
state of “expanse” (bast). Christians’ acceptance of Jesus as deity is the result
of inadequate reasoning. According to al-Baqli, Allah’s address here is an

77 Daya, al-Ta’'wilat al-najmiyya, 2/321-322.

78 Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, 2 /92.

79 The meaning of the relevant verses is as follows “Allah said, “O son of Mary, Jesus! Did you
say to the people, “Accept me and my mother as gods besides God?” “I'd like to thank you. It’s
not for me to say what I don’t have the right to say. And if I had told you, you would have
known it. You know what’s inside of me, but I don’t know what'’s in yours. You're the only one
who knows the secrets. (116) I told them only what you ordered me to do; I said, “Worship
God, my Lord and your Lord.” As long as I was among them, I was a witness to their deeds.
But you’re the only one who knew and saw them after you passed away. You’re a witness to
everything. (117) If you punish them, they are your servants. If you forgive them, you have
wisdom and wisdom.” (118) (al-Ma’ida, 5/116-118)



Jesus in the Sufl Interpretations 23

address He made to the prophets in the position of majesty and observation.
Jesus was able to respond to Allah’s address because he was in the position
of “bast”.8’ Here, when he moved away from his natural state and attributes,
he was like a “unifying Allah” (muwahhid) without a veil between him and
the Haqq (truth). Since he had reached a complete annihilation (“fana’”), his
speech and silence originated from Haqq.®'

According to Daya, Christians’ conception of Jesus as a deity is the result
of inadequate reasoning. When they wanted to lead the true path, they could
not understand the sanctity and intimacy because they viewed the prophets
with a mind. They evaluated the birth of Jesus with their minds and accepted
his birth without a father as an evidence that he should be the son of Allah.
Based on this, they proved that he resurrected the bird sculpture and healed
those who were born blind and who were addicted to the tawny disease. For,
the realization of these actions is only reserved for the attributes of Allah.
Therefore, they thought that if Jesus had not been the son of Allah, he would
not have been able to do all these deeds. From another point of view, they
came to the conclusion that the sacredness of Allah was revealed to the body
of the Messiah Jesus, who was one of the attributes of visible realm (nasit),
and that he is Allah.®?

al-Kashani, also attributes the Christians’ deification of Jesus to the
narrowness of their understanding. According to him, Jesus invited people to
unity in detail by affirming that his words, deeds, attributes and existence all
belong to Allah. As their understanding was narrow, they made a mistake by
seeing Allah as a part of the details and therefore they made Jesus divine.®?

Daya compared the Israelites’ misconception to prove the deity of Jesus
with the way the Ummah of Muhammad entered the path of Truth. According
to him, the ummah had the burden of bringing evidence obtained by meeting
Allah. Because they were subordinate to Allah with affection and they were
subjected to the temptations of divinity. It is a futile effort to engage in
evidence that will reveal the existence of Allah after reaching Allah. This
ummah correctly understood that the miracles emerged from the hand of
Jesus belong to Allah in terms of external appearance and to the divinity as
the source of his attribute of creation, since Jesus had observed the attributes
of Allah in Jalal in sultuk.?*

80 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/338-339.
81 al-Sulami, Haqa’ig, 1/189; al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/341.
82 Daya, al-Ta’'wilat al-najmiyya, 2 /295.
83 al-Kashani, Ta’'wilat al-Qur’an, 1/190.
84 Daya, al-Ta’'wilat al-najmiyya, 2 /296.
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The request of Jesus for forgiveness of the polytheists caught the attention
of al-Baqli. Although he stated that the commentators agreed that Allah
will not forgive the polytheists who died in polytheism, he believes it was
a different sort of forgiveness that Jesus was requesting. According to him,
Jesus’ speech here reflects God’s having revealed to him secret knowledge
that is otherwise hidden from other creatures. For, it is impossible for Jesus
not to know that those who associate shirk (unbelief) will not be forgiven.
And yet, his asking forgiveness from Allah for the polytheists shows that he
wished it based on secret knowledge. al-Baqlt says that the secret lies in Ibn
Abbas and Ibn Mas’ud’s interpretation of the verse that mentions how the
polytheists and unbelievers will remain in Hell forever. According to Ibn
Mes’td, such a time will come when Hell that its doors will move without
anyone in it. This will happen after being there for centuries.®®

1.3. The Miracles of Jesus

It is mentioned in the Qur’an as a miracle that Jesus spoke in the cradle,
healed the blind and tawny, gave life to the bird and resurrected the dead.
The point that Sifis draw attention to in the verses on the subject is the
qualification of these miracles given to Jesus and the possibility of similar
miracles in those who assume the same attributes. Some Sufl commentators
have argued that similar extraordinary situations may occur in those who
progress spiritually based on these miracles shown by Jesus. al-Sulami
accepted the possibility that extraordinary events could occur in those who
reached the level of “fana®” as in the case of Jesus.?®

Some Siifis linked the miracles shown by Jesus with his extraordinary
creation. His coming to the world was with the holy spirit Allah breathed
into him through Gabriel (Jibril). According to al-Baqli, this spirit, which
was blown to Jesus at birth, is the source of his ability to perform miracles.
With this spirit of holiness that he received from Allah, Jesus became holy
by joining the realm of Allah to the realm of prophethood and his whole
existence became a holy spirit.2” According to Daya, this spiritual ability that
emanates from the word of Allah in Jesus is placed in the nature of every
human being. Allah revealed this ability in Jesus without any effort from him.
For, his spirit did not flow from the loins of fathers and mothers’ womb like
our souls. His essence was apparent in his own body without being orginating
from human father. Therefore, since the light in the spirit of Jesus appeared,
Allah revealed various miracles in him from the beginning of his childhood.

85 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/341.
86 al-Sulami, Haqa’iq, 1/102.
87 al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/335.
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As for us, we need to extract this spiritual substance from the source of our
body by obeying Muhammad’s orders and prohibitions. Therefore, those
whose spiritual substance escapes from its human source become the Jesus
of their time and Allah revives dead hearts with his breath, opens deaf ears
and blind eyes with him. Thus, he has the position within the ummabh of the
prophet among his people.®®

1.3.1. Speaking in the Cradle

The first of Jesus’ miracles is speaking when he was a newborn baby. The
subject is explained in verses 110 of Surat al-Ma’ida and in verse 46 of Stirat
Al ‘Imran. The explanations about this miracle were made only by al-Bag]L.
He explained the verse with the concepts of “wideness” (inbisad) and “the
state of unity” (ittihat). According to him, the speech of Jesus in the cradle is
to testify to his prophethood, his will and that his mother is pure. His speech
in his middle age originated from his “wideness” (inbisad) and the state of
unity. While he was initially in the language of servitude, he eventually wore
the adjectives of rubiibiyyah.?® al-Baqli says that from the beginning of Jesus
saying “Surely I am the servant of Allah” (Maryam, 19/30), Mary speaks in
the apparent language and Jesus speaks in the language of “fana”. For, while
Allah made Jesus speak with the words of oneness and his servitude, he
ordered his mother to be silent. This is the case with the disciples; when the
apparitions are silent, the speech of the unseen and the language of their
souls begin to speak.?®

1.3.2. Healing the Blind and the Variegated

Another miracle shown by Jesus is that he heals the blind and the
variegated. The subject is mentioned in Sirat al-Ma’ida 110 and Sarat Al
‘Imran 49. al-Baqli, who explained the verse with a report from Ali Ruzbari,
attributed the occurrence of such a miracle from Jesus to the emergence of
Allah’s rububiyyah in him. For, the limit of rubiibiyyah is on the border of
servitude. When a servant is on his way in servitude, Allah reveals in him one
of the attributes of rubtibiyyah with his fortune and might.*?

al-Kashani interpreted Jesus’ performance of these miracles in light of the
relationship between a master’s discipline to the disciple’s soul. Accordingly,
unborn blindness means being veiled from the light of Allah. The leper
(variegated) is a person caught in the worldly speech and overcome by his
desires. The dead body that Jesus resurrected is the ignorant person he
88 Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 2/239, 319; Daya, al-Ta’'wilat al-najmiyya, 4/166; Ibn ‘Ajiba,
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brought out of his grave and the world of the soul. Since they do not know the
state and position of Jesus, Allah has blinded the ignorant ones who stand
against him in the manifestations of his attributes.??

1.3.3. Giving Life to a Bird

Another event mentioned among the miracles of Jesus in the Qur’an is his
“giving life to the bird”. The subject is mentioned in the 49" and 110" verses
of Strat Al ‘Imran. According to al-Baqli, who is one of the interpreters of
the verse, this miracle took place as the manifestation of Allah’s lordship
(rubiibiyyah)in]Jesus. WhenJesus breathes with the holy spirit within himself,
the bird he made out of mud comes to life.”® At the same time, al-Kashani has
used these verses to bring to light dynamics regarding the purification of
the soul and the purification of the heart under the guidance of a teacher
(murshid/Sifi master). He thought that in the interpretation of the verse 49
Sirat Al ‘Imran, mud symbolizes the gifted yet imperfect souls, in the 110%
verse of the SGirat al-Ma’ida, it symbolized the spiritual (huytlani) mind. On
the other hand, in the interpretation of the verse 49 according to Al ‘Imran,
the bird refers to a living soul that flies to Allah with the wings of enthusiasm
and good will, while in the interpretation of the verse 110 in Siirat al-Ma’ida,
it refers to flying hearts. According to him, Jesus made the hearts flying from
this world to the holy glory like birds flying to the Holy Prophet by means
of self-discipline and devotion, and by means of conversation and discipline
from the breath of divine knowledge, he breathed the true life for them.**

1.4. Yahya, Jesus, Muhammad

Stfi commentators compared Jesus with Yahya and Muhammad in terms
of state (magam) and position (hal) in the interpretation of the verses in
which his story is told. al-Baqli compared the greetings made to Yahya, Jesus
and Muhammad based on the verse that mentions what Jesus said while
he was in the cradle.”> According to this, the greeting given to Yahya is a
special salutation Allah sent to his beloved servant. The salutation of Jesus
as “Peace be upon me” (Maryam, 19/33) is the salutation that comes from
the authority to observe Allah in everything. Probably, al-Baqlt has indicated
that Jesus was in a state of witnessing (mushahadah), “bast” and “ayn al-
cem’” because the salutation about Jesus was expressed in his own mouth
and not by Allah in the verse. According to him, Jesus attained this peace
when he passed away from bad to life. Therefore, Jesus is characterized in
92 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 1/188.

93 al-Baqly, Ara’is al-bayan, 1/336.
94 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 1/106, 188.
95 “Peace has been given to me on the day I was born, on the day I die, and on the day I will be

resurrected.” (Maryam, 19/33).
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terms of mystical knowledge of Allah” (ma’rifa), monotheism (tawhid),
affection/divine love (muhabbah) and enthusiasm (shewk). When he is one
with Haqg, his language has become the language of Allah in terms of ‘ayn al-
cem’. In this respect, he is superior to Yahya. However, according to al-Baqli,
Allah’s direct salutation to Muhammad by expressing the Jamal in ascension
(mi‘rac) shows that his rank is higher than that of Yahya and Jesus. If Allah
had greeted with the tongue of an angel, he would have saluted with the
tongue of a created being, which cannot reach the level of salutation Allah
has given directly with his pre-eternal attributes.’®

Daya compared Jesus and Muhammad in terms of their mercy. Accordingly,
Allah recorded His mercy on Jesus with the preposition (), which expresses
a part in terms of Arabic grammatical rule, “a mercy from us/mercy minna”
(Maryam, 19/21). Therefore, His mercy is limited only to those who are
subject to him. What Jesus brought has also been subjected to the sending of
Muhammad. With his coming, the decree of the religion of Jesus disappeared.
For this reason, Jesus’ mercy towards his ummah ceased. In response, In the
verse “We sent you only as mercy to the realms.” (al-Anbiya’, 21/107), it is
clearly stated that the sending of Muhammad was an act of mercy towards
the whole world. Therefore, Muhammad’s mercy never ceases upon the
worlds. In fact, according to Daya, this mercy is valid in the hereafter with
the continuation of the rule of the religion, and the fact that all creatures in
the world, up to the prophets, need this mercy.’”

Some Sifl commentators compared Jesus and Muhammad in terms of
intercession on behalf of their ummah and drew attention to the superiority
of the Prophet due to his position of a exalted status (magam al-mahmud).
According to this, Muhammad will continue to intercede (shafa‘ah) by saying
“my ummah” until every member of his ummah is answered. Jesus, on the
other hand, abandoned the “inbisad” by leaving to ask for the forgiveness of
his ummah. For, in this case, he has ceased to reclaim with the Haq regarding
his actions.”®

1.5. The Fate of Jesus

In the Qur’an, the fate of Jesus, whose story begins with birth in a
miraculous way, ends in this manner. Verse 55 of Siirat Al ‘Imran, verses 157-
158 of Surat al-Nisa’ and Surat al-Ma’ida verse 117, which mention the Jews’
desire to kill him and his ascension to heaven by Allah (‘urtic) form the crux
of the matter. The death of Jesus and his coming back to the world before

96 al-Baqli, Ara’is al-bayadn, 2/461; Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, 3/331.
97 Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 4/166.
98 al-Sulami, Haqa’iq, 1/190; al-Baqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/343.
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the end of the Day of Judgment is generally discussed under the name of
“the return of Jesus”.*? In order to elucidate the approach of the Sifis on this
subject, we will examine the issue here in the context of the relevant verses
under these two headings:

1.5.1. The Ascension of Jesus in Islam

Although it is clearly stated in the Qur’an that Jesus was neither killed nor
hanged by the Jews, the debate about whether he died and how he ascended
to heaven continues to this day.!°® In the verses about the end of Jesus’
worldly life, the expressions “to die” (tawaffl) and “to raise” (raf’) are used.'*!
The majority of the commentators have interpreted the news about “Jesus’
descent as killing the Dajjal” and the death in the verse as “raising the sky”.1°2

Although the ascension of Jesus to heaven is certain in the Qur’an, there
are two different approaches about its essence. There are those who think
that the ascension to heaven is by spirit. However, the general opinion
is that his spirit was raised to the heaven with its body. Almost all of the
commentators following the traditional line such as al-Tabari, al-Qurtubi,
Ibn Qutaybah, al-Zamakhshari, al-Baydawi and Ibn Kathir are of the opinion
that Jesus did not die of his own term, he was elevated to the heavens, and
that the body and the soul came together.!°®* Those who claim that ascension
(raf’) happened only with the spirit are modern-era commentators.!* On the
other hand, Sufi commentators interpreted the relevant verses in the context
of perfection of the spirit. Their explanation of the ascension in this way may
create the perception that they are in agreement with those who claim that
ascension occurred only with the spirit. However, the Sifis emphasized that
they made a statement regarding the spiritual aspect of the event by saying
that their interpretation was allusion. Therefore, while the commentators of
the modern period realize their views on the subject within the framework

99 llyas Celebi, “Hz. 1sa”, 22/472-473.

100 For a recent study on the fate of Jesus in light of the basic sources and acceptances in
Islamic thought, see Mahmut Aydin, Hz. Isa ‘yva Ne Oldu?, Ankara: Otto Yayinlari, 2017.

101 The text of the 55th verse of the Siirat Al ‘Imran about the death of Jesus is as follows:
He said, “O Jesus! I will make you pass away, raise you to my sight, purify you from the un-
believers, and make those who follow you superior to those who disbelieve until the Day of
Resurrection. Then you’ll come back to me. Then I will judge you on what you used to differ
from.”

102 al-Shawkani, Muhammad b. ‘Ali, Fath al-Kadir (Beirut: Dar Ibn Kathir, 1994), 1/395-396.
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of the apparent meaning of the verse, the concentration of Sifis on the
intangible meanings shows that they approach the issue differently in terms
of methodology. For this reason, it is difficult to say that the Sufis agree with
them since they did not express an opinion about the apparent meaning
of the verse. Moreover, looking at the comments made by the Sufis to the
relevant verses, the difference will be better understood.

The Safi commentators did not pay much attention to the apparent
meaning of how Jesus was ascended to heaven, rather they focused on
signic meanings. However, al-Baqll and al-Bursawl said that Jesus was
circumambulating the throne with the angels as a heavenly, desirable and
angelic human being, and made it clear that he was ascended to heaven with
spirit and body.!°® Using the clearest expression on the subject, Ibn ‘Ajiba
stated that Jesus was raised to the sky in the form of spirit and body.1%®

The words “to die” (mutawaffike) and “to rise to the top” (rafi‘uke)
expressed in the verse 55 of Surat Al ‘Imran, which mentions the death of
Jesus and his ascension to Allah, have been interpreted by Sifis as Allah’s
killing Jesus from the evil attributes of his soul and the purification of his
will and desires.’®” al-Qushayri evaluated the address made to Jesus in the
verse as an address to every servant directed to Allah, and associated the
expression “I will make you die” (Al ‘Imran, 3/55) with the concept of fena in
Stfism. According to him, the death of Jesus means his being purified from his
human attributes and reaching the level of “annihilation” (fana”).'°® al-Baqlt
interpreted the verse within the framework of the thought of “annihilation-
subsistence” (fana’-baqa’). According to this, the holy spirit of Jesus, whose
image was blown, was trained with the lights of prophethood and servitude
and reached the level of authority of the prophets and the saint. When he
ascended to Allah with the attributes of rubiibiyyah, he found worse than his
attributes and thus pre-eternal attributes became apparent in him.'%?

According to some Sufi commentators, Jesus’ ascension to Allah took
place with the attribute of love. As a requirement of this attribute, Allah
cleansed Jesus from complimenting the angel. For, one of the conditions for
the beloved to be one with the loved one (ittihad) is that nothing created later
should enter between the two. When wise reaches the position of oneness

P
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only, the light of Allah’s community shines on his body and his presence
prostrates to him. For, anyone who sees the beauty of Allah’s Jelal through
means, if he has not attained the truth of divine knowledge, he likens it to
occurring in means.!'° In addition to his comments above, al-Baqli compared
the ascension of Jesus to the heavens with the miracle of resurrecting the
dead. Accordingly, the light of divinity has emerged through Jesus, who has
a divine spirit and spirit with which the dead are resurrected. When Allah
wanted to raise Jesus to his level, he removed the veil from his soul, and his
spirit appeared for some of his characteristics. Thus, the image of Jesus is
woven with the embroidery of the spirit of Allah.'!!

Daya explained the verse in question by establishing similarities between
the ascension of Jesus and the mi‘raj of Muhammad. Accordingly, the fact
that the soul and animal attributes in Jesus were killed and elevated to Allah
with grace is similar to Muhammad’s execution at night. Daya, who connects
this subject with the states of the people of Sufism, says that those who
are subordinate to Jesus with the apparent deeds of the shari’ah and the
inward deeds of the sect are in fact superior to the unbelievers with dignity,
demonstration (burhan), and indignation. Because they were subject to the
religion and circumcision of Jesus.'!?

al-Kashani likens the Jews’ setting up a trap to Kill Jesus to deceiving the
heart through delusions, suspicions etc. According to him, Allah raised Jesus
(heart) to the spiritual realm in order to void their attempt with rational
proofs and definite scriptures. al-Kashant understands the expression “I will
make you die” in verse 55 of Al ‘Imran as Allah elevating you to Himself, and
the expression “I will raise you to my presence” as elevation to the spirit
heavens. According to him, in this way, Jesus was cleansed by the spiritual
forces and was supported by spiritual forces.!'?® In addition, according to al-
Kashani, the lifting of Jesus to the heavens is the integration of his soul with
the lofty realm. Considering that the source of the enchantment in the soul of
Jesus is the sun sphere (falak), al-Kashant also attributed the elevation to the
fourth-floor sky to its relationship with this falak. His presence here is due to
the fact that the source of the prosperity (fayz) reflected from his soul is the
Sun sphere (falak).!'4

Ibn ‘Ajiba reaches a general rule that may be a matter of course for those
who make spiritual journey, from ascension of Jesus to the heaven. According

110 al-Bagqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/153.

111 al-Bagqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/288.

112 Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 2 /40-41.
113 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 1/107.
114 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 1/160.
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to him, Allah takes the souls of everyone who cleanses his secret and soul
from other things and pulls his benevolence from the world to the heavenly
heaven like Jesus. He raises his secret to observation of the world of ceberut.
The soul of a person who moves away from egotistic pleasures ascends to
the heavenly realm and the place of intimacy as in the case of Jesus. This is
the sunnah of Allah (sunnatullah), which will continue among His servants
until the Day of Judgment.*>

As it can be understood from this detailed examination, the Sufi
commentators explained the verses that mention the death of Jesus and his
ascension to the heavens, in the context of the spiritual development of the
soul, adapting it to the idea of fana and baka. It is seen that the word meanings
of “death” and “ascension” (ref’) in these verses have made it easier for the
Sifis to make such an interpretation.

1.5.2. Jesus’s Descent to Earth

Another issue that is at the center of the discussions about Jesus is the
question of whether Jesus will come to earth as a sign of him just before the
apocalypse, which is conceptualized as “Jesus’s descent to earth”. Although
there is no clear verse on the subject, “Jesus’s ascension to the heaven” and
certain verses have been evaluated together with the hadiths on the subject
and it is stated that Jesus will come to earth as a sign of doom.

Three verses are cited as evidence for the “the return of Jesus”: Al ‘Imran
verse 46, which states that Jesus will talk to people in his adulthood; al-Nisa&’
verse 159 thatinform the people of the book that he will believe in him before
his death and the doom of Jesus; al-Zukhruf, verse 61 regarding the fact that
it is a sign. Sufl commentators regarded the verses shown as evidence for
the coming of Jesus as a sign of the “the return of Jesus” (nuzal-i ‘Isa) like the
apparent scholars. Except for Daya and al-Kashani, other Sifi interpreters
stated that the word “kehlen (adulthood)” in 46 verses of Al ‘Imra'!¢ refers to
the birth of Jesus.''” Interpreting the verse, al-Baqli explained the speech he
made in this age as a speech made in the form of “expansion” (inbisad) and
ittihad (fana’ fi Allah), referring to the “kehlen”, which refers to the adulthood
of Jesus. The speech he made while in the cradle is to be evidence of his
prophethood. His speech in his mature age stemmed from grace. He made
the resurrection of the dead, healing the blind and leper by adhering to the
language of servitude in his prayer. Ultimately, he stuck to the adjectives of
115 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, 1/360.

116 The meaning of the verse is as follows: “He will speak to the people in the cradle and in

adulthood, and he will be one of the righteous.” (Al ‘Imran, 46)

117 al-Sulami, Haqa’iq, 1/100; al-Qushayri, Lata’if al-isharat, 1/148; al-Baqly, ‘Ara’is al-bayan,
1/151; al-Bursawi, Tafsir rith al-bayan, 2/35; Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, 1/354.
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rububiyah.''® According to al-Kashani, Jesus made the speech he gave while
in the cradle while in the body. He made the speech in “adulthood” as one of
the righteous who had reached the position of marifet.’’® According to Ibn
‘Ajiba, Jesus is an example of the state of devout servants who are purified
by his bounties and miracles. Those who are attached to Allah with all their
existence, who move away from the desires of the soul and seek the remedy
of their heart by worshiping Allah, will attain divine good news like Jesus
in this world and in the hereafter. In this way, they are cleansed of faults
and bad situations, and they acquire many sciences that most people will be
incapable of understanding.!?°

The second verse which is brought as evidence for the the return of
Jesus, is the 159" verse of Nisa,'?! which mentions that the people of the
book will believe in Jesus before his death. Daya, al-Kashani, al-Bursawi and
Ibn ‘Ajiba regarded this verse as a sign of the coming of Jesus. Among the
Stft commentators, only al-Kashani made an explanation about the reason
for the descent (nuzul) in the interpretation of this verse. According to him,
Jesus realized his ascension before he reached perfection. For this reason,
it has been necessary for him to return to a new body in the afterlife. When
he descends, everybody will know him and the people of knowledge who
have come to the creation (mabda’) and the hereafter (ma‘ad) will believe
in him from beginning to end, before Jesus’s fana’ in Allah. Doomsday will
come when they believe in him, so that they will be freed from the corporeal
curtains, get rid of their negligence and awaken from the state of sleep they
are in.'?? Daya states that Allah elevated Jesus to his rank due to his perfection
and accepts that his birth will come true because he did not die. The verse
indicates that Jesus will die after falling from the sky. This is also a response
to Christians who perceive Jesus as the son of Allah. Because if Jesus were the
son of Allah, he would not be born again after he rose to the top or died.'??

The last verse brought as evidence for the return of Jesus is the 61" verse
of the chapter of al-Zukhruf,'?* in which Jesus is described as a knowledge
of the doomsday. Among the Sifi commentators, al-Qushayri, al-Kashani,
al-Bursawl and Ibn ‘Ajiba explained the verse as Jesus will descend before

118 al-Bagqli, ‘Ara’is al-bayan, 1/150.

119 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 1/105.

120 Ibn “Ajiba, al-Bahr al-madid, 1/356.

121 The meaning of the verse is as follows: “There is no one of the People of the Book who will
believe in him before his death. On the Day of Resurrection, he will bear witness against
them.” (al-Nisa’, 4/159)

122 al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 1/160.

123 Daya, al-Ta’wilat al-najmiyya, 2/228.

124 The meaning of the verse is as follows: “Indeed, it is knowledge of the Hour. So do not doubt
about it, so follow me, and it is the right way.” (al-Zukhruf, 61).
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the doomsday.'?® al-Bursawi explained the verse in detail by narrating
the interpretations and hadiths in the Islamic tradition on the subject.
Accordingly, on the Day of Judgment, while Jesus collects the Shari’ah and
imamah, he combines mahdi, sword and caliphate in himself. al-Bursawi, who
is a follower of Ibn al-‘Arabi, uses his view on guardianship in interpreting
the verse by stating that Jesus is the ruler of absolute guardianship. Just
as the Mahdi is the ruler of absolute caliphate, Jesus is also the rule of
absolute guardianship. Because he passed prophethood, his prophethood
is not prophesied. Since it is certain that the prophetic will not come after
Muhammad, Jesus descends with his shari’a.'?®

Conclusion

In this study, it was tried to determine how Jesus, one of the major prophets
(ulul-‘azm), was handled by Siufis in Sufi classics and Islamic commentaries,
and to what extent the approach in classics was reflected in the signifying
interpretations. It is mostly referred to by the Sufis in terms of its ascetic
aspect. He is a prophet who is based on certain mystical states, positions
and practices. Although the aspect of asceticism is emphasized in Sufi
classics, attention was also drawn to the guidance of the Stfis in the subjects
of the radja, uns, bast, khalwa, i‘tikaf and sakhd. It is based on the “travel”
method to train those who enter the sect. Unlike the other Sifis, Ibn ‘Arabi,
who compared the science of letters to Jesus, examined the characteristics
of Jesus’ creation in the context of “superiority/rif’at” wisdom. He linked
his miracles with this extraordinary creation. As a reflection of his view of
prophethood-guardianship, he evaluated the position of “hatam al-awliya” in
the context of the prophethood of Jesus. He argued that Jesus would descend
as “heir and hatem” in absolute prophecy and in the hereafter.

The Sifi commentators interpreted the verses about Jesus by contacting
with some spiritual states and stages in the signposts. Similar to the Sufi
classics, Jesus was considered as the imam of the zahids in the world and
the salik in the hereafter and the verses were considered as the spiritual
experiences of the Sifis in the context of mystical journey (sayr al-suliuk).
Jesus was described as a prophet who was endowed with the attributes of
Allah and attained sacrifice, blessings, guardianship, prophethood, ingenuity,
affection, innocent.

The Sufi commentators also deduced the meanings of Safism from
the verses that mention the birth of Jesus in a miraculous way, and drew

125 al-Qushayri, Lata’if al-isharat, 3/179; al-Kashani, Ta’wilat al-Qur’an, 2/239; al-Bursaws,
Tafsir rith al-bayan, 8/425; Ibn ‘Ajiba, al-Bahr al-madid, 5/259.
126 al-Bursawi, Tafsir rith al-bayan, 8/425.
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attention to his superiority over other prophets and saints with this aspect.
The Sifis also explained the miracles performed by Jesus by establishing
their connection with the special situation at his birth. On the basis of this,
those who reached the level of fana’ by the spiritual journay, have seen it
possible that extraordinary events took place, as in Jesus. The spiritual gem
becomes the Jesus of the time of those who survived the human and human
resource, and Allah revives dead hearts with his breath, opens deaf ears and
blind eyes. Thus, they have the position within the ummah of the prophet
among his people.

Reflecting many practices and concepts regarding Sufl life in their
interpretations, the Sufi commentators explained the verses that talk
about the death of Jesus and his ascension to the heaven in the context of
the purification of the soul and the purification of the nafs in the context of
spiritual progress and adapting it to the thought of fana’- baqa’ in Stafism.
The word meanings of “death” and “raf’” in this verse made it easier for
Sifis to make such an interpretation. As a result, the verses about Jesus
are interpreted in the context of mystical elements in ishari tafsir and his
mystical aspect is brought into the forefront.
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A WAR TACTICIAN: KHALID B. AL-WALID

Hiiseyin GOKALP"

Abstract

Khalid was an extraordinary warrior and commander who lived in
7% century and led Muslim armies against Romans and Sassanids.
He managed to fight against two great power of the day at the same
time in an unusual way. Just flashing back to his childhood or youth
to understand his military carrier is not sufficient. His membership
to brave Arab tribes or his desert environment also does not give
necessary information to explain his professional diplomatic attempts,
detailed field plans, and elegant army order on the battlefields. We will
try to make some inferences about his career by examining his tactics
in the context of his military activities during the Caliph Abu Bakr al-
Siddiq period.

The Caliph Abu Bakr had a clear vision and strategy for conquests,
and he was trusting his commanders by giving them space to lead the
armies, not interfering in all details. He had also analyzed the sociology
of the region well. Khalid b. al-Walid portrays a successful commander
who does not interfere with the general politics of the caliph but is very
meticulous in applying his orders to the field. On the other hand, the
Caliph ‘Umar ibn-al-Khattadb unlike Abu Bakr, wanted to manage all
the details on the battlefields. For this reason, although Khalid had a
successful period with Abtu Bakr, he could not work with ‘Umar for a
long time.

Khalid b. al-Walid’s originality is that each war is unlike the previous
one and develops shocking tactics. He didn’t have a standard tactic,
and his moves were not familiar and predictable. He could even apply
different methods in similar situations. The way he started and ended
wars subverted the tactics of the enemy Arab, Roman, and Persian
armies. In general, the battles he managed were lasting shorter than
expected. He easily sensed the weak points of enemy commanders and
soldiers such as pride or fear and could use these weaknesses well. In
this article, we will revisit some examples and try to analyze the tactics
Khalid used during his military career caused the fall of the Sassanid
Iraq and damaged the Roman Levant.

Keywords: Military History, History of Islam, War Tactics, Early Muslim
Conquests, Khalid b. Al-Walid
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Bir Savas Taktisyeni Olarak Halid b. Velid

Oz

Halid b. Velid, 7. ytlizyllda Romalilara ve Sasanilere karsi Misliman
ordularini sevk ve idare eden nevi sahsina miinhasir bir komutandir.
Cok da normal olmayan bir bicimde dénemin iki azametli devletine
karsi aym stre zarfinda iki cephede birden miicadele etmistir.
Onun komutanlik kariyerini anlamak icin sadece ¢ocukluguna veya
gencligine geri donmek yeterli degildir. Savaslardaki cesaretiyle
bilinen bir kabileye mensubiyeti ve yetistigi ¢6l ortami, Halid b.
Velid’in diplomatik yeteneklerini, detayl arazi planlarini ve muharebe
meydanlarindaki kusursuz ordu idaresini agiklamaya yetmemektedir.
Bu meshur komutanin taktiklerini, Hz. Ebu Bekir donemindeki askeri
faaliyetleri ¢cercevesinde inceleyerek onun komutanlik kariyeriye ilgili
bazi ¢ikarimlarda bulunmaya ¢alisacagiz.

Hz. Ebu Bekir, yonetim tslubu geregi komutanlarina giivenmekte
ve onlarin sahadaki detay kararlarina miidahale etmemekteydi. Hz.
Ebu Bekir, bolgenin sosyolojisini iyi analiz etmisti ve genel kaideleri
belirlemisti. Halid bu anlamda Hz. Ebu Bekir i¢in essiz bir komutan
gibi goriinmektedir. Zira Halid b. Velid, halifenin genel siyasetine
karismayan ancak onun emirlerini sahaya uygulamakta oldukea titiz
davranan basarili bir komutan portresi ¢izmektedir. Diger taraftan
Hz. Omer de Hz. Ebu Bekir’in aksine tiim detaylara miidahale eden bir
yapiya sahipti. Bu sebeple Halid b. Velid Hz. Ebu Bekir ile basarili bir
dénem gecirmekle birlikte Hz. Omer ile uzun siire ¢calisamamistir.

Halid b. Velid'in o6zglinliigli, her savasta bir oOncekinden farkh
taktikler gelistirmesidir. Baskalarinin bildigi, uyguladigl ve tahmin
edebilecegi hamlelere bagsvurmuyordu. Benzer durumlarda bile
farkli yontemler gelistirebiliyordu. Savaslari baslatma ve bitirme
tarzi Araplarin, Romalilarin ve Perslerin taktiklerini altlist ediyordu.
Genelde onun girdigi savaslar beklenenden kisa siirtiyordu. Diisman
komutanlarin gurur gibi zayif noktalarini ya da diisman askerlerinin
korkularini kolayca seziyor ve bu durumlari giizelce yonetebiliyordu.
Bu calismamizda Roma ve Sasaniler karsisinda biiyiik basarilara imza
atmis biiylik bir komutanin kullandig1 savas taktiklerini analiz etmeye
calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Savas Tarihi, islam Tarihi, Savas Taktikleri, i1k
Doénem islam Fetihleri, Halid b. Velid

Makalenin Dergiye Geldigi Tarih: 19.09.2021; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden
Gegtigi ve Yayima Kabul Edildigi Tarih: 28.10.2021
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1. Introduction

As one of the most critical commanders throughout history, Khalid plays
a vital role during the early conquests. He was born in Makka around 587
A.D. into the noble Makhzum clan of Quraysh. The traditional role of his clan
in the tribe was to make weapons and animals ready for the wars. Also, they
were known as the best horsemen of Arabia. Soon after his birth, Khalid was
taken away from his mother and sent to the desert, unlike the Spartans, for
better conditions to grow up like healthy climate and pure Arabic among the
Bedouins. When he reached the age of five or six, he returned to Makka with
his family to spend his youth in the city. His father was the chief of the clan,
and his family was commanding Makka’s cavalry unit. Although his family
was very wealthy and noble, he was not spoiled. Probably during this period
that he learned his characteristic virtues such as resistance, courage, and
generosity. He also learned how to perfectly ride a horse, use arrows, bows,
spears, shields and swords, and command cavalry units. According to the
sources, he had mental agility along with physical strength. He was among
the few who could read and write in 6th century Makka. He also travelled to
Syria, Iraq, Egypt, and Yemen in his youth.!

Once the Quranic revelation begins in 610, the Prophet of Islam -
Muhammed, started to invite the people of Makka to accept Islam and deny
the pagan religion of the city. The Makkan public is divided on religion. The
father of Khalid, al-Walid b. al-Mughira as a leader of his clan, was a man of
dignity, rejected the invitation and became one of the greatest enemies of
Islam.? Khalid, as is well known, took his father’s side and stood against the
early Muslims in the first period of his life.

His father was his first teacher for politics and the art of warfare. He
learned how to move fast across the desert, approach a hostile settlement,
and attack it. He knew the importance of catching the enemies unawares,
attacking them at an unexpected moment and pursuing them when they
broke and fled.® This warfare was essentially tribal, but the Arabs well knew
the value of speed, mobility and surprise, and tribal warfare was mainly
based on offensive tactics.* Now a real enemy was ahead, and it was time to
prove himself. In 625, he played an essential role in his first duty as a cavalry
commander to push the Muslim army at the Battle of Uhud, the only battle
that Muslims could not win against Makkan pagans.

1 Muhammad Ibn Sa’d, al-Tabaqat al-Kubra (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1990), 4/190.

2 Ahmad b. Yahya al-Baladhuri, Kitab Jumal min Ansab al-Ashraf (Beirut: Dar al-Fikr, 1996),
10/203.

3 Mustafa Fayda, Allah’in Kilict Halid b. Velid (Istanbul: IFAV, 2014), 88.

4 A. 1. Akram, The Sword of Allah: Khalid Bin al-Waleed, His Life and Campaigns (New Delhi:
Adam Publishers & Distributors, 2007), 2.
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In 629, Khalid accepted Islam on the Prophet Muhammed'’s letter.®> After
that, he commanded several military missions and played a key role in the
rapid Islamic expansion under the era of Abu Bakr and ‘Umar. From his
first war as a Muslim commander in 629 till the time he was taken from
the commander-in-chief by Caliph ‘Umar, he commanded multiple armies
against the superpowers of his time, such as Rome and the Sassanids and
never lost.

In this article, we will not deal with all his wars one by one. Only the
battles that made Khalid unique and the tactics he developed himself will
be examined. We will also look at his character and his relationships with
his men on the battlefield and the Caliphs in the capital city, Medina. In this
context, we will try to also understand his removal at the peak of his career.
Thus, we will focus on the success story of a man who came out of a small
city in the middle of the desert and reached the level to command global
wars.

2. Khalid as a Legendary Commander

His military career may be divided into two periods. He served the Prophet
as one of his scribes and assistant commander. He rose through the ranks
of the Muslim army to become general army commander in the era of Aba
Bakr, the first caliph after the Prophet. He gained significant war experiences
during his first period in the time of the Prophet. He became a legendary
commander in his second period during Abt Bakr’s caliphate.

1.1. Khalid in the Period of Muhammad (PBUH)
2.1.1. The Battle of Mu’tah

The Battle of Mu’tah was his first war served as a Muslim commander upon
the new situation as a result of consultation among the members of the army.
The Muslim army had one general commander and two substitute commanders
who would replace the general commander if he died. Khalid’s name was not
among the commanders. The cause of the war was the murder of a Muslim
emissary by a chief of Ghassanid Arabs, allies of the Romans. The Muslim army
walked 650 miles to present-day Jordan’s city of Al-Karak. Here, they faced the
Roman army of about 200,000 men. The presence of the Roman army in the
region was entirely related to the war they were in with the Sassanids. At the
request of the Ghassanids, the Roman army landed on the battlefield.

The number of Muslims was only around 3000. A great battle took
place. Muslim commanders were martyrized one by one. Khalid had to take

5 Muhammad b. ‘Umar al-Wakidi, Futiih al-Sham (Beirut: Dar al-Kutub al-‘[lmiyya, 1997),
2/749.
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command at the request of the soldiers.® The next day he developed a tactic
by changing places of the soldiers on the right-wing to the left-wing, those
on the left wing to the right-wing and bring the rear to the front and send the
front-line soldiers to the back. Immediately afterwards, he attacked the army
opposite. He did not wait for the Roman army to have the impression that
new reinforcements had arrived. He just forced them to perceive it as Khalid
planned.” His original plan was not to defeat the enemy, which was almost
impossible. It was just to confuse the enemy with the breakout operation,
go into the desert and disappear. It simply worked, got off lightly and saved
the Muslim army from the Roman army with the most negligible loss. The
impressive thing here is the ability of Khalid to prepare and implement a
multi-layered plan in a short time in a tough battle that he does not know
will be a commander. Here is another thing that deserves to point out that he
was not overwhelmed by his ambition. He lost around ten soldiers instead of
hundreds. Genius people often take significant risks and aim only to win. In
doing so, they put others at risk. In this war, Khalid used all his intelligence
and effort to save his soldiers.?

2.2. Khalid in the Period of the Caliph Abu Bakr

After the death of the Prophet Muhammad, some Arabian tribes rebelled,
considering Islam is a political sovereignty rather than a religion. In addition,
a few people in the Arabian Peninsula announced their prophecy. A series of
military campaigns launched by the Caliph Abu Bakr against the apostates
and the persons claiming the prophethood.

2.2.1. Ridda Wars and False Prophets

Therebelled tribes were mostly the Bedouins. The austerity of the Bedouin
lifestyle, mobility, dignity, durability and intractability of their nature make
them difficult to deal with. During this period, Khalid served as a commander
in dozens of wars. The Caliph Abtu Bakr sent him to the war with the following
advice: “Don’t chase honor so that honor will chase you. Desire death so you
can live longer.”® The most brutal enemy was Musaylima. He was a magician
of more than 100 years old, who gathered tens of thousands of Bedouins
around him.'® His army was very durable, and the Muslims suffered a lot of
casualties. Khalid focused solely on killing Musaylima, not being deceived by

6  Abu Muhammad ‘Abd al-Malik Ibn Hisham, al-Sirah al-Nabawiyah (Cairo: Turath al-Islam,
1985), 383.

7  Al-Waqidi, Futiih al-Sham, 2 /764.

Muhammad Ibn Sa’d, al-Tabaqgat al-Kubra (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1990), 4/38.

9  Abu Muhammad ‘Abdallah Ibn Qutayba, Kitab ‘Uyun al-Akhbar (Cairo: al-Mu‘assasah al-
Misriyah al-‘Ammah li al-Ta’lif wa al-Tarjamah wa al-Nashr, 1963), 126.

10 Muhammad b. ‘Umar al-Wakidji, Kitab al-Riddah (Paris: Editions Tougui, 1989), 67.
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the outnumbered superiority of the enemy army. Especially as a result of the
attacks of Ansar and Muhajir, Musaylima withdrew and took refuge in a high-
walled garden with his loyal men around him. Since the Muslims knew that
the war would end with the killing of Musaylima, they entered despite all the
difficulties and killed the false prophet. After the death of Musaylima, the tide
of war turned in Muslim’s favor. Another one, a female magician, Sajah, heard
about what had happened to Musaylima and fled to Mesopotamia, where
she came from. Khalid killed the third false prophet Malik ibn Nuwayrah
and married his wife. I highlight these three names from the others to show
Khalid’s ability to act according to the enemy. Musaylima was not someone to
be afraid of and give up. Sajah was just an opportunist trying her luck. Malik
was the weakest link. He hunted him first and married his wife. Thereby he
sent a message to both Musaylima and Sajah. Sajah renounced his prophetic
claim. Khalid dealt the last blow to Musaylima. With the elimination of these
three people, the thousands of Bedouin militia were dispersed quickly. We
understand here that Khalid is aware of the importance of knowing the
enemy in detail. In addition, we know that commanders carried out war
strategies and political strategies together at that time. Caliph Abt Bakr was
a genealogy expert. He knew well all the Arabs, the tribes to which they were
affiliated, and the characteristics of the tribes. In the success of the Ridda
Wars, the harmony between Khalid and the caliph is also remarkable.

2.2.2. Wars against Persians and Romans

Caliph Abiu Bakr sent Khalid to Iraq and Syria after the Ridda Wars.!! He
had to fight against both the Romans and the Persians. The wars with these
superpowers would not be the usual wars in Arabia. Muslim armies had to
deal with regular, disciplined and institutional troops. They were both large
in number, very well in experience and rich in military equipment. There
were also important differences between the Romans and the Persians,
which should be resolved by a good commander. In addition, it was necessary
to get along with the indigenous Arameans and Arabs living in Iraq and Syria
and carry out this campaign without harming them. Khalid was capable of
dealing with all these complex problems.

The originality of Khalid’s command is that each war is unlike the
previous one and develops shocking tactics. Muslims do not have standard
cliché tactics in conquests of Iraq and Syria. This unusual method of warfare
surprised the Roman and Sassanid commanders. I will list the tactics I find
interesting in war history during this period without going into details.

11 Muhammed Ibn Khaldin, Tarikh Ibn Khaldiin (Beirut: Dar al-Kutub al-‘llmiyya, 2010),
622.
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2.2.2.1. The Dessert March

The Caliph Abu Bakr ordered Khalid to be in Syria as soon as possible.
There was only one way to accomplish this task. Going on a journey that will
take months and reaching Syria with the least damage from the enemy tribes
that will be encountered on the way. At this point, Khalid, with an interesting
tactic, landed his army in a place called Quraqir.'? Then he marched to the next
watering-point called Suwa that would take 5 nights and 6 days. He had to lead
alarge army through a waterless desertin 6 days. He made camels drink excess
water and tied their mouths. Thus, the camels would not be thirsty because of
their feeding. They slaughtered these camels according to their daily needs
and continued their way by drinking the water stored by the animals.!?

2.2.2.2 The Siege of Al-Anbar

As one of the gates of the Persian capital Ctesiphon to the West, Al-Anbar
was famous for its defence castles and the granaries kept in the cellars of
these fortresses. The people of Al-Anbar, knowing that the Muslim army
was advancing towards them, had time to dig ditches. When they make their
trenches ready for the enemy, they retreated to their castle. The soldiers on
the walls were fully armored. Khalid ordered his best archers to aim at the
enemy’s eyes. While he was distracting the enemy, he filled the trenches by
slaughtered sick camels. In the same days, he made a deal with the peasants
living around the city and treated them very well. He allowed the Persian
commanders and soldiers to flee to the capital. This incident spread by word
of mouth in the region. He captured Al-Anbar and destroyed people’s trust in
the Sassanid state.!*

2.2.2.3. The Battle of Chains

Hormuzwasthe highest-rankingleaderinIraq. He was very uncomfortable
with the Muslim operations in Iraq in 633.'°> He was an experienced ruler
with Arabs and Hindus.!® He directed the Persian garrison in the region to
Kazima in Iraq, where the Muslims were located. Hormuz offered Khalid
a duel. His purpose was to trap him and have him killed. He arranged the
places of the assassins for this purpose. When Khalid came to Hormuz on
foot, Hormuz also got off his horse, and before the assassination team could

12 Fred Mcgraw Donner, The Early Islamic Conquests (New Jersey: Princeton University
Press, 1981), 121.

13 Al-Wagqidi, Futuh al-Sham, 23.

14 “Izz al-Din Abu’l-Hasan Ibn al-Athir, al-Kamil fi al-Tarikh (Beirut: Dar al-Kutub ‘Arabi,
1997), 2/394.

15 Abd Al-Husain Zarrinkib, “The Arab Conquest of Iran and its Aftermath”, The Cambridge
History of Iran, ed. R N Frye (Cambridge: Cambridge University Press, 1975), 4/7.

16 Ibn Khaldun, Tarikh Ibn Khaldun, 623.
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make a move, Khalid, knowing the trap, quickly attacked and killed Hormuz.
Muslim soldiers neutralized the men of Hormuz as planned. The Persian
army panicked. Violent clashes took place until the evening falls. In order not
to run away from the battlefield, the Persians had tied themselves in chains.
For this reason, this war was called the Battle of Chains. The Persians were
defeated with heavy losses.!”

2.2.2.4. The Battle of Ullais

At the Battle of Ullais, a large Arab army allied with the Persians had
gathered. Khalid called the noblemen of the three tribes to a duel before the
war. “Where is Abjar? Where is Abd al-Aswad? Where is Malik ibn Qays? Only
Malik replied, “Here, I am”. Khalid said to him, “How dare, you damn fool!”
Before Malik could raise his sword, Khalid killed him. Under the command
of the famous Persian commander Jaban, the Persian army preferred to wait
with a wrong strategy. Persians said, “Let’s wait, let the Arabs kill each other”
The Muslim army killed first the Christian Arab nobles, then destroyed their
soldiers and then the Persians.'® Khalid both provoked and demoralized the
Arabs and predicted that the Persians would not interfere in the meantime.

2.2.2.5. The Conquest of al-Hira

As it is known, lineage is essential for Arabs. Before Islam, the superiority
of one over the other was entirely related to lineage. Therefore, this issue
was the subject of wars or peace talks. During the peace talks during the
handover of the city of al-Hira, a nobleman called Adi ibn Adi who is in charge
of negotiations, emphasized his Qahtani (real Arabs) roots and humiliated
the Adnani (mixed Arabs) Makkans. Khalid was never there. He was not
angry and calmly repeating what he had asked for. He said, “We are quite
busy here, just join our religion, we protect you, we stand side by side with
you. We become hostile to anyone hostile to you. It doesn’t matter whether
you stay here or migrate; you are our brothers. If you do not accept Islam,
jizya tax or war awaits you. I came with such men that they want death as
much as you love life.”*° He then listened carefully to the old man. He received
a lot of information from him and heard words of wisdom. Then he said: The
environment wins over the ignorant, and the wise man gains control over
the environment. Locals know themselves better.”?° Here we understand that
a good commander should not be affected by provocations. Neither ancient

17 Isma‘il b. ‘Umar Ibn Kathir, al-Bidaya wa-I-Nihdya, ed. ‘Abdallah al-Turki (Dar Hajr li al-
Tiba‘a wa al-Nashr, 1997), 9/516.

18 Muhammad b. Djarir al-Tabari, Tarikh al-Tabari (Beirut: Dar al-Turath al-‘Arabi, 2008),
3/218. B

19 al-Tabari, Tarikh al-Tabari, 3/218.

20 Ibn al-Athir, al-Kamil fi al-Tarikh, 2/390.



A War Tactician: Khalid b. al-Walid 45

Arab tribalism nor the enemy’s regiment changed Khalid’s focus. He also
turned every circumstance into an opportunity to learn new things. If he had
been an arrogant commander, he would have wanted to have this old man
executed instead of listening.

3. The Last Period of Khalid’s Life
3.1. Removal of Khalid

After the Caliph Abu Bakr died, ‘Umar became the caliph. ‘Umar’s
management approach was completely different from that of Abu Bakr. Aba
Bakr would set macro policies and leave the details to his commanders.
But ‘Umar would like to check everything in detail. For this reason, it was
impossible for ‘Umar to get along with Khalid. Khalid’s undercover pilgrimage
while armies fight on the Iraqi and Syrian fronts was the last straw to break
the camel’s back. The troops were continuing the conquests by the orders of
Khalid, thinking that Khalid was on another front or somewhere between.
However, Khalid was not in the region. He was making a pilgrimage to Makka.
Abi Bakr was angry when he heard this, but he pardoned Khalid and sent
him back to the front. ‘Umar, who came to power shortly after this incident,
asked Khalid to step down. This decision was taken when Khalid besieged
Damascus city. This request was not submitted to the commander as quickly
as possible. He learned that he was removed from his duty after the city was
conquered. After this decision, Khalid did not make any objection.?

3.2. Khalid’s Death

Khalid lived for three more years after he was retired. During this time
he was not involved in political and military matters. He did not try to take
revenge and did not rebel, although he had the ability to gather and manage
the soldiers. He did not make any personal demands from ‘Umar. He lost
many family members to the plague that broke out in Syria. His son ‘Abd al-
Rahman, who was among the deceased, was the governor of Homs. Khalid
lived his last years there and died at home in 642. He left nothing but his
horse, weapon, and servant when died. It is reported in the sources that
‘Umar was saddened by this death. As per Khalid’s will, he was buried in an
unknown place one mile from Homs.??

4. Conclusion

Perhaps the most famous commander in the history of Islam is Khalid.
He grew up in a family with a war tradition in a city called Makka in the

21 Ya‘qub b. Ibrahim Abu Yusuf, al-Kharaj, ed. Taha ‘Abd al-Ra’af Sa‘d - Hasan Muhammad
Sa‘d (Cairo: al-Maktaba al-Azhariyya li al-Turath, 1999), 161.
22 Ibn Sa'd, al-Tabagqgat, 7/279.
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middle of Arabia. He was successful in all the battles he participated in as
a commander. He was more professional than rival commanders, even he
did not grow on Roman or Sassanid soil. Although he was raised among the
people living in tribes who had not fought with large armies before, he was
able to lead large armies against other great armies. In fact, part of his story
may resemble those of Alexander, Genghis, or Napoleon. However, there are
some important features that distinguish him from others.

Khalid was not a political leader pursuing his own ideals. He was a
complete professional military commander. This made him focus solely
on his work and prevented him from endless political strategies. Khalid
remained original in all wars, as he did not undergo formal military training
and was not constantly preoccupied with the stories of other armies. He
developed his own tactics with his own intelligence in each battle. This
unusual situation put their opponents in a difficult position. Finally, Khalid
just wasn’t confident. His army and auxiliary commanders shared the same
ideals and made the same effort. The entire army was fighting for a divine
goal. Khalid was not a commander fighting for rank. Their soldiers were not
mercenaries either. This atmosphere in which Khalid found himself in, made
him invincible.

Despite all these successes, Khalid was removed from the position of
commander-in-chief. His successors maintained similar achievements. The
first conclusion drawn from this is that the institutionalization is always
more important than individual achievements. The second result is that
there are times when successful people don’t get along with each other,
and this hinders sustainable progress. ‘Umar was a very smart and talented
leader, and he detected the problem very early. He did not hesitate to remove
Khalid, who has strong public support. In return, he did not start a rebellion,
retired and died as a legendary commander.
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THE FIRST GOVERNOR OF MECCA: ‘ATTAB B. ASID, HIS LIFE
AND POLITICAL ACTIVITIES

*

Umit ESKIN*

Abstract

History, while talking about the main actor, the human being,While
talking about the leading actor, the human being, history selects and
distinguishes people who greatly influence humanity rather than
ordinary life stories and depicts these individuals according to the
most salient features of their lives and characters. It describes Abel
as oppressed, Kabul as cruel, Alexander as a commander, Diogenes as
a philosopher, and Ibrahim as an admonisher, Nimrod as a dictator.
Similarly, it classifies the Companions of the Prophet as the pioneers
in their spheres of influence, particularly regarding their virtues.
Among them is ‘Attab b. Asid. His appointment to the office of governor
is a notable development and the mission he undertakes has great
importance. He was chosen as the governor of Mecca at a young age
when he had just converted to Islam. The appointment of one of
the young people of Kuraysh as a leader rather than the prominent
Companions while disregarding the question of tribe affiliation is a
factor that should be carefully examined. What were the possible causes
and consequences of the Prophet having made this appointment? In
addition, a study of his life can be used as a basis to answer questions
such as whether or not this appointment had a role in forming the basis
of the view in Islamic political history that “Imams are from Kuraysh.”
In this study, the reasons for the election of the first governor of Mecca,
its effect on the general public, and its reverberations in Islamic history
will be discussed based on the available sources.

Keywords: History of Islam, Mecca, Governorship, Kuraysh, ‘Attab.

Mekke’nin ilk Valisi Attab b. Esid: Hayat1 ve Siyasi Faaliyetleri

Oz

Tarih, ana aktorii olan insani konu edinirken siradan hayat
hikdyelerinden ziyade insanlik tUzerinde biiyilik etkileri bulunan
kimseleri sec¢ip ayirir ve onlar1 en bariz yonleriyle kaydeder. Habil’i
mazlum Kabil'i zalim, iskender’i komutan Diyojen’i filozof, ibrahim’i
uyarict Nemrut'u diktator olarak nitelendirir. Benzer tslupla Hz.
Peygamber’in ashabini da sahip olduklar1 meziyetlere gore yetkin
olduklar1 alanlarda onciiler olarak tasnif eder. Bunlardan birisi de
Mekke’ye atanan ilk geng vali olmasiyla taninan Attab b. Esid’dir. Onun
valilik makamina getirilmesi bir o kadar ilging ve yiiklendigi misyon
da oldukca énemlidir. Heniiz Islam’a yeni girmis ve yas itibariyle
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gen¢ denecek donemdeyken Mekke'ye vali secgilmistir. Sahdbenin
ileri gelenleri dururken Kureys’in genclerinden birisinin Kureys’e
ve dolayisiyla Mekke’ye lider tayin edilmesi, kabile mensubiyeti vb.
etkenlerin bir kenara birakilmasi, dikkatle sorgulanmasi gereken
bir durumdur. Hz. Peygamber’in bu tayininin muhtemel sebepleri ve
sonuglar1 neydi? Ayrica bu atamanin Islam siyasi tarihindeki “Imamlar
Kureys’'tendir.” kanaatinin olusmasinda bir etkisi var miydi1? seklinde
sorular onun hayati iizerinden cevaplanmaldir. iste bu ¢alismada
mevcut kaynaklardan hareketle Mekke’nin ilk valisinin segilme
sebepleri, kamuoyuna etkisi ve Islam tarihindeki yansimalari iizerinde
durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Mekke, Valilik, Kureys, Attab.

Makalenin Dergiye Geldigi Tarih: 18.11.2021; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden
Gectigi ve Yayima Kabul Edildigi Tarih: 28.12.2021

Introduction

People have long sought out guides to reach their secular and spiritual
goals and try to achieve desires via following their advice and direction. In
this sense, the place of the prophets emerging with spiritual identities is
slightly different because they are pure figures and have many aspects that
are to be imitated owing to being chosen humans (by Allah). Therefore, it
is said in the Kur’an of the Messenger by the Almighty Creator that: “There
has certainly been for you in the Messenger of Allah an excellent pattern...” !
Moreover, the Messenger set his pattern (a beautiful example to be followed)
in Mecca, a society dominated by evil, immorality, and oppression.

Because his beautiful example had a deep impact on the companions, their
traits, in connection with their character and status, ensured the formation
of model pictures for humanity until the resurrection.

Since the exemplary character of the Companions has been noted from
the early period by Muslim scholars, significant works in the field of tabakat,
rijal, biography and sirah have been compiled from the 3rd century Hijri
to the present. The initiative of getting to know of the Companions closely,
which started under the leadership of Tabakat of Ibn Sa‘d (d. 230/845),
made known the lives of thousands of the Companions through voluminous
books such as al-Isti‘ab of Ibn ‘Abd al-Barr (d. 463/1071), Usd al-Ghabah of
Ibn al-Athir (d. 630/1233) and al-Isaba of Ibn Hadjar (d. 852/1449).

Even though the Companions’ lives were compiled from the early period,
the formation of biography in the Islamic Sciences developed through a

1 al-Ahzab, 33/21.
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different course. While the biographies of people today are compiled via
utilizing general types of autobiography, survey, and interview, this principle
was not implemented in the biographies of the Companions. In the early
period in which the Kur’an and life of the Messenger were recently compiled,
because of the priority given the formation of Islamic Sciences, the lives of the
Companions were stuck between the narrations transmitted orally and the
short passages in the hadith and sirah texts. However, as the need to know
the Companions increased due to Islamic Sciences’ formation, information
in the sources mentioned was transformed into biographies through careful
selection and compiling.

The lives of the Companions could not be fully reflected via the scattered
scientific studies that spread to many continents and started in different
cities in the 3rd-century (hijri), and the simple methods of filtering the data
in the sources. For this reason, the gap in the lives of the Companions has been
tried to be filled with the increased knowledge as the centuries progressed
and this has cleared the way for many studies on this subject in each century.
However, while texts were produced on some of the Companions (selected
either consciously or unconsciously), others were not studied deeply or
neglected altogether. One of them is ‘Attab b. Asid, a member of Bani Umayya,
one of the powerful families of Mecca. ‘Attab b. Asid was a polytheist and had
been fighting against Islam until the conquest of Mecca. He became a Muslim
after the conquest of Mecca and was appointed governor by the Prophet,
despite his young age. In addition to the reasons for ‘Attab’s appointment as
governor of the holy city of Mecca despite his young age, the attitudes of the
Meccan polytheists regarding his governorship will be discussed in detail.

1-His Life
1.1. His Name, Ancestry and Family

‘Attab (—2), which is an Arabic name derived from word stem ‘a-ta-ba,
is an ism fa‘il (Jel| (,...dl) and means a person who complains a lot, rebukes
and blames.? It is likely the name ‘Attab was consciously chosen for him by
his parents as a reflection of this tradition of the Arabs, who chose names
expressing harshness for their children to frighten their enemies. As a
member of Banu Umayya, a well-established family of Mecca, his family tree
is composed of ‘Attab b. Asid b. Abi’l-Is b. Umayya b. ‘Abd Shams b. ‘Abd
Manafb. Kusayy al-Umawri al-Kurashi.? His father is Asid b. Abi’l-Is b. Umayya
2 Ahmad ibn Muhammad al-Fayyami, al-Misbah al-munir fi gharib al-sharh al-kabir (Bei-

rut: Maktaba al-‘Ilmiyyah, ts),_2/391.

3 Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn Sa‘d, Kitab at-tabagat al-kubra, (Beirut: Dar al-Kutub

al-‘Ilmiyah, 1990), 5/6; Abu ’l-Fadl Shihab al-Din Ahmad b. Nar al-Din ‘Ali b. Muhammad
Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyah,
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al-Umawn al-Kurashi,* his mother is Zaynab bt. ‘Amr b. Umayya® or Arwa bt.
Ab1 ‘Amr b. Umayya el- al-Umaw1.® His nickname is Abl ‘Abd al-Rahman or
Abi Muhammad.” It is related that he is a just, high moral, virtuous and at
the same time heroic person in terms of personality.? ‘Attab is a member of
A‘yas branch of Banii Umayya, one of the most significant clans of Mecca.
Notable figures of the A‘yas branch include the following: Abii al-‘As who was
accepted as a leader and poet of Mecca, grandfather of ‘Uthman; ‘Affan, son
of Abii al-‘As and father of Uthman; Uthman, who had the honor of marrying
the two daughters of the Prophet and who was the fourth caliph of Islam;
Hakam b. Eb7’l-As, who was the uncle of Uthman; Marwan b. al-Hakam, who
was the son of Hakam and executive assistant of Uthman, and later became
the Umayyad caliph; ‘Umar b. ‘Abd al-°‘Az1z who was the Umayyad caliph; his
father Marwan, grandfather of ‘Attab b. Abi’l-Ts b. Umayya; Khalid b. Sa‘id,
the governor of Yemen, assigned by the Prophet; Hakam b. Sa‘id whose name
the Prophet to ‘Abdallah; and their grandfather al-‘As Umayya.’

‘Attab, about whose family no detailed information is known, had abrother
named Khalid. When the Prophet saw him walking proudly, he prayed, ‘O
Allah, increase his pride!. Although the date of his death is not clear, he died
in Mecca during the al-Khulafa’ al-Rashidin.’® What is more, ‘Abdallah, the
son of Khalid, his prominence was seen when the Umayyad governor Ziyad b.
Abihi appointed him in his place and betrothed him to his daughter.!!

‘Attab, a member of a famous and significant family, continued his lineage
by marrying a woman of equivalent status from the Kuraysh. Although some
precise knowledge of his marriage to the daughter of Abu Jahl, one of the
leaders of Bant Makhziim, is unattainable, the general details are known.
The marriage, the exact date of which is unknown, probably took place
after the conquest of Mecca. This is because ‘All had married Fatima in the
second year of the hijra and later wanted to marry Juveyriyya, the daughter

1995), 4/356; ‘Izz al-Din ‘Abd al-‘Aziz ibn ‘Umar Ibn Fahd, Ghayat al-muram bi-akhbar

saltanat al-balad al-haram, (Mecca: Jami‘at Umm al-Qur4, 1986), 16.

ibn Sa‘d, Kitab at-tabaqat al-kubrd, 5/6; Mus‘ab b. ‘Abd Allah b. Mus‘ab b. Thabit b. ‘Abd

Allah b. al-Zubayr b. al-‘Awwam al-Zubayri, Nasab Kuraysh, (Cairo: Dar Ma‘arif, n.d.), 187.

Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, 4/356.

ibn Sa‘d, Kitab at-tabaqat al-kubra, 5/6.

Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, 4/356.

Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, 4/356; Ibn Fahd, Ghayat al-muram

bi-akhbar saltanat al-balad al-haram, 21.

9  Hakan Temir, Nesep Atlasi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lari, 2021), 28-31; Mustafa Fayda, “A'yas”, Encyclopedia of Islam Religious Foundation of
Turkey (DIA), https://islamansiklopedisi.org.tr/ayas (30.11.2021).

10 al-Zubayri, Nasab Kuraysh, 188.

11 ishak b. Fazl b. Abdurrahman b. el-Abbas b. Rebia b. el-Haris b. Abdiilmuttalib. Bk. al-Zu-
bayri, Nasab Kuraysh, 188; Abt Ja‘far Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Ta’rikh al-rusul wa’l-
multik, (Beirut: Dar Ma‘arif, n.d.), 5/291.

IS

NG



The FIrst Governor of Mecca: “‘Attab b. Asid, His Life and Political Activities 53

of Abt Jahl, one of the leaders of the Makkan polytheists, one of the sons of
Makhzium?2. But, as soon as the Prophet did not approve of this marriage, ‘Al
relented. ‘Attab b. Asid thereupon married Juveyriyya.'3

Although the marriage date is unknown, this marriage must have taken
place after the conquest, since polytheist men were forbidden to marry
Muslim women and ‘Attab became a Muslim after the conquest of Mecca.
From the information obtained from the sources, we see that ‘Attab had
three children from his marriage to Juveyriyya, one of whom was a girl.
His daughter’s name was Juveyriyya'* and his sons’ ‘Abd al-Rahman?® and
Khalid.!® There is possible evidence in the sources that ‘Attab b. Asid had
other children under other names as well.'” However, it seems unlikely that
a direct familial connection between these names and ‘Attab existed, since
the lineage of the names mentioned is not provided clearly, and because
there is roughly only four years between his marriage and death. While his
son, Abdurrahman, was killed in the al-Djamal tragedy while fighting against
‘Al1,'® there is no information about his other children in the sources. When
‘Ali, who had aspired to marry Juveyriyya before ‘Attab’s marriage'®, saw
‘Abd al-Rahman’s body, he declared that he was the master of his tribe.?°

1.2. His Life Before Islam

It is narrated that when the Prophet appointed ‘Attab as governor, he
was 20 or 21 years old?'. He must have been born in 609 or 610 AD due
to his conversion to Islam in 8 Hijri (630), the year Mecca was conquered.
The Prophet’s invitation to Islam began in the 610s. In other words, ‘Attab
was born in Mecca in the years when the invitation to Islam had just begun.

12 al-Tabari, Ta’rikh al-rusul wa’l-muliik, 2 /410.

13 al-Zubayri, Nasab Kuraysh, 312; After ‘Attab’s death, Juveyriyya married the Prophet’s
companion, Aban b. Sa‘id (d. 13/634), who was the governor of Bahrain. See. ibn Sa‘d,
Kitab at-tabaqat al-kubra, 8/206.

14 Khalifa b. Khayyat, Tabaqat Khalifa b. Khayyat (Beirut: Dar al-Fikr, 1985), 385.

15 al-Zubayri, Nasab Kuraysh, 312.

16 Abu 1-Qasim “Ali ibn al-Hasan ibn Hibat Allah Ibn ‘Asakir, Ta’rikh Madinat Dimashk, (Bei-
rut: Dar al-Fikr, 1996), 37/11-12.

17 Razzaq Husein ‘Abd al-Mu’min, adds a child named ‘Abdallah as well as the names we
have mentioned and says that he has four children. See Razzaq Husein ‘Abd al-Mu’min,
““Attab b. Asid ve Davruhu Hilale’l-Mudda (8-13h-629-634m) Dirase Ta’rikhiyye”, Journal
of Human Sciences 1/16 (2013), 80.

18 Khalifa b. Khayyat, Ta’rikh Khalifa b. Khayyat, (Riyadh: Dar Taybah, 1985), 181.

19 ibn Sa‘d, Kitab at-tabaqat al-kubra, 8/206.

20 Mu’arrij ibn ‘Amr al-Sadusi, Kitab hadhf min nasab Quraysh, (Beirut: Dar Kitab Cedid,
1986), 36.

21 Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, 4/356; However, there are different
rumors about his age. Abi Muhammad ‘Abd Allah ibn Muslim Ibn Qutayba, ‘Uytin al-akh-
bar, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1996), 1/333; Muhammad b. Ahmad al-Busti Ibn
Hibban, Kitab al-Thikat, (Haydarabad: Da’irat al-Ma‘arif al-‘Uthmaniyah, 1973), 3/304.
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Since he spent the first thirteen years of the advent of Islam in Mecca and
witnessed the invitation of the Prophet there, the Prophet must also have
been acquainted with his childhood and youth.

The Muslims who had migrated to Medina fought with the polytheists in
the battles of Badr (2/624), Uhud (3/625) and the Khandak (5/627), until
the conquest of Mecca. There is no clear information about whether ‘Attab
b. Asid participated in these wars while a polytheist. It is thought that ‘Attab
did not participate in the wars because he would still have been considered
a child when these wars occured and because there is no suggestion in the
sources that he took part in them.

1.3. His Conversion to Islam

‘Attab b. Asid converted to Islam after the conquest of Mecca.?? “‘Attab, who
was a member of the order established in Mecca based on the dominance and
superiority of some families, resisted Islam with the influence of his family
and his social clout. Perhaps, like many Meccan polytheists, he was convinced
that Islam was the true religion and that Muhammad was the Messenger of
Allah, but the system he was in and the economic-social structure prevented
him from converting to Islam. Indeed, the Meccan polytheists were fighting
against Islam and the Prophet for such reasons. The conquest of Mecca meant
the end of the political-military struggle for the polytheists. The Prophet’s
forgiving of the polytheists after the conquest also conquered their hearts.?3

This attitude of the Prophet towards the Meccan polytheists, who had
forced him to leave the city in which he was born and raised as well as
causing the deaths of many Muslims, carries important political and religious
significance. In order to understand how these people converted to Islam
and became “tulakd™ (free people) with the conquest,?* it is necessary to
start with the beginning, that is, the conquest.

According to the sources, after the al-Ridwan Pledge in 6/628, peace
was ensured with the al-Hudaybiya Treaty, signed between the Meccan
polytheists and the Muslims in the same year.?> Two years later, contrary
to the Treaty of al-Hudaybiya, Meccan polytheists broke the agreement by
supporting Bani Bakr in the feud between Baniu Bakr b. ‘Abd Manat and
Khuza‘a, which had been going on since the Age of Ignorance. The Banu
Bakr tribe raided the Khuza‘a tribe at night and killed some of its members.

22 Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, 4/356.

23 al-Tabar_i, Ta’rikh al-rusul wa’l-muliik, 3/61.

24 ‘Imad al-Din Isma‘l b. ‘Umar Ibn Kathir, al-Sira al-nabawiyya, (Beirut: Dar al-Ma'rifa,
1976),3/615.

25 al-Tabari, Ta’rikh al-rusul wa’l-muliik, 2 /620.
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Thereupon, representatives of the Khuza‘a tribe sent a delegation to Medina
and informed the Prophet. The Prophet sent a letter to the Kuraysh, who had
violated the al-Hudaybiya treaty, asking them to either give up their alliance
with Banu Bakr or pay the ransom of the Khuza‘a people who had been killed.
Otherwise, he declared that he would fight them because of the violation of
the al-Hudaybiya treaty. Kuraysh, on the other hand, neither accepted the
ransom option nor gave up the alliance with Bant Bakr, bur rather sent Aba
Sufyan, who had been appointed as the governor of Mecca, to Medina to
renew the al-Hudaybiya treaty. Abu Sufyan tried to renew the treaty but was
unsuccessful, and so returned to Mecca.?®

The Prophet saw a way to turn this unfortunate situation into an
opportunity for the Muslim community. He began preparations for a
military expedition to Mecca by hiding where he would catch the enemy
unprepared and minimize bloodshed. For this purpose, he invited those that
could become soldiers from tribes that accepted Islam to Medina. After the
necessary preparations and precautions, the Muslim army left Medina on 13
Ramadan 8/4 January 630, began their campaign in secret. Along the way,
the number of soldiers who joined the army of the Muslims approached ten
thousand. The Meccans realized that they were under a campaign against
them after the Islamic army stopped over in Marruzzahran near Mecca?’.
The Kurayshis, who were caught off guard and panicked at the size of the
army, sent Aba Sufyan to the Prophet with a delegation as a last resort.?®
Although the delegation tried to reach an agreement by going to the
Prophet’s headquarters, they accepted Islam and returned to Mecca when
they realized that they had no other choice. In the courtyard of the Ka‘ba,
Abi Sufyan advised the Meccans to take shelter in the Masjid al-Haram or his
own house, saying that he had accepted Islam and they had no other choice
but to surrender.?® The army under the leadership of the Prophet entered
Mecca from four locations places. Although there was some small-scale
resistance in Mecca, the conquest was accomplished with perhaps one of the
least casualties in history.3°

On the 17th of Ramadan, 8/8 January 630, the day of the conquest, many
Meccan polytheists converted to Islam. One of them was ‘Attab b. Asid.

26 Ahmad b. Yahya b. Djabir b. Dawud al-Baladhuri, Futiih al-Buldan (Beirut: Dar Maktaba
al-Hilal, 1988), 45-46.

27 al-Baladhuri, Futiih al-Buldan, 45-46.

28 al-Baladhuri, Futiih al-Buldan, 47.

29 Abu Muhammad ‘Abd al-Malik Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, (Cairo: Maktabat wa
Matba‘at Mustafa al-Babi al-Halabi, 1955), 2/404-405; Abu ‘Abd Allah Muhammad ibn
‘Umar al-Wagqidi, al-Maghazi. (Beirut: Dar al-‘Alami, 1989), 2/822-823.

30 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 2 /406.
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According to the narrations, after the conquest, ‘Attab, who came to the
courtyard when Bilal began the call to prayer in the Ka‘ba by order of the
Prophet, said to Abu Sufyan and Harith b. Hisham next to him, “God honored
my father by not making him hear this call to prayer, otherwise, he would have
heard things from Bilal that would anger him.” Harith said, “By God, if I knew it
was true, I would have followed him.” Abu Sufyan, on the other hand, avoided
commenting and said that he would not say anything, otherwise even the
pebbles there could go and tell Muhammad what he would say. When Gabriel
informed the Prophet what they were talking about, the Prophet went to
them and informed them of their conversation.?! Upon this miracle, ‘Attab
and Harith, realizing that Islam was the truth, said, “We testify that you are
the Messenger of Allah. By God, there was no one with us, so clearly he came
to inform you.” At this, they became Muslims.3??

The fact that he became a Muslim in the last period of the Prophet’s
life, that he was appointed to administrative duty in Mecca and could not
be with the Prophet in Medina, and that he died at an early age all caused
‘Attab to pursue activities in the field of ‘/Im only to a limited degree. Despite
this, “‘Attab did make some contributions to the field of ‘IIm as well as his
administrative duties and narrated hadiths.??

1.4. His Death

‘Attab b. Asid died suddenly at what would be considered a young age
and the cause of his death is not altogether clear. There are two different
narrations about his date of death of ‘Attab b. Asid became a Muslim in
8/630, when the Prophet conquered Mecca. According to the first narration,
‘Attab died on 22 Jumada al-Akhira, 13/23 August 634, when Abu Bakr
passed away.?* In other sources, however, it is rumored that he died while
serving in his administrative post during the last years of ‘Umar’s caliphate,
that is, in the year 23/644.3> However, the absence of ‘Attab in the events of
the post-Abu Bakr period and the marriage?® of his wife, Juveyriyya, to Aban

31 al-Wagqidi, al-Maghazi, 2 /846.

32 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 2 /640.

33 Abu Bakr ‘Abd Allah b. Muhammad b. Ibrahim Ibn Abi Shayba, al-Musannaf, (Beirut: Shir-
kah Dar Kurtuba, 2006), 11/331; Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba,
4/356-357; Ibn Fahd, Ghayat al-muram bi-akhbar saltanat al-balad al-haram, 24; In ad-
dition, Abdullah Yildiz compiled and interpreted ‘Attab’s hadith narrations. See. Abdullah
Yildiz, Biiytik Fetih Miisliimanlari ve Rivayetleri: Hz. Muaviye ve Hadisciligi (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2015), 60-67.

34 Khalifa b. Khayyat, Ta’rikh Khalifa b. Khayyat, 123.

35 Ibn Hadjar al-‘Askalani, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, 4/357; Ibn Fahd, Ghayat al-muram
bi-akhbar saltanat al-balad al-haram, 24.

36 Ibn Sa‘d, Kitab at-tabaqat al-kubrd, 8/206; ‘I1zz al-Din *Abii al-Hasan ‘All ibn Muhammad
ibn ‘Abd al-Karim Ibn al-Athir, Usd al-Ghabah fi Ma rifat as-Sahabah, (Beirut: Dar al-Kutub
al-‘Ilmiyah, 1994), 7/54, 57.
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b. Sa“id*’, the governor of Bahrain after ‘Attab’s death, give credence to the
more accurate account that he died on the day of Abti Bakr’s death.

2. Appointment of ‘Attab b. Asid to Governor of Mecca and His
Activities

The city of Mecca has an ancient history. Its original establishment extends
as far as and even beyond the time of the Amalekites, who lived and whose
civilization went out of existence in the millenia before Christ.?® In the light of
the availablerecords, the paths of Ismail and Jurhum people crossed here after
the time of the ‘Amaliks, one of the oldest Arab communities that dominated
the city.>* When the government in which the sons of Isma‘il had been ruling
passed to the Jurhums, the administration of the city continued until they
deviated from its founding purpose, at which point the administration
passed to the Khuza‘a tribe, which came to Mecca and its surroundings after
the ‘Arim flood in Yemen.*® This change of administration, ostensibly for the
revival of the city, ultimately evolved into a different process of religious
corruption with the Hubal idol brought to the city by the chief of this tribe,
‘Amr b. Luhayy.*!

The city, which had continued to be ruled by a series of leaders of the
Khuza“a, experienced a serious change in many areas, especially in politics,
when Kusayy b. Kilab, one of the ancestors of the Prophet, in the first half of
the 5th century AD. Kusayy, who defeated the Khuzaa people with the help
of Kinana and Kuda‘a tribe, became the undisputed ruler of the city.** After
taking over the services and administration of the Ka‘ba, the leader of the
Kuraysh, Kusayy, settled the Kuraysh, in the center of Mecca transforming
them from a tribe that lived dispersed in the mountainous regions, or in
what we can call the suburbs.*®* He re-established the administration in
Mecca and appointed a management model with broad participation in
which all the branches of the Kuraysh could also be involved. Kusayy also
established Dar al-Nadwa for public negotiations. In Mecca, the chiefs of the
tribes over the age of forty would come here to present their ideas on the
negotiation of the affairs of the city, and decisions would be taken here. The

37 There are different narrations about the date of death of Aban b. Sa‘id. See. Ali Toksari,
“Eban b. Said”, Encyclopedia of Islam Religious Foundation of Turkey (DIA), https://isla-
mansiklopedisi.org.tr/eban-b-said (02.12.2021).

38 al-Tabari, Ta’rikh al-rusul wa’l-multik, 1/203-204; Javad ‘Ali, al-Mufassal fi tarikh al-‘Arab
gabla al-Islam (Beirut: Dar Saki, 2001), 1/341-342,7/13.

39 al-Tabari, Ta’rikh al-rusul wa’l-muliik, 1/258, 308.

40 Javad ‘Ali, al-Mufassal fi tarikh al-‘Arab qabla al-Islam, 1/341-342, 6/80.

41 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 1/77.

42 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 1/117-124.

43 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 1/124-125.
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city’s administration was carried out according to the Dar al-Nadwa model
until the time of the Prophet.**

While these political changes were occurring, since the services of the
Ka‘ba, which started with Ibrahim, were of a political and religious nature,
they continued in the same way, except for increasing the distribution
of authority and the variety of services. As a matter of fact, Kusayy, who
completely expelled the Khuza‘a tribe from Mecca, combined all the duties,
such as siqaya, hijaba, ‘imara, rifada under his responsibility, which meant
great honor and dignity in the Kuraysh,. After a time, these duties were
shared among his children. The children of his eldest son, ‘Abd al-Dar, take
over control of hijaba, Dar al-Nadwa and liva. The children of his other son,
‘Abd Manaf, also assumed control of siqaya, rifada and qiyada, and this
situation continued until the conquest of Mecca.*®

In his speech after the conquest, the Prophet announced that he had
abolished all duties related to pilgrimage and the administration of
Mecca, except hijaba/sidana and siqaya. Meanwhile, the duty of hijaba,
which included important roles such as the maintenance of the Ka‘ba, the
protection of its gate and keys, and its opening to visitors, was in charge of
Uthman b. Talha, a descendant of ‘Abd al-Dar. The Prophet chose not to break
with tradition, and gave this task to Uthman b. Talha and Shayba b. Uthman
again.*® He also gave the task of distributing water to the pilgrims who came
to visit the Ka‘ba to ‘Abbas.*” Apart from these duties, he abolished Dar al-
Nadwa, the administrative center of Mecca, and appointed new authorities
in the style of local government. For this purpose, he commissioned ‘Attab
b. Asid,*® a new Muslim from the Umayyads, as the governor of Mecca, Sa‘id
b. Sa‘ld to organize and control the bazaar, Mu‘adh b. Jabal and Abt Misa
al-Ash‘ari,* from the al-Ansar, to lead the prayers, to teach the al-Kur’an and
religious principles to new Meccan Muslims.>°

There are different narrations of when ‘Attab came to office. The Prophet
conquered Mecca on 20 Ramadan 8/11 January 630.5! According to the most
accepted narration, the Prophet appointed him as the governor on the day
of the conquest;°? according to another narration, it was 15-20 days after

44 al-Tabari, Ta’rikh al-rusul wa’l-multik, 2 /256-258.
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the conquest, before he went to Hunayn/Hawazin;% as stated by yet another
narration, it was after he returned from the Ta’if campaign in Shawwal. 5* In
our opinion, in the Prophet’s efforts to establish order after the conquest as
well as to put administrative affairs in order, he must have appointed ‘Attab
as governor after he had converted to Islam on the day of the conquest.

The conquest of Mecca was not only conquest of a city, but also an act
of conquest to clear the way for those whose hearts were inclined to faith.
The Prophet knew the inclination towards Islam of those whose hearts were
true, and wanted them to be on the side of Muslims. One of them was ‘Attab
b. Asid, whom the Prophet had known since childhood. When the Prophet
drew attention to people whom he wanted to become Muslims on the way to
Mecca by stating, “There are four people in polytheism in Mecca whom [ want
them to be in the ranks of Muslims, not polytheists,” the Companions asked
who they were, and the Prophet replied, “They are ‘Attab b. Asid, Jubayr b.
Mut‘im, b. Hizam and Suhayl b. ‘Amr”.>> In another narration, the Prophet
mentioned that he wanted ‘Attab to convert to Islam and mentioned him as
one of the two young people whom he wanted to keep safe from Hell.5

Like many Companions, ‘Attab b. Asid, due to the gentleness and wisdom
of the Prophet, did not want to abandon him served Islam wholeheartedly.
Although he was appointed to an important task as the governor of Mecca, he
asked the Prophet to be with him and close to him. The Prophet said to him,
“Are you not pleased that [ appointed you the governor of Mecca over the
inhabitants of Allah’s house?” He emphasized that he had very intentionally
appointed ‘Attab as the governor of this important and ancient city dating
back to Ibrahim.” This was intended to underscore the importance and
seriousness of his duty, as well as to show the value that the Prophet gave to
young Muslims by appointing young ‘Attab as governor of Mecca.

It is possible to offer a few points for evaluating the reasons for this
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60 isLAMI ILIMLER DERGisi

appointment which, far from being an arbitrary act, seems to be a very
conscious decision:

1) The Prophet, who seized the city of Mecca and its administration,
avoided giving the appearance of an occupied or captured city. For this
reason, he did not appoint someone from among the people of Madinah or
the sons of Hashim, but rather appointed ‘Attab b. Asid as the governor of the
Meccans - someone who had just converted to the religion of Islam. Thus, he
wanted to manage the process peacefully by appointing one of their own to
the head of the administration.

2) The fact that ‘Attab was a descendant of the Umayyads, of which Abu
Sufyan, who was the administrative ruler of Mecca, was a member, was also
a factor in this appointment. Thus, with this appointment, the Prophet won
the affection of this family. While the Umayyads could not take a role as the
leaders of Islam due to their opposition to Islam, with the appointment of
‘Attab, they began to have a voice with regard to administrative affairs for the
first time, especially in the governorship.>®

3) It can be said that the Prophet, who kept the political balance in Mecca,
chose ‘Attab consciously. When it was necessary to appoint a ruler to the
newly conquered city, the person to be chosen had to be from a dominant
family over Mecca. The Banu Hashim, who had recently assumed the
leadership of Islam, were weakened in the boycott process, their numbers
decreased with the migration, and their rivals, on the contrary, preserved
their power to a large extent. Therefore, the family that would rule Mecca
would need to be the Umayyads. But the order within this family itself had
to be considered. As a result of the sense of nationalism that expanded from
the center to the periphery, like the ripples of a stone thrown into water, this
family was divided internally into two branches, although it was viewed as a
unit by outsiders. Among the twelve sons of Umayya, Is, Abi’l-‘Ts, ‘As and Abi
al-‘As A‘yas branch; Harb, Abu Harb, Sufyan and Abtu Sufyan, ‘Amr and Abu
‘Amr formed the ‘Anabisa branch.>® Aba Sufyan, the leader of the ‘Anabisa
branch, who had previously led the polytheists, could not be elected as a
new leader due to his former role. If he was elected, it would have meant a
combination of recent conquest with the continuation of the existing regime,
which would have created problems in the future. Therefore, it was the
healthier choice to bring someone who was among the other branches of the
family to the fore.

4) The fact that “Attab was young is one of the factors that facilitate
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the appointment. Young people were the first to respond to the Prophet’s
invitation to Islam, and the invitation to Islam spread with the dynamism
and enthusiasm of the youth. It is clear that the people who were in the
administration before Islam mostly consisted of older people. The Prophet
changed this understanding and appointed young people whom he thought
to be competent to important administrative and military positions,
regardless of their age. Thus, he both benefited from their dynamism and
showed the value he gave young people by giving them responsibility. The
Prophet showed his confidence in the youth by appointing ‘Attab b. Asid,
a young Companion, who was only in his 20s, as governor. The Prophet
not only assigned ‘Attab but also other young Companions to important
duties or appointed them to important posts. Within this scope, he sent
25-year-old Mus‘ab b. ‘Umayr to Medina as a guest and teacher,*® appointed
18-year-old ‘Uthman b. Abi al-‘As al-Thakafi to T3’if as governor, ¢! assigned
a 21-year-old young man Mu‘adh b. Jabal as the governor of Yemen, ¢
and appointed 17-year-old Usama b. Zayd as the commander of the army
(although there were older and more experienced people in this army) he
sent to Syria.®3

5) By appointing the young “Attab as governor, the Prophet abolished Dar
al-Nadwa °* and its rules, which were initiated by Kusayy b. Kilab, in which
only the leaders of the tribes over the age of forty could participate, and
created a new perspective based on the Islamic order in the administration.

6) Although it is a very weak possibility in terms of politics and military,
another reason is that the appointment of the young ‘Attab and not one of
the elder leaders of Mecca must have been with the thought of preventing
possible uprisings in the future.

After the Prophet put into effect these political and religious changes in
Mecca after the conquest, he chose not to keep control over the city through
a presence of military units from the Islamic army, and in so doing gave
the inhabitants the feeling of trust and belief. With these and many similar
practices, the Prophet not only paid attention to the political considerations
in a way that accorded with Islam but also revealed the most appropriate
practices for the spread of Islam.
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During his tenure, ‘Attab b. Asid, whom the Prophet appointed, carried
out important activities in terms of culture and civilization as well as the
Islamic state organization. These issues will be discussed below.

2.1. His Salary

The Prophet gave a salary from the state budget to ‘Attab b. Asid, the
governor he appointed to Mecca. Thus, he both prevented the governor from
being greedy for the people’s possessions and prevented him from disrupting
his duty with the pursuit of livelihood. This also had an important place in
the formation and institutionalization of the Islamic state structure. There
are different narrations about “Attab’s salary. According to these accounts, he
received a monthly salary of 30 dirhams,®® 60 dirhams,® or 133 dirhams.®’

‘Attab, who was contented and generous as well as possessing virtue
and wisdom, stated that he did not depend on anyone in terms of livelihood,
and that a person who cannot satisfy his hunger with a single dirham, may
Allah make him hungry. In another narration, when ‘Attab leaned his back
on Baitullah, he said: “By Allah, I have only obtained these two articles of
clothing from that governorship to which the Messenger of Allah appointed
me. And I have donated them both to my slave Keysan.”®®

2.2. The View of the People and the Notables to his Governorship

From the administrative point of view, ‘Attab b. Asid was appointed as the
governor of a city that had the Kuraysh tribe at the base but differed in terms
of belief. He was the highest and only authorized governor in the city, which
consisted of those who, for various reasons, remained in the city despite being
a Muslim before the conquest, and those who had just converted to Islam
after the conquest, as well as those who continued on as polytheists. What
was expected of ‘Attab was to undertake the affairs of the city with a political
stance that encompassed everyone. However, differences in expectations
and desires led people to attitudes that welcomed his governorship either
positively or negatively.

The appointment of “Attab b. Asid to Mecca relieved the oppressed men
and women who had not migrated before the conquest. One of the articles
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in the Treaty of al-Hudaybiya was the return of those who had converted to
Islam and fled from Mecca, starting from the treaty. For this reason, Muslims
who could not emigrate or were repatriated, according to this study, their
spouses and children had to live in Mecca, where they stayed, under various
oppression and oppression by the Meccan polytheists until the conquest.

As a matter of fact, as the torture and oppression became unbearable,
these believers were begging Allah to send a savior. The conquest of Mecca
was an answer to the prayers and supplications stated in the 75th verse of
the al-Nisa’ stirah®’; the work of rescuing weak Muslims from the infidels had
been accomplished.”® According to another narration, it is said that ‘Attab
b. Asid was the person intended for the helper (,.=) mentioned in the 80th
verse of al-Isrd” stirah’.

The appointment of ‘Attab b. Asid and his subsequent administration
of the city relieved the weak Muslims but disappointed some new Muslims
who had expectations of what life in the city would be like. As well as his
appointment, ‘Attab’s demeanor in the management of affairs, the decisions
he took and the orders he gave were also questioned and sometimes
encountered complaints. This is because he warned the Meccans about
Islam and refused to make compromises. In fact, he said, “Whoever does not
come to pray in congregation, [ will strike his neck! Because only a hypocrite
does not come to the congregational prayer!” He was strict about prayer.
Disturbed by this situation, prominent Meccans complained to the Prophet;
“O Messenger of Allah! You put a rude Bedouin on the head of the people of
Allah!” Upon hearing these words, the Prophet said; “I had a dream like a
dream of a person who is asleep. He ("Attab) came to the door of Paradise,
grabbed the ring of the door and knocked on the door. Finally, the door
opened, and he went in!” By this he implicitly said that what ‘Attab had done
was right and supported him.”?

‘Attab’s governorship was met with silence on the part of the polytheists
and was not subject to any complaints. The fact that the Muslims defeated
them, that they lost a great deal of their influence on the city, and that the
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governor took a moderate attitude towards them likely influenced their
attitude.

2.3. Proving His Leadership in the Battle of Hunayn

The Prophet’s secretly leaving Medina and heading for Mecca without
revealing his movements until the last moment likely caused other
polytheist tribes to make military preparations besides Mecca. There was
ongoing hostility between the tribes of Hawazin and the Kuraysh, which
spread between Mecca and Najd and in the south as far as Yemen, with the
effect of commercial rivalry since the period of Jahiliyya. This hostility was
also directed against the Prophet and the Islam he brought because of his
affiliation with the Kuraysh.”® After the conquest of Mecca, the Prophet’s
demolition of the al-‘Uzza idol’* in Nahla on the way to Ta’if alarmed the
people of Thakif in Ta’if, an important branch of the Hawazin tribe, who
thought that the same fate would befall their idol, al-Lat. The people of Thakif
also joined the people of Hawazin, who started to gather in Awtas.”®

Malik b. ‘Awf al-Nasri, who was in his thirties, was in command of the
enemy army. Malik, who established his camp in Awtas, took the risk
of an all-out war with the Muslims and ordered his soldiers to take their
women, children, property and animals with them, despite the opposition
of experienced people, so he thought that this would prevent them from
escaping, leaving their most precious possessions on the battlefield. Having
received the news that the tribes of Hawazin and Thakif had gathered in the
valley of Awtas, the Prophet immediately began preparations for war and
set out with 12,000 soldiers on 6 Shawwal, 8/27 January 630, seventeen
days after the conquest of Mecca. Ten thousand of the soldiers came from
Medina for the conquest, and 2,000 were the Meccans who were thinking of
seizing the booty or were hostile to the Hawazins.”®* When the Muslims came
to Hunayn, the people of Hawazin had already ambushed and defeated the
Muslims, causing them to retreat.””

Although the Muslims who gathered together afterward were victorious,
the news of the first defeat reached Mecca in the form of “Muhammad is
dead!” Upon hearing this news, with the propaganda of hypocrites, some of
the people of Mecca showed signs of apostasy, and even some Meccans said,
“Arabs will now return to the religion of their ancestors!” At this difficult
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time, the young governor ‘Attab stood strong and upright, and in his powerful
address to the people said, “If Muhammad was Kkilled, the religion he brought
will remain. The God he worships is alive, he does not die!” He did not allow
any confusion in Mecca.”® As a matter of fact, when the news of the Muslim
victory reached that evening, it brought calm to the Muslims of Mecca. Upon
this, the 25th verse of the chapter of at-Tawba’® was revealed. ‘Attab’s evident
wisdom during this event is an important point in revealing the correctness
of the Prophet’s decision in appointing ‘Attab as governor.

2.4. His Being Informed About Other Government Officials

In showing that he gave importance to the administrative authority of the
governorship of Mecca, the Prophet set an example regarding the importance
he placed more generally on institutionalization. Thus, when the Prophet was
returning from the Ta’if Siege in the year Mecca was conquered, the muezzin
began to call the adhan in al-Jiranah when it was time for prayer. When Abu
Mahzira and a group of Kurayshis, who were hostile to the Prophet, heard
the adhan, they hid in a place and mockingly imitated the muezzin. Noticing
that one of them had a beautiful voice, the Prophet brought them to him and
recited the adhan one by one. He liked Abu Mahziira, who had a beautiful
voice, and taught him the adhan. Then he placed his hand on his head,
caressed his forehead and ordered him to call the adhan. After Abt Mahzira
reluctantly obeyed this order, the Prophet offered him some silver coins as a
gift and prayed for him. This sincere attitude towards him warmed his heart
to Islam and he promptly became a Muslim. Then, he asked him to make him
a muezzin in the al-Haram al-Sharif, and the Prophet accepted his request
and directed him to go to Mecca governor ‘Attab b. Asid to inform him that
he was appointed to this task by the Prophet.8°

2.5. Hajj Emirate

In Mecca, which had come under the rule of Islam with the conquest, the
pilgrimage began to be performed under the leadership of Muslims. In order
to organize the pilgrimage and to carry it out smoothly, the Hajj Emirate was
established in the year Mecca was conquered (8/630). In this way, the emir of
pilgrimage (amir al-hajj) in addition to transporting the pilgrimage caravans
safely performed important duties such as overseeing the implementation
of penalties. There are different narrations about whether the Prophet
appointed a hajj amir in the year of the conquest. While some data suggest
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that the Prophet appointed ‘Attab b. Asid as a hajj amir, 8 there is also
evidence that he did not specifically appoint a hajj amir, and that ‘Attab b.
Asid simply fulfilled this important duty as governor.®? However, there is also
a narration that the hajj amir was not appointed and that people performed
the pilgrimage themselves in groups. # In our opinion, it was better for the
Prophet to entrust this task to ‘Attab to prevent such important collective
worship from being carried out in an uncontrolled way. The following year,
Abu Bakr, who was appointed as amir al-hajj, ®* fulfilled this duty, and in
10/632, when the Farewell Hajj was made, the Prophet himself fulfilled this
duty. &

2.6. His Consulting the Prophet on Riba

Because of being the governor of Mecca, ‘Attab b. Asid consulted the
Prophet on various issues to overcome the difficulties he encountered
in the administration both through correspondence and by sending
representatives.?® One of the issues about which he consulted was the
practice of riba, or usury. Regarding the riba, the Prophet charged ‘Attab
with conveying four key messages to the people in the first days when he
was appointed as the governor. These were that there would not be two
conditions in one transaction, that there would be no al-salaf (riba) in
mercantile exchanges, that it is not halal to sell something that is not owned,
and that the profit of the goods that are not with you cannot be eaten.?” Along
with this, the verses about riba and the event in which the Prophet ordered
to strictly prohibit riba both occurred under the governorship of “Attab.

Some people from the Thakif tribe living in Ta’if gave loans and
demanded they be repaid with high riba, and many people gained wealth
due to this practice. After the conquest of Mecca, Ta’if was besieged, and
in the meantime, since the prohibition of riba was imposed, an agreement
was made with them on this issue and they accepted Islam. According to the
agreement, their riba claims would be reduced, but they would continue to
collect the riba receivables set before the ban. Meanwhile, the Thakif tribe
demanded their interest from the Banu al-Mughira. Banu al-Mughira also
said, “We swear by Allah that we will never give you the interest that Allah
has forbidden to believers while we are Muslims.” When the incident was

81 Khalifa b. Khayyat, Ta’rikh Khalifa b. Khayyat, 92.

82 Khalifa b. Khayyat, Ta’rikh Khalifa b. Khayyat, 92; Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya,
2/550.

83 al-Wagqidi, al-Maghazi, 1/6.

84 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 2/543.

85 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 2/601.

86 Ibn Hisham, al-Sira al-nabawiyya, 2/605.

87 al-Wagqidi, al-Maghazi, 3/959.



The FIrst Governor of Mecca: “‘Attab b. Asid, His Life and Political Activities 67

referred to the governor, “Attab, he informed the Prophet about the situation
and asked what he should do. Upon this, the Prophet, who took the verses
of 278-279 of the surah al-Baqara into account, wrote the relevant verses
to ‘Attab b. Asid and said, “If they are satisfied with Allah’s decree, good!
Otherwise, declare war on them until they give up interest!” He gave a firm
and uncompromising order. ‘Attab thereupon transmitted the letter from the
Prophet to both sides. Then, they repented to Allah and said that they did
not have the strength to fight Allah and His Messenger. Thus, the Thakif tribe
agreed to take only their capital.®®

2.7. His Assigning a Deputy to The Governor’s Office

Just as the Prophet appointed a deputy when he left Medina for various
reasons, ‘Attab b. Asid alsi appointed deputies from those he trusted in
the governor’s office when he left Mecca for various purposes. Thus, the
disruption of administrative affairs was prevented. Indeed, when ‘Attab
b. Asid went on a journey out of Mecca on one occasion, he left one of his
trusted Companions, Muhriz b. Haritha, as his deputy.?® This practice of
‘Attab as governor set an example for his successors.

2.8. His Stance in Apostasy Movements

Although the Muslims did not know what to do for a short time after
the death of the Prophet, the authority vacuum was filled as a result of the
determined stance of ‘Umar and Abu Bakr, and Abu Bakr was chosen as the
caliph of the Prophet with the acceptance of the al-Ansar and al-Muhadjirun,
as a result of the meeting they held in the Banil Sa‘ida arbor. The most
important problem waiting for Abt Bakr, who remained in the caliphate
for about 2 years, was the events of apostasy. Despite all the negativities, he
took a prudent stance by not compromising the book of Allah and the sunnah
of the Prophet. He continued the decisions and sunnah of the Prophet in
administrative matters. Abti Bakr, who generally did not make any changes in
the governors in the cities, maintained ‘Attab b. Asid in his post as governor
in Mecca.®°

The most important problem for Muslims, which emerged towards the
end of the Prophet’s life and after his death, was the events of apostasy.
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When the news of the death of the Prophet reached Mecca, the people were
astonished and shaken. No one knew what to do. In addition, the inclination
to apostasy movements almost started to be voiced among the Meccans, and
some said that they would not give zakat from now on. Because of the deep
sadness of losing the Prophet, the governor of Mecca, “Attab b. Asid, thought
that he could not cope with this chaotic environment and stepped aside. In
this fragile environment, Suhayl b. ‘Amr, one of the leading figures of Mecca,
took the governor ‘Attab b. Asid with him and made important speeches to
protect the unity of the Muslims, keep them in the circle of Islam, or prevent
them from making the mistake of not paying zakat.”!

Suhayl’s speech had an impact on the Meccans, and people gave up
what they were thinking by making up their minds after this speech. Thus,
incidents of apostasy did not occur in Mecca. The Prophet said that Suhayl
b. ‘Amr would render an essential service by making such a speech when he
was still a prisoner of Badr. When ‘Umar said, “Let me remove the front teeth
of this man who speaks against you!” the Prophet said, “He will deliver a very
important sermon in the future, and you will like it too.”.*?

After the first shock wave, ‘Attab, as the governor of Mecca, prepared
military forces against the apostates by order of the new caliph. Abi Bakr
wrote a letter to the governor ‘Attab, ordering the Meccans to prepare an
army to fight the apostates. “Attab had also equipped an army of 500 men
under the command of his brother, Khalid b. Asid. When Muhajir ibn Abu
Umayya, who set out from Medina to fight the apostates in Yemen, stopped
by Mecca, the equipped unit joined him and went against the apostates, and
the defeated apostates returned to Islam.®

2.9. Inspection of “‘Attab by Abu Bakr

After the apostasy events had come to an end, Abu Bakr came to Mecca
for ‘Umra on Rajab 12 /September 633, one year before his death. He entered
Mecca early in the morning without informing the administrators and went
directly to his father’s house and visited him. Afterwards, he set out to
circumambulate the Ka‘ba, and ‘Attab b. Asid, the governor of Mecca, and
Suhayl b. ‘Amr, ‘Ikrima b. Ab1 Jahl and Harith b. Hisham went to the caliph
and accompanied him. Abu Bakr circumambulated the Ka‘ba seven times,
surrounded by the people’s favor on him and returned home after praying
two rak‘ahs. He left the house at noon and circumambulated the Ka‘ba again.
Then he sat near the Dar al-Nadwa building and asked the people if they
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had complained about any oppression or injustice. However, there was
no complaint from anyone, on the contrary, some of them expressed their
satisfaction with their young governor ‘Attab b. Asid and praised him.** This
was an indication that Abu Bakr inspected the conditions and governors of
Mecca.

2.10. His Tenure of Office

There are two narrations about ‘Attab b. Asid’s term as governor, who
became a Muslim in the year Mecca was conquered by the Prophet and was
appointed as the governor of Mecca and continued his duty until his death.
According to the first narration, ‘Attab remained in the governor’s office for
about four years due to his death on 22 Jumada al-Akhira 13/23 August 634,
the day of Aba Bakr’s death.®® In other sources, it is narrated that ‘Attab died
while he was on duty in 23 /644, in the last years of ‘Umar’s caliphate. °® In
this case, the term of the governorship would be around 13 years. However,
as mentioned above, the absence of ‘Attab in the events of the post-Abu Bakr
period and the marriage of his wife, Juveyriyya, to his companion Aban b.
Sa‘id, ®” who was the governor of Bahrain after ‘Attab’s death, shows that the
narration that he died on the day of Abu Bakr’s death is more accurate.

Conclusion

The most distinctive aspect of ‘Attab b. Asid is that he is the first governor
of Mecca and even among the first governors of any city to to be appointed
during the time of the Prophet. With his leadership and pioneering in the
administrative structure, it might be expected that his life would be more
prominent and that his life would be studied from the very first days.
However, since the Companions who contributed to the fields of hadith, figh
and sirah were given priority in the early Islamic literature, the necessary
orientation regarding the life of “Attab, who was an important political figure,
was overlooked. With the effort to study state organization that began with
al-Mawardi (d. 450/1058) and Abu Ya‘la Ibn al-Farra (d. 458/1066) in the
fifth-century (Hijri), his life began to gain importance and the publishing of
his biography has become virtually indispensable due to the recent increase
in the field of governorship studies.

‘Attab’s appointment to the office of governor, whose life is discussed in
this paper in an effort to fill this gap in scholarship, is the result of a conscious
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choice on the part of the Prophet, and his successful management shows the
correctness of this appointment. His appointment to this position set an
example that opened the doors to positions of leadership for young people
in the long run, as well as an action that addressed the situations in Mecca
in the short term. However, it is difficult to make sense of the appointment
to this post of such a young person, who had just become a Muslim. While
the leaders of the Companions, called “Kibaru’s- Sahaba”, would have been
more worthy both because they would be ready for this task and because
they were among the first Muslims, the complete opposite choice is certainly
notable. Actually, such a decision reveals the value that the Prophet placed on
the concepts of space, time and society. He made the right choice by choosing
a person from among themselves who would likely be accepted by the
majority of the newly conquered community, some of whom were Muslims
and some of whom were polytheists. Moreover, this person must be one of
the Kuraysh. This is because one of their own needed to rule the Kuraysh,
both from a tribal point of view and due to centuries of political influence. In
addition, the fact that the Kuraysh, including “Attab, held a majority among
the governors of the first period strengthened the thesis that Imams would
be from Kuraysh.

‘Attab’s actions in the office of governor and the management model he
put forward are reflected in the narrations in general terms. Because the
governorship was in the formation phase, it carried out activities in religious,
military, economic and administrative fields and accomplished important
tasks with its wide authority. However, in the observations we made during
our research, we could not determine the physical location in which these
adminsitrative tasks were carried out. It is important whether Dar al-Nadwa,
the old administrative center in Mecca, was used in the Islamic period. With
this in mind, more research focused on Dar al-Nadwa is recommended in
order to determine the location of the administrative headquarters of Mecca.
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ARAP DiLi GRAMERINDE “HiLAFU’L-ASL’ VE GRAMERDEKI
ORNEKLERI

Abdulhamit TURGUT"

Oz

Arap dili gramerinin yayginlasmasina Kkatki saglayan ve Arap
gramerinde kural dis1 olarak tanimlanan hilafu’l-asl kavraminin asil
cikis sebebi, gramercilerin nahiv usullerinden biri sayilan sema‘a ¢ok
onem vermeleri nedeniyle ortaya ¢ikmistir. Fakat bu sema® yoluyla
gelen malzeme, nahivcilerin bu kavrami ¢ok dikkatli kullanmalar:
nedeniyle nahiv kaidelerinde herhangi bir karisikliga sebep olmamistir.
Bilakis bu koklii kavram, hilaf ve miicadele alani oldugundan gortislerin
ve ilmi i¢tihatlarin ¢oklugu nedeniyle daha sonra biiytik bir dilbilimsel
mirasa neden olmustur. Hilafu’l-asl kavrami bir gramer konusu olarak
yeni, fakat konuyla alakali genel bilgiler seklinde ele alindiginda
eskidir. Zira klasik dilciler; bu konunun kapsamina girecek malumattan
bahsetmislerdir. Fakat bu malumat belli bir konu g¢ercevesinde
ele alinmamis kitaplarin arasinda daginik bir sekilde yer almistir
Calismamizda hilafu’l-asl’1 bir konu bitiinligiinde ele alarak kavramin
genel anlamini, ortaya cikis sebeplerini nahivdeki biitiin konular:
kapsadigindan, ornek olarak mecrirattan cer harfiyle mecrir olan
isim, mecz(imattan muzari’ fiil, merfuattan miibteda ve mans{ibattan
ornek olarak meflin bih ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Nahiv, Hilafu'l-asl, Mecrir, Muzari’ fiil, Miubted3,
Mefliin bih.

Hilafu’l-Asl In The Arab Language And Its Examples In Grammar

“Khilaf al-asl” and Its Examples in Arabic Grammar

Abstract

The main reason for the emergence of the concept of caliphate-asl,
which contributed to the spread of Arabic language grammar and was
defined as an exception in Arabic grammar, arose due to the fact that
grammarians attach great importance to sema‘a, which is considered
one of the nahiv methods. However, the material passing through this
sema“did not cause confusion in the nahiv pedestals due to the fact that
the nahivists used this concept very carefully. On the contrary, since
this is a well-established concept, the field of caliphate and struggle, it
caused a great linguistic legacy later due to the multiplicity of opinions
and scientific inventions. The concept of the Hilafu'l-asl, is new as a

Dr, Miiftii, Diyanet Isleri Baskanligi, turgutislam4773@hotmail.com, ORCID ID: 0000-
0001-6734-0577. Telefon: 05306905407, Adres: Cevizpinar Mahallesi, Serhat Caddesi,
Miiftilik Sitesi, Derik/Mardin.
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grammatical subject, but it is old when we consider it in the form of
general information related to the subject. Because classical linguists
have mentioned the knowledge that will be covered by this topic.
However, this information has been scattered among dec that have
not been covered within the framework of a certain topic. In our study,
hilafu’l-asl taking the general meaning of the concept of a context, all
the topics covered in the cause of their emergence nahiv example, with
the letter from mecrur mecrurat cer, which is the name change from
meczumat’ verb and as an example from merfuat mubteda mansubat
meful from the day we took.

Keywords: Syntax, Hilafu'l-asl, Mecrir, Muzari’ verb, Miibteda, Meftiltin bih.

Makalenin Dergiye Geldigi Tarih: 23.08.2021; Hakem ve Yayin Kurulu
Degerlendirmesinden Gegtigi ve Yayima Kabul Edildigi Tarih: 03.10.2021

Giris
el-asl uu\ﬂ ¢ogulu el-usil J,‘;\H'dlr. Bu kelime soézliikte: “her seyin alt kis-

m1”, “lizerine bina edilen sey”! “her seyin temeli ve kendisine ihtiya¢ duyulan
kendisi hi¢cbir seye ihtiyac duymayan” gibi belli basli manalara gelmektedir.?

Asl kelimesi ¢ogul sekliyle (usiil) bazi ilimlere izafetle de kullanilir. Bu se-
kilde geldiginde s6z konusu ilmin 68retim ve arastirmalarinda esas alinan
ve o ilmin dayandig1 genel kaideler kastedilir. Bu kaideler bazen miistakil
bir ilim dalin1 olusturur: Ustlii’l-Fikih, Ustli’l-Hadis, Usali’t-Tefsir ve Ust-
li’'n-Nahv gibi.3

Bir nahiv terimi olarak asl, fer’ ve fasillarin ondan neset ettigi nahiv de-
lillerine denmektedir. Bu noktada, sema*“, kiyas, icma ve istishabu’l-hal s6z
konusu delillerden sayilmaktadir. Bu ¢cergevede, s6z konusu nahvin asillarin-
dan anlasilan hususun, temel dilsel kaidelerin oldugu anlasilmaktadir. S6z
gelimi bir failde asil olan husus merf(i‘ olmasidir. Béylece bu durum, fail’in
merf° olusu genel geger bir asl oldugunu gostermektedir. *

Zaman igerisinde nahiv usili ile ilgili bir¢cok eser yazilmaya baslanmistir.
i1k telif edilen kitap, ibnii’s-Serrac’in (6. 316/929) el-Ustil fi’n-nahv adl kita-
bidir. Ardindan Ibn Cinni’nin (6. 392/1002) el-Hasdis, Ebii’l-Berekat Kema-

1 Seyyid es-Serif, Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Hanefi el-Ciircani, Mu‘cemu’t-
tarifat,(Kahire: Daru’l-fedile, 1425/2004), 26.

2 Muhammed A4 b. Ali el-Omeri el-Fariki et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiintin ve’l-ulim,
(Libnan: Mektebetu Liibnan, 1416/1996), 1/213.

3 Ahmet Ozel, “As1l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/473.

4 Enbari, Ebu’'l-Berekiat Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed, el-Enbari, Luma’u’l-
edille (Suriye: Daru’l-fikr, 1376/1957), 80-81.
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liddin el-Enbari'nin (6. 577/1181) Lumeu’l-edille ve Ebi’'l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman es-Siiyti’'nin (6. 911/1505) el-iktirah fi ilmi usili’/n-nahv ki-
taplan telif edilmistir.

Konumuz baglaminda ele alinacak bir diger kelime de, il kok harfle-
rinden tiiretilmis olan ;nb kelimesidir. “kars1 gelmek, aykir1 davranmak,
muhalefet etmek, zitlasmak” gibi anlamlara gelen hilaf, “s6z veya davranista
birinin tuttugu yoldan baska bir yol tutmak, farkl bir tavir ortaya koymak”
manasiyla ayni kokten tiireyen ihtilaf ve muhalefet kelimeleriyle de iliskili-
dir. Hilaf kelimesi zaman zaman ihtilafla ayni veya benzer anlamda kullanilsa
da genellikle aralarindaki ince fark korunmaya calisilmistir. Thtilaf basit an-
lamiyla ittifakin karsiti olup “gériis ayriligina diismek, uzlasamamak” veya
“farkl1 goriislere sahip olmak” manasina gelir. Hilaf ise tez ve anti tezden
birini benimseme ve digerine karsi tavir alma anlami tasir. Aralarindaki bu
farklar sebebiyle ihtilaf tabiri cogunlukla delile dayali goriis, hilaf ise delilsiz
goris hakkinda kullanilir.®

Hilaf kelimesinin bir¢ok ilim daliyla iliskili oldugu muhakkaktir. Burada
bahsettigimiz s6z konusu hilaf, nahiv ilmindeki hilaftir. ilgili madde kapsa-
minda ele alinan &M= lafzinin lugat kaynaklarinda ifade edilen manalardan
bazilari soyledir:

Zitlasma manasi: Buradaki hilaf manasi ittifak’in ziddi olan muhalefet-
tir. Nitekim hilaf Kur’an-1 Kerimde de bu manada kullanilmistir, uydaaﬁ\ CJ’
4»\ Jsd N V.AJ.M.;.: “Allah’in resultiniin cagrisina uymayarak seferden geri ka-
lanlar yerlerinden ayrilmamis olmaktan dolayi seving duydular™ gorildigi
gibi Allah’in Resuliine zit bir durum anlaminda kullanmilmistir.”

Hilafet manasi: Arapcada hilafet, baskasinin yerine ge¢cme olarak deger-
lendirilir. Yerine gecilen kisi; kayip, 61iim, yapamama ve diger bazi nedenler-
den dolay olabiliyor. Zira Arapga da _53¥| s s3ke @ Ciliis) “Allah kullaring
yeryiiziine halife kild1” seklindeki terkipte hilafet kelimesi, yérine gecme ma-
nasinda kullanilmistir.®

Bir nahiv terimi olarak hilaf kavrami, bir¢ok degisik sekilde kullanilmistir.
Bunlardan belli bash olanlar: sunlardir:

Hilaf: Nahivde hilaf kelimesi, bir miinazaa oldugu anlasilmaktadir. S6z ko-
nusu bu miinazaa’nin bir delile dayanmasina da gerek yoktur.® Ornegin iki

5  Siikrii Ozen, “Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar,
1998),17/527-538.

et-Tevbe, 9/81.

Ebu’l-Beka el-Kefevi, Kiilliyydtii ebi’l-beka’ (Beyrut: Muessetu'r-risale, 1418/1998), 426.
Ebii'l-Beka el-Kefevi, Kiilliyydtii ebi’l-beka’, 427.

Ciircani, es-Seyyid es-Serif, Mu‘cemu’t-tarifat, 106.

O 0N
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nahiv ekolu arasindaki zit gorisliiliik bu baglamdadir. Kiife ve Basra ekolle-
ri arasindaki hilaf gibi. Enbari bu hilaf ile ilgili el-Insdf ff mesadili’l-hilaf bey-
ne’n-nahviyyin: el-basriyyin ve’l-kiifiyyin, adl1 6zel bir kitap telif etmistir.

Nahiv hiikmiinden istisna: Ornegin mef’iliin bih karisikhga sebebiyet
vermiyorsa fiilden énce gelebiliyor £ ,3f I,\U “Zeyd’e ulastim” gibi. Fakat bu hii-
kiim, ism-i fiilde uygulanmaz i35 Lb) denilmedigi gibi. Dolayisiyla bir nahiv
hiitkmiini diger bir nahiv hiitkmiinden istisna etmis olmak da hilaf manasina
gelmektedir.’®

Asl-a muhalefet: Nahivde asl olan hiikiimler oldugu gibi bir de bu asl’a
muhalefet eden hiikiimler bulunmaktadir.’* Calismamizda ele aldigimiz hilaf
bu madde kapsamina girmektedir. S6z konusu bahsettigimiz hilaf, nahivci-
lerin kendi aralarindaki hilaf’tan ziyade nahivdeki asl’a muhalefet olanidir.

Bir nahiv terimi olarak hilaf kelimesinin ge¢misine baktigimizda bu kav-
ramin Kifeliler tarafindan ilk kullanildigin1 gérmekteyiz.'? Basralilar da ise
hilaf kelimesine karsilik herhangi bir kavram bulunmamaktadir. Kifeliler
hilafi bir¢ok yerde bir nahiv amili olarak degerlendirmislerdir. Ornegin &.is
3¢5 “Nehir boyunca yiiriidim” deyiminde gegen 5¢3|; kelimesini nasb eden
amil, onun Z.is fiiliyle muhalefet etmesi sonucunda olustugunu degerlen-
dirmislerdir. Ciinkii nehirde yiirinmez bilakis gecilir.’?

Nahivdeki hilafu’l-asl'in sebepleri icin bircok sebep zikredilebilir. Fakat
genel olarak bunlari iki ana baslikta toplayabiliriz; Birincisi Arap¢anin farkl
lehgeleridir. Zira nahivcilerin Arapgay1 gelistirmek i¢cin basvurduklar: ortam
cok genis bir alandi. Nitekim o donem fesahat ve belagatin merkezi olan Ku-
reys kabilesinin konustugu dilde dahi bircok farkliliklar vardu. iste bu farklh
lehgeler, nahiv kaidelerini olustururken nahivcileri hilaf’a sevk etmis ve bir-
birinden farkli nahiv hiikiimleri ortaya ¢cikmistir.'*

Hilafu’l-asl’in ikinci sebebi ise, Nahivcilerin nahiv kaidelerini temellendi-
rirken farkli metoda sahip olmalaridir. Nitekim nahivciler sema ve kiyas gibi
genel kaidelerde ittifak edip bunlar1 kullanma hususunda ihtilafa diismiis-
lerdir. Zira Basralilar, kiyas’a ¢ok 6nem verip mesmu olani sadece meshur
ve fasih olmak sartiyla kabul etmislerdir.’® Kifeliler ise, meshur ve fasih ol-

10 Salime el-Vazini, Zdhiretu Hildfu’l-asl fi'n-Nahvi’l-Arabi, (Trablus-Libya: Camiatu el-Fatih,
Kulliyetu’l—Adéb, Kismu’'l-Lugati’l-Arabiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 9.

11 Vazini, Zdhiretu Hildfu’l-asl, 8-9.

12 Mehdi el-Mahz(mi, Medresetii’'l-kiife ve menhecuha fi dirdseti’l-luga ve’n-nahv, (Bagdat:
Miiltezem, 1406/1986), 306.

13 Vazini, Zahiretu Hildfu'l-asl, 8.

14 Dayf, Sevki, el-Meddrisu’n-nahviyye, (Misir: Daru’l-maarif, 1388/1968), 172.

15 ibn Cinni, Ebu’l-Feth ‘Osman b. Cini el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasd’is, (Kahire: Daru’l-
kutubi’l-misriyye, 1427/2006), 2/ 5-12.
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maksizin mesmi olana dayanarak kaideler olusturmuslardir.’¢ iste bu bir-
birinden farkli arastirma metotlari, nahiv kaideleri ve kaidelerin dogurdu-
gu sonuglar arasinda ihtilafa sebep olmustur. Nahivde hilafin ortaya ¢ikma
sebeplerine baktigimizda, bu ihtilafin zorunlu oldugunu goérebiliyoruz. Zira
Arap dilinin beslendigi ortamda farkli lehgelerin olmasi dogal olarak ihtilafin
da var olacagini gerektirir. Ayrica Arap dili olusum asamasinda nahivcilerin
nahiv hitkiimlerini farkli sekilde illetlendirmeleri nedeniyle dogal olarak na-
hiv usulleri konusunda da farkli yaklasimlar meydana gelmis ve bunun sonu-
cunda nahivde ihtilaf zorunlu olarak ortaya ¢cikmistir.”

1. Arap Dili Gramerinde Hilafu’l-Asl

Daha dnce de bahsettigimiz gibi hilafu’l-asl kavrami miistakil bir konu ola-
rak ele aldigimizda yeni, fakat konunun kapsamina girecek bilgiler seklinde
ele aldigimizda eskidir. Zira klasik dilciler, bu kavramin kapsamina girecek
malumattan bahsetmislerdir. Fakat bu malumat belli bir konu ¢ercevesinde
ele alinmamis kitaplarin arasinda daginik bir sekilde yer almistir.

Klasik dilcilerin bu konunun kapsamina girecek calismalari olmustur. Te-
lif ettikleri bir¢ok kitapla bu konuya deginmislerdir. Fakat hilafu’l-asl olarak
degil, siir zarureti olarak konuya temas etmislerdir. Sibeveyhi (6. 180/796)
el-Kitap’ta “Babu ma yehtemilii’sir”, ibnii’s-Serrac (6. 316,/929) el-Usil adl ki-
tabinda “Bdbu dariireti’s-sa‘ir”, ibn Usfir el-isbili (6. 669/1270) Dard’irii’s-si‘r
ve Mahmd Siikri AlQst’nin (1857-1924) ed-Dard’ir ve mad yestigu li’s-sa‘ir
adl kitaplar1 6rnek olarak verilebilir. Baz1 dilcilerde telif ettikleri kitaplarda
bir bolim olarak bu konuya deginmislerdir. Klasik dilcilerin konuyla alakali
genel olarak ¢alismalarina baktigimizda konuya hilafu’l-asl seklinde degil, ed-
Dartirat ve es-Suziz seklinde nahiv kaidesinin disina ¢cikanlari ele almislardir.

Konumuzla alakali yeni ¢alismalara baktigimizda klasik dénemde oldugu
gibi nahiv usilleri ve bu usillere ters diisen meselelere deginilmis ve ko-
nuyla alakali telifler yapilmistir. Abdulfettah ed-Diiceni’nin “Zdhiretii’Suziiz”
ve Salime el-Vazini tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan “Zdhiretu
Hildfu’l-asl fi'n-Nahvi’l-Arabi” adli calismalarini 6rnek olarak verebiliriz. An-
cak yaptigimiz arastirmaya gore Ulkemizde Tiirkce olarak hilafu’l-asl konu-
sunu bir biitiinliik icerisinde ele alan herhangi bir calismaya rastlamadik.

Bu ¢alismanin konusu olan ve nahiv ilminde hilafu’l-asl olarak bilinen bu
kavrami bir konu biitiinliigiinde; Mecrurattan cer harfiyle mecrir olan isim,
meczumattan cezim edatiyla mecziim olan muzari’ fiil, merfuattan miibteda
ve mansubattan mef’(liin bih 6rnekleri cercevesi icerisinde ele alinacaktir.
16 Suyuti, ‘Abdurrahman Celadleddin, el-Miizhir fi ‘uliimi’l-luga, (Beyrut: el-Mektebetu'l-

asriyye, 1406/1986), 1/212.
17 Vazini, Zahiretu Hildfu’l-asl, 10-11.
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2. Hilafu’l-Asl Baglaminda Mecrirattan Harf ile Mecrir Olan isim

Cer harfleri, Arapgada ii¢ gruba ayrilan kelime tiirlerinden, harf (edat)
grubunda yer alan kelimelerdir.'®Bunlar isimlerin oniine gelerek, sekil ve
anlam yontnden o isimlerde birtakim degisiklikler meydana getirirler.!?Ba-
z1 nahiv kitaplarinda bu harflerin sayisi yirmi bir'dir, 2°bazilarinda da yirmi
olarak ge¢mektedir.?! Cer harfiyle mecrir olan ismin nahivde bir¢ok hitkmii
var. O hiikkiimleri hilafu’l-asl baglaminda anlatmaya ¢alisacagiz;

Harf ile mecrir olan isimde asl olan ondan 6nce cer harfinin zikredilme-
sidir. Hilafu’l-asl ise ondan 6nceki cer harfinin hazfedilmesi ve mecrir olan
ismin vacip olarak mansib okunmasidir. Ornegin Y4 i &3 b B2
Glie) “Misa tayin ettigimiz vakitte bulusmak iizere kavminden yetmis adam
secti”?? ayetinde gegen 433 kelimesinin ash 43 :»‘dir. Hilafu'l-asl olarak cer
harfi hazfedilmis ve mecrir isim bttiin lafzl amillerden miicerred oldugun-

dan vacip olarak mans{ib olmustur. 23

Asl olan cer harfi ile mecrir’un arasina herhangi bir kelimenin girmeme-
sidir. Hilafu’l-asl ise araya bir kelimenin girmesidir. Su siirde oldugu gibi;

DLl 15 B s S sk U 5 S5

“Insanlar arasinda éyleleri vardir ki, zengin olduklar1 halde fakir ve fakir
olduklar1 halde zengin zannedilir.” wlfjl . kelimesi, & cer harfiyle mecrir'u
olan ,. ,: kelimesinin arasina hilafu’l-asl olarak girmistir. #*

3. Hilafu’l-Asl Baglaminda Meczumattan Muzari Fiil

Cezm sozliikte kesmek anlamina gelir. 250rnegin #xks 6‘ EC;‘J\ Ci5s “Bir
seyi kestim” anlamindadir. Terim olarak ise, muzari fiilin sonundaki illet har-
fini, nun harfini ve harekeyi kesip atmaktir. ¢ Mecztimat denildiginde ilk akla
gelen muzari fiildir, onun da nahivde bircok hitkmii vardir:

18 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, el-Kdvaidu’l-esasiyye Ii'l-lugati’l-arabiyye, (Beyrut: el-
Mektebetu’l-asriyye, 2011), 23.

19 Mustafa Meral Cortii, Arapca Dilbilgisi Nahiv, (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2014), 332.

20 Abdulhamid Muhammed Muhyiddin, Uddetu’s-sdlik ild tahkiki evdahi’l-mesdlik, (Beyrut:
el-Mektebetu’l-asriyye, 2008), 3/5.

21 Eb( Muhammed Abdullah b. Yusuf ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik, ila elfiyeti Ibn Malik,
(Beyrut: el-Mektebetu’l-asriyye, 2008), 3/5.

22 el-Araf, 7/155.

23 Suytti, el-Esbdh ve'n-nezdir fi'n-nahv, (Dimesk: Macmau’l-Lugati’l-Arabiyye, 1985),
1/306.

24 Eb0 Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai el-Endeliisi el-Ceyyant
ibn Malik, Serhu’t-Teshil, (Kahire: Daru hecer, 2008), 3/194.

25 Cemaluddin Ebii’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanti’l-
arab, thk. Emin M. Abdiilvehhab - M. Sadik el-Ubeydi, (Beyrut: Daru sadr, 1999), 2/277.

26 Haydere el-Yemeni, Kesfii'l-miiskil , thk. Hadl Atiyye Matar, (Bagdat: Matbaatu’l-irsad,
1404/1984), 181.
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Basina cezim edatlar1 geldiginde muzari fiilin mecziim olmasi1 asildir.
Hilafu’l-asl ise cezim edati geldigi halde muzari fiilin meczim degil merfa
gelmesidir. Sairin su s6zl buna 6rnektir;

Sl ol eilalisy sl b e 2015 VS

“Eger Suleyfd gtinti Huzeyl kabilesinin atlilari ve aileleri olmasaydi, onlar
komsuluk hakkini yerine getirmezlerdi”?’ Siirde gegen 0};)4 muzari fiili, (,J
cezim edat1 iizerine geldigi halde hildful-asl olarak mecziim olmadig1 goriil-
mustir.?®

Nahivde muzari fiil ile cezim edat1 bitisik bir sekilde gelmesi asildir. Hila-
fu’l-asl ise araya bir kelimenin girmesidir. Ornegin;

JF el 08 e lois G5l ezl o i s
“Insanoglunun basina daha énce gelmeyen musibetler ve yeni belalar gele-

bilmektedir”.? Sur de gecen u)\)aJLy car ve mecrir’u, hilafu’l-asl olarak VJ ve
meczum’u olan dj,las muzari fiilin arasina girmistir.3°

Nahivde cezim edatiyla meczum olan muzari fiilin zikredilmesi asildir.
Hilafu’l-asl ise fiilin hazfedilip cezim edatinin geride kalmasidir. Ornegin &)
(:3 Ol &Elsé ciimlesinde gecen (.J cezim edat1 kalmis ciimlenin akisindan anla-
sildigi icin uL"“ muzari fiili hilafu’l-asl olarak hazfedilmistir.3!

4. Hilafu’l-Asl Baglaminda Merfiiattan Miibteda

Konumuzla alakali merfi'attan miibtedanin hiikiimlerini agiklayacagiz.
Miibted4; Kendisinden haber verilen, a¢ik bir isim veya onun hitkmiinde olan
ve lafzi amillerden arindirilmis merfu isme denilir. 32 Nahivde miibtedanin
bir¢ok hiikmii vardir. Onlardan bazilar1 soyledir:

Miibteda da asl olan merfQ’ olmasidir. Miibteda nahivdeki konum itibariyle
merfli’ olmasi gerekir. Hilafu’l-asl ise, .» veya <Ll cer harfleriyle mecrur olma-
sidir. Ornegin 252 Zls buradaki Ul harfi zaittir, ashi 252 Zles‘dur. Gorildugi
gibi hilafu’l-asl olarak miibted4 merfd’ olarak degil, mecrir gelmistir. 3

Miibtedada asl olan marife olmasidir. Miibteda, Arapc¢a ciimle igerisinde
ilk gelendir. Dolayisiyla marife olmasi asildir. Hilafu’l-asl ise onun nekra ola-
rak gelmesidir. Ornegin G\ VS “Senin ne kadar malin var” ciimlesinde ki (,5

27 Mahmid Siikri, Ebii'l-Meali Cemaliiddin Mahmiid Siikri b. Abdillah b. Mahmiid el-Alts3,
ed-Dard’ir ve md yestigu li’s-sa‘ir. (Misir: el-Matbaatii’s-selefiyye, 1925), 229.

28 Vazini, Zahiretu Hildfu’l-asl, 393.

29 Alsi, ed-Dard’ir, 230.

30 Vazini, Zdhiretu Hildfu’l-asl, 414.

31 AlGsi, ed-Dard’ir 102.

32 Ibn Malik, Serhu’t-Teshil,1/267; ibn Hisam, Evdahu’l-Mesalik,1/184.

33 Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, (Dimask: Daru’l-fikr, 1964), 116.
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kelimesi hilafu’l-asl olarak miibteda oldugu halde nekra, dUl.a kelimesi haber
oldugu halde hilafu’l-asl olarak marife gelmistir. 34

Miibtedada asl olan takdim edilmesidir. Zira mertebe olarak haberden
once gelmesi gerekir. Hilafu’l-asl ise, haberden sonra gelmesidir. Nahivde ki
bu takdim ve tehirin bir¢ok amag ve sartlari oldugunu nahivciler belirtmis-
lerdir. Ornegin &57 (» ciimlesinde ki /» kelimesi haberdir soru edati oldugu
icin hilafu’l-asl olarak miibtedadan 6nce gelmistir.

Cimlenin temel esasi oldugu i¢in asl olan miibtedanin zikredilmesidir.
Hilafu’l-asl ise, hazfedilmesidir. Nahivciler miibtedanin hazfinin caiz oldugu
yerler ve vacip oldugu yerler seklinde iki kisma ayirmislardir:

Miibtedanin hazfinin caiz oldugu yer, miibtedanin climlenin akisindan an-
lasilmasidir. Ornegin Ama..b L»JL,» J».r« s “yi isler yapan kendisi icin yapmistir”
awile car ve mecriru sibh-i climle olup, mahzuf olan iis kelimesinin habe-
ridir. Ayetin basinda gecen amel ile ilgili bilgi gectigi icin, hilafu’l-asl ve caiz
olarak hazfedilmistir. 37

Miibtedanin hazfinin vacip oldugu yerler yedi olarak belirlenmistir: Mi-
btedanin kasem olan bir ciimlede gelmesi durumunda hazfi vaciptir. Orne-
gin 138 ul;.e\J 53 b “Andolsun sunu yapacagim” cimlesinin asli, _z5 b Jg&‘dir.
Jz¢ kelimesi miibteda olup kasem cevabi ona delalet ettigi i¢cin \}acif) ve hila-
fu’l-asl olarak hazfedilmistir. 3¢

Miibtedanin haberi fiilin yerine gelen masdar olarak gelmesi durumunda
hazfi vaciptir. Ornegin J’""" 4wz climlesinin ash ul""" 52 ¢ s-p'dlr. Miibteda
olan x> kelimesi vacip ve hilafu’l-asl olarak hazfedilmistir. Clinkii haber
olan ﬁp kelimesi masdar olup |525 4.>1 ciimlesinde bulunan 3.5l fiilinin ye-
rine gelmistir. ° / /

Miibtedanin haberi medh ve zem denilen fiillerin mahsuslar: olarak gel-
digi durumda hazfi vacip olur. Ornegin ZJU jjl L};’-JJ\ ¢ ve jas CoLall u,w her
iki cimlede de medh ve zemme hasredilen ZJb Jive j:ékelimeleridir. Bura-
daki hazfin vacip olmasinin sebebi, sanki daha 6nce C>L2l Jw 3 J;’-JJ\ ¢ diye
bir ciimle séylenmis, bunlarin kim oldugunu égrenmek icin ¢3» ‘s diye bir
soru sorulur, b i ve 34 seklinde cevap verilir. Ondan dnce gegen ciim-
lede miibteda olan ;s kelimesi gectigi icin bir daha tekrarlanmamis vacip ve
hilafu’l-asl olarak hazfedilmistir.*°

34 ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/296.

35 Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/296.

36 el-Casiye, 65/15.

37 ibn Hisam, Evdahu’l-Mesalik, 1/217.
38 Ibn Hisam, Evdahu’l-Mesalik, 1/219.
39 Ibn Hisam, Evdahu’l-Mesalik, 1/217.
40 Ibn Hisdm, Evdahu’l-Mesdlik, 1/217.
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Miibtedanin haberi aslinda sifat olup sifatliktan ¢ikarilmis olmasi duru-
munda hazfi vacip olur. Ornegin .Sl .;_S.Liiu &35 “Senin miskin hizmetgin-
le karsilastim” ciimlesinde gecen U,SMJ\ kelimesi aslinda _SM mecrar olan
ismin sifatidir. U,S.M_S\ kelimesi acima duygusuna hasredlldlglnden sifathik-
tan ¢ikarilmis ve hilafu’l-asl olarak hazfedilmis olan ;» kelimesinin haberi
olmustur. #

Araplarin su séziinde miibteda vacip olarak hazfedilir. i} &I s “Zeyd de-
digin kisi” ciimlesinin asly, i35 &idS &7 f#’diir. Araplarda bir nevi atasdziine
doniistiigii icin, miibteda olan ElSSkelimesi vacip ve hilafu’l-asl olarak haz-
fedilmistir.*2Ayn1 sekilde Araplarin su s6ziinde miibteda vacip olarak hazfe-
dilir. 3135 Y “ Su iki sey bir degildir” climlesinin asly, 335 La Y'dir #55 keli-
mesinin manasinda iki seyi karsilastirmak vardir. Dolayisiyla miibteda olan
La kelimesi bilindigi icin, vacip ve hilafu’l-asl olarak hazfedilmistir.*® Yine
Araplarin su séziinde miibteda vacip olarak hazfedilir. 335 Lis Y “Ozellikle
Zeyd” ciimlesinin asl, %55 3 Lz Y'dir. Ciimle, Araplarda adeta bir ataséziine
dontistiigi ve ata sozlerde kisa cimleler tercih edildigi icin miibteda olan ;»
kelimesi vacip ve hilafu’l-asl olarak hazfedilmistir. +

5. Hilafu’l-Asl Baglaminda Mansubattan Mefiliin Bih

Mefuliin bih; fiilin seklinin degismedigi ve olumlu veya olumsuzluk mana-
st olmaksizin fiilin fiilinin mef’uliiniin tizerine vukuunu bildirme hususuna
denmektedir.** Nahivde genel olarak mefili bih’in hiikiimleri su sekildedir:

Nahivde asl olan mef{liin bih’in amilini zikretmektir. Hilafu’l-asl ise onu
hazfetmektir. S6z konusu hazif, karisikliga sebep vermeden, mananin hazf
olunan amil’e delalet etmesi ve ayni1 zamanda belagl bir mana ifade etmesi
gerekmektedir. Diger yandan mef’aliin bih’in amil’inin hazfi, bazen caiz ba-
zen de vacip olabilmektedir.

Mef’alin bih soruya cevap oldugu zaman amilinin hazfi caiz olur. Zira
éias “Dostun” denildiginde mef’iliin bih olan dlius kelimesi, €& ;\
“Kime ikram ettin?” sorusunun cevabinda séylenmistir. ¢& ;\ s fiili caiz ola-
rak hazfedilmis ¢linkii o anki durumdan baska bir deyisle climlenin akisin-
dan anlasilmaktadir. Mef’{liin bih’in caiz olarak hazfedildigi yerlerden birisi
de, karsilikli konusma esnasindan amil'in manasinin anlasilmasi durumu-
dur. Ornegin yolculuga ¢ikmak isteyen birisine i5s denildiginde, anlami :,a

41 ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik, 1/217.

42 Ebu Bisr Amr b. Osman b. Kanber, Sibeveyh, el-Kitdb, (Kahire: Mektebetu’l-hanci, 1988),
1/321.

43 Sibeveyh, el-Kitdb, 2/302.

44 Sibeveyh, el-Kitdb, 2/171.

45 Ibn Hisam, Serhu Katri’n-neda ve belli’s-sadd, (Beyrut: el-Mektebetu’l-asriyye, 1988), 219.
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&%’ dir. Burada SJ.‘? fiili caiz olarak hazf edilmis ciinkii konusma esnasindan 3,‘?
manasi anlasilmaktadir.*®

Mef’Gli bihin amilinin hazfinin vacip oldugu yerlerin genelde yedi kisim-
da ele alindig1 goriilmektedir. S6z konusu yerler sunlardir:

Atasozleri (JkY1); ,a,J\ _;.o ;Ljé.il, “Ceylani inege tercih ettim” atas6ziinde gecen
;L;LH kelimesi, hazfi va/cip olan & sz fiilinin mef”liin bik'isidir. Konuyla alakali
Basra mektebinin en 6nemli temsilcisi Sibeveyhi (6. 180/796) de bu 6rnek ile
istishatta bulunmustur.*’Atasézlerinde hazf’in vacip olmasinin nedeni; atasoz-
lerinin kaliplarinin degismemesi ve cok kullanmalar nedeniyledir.

Medh ve zem amaciyla mansub olarak gelen yerlerde mef’Gliin bih vacip
olarak hazfedilir. l.5Jl & 135Jl “Hamid olan Allah’a hamd ediyorum” ciimle-
sindeki J..=Jl kelimesi aslinda 4 lafz1 celalinin sifatidir. Hamdi Allah’a tahsis
etmek icin sifattan ayri kabul edilmis ve mef’tliin bih olarak mansub okun-
mustur. Ash L5l d.c«\ olup, d;.ET fiili vacip olarak hazf edilmis ve mef’{iliin bih
hilafu’l-asl olarak fiil olmaksizin gelmistir*®

[stigal babinda mef’dliin bih vacip olarak hazfedilir. Bu bapta mef’dl fi-
ilden 6nce gelir, fiilin sonunda da bu mef’{le ait bir zamir bulunursa buna
istigal denmektedir*® S6z gelimi 45 355 1435 “Zeyd'in kélesini dovdiim” isti-
gal ciimlesinde, 1.5 kelimesi vacip olarak mahzaf olan &35 fiilinin mef’dlin
bih’isi olmaktadir. Burada fiilin hazf’inin vacip olmasinin nedeni, daha sonra
gelen fiil mahzif olan fiilin agiklayicis1 konumunda olmasindandir. Nahivde
aciklanan ile agiklayan ayni anda gelmedigi i¢in birinci fiil hazf edilmistir.>°

ihtisds babinda mef’tliin bih vacip olarak hazfedilir. Ihtisas genellikle
mitekellim nadiren de muhatap zamirlerinin manasinin agiklanmasi anla-
minda kullanilmaktadir. Diger bir ifadeyle miitekellim veya muhatap zami-
rinin miibteda oldugu ciimlede haberin bildirdigi hiikmiin bir isme mahsus
kilinmasidir. Mahsts ad1 verilen bu isim, zamirden sonra gelir ve mansib
olur®! Peygamber efendimizin (s.a.v.) é;)f N ;LAH sl L35 “Biz Peygamber-
ler toplulugu hi¢cbir seyi miras olarak blrakmayz/z”SZHadisinde gecmekte olan

46 Suyltl, Hem'u’l-hevdmi’ fi serhi cem’i’l-cevami, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1998),
2/17.

47 Sibeveyh, el-Kitdb, 1/256.

48 Suytl, Hem'u’l-hevdmi; 2 /18.

49 Ebu Zeyd Abdurrahmaén b. Ali b. Salih el-Mekkadi el-Fasi, Serhu’l-mekkidt ‘ald elfiyyeti
ibn malik, thk. Abdu’l-Hamid Hindavi, (Beyrut: el-Mektebetu’l-asriyye, 1426/2005), 100-
101.

50 Cemaluddin ‘Abdullah b. Yasuf el-Ensari Ibn Hisdm, Serhu siiziiri’z-zeheb, (Beyrut: Daru
ihyai’'t-turasi’l-arabi, 1422/2001), 218-219.

51 Mekkidi, Serhu’l-mekkidi, 256.

52 Ebi Abdillah, Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (Beyrut: Daru tavki'n-necat, 1422/2001), “Kitab el-Feraiz”, 3, (No: 6725-6726).
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;3 kelimesi vacip olarak mahzif olan _%+1 fiilinin mef’aliin bik’isi konu-
mundadir.>?

Tahzir babinda mef’tlin bih vacip olarak hazfedilir. Tahzir; muhatabi hos
olmayan veya tehlikeli bir isten uzaklastirmak icin yapilan uyaridir.®* Zira
il Sl “Bagsini_kiligtan koru” terkibindeki ZLiT; kelimesi, vacip olarak
mukadder olan 3;1.;7 fiiliyle mansub mef’tliin bih’tir. Asl olan amilin zikredil-
mesidir. Fakat belagl bir neden sayilan, zaman darligindan dolay1 hilafu’l-asl
olarak hazfedilmistir.5

igra babinda mef’iliin bih vacip olarak hazfedilir. igra; Muhatabu iyi bir is
yapmaya tesvik etmektir.> Ornegin A Axi“Kardesin! Kardesine sahip cik”
terkibinde iki isim de vacip olarak mukadder olan (aJJ\ fiilinin mef’(liin bih’isi
konumundadir. Asl olan fiilin a¢ik zikredilmesidir. Fakat tekrardan dolay fiil,
hilafu’l-asl olarak hazfedilmistir. 57

Miinada babinda mef’{liin bih vacip olarak hazfedilir. Kendisine tinlenen,
nida edilen kisiyi gosteren kelimeye miindda denir.5® Ornek; (:jfzﬂ ki b “Ey
kavmin efendisi!” cimlesindeki .x:.; kelimesi, vacip olarak mukadder ‘olan @\
fiilinin mef’aliin bihisi konumundadir. Burada asl olan fiilin acik olarak ge-
tirilmesidir. Ancak hafiflik manasi gozetilmis ve hilafu’l-asl olarak hazfedil-
mistir.5°

Nahiv ilminde mef’(liin bih’te asl olan climle de acik olarak getirilmesidir.
Fakat mef’liin bih Arapga climlenin temel 6gelerinden biri olmadigindan
bazen ciimle de acik olarak getirilebildigi gibi, bazen de hilaful asl olarak
hazfedilebilmektedir. S6z konusu hazfedildigi yerler genelde su tli¢ yerdir:

Karisikliga sebep olmadan ve belagat amagli mef’tliin bih hazfedilebilir.
Nitekim d\s Ly &5 &el; U “Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi”®® aye-
tinde ge¢mekte olan J.a L3'nin ash BN L3'dir. Goruldigi tlizere ayetlerin
sonundaki uyumdan o6tiird, mef’lin bih asl olarak agik getirilmesi gerekir-
ken, hilafu’l-asl olarak hazfedilmistir.®' :Ls JJ terkibinden sonra mef’Gliin bih

53 Suytl, Hem'u’l-hevami; 2 /31.

54 Mekkadi, Serhu’l-mekkidi, 256.

55 Suyitl, Hem'u’'l-hevami; 2 /24.

56 Eb( Muhammed Bahaiddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdilldh b. AKil el-Hemedani,
Serhu elfiyyeti ibn mdlik (Serhu ibn ‘akil ‘ald elfiyyeti ibn malik), (Kahire: Daru’t-turas,
1980), 2/301.

57 Mekkldi, Serhu’l-mekkiidi, 256.

58 Mustafa Meral Cortii, Arapga dilbilgisi nahiv, (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2014), 261; Ahmet Tekin, Rafu‘l-hdcib‘an kdfiyeti ibni’l-Hdcib, (Istanbul: Hasimi
Yayinlari, 2020), 47.

59 Ibni’l-Hacib, Ebi Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Bekr b. Y(nus, el-izah fi serhi’l-
mufassal, (Bagdat: Vizaretu’'l-evkaf, 1402/1982), 1/252.

60 ed-Duhj, 93/3.

61 Suyati, Hem'u’l-hevami; 2/13.
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cokeca hazfedilir. Su ayeti kerimelerde oldugu gibi; ;,,,.s.;-i ‘.KJJ@J s j,b “Allah
dileseydi elbette hepmzzz dogruyola iletirdi”®* ayetin asli, ‘&:;\.u HRS _,J.a seklin-
dedir. L;.A@J\ dl:— (..@.M;J el /"Allah dlleseydl elbette onlar1 hidayet tizerinde
toplayip birlestirirdi”®® ayetin asli, V“‘“”"’ RPEe jjj seklindedir. Masdariye
edati olan Jf fiili ile birlikte :L: fiilinin mef’@liin bih’isi olup, hilafu’l-asl olarak
hazfedilmistir.®*

Tenazu’ babinda mef’Gliin bih vacip olarak hazfedilir. Tenazu’ kavrami;
Iki Amilin (fiil veya sibh-i fiilin) bir ma’mul (fail/meful..) almasidir.%®* Tenazu’
babinda eger ikinci amile amel verilirse birinci amilin mef’{liin bihisi vacip
olarak hazfedilir. Ornegin ;<& L 5 &y5“Omeri ziyaret ettim ve onunla ko-
nustum” bu ciimlede iki fiilin bir mef’Gli varmis gibi gériinmektedir. Fakat
bir amil ancak bir m&'miil alabiliyor. Béyle olunca ikinci fiil olan 331= fiiline
amel verip ¢ kelimesi onun mef’lii yapilmaktadir. Birinci fiil olan &y fiili-
nin mef’0l4, hilafu’l-asl ve vacip olarak hazfedilmektedir.®¢

Nahivde fiil ve fail'den sonra mef’dliin bih’in gelmesi asl olandir. Fakat
ciimlenin manasini bozmamak kaydiyla ve bazi 6zel durumlarda hilafu’l-asl
olarak mef’tliin bih fiil ve fail'’den 6nce de gelebilmektedir. S6z konusu du-
rumlar da sunlardir:

Mef’liin bih sart manasi tasiyan bir isim oldugunda fiil ve failden 6nce
gelir. s ‘e 3G W Jl..@ %5 “Ama Allah kimi sasirtirsa artik ona dogru yolu
gosterecek yoktur’f& Goruldiagu gibi ayette gecen (s kelimesi, L}L.aj fiilinin
mef’Gl'tidir. Asl olarak fiil ve fail’den sonra gelmesi gerekirken éart manasl
tasidigindan dolay hilafu’l-asl ve vacip olarak climlenin basinda gelmistir.%®

Mef’liin bih istifhdm manasi tasiyan bir isim oldugunda fiil ve failden
once gelir. obij ;\H quf\ L;Le “Allah’in kanitlarinin hangisini inkdr edebilirsiniz?”
ayetin de gecen L5\.9 ismi, soru manasinda olup 5)35555 fiilinin mef’Gl’tidur. Asl
olarak fiil ve fail’den sonra gelmesi gerekirken soru manasi tasidigindan do-
lay1 hilafu’l-asl ve vacip olarak ciimlenin basinda gelmistir.”

Nahivde asl olan mef’dlii bih'in mansub olmasidir. Hilafu'l-asl ise
onun fiilin yerine gecip merfi’ okunmasidir. Onemli dilcilerden ibn Hi-

62 el-En’am, 6/149.

63 el-En’dm, 6/135.

64 Curcani, Abdulkahir, EbG Bekr b. Abdirrahman b. Muhammed, Deldilii’l-i’cdz fi ilmi’l-
maani, (Beyrut: Daru’l-marife, 1402/1982), 115-116.

65 (ortu, Arapga dilbilgisi nahiv, 259.

66 Cortl, Arapga dilbilgisi nahiv, 259-260.

67 ez-Zumer, 39/23.

68 Suyuti, Hem'u’l-hevami, 2/8.

69 el-Mi'min, 40/81.

70 Suyutl, Hem'u’l-hevami; 2 /8.
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sam(6.708/1309) ciimlede karisikliga sebep vermemek kaydiyla, mef’Gliin
bih’in hiladfu’l-asl olarak merfi’ okunabilecegini soylemistir.”! Nahivciler
konuyla alakali bir¢ok 6rnek getirmislerdir. S6z konusu 6rneklerden biri
de Araplarin su sozidir; ;L. ;;:EJ\ Lgf “Civi kiyafeti deldi” 6rnekte de go-
rildigi gibi u)Jl kelimesi mef’Gliin bih oldugu halde fail ile yer degistirmis
ve hilafu’l-asl olarak merfi’ okunmustur. Boylece ciimlede mana ag¢isindan
herhangi bir karisiklik olmamis ve fail ile mef’l belli oldugundan dolay1 bu
hiikiim caiz gorilmiistir. Clinki elbisenin ¢iviyi delmeyecegini herkes tara-
findan bilinmektedir.”?

Sonug

Hilafu’l-asl kavrami bir konu biitiinliigiinde ele alindiginda yeni sayilir.
Fakat konunun kapsami alanina girecek bilgiler seklinde ele alindiginda
Arap dilinin klasik dénemine kadar gittigi gorildi. Zira klasik dilciler, bu
kavramin kapsamina girecek malumattan bahsetmisler ve bu konunun kap-
samina girecek calismalar1 olmustur. Telif ettikleri bircok kitapla bu konuya
deginmislerdir. Fakat bu malumat belli bir konu ¢ergevesinde ele alinmamais,
siir zarureti ve es-Suziliz olarak konuya temas etmisler ve nahiv kaidesinin
disina cikanlar1 bu sekilde kayit altina almislardir. Bu Calismada hilafu’l-asl
kavramini bir konu biitiinliigliinde ele alarak kavramin genel anlamini, or-
taya cikis sebeplerini ve biitiin nahiv konularini kapsadigi i¢cin 6érnek olarak
bazi konular verilmeye calisildi.

Nahiv ilminde hilafu’l-asl'in sebepleri, Arapc¢anin farkl lehgeleri ve na-
hivcilerin nahiv kaidelerini illetlendirirken aralarindaki farkli metoda sahip
olmalari olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda 6rnek olarak verdigimiz
merfliat konusundan miibteda da asl olan merf(i’ olmasidir. Miibteda nahiv-
deki konum itibariyle merfi’ olmasi gerekir. Hilafu’l-asl ise, birkac cer harfi
ile mecrur olmasidir. Miibtedada asl olan ma ‘rife olmasidir. Miibteda Arap-
ca ciimle icerisinde ilk gelendir. Dolayisiyla marife olmasi asildir. Hilafu’l-asl
ise onun nekra olarak gelmesidir. Miibteda da asl olan takdim edilmesidir.
Zira mertebe olarak haberden 6nce gelmesi gerekir. Hilafu’l-asl ise, haberden
sonra gelmesidir. Nahivde ki bu takdim ve tehirin bir¢cok amag¢ ve sartlari
oldugunu nahivciler dile getirmislerdir. Climlenin temel esas1 oldugu icin asl
olan miibtedanin zikredilmesidir. Hilafu’l-asl ise hazfedilmesidir. Nahivciler
miibtedanin hazfinin caiz oldugu yerler ve vacip oldugu yerler seklinde iki
kisma ayirmislardir: Miibteda eger ciimlenin akisindan anlasiliyorsa hazfi
caizdir. Miibtedanin hazfinin vacip oldugu yerler ise, kasem olan bir climlede

71 ibn Hisam, Mugni’l-lebtb, (Dimask: Daru’l-fikr, 1383/1964), 2/699.
72 Ezheri, Halid b. Abdullah Ebii’l-Velid Zeyniiddin Halid b. Abdillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-
Ezheri, el-Avamilti’l-mie,fT ilmi usili’l-arabiyye, (Kahire: Daru’l-maarif, 1408/1988), 284.
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gelmesi, haberi fiilin yerine gelen masdar olarak gelmesi, haberi medh ve
zem denilen fiillerin mahsuslari olarak gelmesi ve Araplarin birka¢ meshur
sozlerinde gelmesi durumunda miibteda hilafu’l-asl vacip olarak hazfedilir.

Mecrirat bolumiinden cer harfi ile mecrir ismin hukimleri; mecrir isim-
de asl olan ondan 6nce cer harfinin zikredilmesidir. Hilafu’l-asl ise ondan
onceki cer harfinin hazfedilmesi ve mecrir olan ismin vacip olarak mansab
okunmasidir. Asl olan cer harfi ile mecrir’un arasina herhangi bir kelimenin
girmemesidir. Hilafu’l-asl ise araya bir kelimenin girmesidir.

Meczlimat boéliminden muzari fiil ile ilgili hiikkiimler ise; basina cezim
edatlar1 geldiginde muzari fiilin meczim olmasi asildir. Hilafu’l-asl ise, cezim
edat1 geldigi halde muzari fiilin mecziim degil, merfi gelmesidir. Nahivde
muzari fiil ile cezim edat1 bitisik bir sekilde gelmesi asildir. Hilafu’l-asl ise
araya bir kelimenin girmesidir. Nahivde cezim edatiyla meczum olan muzari
fiilin zikredilmesi asildir. Hilafu’l-asl ise, fiilin hazfedilip cezim edatinin zik-
redilmesidir.

Mansiibat bolimiinden mef’uliin bih’te asil olan amilini zikretmektir.
Hilafu’l-asl ise onu hazfetmektir. Mef’{liin bih’in dmil'inin hazfi bazen caiz
olmakta bazen de vacip olmaktadir. Hazfin vacip oldugu yerler; atasozle-
ri(Emsal), medh ve zem amaciyla mansub olarak gelen sifatlar, istigdl babi,
tahzir babj, igra babi ve miinada babidir. Mef’ulii bihin nahiv ilmindeki genel
hiikiimlerinden biri de asl olan mef’ali bih’iyi zikretmektir. Hilafu’l-asl ise
onun hazfedilmesidir. Bu hiikiim ise karisikliga sebebiyet vermeden ve bela-
gat amagch olmasi gerekir. i J terkibinden sonra ve tenazu’ babinda vacip
olarak hazfedilir. Nahivde asil olan mef’Gliin bih fiil ve failden sonra gelme-
sidir. Hilafu’l-asl ise onun fiil ve failden 6nce gelmesidir. Mef’iliin bih sart
manasi ve istifham manasi tasiyan bir isim oldugunda fiil ve failden 6énce gel-
melidir. Nahiv ilminde asil olan mef’Gli bih’in mans®b olmasidir. Hilafu’l-asl
olarak failin yerine gec¢ip merfl’ olmasidir.

Nahivde asl’a muhalefet olarak gelen bir konu, bazen belagat amacgl bir
manaya delalet edebiliyor. Nitekim sonra gelmesi gerekenin énce gelmesi,
zikredilmesi gerekenin hazf edilmesi ve diger bir¢ok belagi mana i¢in gelen
ornekler bu baglamin igerisindedir. Bazen de hilafu’l-asl, nahivde baska bir
ash korumak i¢in geldigi gorildi. Zira mef’tlin bih eger sart ve istifham
isimleri olursa amilinden 6nce gelmesi gerekir. Ciinkii nahivde sart ve istif-
ham isimleri icin sedaretu’l-kelam(cliimlenin basinda gelme) zorunlulugu
vardir.
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ILAHIYAT FAKOLTELERININ ARAPCA HAZIRLIK SINIFLARINDA
GOREV YAPAN OGRETIM ELEMANLARININ MESLEKi EGiTiM
GEREKSINIMLERI

Ahmet Thsan DUNDAR"
Ahmed Hassan Mohamed ALI™

Oz

Bu c¢alisma Tiirkiye’'deki ilahiyat fakiiltelerinde gorev yapmakta olan
Arap dili 6gretim elemanlarinin hali hazirdaki egitsel yeterlilik duru-
munu ve Arapg¢a konusmayan 6grencilere bu dili 6greten 6gretim ele-
manlarinda bulunmasi gerekli olan mesleki yeterliliklerin ve ayrica bu
yeterlilikler cercevesindeki egitsel gereksinimlerinin tespitini yapmay1
hedeflemektedir.

Calismay1 yiriiten arastirmacilar s6z konusu amaglari gerceklestirmek
tizere egitimle ilgili literatiir taramas1 yapmak suretiyle gerekli olan
mesleki yeterliliklere dair bir liste olusturmuslardir. Ardindan anket
sorular1 hazirlayarak degerlendirmede bulunmalari i¢in konunun uz-
manlarina sunmuslar ve gelen yanitlar dogrultusunda s6z konusu so-
rularda yapilan degisiklikler sonrasinda anket uygulamasinda bulun-
muslardir. Anket uygulamasina 6érneklem olarak Arap ve Tirk uyruk-
Iu 6g8retim elemanlarindan 70 kisi katilmistir. Calismanin sonucunda
Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde gorev yapan 6gretim elemanlarinin
reel durumuna iliskin analizi de igeren bazi sonuclar elde edilmis, 6ne-
rilerde bulunulmustur. Ayrica 6gretim elemanlari i¢in gerekli goriilen
ve egitim programlarina dahil edilmesi 6nerilen egitsel gereksinimlere
dair bir liste olusturulmustur.

Anahtar Kelimeler: ilahiyat Fakiilteleri, Ogretim Elemanlari, Mesleki
Yeterlilikler, Arap¢a Konusmayanlar.

Vocational Education Requirements of Instructors Working in Ar-
abic Preparatory Classes of Theology Faculties

Abstract

This study aims to reflect the real situation of the Arabic language in-
structors working in theology faculties in Turkey and to determine the
professional qualifications required of the instructors who teach this
language to non-Arabic speaking students, as well as the educational
needs within the framework of these qualifications.

The researchers conducting the study created a list of the required pro-
fessional qualifications by scanning the education-related literature
to achieve the aforementioned objectives. Then, they prepared survey
questions and presented them to the experts for their evaluation, and
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they applied the survey after the changes made in the questions were
in line with the answers received. As a sample, 70 people from Arab
and Turkish nationals participated in the survey application. As a result
of the study, some results, including the analysis of the real situation
of the lecturers working in the faculties of theology in Turkey, were
obtained and suggestions were made. In addition, a list of educational
requirements that are deemed necessary for teaching staff and recom-
mended to be included in education programs has been created.

Keywords: Theology Faculties, Lecturers, Professional Qualifications,
Non-Arabic Speakers.

Makalenin Dergiye Geldigi Tarih: 13.07.2021; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden
Gegtigi ve Yayima Kabul Edildigi Tarih: 22.08.2021

Giris

Arap dili diger diller arasinda ayri1 bir yere sahip bulunmaktadir. Sahip
oldugu dilsel 6zellikleri yaninda Arapca, Islam dininin temel kaynaklari olan
Kur’an-1 Kerim’'in ve Hz. Peygamber’in siinnetinin dilidir. Ana dili Arapca
olmayanlara bu dilin égretilmesi, Arap ve Islam kiiltiiriiniin diinyanin tiim
tilkelerine dogru bir sekilde ulastirilmasi1 bakimindan biyiik bir etki tasi-
maktadir. S6z konusu etkisi dolayisiyla Arapg¢a 6gretimi, en énemli 6gretim
faaliyetlerinden biri sayilmaktadir.!

Arap dili 6gretimi, Tiirkiye’de orta ve yliksek 6grenim kademelerinde egi-
tim veren gerek 6zel gerekse devlet kurumlarinda biiyiik bir ilgi gérmiis ve
gérmeye devam etmektedir. Imam hatip ortaokul ve liselerinde Arapca dgre-
timinin zorunlu olmasinin yaninda diger orta egitim diizeyindeki okullarda
Arapcga 6gretimi ile ilgili olarak bazi diizenlemeler yapilmistir. Bu diizenleme-
lerden biri, 2016 yilinda Tirkiye Cumhuriyeti Milli Egitim Bakanhigi tarafindan
alinan kararda yer almaktadir. S6z konusu karar dogrultusunda diger yaban-
c1 diller gibi Arap dilinin de imam hatiplerin disinda kalan okullarda se¢cmeli
olarak okutulmasina imkan taninmistir. Universiteler acisindan bakildiginda
ise Arap dili ve edebiyati alaninda akademik diizeyde egitim veren ilahiyat ve
islamf ilimler fakiiltelerinin sayisinda biiyiik bir artis oldugu gériilmektedir.2

Arapca veya Tiirkce olarak egitim veren ilahiyat fakiiltelerinin neredey-
se tamaminda ilk y1l zorunlu Arapc¢a 6gretimi yapilmaktadir. Arapg¢a hazirlik

1 Abdurrezzak Muhtar, “Meharatistihdamiistiraticiyyati’l-kiraeti’l-fa’ale ve meda tevafuriha
leda mu’allimi’l-lugati’l-Arabiyye li'n-natikine bi-gayriha”, Ta’limii’l-Lugai’l-Arabiyye ve
te’allumiha : el-mutetallebdt ve’l-eb’dd ve’l-dfdk (Mu’temerii’l-Lugati’l-’Arabiyye ed-Duveli
er-Rabi’, Sarika: el-Merkezi’'t-Terbevi 1i'l-Lugati’l-Arabiyye li-Duveli’l-Halic, 2020), 238.

2 Sozkonusufakiilteler 2012 yilinda 44 adetiken 2020 yilinda bu say1 98’e yiikselmistir. Bunlardan
vakif liniversitelerine bagh olan 6 adet fakiilte disinda kalanlar devlet liniversitelerine baghdir:
Sa’ad er-Rafidi, Berdmic ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye fi’s-seneti’t-tahdiriyye : vdaki’ ve hulill (Aksaray
Universitesi, Islami [limler Fakiiltesi, Yiiksek Lisans, 2021), 23.
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sinifi olarak anilan bu ilk yilda verilen egitimi yalnizca muafiyet sinavinda
basarili olan 6grenciler almamaktadirlar. S6z konusu muafiyet sinavi egitim
o0gretim yilinin basinda veya ortasinda uygulanmaktadir.?

Arap diline gosterilen ve fark edilir diizeydeki bu ilgi ve 6neme ragmen
kimi arastirmalar, 6grenim goérenlerin dilsel diizeylerindeki yetersizligi orta-
ya koymustur. Ornegin Elhakdky & Simsek tarafindan yapilan arastirmanin*
ulastigl sonuca gore hazirlik 68renimini tamamlayan bazi 6grencilerin dil
diizeyi A2 seviyesini asamamaktadir. Yine ayni arastirmaya gore ayni fakiilte
icindeki dil diizeyleri arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Hazirlik siniflarin-
daki Arap dil dersi programlarinda 600 ila 900 arasinda degisen ders saati
uygulamalarina karsin belirtilen farkhiliklar gériilmektedir.

Isaret edilen arastirmalar bahsi gecen diizey yetersizligini birkac sebebe
baglamaktadir. Aldyab® ve Aydin® tarafindan isaret edildigine gore sozii edi-
len yetersizligin nedeni Turk 6grenciler i¢in hazirlanmis olan Arapg¢a 6gretim
kitaplarinin azlig1 ve var olan egitim kitaplarinin biiyiik ¢gogunlugunun Arap
yazarlar tarafindan kaleme alinmis olmasidir. Oysaki bu tiir kitaplarin Tirk
hocalar tarafindan kaleme alinmasi gerekmektedir. Zira Tiirk hocalar kendi
ogrencilerinin 6zellikleri hakkinda daha fazla bilgi sahibidirler. Ote yandan
Abdilvahid’ ise s6zi edilen dilsel diizey yetersizligini 6grencilerde var olan
ve 0gretim elemanlarinin istinat ettikleri telkin tislubunun ve 6grencilerin
bulunduklar1 yas déneminin neticesi olan tembellige ve bikkinlik hissine
dayandirmaktadir. Bunun yani sira 6grencilerin, Arap dilinin 6grenilmesi-
nin 6nemine dair bilin¢ sahibi olmak bir yana bu dili 6grenilmesi zor bir dil
olarak gormeleri bir baska sebep olarak gorulmektedir. Hiil1® ise 6grenciler-
de var olan dilsel diizey yetersizliginin sebeplerini, mesleki ve egitsel hazir

3 Sultan Simsek - islam Youssry Elhakdky, “itticAhatu talebeti kulliyyati’l-ilahiyyat ve’l-
‘ultimi’l-Islamiyye fi Turkiya nahve bernameci’l-lugati’l-Arabiyye fi’s-seneti’t-tahdiriyye”,
Darulfunun flahiyat Dergisi 30/1 (2019), 240.

4  Islam Youssry Elhakdky - Sultan Simsek, “Diller icin Avrupa Ortak Basvuru Metni,
Isiginda flahiyat ve Islami ilimler Fakiilteleri, Arapca Hazirhk Siniflarinda Olgme ve
Degerlendirme Sisteminin Gelistirilmesine Yénelik Cerceve Programi Onerisi”, Turkish
Studies International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic 12/25/ (ts.), 310.

5 Ahmed Aldyab, el-Mesdkil elleti Tiivdcihi’l-Etrak Fi Ta‘limi’l-Lugati’l-‘Arabiyye ve’l-
Mukterahat. (Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2012), 88.

6  Tahirhan Aydin, “el-Muskilat elletl tuvacihu ta’limii’l-lugati’l-Arabiyye fi Turkiya” (el-
Mu’temerarii’d-duveli er-rabi’ 1i’l-lugati’l-Arabiyye, Dubai, Birlesik Arap Emirlikleri: el-
Meclisi’d-Duveli li’l-Lugati’l-’Arabiyye, 2015), 198.

7  Ali Abdiilvahid, “Muskilatu ta’limi’l-lugati’l-’Arabiyye li-gayri’n-natikine bi-ha : kulliyyatu
us(li’d-din fi Turkiya enmuzecen kalbii’s-saf huve’l-hal”, Ta’limu’l-lugati’l-Arabiyye li'n-
natikin bi-gayriha : er-ru’d ve’t-tecdrib, ed. Halid Eb(i ’Amse - vd. (Mutemeru Istanbil ed-
Duveli el-Evvel, Amman : Daru Kuntizi’l-Ma'rife, 2015), 2/253.

8 Kerim el-Halj, “Muskilatu ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye li-gayri’'n-natikine bi-ha fi Turkiya ve
turuk halliha bi-hd”, el-Lugatii’l- Arabiyye fi Turkiyd, ed. Mahmid Kaddim, ; (Merkezii'l-
Melik Abdillah li-Hidmeti’l-Lugati’l-’Arabiyye, 2016), 295.
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oluslarindaki yetersizlikleri nedeniyle 6gretim elemanlarina baglamaktadir.
Duvind'nin® belirttigine gore yaygin yontem gramer 0gretimi ve tercimeye
dayali olup 6grencilerde konusma ve yazma yeteneginin gelismemesine se-
bebiyet vermektedir. Bu da Tiirkiye’de Arap¢a 6gretimini ¢ok sayida soruna
maruz birakmaktadir. Derslerin biiytik cogunlugu Tiirk¢e olarak verilmek-
tedir ki bu da dogru edinim ile akademik 68renim arasindaki ayrilig1 daha
derinlestirmektedir.

Bu arastirma sunlar1 amaglamaktadir: a) Tirkiye’de hazirhik siniflarinda
gorev yapan Arapc¢a 0gretim elemanlarinin performanslarindaki -varsa- ye-
tersizlikle ilgili sebeplerin belirlenmesi, b) kendileri i¢cin elzem olan egitsel
mesleki yeterliliklerin tespit edilmesi suretiyle gelisimlerine yonelik gerek-
sinimlerin goézlemlenmesi ve c) Tiirkiye disinda Arap¢a konusmayanlara
yonelik Arapg¢a 6gretimi yapan 6gretim elemanlariyla karsilastirilmasi. S6z
konusu belirleme ve gézlemleme ¢abasinin hedefi ise Arapca 6gretim per-
formanslarinin daha ileri seviyeye ¢ikarilmasidir.

1. Sorunun Belirlenmesi ve Tanimlanmasi

Arapga 6gretimi diizenleyen yasalarin ¢ikarilmasi, ilahiyat ve islami ilim-
ler fakiiltelerinin ilk yillarinda Arapg¢a hazirlik egitimi verilmesi ve bu fakil-
telerin sayisinin arttirilmasi Arap dili 6gretimine biyilik énem verildigini
gostermektedir. Ancak ayni derecedeki 6nemin 6gretim elemanlarinin yetis-
tirilmesi ve performanslarinin iyilestirilmesi konusunda genel anlamda gos-
terilmedigi gozlemlenmektedir. Elhakdky'® tarafindan yapilan arastirmanin
vurguladigina gore liniversitelerin Arapc¢a hazirlik siniflarinda gérev yapan
O0gretim elemanlarinin bu gorevi yuriitmek tlizere yeterli mesleki egitimi al-
madiklar: gériilmektedir. Ayrica birgok tiniversitenin 6gretim elemanlarinin
mesleki yonden gelisimine imkan saglayacak yetistirme programlarindan
yoksun oldugu miisahede edilmektedir. Sanavber!! hoca sec¢imi ve yetistiril-
mesinin 6énemini vurgulamis ve 6greticilerin yetistirilmesine yonelik ensti-
tilerin kurulmasi 6nerisinde bulunmustur.

Buna gore ¢calismamizin temel problemi su sorularla sinirlanmaktadir:

9  Muhammed Duving, “et-Tecribetii’t-Tiirkiyye fi ta’'limi’l-lugati’l-Arabiyye 1i'l-vd’izin ve’l-
eimme ve'l-muftin”, el-Mu’temerarii’d-duveli er-rabi’ li’l-lugati’l- Arabiyye (Dubai, Birlesik
Arap Emirlikleri: el-Meclisti’d-Duveli li'l-Lugati’l-’Arabiyye, 2015), 198. Ayrica bkz. Ahmet
Altun, Tiirklere Arapca Ogretim Yontem ve Teknikleri: Sorunlar ve Céziimler. (Istanbul :
Akdem Yayinlari, 2017).

10 islam Youssry Elhakdky, “et-Tehaddiyyatii’l-muessesiyye fl beramic ta’limi’l-Arabiyye fi’s-
senevati’t-tahdiriyye bi-kulliyyati’l-’'ulimi’l-islamiyye bi-Turkiya”, Mutemeru Istanbiil ed-
Duveli es-Santi li-ta’limu’l-lugati’l-Arabiyye li’n-ndtikin bi-gayrihd, 2016, 123.

11 Ahmed Sanavber, “Ehemmu muskilat beramic ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye li-gayri'n-
natikine bi-ha f1 Turkiya : muldhazat meydaniyye”, el-Lugatii’l-Arabiyye fi Turkiyad, ed.
Mahmiid Kaddiim (Merkezii’'l-Melik Abdillah li-Hidmeti’l-Lugati’l-’Arabiyye, 2016), 339.
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1- ilahiyat ve Islam1 ilimler fakiiltelerinde Arapca hazirlik siniflarinda go-
revli Arapc¢a 6gretim elemanlarinin hali hazirdaki egitsel yeterlilik durumu
nedir?

2- Arapcga konusmayanlara Arapg¢a 6gretimi yapan 6gretim elemanlarinin
meslekleri icin gerekli olan yeterlilikler nelerdir?

3- Ilahiyat ve Islamfi ilimler fakiiltelerinde Arapca hazirlik siiflarinda
gorevli Arapga 6gretim elemanlarinin mesleki yonden yetistirilmeleri konu-
sundaki gereksinimleri nedir?

1.2. Arastirmada Kullanilan Terimler

Mesleki egitime dair gereksinimler: Arastirmamiz ¢ercevesinde bu terimle,
Arapca hazirlik siniflarinda gérev yapan 6gretim elemanlarinin Arapga ko-
nusmayanlara Arapc¢a 6gretimi alaninda egitimle ilgili mesleki yeterlilikler
15181nda edinmeleri gereken 68reticilige dair deneyimler kastedilmektedir.

Arapg¢a konusmayanlar: Bu ifade, icinde yetistikleri toplumda edindikle-
ri ana dillerinden farkli olan Arap dilini 6grenmeye c¢alisan kimseler olarak
tanimlanabilir.’> Bu terim etnik koken itibariyle Arap olsun veya olmasin
Arapca konusmayip Arap dili egitimi alanlara isaret etmektedir.'®* Bu ¢calisma
kapsaminda bu terim Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde 6grenim goren 6g-
rencilere isaret etmek tizere kullanilmaktadir.

Yeterlilik: Yeterlilik, belirli bir baglam cercevesinde davranis ve ¢alisma
sergilemeye imkan veren yetenekler olup muhtevasini gesitli bilgiler ve bile-
sik olarak i¢cinde var olan yetenekler olusturmaktadir.'* Yeterlilik, su yonlerle
beceriden ayrilmaktadir:

- Yeterliligin kapsami, becerinin kapsamindan daha genistir.

- Hedefe ulasma kriterleri uyarinca beceri cabukluk, dikkat, adaptasyon,
zamanlama siresi, yapabilirlik diizeyine gereksinim duyarken yeterlilik
emek, vakit, harcama bakimindan daha diisiik sorumluluk ve maliyetler ge-
rektirmektedir. Ancak yeterlilik performansi beceri diizeyinde degildir.*®

- Mesleki yeterlilikler, teorik bilgilerin ve akademik uzmanhk alanina
giren unsurlarin 6grenciye ulastirilmasina yardimci olan her sey olarak ta-

12 Muhtar, “Meharat istihdami istiraticiyyati'l-kirdeti’l-fa’dle ve meda tevafuriha leda
mu’allimi’l-lugati’l-’Arabiyye li'n-natikine bi-gayriha”, 247.

13 Ahmed Hassan Mohamed Ali, Istirdticiyydt hadise fi ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye li’n-ndtikin
bi-gayrihd. (Ankara: Son¢ag Akademi, 2020), 23.

14 Ali, Istirdticiyydat hadise fi ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye li’n-natikin bi-gayriha., 25.

15 Raid el-Hac Hasan, “Deracetu kifayati'l-edai’t-tedrisi leda mu’allim{i’l-lugati’l-’Arabiyye”,
Ta’limii’l-Lugai’l-Arabiyye ve te’allumiha : el-mutetallebatve’l-eb’ad ve’l-afdk (Mu’temerii’l-
Lugati’l-’Arabiyye ed-Duveli er-Rabi’, Sarika: el-Merkezii’'t-Terbevi li'l-Lugati’l-’Arabiyye li-
Duveli’l-Halic, 2020), 278.
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nimlanmaktadir. Ogrencilerin 6zelliklerine, diisiinme tarzlarina, égretim
yontemlerine, kendileriyle kurulacak iletisim ve muamele tekniklerine dair
bilgiler 6rnek olarak verilebilir. Bunlarin gerceklesmesi egitimle ilgili bilgi-
lerin, yonelimlerin, degerlerin ve kavramlarin olusturulmasi konusundaki
arastirmalarin ve deneyimlerin referans alinmasina ve bunun ardindan da
sinif icinde pratik bir davranisa dontstiirilmesine yonelik ¢alismaya bag-
hidir.'® Bu ¢alisma kapsaminda pratik olarak her 6greticide olmasi gereken
genel egitsel yeterlilikler toplami1 ve Arapg¢a konusmayanlara Arap dilini 68-
reten ogreticiler icin gerekli 6zel yeterlilikler olarak tanimlanmaktadir.

I[lahiyat fakiilteleri: ilahiyat veya Islami ilimler adiyla Tiirkiye’deki {ini-
versitelerde dini ilimler ve Arap dili egitiminin verildigi fakiiltelerdir. Bu fa-
kiilteler Arap dilinde usiilii’d-din, seri’a ve ‘uliim Isldmiyye gibi cesitli adlarla
anilmaktadir. Tiirkiye’deki bu fakiiltelerin egitim siiresi bes yildir. Ogrenci-
ler Universite egitimlerinin ilk yillarinda 6grenim gordiikleri hazirlik sini-
finda Arap dilinin -¢cogu zaman- okuma (kirdet), gramer (kavaid), konusma
(muhadese) ile ilgili dallar1 Gizerine egitim almaktadirlar. Hazirlik siniflarin-
da 6grencilerin aldiklar1 derslerin sayisi fakiilteler arasinda haftalik 22 ila 30
saat arasinda degisen sekilde farklilik gostermektedir. Hazirlik sinifin1 gecen
ogrenciler devam eden dort y1l boyunca dini ilimler ltizerine ve Arap dilinin
bazi dallarina yonelik egitim almaktadirlar.’”

Hazirlik sinift veya hazirlik yili: Ogrencilerin Arap dili iizerine 600 ila 900
ders saati egitim aldiklar1 sinif veya seneyi ifade etmektedir. Bu egitim stiresi
ilahiyat faktltelerinin biiyiik ¢ogunlugunda 6grencinin egitime baslamasi-
nin bir sart1 olarak kabul edilmektedir. Arapc¢a hazirlik sinifi uygulamasinda
bulunan fakiilte sayis1 59’dur.’®* Kimi zaman ilahiyat fakiilteleri, hazirlik si-
niflarindaki programin uygulanmasini kendileri adina ytiriitmek tizere bagh
olduklar: tiniversitelerin yabanci diller yiiksekokullarindan yardim alabil-
mekte veya s6z konusu program bu yiliksekokullar tarafindan uygulanabil-
mektedir.

Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK) aralarinda Arap dilinin de bulundugu ya-
bancidillerin 68retilmesi ile ilgili genel cerceveyi 23.03.2016 tarihli ve 29662
numarali resmi gazetede yayinlanan yonetmelikle belirlemistir.*

16 Hasan, “Deracetu kifayati’l-edai’t-tedrisi leda mu’allim{’l-lugati’l-’Arabiyye”, 281.

17 Ahmed Hassan Mohamed Ali, “Ta’limii’l-lugati’l-Arabiyye fi Turkiya : tehaddiyyatuhi ve
afakuhd”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (2017), 90.

18 Elhakdky - Simsek, “Diller i¢in Avrupa Ortak Basvuru Metni, Isiginda ilahiyat ve islami
flimler Fakiilteleri, Arapca Hazirlik Siniflarinda Olgme ve Degerlendirme Sisteminin
Gelistirilmesine Yénelik Cerceve Programi Onerisi”, 312.

19 Rafidi, Berdmic ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye fi’s-seneti’t-tahdiriyye : vaki’ ve hulill, 25.
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1.3. Calismanin Sinirlari
Calismamiz asagida belirtilen maddelerle sinirlidir:

1- Bu arastirma 6gretim elemanlarinin dil ve kiiltiir agisindan degil, sade-
ce mesleki acidan gerekli olan yeterlilikleri tespit edecektir.

2- Calisma kapsamindaki anket sorulari tist siniflara yonelik Arapga dersle-
ri veren 6g8retim elemanlarina degil, yalnizca Arap¢a hazirlik siniflarinda ders
veren Turk, Arap ve/veya diger uyruklu 6gretim elemanlarina yoneltilecektir.

3- Anket sorulari Tirkiye icinde ve disinda Arapg¢a konusmayanlara yone-
lik Arapc¢a 6gretiminde bulunan 6gretim elemanlarina yoneltilecektir.

1.4. Calismanin Uygulanmasi
Arastirmanin seyri asagida belirtilen adimlar takip etmektedir:

1- “Ilahiyat fakiiltelerinin Arap¢a hazirhik siiflarinda gérev yapan 6gre-
tim elemanlarinin hali hazirdaki egitsel yeterlilik durumu nedir?” sorusunun
cevaplanabilmesi i¢cin s6z konusu 6gretim elemanlarinin performans deger-
lendirmesi ile ilgili olarak yapilmis arastirmalar incelenecek ve bu konuya
dair literatiir taramasi yapilacaktir. Boylece anketin uygulanmasindan sonra
Arapca 6gretim elemanlarinin su anki yeterlilik durumlarinin analizi ile ilgili
istatiksel verilere ek olarak var olan sorunlarina 1sik tutulmak suretiyle bir
tespit calismasi yapilmis olacaktir.

2- “Arapc¢a konusmayanlara Arap dili 6gretimi alaninda c¢alisan 6gretim
elemanlar1 i¢cin mesleki yonden gerekli olan yeterlilikler nelerdir?” sorusu-
nun cevaplanabilmesi icin calismamizda su adimlar izlenecektir:

a- Arapg¢a konusmayanlara Arap dili 68retimi alaninda ¢alisan 6gretim
elemanlarinin mesleki yeterlilikleri alaninda yapilmis arastirmalarin incele-
nip bu konuda literatiir taramasi yapilmasi,

b- Arapc¢a hazirlik sinifi 6gretim elemanlarinda olmasi gereken mesleki
yeterliliklere dair bir anket taslagi olusturulmasi,

c- Olusturulan anket taslaginin degerlendirilmesi, yapilan degerlendirme-
ler ve Oneriler sonrasinda yeniden diizenlenmesi i¢cin uzmanlara sunulmasi,

d- Gerekli diizenleme ve degisiklikler sonrasinda nihai sekline kavusan
anket sorularinin 6rneklem lizerinde uygulanmasi.

3- “llahiyat fakiiltelerinin Arapca hazirlik siniflarinda gérev yapan 6gre-
tim elemanlarinin mesleki egitim gereksinimleri nelerdir?” sorusuna cevap
bulabilmek i¢cin su adimlar takip edilecektir:

a- Hazirlanan anket sorularinin Arapg¢a hazirlik siniflarinda Arapc¢a ko-

nusmayanlara bu dili 6gretmek lizere gérev yapan 6gretim elemanlarina y6-
neltilmesi,
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b- Hazirlanan anket sorularinin Tiirkiye disinda Arapg¢a konusmayanlara
bu dili 6gretmek lizere gorev yapan 6gretim elemanlarina yoneltilmesi,

c- Sonuglarin belirlenip analiz edilerek yorumlanmasi.
1.5. Calismada Kullanilan Arag¢ ve Yontemi

Isbu calismanin amaglarin1 gerceklestirmek tizere hazirhik siniflarinda
Arapg¢a konusmayanlara yonelik Arapg¢a 6gretiminde bulunan 6gretim ele-
manlariicin mesleki acidan gerekli olan yeterlilikler listesi ¢alismay1 yiiriiten
arastirmacilar tarafindan olusturulmustur. Bu listede yer alan yeterliliklerle
ilgili detaylar anket sorular1 formatina doniistiiriilmek suretiyle arastirma-
daki hedef 6rneklem tizerinde uygulanmistir.

Bu arastirmada Arapca 6gretim elemanlarinin sorunlarinin belirlenmesi
icin tanimlayic1 yontem; Arap¢a konusmayanlara yonelik Arapc¢a hazirlik si-
niflarinda bu dilin 6gretimi alaninda ¢alisan 6gretim elemanlari i¢in mesleki
yonden gerekli olan yeterlilikleri tespit etmek lizere analitik tanimlayic1 yon-
tem kullanilmistir.

1.6. Arastirmanin Hedefleri
Bu arastirmamizin hedefleri sunlardir:

a- Arap dili 6gretim elemanlarinin segilmeleri, mesleki yeterlilikleri baki-
mindan hali hazirdaki durumlarina ve bu konuda karsilasilan problemlere
151k tutmalk,

b- Arapca konusmayan kimselere ilahiyat fakiiltelerindeki hazirlik sinif-
larinda Arap dilinin 6gretilmesi alaninda gorev yapan elemanlarin yeterlilik-
lerini tespit etmek,

c- Arapg¢a konusmayan kimselere hazirlik siniflarinda Arap dili 6gretimi
yapan elemanlarin yetistirilmelerine yonelik gereksinimleri tespit etmek.

2. Teorik Cerceve

2.1. Birinci Ana Eksen: ilahiyat Fakiiltelerinde Hazirlik Siniflarinda
Gérev Yapan Ogretim Elemanlarinin Su Anki Durumu

Egitim 6gretim mekanizmasi icinde 6gretici dGnemli bir rol oynamaktadir.
Zira 6grencilerde bilgi, beceri ve ahlaki degerler gibi ¢cesitli yonleriyle hedef-
lenen 6gretimin kazanimlarinin gerceklestirilmesi 6greticiye tevdi edilmis-
tir.2° “Ogretici herhangi bir egitim projesinde; diizeltilmesi ve gelistirilmesi
bakimindan, kdse tas1 konumundadir. Herhangi bir egitim kademesinde iste-
nen ve arzu edilen hedeflerin gerceklestirilmesindeki basar1 veya basarisizlik

20 Ali Abdiilmuhsin el-Hudeybi, “Fa’iliyyetu bernamec tedribi kdim ala me’ayiri’l-cevde”, el-
Mecelletii’l-Ilmiyye li-Kulliyyeti't-Terbiye - Cémi’atii Asyiit 32/3 (Temmuz 2016), 571.
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birinci derecede 6gretmenin omuzlarindadir. Zira 6gretmen 6gretim siireci-
nin ana dayanagi; hangi egitim kademesinde olursa olsun egitsel hedeflerin
gerceklestirilmesinin ilk sorumlusu olarak gériilmektedir. Ogretmenin rolii
O0grenciyi cesitli bilgilerle donatip bellegini akademik bilgiyle doldurmakla
sinirhi degildir. Bunun da 6tesinde 6gretmen, iyi ve dogru olana yonlendiren,
turli beceriler ve deneyimler kazandiran, 6grencinin egilimlerini gelistiren
bir konumda bulunmaktadir.”?!

Bu ifadeler genel olarak tiim 6greticiler i¢cin uygun olsa da 6zellikle ikinci
bir dilin veya yabanci bir dilin 6gretimi alaninda goérev yapan Ogreticilere
daha uygun olmasi beklenir. Zira “yabanci dillerin veya ikinci bir dilin 6gre-
timine verilen 6nem kiiresel 6lcekte artis géstermistir. Bu nedenledir ki ¢ok
sayida kurulus 6greticilerin mesleki gelisimlerine dair bazi kriterler teklif
etmislerdir. Ornegin Diger Dilleri Konusanlara ingilizce Ogretenler Uluslara-
ras1 Dernegi (Teachers of English to Speakers of Other Languages “TESOL”,
2010) tarafindan belirlenmis kriterler bulunmaktadir. Bir diger 6rnek ise
ABD’de Ogretmen Egitimi Ulusal Akreditasyon Konseyi (National Council for
Accreditation of Teacher Education” NCATE”, 2008) tarafindan ¢esitli mes-
leki egitimler, stratejiler ve tekniklerin uygulanmasiyla tespit edilmis olan
kriterlerdir.??

Arap dilinin Islam Dini ile olan bagina bakildiginda Arap diinyasi icinde
ve disinda binlerce kurum ve kurulus tarafindan bu dilin Arap¢a konusma-
yanlara yonelik ikinci bir dil veya yabanci bir dil olarak 6gretilmekte oldugu
gorulmektedir. Bu nedenledir ki Arapca 6g8reticilerinin, yabanci dil 6gretimi
alanindaki yeniliklere ayak uydurmalarini ve asil rollerini en iyi sekilde ifa
etmelerini temin edecek gerekli ve zorunlu yeterlilikleri saglamaya ¢ok daha
fazla ihtiyaclari bulunmaktadir. S6z konusu yeterlilikleri edinmeleri, miim-
kiin olan en iyi geri bildirimi alabilmek icin 6gretim siirecini gelistirme ama-
cina donuk bir adim olarak goriillmektedir 2

Tim diinyada var olan kurumlarda Arapc¢a konusmayanlara yonelik Arap-
ca O0gretimi yapilan siniflardaki 6greticilerin performanslarini degerlendir-
me konulu arastirmalari inceleyenlerin fark edecegi tizere bu arastirmalar,
cok sayida eksilige isaret etmektedir. Ornegin Muiniiddin tarafindan yapilan
arastirmada Banglades’teki ¢ok sayida Arapga Ogreticisinin Arap¢a konus-

21 Hasan, “Deracetu kifayati’l-edai’t-tedrist leda mu’allimi’l-lugati’l-Arabiyye”, 276; F. Ozden
Ekmekgi, “Yabanci Dil Egitimi Kavram ve Kapsami”, Tiirk Dili (Dil Ogretimi Ozel Sayis)
379-380 (1983), 108-109.

22 Ali Abdilmuhsin el-Hudeybi, “Berndmec kaim ’ala’t-te’allumi’l-munazzam zatiyyen
li-tenmiyeti meharat istihdami'tekaniyye fi't-tedrl ve’l-itticAh nehve’t-tekaniyye leda
mu’allimi’l-lugati’l-Arabiyye li'n-natikine bi-lugat uhrd”, Mecelletii’l-’Uliimi’t-Terbeviyye
ve’n-Nefsiyye - Bahreyn 19/1 (Mart 2018), 144.

23 Hudeybi, “F&’iliyyetu bernamec tedribi kdim ala me’ayiri’l-cevde”, 572.
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mayanlara bu dilin 6gretilmesi konusunda uzman olmadiklarini, mesleki,
egitsel ve dilsel agilardan Arap dili 6greticiligi yapma niteliklerine sahip bu-
lunmadiklarini géstermektedir. Ciinki s6zii edilen arastirmaya gore bu 6gre-
ticiler, 68reticilik performanslarinin iyilestirilmesine yonelik olarak 6gretici
yetistirme egitimleri almamiglardir. Ogretim faaliyetlerinde geleneksel yon-
teme bagl kalmaktadirlar. Buna gore 6gretici anlatici roliinde bulunurken
ogrenciler herhangi bir uygulama veya pratik ¢calisma yapmaksizin dinleyici
konumunda kalmaktadirlar. Bununla birlikte Arapc¢a 6gretimi icin gerekli
egitsel arac gerecleri de kullanmamaktadirlar.?*

Suheyb tarafindan yapilan arastirma, Hindistan’da Arap dili béliimlerin-
den mezun olanlarin yetersiz oldugunu gostermektedir. Arastirmaya gore bu
yetersizligin nedeni egitim yontemlerindeki eksiklige, 6greticilerde istenen
yeterliligin mevcut olmamasina ve buna ilaveten Arap dilinin 6gretiminde
Urduca ya da Ingilizcenin kullanilmasina dayanmaktadir. Etiyopya ile ilgili
olarak Niih Seyh tarafindan yapilan calisma, okullarda ve islami egitim ku-
rumlarinda gérevli égreticilerin Arap dili, Kur’an-1 Kerim ve Islamf ilimlerin
O0gretim yontemleri konusunda mesleki egitim almalarinin zorunlu oldugu-
na isaret etmektedir.? Endonezya konusunda ise Aliisseyh?¢ tarafindan yapi-
lan arastirma, 6greticilerin yabanci dil 6gretim yontemleri ve ders teknikleri
konusunda yetersiz olduklarini ortaya koymaktadir. Ayrica 6greticilere yo-
nelik mesleki egitim kurslarinin sayica az oldugunu belirterek Endonezya’da
0gretmenlerin gereksinimleri 1518inda mesleki gelisim programlar: olustu-
rulmasi 6nerisinde bulunmaktadir.

Huleybe?” tarafindan yapilan ¢alisma Arap tilkeleri disinda, Arap¢a ko-
nusmayanlara Arapc¢anin 6gretildigi okullarda gérev yapan 6greticilerin el-
zem olan bilgi ve becerilere ileri derecede ihtiya¢ duyduklarina isaret etmek-
tedir. Clinki s6z konusu 6greticilerin yetistirilmesi, dilsel, egitsel ve kiiltiirel

24 Muhammed Muiniddin, “Vaki'u edau mu’allimi’l-lugati’l-’Arabiyye f1 Banglades fi
dav’i’l-me’ayiri’l-miheniyye el-mu’asira”, Ta’limii’l-Lugai’l-Arabiyye ve te’allumihd : el-
mutetallebat ve’l-eb’ad ve’l-dfdk (Mu'temeri’l-Lugati’l-Arabiyye ed-Duvell er-Rabi,
Sarika: el-Merkezi’'t-Terbevi li'l-Lugati’l-’Arabiyye li-Duveli’l-Halic, 2020), 293.

25 Lekam Ahmed, “Iktisabii’l-Arabiyye: et-tecarib, el-mu’avvikat, el-afak”, Mu’avvikdtu
ta’limi’l-Arabiyye fi'l-cmi’ati’l-dlemiyye (el-Mu’temerii’s-seneviyyi’l-asir, Ma’hed Ibn Sina
1i’l-’Ulami’l-insaniyye bi’t-Te’Avun me’a Merkezi'l-Melik Abdillah li-Hidmeti’l-Lugati’l-
‘Arabiyye, 2016), 39-40.

26 Muhammed el-Mahmiid Mahmiid Aliisseyh, “Muskilatu ta’'limi’l-lugati’l-Arabiyye li-
gayri’'n-natikine bi-ha fi’s-siyakr’l-indinisi : vichetu nazari mu’allimi’l-luga.’, Mu’avvikatu
ta’limi’l-Arabiyye fi'l-cami’ti’l-lemiyye (el-Mu’temeri’s-seneviyyi'l-asir, Ma’hed ibn Sina
1i’l-’Uliimi’l-insaniyye bi’t-Te’Avun me’a Merkezi'l-Melik Abdillah li-Hidmeti’l-Lugati’l-
"Arabiyye, 2016), 139.

27 Muhammed ibrahim Huleybe Mes’ad, “Tatviru berndmeci i’ldad mu’allim?’l-lugati’l-
‘Arabiyye li'n-natikine bi-lugat uhra fi dav’i me’ayiri'l-cevdeti’s-samile”, Mecelletii’l-
Cem’iyyeti’l-Misriyye li’'l-Kirde ve’l-Ma'rife 111 (Ocak 2011), 144.
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yonleri dikkate alacak metodik bir planlamaya ihtiya¢c duymaktadir. Bu da
dgrencilerin Arap diline, kiiltiiriine ve islam kiiltiiriine kars1 yénelimlerini
olumsuz olarak etkilemektedir.

Udeybi?® tarafindan varilan sonuca gore Arapca konusmayanlara Arapca
dersleri veren 6greticiler ders sirasinda teknolojiyi kullanma konusunda be-
cerilerini gelistirmeye ileri derecede gereksinim duymaktadirlar.

Tirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde hazirlik siniflarinda goérev yapan
Arapga ogreticilerinin var olan yeterlilik durumu ise yukarida belirtilen 6g-
reticilerin durumundan ¢ok farkli gériinmemektedir. Geneli itibariyle 6greti-
cilerin performansinda bir eksiklige ve yetersizlige isaret etmektedir. Ancak
bunlarin sunumuna ve analizine gegmeden 6nce birka¢ noktaya deginmek
gerekmektedir:

1- Hazirlik sinifi programlarinda Arapca 6gretiminde gorevli olanlar iki kis-
ma ayrilmaktadir: a) Hazirlik siniflarinda genellikle Arap dili grameri (sarf ve
nahiv) 6gretiminde bulunan Tiirk uyruklu 6gretim elemanlari, b) Tirkiye’'de
yasayan veya Tirk liniversiteleri tarafindan kendi programlari ¢ercevesinde
calismak tizere davet edilmis olan Arap uyruklu (veya daha baska uyruklardan
olan) 6g8retim elemanlari. Bu ikinci kisimdaki 68retim elemanlari ise belirlen-
mis olan dil 68retim setleri ve kitaplar yoluyla ¢ogunlukla doért dil becerisini
(dinleme, okuma, yazma ve konusma) 6gretmektedirler.

2- Yiiksek Ogretim Kurulunun 09.11.2018 tarihli ve 30590 nolu Resmi
Gazete’de yayinlanan yonetmeligine gore Tiirk uyruklu 6gretim elemanlari-
nin goreve kabul sartlari belirlenmistir. Buna gére hazirlik siniflarinda Tiirk
uyruklu bir 6gretim elemaninin atanmasi icin Arap dili veya Islami ilimler
alaninda ya da buna denk bir uzmanliga sahip bulunmasi, ytiksek lisans yap-
mis olmasi, Ogrenci Secme ve Yerlestirme Merkezi (OSYM) tarafindan yapi-
lan Yabanci Dil Sinavinda (YDS) yiiz lizerinden en az 80 puan?’ ve Akademik
Personel ve Lisanstistii Egitimi Giris Sitnavindan (ALES) da yiiz tizerinden en
az 70 puan almis olmasi gerekmektedir.

Tiirk uyruklu 6gretim elemanlarinin atama sartlarina dair bir degerlen-
dirme olarak Elhakdky?° tarafindan yapilan arastirmanin isaret ettigine gore
O0gretim elemani se¢me amaciyla degerlendirilen YDS, okudugunu anlama;

28 Hudeybi, “Bernamec kaim ’ala’t-te’allumi’l-munazzam zatiyyen li-tenmiyeti meharat
istihdami’tekaniyye fi't-tedrl ve’l-itticAh nehve’t-tekaniyye leda mu’allimi’l-lugati’l-
"Arabiyye li'n-natikine bi-lugat uhra”, 150.

29 So6z konusu puan, 18 Mayis 2021 tarihli Resmi Gazete’de yayinlanan ilgili karar
ile 85 (seksen bes) olarak degistirilmistir Bkz. https://www.resmigazete.gov.tr/
eskiler/2021/05/20210518-9.htm

30 Simsek - Elhakdky, “itticAhatu talebeti kulliyyati’l-ilahiyyat ve’l-'ulimi’l-islamiyye fi
Turkiya nahve bernameci’l-lugati’l-’Arabiyye fi’s-seneti’'t-tahdiriyye”, 243.
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kelime ve kalip ifadelere dair bilgi 6l¢gmeye yonelik bir sinav olup konusma,
dinleme ve yazma becerilerini, yani dil becerilerinin yaklasik %75’ini 6l¢cme-
digi ifade edilebilir. Ayrica diger sartlar da yabanci bir dil olmasi niteligiyle
Arapcay1 6gretmek bakimindan 6gretim elemaninin kalifiye olup olmadig-
n1 ortaya koyamamaktadir. Bu da 6greticinin sinif i¢i performansi lizerinde
olumsuz bir etki yapabilmektedir. Zira her bir 6gretim elemani derslerini
bilimsel verilen 1s181nda degil kendi kisisel tecriibesine goére yiirtitmektedir.

Ote yandan Aldyab?! tarafindan yapilan calisma ilahiyat fakiiltelerindeki
Arapca Ogretim elemanlarinin Arapc¢a 6gretimi konusunda eskiden kalma
bazi izleri hala muhafaza ettiklerine isaret etmektedir. Ad1 gecen arastirma-
clya gore sozii edilen kimi 6gretim elemanlari, temel kurallarin ezberlenme-
sine istinat ederek 6grencinin Arap dilini hakiki anlamda 6grenmesine ilgi
gostermeyebilmektedir. Ayni arastirmaciya gore 6gretici nahiv ve sarf kural-
larinin 6gretilmesini 6nemsemektedir. Ayrica kimi 6gretim elemanlarinin
Arapcanin 6gretim teknikleri konusunda bilgi sahibi olmamalar1 bir yana,
daha once bu tekniklere dair herhangi bir sey duymadiklar1 gérilmektedir.
Dersi, anlatma ve terclime etme gibi klasik yontemler kullandiklarini séyle-
mek ve bunun da Arapcay1 hareket ve ilerlemeden yoksun donuk bir durum-
da biraktigini ifade etmek miimkiindir.

Ishakoglu?? tarafindan yapilan calismada ortaya konulduguna gére Arap
dil dersi 6greticisinin bizatihi kendisi Arapgay1 istenen oranda anlamiyor-
sa, iyi bir sekilde Arapg¢a konusamiyorsa, Arap¢ay1 aciklayabilmek igin ara-
c1 bir dile ihtiya¢ duyuyorsa, boyle bir 6greticinin 68rencilerine Arap dilini
o0gretmesi nasil beklenebilir! Kaldi ki bunun yaninda Arapc¢a 6gretim yon-
temleri konusunda ders verebilecek yetkinlikte yeterli sayida 6gretici de bu-
lunmamaktadir. Ali*? tarafindan yapilan ¢alisma bunlara ek olarak 6gretim
elemaninin, 6grettigi dilin 6zelliklerini bilmemesinin 6grencilerin diizeyleri
uzerinde -6zellikle de 6gretici kisi o dilin anadili oldugu kimselerden degil-
se- etkili oldugunu ifade etmektedir.

Abdiilvahid3* tarafindan yapilan ¢alismaya gore kimi 6gretim elemanlari
O0gretim sirasinda herhangi bir yenilikte bulunmadan tekdiize bir tarz takip
etmektedirler. Bu da 6grencilerde bikkinlik olusmasina neden olmaktadir ki
en tehlikeli sorunlardan biri Arap¢a konusmayanlara yonelik Arap dilinin

31 Aldyab, el-Mesdkil elleti Tiivacihti’l-Etrak Fi Ta‘limi’l-Lugati’l-‘Arabiyye ve’l-Mukterahat.,
104-116.

32 Omer Ishakoglu, “Tiirkiye’deki Okullarda Arapca Ogretimi” (II. Uluslararasi Arap Dili
Kongresi, Dubai, Birlesik Arap Emirlikleri, 2013), 3/187.

33 Imad Abdiilbaki Ali, “Eseriin-nebr ve’t-tengim fi ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye li-gayri'n-
natikine bi-ha”, Mecelletii’t-Tevasuliyye 6 /17 (ts.), 573.

34 Abdilvahid, “Muskilatu ta’limi’l-lugati’l-’Arabiyye li-gayri'n-natikine bi-ha: kulliyyatu
ustli’d-din fi Turkiya enmiizecen kalbii’s-saf huve’l-hal”, 2/365.
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O0gretilmesi alaninda uzman kimselerin yoklugudur. Bunun yaninda araci bir
dilin (Tirk¢enin) kullanilmasi da Arapg¢anin zor oldugu ve 6grenilmesinin
mumkiin olmadig: hissini pekistirmektedir. Ayrica ad1 gegen arastirmaci ek
olarak yabanci dil 6gretim usulleri konusunda 6gretim elemanlarinin yeterli
bilgiye sahip bulunmadiklarindan s6z etmistir.

Aydin®® tarafindan yapilan ¢alismanin ortaya koyduguna gore yabanci dil
O0gretim elemanlarinda bir endise s6z konusu olup bu endise bir¢ok kaynaga
dayanmaktadir. Ogretim elemanlarinin kisilikleri, dilsel yeterlilik diizeyleri-
nin diisiik olduguna dair tasavvurlari ve performanslarinin olumsuz olarak
degerlendirilme korkusu bu endisenin kaynaklarindan bazilaridir.

Ali*® tarafindan yapilan ¢alismanin vurguladigina gore bir¢ok 6gretim ele-
man1 modern ara¢ gereglerin 6zelliklerinden -6rnegin uzaktan egitim imka-
n1 sunan internet siteleri gibi- yararlanmamaktadirlar. Ogreticiler, bu arag
gereclerin kullanim tarzlarini 6grenmedeki tembellikleri, ne derece 6nem-
li ve faydali olduklarina dair bilgisizlikleri veya vakit tasarrufu ve kullanim
kolaylig1 sagladiklarini bilmemeleri gibi nedenlerden dolay1 bu imkanlardan
uzak kalabilmektedirler.

Mohamed Aly?®” tarafindan yapilan ¢alisma, baz1 6gretim elemanlarinca,
akademik hazirliklarindaki yetersizlik nedeniyle dildeki kelime ve kullanim-
larin gramer agisindan yanlis kullanildiklarina isaret etmektedir.

Bu konuyla ilgili olarak ve s6zii edilen sorunlarin giderilmesi amaciyla ya-
banci 6gretim elemanlarinin atanmasina iliskin YOK tarafindan yeni sartlar
belirlenmistir. 17.05.2020 tarihli E.4217-914-82444403 sayil1 karar hazirlik
siniflarinda Arapg¢anin da aralarinda oldugu yabanci dillerin 6gretimi i¢in
atanacak yabanci uyruklu 6gretim elemanlarina dair kriterleri ve sartlari
icermektedir. Buna gore 6gretim elemaninin 6gretecegi dil alaninda uzman-
lasmis olmasi veya en az iki y1l deneyim sahibi olmasi sarti getirilmistir.3® An-
cak goriildigi kadariyla s6z konusu sartlar hazirlik siniflarinda Arapcga 6g-
retiminin iyilestirilmesi icin su sebeplerden dolay1 yeterli goriilmemektedir:

a- Ogretim elemanu ilk dil olarak (o dili konusanlara yénelik) égretilmesi
alaninda uzman olabilir ancak ikinci dil olarak (o dili konusmayanlara yone-
lik) 6gretilmesi alaninda bilgi sahibi olmayabilir.

35 Ali Abdilmuhsin el-Hudeybi, “Tasavvur mukterah li't-tegallub ala’l-muskilat elleti
tuvacihi’l-cihatu’l-ma’niyye bi-ta’'limi’l-lugati’l-Arabiyye li-natikine bi-lugat uhrd”,
Mecelletii Kulliyyeti’'t-Terbiye Cami’atu Asyiit 33/1 (Ocak 2017), 4.

36 ImadAbdiilbakiAlj, “Tatvir muhracati’t-tullab fi fetrati’t-te’allum 'an bu’d” (Pandemi Siirecinde
Yabanci Dil Ogretimi Uluslararasi Kongresi, Istanbul : Hiperyayin Publishing, 2021), 76.

37 Ahmed Hassan Mohamed Ali, el-Esds fi esdlib tedrisi’l-mehdrati’l-lugaviyye li-gayri’n-
ndtikine bi’-Arabiyye (Ankara : Songag Akademi, 2021), 23, 44.

38 Rafidi, Beramic ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye fi’s-seneti’t-tahdiriyye : vaki’ ve huliil, 36.
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b- S6zili gecen karar 6gretim elemaninin uzman olmasa da calisabilecegini
ancak durumda en az iki y1l deneyim sahibi olmasinin sart oldugunu belirt-
mektedir. Bu sart 6gretim elemanlarinin Arapgay ikinci dil olarak 6gretmek
konusunda yeterlilik sahibi olmalar1 anlamini tagsimamaktadir.

c- Ayni karar hizmet 6ncesinde ve sirasinda siirekli mesleki egitimin zo-
runlulugu ya da hakkinda 6gretim elemanlarinin ikinci dil olarak Arapganin
ogretilmesine dair teknikleri igeren, 6zellikle de dilsel unsurlarin ve beceri-
lerin nasil 6gretilecegiyle ilgili mesleki egitim kurslarina katilmalarinin zo-
runlulugu hakkinda herhangi bir ifade icermemektedir.

2.2. ikinci Ana Eksen: Arap¢a Konusmayanlara Arap Dili Ogretimi
Alaninda Calisan Ogretim Elemanlarinin Yeterlilikleri

Bircok 6gretim elemani Arap dilinin, ana dili Arap¢a olanlara 6gretimi ile
Arapc¢a konusmayanlara yonelik 6gretimi arasindaki fark: ayirt etmemekte-
dirler. Clinkii onlarin kanaatine gore nahiv kurallarina dair bazi bilgilere sa-
hip olan kimse bunlar1 hem Araplara hem de Arap olmayanlara 6gretebilir.°
Iste bu durum 6gretim elemanini Arap dilini ikinci bir dil olarak égretme
ehliyeti kazanmasini saglamak icin gerekli yeterliliklerin belirlenmesine go6-
tirmektedir.

Tu’ayme*? yeterlilikleri; ‘herhangi bir hedefin gerceklestirilmesi i¢cin ge-
rekli olan asgari sinir1 temsil eden ¢esitli performans sekilleri ve egitim sii-
reci i¢in zihinsel, vicdani ve psiko-motor hedeflerinin gergeklesmesini ko-
laylastiran yonelimlerin, anlama sekillerinin ve becerilerin toplami’ olarak
tanimlamaktadir.

Hasan*! ise mesleki yeterlilikleri ‘0greticideki 6gretim davranisina yon ve-
ren, sinif icinde ve disinda belirli bir yapabilirlik diizeyinde gérevini ifa etme-
sine yardimc1 olan ve lizerinde goris birligine varilmis 6zel kriterler yoluyla
Ol¢lilmesi miimkiin olan bilgilerin, yonelimlerin, anlayislarin ve deneyimlerin
toplam1’ olarak tanimlamistir. Akdyisi*? ise ‘Arap dili 6greticisinin edindigi ve
davranisina yon verip performansini yirmi birinci yiizyilin degisimleri karsi-
sinda miimkiin oldugunca ust diizeye ¢ikarmasini saglayan bilgilerin, anlayis-
larin, becerilerin ve yonelimlerin toplami’ olarak tanimlamistir.

39 Hudeybi, “Tasavvur mukterah li't-tegallub ala’l-muskilat elleti tuvacihi’l-cihatu’l-
ma’niyye bi-ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye li-natikine bi-lugat uhra”, 6.

40 RusdiTu’ayme, el-Mu’allim : kifdydtuhil ve tedribuhii. (Kahire : Dari’l-Fikri’l-Arabi, 2006),
33.

41 Hasan, “Deracetu kifayati’l-edai’t-tedrisi leda mu’allimi’l-lugati’l-’Arabiyye”, 287.

42 Busra el-Akayisi, “el-Kifayatii'l-miheniyye et-terbeviyye leda mu’allimi’l-lugati’l-’Arabiyye
ve tehaddiyyatu ’asri’l-ma’rife”, Ta’limii’l-Lugai’l- Arabiyye ve te’allumihd : el-mutetallebdt
ve’l-eb’dd ve’l-afdk (Mu'temerii’l-Lugati’l-’Arabiyye ed-Duveli er-Rabi’ Ta’'limii’'l-Lugai’l-
"Arabiyye ve te’allumiha : el-mutetallebat ve’l-eb’ad ve’l-afak, Sarika: el-Merkezii't-Terbevi
li’l-Lugati’l-’Arabiyye li-Duveli’l-Halic, 2020), 258.
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Bu tanimlardan su 6zete ulasabiliriz: Mesleki yeterlilikler “68retim ele-
maninin sinif icinde gosterdigi ve sahip oldugu egitsel becerilerin ve dene-
yimlerin 6g8retimin gereksinimleri karsisinda aktif ve ayaklar: yere basar bi-
cimde yansimasini temsil eden, belirli kriterler 1s181nda 6l¢ciimi yapilabilen
performanslaridir”

Ogretim elemanlarinin yeterliliklere ya da performansa dayali egitimi dii-
stincesi, 6greticilerin mesleki egitimleriyle ilgilenen cevrelerde ¢cagdas egiti-
min en bariz ve en yaygin 6zelliklerinden biri haline gelmistir. Bunun teorik
cercevesinden elde edilen uygulama da birbirini tamamlayan boyutlari bulu-
nan ve egitim 6gretimin teorik yanlarini hedefleyen bir hareket olusturma-
ya baslamistir.** Ogreticinin meslegini en iyi sekilde yapmak {lizere yetismis
olmasi1 ve olmazsa olmaz yeterliliklerle donatilmasini gerektirmektedir. Bu
nedenledir ki egitimciler c¢esitli calismalarla bu yeterlilikleri belirlemeye c¢a-
Iismislardir. Bu ¢alismalardan biri Herid1** tarafindan yapilmis olan ve Arap-
ca konusmayan ¢ocuklara bu dili 6greten 6greticinin gerekli yeterliliklere ne
kadar sahip oldugunu ortaya koymay1 hedefleyen ¢alismadir.

Tu’ayme* tarafindan yapilan ¢alismada Arapgay: diger dilleri konusan-
lara 6gretme alaninda calisan 6greticilerde olmasi gereken 179 yeterlilik
tespit edilmistir. Arastirmaci bu yeterlilikleri “Dilsel Yetkinlik, Yonelimler ve
Degerler, Alistirmalar ve Ev Odevleri, Dil Becerilerinin Ggretimi, Psikolojik
ve Sosyal Yonler” ana basliklar altinda siniflandirmistir.

Naka*¢ tarafindan yapilan ¢alisma ise Tu’ayme’nin ¢calismasinda var olan
mesleki yeterliliklere istinat etmekte olup bunlar1 su alt1 ana baslikta topla-
mistir: Psikolojik ve Sosyal Yonler, Egitim Metotlar1 ve Miifredati, Ders Ver-
me, Ogretim Teknolojisi, Egitimin Temel Esaslari, Egitsel Arastirma. Bu bas-
liklar altinda 77 adet yeterlilige yer verilmistir.

Akayisi"” Arapga ogreticileri i¢in gerekli olan mesleki yeterlilikleri karsi-
lastiklar1 sorunlara gore kategorize ederek su 7 alana ayirmistir: Dilsel Ye-
tersizlik, Ogreticilerdeki Yetersizlik, Cift Dillilik, Yabanci Dil, Kiiresellesme,
Bilgi Patlamasi, Medya Organlart.

43 Akayisi, “el-Kifayati’'l-miheniyye et-terbeviyye leda mu’allimi’l-lugati’l-Arabiyye ve
tehaddiyyatu "asri’l-ma’rife”, 260.

44 Iman Heridi, Berndmec mukterah li-tedrib mu’allimi’l-lugati’l-Arabiyye li'n-natikine bi-
gayriha mine’l-etfal fi Misr fi dav’i’l-kifdyati’l-lazime lehum (Kahire Universitesi Egitim
Arastirmalar Enstitiisii, Doktora, 2003).

45 Tu’ayme, el-Mu’allim : kifdydtuht ve tedribuhil., 60.

46 Mahmid en-Naka, “Berndamecii’l-i’dadi't-terbevi li-mu’allimi’l-lugai’l-’Arabiyye li'n-
natikine bi-lugat uhra: tesavvur mukterah el-usus, el-kifayat, el-ehdaf, ’anasiri’l-i’dad”,
Mecelletii’l-Cami’ati’l-Islamiyye 36 (2020), 349.

47 Akayisi, “el-Kifayati’'l-miheniyye et-terbeviyye leda mu’allimi’l-lugati’l-Arabiyye ve
tehaddiyyatu ’asri’l-ma’rife”, 263.
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Hac*® tarafindan yapilan ¢alisma Arapca 6greticilerinde olmasi gereken
ogretim performans yeterliliklerinin bulunurluk derecesini belirlemeyi he-
deflemektedir. Arastirmaci ¢alismasinda 15 mesleki yeterlilik tespitinde bu-
lunmustur.

2.2.1. Uygulama Cerc¢evesi ve Calismanin Sonuglari

Calismamiz kapsaminda ele aldigimiz ikinci soru olan “Arapc¢a konusma-
yanlara Arap dili 6gretimi alaninda ¢alisan 6gretim elemanlarinin yeterlilik-
leri nelerdir?” sorusuna cevap aramak iizere bu calismay1 yiiriiten arastir-
macilar tarafindan asagidaki adimlara uygun bir anket hazirlanmistir:

1- Anket ¢alismasinin hedefi Arap¢a konusmayanlara Arapc¢a 6greticili-
gi yapanlar icin gerekli olan mesleki yeterliliklerin, 6gretim elemanlarinin
yetistirilmesine yonelik programla ilgili gereksinimler kapsaminda dahil et-
mek Uzere belirlenmistir.

2- Onceki calismalarin tespit ettikleri ve Arapca konusmayanlara Arapca
O0gretenlerin sahip olmalar1 gereken yeterliliklerle bu ¢calismay1 gerceklesti-
ren arastirmacilarin egitim 6gretim alanindaki teorik ve pratik tecriibelerine
dayanmaktadir. Bu nedenle Arapg¢a konusmayanlara Arapga 6gretimi yapan-
larda bulunmasi gereken mesleki yeterliliklere dair bir liste teklifi arastir-
macilar tarafindan dikkatlere sunulmustur.

3- Anket hakkinda uzmanlarin goériisiine bagvurulmustur. Bu amacla ken-
dilerine sunulan taslakta su boliimler yer almistir:

- Arastirmanin konusunu ve anketin hazirlanmasindaki hedefleri agikla-
yan bir giris bolim,

- Gorusl alinmak istenen uzmanlarla ilgili bilgilerin -calistig1 yer ve dene-
yim siiresi (10 y1l, 15 y1l ve daha fazla) vb.- yer aldigi boliim,

- Anketin ana ve tali yeterliliklerin yer aldig1 boliimleri,

- Cevaplarin isaretlenecegi kutucuklar,

- Gortisi alinmak istenen uzmanlarin, tali yeterliligin ana yeterlilige uyu-
mu, ifadelerin dil agisindan dogrulugu, uygun gordiiklerinin ilave edilmesi
gibi kendi acilarindan uygun gérdiikleri cevabi isaretleyecekleri kutucuklar.

4- Uzmanlardan alinan gorisler dogrultusunda anket sorularinda diizenle-
meler ve degisiklikler yapilmistir. Uzmanlardan alinan gorisler su sekildedir:

- Uzmanlarin isaret ettiklerine gore tali yeterlilikler ile ana yeterlilikler
arasinda bir uygunluk s6z konusudur.

- “Ogrencilerle iyi iliskiler kurmak” ifadesi, belirsiz olmasi nedeniyle,
anketin ikinci béliimiinden g¢ikarilmasi goriisiine basvurulan uzmanlar ta-
rafindan 6nerilmistir. Ayrica besinci bolimden de “Elektronik posta olustu-

48 Hasan, “Deracetu kifayati’l-edai’t-tedrisi leda mu’allimi’l-lugati’l-’Arabiyye”, 285.
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rulmasi” ve “Mesaj alma / verme” ifadelerinin artik insani birer zorunluluk
halini almis olmalar1 nedeniyle ¢ikarilmasi onerilmistir. “Egitsel videolara
dair montaj ¢calismasi yapmak” ifadesinin de uzman kisilere duyan bir yani
oldugundan besinci boltimden ¢ikarilmasi 6nerilmistir.

- Gorustine basvurulan uzmanlarin tekliflerine gore birinci ve besinci bo-
liimlerdeki bazi yeterliliklerin sirasinda degisiklik yapilmistir. ikinci béliim-
de “Sinifin etkin bir sekilde diizenlenmesi” ifadesinin “Sinifin diizenlenmesi
ve rol dagilim1” olarak; “Yazi tahtasinin kullanimi1” ifadesinin ise “Sinif arag
gereclerinin kullaniminin organize edilmesi” olarak degistirilmesi Oneril-
mistir. Ogretim ydéntemleri boliimiine “Aktif 63renme stratejilerinin 6grenil-
mesi ve uygulanmasi” ve “Dayanismaci 6grenme stratejilerinin 6grenilmesi
ve uygulanmasi” gibi yeterliliklerin ilave edilmesi dnerilmistir.

- Gorilisiine basvurulan uzmanlar ikinci béliime “Ogrencilerin etkilesime
girmesine ve olumlu katkilarina firsat verilmesi” ve doérdiincii bélime de
“Ogrencilerin 6devlerinin ve giinliik sorumluluklarinin degerlendirilmesi”
yeterliliginin ilave edilmesi teklif edilmistir.

2.2.2. Anket sorularinin nihai sekli

Gorlsiine basvurulan uzmanlarin 6nerilerine binaen yapilan degisiklik-
ler sonucunda ulastigl nihai seklinde anket, su bes ana alani icermektedir:
Planlama Konusundaki Yeterlilikler, Sinif Yonetimi Konusunda Yeterlilikler,
Ogretim Yéntemlerine Dair Yeterlilikler, Degerlendirme Konusundaki Ye-
terlilikler, Teknik Yeterlilikler. Her bir ana alan altina dahil olan yeterlilikler
toplam 60’a ulasmustir. ilgili detaylar calismamizin son kisminda Ek-1’de yer
alan yeterlilikler listesinde goriilebilir.

2.3. Uciincii Ana Eksen: ilahiyat Fakiiltelerinin Arapca Hazirlik
Siniflarinda Goérev Yapan Ogretim Elemanlarinin Mesleki Egitim
Gereksinimleri

Calismamizin iiglincii ana sorusu olan “Ilahiyat fakiiltelerinin Arapga ha-
zirlik siniflarinda goérev yapan 6gretim elemanlarinin mesleki egitim gerek-
sinimleri nelerdir?” sorusuna cevap bulabilmek i¢in arastirmacilar su adim-
lar1 takip etmislerdir:

Orneklem secimi: Calismamizin evrenini gerek Tiirkiye'deki ilahiyat fa-
kiiltelerinde gerekse Tiirkiye disinda Arap¢a konusmayanlara Arapca 6g-
retimi alaninda g¢alisanlar olusturmaktadir. Anket calismasinin uygulandig:
o0gretim elemanlari lisans, yiiksek lisans ve doktora egitimi almis 70 kisiden
olusmaktadir. Bu 6g8retim elemanlarinin bir kismi Arap dili alaninda, kimisi
islami ilimler alaninda, kimisi egitim alaninda ve digerleri ise daha baska
alanlarda uzmanlasmislardir.
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Anket formatinin belirlenmesi: Anket, planlamaya dair yeterlilikler, sinif
yonetimine dair yeterlilikler, 68retim yontemlerine yonelik yeterlilikler, 6l¢-
me degerlendirmeye iliskin yeterlilikler ve teknik yeterlilikler olarak bes ana
yeterlilikten olusmaktadir. Her bir yeterlilik kapsamina dahil olan tali yeter-
liliklerin sayis1 toplam 60’tir.

Anketin gecerliligi ve giivenilirligi: Anket sorular1 gorisleri alinmak tizere
alaninda uzman bes kisiye sunulmus ve yaptiklar: degerlendirmelere binaen
ankette degisikler yapilarak ankete nihai sekli verilmistir. Anketin bu yolla ge-
cerliliginin*® saglanmasinin ardindan ayrica Cronbach’s Alpha i¢ giivenilirlik
katsayisinin hesaplanmasi yoluyla anketin gilivenirlik analizi yapilmistir. Bu
analiz sonucunda giivenilirlik katsayisi 0,954 olarak tespit edilmistir. Ulasilan
sonuc¢ anketin guvenilirliginin oldukca ytiiksek oldugunu gostermektedir.>°

Anketin arastirma 6rneklemine uygulanmasi: Gerek uygulanmasi gerek
sonuglarinin analiz edilmesinde kolaylik saglanmasi1 amaciyla anket elekt-
ronik ortamda hazirlanmis ve yine elektronik ortamda ilgili kisilere ulastiri-
larak uygulanmistir. Katilimcilardan kisisel bilgi formu kapsaminda sadece
gorev yerleri ve akademik egitim diizeyleri ve alanlar1 hakkinda bilgi ver-
meleri istenmistir. Mesleki yeterliliklerin 6nemine dair anket sorulari besli
Likert ol¢egi formunda (Kesinlikle Katiliyorum, Katilmiyorum, Kararsizim,
Katiliyorum, Kesinlikle Katilmiyorum) hazirlanmistir.

Ulasilan sonucglarin degerlendirilmesi.
2.3.1. Sonugclarin analizi ve yorumlanmasi

2.3.1.1. llahiyat fakiiltelerindeki Arapca 6gretim elemanlarinin su
anki durumuna iliskin sonuglar

- Toplam 6rneklem icinde Arap dili alaninda lisans egitimi almis olanlarin
oran1 %64; islami ilimler alaninda 6grenim gorenlerin oram %33 ve diger
alanlarda 6grenim goérenlerin orani %3’tir.

- Toplam 6rneklem icinde Arap dili alaninda ytiksek lisans egitimi almis
olanlarin orani %67; islami ilimler alaninda yiiksek lisans yapanlarin orani
%23 ve diger alanlarda ytliksek lisans yapanlarin orani %10’dur.

- Toplam 6rneklem iginde Arap dili alaninda doktora egitimi almis olanla-
rin orani %53; Islami ilimler alaninda doktora yapanlarin oran1 %13; egitim
alaninda doktora yapanlarin orani %1 ve diger alanlarda doktora yapanlarin
orani %9’dur.

49 Sener Buytukoztiurkvd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri. (Ankara : Pegem Akademi,
2021),122.

50 Selim Kilig, “Cronbach’in Alfa Giivenirlik Katsayis1”, Journal of Mood Disorders 6/1 (2016),
48.
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2.3.1.2. Anketin ana konulariyla ilgili sonuclar:

Arastirmacilar, katilimcilardan alinan “Katiliyorum, Kesinlikle Katilmi-
yorum” seklinde verdikleri yanitlar: tespit etmislerdir. Bunun i¢in asagidaki
gosterilen ve besli Likert 6l¢egine gore belirtilen puanlamalardan yararlanil-

mistir:
Ac¢iklama Degisim Aralik Likert -6lcegi
Kesinlikle Katilmiyorum 0.79 1.79 1.00 1
Katilmiyorum 0.79 2.59 1.80 2
Kararsizim 0.79 3.39 2.60 3
Katiliyorum 0.79 4.19 3.40 4
Kesinlikle Katiliyorum 0.80 5.00 4.20 5

Tablo-1: Likert 6l¢egi puan tablosu

Yukaridaki tabloya goére Besli Likert Olcegindeki ortalamalar 1 puan ila
5 puana dogru yiikselerek degismektedir. “Kesinlikle Katilmiyorum” yaniti
1 puan; “Katilmiyorum” yaniti1 2 puan; “Kararsizim” yaniti 3 puan; “Katili-
yorum” yanit1 4 puan ve “Kesinlikle Katiliyorum” yanit1 5 puan olarak hesap
edilmektedir.

Her bir yeterlilik i¢in varyans ve farklarin ortalamasi hesap edildiginde yu-
karida tabloya gore o yeterliligin hangi diizeye dahil oldugunu tespit edebiliriz.
Ornegin 3.20 ve 4.19 puan arasinda yer alan farklarin ortalamasi o yeterliligin
“Kesinlikle Katiliyorum” veya “Katiliyorum” kategorisinde yer aldigini1 goste-
rir. Bu yeterlilikler calismamizda nihai yeterlilikler listesi icinde yer alacaktir.
Ortalamasi 3.40 puan altinda kalan yeterlilikler ise liste disinda tutulacaktir:

“Mean” s6zciigli ortalamalara; “N” arastirma evren biytikligiine “Std. De-
viation” ifadesi ise standart sapmaya isaret etmektedir.>

2.3.1.2.1. Birinci Boliim: Planlama Konusundaki Yeterliliklere Dair
Sonugclar:

__"é N"‘é‘ —~ @ = K7} Q 5 g'a
5% £5 | 8% g £ E2 B2
55 TE | 725|322 £2 TE |27
TE,.| £° | EZS|cEgg 285, B3 | &8
Yeterlilik = kB < 2 ES=|gEE£EE BT E < 7 % E
=€S| §Z |E7E|s88%5 beE| TE | 5EE
78S ¢ | XES|Z3EEsE 25 =E | 28 F
8 = E qv'ig TE R IS g EZ S g E :'g 'UEE
5870 & SEE 2355 EE0 R o 23
£S ED | RER|EEEB £E 2F | 2 E
¥ 2 5Z | 54E | 8%8m £3 S 3 g 2
= 2 s 5 £ = 5| & g = 3 2=
S £ = g g8 g =8 £ g b &
Oran 2 Qé ° - < - -8
Mean 4.33] 4.5714 4.4714 4.5714 4.5857 4.6571 4.2429
N 70 70 70 70 70 70 70
Std.
L. .756 .64989 .79348 .67182 .62538 61115 76964
Deviation

Tablo-2: Planlama Konusundaki Yeterliliklere Dair Sonuclar
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Arastirmamizin planlama konusundaki yeterliliklerle ilgili birinci bolii-
miinde yer alan tiim yeterliliklerin ortalamalar1 arasindaki farklar 4.20 ila
5.00 arasinda yer almaktadir. Buna gore s6z konusu yeterlilikler katilimcilar
tarafindan “Kesinlikle Katiliyorum” kategorisinde degerlendirilmistir. Bu so-
nuca binaen s6z konusu yeterlilikler ilahiyat fakiiltelerinde Arapc¢a konus-
mayanlara yonelik Arapg¢a 6gretimi alaninda gorev yapan elemanlar i¢in ge-
rekli olan mesleki egitim gereksinimleri listesine alinacaktir.

2.3.1.2.2. ikinci Boliim: Sinif Yonetimi Konusunda Yeterliliklere
Dair Sonugclar:
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Oran
Mean 4.6857| 4.7571| 4.6429| 4.6286| 4.6429| 4.8571| 4.7286| 4.4571| 4.8429 4.4571
N 70 70 70 70 70 70 70 70 70 70
Std.
. .64926| .54999 .56558 .66314 .59064 .49007| .53626 .69545 .50031| .65244
Deviation

Tablo-3: Sinif Yonetimi Konusunda Yeterliliklere Dair Sonuc¢lar

Bu sonuglara gore arastirmamizin sinif yénetimi konusunda yeterlilikle-
re dair ikinci boéliimiinde yer alan tiim yeterliliklerin ortalamalar1 arasinda-
ki farklar 4.20 ila 5.00 puan arasinda yer almaktadir. Buna gore s6z konusu
yeterlilikler katilimcilar tarafindan “Kesinlikle Katiliyorum” kategorisinde de-
gerlendirilmistir. Bu sonuca binaen s6z konusu yeterlilikler ilahiyat fakiiltele-
rinde Arapc¢a konusmayanlara yonelik Arapga 6gretimi alaninda goérev yapan
elemanlar icin gerekli olan mesleki egitim gereksinimleri listesine alinacaktir.
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2.3.1.2.3. Uciincii B6liim: Ogretim Yontemlerine Dair Yeterliliklere

Dair Sonugclar:

Yeterlili -
— ‘o = . .
v55 | 252 ¢ = £ E £ 5 5
TEE | BTEE| Ef | gZ. | 5% g3 | £73
S22 E%E| 28 S8E £Es HE | BE
T625 228 | E5E| hez | 285 | XF =3
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p=| S =l 87T S8 288 E£% T 2 & 3
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Oran
Mean 43714 45714 4.4857 4.7429 4.7286 4.8286 4.8429
N 70 70 70 70 70 70 70
Std.
- 66314 64989 63114 .58199 .53626 44952 40417
Deviation

Tablo-4: Ogretim Yontemlerine Dair Yeterliliklere Dair Sonuclar-1

Yeterlilik
E . 5
£ E g E EE 53 £ E EE
s £3% £5 D 'g £3 £5
T E & 2E & 5 E B = £ = E = ZE &
3873 g8 3% g 8= £ 8 £33 283
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Oran
Mean 4.8286 4.8143 4.8714 4.8143 4.7286 4.6286
N 70 70 70 70 70 70
Std.
. .37960 42709 33714 42709 .50852 61788
Deviation

Tablo-5: Ogretim Yontemlerine Dair Yeterliliklere Dair Sonuclar-2

Bu iki tablodaki sonug¢lara gore arastirmamizin 6gretim yontemlerine

dair yeterliliklere dair li¢clincii béliimiinde yer alan tiim yeterliliklerin orta-

lamalar1 arasindaki farklar 4.20 ila 5.00 puan arasinda yer almaktadir. Buna

gore so0z konusu yeterlilikler katilmcilar tarafindan “Kesinlikle Katiliyorum”

kategorisinde degerlendirilmistir. Bu sonuca binaen s6z konusu yeterlilikler

ilahiyat fakiiltelerinde Arapg¢a konusmayanlara yonelik Arap¢a 6gretimi ala-

ninda gorev yapan elemanlar i¢in gerekli olan mesleki egitim gereksinimleri

listesine alinacaktir.
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lendirme Konusundaki

Deger

2.3.1.2.4. Dérdiincii Boliim
Yeterliliklere Dair Sonuclar:
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70

.54221

pIewo Iqryes 13[iq ypuedk
BUISEW[NIMSN]O LIB[NIOS ABUIS N[ZOS

4.6143| 4.7143| 4.3571

70

.62073

TIPI[E[O IqIYes
13[1q epunpey Isewre[n3An AeUIS N[ZOS
NI[oUOA dUISLIdda( BwSNUOoY (L9
/en1o/313ue[seq) 2103 a19[0A1A0S

4.8000

70

140289

JTIpIfew|o Iqyes 13[1q epunsnuo|
ewre[n3An LIE[ABUIS QWS[II[2q 941495

4.6714

70

.58288

Oran
Mean

Yeterlili

Std.

Deviation

Tablo-6: Degerlendirme Konusundaki Yeterliliklere Dair Sonug¢lar-1

Jpifew|o IqIyes [1q epunsnuoy
ISOWI[LIPUSLIOZSP UIULIERN[NUINIOS 9A
UIULISASPO HI[EYE] 9A HN[UNS ULIDUIZQ

4.7000

70

.57357

JIpIfew|o Iquyes 18[1q epunsnuoy]
ISEWN.INSN[O Te[ABUIS NUOS dAIADS

4.7143

70

.51479

JIpIfew|o
1qIyes 13[1q epunsnuoy| Isewunimsnjo
Je[ARUIS .ITep BULIE[[EINY JIES 9A AIUEN

4.5714

70

62720

JIpIfewW|o IqIyes 13[1q epunsnuoy]
ISEWNINSN[O JB[ABUIS ITEp SUISLISIA BUIZE

4.7143

70

.51479

TIpIfew|o
1qIyes 13[1q epunsnuos| ISewn.Imsn[o
JTeJABUIS ITEP SUISLISa( ewnQ

4.6571

70

.56172

JIpIfew|o
IqIyes 13[1q epunsnuoy] iIsewnmsnio
JB[ABUIS ITEp SUISLISDAC BUSNUOY]

4.6857

70

.52593

JIpIfew|o
1qIyes 18[1q epunsnuos| Isewmn.msnio
JejABUIS ITep SUISLI2aq SWIS[UI(

70

.51479

Yeterlili

JIpIfew|o
IqIyes 13[1q epunsnuoy] Isewnmsnio
Jejaeuts arep eredifes 9 a1apPWIRY

4.6857| 4.7143

70

.52593

Oran
Mean

Std.

Deviation

Tablo-7: Degerlendirme Konusundaki Yeterliliklere Dair Sonuc¢lar-2

Bu iki tablodaki sonuclara gore arastirmamizin degerlendirme konusun-

daki yeterliliklere dair doérdiincii bélimiinde yer alan tiim yeterliliklerin

ortalamalar1 arasindaki farklar 4.20 ila 5.00 puan arasinda yer almaktadir.

Buna gore s6z konusu yeterlilikler katilimcilar tarafindan “Kesinlikle Kati-
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liyorum” kategorisinde degerlendirilmistir. Bu sonuca binaen s6z konusu

yeterlilikler ilahiyat fakiiltelerinde Arap¢a konusmayanlara yonelik Arapga

timi alaninda gorev yapan elemanlar i¢in gerekli olan mesleki egitim ge-

O0gre

reksinimleri listesine alinacaktir.

Teknik Yeterliliklere Dair Sonuclar:

2.3.1.2.5. Besinci Boliim

Yeterlilik

aIpifew|o Iqryes [3[1q epunsnuoy
ISEWUEBLIESE) ULID[S.IOP JIUOLNS[H

4.4571

70

.75538

JIpIfewWo IqIyes 13[1q epunsnuoy
ISeWUBLIIZEY UTULIE[EASOp NUNS

4.6429

70

.53934

JIpIfew[o
1qIUes 13[1q EpUNSNUOS| ISSW[IPd
S.I$9P ULIBJOIPIA DA IUNLIOD

4.3857

70

.68721

aiprfewfo diyes auisLIaoaq
oA 131 SWIORNA 9A SULISNUOP
ele[euLIo] Ip[Ie] Lie[eAsoq

4.5857

70

.64814

RIIENN)

qIyes 13[1q epunsnuOo JS[UIUQA

Ilep euisewLIpSe.le ULS[[eAIayewl
[0s18a un34An aus[ULIZN

4.7000

70

.54772

JIpIewWo IqIyes 13[1q epunsnuoy
ewre|des MUISI[[oSAS[ST UTULISP{IUNo}
WS90 JIUIS BIAN[OA JefjIuls [eues

4.5571

70

.77339

aIpIfew|o IqIyes 13[1q epunsnuoy
ISEWIUB[[NY] JePIUIS [eues

4.6429

70

.63783

Oran

Mean

Std.

Deviation

Tablo-8: Teknik Yeterliliklere Dair Sonuglar-1

aIpifew[o
1qIyes [3[1q eEpunsnuoy yewemsAn
LIBJABUIS I[IZBA 9A NZOS UeIez()

4.5143

70

71714

JIpifew|o Iqryes 13[1q epunsnuoy
euLm$n|o JefewsLIeA Juo.na[e
elAruurpreA refurersold pisas)

4.1571

70

.86201

JIpifew|o Iqyes 13[1q epunsnuoy
ewelzey Je[unio quisa[epe
ejArutp.reA refurersold psa7)

4.1429

70

76681

JIpIfeW|o IqIyes
1319 epUNSNUO 32Una J9¥a.Iey
2108 euLrednuos uLrefewsifed nq
A euLIms$n[o Lrefewusifed Joxuy

4.0571

70

79647

aIpifew|o Iqyes 18[1q epunsnuoy
IsewnIMSN{o .IefejAes aa .re[dn.is
e SULID[SISP ULIB[UIZQ

4.2286

70

.83703

JIpIfewo IqIyes
13[1q EpUNSNUOY ISeWN.IMSNo0
[BUEY] 11 [9ZQ UISI LIE[LUNUNS 09PIA

3.9286

70

.95282

JIpIfew|o
IqIyeEs I3[1q epUNSNUO| ISOWUSPNA
ete[uLiofe[d ULIS[S.Iop [9SH3H]

4.4000

70

.73030

Oran
Mean

Yeterlilik

Std.

Deviation

Tablo-9: Teknik Yeterliliklere Dair Sonuglar-2

Bu iki tablodaki sonuglara gore arastirmamizin teknik yeterliliklere dair

besinci béliimiinde yer alan tiim yeterliliklerin ortalamalari arasindaki fark-

lar 3.40 ila 5.00 puan arasinda yer almaktadir. Buna gore s6z konusu yeterli-

«

likler katilimcilar tarafindan “Kesinlikle Katiliyorum” veya “Katiliyorum” ka-

«



112 isLAMI ILIMLER DERGisi

tegorilerinde degerlendirilmistir. Bu sonuca binaen s6z konusu yeterlilikler
ilahiyat fakiiltelerinde Arapg¢a konusmayanlara yonelik Arapg¢a 6gretimi ala-
ninda gorev yapan elemanlar i¢cin gerekli olan mesleki egitim gereksinimleri
listesine alinacaktir.

2.3.1.2.6. Anketin Biitiiniine iliskin Sonuclar:

Anketin biitiintine iliskin ortalamalar hesaplandiginda 4.48 puanlik bir
sonuca ulasilmaktadir. Bu da Likert 6lcegine gore oldukca yiliksek diizeyde
oldugunu goéstermektedir. Bu da anket calismasindan elde edilen ortalama
sonuglarin genel bir tutarliliga sahip olduguna isaret etmektedir.

2.3.1.2.7. Sonuc¢larin Yorumu ve Analizi:

1- Toplam katilimcilar iginde ilahiyat fakiilteleri hazirlik siniflarinda go-
revli Arapc¢a 6gretim elemanlarinin %64’ini lisans diizeyinde egitim alan-
lar; %67’sini yluksek lisans egitimi alanlar ve %53’linli doktora egitimi alan-
lar olusturmaktadir. Bu da akademik ve dilsel yetersizlik olasiliginin Arap
dili alaninda uzman olmayan gruplarda bulunabilecegini gostermektedir.

2- Arastirma ornekleminde yer alanlar tarafindan anket sorularina veri-
len cevaplar ilizerinde arastirmacilar tarafindan yapilan frekans hesaplama-
sina gore su sonuglar elde edilmistir:

Yeterliligin Anketteki Numarasi Frekans
(%)
25-27-32 100
2-4-5-6-8-9-10-11-12-13-14-15-16-17-18-19-20-21-22-23-24-26-28-29-30- 90-99
31-33-34-36-37-39-40-41-42-43-44-45-46-47-48-49-50-52-60
1-3-7-35-38-51-53-54-56-58 80-89
55-57-59 70-79

- Bu tabloya gore yeterlilikler icinde %100 oraninda frekansa sahip
olanlar sunlardir: “Dinleme becerisinin 6gretim yontemlerini bilmelidir”,
“Konusma becerisinin 6gretim yontemlerini bilmelidir” ve “Seviyelere gore
konusma becerisine yonelik s6zli sinav uygulamasi hakkinda bilgi sahibi ol-
malidir” Bu da s6z konusu yeterliliklerin 68reticilerin mesleki egitimlerine
dair gereksinimleri listesinin basina konulmasinin zorunlu oldugunu ve ay-
rica dinleme ve konusma becerilerinin 6gretilmesi ve degerlendirilmesine
yonelik ileri derecede bir ihtiya¢ bulundugunu géstermektedir.

- Yeterlilikler icinde en disiik frekansa sahip olanlarin ise sunlar oldugu
gorilmektedir: “Video sunumlari i¢in 6zel bir kanal olusturulmasi konusun-
da bilgi sahibi olmalidir”, “Anket ¢alismalar1 olusturmak ve bu ¢alismalarin
sonuglarina gore hareket etme konusunda bilgi sahibi olmalidir” ve “Cesit-
li programlar yardimiyla elektronik yarismalar olusturma konusunda bilgi
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sahibi olmalidir” Bu da s6z konusu yeterliliklerin mesleki egitim programi
onceliklerinin en sonuna konulmasi gerektigini géstermektedir.

- Surasi dikkat ¢ekicidir ki anket ¢alismasi Covid-19 pandemisi nedeniyle
uygulanan tedbirlerin sona ermesi ve yliz ylize egitime geri doniilmesinin ar-
dindan uygulanmasina karsin teknik yeterlilikler frekans hesaplamalarinda
en diisiik ortalamaya sahiptir. Bu da 6greticilerin pandemi silirecinde ya s6z
konusu yeterlilikleri gerekli diizeyde edinmedikleri ya da dogrudan 6gretim
kosullarinda bu yeterliliklere ihtiya¢ duymadiklari anlami tasimaktadir.

3- Anket uygulamamiz sonucunda elde edilen sonuglar, teorik cergeve-
de yer verilen arastirmalarin isaret ettigi sonuglarla uyumlu gériinmektedir.
Arastirma ornekleme frekanslari konusunda elde edilen toplam sonug, mes-
leki yeterliliklerin 6nemine ve 6gretim elemanlarinin bunlar1 edinimlerine
yonelik ileri derecedeki gereksinimlerini gostermektedir. Bu sonug¢ Huli*! ve
Sanavber®? tarafindan ulasilan ve 6greticilerin mesleki ve egitsel hazirlikla-
rinin yetersizligini, mesleki egitim almaya gereksinimleri bulundugunu gos-
teren calismalarin sonuclariyla tutarlilik géstermektedir.

4- En yiiksek frekansa sahip olan “Ogretim Yontemleri” ile ilgili yeterli-
likler konusunda elde edilen sonug, ishakoglu®? ve Aydin®* tarafindan yapi-
lan ¢alismalarin ulastiklar1 ve bazi1 Arapc¢a 6gretim elemanlarinin yeterlilik
diizeylerinin gerilemesi endisesi ve performanslarinin olumsuz degerlen-
dirilmesi kaygisi tasidiklarini ifade eden sonucgla baglantili gérilmektedir.
Bu nedenle 68retim elemanlari genel olarak tiim 6gretim yontemleri ve 6zel
olarak da dinleme ve konusma becerilerine yonelik 6gretim yontemleri ile
bunlarin 6l¢gme ve degerlendirmesine iliskin yeterlilikleri edinmeye gereksi-
nim duymaktadirlar.

5- Bir 6nceki maddede belirtilen durumda konusma ve dinleme becerile-
rinin 6gretilmesi yontemlerine, bu becerilerin 6lcme ve degerlendirmesine
yonelik yeterlilikler Arap uyruklu olmayan 6gretim elemanlarindan talep
edilmesi durumunda Arapc¢anin o 6gretim elemanlarinin anadili olmamasi
nedeniyle kaynaklanan bir kaygi durumu olmasi muhtemeldir. Arap uyruklu
O0gretim elemanlarinda -da ayrica- kaygi olusturmasi ise bu becerilerin 6g-
retilmesine ve 6lgme degerlendirmesine yonelik tekniklere gereksinim duy-
malarindan ziyade standart (fasih) Arap¢a konusma konusundaki gérece ye-

51 Huli, “Muskilatu ta’limi’l-lugati’l-Arabiyye li-gayri'n-natikine bi-ha fi Turkiya ve turuk
hallih bi-h&”, 295.

52 Sanavber, “Ehemmu mugkilat beramic ta’limi’l-lugati’l-’Arabiyye li-gayri'n-natikine bi-ha
f1 Turkiya : mulahazat meydaniyye”, 339.

53 Ishakoglu, “Tiirkiye’deki Okullarda Arapga Ogretimi”, 3/187.

54 Hudeybi, “Tasavvur mukterah li't-tegallub ala’l-muskilat elleti tuvacihi’l-cihatu’l-

an

ma’'niyye bi-ta’limi’l-lugati’l-’Arabiyye li-natikine bi-lugat uhra”, 4.
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tersizlikleri sebebine dayanabilmektedir. Yahut 6gretim elemani1 Arapg¢anin
ilk dil olarak (Arapg¢ay1 konusanlara) 6gretilmesi konusunda uzmanlik sahi-
bi iken ikinci dil (Arapg¢a konusmayanlara) 6gretilmesine dair temel esaslar
hakkinda bilgi ve tecriibe sahibi olmayabilir.

6- Teknik yeterliliklere iliskin elde edilen sonuc ise Ali®® tarafindan yapi-
lan ¢alismada ulasilan ve bir¢cok 6gretim elemaninin modern arag gereclerin
ozelliklerinden -6rnegin uzaktan 6gretim imkani saglayan internet sitele-
rinden- ya bunlardan istifade etmede ve tekniklerini 6grenmede gosterilen
tembellik veya ne derece 6nemli ve yararl olduklari konusundaki bilgisizlik
nedeniyle istifade etmemelerini ifade eden sonug¢la uyum géstermektedir. Bu
nedenle s6z konusu yeterlilikler frekans hesaplamasinda en diisiik orana sa-
hip olmustur.

7- Turk uyruklu 6gretim elemanlariyla Arap uyruklu 6gretim elemanla-
rinin ankette var olan yeterliliklerin 6nemi konusunda verdikleri yanitlar
arasinda farklilik bulunmadigi i¢in analiz sirasinda ayr1 bir bashk altinda de-
gerlendirme yapilmamistir.

Sonuc ve Oneriler:

Bu calisma genel olarak diinyanin gesitli lilkelerindeki tiniversitelerde
ve o0zel olarak Tirkiye’deki universitelerde Arapc¢a 6g8retim elemanlarinin
yeterliliklerine dair baslica sorunlarina 1sik tutmaya odaklanmistir. Ayrica
ilahiyat fakiiltelerindeki Arapca 6gretim elemanlarinin hali hazirdaki duru-
muna iliskin, ise kabul sartlari, Arap dili alaninda ve diger alanlarda uzman-
lasmis olanlarin oranlari gibi bazi sonuc¢lara ulasilmistir.

Bununla birlikte bu ¢alisma sonucunda ilahiyat fakiiltelerinde Arapg¢a 68-
retiminde bulunan 6gretim elemanlar: icin gerekli mesleki yeterliliklerine
dair bir liste ortaya ¢ikmistir. Bu listenin olusumunda hazirlanan, uzman-
larca gozden gecirilen, gecerlilik ve giivenilirligi tespit edilen ve 6greticiler
icin gerekli olan mesleki egitim gereksinimlerini belirlemek tizere 6rneklem
izerinde uygulanan anket sorularindan yararlanilmistir. Orneklemden ali-
nan yanitlarin toplanmasinin ardindan ankette yer alan her bir ana bolimiin
analizi ve yorumlamasi yapilmis ve 6nerilerde bulunulmustur.

Arastirmadan elde edilen sonuclar 1s181inda su 6nerilerde bulunulmasi
miimkiindiir:

1- ilahiyat fakiiltelerinde Arap dili alan1 disindaki diger béliimlerden me-
zun olmus Arapg¢a 6gretim elemanlarina yonelik Arap dili akademik uzman-
lik programlarinin olusturulmasi zorunlu gériilmektedir.

55 Alj, “Tatvir muhracati’t-tullab fi fetrati’t-te’allum ’an bu’d”, 76.
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2- Yiiksek Ogretim Kurulunun (YOK) son kararlarinda da isaret edildigi
gibi ilahiyat fakiiltelerinde ¢alismak isteyenlerin bilimsel yayina sahip ol-
malar1 6nem arz etmektedir. Ancak bu sart1 Arap¢a konusmayanlara Arapca
O0gretimi yontemleri alaninda mesleki egitim almis olma zorunluluguna dair
diger sartlarin takip etmesi bir gereklilik olarak géziikmektedir.

3- Ogretim elemanlarinin ilahiyat fakiiltelerinde Arapca 6gretimi alanin-
da ¢alismaya baslamadan 6nce hizmet 6ncesi egitim olarak bilinen mesleki
egitim kurslar1 almis olmalar1 gerekmektedir. Bunun yani sira hizmet sira-
sinda stirekli mesleki egitim almalari da bir gereklilik olarak gorilmektedir.

4- Ogretim elemanlarinin Arap¢a konusmayanlara Arapca 6gretilen sinif-
larda alana dair deneyimlere sahip bulunmalarinin 6gretim elemani olarak
secilme sartlarindan olmasi gerekmektedir. Bunun yani sira 6gretim ic¢in
gerekli yeterliliklere ne derece sahip olduklarini yansitan uygulamali pratik
sunumlarda bulunmalari zorunlulugu bulunmaktadir.

5-Yiikseklisans ve doktora diizeyindeki arastirmacilarin egitim ve arastir-
malarini Arap dili b6limlerinde tamamlamalarina tesvik edilmeleri gerekli
goriulmektedir. Zira ¢ok sayidaki arastirmaci, asil uzmanlik alanlar1 Arap dili
olmasina karsin farkl alanlarda uzmanlik ¢alismalarini siirdiirmektedirler.

6- Ogretim elemanlarinin pratik ihtiyaclari uyarinca ve mesleki egitimin
bilimsel esaslarina uygun olarak mesleki egitim programlarinin olusturul-
masi1 zorunlu gorilmektedir.

7- Bu c¢alismanin ulastig1 yeterlilikler listesinin Arap¢a konusmayanlara
yonelik Arapg¢a 6gretiminde bulunan 6greticilerin mesleki egitim programla-
rinin olusturulmasinda islevsel olarak kullanilmasi yararlh olacaktir.

8- Genel olarak tiim 6gretim yontemleri ve 6zel olarak ise konusma be-
cerisi 6gretimi ve degerlendirilmesi alaninda uzman mesleki egitim prog-
ramlarinin olusturulmasi geregi bulunmaktadir. Yahut konusma becerisinin
o0gretilmesi konusunda yetkinlik sahibi Arap uyruklu 6gretim elemanlarinin
istihdam edilmesi gerekli gérillmektedir.

9- Mesleki egitim programlarinin sinif yonetimi vb. genel 6gretim beceri-
lerini ve ana unsurlarin ve dilsel becerilerin 6g8retilmesi gibi Arapg¢a konus-
mayanlara yonelik 6gretim becerilerini iceriyor olmasi gereklidir.

10- Edebiyat, belagat, nahiv, sarf, sozliikler vb. dil bilimlerini 6gretim yon-
temleri gibi uzmanliga yonelik mesleki egitim programlarinin olusturulmasi
zorunlu gorilmektedir.
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Ek-1:

Birinci Béltim: Planlama Konusundaki Yeterlilikler

&wN

5.
6.
7.

Uluslararasi dil kriterleri konusunda yeterli bilgi sahibi olmak.
Dil egitim setleri hakkinda yeterli bilgiye sahip olmak.
Ders hazirliklarinin yazili olarak yapilmasi hakkinda bilgisi olmak.

Ders hedefleri ve kazanimlarinin gesitlendirilmesine iliskin bilgi sahibi ol-
mak.

Egitim materyallerinin hazirlanmasina dair bilgisi olmak.
Sinif etkinlikleri hazirlama konusunda bilgisi olmak.

Egitsel ve dilsel oyunlarin tasarlamasina iliskin bilgisi olmak.

Ikinci Béliim: Sinif Yénetimi Konusunda Yeterlilikler

8.
9.

10.
11.
12.
13.

14.

15.

16.
17.

Sinifi hazir hale getirecek uygulamalar hakkinda bilgisi olmak.
Ogrencileri motive etme teknikleri hakkinda bilgisi olmak.

Farkh cesitleriyle 6diil / ceza uygulamasi konusunda bilgisi olmak.
Sinifin organize edilmesi ve rol dagilimi hakkinda bilgisi olmak.
Soru - cevap uygulamasini organize edecek bilgiye sahip olmak.

Ogrencilerin etkilesim icinde olmas1 ve olumlu katilm saglamalarina dair
bilgiye sahip olmak.

Ogrencilerin ilerlemelerini takip edip diizeylerini belirleme bilgisine sahip
olmak.

Sinif arag gereclerinin kullaniminin organize etme konusunda bilgi sahibi ol-
mak.

Ders vakit ve siirelerine riayet etmek.

Dersin 6zetlenerek bitirilmesine dikkat etmek.

Uciincii Boliim: Ogretim Yéntemlerine Dair Yeterlilikler

18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.

Dil egitimi hakkinda uluslararasi yéontemler konusunda bilgi sahibi olmak.
Aktif 6grenim stratejileri hakkinda bilgi sahibi olmak ve uygulamak.
Sinif i¢i yardimlagsmaya dayali1 68renim uygulamasi yapmak.

Sinif icin 6gretim yontemlerinde c¢esitlilik saglamak.

Seslerin ve harflerin 6gretim yontemlerini bilmek.

Kelimelerin 6gretim yontemlerini bilmek.

Kaliplarin 6gretim yontemlerini bilmek.

Dinleme becerisinin 6gretim yontemlerini bilmek.

Okuma becerisinin 6gretim yontemlerini bilmek.

Konusma becerisinin 6gretim yontemlerini bilmek.

Yazma becerisinin 6gretim yontemlerini bilmek.

Dil bilgisi kurallarinin 6gretim yéntemlerini bilmek.

Arap ve Islam kiiltiiriiniin 6gretim yéntemlerini bilmek.

Dérdiincii Béliim: Degerlendirme Konusundaki Yeterlilikler
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31.
32.

33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.

40.

41.

472.
43.
44.

45.
46.

Seviye belirleme sinavlari uygulama konusunda bilgi sahibi olmak.

Seviyelere gore (baslangi¢ / orta / ileri) konusma becerisine yonelik sézli
sinav uygulamasi hakkinda bilgi sahibi olmak.

S6zli sinav sorulari olusturulmasina yénelik bilgi sahibi olmak.

So6zli sinavlari uygulanmasina dair bilgi sahibi olmak.

Kompozisyon sorulari olusturulmasi konusunda bilgi sahibi olmak.
Konulu sorular olusturulmasi konusunda bilgi sahibi olmak.

Soru kaliplarinin ¢esitliligini saglanma bilgisine sahip olmak.

Seslere ve harflere dair sinavlar olusturma konusunda bilgi sahibi olmak.

Kelimelere ve kaliplara dair sinavlar olusturulmasi konusunda bilgi sahibi
olmak.

Dinleme becerisine dair sinavlar olusturulmasi konusunda bilgi sahibi ol-
mak.

Konusma becerisine dair sinavlar olusturulmasi konusunda bilgi sahibi ol-
mak.

Okuma becerisine dair sinavlar olusturulmasi konusunda bilgi sahibi olmak.
Yazma becerisine dair sinavlar olusturulmasi konusunda bilgi sahibi olmak.

Nahiv ve sarf kurallarina dair sinavlar olusturulmasi konusunda bilgi sahibi
olmak.

Seviye sonu sinavlar olusturulmasi konusunda bilgi sahibi olmak.

Ogrencilerin giinliik ve haftalik 6devlerinin ve sorumluluklarinin degerlendi-
rilmesi konusunda bilgi sahibi olmak.

Besinci Béliim: Teknik Yeterlilikler

47.

48.

49.

50.

51.
52.
53.
54.
55.

56.

57.

Sanal siiflar (Zoom, Skype, Microsoft Team, Google Classroom gibi program-
lar yoluyla) kullanilmasi konusunda bilgi sahibi olmak.

Sanal siniflar yoluyla sinif etkilesim tekniklerinin islevselligini saglama ko-
nusunda bilgi sahibi olmak.

Ogrencilere uygun egitsel materyallerin arastirilmasina dair yéntemler Kko-
nusunda bilgi sahibi olmak.

Dosyalari farkli formatlara déntistiirme ve yiikleme bilgi ve becerisine sahip
olmak.

Gorinti ve videolarin desifre edilmesi konusunda bilgi sahibi olmak.
Sunu dosyalarinin hazirlanmasi konusunda bilgi sahibi olmak.
Elektronik derslerin tasarlanmasi konusunda bilgi sahibi olmak.

Egitsel derslerin platformlara yliklenmesi konusunda bilgi sahibi olmak.

Video sunumlari i¢in 6zel bir kanal olusturulmasi konusunda bilgi sahibi ol-
mak.

Ogrencilerin derslerine ait gruplar ve sayfalar olusturulmasi konusunda bilgi
sahibi olmak.

Anket ¢alismalar: olusturmak ve bu ¢alismalarin sonuglarina gére hareket
etme konusunda bilgi sahibi olmak.
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58. Cesitli programlar yardimiyla (Wordwall gibi) etkilesimli oyunlar hazirlama
konusunda bilgi sahibi olmak.

59. Cesitli programlar yardimiyla (Quizizz gibi) elektronik yarismalar olusturma
konusunda bilgi sahibi olmak.

60. Uzaktan sozli ve yazili sinavlar: uygulama konusunda bilgi sahibi olmak.
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HADiISLERDE BEYAN VE BEDI ILMiYLE ILGiLi EDEBI
SANATLARIN KULLANIMA DAiR ORNEKLER

Yasar Seracettin BAYTAR®

Oz

Bu ¢alismada, Belagat'in iki 6nemli dali olan beydn ve bed;i ilimleriyle
ilgili sanatlarin, hadislerdeki kullanimina dair 6rnekler konu edilmistir.
Beyan, bir manayi1 farkli s6z ve usfllerle anlatmay1 6greten, kendine has
kaideleri olan bir ilim olarak tarif edilmekte olup tesbih, mecadz, istidre
ve kindye gibi sanatlar1 icermektedir. Bedi ise edebi sanatlarla donatil-
mis ifadenin lafiz bakimindan kusursuz, mana bakimindan makul ve
ahenkli olmasinin kurallarini inceleyen ilimdir. Bu ilmin kapsaminda,
kaynaklarda en c¢ok zikri gecen edebi sanatlar cinds, iktibds, seci, red-
dii’l-acuz ale’s-sadr, tevriye, tibdk, mukdbele, miisdkele, muradtu’n-nazir,
tisliibu’l-hakim gibi sanatlardir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) anlam bakimindan zengin, ifade agisindan
zarif ve veciz hadisleri, mezkir edebi sanatlarin kullanimina dair essiz
glizellikte 6rnekler sunmaktadir. Bu hadislerde s6z konusu edebi sa-
natlara, sanatsal bir kaygiyla degil daha ¢ok bir anlatim metodu olarak
basvurulmustur. Bu anlamda beyan ilmiyle ilgili sanatlar, daha ¢ok ve-
rilen masaji1 dogru, etkili ve kalic1 sekilde muhataba iletmenin bir ifade
araci olarak kullamilmistir. Bedi ilmiyle ilgili sanatlarla da muhatabin
edebl zevki ve estetik duygusu harekete gecirilerek, ilgi ve dikkatinin
canli tutulmasi saglanmistir.

S6z konusu sanatlarin, hadislerdeki kullanimina dair érnekler tizerine
yapilan bu ¢alismanin, hem ilgili sanatlarin daha iyi anlasilmasina hem
de Hz. Peygamber’in (s.a.s.), edebi yoniiniin yakindan taninmasina kat-
ki1 saglayacagi iimit edilmektedir.

Calismanin konusunu dagitmamak ve hacmini artirmamak i¢in 6rnek-
lendirmelerde hadislerle sinirli kalinmaya 6zen gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Edebi Sanatlar, Belagat, Beyan, Bedi,
Hadisler

Examples of the Use of Literary Arts Related to Bayan and Badi

Science in Hadiths

Abstract

’

In this study, examples of the use of arts related to baydn and badi
sciences, which are two important branches of rhetoric, in hadiths is
discussed. Bayan is described as a science that teaches how to express
a meaning with different words and methods, has its own rules, and in-
cludes arts such as comparasion, trope, metaphor and allusion. Badi’, on
the other hand, is the science that examines the rules of the expression
that are equipped with literary arts, to be perfect in terms of speech,
reasonable in terms of meaning and harmonious. Within the scope of
this science, the most mentioned literary arts in the sources are such

- Dr., Arap Dili ve Belagati, DiB., Din Isleri Yiiksek Kurulu Uzmani, ORCID ID: 0000-0001-
6843-2713, e-mail: seracettinbaytar@hotmail.com
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as paronomasia, quotation, assonance, raddu al-eajuz ealaa al-sadr, pun,
contrast, muqabala, mushakala, muraeat al-nazir, usliib al-hakim.

The hadiths of the Prophet (s.a.w), which are rich in meaning, elegant
in terms of expression, and concise, present uniquely beautiful exam-
ples of the use of the aforementioned literary arts. In these hadiths, the
mentioned literary arts were used not as an artistic concern but rather
as a method of expression. In this sense, the arts related to the science
of bayan were mostly used as a means of expression to accurately, ef-
fectively and permanently communicate the given massage to the inter-
locutor. The literary taste and aesthetic sense of the interlocutor were
also activated by the arts related to the science of badi’, which ensured
that his interest and attention were kept alive.

It is hoped that this study on examples of the use of these arts in the
hadiths will contribute to both a better understanding of the aforemen-
tioned arts and a closer recognition of the Prophet’s literary aspect.

In order not to disperse the subject of the study and not to increase its
volume, care was taken to be limited to hadiths in the examples.
Keywords: Arabic Language, Literary Arts, Rhetoric, Bayan, Badi, Had-
iths

Makalenin Dergiye Ulastigi Tarih: 01.11.2021; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden Ge-
cen Makalenin Yayima Kabul Edildigi Tarih: 02.02.2022

Giris

Bir duyguyu, bir diisiinceyi diiz bir anlatimla ifade etmekle, sanatl bir
sekilde ifade etmek birbirinden farklidir. Her iki anlatim seklinin insanlar-
da birakacagi duygu, his ve etki ayni1 olmaz. Guizel s6z sanatlari, estetik du-
yarliligin, hisli duygularin ve ince zekanin bir iriinii olarak ortaya ¢cikmistir.
Bu yoniiyle s6z konusu sanatlarin, bir anlatim 6zelligi oldugunu séylemek
miimkiindir. Edebi sanatlar, kullanildig1 ifadede anlami zenginlestirir, s6zi
carpicy, tesirli, zarif ve zihinlerde kalic1 kilar. Ozetle bir ifadenin edebi ve sa-
natsal degeri, kullanilan s6z sanatlariyla dogrudan ilgilidir.

Son ildhi dinin mesajinin, insanlikla bulusmasina aracilik eden Arap dilj,
Kur’an ve hadislerin de katkisiyla liigat hazinesini gelistirip zenginlestirdigi
gibi, edebi ve sanatsal yonden de biiyiik bir ilerleme kaydetmistir. Zira Arap
dili ve edebiyat1 alaninda yapilan ¢alismalarin, biiylik oranda Kur’an ve ha-
disler lUzerine yapilan c¢alismalarla basladigin1 ve ivmelenerek ilerledigini
soylemek miimkiindir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), temsil ettigi dinin 6gretilerini muhataplarina an-
latma ve aciklama gorevini yerine getirirken yasadigi toplumun dilini en tist
seviyede ve en giizel sekilde kullanmis, vermek istedigi mesajin, muhatapla-
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rina dogru, etkileyici, zarif ve kalic1 bir sekilde ulasmasi i¢in gerektiginde di-
lin edebi ve sanatsal taraflarindan da istifade etmistir. Ancak bunu yaparken
yapmaciktan, diizeltme ve tekrardan uzak, tabii, fitri ve kendine 6zgi fasih,
belig ve veciz bir dil kullanmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), bir edip veya bir sair olmamasina ragmen icinde
yasadigl Arap toplumunun en fasth ve en belig konusma kabiliyetine sahip
kisisidir. Nitekim dil ve belagatla ilgili kaynaklarda O’nun (s.a.s.), kelam yo-
niinden Araplarin en fasthi, en anlasilir ve en tatli konusani, s6z yoniinden en
isabetlisi, leh¢ce bakimindan en agik-secigi, delil bakimindan da en kuvvetlisi
oldugu ifade edilmistir.! Yine kaynaklarda O’'nun (s.a.s.) kelaminin, kendisini
dinleyen herkesin anlayabilecegi 6l¢clide net oldugu, kelime bakimindan az,
mana bakimindan ise ¢ok olduguy, {u.ali.é}\ oy Gl W3}, “Ben, oldugundan bas-
ka tiirlii gériinenlerden de degilim.”? ayetinde de ifade edildigi gibi s6zlerinin
yapmaciktan uzak oldugu dile getirilmistir.?

Allah Rasulii’'niin (s.a.s.) beldgat ve fesdhattaki essiz yeteneginde, dil ve
edebiyat alaninda Araplar arasinda dnemli bir yere sahip olan Kureys kabi-
lesine mensub olmasinin biuytik etkisi oldugu gibi boylesi edip bir toplumu,
peygamber olarak ikna edebilmesi icin Allah tarafindan 6zel olarak egitilip,
yetistirilmesinin ve kendisine bu alanda 6zel yeteneklerin verilmis olma-
sinin da onemli etkisi vardir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) bir hadisinde
az soz ile ¢ok manay1 ihtiva edecek sekilde veciz s6z soyleme kabiliyetinin
ker}disine Allah (c.c.) tarafindan verildigini soyle dile getirmistir: {@\? S il
C.}KH}, “Bana az sézle cok anlam ifade etme yetenegi verildi.”*

Ozetle Allah Rasulii (s.a.s.), mesaj odakli beyanlarinda zorlama ve yap-
maciktan uzak fitri bir dil kullanmis, uzun konusmasi gereken yerlerde s6zi
uzatmis, kisa tutmasi gereken yerlerde kisa tutmus, herkesge bilinmeyen
cok garip kelimelerin kullanimindan kaginmis, anlamsiz ve hikmetsiz laf et-
mekten uzak durmustur. O (s.a.s.), so6zlerinde ve davranislarinda ilahi teyid
ve destege mazhar oldugundan her tiirli hata ve kusurdan beri kilinmistir.
Allah (c.c.) tarafindan sevimli ve tathh kilinan so6zleri, muhataplarinca her
zaman hisni kabul ve saygiyla karsilanmistir.® O’'nun (s.a.s. ), hikmet yikli

1 Ebi’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-$eybani
el-Cezeri ibni’'l-Esir, en-Nihdye fi gartbi’l-hadis ve’l-eser (Beyrut: Mektebeti’l-‘ilmiyye,
1399/1979), 1/4.

2 Sad 38/86.
3 Ebl Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin (Beyrut: Mektebeti’l-Hilal,
1423),2/13.

4  EbU’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Mislim, el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, tsz), “Mesacid”, 5,
7-8.

5 Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, 2 /13-14.
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oldugu kadar makamin ve muhatabin durumuna gore tercih ettigi beyani ve
bedii sanatlarla orila hadisleri, beldgat ve fesdhat bakimindan essiz giizel-
likte serlevha 6rnekler olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Bu baglamda belagat ve fesdhat kavramlarina deginmek yerinde olacaktir.

Belagat, kelime olarak varmak ve hedefe ulasmak anlamlarina gelmek-
tedir.® Terim olarak ise zorlama ve yapmaciktan uzak, acik, anlagilir ve etki-
leyici bir tarzda yer ve duruma uygun séz sdylemektir. Ozetle sozii, yerinde,
zamaninda, dogru, giizel ve net bir sekilde sdylemektir.” Kelime olarak agik
olma, ortaya koyma, aciklik ve berraklik gibi anlamlara gelen fesdhat ise te-
rim olarak kelamin, ses, anlam ve ahenk bakimindan kusursuz; anlatim ba-
kimindan agik ve diizgiin olmasidir. Bu bakimdan fasth kelam, manasi kolay
anlasilan, kolayca telaffuz edilebilen ve siralamas1 miitkemmel olan s6zdir.®

Genel anlamiyla edebi sanatlar1 konu edinen beldgat ilmi, medni, beydn
ve bedi seklinde li¢ bolimden olusmaktadir® Bunlardan meéani, climlele-
rin farkl sekil ve kullanimlar ile s6zlerin yer ve duruma uygunluguna dair
usil ve kaideleri inceleyen ilim dali olarak tanimlanmaktadir.’® Beyan, bir
manay1 cesitli s6z ve usillerle ifade etmeyi 6greten, 6zel usil ve kaideleri
olan bir ilim olarak ya da 6zetle tesbih, istidre, mecdz ve kindye gibi sanatlari
konu edinen ilim seklinde tarif edilmektedir.!? Bedi ise edebi sanatlarla orii-
It ifadenin lafizca kusursuz, anlamca makul ve dhenkli olmasiyla ilgili ustl
ve kaideleri inceleyen ilim olarak tanimlanmaktadir. Bedi kapsamindaki sa-
natlardan lafizla ilgili olanlar muhassindt-i lafziyye; mana ile ilgili olanlar ise
muhassindt-1 maneviyye basligl altinda tasnif edilmistir.'?

6 Ebul-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:
Daru Sadir, tsz.), “blg”, 8/419; Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdilkadir er-Razi, Muhtdru’s-
sthdh (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “blg”, 55.

7  Ebt Ya'’klb YGsuf b. Ebl Bekr Muhammed b. All es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, nsr. Naim
Zerzar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 415-416; Sa‘diiddin Mes‘td b.
Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdilldh et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1309/1891), 25.

8  Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “fsh”, 2 /545; er-Razl, Muhtdru’s-sthdh, “fsh”, 444.

9  Hulusi Kilig, “Belagat”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/380; Nusreddin Bolelli, Beldgat, Kur’an Edebiyati, Beydn-Medani-Bedi’ (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2000), 28; M. Orhan Soysal, Edebi Sanatlar ve Taninmasi (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2005), 19-28.

10 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga fiintinuhd ve efnanuhd, ‘limu’l-beydn ve’l-bedi’ (‘Amman:
Dari’l-Furkan, 1421/2000), 87-89; Ismail Durmus, “Meant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/204; Bolelli, Beldgat, Kur’an Edebiyati,
151.

11 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 162; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/22.

12 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 423-432; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 416-417; el-
Hatib Muhammed b. Abdirrahman el-Kazvini, Telhisu’l-miftdh, nsr.ve trc. Nevzat H. Yanik
vd. (Istanbul: Huzur Yayin Dagitim, 2001), 212; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi*”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/320.
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Bu c¢alismada yer verilen beyani sanatlarin, hemen hemen hepsine dair
klasik kaynaklarda siir, ayet ve hadislerden istishadlara rastlamak miimkiin
iken, sonradan kesfedilerek bedi ilmine dahil edilen ve bir takim anlam in-
celikleri sebebiyle zamanla farkli isimlendirmelere konu olan bazi bedii sa-
natlar, s6z konusu eserlerde gegmediginden bunlar i¢in ayni seyi soylemek
mumkiin degildir. Bu itibarla ¢alismamizda, daha ¢ok klasik eserlerde gecen,
tayin, tespit ve tasnifinde mutabakat olan sanatlarin, hadislerdeki kullanimi
oncelenmistir.

Meani ilmi, muhtevasi itibariyle cogunlukla miistakil ¢alismalara konu
edilirken; beyan ve bedi ilmi ise inceledikleri edebi sanatlarin, daha ¢ok es-
tetik agidan 6n plana ¢ikmasi itibariyle birlikte ele alinmaktadir. Kismen bu
yaklasimla kismen de ¢alismanin hacminin artabilecegi kaygisiyla konunun
meani ile ilgili kism1 bagka bir ¢calismaya havale edilerek s6z konusu ¢alisma,
beyan ve bedi ile ilgili en ¢ok 6ne ¢ikan sanatlar ve bunlarin 6zli anlatimiyla
sinirhi tutulmustur.

Edebi sanatlarin kullanimina konu olan hadislerin seciminde de mute-
ber hadis kaynaklarinda gecgen rivayetlerin tercih edilmesine 6zen gosteril-
mistir. Zira konuyla ilgili baz1 kaynaklarda zayif veya mevzl denilebilecek
tiirden rivayetlerle de istishad edildigi gorilmistiir. Ancak bunlarin, her ne
kadar ilgili konuyu 6rneklendirme agisindan muvafik olduklar1 goriilse de
tasidiklar: sithhat problemi nedeniyle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) edebi yonini
temsile uygun olmayacaklar1 degerlendirilmis ve bu ¢alismada 6rnek olarak
kullanilmamistir.

1. Hadislerde Beyan ilmiyle ilgili Sanatlarin Kullanimina Dair
Ornekler

Beyan, kelime olarak acik secik olmak, ortaya ¢ikmak, agiklamak ve anla-
silir hale getirmek gibi anlamlara gelmektedir.!®> Terim olarak ise bir manay1
farkli s6z ve tekniklerle anlatmay1 6greten, 6zel usil ve kaidelere sahip bir
ilim olarak tanimlanmaktadir. Baska bir tanima gore ise beyan, tesbih, me-
cdz, istidre ve kindye gibi s0z sanatlarindan bahseden, insanin his ve duygu
alemini harekete gecirecek s6z sdyleme teknik ve yontemlerini 6greten ilim
olarak tarif edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), teblig gorevini ifa ederken vermek istedigi mesaji
en dogru ve en anlasilir bicimde muhataplarina ulastiracak sekilde bir hitap

13 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacu’l- luga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafiir Attar (Beyrut: Dari’l-ilm 1i’'l-Melayin, 1990), “byn”, 5/2083; ibn Manziir,
Lisanii’l-‘Arab, “byn”, 13/67; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 162; er-Razi, Muhtaru’s-sthdh,
“byn”, 62.

14 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 162; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 301.
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tarzi benimsemistir. Bunu yaparken de muhataplarinin algi ve anlayis dii-
zeylerine gore ¢ogu zaman sanath bir dil kullanmistir. Zamanin Arap ediple-
rinin, ifade bicimlerinde yaygin olarak rastlanilan benzetme temelli; tesbih,
mecaz, istiare ve kinaye tliriinden beyani sanatlara, Hz. Peygamber de (s.a.s.)
etkili bir hitap tarzi olarak basvurmustur. Cesitli hadis-i seriflerde rastladi-
gimiz bu tirden sanath ifadeler, mana ve mesaj agisindan tasidiklar1 deger
kadar, belagat acisindan da essiz d6rnekler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.1. Tesbih

Tesbih, kelime olarak & fiilinin masdari olup, iki seyden birini digerine
benzetmek anlamina gelmektedir.'> Beyan ilmiyle ilgili bir sanat olarak ise
belli bir amagla, ortak nitelikli iki seyden birini digerine bir edat yardimiyla
benzetmektir.’® Diger bir tanima gore ise bir ilgiyle, iki seyden zayif olani
gliclii olana benzetmektir.'”

Tesbih, baslica dort 6geden olusur. Bunlar; miisebbeh (benzeyen), mii-
sebbehtin bih (kendisine benzetilen), vechii’s-sebeh (benzetme yonii) ve
eddtu’t-teshih (benzetme edat1)’dir.'®

Tesbth, daha c¢ok s6z konusu o6gelerden oOzellikle vechii’s-sebeh ve
edatu’t-tesbihin ciimlede zikredilmis olup olmamasina gore cesitli sekill-
lerde isimlendirilmistir. Bu ciimleden olmak lizere icerisinde vechii’s-sebeh
zikredilen tesbfihlere tesbih-i mufassal, hazfedilenlere ise tesbih-i miicmel,
edatu’t-tesbihin zikredildigi tesbihlere tesbih-i miirsel, hazfedilenlere ise
tesbih-i miiekked denilmistir. Vechii’'s-sebeh ve edatu’t-tesbihin birlikte haz-
fedildigi tesbihlere ise tesbih-i belij denilmistir.'® Vechii’s-sebehin, degisik
birkac unsurdan meydana gelen hayali bir sekil veya tablo gériintiisiinde ol-
mas1 durumunda ise tesbth, tesbih-i temsili olarak isimlendirilmistir.2°

Tesbih, yukarida gegen taniminda da ifade edildigi Gizere belli maksatlar
gozetilerek yapilir. Bunlardan bazilari; miisebbehe isnad olunan garip ve tu-
haf seyin tesbih yoluyla miimkiin oldugunu géstermek, tesbihten 6nce vasfi

15 ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, “sbh”, 13/503-504; er-Razi, Muhtdru’s-sthdh, “sbh”, 288.

16 es-Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga fi’l-me‘ani ve’l-beydn ve’l-bedi (Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1984), 247; Abdurrahman b. Hasan Habenneke el-Meydani, el-
Belagatii’l-Arabiyye (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1416/1996), 2/161.

17 es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 355; Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 311; el-Kazvini,
Telhisu’l-miftdh, 36.

18 Ahmed b. Ali b. Abdilkaft Ebi Himid Bahauddin es-Stibki, ‘Urisu’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-
miftdah, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1423/2003), 2/34;
Abdulaziz Atik, ‘[Imu’l-beydn (Beyrut: Daru’'n-Nahda, 1405/1982), 64; Muhammed
Ahmed Kasim - Muhyiddin Dib, ‘Ulimu’l-beldga el-bedi’ ve’l-beydn ve’l-me‘dni (Trablus:
el-Muessesetu’l-Hadise, 2003, 145-146.

19 el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 262-263; el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 2 /17 3.

20 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 346; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 338.
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bilinmeyen miisebbehin durumunu agiklamak, miisebbehe isnad edilen seyi
tesbih yoluyla ispat ederek miisebbehin durumunu zihne yerlestirmek, mii-
sebbehi siisleyerek ona ragbeti artirmak veya kotiileyerek ondan uzaklasil-
masini saglamak seklinde ifade edilmistir.?!

Hz. Peygamber (s.a.s.) de anlatmak istedigi bir konunun daha iyi anlasil-
masini saglamak ve zihinlere yerlesmesini temin etmek ya da muhataplarini
faziletli bir davranisa tesvik etmek veya koti bir isten sakindirmak gibi ga-
yelerle zaman zaman tesbih yoluyla anlatma yolunu tercih etmistir. O’'nun bu
tiirden s6z ve beyanlarina hadis metinlerinde ¢ok¢a rastlamak mimkiindir.

Asagida yer alan hadis-i serifler, tesbthin farkl tiirlerine dair giizel 6rnek-
ler icermektedir.

{Las aax A3 046 gy &g}éj‘}, “Miimin, miimin icin (tuglalar) birbirine
destek olan bina gibidir."?*

Hz. Peygamber (s.a.s.), miiminlerin birbirlerine karsi durumunu, tuglala-
rin yanyana ve ustiiste dizilmesiyle olusturulan duvarlardan meydana gelen
bir binaya benzetmektedir. S6z konusu hadise gére binanin duvarlarindaki
tuglalar nasil ki birbirlerini, kenetlenmis bir sekilde destekleyip tutuyorsa
miiminler de ayni sekilde birbirlerini her durumda destekleyip tutmalari ge-
rekir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu hadisiyle, miiminlerin birbirlerine karsi bakis
acilarinin, tutum ve davranislarinin nasil olmasi gerektigini veciz bir benzet-
meyle anlatarak zihinlere yerlestirmektedir.

Hadis-i serifte yer alan tesbihte; miisebbeh, “miimin”; miisebbehiin bih,
“bina”; vechii’s-sebeh, “birbirini destekleme” ve edatii’t-tesbih ise {} “kef”
harfidir.

Goruldiigu tizere s6z konusu tesbihte vechii’s-sebeh zikredildiginden do-
lay1 tesbih-i mufassal; tesbth edat1 zikredildigi icin de tesbih-i miirsel sanati
bulunmaktadir.

{Jes 2o }/T o b s uin & j_,_%}, “Diinyada bir yabanci veya bir yolcu gibi ol.”*

Yukaridaki hadiste de Peygamber Efendimiz (s.a.s.), bir miiminin diinya-
ya kars1 tavir ve bakis agisinin nasil olmasi gerektigini, zihinlerde kalic1 bir
benzetme Uzerinden beyan etmektedir. Hadiste, miiminlere hitap edilerek
onlarin, diinya hayatini siirdiiriirken bir yolcu veya bulundugu yerde yaban-
c1 olan bir kisinin psikolojisiyle hareket etmeleri istenmektedir. Hadise gore

21 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 340-342; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 331; Atik,
‘fImu’l-beyédn, 105-110.

22 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu’l-miisnedii’s-sahih (Beyrut: Daru ibn
kesir, 1407/1987), “Mesacid”, 54; “Mezalim”, 6; Miislim, “Birr”, 17.

23 Buhéri, “Rikak”, 3.
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yolcu veya yabanci bir kimse nasil ki gecici olarak bulundugu yerlerde, sii-
rekli asil gidecegi yeri diisiiniip oraya yonelik bir hazirlik ve gayreticerisinde
oluyorsa bir miimin de diinya hayatini yasarken yasadigi hayatin gecici oldu-
gunu bilerek asil gidecegi yer olan ahiret hayatina yonelik hazirlik ve gayret
icerisinde olmalidir.

Hadisteki tesbihte miisebbeh, muhataba isaret eden, nakis {f,%} emir fii-
linin ismi olan miistetir {37} “ente” zamiridir, miisebbehiin bih “yabanci ve
yolcu”, edatii’t-tesbih ise {4} “kef” harfidir. Tesbihte edati’'t-tesbih zikredil-
diginden tesbih-i miirsel, vechii’s-sebeh hazfedildiginden dolay ise tesbih-i
miicmel sanati bulunmaktadir.

{Lisd) QL.AS U1}, “Insanlar, taragin disleri gibi (esit)dir**

Yukaridaki rivayette insanlarin, yaratilis bakimindan taragin disleri gibi esit
oldugu veciz bir benzetme yoluyla ifade edilmektedir. Hadiste yer alan tegbih-
te, edatii’'t-tesbih zikredildiginden dolay1 tesbih-i miirsel sanati bulunmaktadir.

{3401 8150 203801}, “Miimin, miiminin aynasidir.”?s

Hadiste, miimin bir kisinin baska bir miimin kisiye gére durumu, yansit-
ma ve gosterme 0zelligi olan aynaya benzetilmistir. Ayna, kisinin durumunu
oldugu gibi yansitip gosterdigi gibi miimin de diger miimine, eksiklerini uya-
rarak farkettirmesi veya giizel taraflarini takdir ederek hatirlatmasi yoniiyle
bir ayna vazifesi goriir. S6z konusu tesbihte vechii’s-sebeh ve edatii’t-tesbih
zikredilmediginden tesbih-i belig sanati bulunmaktadir.

{15 Aol BLEN 32T (,..;.H L3S LSV 283 Ozl O1}, “Seytan, siiriiden ayrilan,
kenarda duran koyunu kapan kurt gibi insanin kurdudur.’?

Hadis-i serif’te birlik ve beraberligin, Islam toplumuyla birlikte hareket
etmenin 6nemi ifade edilmekte, yalnmiz hareket eden ve islam toplumundan
bagimsiz, bireysel bir yasam tarzi benimseyen Miuslimanin maruz kalacagi
manevi tehlikelere bir benzetme iizerinden dikkat cekilmektedir. Hadisteki
benzetmeye gore kurt nasil ki yalniz koyunu gozetler ve avlamak igin firsat
kollarsa seytan da Miisliimanlardan ve onlarin yasam tarzindan ayrilarak
kendi 6znel anlayis1 dogrultusunda bir Islam? hayat tarz1 benimseyen ve fer-
di hareket eden Miislimani kolaylikla kandirip tuzagina diisiiriir. S6z konusu
hadisle bir Miisliimanin, islam ummetiyle ortak hareket etmesinin 6nemi ve-
ciz bir tegbihle zihinlerde kalic1 olacak sekilde ifade edilmektedir.

24 Ebl Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer el-Kudai, Miisnedii’s-Sihab, thk., Hamdi b.
Abdilmecid es-Selefl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1407 /1986), 1/145.

25 Eb( David, “Edeb”, 57.

26 Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned. thk.
Suayb Arnaft. (Beyrut: Miiesseseti’'r-Risale, 1421/2001), 36/358 (No. 22029).
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Hadiste yer alan {oLY! 2355 uUamJ\ E)L} tesbihinde yalnizca miisebbeh ve
miisebbehiin bih bulundligundan ve aylllca bu kisimda edati’t-tesbih ve ve-
chii’s-sebeh hazfedildiginden tesbih-i belig sanati bulunmaktadir. Ancak ifa-
denin devaminda yer alan tegbthin ikinci béliimiinde zikredilen {c.i’;jl w.xs}
ifadesinde, edatii’t-tesbth olan {4} “kef” harfinin zikredilmesi sebebiyle de
tesbih-i miirsel sanat1 bulunmaktadir.

(e 4 oI5 3 & (S315] ol s el ciead s il B Geeddd s
ol el wisl} “Miiminler, birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet ve
sefkat géstermede, tipki bir organi rahatsizlandiginda diger organlari da uy-
kusuzluk ve yliksek atesle ayni actyi paylasan beden gibidirler.”*’

Yukaridaki hadis-i serifte miiminlerin sevgi, sefkat ve dayanisma icgeri-
sinde birbirlerine olan muameleleri esnasindaki goriiniimleri, her hangi bir
organin rahatsizlig1 esnasinda bedenin bir biitiin olarak diger organlariyla
birlikte ateslenme ve uykusuzlukla bu aciya ortak olmalar1 seklindeki hayali
gorintiisiine benzetilmekte ve bu yolla tesbih-i temsili yapilmaktadir. Hz.
Peygamber s6z konusu temsili tesbthiyle miiminlerin birbirlerine olan tu-
tum ve davranislarinin nasil olmasi gerektigini, onlarin asina olduklar1 bir
gorintili Gizerinden beyan ederek vermek istedigi mesaji somutlastirarak zi-
hinlere islemektedir.

{15 it o S i Juis @SusT b e ik ol g8 a8 asdi oglall s}, “Bes
vakit namazin misali, sizden birinizin kapisi 6ntinden glirtiil gtirtil akip giden ve
her giin icinde bes defa yikandigi bir irmak gibidir’*®

Allah Rasulii (s.a.s.), glinde bes vakit gilizelce abdest alarak namaz kilan
bir kisinin, bu ameli sebebiyle giinah ve hatalarindan nasil temizlenecegini
temsili bir benzetme yoluyla muhataplarina anlatmakta ve zihnen kolayca
tahayyil edilebilir canli bir tabloyla onlarin 6zdesim kurmalarini saglayarak
namaza tesvik etmektedir. Hadise gore nasil ki suyu bol, giiril giiriil caglayan
bir nehirde hergiin, giinde bes kez yikanan bir kiside kir ve leke namina bir
iz kalmasi1 miimkiin degilse ayni sekilde giinde bes kez giizelce abdest alip ve
erkanina uygun olarak namazini eda eden birinde de hata ve giinahtan eser
kalmayacaktir.

S6z konusu tesbihte nehirde yikanarak temizlenen birinin hayali gériin-
tisi ile kildig1 namazlarla manen giinahlarindan arinan kisinin itibari go-
rintiisii arasinda iliski kurularak tesbih-i temsili yapilmaktadir.

27 Buhari, “Edeb”, 27; Muslim, “Birr”, 66.
28 Miislim, “Mesacid ve mevadiii’s-salat”, 284.
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1.2. Mecaz

Mecaz, ;s> — ;l> fiilinden tlretilmis ism-i mekan, ism-i zaman veya mimli
masdar kipinde bir kelime olup gecilen yer, gecilen zaman veya gelip gegmek
anlamlarina gelmektedir.?° Beyan ilmiyle ilgili bir terim olarak ise bir kelime-
yi, ciimlede asli anlaminin kastedilmesine engel olan bir karinenin varhigi ve
bir alaka sebebiyle hakiki anlaminin disinda kullanmaktir. Buna ayni1 zaman-
da mecdz-1 liigavi de denilmektedir.?° Tanimda ifade edilen, hakiki anlam ile
mecazl anlam arasindaki alaka benzerlik (miisabehet), olabilecegi gibi baska
bir sey de olabilir. S6z konusu alakanin, benzerlik olmasi durumunda mey-
dana gelen mecaz, istidre; benzerlikten baska bir sey olmasi durumunda ise
mecdz-1 miirsel diye isimlendirilir.3! Bir diger mecaz tiirii de mecdz-1 akli dir
ki bu da ctimlede fiilin kendi failinden baskasina isnad edilmesiyle meydana
gelir3? Zikri gecen mecaz tirleriyle ilgili detayli tanimlar ve bunlarin hadis-
lerde kullanimiyla ilgili 6rnekler sirasiyla asagida gelecektir.

1.2.1. istiare

Istiare, sézliikte birseyi édiin¢ almak, 6diing istemek, bir seyi bir yerden
alip baska bir yere koymak gibi anlamlara gelmektedir.?® Terim olarak ise bir
kelimeyi gecici olarak baska bir anlamda kullanmak veya bir lafzi, asli anla-
minin kastedilmesine engel olan bir karinenin varligi ve benzerlik alakasi
sebebiyle hakiki degil de mecizi anlamda kullanmaktir.3*

Beyan ilminin en énemli konularindan biri olan istiare, vechii’s-sebeh ve
edatu’t-tesbihle birlikte miisebbeh veya miisebbehiin bihten birinin hazfe-
dilmesi suretiyle yapilan tesbih olarak da tanimlanmaktadir. Diger bir ifa-
deyle yalnizca miisebbeh veya miisebbehiin bihten birinin zikredildigi tes-
bihlerdir.3®

Tesbih gibi istiare de bir takim 6gelerden olusmaktadir. Bunlar; miistedr
(nakledilen lafiz), miistedriin minh (misebbehiin bih), miistedriin leh (mi-
sebbeh) ve cdmi (vechii’s-sebeh)dir.3¢

29 Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “cvz”, 5/326; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 358-361; Ali b.
Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Tarifdt, thk. ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
‘Arabi, 1992), 121-122; er-Razi, Muhtdru’s-sithdh, “cvz”, 103.

30 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ultim, 362-364; el-Ciircani, et-Ta'rifdt, 257-259; Ismail Durmus,
“Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003),
28/218.

31 el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 292-296; el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 2/271-288.

32 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 393-398; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 361.

33 Ibn Manzr, Lisanii’l-‘Arab, “‘avr”, 4/618-619; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 369; er-Razi,
Muhtdru’s-sthah, “‘avr”, 406; ismail Durmus- iskender Pala, “istiare”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/315.

34 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ultim, 369.

35 Bk. Alf el-Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatii’l-vadiha (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1984),
76; Bolelli, Beldgat, Kur’an Edebiyati, 79; Soysal, Edebi Sanatlar ve Taninmasi, 52.

36 el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 304; el-Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 2 /230.
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Istiare, farkli degerlendirmelere gére cesitli kisimlara ayrilmakta olup
bunlardan en onemlileri; istidre-i tasrihiyye (acik istiare), istidre-i mekniy-
ye (kapal istiare) ve istidre-i temsiliyye (miirekkeb istidre) dir. Istidrenin bu
kisimlari ile ilgili detayh bilgi, hadislerden 6rnekleriyle asagida verilecektir.

Ayrica istiare, istidreye konu olan kelimenin camid olmasi1 durumunda is-
tidre-i asliyye; miistak olmas1 durumunda istidre-i tebeiyye diye isimlendiril-
digi gibi istidrede miistearin minh (miisebbehiin bih) ile ilgili unsurlardan
birine yer verilmesi durumunda istidre-i miiresseha; miistearin leh (miiseb-
beh) ile ilgili bir unsurun zikredilmesi durumunda istidre-i miicerrede; her
ikisiyle de ilgili hi¢bir unsura yer verilmemesi durumunda ise istidre-i mut-
laka olarak isimlendirilmektedir.?’

1.2.1.1. istiare-i tasrihiyye

[stidre-i tasrihiyye, miisteariin minh’in (miisebbehiin bih) lafzinin zikre-
dilip, musteariin leh’in (misebbeh) hazfedildigi istiaredir.3® Tirk¢edeki kar-
silig1 acik istidredir.

(5 e w55 JlE o5 3 06 i £2J1 |+ V), “Kalbinde zerre miktart kadar kibir
bulunan kimse cennete giremez.”*°

Hz. Peygamber (s.a.s.), biiyiiklenerek, insanlar kiiciik gérme ve Allah'in
takdirini inkar ve hafife alma anlamlari tasiyan kibri, miiminlere yakistira-
mamakta ve bu 6zelligin bulundugu kisilerin cennete giremeyecegini edebi
bir Gslipla haber vererek iimmetini uyarmaktadir.

Hadiste gecen {§j§ :JLai»} “zerre miktar1” ifadesiyle tahayyiil edilebilecek en
kiiciik miktar kastedilmistir. Boylelikle kastedilen “en kii¢ciik miktar”, bir toz
zerresi agirligina benzetilmis, climlede miisebbeh (miisteariin leh) hazfedi-
lerek miisebbehiin bih (miisteariin minh) zikredilmistir. Bu yolla da istidre-i
tasrthiyye meydana gelmistir. S6z konusu istidrede “zerre miktar1” s6zliniin
hakiki anlaminda anlasilmasina mani olan karine {\,.i.i}, “kalp” ve { 53}, “kibr”
kelimeleridir. Clinkii bu iki kelime insandaki manevi durumu, karakter ve
kisilik 6zelliklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla kalpte var oldugu diistinii-
len sey de bu sebeple maddi olarak 6lciilebilecek bir sey olmayip manevi bir
ozelliktir. Yani “zerre agirliginca” veya “miktarinca” kibir, ifadesiyle maddi
bir miktar kastedilmeyip kibrin en az 6l¢tideki varlig1 ifade edilmektedir. Mii-
sebbeh ve miisebbehiin bih arasindaki cami (vechii’s-sebeh) ise “azlik veya
kiigtiklik” vasfidir. Diger taraftan miistear olan lafiz camid isim oldugundan
bu ifadede ayrica istiare-i asliyye; miisebbeh ve miisebbehiin bihe dair hi¢bir
unsur da zikredilmedigi icin istiare-i mutlaka” sanat1 bulunmaktadir.

37 es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 374-385; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 371-377.

38 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 373; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 381.
39 Miislim, “iman”, 147.
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(o3 G a 83335« L b &x33}, “Ey Encese! Kristalleri tasirken (hayvanla-
r1) dikkatli ve yavas stir!”*°

Hz. Peygamber (s.a.s.) esleriyle beraber Veda Hacci yolculugundayken bu
sirada Encese isimli bir kilavuz onlarin develerini yonlendiriyordu. Encese
soyledigi ezgilerle develeri hizlandirinca Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ey Encese!
Kristalleri tasirken (hayvanlari) dikkatli ve yavas siir!” diye seslenerek hay-
vanlarin tizerindeki hanimlarin, sarsilarak incitilmemeleri hususunda onu
belig bir dille uyarmistir.

Hadiste {;LE,S]}, “hanimlar” cam kristallere benzetilmistir. Ancak ctimle-
de, miisebbeh (miisteariin leh) olan hanimlar zikredilmeyip, miisebbehiin
bih (misteariin minh) olan {ﬂ)gﬂi}, “kristaller” kelimesine yer verilmistir.
Boylelikle hadiste istidre-i tasrfhiyye sanat1 bulunmaktadir. {ﬂ)\ji'ﬂ} kelime-
sinin hakiki anlaminda anlasilmasina mani olan karine ise s6z konusu hay-
vanlarin sirtinda bulunan yiik ve yolcularin, hanimlar oldugunun biliniyor
olmasindan hareketle hdliyye olabilecegi gibi “siir” anlamindaki masdar olan
{@}.;} kelimesinden hareketle lafziyye de olabilir. Miisebbeh ve miisebbehiin
bih arasindaki cami (vechii’s-sebeh) ise “kirilganlik, naziklik ve hassaslik”
vasiflaridir. Ayrica miistear olan {ﬂjljﬂi}, “kristaller” lafz1 da cdmid isim ol-
dugundan burada da istiare-i asliyyé; miisebbeh ve miisebbehiin bihe dair
her hangi bir ilave unsur da zikredilmedigi i¢in yine istiare-i mutlaka sanati
bulunmaktadir.

1.2.1.2. istidre-i mekniyye

[stiare-i mekniyye, miisteariin minh’in (miisebbehiin bih) lafzinin hazfe-
dilip onunla ilgili bir hususa climlede yer verilmek suretiyle kendisine isaret
edilen istidredir.*! Tlurkcede bu istidre tiiriine kapali istidre denilmektedir.

{8 )5 A P65 ol 25 13858 815 &1 N] ) Y O 3314 2 et e Syl o
OLas) p 32 i3}, “Isldm bes sey iizerine bina edilmistir: Allah”tan baska ilah
olmadigina ve Muhammed'’in Allah’'in Restilii olduguna sehddet etmek, namaz
kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak.”*?

Hz. Peygamber (s.a.s.), Islam’1 bes siitun tizerine kurulan bir binaya ben-
zetmektedir. Nasil ki bir bina stlitunlar tizerine insa edilir, yiikselir ve ayak-
ta durursa mislimanlik da bir bina gibi hadiste zikredilen sartlarin yerine
getirilmesiyle tamamlanmis ve kemale ermis olur. Bunlarin zayiflig1 veya
eksikligi de bir binanin siitunlarinda oldugu gibi islam’in ve miisliimanhk
iddiasinin, ciddi 6l¢lide risklerle karsi karsiya oldugu anlamina gelir.

40 Buhari, “Edeb”, 90; Miislim, “Fezail”, 72.
41 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 373; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 381.
42 Buhari, “Iman”, 2; Miislim, “Iman”, 5.
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Hadiste islam, siitunlar iizerine insa edilen edilen bir binaya benzetilmis,
ciimlede miisebbeh (miisteariin leh) olan “Islam” zikredilmis olmakla bir-
likte miisebbehiin bih (misteariin minh) olan “bina” kelimesi hazfedilmis-
tir. Ancak mahzuf olan “bina” kelimesine delalet eden ve ona uygun olan{
s~ }» “insa edilmek” anlamindaki fiil, cimlede zikredilmistir. Boylelikle de
hadiste istidre-i mekniyye sanati bulunmaktadir. S6z konusu istidrede cami
(benzetme yo6nii), Islam ve bir yapinin gesitli alt yap1 unsurlarindan olusma-
sidir. Karine-i mania ise somut seylerle ilgili olan “bina edilme” fiilinin isnad
edildigi soyut “Islam” kelimesidir. Konuyla ilgili bir diger 6rnek ise asagidaki
hadis-i seriftir.

(Y 25201 Cong 5 b Ui ) 0,250 K B0 01 55505 A3 55 (0 56
BU/pgE G O LS ,L’Q\ EEYES 5 5555 O3 G\Hﬁ}, “Su ii¢ haslet kimde bulunursa o
kimse imanin tadini almigs olur: Allah ve Restlii’nii her seyden daha ¢cok sevmek,
sevdigi birini yalnizca Allah rizasi icin sevmek, Allah kendisini kurtardiktan son-
ra tekrar kiifre donmeyi atese atilmak gibi cirkin ve tehlikeli gérmek.’*?

Hadiste imani1 6ziimsemis ve miimin olmanin hazzina varmis bir kimse-
nin ii¢ 6nemli 6zelligine dikkat ¢cekilmektedir. Bu 6zellikler icerisinde dikkat
ceken en 6nemli husus Allah (c.c.) ve Rasuliliniin (s.a.s.) sevgisinin merkezde
olmasi ve diger seylere bakis ac¢isini da bunlarin belirleyici olmasidir. Diger
bir ifadeyle hadiste, hakiki imanin lezzetinin, Allah (c.c.) sevgisi eksenli bir
yasam tarzinda oldugu ve miimin olduktan sonra onu kaybetmenin atese
atilmaya denk bir zarar sayilmasi bilinciyle hareket edilmesinde oldugu ifa-
de edilmektedir.

S6z konusu hadiste {0.Y¥15335}, “imanin tad1” ifadesinde iman, tadina va-
rilan bal gibi lezzetli bir yiilecege benzetilmistir. Zira lezzet ve tathilik yeni-
len seylere ait bir 6zelliktir. Ancak iman yiyecek olmadigindan buradaki tat,
mecazi anlam ifade etmekte olup huzur, hosnutluk, itminan gibi anlamlara
gelmektedir. Mecazda miisebbeh olan “iman” lafz1 zikredilmis, miisebbehiin
bih olan “yiyecek veya bal” lafizlarina yer verilmemistir. Bununla birlikte
miusebbehiin bihle ilgili bir husus olan tatlilik 6zelligi zikredilerek istidre-i
mekniyye sanat1 yapilmistir. istidredeki iman ile bal benzeri tatl yiyecek ara-
sindaki cami (benzetme yonii), “hosnutluk, lezzet duyma ve kalbin meyli”
dir. Karine-i mania ise “iman” lafzidir. Ciinkii soyut olan “iman” lafzina izafe
edilen “tat”tan maksat basta da ifade edildigi gibi huzur, itminan veya goniil
hosnutlugudur.

1.2.1.3. istiare-i temsiliyye

Istiare-i temsiliyye, bir terkibin benzerlik alakasiyla asli manasinin disin-
da, baska bir terkip ya da kelimenin yerine kullanilmasiyla olusan istiaredir.

43 Buhari, “iman”, 8; Miislim, “Iman”, 15.
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Bu tiir istidarelere miirekkeb istidre de denilmektedir. Diger bir ifadeyle bu tiir
istidrelerde miisteariin leh (miisebbeh) zikredilmeyip, miisteariin minh’in
(miisebbehiin bih) birden fazla 6zelligi zikredilir.**

{050 d=ly A e L sadl th N}, “Miimin bir delikten (yilan, akrep vs. desigin-
den) iki kere 1sirilmaz.”*®

Hz. Peygamber (s.a.s.) yukaridaki hadis-i serifinde bir miiminin, yaptigi
hatay1 veya yanilgiy1 aynen tekrarlamayacagini sanatl bir dille ifade ederken
onun ferasetli ve basiretli olmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Hadiste yer
verilen “bir delikten iki kere 1sirilmamak” terkibi, “bir hatay1 veya yanlisi iki
kez yapmamak” anlamindaki terkibin yerine kullanilmistir. Bu yoniiyle de
hadiste istidre-i temsiliyye veya istidre-i miirekkebe sanati bulunmaktadir.

{‘_54.,\ b.,@_]a N Clu L&gl N g_,.w’dl u\}, “(Kervandan geriye kaldigi icin) binegi-
ni aceleyle kosturan ne yol kat eder, ne de hayvaninin sirtinda saglam yer bi-
rakir’*¢ Yani bir isi ihmal ederek geciktirip sonra da kisa zamanda aceleyle
yapmak isteyen Kisi ne o isi bitirebilir, ne de kendisinde mecal birakir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), ¢esitli vesilelerle ashabini dini konularda bilgilen-
dirip, egitirken onlara verdigi 6nemli mesajlardan birisi de mutedil olmak ve
fitrata uygun hareket etmektir. O (s.a.s.), 6zellikle ashabindan ibadetler ko-
nusunda asir1 gidenleri uyararak onlarin kendilerini zora sokmamalarini ve
asir1 tavirlardan sakinmalarini istemistir. Yukaridaki hadiste de kisa zaman-
da aceleyle ¢ok is yapmak isteyen bir kisinin, bu gayretleriyle istedigi amaca
ulasamayacag1 ve yanina yalnizca yorgunluk ve bitkinlik kalacagi veciz bir
ornek iizerinden anlatilmaktadir. S6z konusu kisinin bu ¢aba ve gayretleriyle
amacladigl neticeye ulasamayacag, siirtiden ge¢ kaldig icin binegini dove-
rek nefes nefese kosturan bir kisinin hayali goriintiisiine benzetilmistir. Boy-
le bir kisi bu acele tavriyla yol alamayacagi gibi hayvanin sirtinda da saglam
bir yer birakmayacaktir.

Hadiste miisteariin minh (miisebbehiin bih) olarak zikredilen aceleci sah-
sa dair hayali gorintiide birden fazla 6zellige yer verildigi i¢in istidre-i tem-
siliyye sanat1 yapilmistir.

1.2.2. Mecaz-1 miirsel

Mecaz-1 mirsel, bir lafz1 benzetme (miisabehet) amaci olmaksizin hakiki
anlamindan bagka bir anlamda kullanmaktir. Bu mecéaz tiiriinde hakiki an-

44 et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 380.

45 Buhari, “Edeb”, 83; Miislim, “Ziithd”, 63.

46 Eb®i Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer b. Hayyan el-isbahani, Kitdbu’l-emsal
fi'l-hadisi’n-nebevi, thk., Abdulali Abdulhamid Hamid (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye,
1408/1987), 269; ‘Abbas, ‘el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, ‘limu’l-beydn ve’l-bedi’, 227.
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lam ile mecazi anlam arasindaki alaka, benzerlik disinda bir sey olup hakiki
anlamin kastedilmesine mani olan karine de lafzi veya hali olabilir. Belagat
kitaplarinda mecéaz-1 miirsel icin zikredilen alakalar genel olarak; sebebiy-
yet, miisebbebiyyet, aliyyet, 1azimiyyet, melzlimiyyet, cliziyyet, kiilliyyet, ha-
liyyet, mahalliyyet, itibar-1 ma kdne ve itibar-1 ma yek{n seklindedir.*’

0% 550550 L, B 2% 521}, “Sizin (vefatimdan sonra) bana en cabuk kavusa-
cak olaniniz eli en uzun (ihsani ve nimeti ¢ok) olaninizdir.”*®

Hadiste gecen {I% ui‘!jla\} , “eli en uzun olaniniz” ifadesiyle “iyilik, ihsan
ve nimeti ¢ok olaniniz” kastedilmistir. Zira “el”, iyilik ve ihsanda bulunmanin
sebebi ve aracidir. Ayrica Araplar arasinda iyilik ve ihsanda bulunan kimse-
ler i¢in mecazi olarak “eli uzun” deyiminin kullanilmasi da yaygindir. Diger
taraftan “el”in uzun olmasinin, hakiki anlamiyla diisiiniildiigiinde Hz. Pey-
gamberle yakinliga vesile olmasini gerektirecek akli ve mantiki bir gerekgesi
de bulunmamaktadir. Bu nedenle hadiste sebebiyyet alakasiyla hakiki anla-
mindan baska anlamda kullanilan {I USJ)M} ‘eli en uzun olaniniz” ifadesinde
mecdz-1 miirsel sanati bulunmaktadir.

{22 259 Mb 1ia sy T\J"“ M\ A Lis & &N L5!\ Y| dl;-JJ\ 12N}, “(Ibadet
ve tazim maksadiyla) yalnizca lic mescide yolculuk yapllzr Mescid-i Hardm,

Py

benim bu mescidim ve Mescid-i Aksd.”*°

Hadiste gecen ve “yolculuk yapilir” seklinde terciime edilen {Jl;’-;.ﬂ 3,:;}
ifadesi, aslinda “binegin semerini baglamak” anlamina gelmektedir. Yolcu-
luk dolayisiyla binegi hazirlamanin ve semerini baglamanin sebebi, gidilecek
yere atfedilen 6nem ve ihtimamdir. Bu itibarla hadiste miisebbeb olan “se-
mer baglama” zikredilip, aslinda sebep olan bu ti¢ kutsal mabede gosterilen
“saygi, tazim ve ihtimam” kastedilmistir. Bu yoniiyle hadiste miisebbebiyyet
alakasiyla mecdz-1 miirsel sanati bulunmaktadir.

Yukarida zikredilen her bir alakayla ilgili hadislerden ¢ok sayida 6rnek
zikretmek mimkiin olmakla birlikte ¢alismanin hacmini artirmamak icin ko-
nuyla ilgili verdigimiz 6rneklerle iktifa ediyoruz.

1.2.3. Mecaz-1 AKli

Bir fiilin, kendi failine isnad edilmesine engel olan bir karinenin varlig: ve
bir alaka sebebiyle gercek failinden baska bir seye isnad edilmesi suretiyle
yapilan mecizdir.’° Bu durumda isnad edilen sey ise fiilin zamani, mekani
veya masdaridir.

47 et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 354-356.

48 Buhari, “Zekat”, 1.

49 Mauslim, “Hacc”, 95.

50 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ultiim, 393-398; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 361.
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(e asdl oladll 305 i 065 G5 06 &a J6 e i 5 aola) s Jesdl elal 1)
e 530 O VI ey B22015 it Blessa | WY, “Kisi Miisliiman olur ve Islam’t
(vasamast) da éﬁzei olursa énceden i,sle;ni§ oldugu tiim gtinahlar: Allah (c.c.)
orter. Artik bundan sonra ise kisas vardir. Bir iyilige karsilik on mislinden yedi
Yyiiz misline kadar miikdfat alir. Kétiiliikler ise Allah’in affettikleri hari¢ sadece
bir misli ile yazilir.”>*

Hadiste gecen {45 ;,Jéé}, “Islam’1 giizel olursa” ifadesinde mecaz-1 akli
vardir. Clinkii mezkir ifadedeki {;~5} fiili, hakiki failinden baskasina isnad
edilmistir. Zira kisinin Islam’1 degil, islam’1 giizelce yasamasi sebebiyle ahlaki
ve yasantisi ancak giizellesir. Failin, masdar olmasi yoniiyle de aldka masda-
riyyettir.

Konuyla ilgili diger bir 6rnek ise soyledir:

(S35 A )5 lelagy o5 Easally &slgls 355 el “Hid, Vakia, Mir-
seldt, Nebe ve Tekvir sureleri beni ihtiyarlatti.”>?

Hz. Peygamber (s.a.s.), yukaridaki hadisinde kendisini ihtiyarlattigini ifa-
de ettigi HGd, Vakia ve Miirselat sureleriyle aslinda bu surelerin kendisine
yukledigi sorumluluk ve tasidiklar1 engin anlamlara isaret etmektedir. Ni-
tekim Hz. Peygamber’e (s.a.s.): “Peygamberlerin kissalart mi yoksa timmetle-
rin heldki ile ilgili haberler mi seni ihtiyarlatti? diye sorulunca; “Hayir, aksine
(HGd suresinde gegen) {é)}gi ks V.a,w,b}, “Sana buyuruldugu gibi dosdogru ol!”*3
ayeti ihtiyarlatti”>* buyurarak s6z konusu ayetin muhtevasina karsi hisset-
tigi duyarliliga ve tasidigl sorumluluk bilincine isaret etmistir. Dolayisiyla
kendisini ihtiyarlatan asil fail, hadiste ismi gecen surelerden ziyade bunla-
rin tasidiklar: biiyiik anlam, emir, yasak ve tavsiyelere kars1 Hz. Peygamberin
gosterdigi biliyiik duyarhlik, sorumluluk bilinci ve derin hassasiyettir. Bu yo6-
niiyle de hadiste mecdz-1 akli sanat1 bulunmaktadir.

1.3. Kinaye

Kinaye, sozliikte bir seyi bir seyle 6rtmek, gizlemek, acikca séylememek,
kapali sekilde ifade etmek gibi anlamlara gelmektedir.°® Terim olarak ise ha-
kiki anlam1 diisiinmeyi engelleyici bir karinenin bulunmamasi kaydiyla, bir

51 Buhari, “iman”, 31; Miislim, “Iman”, 59.

52 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an”, 56.

53 Had 11/112.

54 Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali b. Miisa Eblibekr Beyhaki, Su‘abu’l-imdn, thk.,, Muhammed es-
Said Besyi{ini Zaglil (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1410), 2/472.

55 ibn Manzr, Lisanti’l-Arab, “kny”, 15/232; es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ultim, 402; et-Teftazani,
el-Mutavvel ale’t-Telhis, 407; er-Razil, Muhtdru’s-sthdh, “kny”, 511; el-Kazvini, Telhisu’l-
miftah, 207; Ismail Durmus, “Kinaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/34.



Hadislerde Beyan ve Bedi ilmiyle Ilgili Edebi Sanatlar 137

lafz1 hakiki anlamina da gelebilecek sekilde fakat onun disinda baska bir ma-
nada kullanmaktir.5

Kinaye, mekniyyun bih ve mekniyyun anh olmak tuzere iki 6geden olusur.
Mekniyyun bih, hem hakikat hem de mecaz anlamina gelmesi muhtemel olan
kinaye lafzidir. Mekniyyun anh ise kinayede kastedilen anlamdir. Kinaye,
mekniyyun anh’'in sifat, mevsif veya nisbet olmasina goére kisimlara ayrildi-
£1%7 gibi s6z konusu kindyi/mecizi anlama ulasmada zihnin sarf ettigi caba-
nin derecesine gore de ¢esitli gruplara ayrilmistir. Buna gore hakiki anlam ile
kinaye yoluyla kastedilen mecazl anlam arasindaki iliski ve vasitalarin ¢ok
olmas1 durumunda Kinaye, et-telvih; Kinayeli lafzin yakin ve uzak anlamlari
arasindaki vasitalarin az ve kapali olmasi1 durumunda er-remz; s6z konusu
vasitalarin az olmasi ve acik bir sekilde bulunmasi yahut hi¢ bulunmamasi
durumunda ise imd veya isdret adini alir. Ayrica sdylenen soziin tstiin edebi
bir yetenek veya maharetle anlamindan baska bir yone cevrilmesi suretiyle
yapilan kindyelere de et-ta‘riz denilmistir.>®

Konuyla ilgili hadislerden 6rnekler soyledir:

(5 pasl s fn by asd G b J Sads o3}, “Kim bana iki cenesi arasin-
daki (dili) ile iki bacagt arasindaki (cinsel) organini (haramdan) koruma sézti
verirse, ben de ona cennet sézii veririm.’>°

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, yukaridaki hadisinde dil ve avret yeri ile ilgili
istedigi s6z, aslinda kinaye yoluyla bu iki organdan sadir olabilecek yalan,
giybet, iftira ve zina gibi giinahlardan uzak durma séziudur. Nitekim konuyla
ilgili bir baska hadis soyledir: {‘C}Zﬂj {..Al JG S0 a0 ek G Shie e}, “In-
sanlar1 Cehenneme en fazla sokan sey nedir? diye soruldu. Restilullah: “Agiz ve
cinsel organdir” buyurdu.”®® Gorildigu uzere Peygamber Efendimiz (s.a.v.),
s6z konusu hadislerinde zikrettigi organlarla aslinda kinaye yoluyla bu or-
ganlar marifetiyle islenen giinahlara isaret etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) baska bir hadisinde ise sdyle buyurmustur: {b}jﬁ
g\:ll)\ edla 33}, “Tiim lezzetleri kesip koparani (6liimii) ¢ok hatirlayin.”®!

Hadis-i serifte gecen {g\fliﬂ céb’z} ifadesiyle kinay1 olarak 6lim kastedilmis-
tir. Hadiste, 6liim lafz1 yerine anlatim agisindan daha belig ve muhatapta et-
kisi daha ¢cok olan “lezzetleri kesip koparan” seklindeki 6liimiin sifati tercih

56 es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘ulim, 402-412; 407.

57 Bk. et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 409; ‘Abbas, ‘el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd,
‘[imu’l-beydn ve'l-bedi’, 244, 245-253.

58 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘ultiim, 411; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 412-413.

59 Buhari, “Rikak”, 23.

60 Tirmizi, “Birr”, 62.

61 Tirmizi, “Zihd”, 4.
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edilmistir. Bu yoniiyle de s6z konusu kinaye, sifatin zikredilerek mevstfun
kastedildigi mevsuftan kindye tiiriine girmektedir.

Konuyla ilgili bir diger hadis ise soyledir:

{J}sw.whwhd&u JGs ¢ é\bl;rbjwmlymldyh}o&»
L51.&\ VB e el s J6 s saa Eai, J.:WY} “(Hz. Aise (r.anhd) séyle dedi)...
derken Hz. Peygamber (s.a.s.) yanima geldi ve o esnada ben agliyordum. “Nigin
aghyorsun” diye sordu. Ben de: “Ashabina séylediklerini duydum ancak um-
reden menedilmis durumdayim” dedim. “Neden?” diye sordu. Ben de “Namaz
kilamiyorum” dedim.’®?

Yukarida bir boliimiine yer verdigimiz hadiste Hz. Aise (r.anha), Peygam-
ber Efendimiz (s.a.s.)’le beraber bulundugu hac yolculugu esnasinda hayiz
oldugunu “namaz kilamiyorum” soziiyle ifade etmektedir. O, hayiz ve nifas
hallerinde kadinlarin namaz kilamamalar1 sebebiyle kendisinin de hayizh
oldugunu bu ifadeyle tistii kapali bir sekilde anlatmaktadir. Hz. Aise (r.anha),
aslinda gercek anlamda da namaz kilamamaktadir, ancak kastettigi bundan
baska bir sey oldugundan kullandig1 ifadede kindye sanati bulunmaktadir.

Kinaye sanatina yer verilen diger drnekler ise soyledir:

{onis alid fpe uM\ o b E;./L:;j\}, “Miisliiman, (diger) miisliimanlarin dilin-
den ve elinden sel@mette oldugu (zarar gérmedigi) kimsedir.”? {ﬁ.fw\ Ut
U}, “Insanlarin en hayirlisy, (diger) insanlara en ¢ok faydali olandir. "**

Hz. Peygamber (s.a.s.) yukaridaki beyanlariyla insanlara zarar veren biri-
sine, ta‘riz yoluyla kinayeli olarak “Insanlara zarar verme! Onlara yararl ol!”
mesajlarin1 vermektedir.

Hadislerden, farkl kinayi kullanim 6rneklerini ¢ogaltmak mimkiin ol-
makla birlikte calismanin hacmini artiracagindan konuya dair zikredilen 6r-
neklerle iktifa ediyoruz.

2. Hadislerde Bedi ilmiyle ilgili Sanatlarin Kullanimina Dair Ornekler

Bed]i, kelime olarak 6rneksiz, benzersiz ve modelsiz olarak yaratan icat
eden, 6rnegi ve modeli olmadan yaratilmis olan anlamlarina gelmektedir.®®
Terim olarak ise edebi sanatlarla orilii ifadenin lafiz yoniiyle kusursuz, an-
lam yoniiyle makul ve dhenkli olmasiyla ilgili usul ve kaideleri inceleyen
ilimdir. Bu ilmin kapsamina giren sanatlar; muhassinat-i lafziyye (lafizla ilgili

62 Buhari, “Hacc”, 33; Muslim, “Hacc”, 123.

63 Buhari, “iman”, 3.

64 el-Kudai, Miisnedii’s-Sihab, 2 /223.

65 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “bd‘a”, 8/6; er-Razi, Muhtaru’s-sthah, “bd‘a”, 38; Hacimiiftiioglu,
“Bedi”, 5/320.
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siisleme sanatlar1) ve muhassindt-1 maneviyye (mana ile ilgili siisleme sanat-
lar1) olmak tuzere iki baslik altinda toplanmistir.®®

Calismanin bu bolimiinde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinde yer
alan, muhassinat-1 lafziyye kapsaminda sayilan cinds, iktibds, seci, reddii’l-a-
cuz ale’s-sadr gibi sanatlarla, muhassinat-1 maneviyyeden tevriye, tibdk,
mukdbele, miisdkele, muradtu’n-nazir, tislitbu’l-hakim gibi sanatlarin kullani-
mina dair 6rnekler konu edilecektir.

2.1. Cinas

Cinas, yazilisca ayni fakat anlamca farkli olan kelimeleri ya da kok itiba-
riyle ayni olan kelimeleri nazimda veya nesirde bir arada kullanma sanatidir.
Cinash kelimelerdeki benzerlik, harflerin nevi, sayisi, hareke ve tertibi gibi
dort yonden olursa cinds-1 tam, dort yonlii benzerlikten birinin bozulmasi
durumunda ise cinds-1 ndkis meydana gelir.¢”

Cinas-1 tam’da aralarinda cinas olan kelimelerin, fiil veya isim olma ba-
kimindan ayni olmasi durumunda meydana gelen cinas’a cinds-1 miimasil;
farkl farkli olmalari durumunda cinds-1 miistevfd; cinas’l ifadelerin her ikisi
veya birisi iki kelimeden olustugunda ise cinds-1 miirekkeb denilmektedir.%®

Cinas-1 nakis’'in da tiirleri bulunmakta olup bunlardan bazilar1 séyledir:
Mabhregleri yakin, nevi, sekil ve tertipleri ayni olan fakat harfleri arasinda
farklillk bulunan kelimelerle yapilan cinaslara cinds-1 muzari; mahregleri
birbirinden uzak harflerin bulundugu kelimelerle yapilan cinaslara cinds-1
lahik, harflerinin sayis1 farkli olan cinaslara cinds-1 merdiif; harflerindeki
farklilik birden fazla olan kelimelerle yapilanlara cinds-1 miizeyyel; harfleri-
nin harekelerinde farklilik bulunan kelimelerle yapilan cinaslara ise cinds-1
muharref denilmistir.%°

{izks == wxlo 6\5« Slalz & u-’-‘-“ C>lo u\}, “Alacak sahibi (bor¢ veren) kisi,

(alacakli oldugu) arkada,smdah, o borcunu édeyinceye kadar talep hakkina
sahiptir.’’°

Hadis-i serifte {_>L2}, (sahib) kelimesi iki kez ge¢cmekte olup, birinci de
“alacak sahibi (bor¢ veren)”; ikincide ise “arkadas” anlamindadir. Her iki ke-
limede tam bir mutabakat oldugundan aralarinda cinds-1 tam, ayrica her iki
kelime isim oldugundan cinds-1 miimasil sanat1 bulunmaktadir.

66 es-Sekkaki, Miftahu’'l-‘uliim, 423-432; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 416-417; el-
Kazvini, Telhisu’l-miftdh, 212; Hacimiiftiioglu, “Bedi”, 5/320-322.

67 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 429; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 445.

68 et-Teftidzani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 445-446.

69 es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 429; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 448.

70 EbG AbdillAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Méce, thk.,
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’'l-‘Arabiyye, tsz.), “Sadakat”, 17.
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{\M@Wm\yawul&yww dka\)ufd)mb&\j)}u,usjﬁ\ \:l
Jbu,u,ﬁL\uﬁ\u\y)\),m\:uuﬂwww\l wd\dzdﬂ\.@;b 4)..05\654»\\))#?;
Bhdels A.LW«}J\ L;S} “Mliezzini isittiginizde, siz de onun dedigini tekrarlayin.
Sonra bana salavdt getirin. Ciinkii kim bana bir defa salavat getirirse, Allah
(c.c.) da o salavit sebebiyle ona on kez saldt (rahmet) eder. Sonra Allah’tan
(c.c.) benim igin vesile isteyin. Zira vesile Cennette bir makamdir ki Allah’in
(c.c.) kullarindan yalnizca bir kula layik gértilmlistiir. Umarim ki o kul ben ola-
yim. Artik her kim benim icin Allah’tan (c.c.) vesileyi isterse, sefaatim ona vdcip
olur””

Yukaridaki hadiste {;bz} kelimesi iki kez ge¢cmekte olup her ikisi de fiil
olmakla beraber farkli anlamlarda kullanilmislardir. Zira ilkinde Hz. Peygam-
ber (s.a.s.) i¢in yapilan salat, “dua etmek” anlaminda kullanilmisken ikinci-
sinde Allah’in (c.c.) kullar1 i¢in yaptig1 salat “rahmet ve merhamet etmek”
anlamlarindadir. Bir arada kullanilan bu iki kelime arasinda cinds-1 tam ve
cinds-1 miimasil sanatlar1 bulunmaktadir.

() ol 5 3 54800 J;id\}, “Atlarin alinlarina hayir (bolluk ve bereket) bag-
lanmistir.”7?

Yukaridaki hadiste ise {J;;J\} ve {3~} kelimeleri arasinda cinds-1 ndkisin
cinds-1 muzdri tiri bulunmaktadir. Ctinki her iki kelimenin sonundaki harf-
lerin nevileri birbirinden farkli olsa da mahrecleri birbirine yakindir.

{Q..; (.J b\ &" n;L«.LJ\ u‘"“' VJ’M u‘"“' U.Qj ‘sL.sJ\ e 4.:«,.; an\J...d (,J.-J\ u.a..a.’ Y u\
\;L.pb 4Lz« r.l; ﬁu |},ab d}kme Vs Losesy sl RE «le}, “Allah (c.c.), ilmi kulla-
rindan sékiip almaz. Fakat dlimlerin ruhunu kabzetmek suretiyle ilmi kaldirir.
Sonunda hi¢bir alim kalmayinca, insanlar cahil kimseleri 6nder edinirler. On-
lara birtakim sorular sorulur, onlar da bilgisizce fetva verirler. Béylelikle hem
kendileri sapar hem de (insanlari) saptirirlar.””?

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in toplumdan ilmin nasil ortadan kalkacagini ve
bunun sonucunda insanlarin yanlhs terc1h1er1yle nasil sapacaklarini haber
verdigi yukaridaki hadisinde gecen {\}.L.ﬁ‘j \}L,a} kehmelerl arasinda cinds-i
ndkisin, cinds-1 merddf tirdi bulunmaktadir. Clinki {\).Lo\} kelimesi basinda
bulunan hemze sebebiyle digerinden harf sayisi bakimindan fazladir.

{L;d; Sised ud;- il ks ;@h\}, “Allah’tim! Yaratilisimi giizel yaptigin gibi
ahlakimi da giizellestir.”*

71 Mislim, “Salat”, 7; Tirmizi, “Salat”, 157.

72 Buhéari, “Cihad”, 43, 44; Mislim, “Zekat”, 25.
73 Buhari, “Ilim”, 34.

74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/403.
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Hadis-i serifte gecen {A;'-} ve {uili""} kelimeleri arasindaki hareke ve sii-
kun farkindan dolay1 bu kelimelerde cinds-1 muharref bulunmaktadir.

2.2. iktibas

iktibas, kelime olarak ilim almak, istifade etmek, ates yakma amaciyla bir
yerden kor parcasi almak anlamlarina gelmektedir.”® Terim olarak ise ifadeyi
siislemek ve manay1 takviye etmek icin siir veya nesre, ayet ve hadislerden
bir kismin1 alinti yapmaktir. Ancak alintinin ayet veya hadisten bir bélim
oldugu belirtilmez.”®

Hz. Peygamber’in (s.a.s), dua ve hutbelerinde zaman zaman ayetlerden
iktibaslar yaptig1 goriilmektedir. Bu tiir iktibaslarla anlam takviye edilip gii¢-
lendirildigi gibi ayni zamanda ifadenin de gilizel olmasi saglanmaktadir.

{8 3L35 oW1 (3 8 550 a8 N 83 4l s 05558 (i (5] et 131,
“Dindarligindan ve ahlakindan memnun oldugunuz biri kizinizi istemek lizere

size geldiginde onu evlendirin. Bunu yapmadiginiz takdirde yeryitiziinde bir fit-
ne ve bliytik bir fesad (bozulma) meydana gelir.”””

Hadis-i serifin sonunda, {u.p)‘ﬁ\ & w ui' jlu.. \H gIH ;LJ)\ 35158 UJJJU
.5 3Las3}, “Inkdr edenler de birbirlerinin yakin veyardlmczlarzdlr. [liskilerinizi

béyle kurmazsaniz yeryliziinde bir fitne ve biiylik bir bozulma olur.”’® seklin-
deki ayetin ikinci boliimiinden bir iktibas yapilmis ancak ayetin son kelimesi
olan {jzi}kelimesi yerine hadiste {UL_J&} kelimesi kullanilmistir.

Hz. Peygamber in (s a.s.) en ¢ok yaptig1 dualar arasinda; {L.U\ < S
)LJ\ uU& G s af-\?\ &3 w} “Ey Allah’tim! Bize bu diinyada da iyilik ver,
dhirette de iyilik ve glizellik ver; bizi cchennem azabindan koru!””® seklindeki
duaya yer verdigi hadis kitaplarinda zikredilmektedir. O (s.a.s.), s6z konusu
duasinda Bakara suresinde gecen asagidaki ayet-i kerime’den iktibasta bu-
lunmaktadir.

01 ol 5 2as 52N 35 as WA 3 T &5 0ok 54 g4les), “Insanlardan Gy-
leleri de vardir ki, “Ey rabbimiz! Bize bu dtinyada da iyilik ver, dhirette de iyilik

ve giizellik ver; bizi cchennem azabindan koru!” derler.”8°

75 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “kbs”, 6/167; er-Razl, Muhtdru’s-sthdh, “kbs”, 456; Ismail
Durmus, “Iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/52.

76 et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 471; el-Circani, et-Ta rifdt, 49-50; Durmus, “Iktibas”,
22/52.

77 Tirmizi, “Nikah”, 3

78 Enfal 8/73.

79 Mislim, “Zikr”, 9.

80 Bakara 2/201.
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2.3. Seci

Seci, sozliikte giivercin ve kumrularin seslerini ayni tarzda tekrarlayarak
otmelerine denilmektedir.®! Edebi bir sanat olarak ise nesirde climle veya
terkiplerin sonlarindaki kelimeler arasinda kafiye olusturma sanatidir.®? Se-
ci’ye, s0zlin zevkle dinlenmesini, kolay ezberlenmesini ve giizel bir ses ahen-
gi olusturmasini sagladig icin basvurulmaktadir.

Seci, gesitli agilardan ¢ok sayida farkli siniflandirmalara®® tabi tutulmus-
tur. Burada s6z konusu detaylara girmeksizin genel olarak secili ifadeleri igce-
ren hadis 6rneklerine yer verilecektir.

Hz. Peygamberin (s.a.s.) hadislerinde de secili ifadelere ¢okca rastlamak
mimkiindiir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

(&3 2 ol J.UL \,La AN rbda.” | phnbl 5 I JEERRTIRPT B
PL‘“’} “Ey msanlar’Selamlyaym yemekyedlrm sila-i rahmi yerine getirin (ak-
rabalik iliskilerinizi koparmayin), insanlar uyurken geceleyin namaz kilin ve
cennete seldmetle girin.’8*

Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in toplumsal baris, huzur ve kardesligin
recetesini sundugu ve bunlari gerceklestirenlerin emin bir sekilde cennete
girecegini haber verdigi hadisinde birbiriyle kafiyeli olarak siraladig: {pu\
pb Pl fu,w (>L«J=.S|} kelimeleri arasinda seci sanat1 bulunmaktadir. Hadisin bu
sekilde varid olmasiyla hem ifadede akicilik, hem ezberde kolaylik hem de
dinleyiste giizel bir ahenk meydana gelmistir.

(Gl E s izéij HHia i Ja:«\ (i.ng\}, “Allahtm malini senin yolunda infak edene,
(harcadigi malin) yerini doldurmayi, malini tutan (sarfetmeyen) kimse de ma-
Iinin telef olmasini nasib eyle!”®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), seher vakitlerinde dua eden bir melegin duasini
zikrettigi hadisinde yer verdigi {ul., ¢Lfil;‘-}kelimeleri arasinda da seci sanati
bulunmaktadir.

(Pl 5535 ;\\30,‘3 :J6 mw\,wu RN w,gw\ymw\ 2\
}‘)\ uﬂ} L;Ubujd\)s.ujm;? LA}UL.H L.d}uj,jj Lﬂj uﬂbj‘-\z&;ﬁd‘ 9L.>=5| : Amuﬁ

’Allah tan (c.c.) hakklyla haya edmlz!" buyurdu. [Sahabeler de): “Ey Allah n

81 Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, “sc‘a”, 8/150; er-Razi, Muhtdru’s-sthdah, “sc‘a’, 252; Ismail
Durmus, “Seci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/273.

82 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 431; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 453; Durmus, “Seci”,
36/273-275.

83 Bk. et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 453-454; Durmus, “Seci”, 36/274.

84 Tirmizi, “Kiydmet”, 42; ibn Mace, “Et'ime”, 1.

85 Buhari, “Zekat”, 27; Muslim, “Zekat”, 57.
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Resulii, -elhamdiilillah-, biz Allah’tan hayad ediyoruz.” dediler. Ancak O (s.a.s.),
soyle dedi: “Soylemek istedigim bu (anladiginiz) degil. Allah’tan (c.c.) hakkiyla
hayad etmek, basi ve onun kapsadiklarini, batni ve onun ihtiva ettiklerini koru-
man, 6liimii ve (toprakta) ctiriimeyi hatirlamandir. Kim ahireti isterse diinya
hayatinin stistinti terkeder. Kim bunlari yaparsa Allah’tan (c.c.) hakkiyla hayd
etmis olur.”®°

Allah’a (c.c.) kars1 olmasi gereken haya ve edebi ifade eden yukaridaki ha-
dis, bunun bas ve kapsadigi goz, kulak, dil, dudak hatta beyin ve diistindiikleri
ile karni ve icerdigi mide, kalp ve hatta cinsel organi, haramlardan korumak-
la miimkiin olacagini veciz bir sekilde ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in
cevdmiu’l-kelim tiriinden engin manali ifadelerini kaliba dékerken sectigi;
{53 L3, 85 Ls) terkipleri ile {sLadl,Lsaal B, 15,55 , 25 s} kelimeleri
kendi aralarinda seci meydana getirmistir. /

(el e 51 B 8 G N UG e 5T 5 G 0 5208 I (I 28T 5 J
eloaslh G345 51, “Insanoglu, “Malim, malim!” der. Ey insanoglu! Acaba yiyip
tiikettiginden, giyip eskittiginden ve tasadduk edip (aGhirette karsiligint almak
lizere) dnden génderdiginden baskasi senin malin midir?”%”

Hz. Peygamber (s.a.s.) insanin, diinyadayken sahip olduklar igerisinde
gercek anlamda faydasini goérdiigii malin, aslinda yenilip, icilmek suretiyle
tiiketilen, giyilip kullanilmak suretiyle eskitilen ve Allah (c.c.) yolunda ta-
sadduk edilerek sevap hanesine kaydettirilenden ibaret oldugunu veciz bir
sekilde ifade etmektedir. Hadisin mefhumundan dolayl olarak, varisler i¢in
birakilacak malin ve hayir yolu disinda sarfedilen diinyaliklarin, aslinda kisi-
ye gercek anlamda bir faydasinin olmadigini ¢ikarmak da mimkiindir.

S6z konusu hadiste gecen {wa OENIS; }j Ls.,wl.:b Ed ﬁ cg_meb &st s} ter-
kipleri arasinda da seci sanati bulunmaktadir.

{50 55 G —S0ad 31— 035 b dasdly dbl s Ot B3 b Sasdiz ol s 5 4k
uéﬂ\j}, “Temizlik imanin yarisidir. “Elhamdiilillah” (sézii) mizdni doldurur.
“Stibhdnalldh” ve “Elhamdiilillah” (sézleri) goklerle yer arasini doldururlar.’s®

Hadiste gegen {01! oY1} kelimeleri ile {4 Jasdiy & Oz} ifadelerinde
de yine seci sanati bulunmaktadir.

2.4. Reddii’l-acuz ale’s-sadr

Acuz, kelime olarak s6zilin son tarafi, sadr da s6ziin bas tarafi demek olup,
reddii’l-acuz ale’s-sadr ise sdziin sonunu, basta tekrar etmek anlamina gel-

86 Tirmizi, “Kiyamet”, 25.
87 Miislim, “Zihd”, 3.
88 Miislim, “Tahéaret”, 1.
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mektedir. Bir bed1 terimi olarak ise siirde beytin, nesirde ise fikranin sonun-
daki kelimenin aynisinin veya ayni kokten olan bir benzerinin climlenin ba-
sinda da zikredilmesidir.#°

{u,a L;:‘}H a.laLa\ Lab:\; wl Nl Y Jy L@Jwa.el.e w O w3 Cﬂa-’ 31 O gRii c@ uLuY\
oL«JY\ RZ w ;L.».S\j chJJaH} ‘Iman yetmis veya altmis kiisiir siibeden (béliimden)
olu,sur Bunlarin en tstiint, “Allah’tan baska ildh yoktur” sézi; en asagisi ise,
stkinti veren seyleri yoldan uzaklastirmaktir. Hayd da imandan bir béliimdtir.”*°

Hz. Peygamber (s.a.s.), imanin pek ¢ok derece ve 6zellikten olustugunu
ifade ettigi hadisinde imanin en kuvvetli ve en zayif alametlerine dikkat cek-
mekte, haya ve edep duygusunu da imanin bir gostergesi olarak zikretmek-
tedir. S6z konusu hadiste, son kelime olan {f)L«g}H} lafzinin climle basinda da
tekrar edilmesi reddii’l-acuz ale’s-sadr sanatinin gﬁzel bir 6rnegidir.

{L,sJJl ol e r@: Gy e JAL: :bl \.s\ bl ub u‘”)‘  a3le U}, “Ey Aise yumusak
ve nazik ol! Zira Allah (c.c.) eger bir hane halkina iyilik murdd ederse onlari
yumugsak huyluluk kapisina yéneltir.”*!

Peygamber Efendimiz, nezaket, zerafet ve yumusak huylulugu esine 6giit-
lerken bunun kisi hakkindaki Allah’in, (c.c.) hayir ve iyilik istemesinin de
bir gostergesi oldugunu haber verdigi hadisinde ciimle basinda yer verdigi
{éﬁe}\} emir fiiliyle, climle sonunda zikrettigi ayni kokten { L55;,“} ismi arasinda
reddii’l-acuz ale’s-sadr sanati bulunmaktadir. o

{L).:« AH u}a} nu\IJ\ Y\ 3Y yuu U'b ‘QL»:U 4.‘ uj_iu d\ g_,o-\ g_A.A: :J.c Gsls r:\ U.:Y d‘ jj
RSNy “Ademoglunun bir vadi dolusu altini olsa, ikinci bir vadi dolusu daha

olmasini ister. Onun géziinti ancak toprak doldurur. Allah tevbe eden kimsenin
tevbesini kabul eder.”®?

insandaki hirs, mal ve diinya sevgisine dikkat ¢ekilen hadisi serifte gecen
{o6 4x Je @ & 455} cimlesindeki {& 455} ve {<G) fiilleri arasinda reddii’l-acuz
ale’s-sadr sanati meydana geldigi gibi hadiste gecen {Q!;i!\} ve {6} kelimele-
ri arasinda da seci sanati bulunmaktadir.

2.5. Tevriye

Tevriye, kelime olarak bir s6zii ya da bir haberi gizleyip, bunlarin yerine
baskalarini ortaya atmak anlamlarina gelmektedir.?® Terim olarak ise hem
yakin, hem de uzak anlami olan bir lafz1 zikredip, ilk anda anlasilan yakin

89 et-Teftizani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 450.

90 Buhari, “iman”, 3; Mislim, “Iman”, 58.

91 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/104.

92 Buhari, “Rikak”, 10.

93 ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “vry”, 15/389-390; er-Razi, Muhtdru’s-sthdh, “vry”, 634; ismail
Durmus, “Tevriye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012),41/45.
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anlamini degil de gozetilen bir niikte dolayisiyla uzak anlamini kastetmek-
tir.%

Tevriyenin de iki 6gesi bulunmaktadir. Bunlardan miiverrd bih, kendisiy-
le tevriye yapilan kelimenin yakin anlamini; miiverrd anh ise uzak anlamini
ifade etmek icin kullanilir. Tevriye, cesitli acilardan miicerrede, miiressaha,
mitibeyyene ve miiheyyee gibi kisimlara ayrilmaktadir.*®

Hz. Peygamber (s.a.s.), ashabiyla birlikte bir seferdeyken yolda bir grup
miisrikle kar$1la§1rlar Miisrikler, Hz. Peygamber’i ve beraberindekileri tani-
yamazlar ve {e gl e} “Kimlerdensiniz?” diye sorarlar. Allah Result (s.a.s.) de
onlarin dusmanca bir tavir sergileyecekleri endisesiyle: {gl.a e L), “Bizler
“Su”daniz.” diye cevap verir. Sonra miisrikler, bu cevapla Yemen veya Irak’tan
bir kabilenin adinin séylendigini diistinerek ayrilirlar.® Halbuki Hz. Peygam-
ber (s.a.s), verdigi cevapla Tarik suresinin 5 ve 6. Ayetlerini kastetmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) zikri gecen sekilde verdigi cevapta kullandig: {:i }.}
ifadesinde tevriye sanati bulunmaktadir. Hadiste isaret edilen ayet ve meali
ise soyledir: {ég\s s Fe dl;- dl;- = uLwAH J’h.wu}, “Insan neden yaratildigina bir
baksin. O, atilan bir sudan (meniden) yaratildi.”®”

{deay & L@.,H.:U,}\ V.LAJWANL;LJ&\)‘J)MJJLU())M@‘)?&W\&.by
«pL.J &ALL..A u» J}m Jyj 58 bl u\ ‘ mu A5 L@,\ is=2}, “Hz. Peygamber (s.a.s.):
yaslllar cennete girmeyecek, buyurdu. (Bunu duyan) yash bir kadin aglamaya
basladi. Bunun tizerine Allah Resulii (s.a.s.), o kadina haber verin, o giin o yasli
olmayacak, geng olacak. Sonra da; “Stiphesiz biz onlari (eslerini) yepyeni bir
yaratilisla yaratmisizdir.”*®ayetini okudu.”®°

Hadiste gecen “yaslilar cennete girmeyecek” ifadesinden ilk anda yash
kimselerin hi¢bir sekilde cennete giremeyecegi anlasilmaktadir. Nitekim bu
beyan1 duyan hadiste gecen yash kadin da bu sekilde anlamistir. Ancak Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu ifadesiyle cennete gireceklerin, tekrar gen¢ olarak ya-
ratilmis bir sekilde oraya gireceklerini kastetmekte ve okudugu ayeti buna
delil getirmektedir. Hadiste gegen {; & £ ;L>.u Y} ifadesinde bu yoniiyle
tevriyeli bir anlatim s6z konusudur.

94 es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 427; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 425; el-Ciircani, et-
Ta'rifat, 97; Durmus, “Tevriye”, 41/45.

95 Tevriyenin kisimlar1 icin bk. et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 425; el-Hasimij,
Cevdhiru’l-beldga, 362-363; Durmus, “Tevriye”, 41/45-47.

96 Miislim, “Eyman ve’n-Nuzir”, 1.

97 Tarik 86/5-6.

98 Vakia 56/35.

99 Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali b. Misa Ebtibekr Beyhaki, el-Ba’s ve’n-niisiir, thk. Amir Ahmed
Haydar (Beyrut: Merkezii'l-Hidemat ve’l-Ebhas’i-Sekafiyye, 1406/1986), 217.
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2.6. Tibak

Tibak, sozliikte bir seyi baska bir seye esit veya uygun hale getirmek, iki
seyi birlestirmek gibi anlamlara gelmektedir.!®® Terim olarak ise zit anlaml
kelimeleri ayni anda bir arada kullanma sanatidir.'*!

{w\ ‘_;.m(.i;\ w\ G twﬂl U Lilel Uy sl g o2 Ly Eali b J e
& \I\ 4.5\ N cy-jﬁ\ A_a.:‘} qs.xié.l\} “Allahim! Su ana kadar yaptigim, bundan sonra
yapacagim, gizledigim ve aciga vurdugum, él¢iistizce isledigim ve benden daha
iyi bildigin gtinahlarimi affeyle! One geciren de sen, geride birakan da sensin.
Senden bagka ildh yoktur.”'°?

Hadis-i serif’te gecen zit anlamli olan {&s5= di T, 2als), (takdim ve te’hir et-
tigim); {EILd &551), (agiktan ve gizliden yaptigim) ve {)>§:,.H ‘,\.5.:,.3\} (6ne
geciren ve geriye birakan) lafizlar1 arasinda tibdk sanati bulunmaktadlr.

2.7. Mukabele

Mukibele, kelime olarak iki seyi birbiriyle karsilastirmak veya ylizyiize
getirmek anlamina gelmektedir.!°® Bir bedi terimi olarak ise bir ibare ya da
misrada zikredilen en az iki kelimenin bir sonraki ibare veya misrada anlam-
ca karsitlarini sirasiyla zikretmektir.1%*

{\yb\ M‘Wdﬂ ‘)U,ojs): er\Wdﬂ \.>| |ylSr_@;| VK.LAU.AU.;,U\ uU.A\ Lul
bds Lkl Cdph Aisn &4 Bb O 3 1oy gl LSJJU kP 351 a2}, “Sizden oncekilerin
heldk olmalarinin Sebebl lglermden ileri gelen (saygin) biri hirsizlik yapinca
onu cezalandirmayip; zayif (itibarsiz) biri hirsizlik yapinca ise ona ceza uygu-
lamalaridir. Bu cani bu tende tutan (Allah)’a yemin olsun ki Muhammed'in kizi
Fdtima (dahi) hirsizlik yapsa, onu da cezalandirirdim!”*%

Hz. Peygamber (s.a.s.), yukaridaki hadisinde bir toplumu ayakta tutan en
temel dinamigin adalet olduguna dikkat cekmekte ve adaletin tesisinde s6z
konusu, kiz1 bile olsa bu konuda ne denli tavizsiz oldugunu beyan etmektedir.

Hadiste gegen {ojsj uuf,J\ et Lgfﬂ b\} (ileri gelen (saygln) biri h1r51zhk ya-
pinca onu cezalandirmazdilar) ciimlesiyle, {.\>J| w ‘)ﬂu‘ M! =t dﬂ |>J}
(zay:f (itibarsiz) biri hirsizlik yapinca ise onu cezalandirirdilar) climlesi ara-
sinda anlamca tam karsitlik oldugundan mukabele sanati bulunmaktadir.

{Logagt 51 5o US55 LIS )5 cligaz W) 8,5 gy B OB (B35 &3 L5l ol
“Alisveris yapanlar birbirlerinden ayrilmadikca muhayyerdirler. Eger dogru

100 ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, “tbk”, 10/209-211; er-Razi, Muhtdru’s-sthdh, “tbk”, 340.

101 es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, 423; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 417; el-Clircani, et-
Ta'rifat, 84.

102 Miislim, “Salatu’l-miusafirin”, 26.

103 ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, “kbl”, 11/540; er-Razi, Muhtdru’s-sthdah, “kbl”, 458.

104 es-Sekkaki, Miftahu’'l-‘uliim, 424; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 419.

105 Miislim, “Hudad”, 9
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séyler ve (her seyi) acikca beydn ederlerse alisverisleri her ikisi icin de bere-
ketli kilinir. Gergegi gizler ve yalan sdylerlerse, bu alisverislerinin bereketi gi-
derilir.’1°¢

Hadis-i serifte ticarette diirtistliige ve seffafliga 6zen géstermenin bereket
vesilesi oldugu, aldatma ve gizlemenin ise bereketsizlige sebep oldugu ifade
edilmektedir.

Hadiste gecen {ligxs 2 L«@J 3,855 iz}, (dogru soyler ve (her seyi) acikca
beyan ederlerse ahs&eriéleri bereketli kilinir) ifadesiyle bunun anlamca kar-
sit1 olan {ligxs ;SJ_, St LS5 LAS), (gercegi gizler ve yalan soylerlerse, alisveris-
lerinin bereketi giderilir) ifadesi arasinda da mukabele sanati bulunmaktadir.

2.8. Miisakele

Miisakele, sozliikte uygun olmak ve benzemek anlamlarina gelmekte-
dir.'%7 Terim olarak ise bir s6zde iki kelimenin, bicim yoniinden benzesmesi
anlaminda kullanilmaktadir. S6z konusu sanat, edebi bir amag¢ veya niikte-
den dolay1 bir kelimenin, s6z i¢inde baska bir anlam ve baglamda ikinci kez
tekrarlanmasi seklinde gerceklesir. ilk kelime cogunlukla gercek anlamda
olmasina mukabil, ikinci kelime ona tabi ve yalnizca lafiz bakimindan benzer
olarak getirilir.1%®8

{J.JU njmm)&., J.s\ .>\wU»LJUM\QJJJBJAL%QH.UWA»\JL&MJ}«)Q\
r.l.ﬂj 4.,\;4»\ _;W‘m\ J},ﬂ)dl; Luy :JG a»\} LA (,J..d} <le a) _51..44»\ Jsis S ou
L&l nuuﬁu OV ‘Wx}w Y1 Gl ‘L@,awx}duw@a}ﬁd\f (Leads T GG
i 2130 ) 56 ‘.M}\ G e ,u\ o (.s,,q Yi» :J6 (,.\.U clewl Jodndpes i3
22 4 upjpb up,pb 52 L»\) e A Lsialb Lsial 52N\ Gis}, “Allah Resulii (s.a.s.)
bir ara insanlarla beraber mescitte otururken tic sahis cikageldi. Ikisi Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) bulundugu tarafa yéneldi, digeri ise baska tarafa gitti. Bu
ikisi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda durdular. Bunlardan biri oturanlar
arasinda bir bosluk gérdii ve oraya oturdu, digeri ise onlarin arkasina oturdu.
Uctincii sahis ise arkasini déntip gitti. Hz. Peygamber (s.a.s.) séziinti bitirince
soyle dedi: Su ti¢c sahsin durumunu size bildireyim mi? Bunlardan biri Allah’a
(c.c.) sigindi Allah (c.c.) da onu kendi himdyesine aldi. Digeri haya etti, Allah
(c.c.) da ondan (ona azap etmekten) haya etti (uzak durdui). Uctinciisti ise yiiz
cevirdi, Allah (c.c.) da ondan yliz ¢evirdi (rahmet ve magfiret nazariyla bak-
madi).”1%°

106 Buhari, “Buy”,19; Miislim, “Buyd”, 47.

107 ibn Manzr, Lisanii’l-‘Arab, “skl”, 11/356; er-Razi, Muhtdru’s-sthah, “skl”, 303.

108 el-Ciircani, et-Ta'rifdat, 215; ‘Abbas, ‘el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, ’ilmu’l-beyén ve’l-
bedi’, 294; Ismail Durmus, “Miisakele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/154.

109 Buhari, “ilim”, 8.
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Hz. Peygamber (s.a.s.), glinliik yasam esnasinda gelisen olaylar1 ve ¢esitli
ortamlari ashabini dini konularda egitmek ve onlar1 bilgilendirmek i¢in birer
firsat olarak degerlendirirdi. Yukaridaki hadis-i serifte bir mescide gelen ve
orada oturmak ic¢in yer arayan ii¢ kisinin tavri tizerinden dini bir mesaj ve-
rilmektedir. Allah’in (c.c.) anildig1 ve dininin 6gretildigi bir mecliste buldugu
bir bosluga oturarak cemaate katilan ve oradaki atmosferden istifade eden
kimse, Allah’in ( c.c.) himayesine siginmis, Allah’in (c.c.) da kendisini koru-
yup himayesine aldig1 bir kimse olarak tanmitilmaktadir. Yine ayn1 mecliste
bulunma ve ortamin manevi gilizelliklerinden yararlanma amaciyla toplulu-
gun arkasinda buldugu bir yere oturan ve kimseyi de rahatsiz etmekten haya
ederek sakinan kimseye Allah’in (c.c.) da aynm1 sekilde mukabelede buluna-
rak ona azab etmekten haya edecegi ifade edilmektedir. Ancak s6z konusu
meclisten mesru ve makul olmayan bir sebeple yiiz ¢evirerek ayrilip giden
kimseden Allah’in (c.c.) da rahmet ve magfiretle muamele etmekten yiiz ce-
virecegi ifade edilmektedir. S6z konusu hadis-i serif ilim ve ibadet meclisle-
rinde bulunmanin, cemaatle beraber olmanin 6nemini veciz bir seklide ifade
etmektedir.

Hadis-i serifte gecen {& 555 4l le L;;L;} cimlelerinde; ilkinde “siginma”,
ikincisinde “himaye etme” anlamlarinda kullanilan {ng/f} fiillerinde; yine
{&s & L2226 L3226} climlelerindeki “haya etmek” ve “uzak durmak” anlamla-
rinda kullanilan {uz:a(} fiillerinde ve son olarak {&z & U.p)ﬁb u.pj.cb} cimlele-
rinde yer alan “ylz ¢evirme” ve “rahmet nazariyla bakmama” anlamlarinda
kullanilan {u}i}éi} fiillerinde miisdkele sanat1 bulunmaktadir.

2.9. Muraatu’'n-nazir

Muraatu’'n-nazir, aralarinda anlamca tezatin disinda bir ilgi bulunan keli-
meleri siirde veya nesirde bir araya getirme sanatidir.'’° Hadislerde birbiriy-
le uyumlu kelimelerin bir arada kullanimi sebebiyle bu sanata ¢ok¢a rastla-
mak mimkiindir.

{‘,_%jl.’e JH}LA 5,(33 ,[;3)},2 ‘_jlg\!j ,v:?:L.,a-\ J\}LAY al u\}, “Allah sizin bedenleri-

nize ve suretlerinize bakmaz, ancak kalplerinize (amellerinize) bakar.”''1

Hz. Peygamber (s.a.s.), yukaridaki hadisinde, Allah’in (c.c.) insanda itibar
ettigi ve hakkindaki degerlendirmesinde dikkate aldig1 yonlerine isaret et-
mektedir. S6z konusu hadiste Allah (c.c.) katinda muteber yonlerin, fiziksel
goriiniim veya maddi varlik olmadiginin; asil deger ifade eden hususiyetle-
rin kalpteki iman ve bunun salih amel olarak davranislardaki yansimalarinin
oldugunun alt1 ¢cizilmektedir. Hadiste gecen ve aralarinda insan fizyolojisiyle

110 es-Sekkaki, Miftahu’'l-‘uliim, 424; et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis, 420.
111 Miislim, “Birr”, 8.
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ilgili olma bakimindan uyum bulunan {@jﬁ,@y,;ﬁ;uﬁ} kelimeleri arasin-
da murdadtu’n-ndzir sanati bulunmaktadir.

{555 Gomt e 551 031 b ) 815 0 58258 ) i3}, “Allah’a yemin olsun ki: ben
gtinde yetmis defadan fazla Allah’a tévbe istigfarda bulunuyorum (beni bagis-
lamasini dileyip, tévbe ediyorum).”'12

Hz. Peygamber (s.a.s.) Islam inancina gére masum ve giinahsiz olmasina
ragmen iimmetine 6rneklik etmesi bakimindan her giin yetmis defadan fazla
Allah’tan bagislanma diledigini ifade etmektedir.

Hadiste gegen birbiriyle uyumlu {53 &1} kelimeleri arasinda
murddtu’n-nazir sanati bulunmaktadir.

{Cb)\[\) | 545 \.>| p\...u\ﬂ & v.a)Lo- ilalsdl & (..m)La- ,MJJU LA sss Oslaa S
i e SE L3, N E] e G5l Lad 50558 345, "Insanlargumu;; ve altin madenleri
gibidirler. Cahiliye devrinde hayirl olanlar, Islam’da da hayrhdirlar. Yeter ki,
Islam1 iyi anlayip kavrasinlar. Ruhlar da askeri birlikler gibi cesitlidirler. On-
lardan birbirleriyle tanisip uyusanlar kaynasir, uyusamayanlar ise anlasamaz,
ayrilirlar.”113

Hadiste gecen birbirleriyle uyumlu {g__,jstu W| i)g&.f:} (madenler, glimiis
ve altin) kelimeleri arasinda da murddtu’n-nazir sanati bulunmaktadir.

2.10. Uslibu’l-hakim

Usltibu’l-hakim, muhataba veya soru sorana, onun icin daha 6nemli ve
oncelikli oldugu diisiiniilen, beklenenden farkl bir cevapla karsilik vermek-
tir''* Peygamber Efendimiz (s.a.s.) de kendisine sorular soruldugunda, za-
man zaman muhatap veya dinleyiciler i¢in 6nem arzeden mesajlar1 6ncele-
mis ve beklenenden farkl cevaplarla kar$111k Vermistir.

w‘wc«w‘ 6 ‘d}“)) Al E db“L@Ju:.Lo\ La} Blr bedew Hz Peygambere

(s.a.s) “Kiyamet ne zaman?” diye sordu. Hz. Peygamber de (s.a.s.) “Onun icin ne
hazirladin?” diye karsilik verdi. O kisi: “Allah ve Rasuliintin sevgisini.” seklinde
cevap verince Hz. Peygamber (s.a.s.): “Sen sevdiginle berabersin.” buyurdu. 15

Hadiste de acgikca goriilecegi lizere bir bedevi kiyametin kopma zamanini
sormaktadir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s), kiyametin ne zaman kopacagin-
dan daha 6nemli ve 6ncelikli olan hususlara dikkat gekmek amaciyla o kisiye
kiyamet icin ne amel hazirladigin1 sorarak mukabelede bulunuyor. Bedevi-

112 Buhari, “Deavat”, 3.

113 Buhari, “Enbiya”, 2; Miislim, “Birr”, 160.

114 el-Curcani, et-Tarifdt, 39; el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 388.
115 Miislim, “Birr”, 50.
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nin, Allah ve Rasuliiniin sevgisini amel olarak hazirladigini ifade etmesi tize-
rine onun sevdikleriyle birlikte olacagini haber veriyor. S6z konusu hadiste
sorulan soruya tisliibu’l-hakim yoluyla cevap verilmistir.

Sonug

Hz. Peygamber (s.a.s.), teblig ettigi Islam dininin ibadet, muamelat ve ah-
laka dair esaslarini ashabina anlatip, agiklarken dogal olarak konustugu ve
icinde yasadigi toplumun dili olan Arapg¢ay1 kullanmistir. O’'nun (s.a.s.), teblig
ve tebyin gorevini ifa ederken kullandig1 Arapca, tekelliiften ve tasannu‘dan
uzak, hayatin normal akisina uygun fitri bir konusma dili olmakla bir likte
edebi agidan da olabildigince belig, fasth ve sanatl bir dildir.

Allah Rasulii’'niin (s.a.s.) vermek istedigi mesajin, muhataplari tarafindan
dogruy, etkili ve kalic1 bir sekilde anlasilmasi i¢in kullandig1 sanath hitap dilj,
doéneminin edebi zevkine ve muhataplarinin dille ilgili genel kabullerine de
uygun idi. Zira O’nun (s.a.s.) sanath ifadeleri, muhataplar: tarafindan hi¢bir
zaman yadirganma ve elestiri konusu yapilmamis aksine her zaman saygi ve
begeniyle karsilanmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), belagat ve fesdhatinda, ¢ocuklugundan beri
icinde yasadigi bolgenin lehgelerine varincaya kadar dile olan hakimiyetinin,
zekasinin ve peygamber olmasi hasebiyle kendisine verilmis, az sozle ¢ok
mana ifade etme anlamindaki cevdmiu’l-kelim 6zelliginin etkisinin oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), bu calismanin konusu olan beyan ve bedi ilmiyle
ilgili sanatlara edebi bir kaygiyla degil daha ¢ok bir anlatim metodu olarak
basvurmustur. Bu anlamda 6zellikle beyan ilmiyle ilgili tesbih, mecdz, istidre
ve kindye gibi sanatlar, hadislerde uygulanan bir sanat olmanin 6tesinde bir
masaji dogru, etkili, canli ve kalic1 bir sekilde iletmenin dogal bir anlatim
araci olarak kullanilmistir.

Diger taraftan hadislerde yer verilen cinds, iktibdas, seci, reddii’l-acuz ale’s-
sadr, tevriye, tibdk, mukdbele, miisdkele, muradtu’n-nazir, tislibu’l-hakim gibi
bedi ilmiyle ilgili sanatlarla da muhataplarin edebi zevklerine ve estetik duy-
gularina hitap edilerek, ilgi ve dikkatlerinin azami 6l¢iide canli tutulmasi ve
verilmek istenen mesajin goniillerde biraktig: izin kaliciligr saglanmistir. Ni-
tekim genel anlamda sanatlarla orili ve anlam bakimindan zengin, 6zli ve
veciz ifadelerin, muhataplarda ilgiyi canlh tuttugu, bikkinliga meydan verme-
digi ve hafizalarda daha kalict oldugu bilinen bir gercektir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), hadislerinde kullanarak dile dahil ettigi yeni an-
lamli kelime ve terkiplerle Arap dilinin liigat hazinesine dnemli katkilar sag-
ladig1 gibi s6zlerinde yer verdigi sanatl ifadelerle de belagat ilmine essiz gii-
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zellikte 6rnekler kazandirmis ve bu ilmin gelisip yayginlasmasinda 6ncii rol
oynamistir. Zira bu alanda yazilmis pek ¢ok klasik ve modern eserde, Arap
siirleri kadar ayet ve hadislerden de konu anlatimlarinda ve 6rneklendirme-
lerinde istifade edilmistir.

Belagat'in en 6nemli iki béliimii olan beydn ve bedf ilimleriyle ilgili sanat-
larin, hadislerdeki kullanimindan érneklere dair yapilan bu ¢calismanin, Arap
dilinin sanatsal yoniine ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.), bu dili sanatl bir sekilde
kullanmadaki tistliin yetenegine dair bir fikir verecegi, ilgi uyandiracag: ve
bu vesileyle genel anlamda edebi zevke katki saglayacagi imit edilmektedir.
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KUR’AN-1 KERIM'DE SIFATIN ISLEVi VE MANAYA KATKISI

Mehmet Zeki DOGAN*

0z

Kur’an-1 Kerim'i dogru okumak ve anlamak i¢in Arapganin temel ku-
rallarini belirleyen nahiv ilmini iyi bilmek gerekir. Zira nahiv ilmi bi-
linmeden belagat ve fesahat gibi bir¢ok yonden mu‘ciz olan Kur’an’in
tam anlasilmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1 alimler, nahiv ilminin
temel kurallarini ortaya koymuslardir. Boylece nahiv ilmi, Kur’an’in an-
lasilmasinda daha ilk donemlerden itibaren 6nemli bir konuma sahip
olmus ve bu alanda filolojik nitelikli bircok miistakil tefsir ¢alismasi
yapilmistir. Nahiv ilminin en 6nemli konularindan biri sifattir. Clinki
sifatin cimle icerisindeki konumu ve manaya katkisi gibi 6nemli bir-
cok islevi bulunmaktadir. Sifatin cimle igerisindeki bu 6nemli islevleri,
Kur’an’in dogru anlasilmasinda da biiytik bir role sahip olmaktadir. Zira
Kur’an-1 Kerim’i anlamada sifatin tahsis, tavdih, medh, zem, te’kid, te-
rahhum, miibalaga, ta‘mim ve tafsil gibi pek ¢ok islevi vardir. Kur’an’i
anlamada sifatin s6z konusu 6nemli islevlerinden dolay1 calismamizda
oncelikle sifat kavramina kisaca temas edilmistir. Ardindan sifatin te-
mel hiikiimleri ve sifatin ¢esitleri ele alinmistir. Daha sonra da Kur’an-1
Kerim’i anlamada sifatin tahsis, tavdih, medh, zem, te’kid, terahhum,
miibalaga, ta‘'mim ve tafsil gibi 6nemli islevleri ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Nahiv, i‘rab, Sifatin islevi.

The Function of the Adjective in the Qur’an and Its Contribution
to Meaning

Abstract

In order to read and understand the Qur’an correctly, it is necessary
to know the science of nahw, which determines the basic rules of Ara-
bic. Because, it is not possible to fully understand the Qur’an, which is
unique in many ways such as rhetoric and fluency, without knowing the
knowledge of nahw. For this reason, scholars have revealed the basic
rules of nahw science. Thus, the science of nahw has had an important
position in the understanding of the Qur’an from the very first periods,
and many philological independent exegesis studies have been carried
out in this field. One of the most important subjects of the science of
nahw is adjective. Because the adjective has many important functions
such as its position in the sentence and its contribution to the meaning.
These important functions of the adjective in the sentence have a great
role in the correct understanding of the Qur’an. Because, in the sense of
the Qur’an, the adjective has many important functions such as privat-
ization, explanation, praise, slander, reinforcement, pity, exaggeration,

' Dr, Diyanet isleri Baskanhg), ipekyolu Ilce Miiftiiliigii/Van, ORCID ID: 0000-0003-3328-
7565, e-mail: mehmetzekidogan@hotmail.com
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generalization and detailing. Due to the important functions of the ad-
jective in understanding the Qur’an, first of all, the concept of adjective
was briefly touched upon in our study. Then, the basic provisions of the
adjective and the types of adjective are discussed. Then, the important
functions of the adjective in the sense of the Qur’an such as privatiza-
tion, explanation, praising, vilifying, reinforcement, pity, exaggeration,
generalization and detailing are discussed.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Nahw, irab, Function of Adjective.
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Giris

insanlar arasindaki iletisimin en énemli araclarindan biri olan dil, kisinin
meramini en etkili bir bicimde ifdide etmesinde biiyiik rol oynamaktadir. Bu
nedenle alimler, dili hatasiz ve diizgiin olarak kullanabilmek i¢in birtakim
kurallar koymuslardir. Kur’an-1 Kerim’in ilk muhataplari olan Araplarin dili-
ni belirleyen kurallara ise nahiv ilmi denilmektedir. Nahiv ilmi, bir kelimenin
bina ve i‘rab yoniinden climle igerisindeki pozisyonunu veya climlenin dogru
ve yanlis kullanimlarini beyan eden bilim dali olarak tanimlanmaktadir.!

Kur’an’in iyi anlasilmasi i¢in saglam bir dil bilgisi gerekmektedir. Bunun
icin ilk donem alimleri nahiv ilminin temel kurallarini ortaya koymuslar-
dir. Nahiv ilminin kurucusu ve onun kurallarini ortaya koyanlar hakkinda
farkl rivayetler ileri siiriilmiistiir. Ancak bu rivayetler arasinda Ebii’l-Esved
ed-Diieli’nin (6l. 69/688) Hz. Ali'den (6l. 40/661) bu ilmin esaslarini 6gren-
digi goriisu daha yaygindir.?2 Ebi’l-Esved, Hz. Ali’den 6grendigi nahiv ilmini
daha sonra gelistirmis ve bu alanda bir¢ok 68renci yetistirmistir. Yetistirdigi
o0grencileri arasinda Mushaflara nokta koyan Merv kadis1 Yahya b. Ya‘mer
(6. 89/708][?]), Kur’an’a noktalama sistemini ilk uygulayan Nasr b. ‘Asim (6.
89/708[?]), ‘Anbese b. Ma‘dan (6l. 100/718[?]), Abdurrahman b. Hirmiiz
(6l. 117/735) ve Meymin b. Akren gibi meshur nahiv alimleri bulunmakta-

1  Serif el-Curcani, et-Tarifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2013), 236.

2 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'k(ib ishdk b. Muhammed b. ishik b. Nedim, Kitdbu'l-
Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid (Londra: Miiessesetii’l-Furkan li’t'Tiirasi’l-islami, 2009),
1/103-106; Ebii’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yaisuf b. Ibrahim b. Abdilvahid es-Seybani
el-Kufti, Inbahii’r-ruvdt ‘ald@ enbdhi’n-niihdat, thk. Muhammed Eb{r'l-Fazl ibrahim (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1986), 1/39-44; Muhammed Hayr el-Hulvani, el-Mufassal fi tdarihi’n-
Navi’l-‘Arabi kable’s-Sibiiveyhi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1979), 39-49; Mahmut
Kafes, “Arap Dilinde Nahiv [lminin Dogusu ve Onemi”, Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Edebiyat Dergisi 9/10 (1994), 108; Ismail Durmus, “Nahiv”, DIA (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/103-106.
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dir3® Bu ilim, daha sonra nahvin kurallarini sistemlestiren ve aruz 6lgiisiini
bulan Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6l. 175/791),* Sibeveyhi lakabiyla meshur
olan Ebi Bisr ‘Amr b. Osméan b. Kanber (6l. 180/796),° Ebii’l-Hasen el-Ahfes
el-Evsat (6l. 215/830[?]),° Ebii’'l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisai (6l. 189/805),”
Eb( Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferrd’ (6l. 207 /822)® gibi Basra ve Kiife dil
mekteplerine mensup olan alimler tarafindan verilen ders ve yazilan eserler-
le gelismistir. Ozellikle Sibeveyhi’nin el-Kitdb adli saheseri Arap dili grameri-
nin temeli ve rehberi olmustur. Zira zamanimiza kadar ulasan bu saheserde
onceki dlimlerden yapilan rivayetler bir araya getirilmis, onda nahiv ilminin
en detay noktalari ele alinmistir. Sibeveyhi’'nin bu calismasindan sonra alim-
ler, bu eserden daha miikemmelinin yazilamayacagini diistinerek uzun bir
donem sadece onun serhi ve ihtisar1 gibi calismalar tizerine yogunlasmislar-
dir.® Nahiv ilmini gelistiren bu dlimlerden sonraki donemlerde yasayan bil-
ginler ise 6ncekilerin kitaplarinmi diizenlemis, sekillendirilmis ve zamanimiza
kadar ulastirmislardir.

Nahiv ilminin temel kurallarin1 ortaya koyan ve onu gelistiren yukari-
daki alimlerin temel amaci, Kur’ant hatasiz okumak ve daha iyi anlamaktir.
Zira nahiv ilmi bilinmeden her harfi, kelimesi, dyeti ve siiresi arasinda mii-
kemmel bir 6l¢li; inanilmaz bir uyum ve ahenk bulunan Kur’an metni gibi
belagat, fesdhat ve beyan gibi yiiksek sanat degerine sahip olan bir kelamin
tam anlasilmasi mimkiin degildir. Bundan dolay: tefsir metodolojisiyle ilgili
eserlerde miifessir olabilmek i¢in bazi sartlar zikredilmistir. Bu sartlar ara-
sinda miifessirin bilmesi gereken ilimler arasina nahiv ilminin bilinmesi ilk
sirada yer almistir.'® Bu da Kur’an’t tam anlaminin nahiv ilminin kaidelerini
Kur’an’a tatbik etmekle miimkiin olabilecegini gostermektedir. Ayrica Arap-
canin korunmasinda temel etkenin Kur’an oldugu da g6z ardi edilmemeli-
dir. Zira asirlarca Miisliiman dil bilimcilerin hadis ve tefsir gibi bir¢ok alanda
yapmis olduklar1 6nemli gayretlerin sonucu Arap dili belagat ve fesdhat yo6-
niiyle muhafaza edilmistir.'* Bu gayretlerin neticesinde alimler daha ilk do-

3 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/108.
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/113-114; ibni’l-Kiftl, Inbdhii’r-ruvat ‘ald enbdhi’n-niihadt,
1/376-382.
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/142.
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/146-147.
ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 1/193-196.
ibni’'n-Nedim, el-Fihrist, 1/198-200.
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 1/142-143.

0 Ebu’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiy(ti es-
Safil, el-Itkan fi ‘ulumi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1996),
2/1209; Muhammed Abdiil‘azim ez-Zurkani, Mendhilu’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1996), 2/43; Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibydn fi ‘ulimi’l-Kur’dn
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1390), 61.

11 Esrefinan, Kur'dn Kissalarinin Dil ve Anlatim Yéniinde Degerlendirilmesi (Van: Yiiziincii Yil

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2020),161-162.
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nemlerden itibaren hem Arapganin imla kurallarini ortaya koymuslar hem
de kelimelerin ciimledeki dizilislerine, fonksiyonlarina ve anlamlarin belir-
lenmesine yardimci olan filolojik nitelikli birgok tefsir calismasi telif etmis-
lerdir. Hatta Ferra’, Ahfes, Kisai, Eb( Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac
(6l.311/923) ve EbG Bekr Muhammed b. Kasim el-Enbari (6l. 328/940) gibi
bir¢ok alim de Kur’an filolojisi alaninda miistakil eserler yazmislardir. Bu y6-
niiyle nahiv ilminin Kur’an tefsirindeki yeri olduk¢a 6nem arz etmektedir.
Nitekim 6nemli bazi fikhi ve itikadi hiikiimlerdeki farkli goriisler nahiv il-
mindeki ihtilafa dayanmaktadir.

Nahiv ilminin en 6nemli konularindan biri sifattir. Nitekim sifatin ciimle
icerisindeki konumundan ve manaya kattig1 anlamdan dolay1 bircok alim,
isme tabi olan amilleri zikrederken ilk 6nce onu ele almislardir. Sifatin ctimle
icerisindeki bu rolii, Kur’an’in anlasilmasinda da énemli bir konuma sahip
olmaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’i anlamda sifatin tahsis, tavdih, medh, zem
ve te’kid gibi bir¢ok 6nemli islevi bulunmaktadir. Sifat, Kur’an-1 anlamada
bu 6nemli islevlere sahip olmasina ragmen Arap aleminde bu alanda birkag¢
calisma bulunmaktadir.? Ulkemizde ise bu alanda yapilmis herhangi bir ca-
lismaya rastlayamadik. Ulkemizde sifatin Kur’an’in anlasilmasindaki 6nemli
rollerini ele alan ¢alismalarin bulunmamasi ve ¢alismamizin alana katki sag-
layacak olmasi arastirmamizin degerini artirmaktadir. Sifatin Kur’an’in anla-
silmasindaki 6nemli islevlerini ve manay1 belirlemedeki roliinii daha dogru
anlayabilmek icin 6ncellikle sifat kavrami tizerinde durulacaktir.

1. Sifat Kavrami

Nahiv alimleri, ilk donemlerden beri literatirde niteleme araci olarak
genellikle “sifat” ve “na‘t”1,'® bazen de “vasf”1 kullanmislardir.'* S6z konusu

12 Kasim Muhammed Sebdl, Uslibii’'n-na‘ti fi'l-Kur’an’il-Kerim (Urdiin: “Alemi’l-Kiitiibi’l-
Hadis, 2010); Ahmed Sihdm Resid, “es-Sifatu fi'l-Kur’an’il-Kerim dirasetiin fi hilafi'n-
nahvi”, Irak Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Mecelletii Midadi’l-Edeb, (ts.), 182-154; Semah
Enver Adem Muhammed, ed-Deldletii’l-beydnitii lin-na‘ti fi’l-Kur’dn’il-Kerim (Sudan:
Sendi Universitesi Yiiksek Egitim ve [lmi Arastirmalar Fakiiltesi Arap Dili Bélimi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Celal Mahmtd Muhammed David, en-Na‘tii
fil-Kur’an’il-Kerim dirasetiin vasfiyyetiin tehliliyyetiin (Urdiin Universitesi Yiiksek Egitim
Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati Boliimii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2008);
‘Irfan Ahmed, en-Na'tii ve’l-men‘itii f sireti Ydsin dirdsetiin tehliliyyetiin nahviyyetiin
(Makassar/Endonezya: ‘Alauddin islam Devleti Universitesi Sanat ve Beseri Bilimler
Fakiiltesi Arap dili ve Edebiyat1 B6limi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2014);
Ahmed Diyauddin Hayru’'n-Ni‘am, en-Na ‘tii fi siireti Sad dirdsettin tehliliyyetiin nahviyyetiin
(Kediri/Endonezya: Islam Universitesi Egitim Fakiiltesi Arap dili ve Edebiyat1 béliimii,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

13 Eba Bisr ‘Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed
Hartn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 1/421-437; 2/12-24; Ebt Hilal el-Hasen
b. Abdillah b. Sehl el-‘Askeri, el-Furiku’l-lugaviyye, thk. Lecnetii Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980), 21-23.

14 Sibeveyhi, el-Kitdab, 2/188,189; ‘Askert, el-Furiku’l-lugaviyye, 22-23.
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kavramlari niteleme anlaminda kullanan alimlerden biri de Sibeveyhi’dir. O,
gliniimiize ulasan el-Kitdb adindaki ¢calismasinda bu ti¢ kavrami kullanmistir.
Ancak o, “sifat” ve “na‘t” kavramlarina daha fazla yer vermistir.'> Bu kavram-
larin kullanimi Basra ve Kife dil mekteplerine mensup olan alimlere gore de
farklilik arz etmektedir. Zira Basra dil mektebine mensup olan alimler daha
cok “sifat”, Kiifeli alimler ise “na‘t” kavramini tercih etmislerdir. Alimlerin bir
kismina goére bu kavramlar, birbirlerinin yerine kullanilabilen ve anlamlari
bir olan s6zciiklerdir. Bir kismina gore de bu kavramlar, anlam ydniinden bir-
birinden farkli olan s6zciiklerdir. Bu anlayisa sahip olan alimlere gore “na‘t”
sadece iyi nitelikler, “sifat” ise hem iyi hem kot nitelikler icin kullanilabil-
mektedir. Diger bir kisim alim ise “sifat” kavraminin daha genel ve kapsayici
oldugunu ifade etmislerdir. Bu yaklasim tarzini benimseyenlere gore “na‘t”
sadece degisebilen nitelikler i¢in, “sifat” ise hem degisebilen hem degiseme-
yen nitelikler i¢in kullanilabilmektedir. Bundan dolay1 “Allah’in sifati” denil-
mekte ama “Allah’in na‘t1” denilmemektedir.'®

Yukarida ifade edildigi gibi nahiv dlimleri literatiirde genelde “sifat” veya
“na‘t” ifadelerini kullanmislardir.'” Giiniimuiizde Arap dleminde genelde “na‘t”
kavrami tercih edilmektedir. Ulkemizde ise daha ¢ok “sifat” terimi kullanil-
maktadir. Bu muhtemel isimler yerine, “sifat” terimi iyi, koti, degisebilen ve
degisemeyen biitiin sifatlar icin kullanabildiginden, bu kavramin kullanilma-
sin1 daha uygun gormekteyiz. Bu nedenle biz de ¢alismamizda “sifat” kavra-
min1 kullanmay tercih ettik.

Sozlikte “nitelemek ve tanimlamak” gibi anlamlara gelen ve v-s-fkokiinden
tiiremis olan “sifat” sé6zciigl, “bir nesnenin nitelik, nicelik, durum, bi¢im, se-
kil, vasif ve 6zellik bakimindan bulundugu durumu” ifade etmektedir. Bundan
dolayidir ki Araplar, hizmet eden erkege _i.»3, hizmet eden kadina ise ii.s3
demislerdir. Ayrica bir seyin goze geldigini, bakanlari etkileyecek derecede bir
niteliginin oldugunu ifade etmek igin de Araplar, LUl 22 45 Ciall deyimini
kullanmislardir.'® / R

Yukaridaki biitiin bilgilerden, v-s-f kokiinden tiireyen sozciiklerin gesitli
formlarda yer aldigy, nitelemek, vasiflandirmak ve tanimlamak gibi manalari
ifade etmek icin kullanildigl ve kok anlamini korudugu anlasilmaktadir.

Alimlerin bir kismi “sifat” ve “na‘t” kavramlariin farkli anlamlarda kul-
lanilabildigini ifade etmislerse de nahiv literatiiriinde ikisi es anlaml goril-
mustiir. Nahiv alimleri sifatin tanimi i¢in birbirine yakin bir¢ok tarif yapmis-

15 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/421-437;2/12-14,188-189.

16 ‘Askeri, el-Furtku’l-lugaviyye, 21-22.

17 Mehmet Halil Cigek, et-Te‘arifii ve’t-te‘dbiru (Liilbnan: Darw’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 202), 160.

18 Hiiseyn b. Muhammed b. Mufaddal el-Isfahani, Miifredatu elfdzi’l-Kur’dn, ¢ev. Abdulbaki
Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Yarin Yayinlari, 2015), 1079.
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lardir.’® Ancak bu tanimlar arasinda Seyyid Serif el-Cilircani (6l. 816/1413)
ile ibnii’l-HAcib lakabiyla meshur olan Ebd ‘Amr Cemaliiddin Osman b. Omer
b. Ebi Bekr b. Ynus'un (6l. 646/1249) tercih ettikleri su tarifi vermekle ye-
tinecegiz: “Bir sarta bagli olmadan kendisinden 6nceki isimde (mevsif) var
olan manaya delalet eden s6zciiktiir.”2°

Kendisinden 6nceki bir ismi niteleyen sifatlar gercek olabildikleri gibi
asilsiz da olabilmektedir. Nitekim Yiice Allah bu konuda séyle buyurmakta-
dir:

¢l 1ia 3 JNs 13s q.}.{j\ (;_}ii...Jl g.,:L.m lJ \jjj}., N5 “Dillerinizin yalan yere ye-
min nitelendirilmesinden étiirt: ‘Su helaldir su haramdir’ demeyin.”?! Yice Al-
lah'in: & shuas Wi 35401 &5 Sl Olsed “Senin giic ve kuvvet sahibi olan Rabbin, on-
larin yakistirdiklari sifatldrdan miinezzeh ve yiicedir.”?> hiilkmii ise O'nun ¢ogu
sifatlarinin pek ¢ok insanin sandigindan farkli olduguna, O’nun sifatlarinin
inanmayanlarin soylediklerinden miinezzeh olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu
ayetlerde inanmayanlarin séylediklerinin yalan olduguna dikkat ¢ekilmis ve
burada onlara isnat edilen sifatin batil olduguna vurgu yapilmistir. Ayrica bu
ayetlerde v-s-f kokiine verilen mana, kok anlami ile genel manada ortiistigu
gorilmektedir.

Sifat kavramini ana hatlariyla ele aldiktan sonra simdi de sifatin ‘amili,
hazfi, tekrari ve mavsufa uyma zorunlugu gibi bazi temel hiikiimlerine kisaca
temas edecegiz.

2. Sifatin Temel Hiikiimleri

Sifatin kendine 6zgii bircok temel hiitkmi bulunmaktadir. Bu temel hiikiim-
lerden biri sifatin amildir. Nahiv alimleri, sifatta amel eden amil hakkinda ti¢
farkli goris ileri siirmiislerdir. Ahfes’in de i¢cinde bulundugu bir grup alime
gore sifatin Amili manevidir. Clinka sifat mavsufa matbudur.?® Bir kisim alim
de sifatin amili, mavsufun cinsinde mukadder oldugunu séylemislerdir.?* Sibe-
veyhi'nin de i¢inde bulundugu diger bir grup alime gore ise sifat ile mavsufun

19 Curcani, Ta'rifat, 238; Eb ‘Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yinus b. Hacib,
el-Kdfiye fi ‘ilmi'n-nahvve’s-Sdfiye li ‘ilmi’s-sarf, thk. Salih Abdul‘azim es-$a‘ir (Kahire:
Mektebetii’'l-Edeb, 2010), 29; Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Ahmed
b. Abdillah b. Hisam el-Ensari el-Misri, Serhu Katri’n-neda ve belli’s-sada (b.y.: Daru’l-Fikr,
1409), 400; Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es
Sty Qti, Serhu’s-Siiyitf ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik (Midyat: islami Kitap Nasiri, ts.), 150.

20 Curcani, Ta'rifat, 238; Ibni’l-Hacib, el-Kafiye fT ‘ilmi’n-nahvve’s-Safiye li ‘ilmi’s-sarf, 29.

21 en-Nahl16/116.

22 es-Saffat 37/180.

23 Ebi’'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Siiheyli, Netd’icti’l-fiker
fi'n-nahv, thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1992), 180.

24 Davad, en-Na'tii fi'l-Kur’dn’il-Kerim dirdsetiin vasfiyyetiin tehliliyyettin, 9.
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amili birdir.?®* Kanaatimizce bu son goriis daha makuldiir. Zira sifat, mavsufun
bir pargasidir ve ikisi bir isim gibidir. Aralarindaki bu yakinlik ve miinasebet-
ten dolay1 ikisinin de dmilinin bir olmas1 daha makul goriilmektedir.

Sifatin temel hiikiimlerinden biri de sifatin mavsufa uymasidir. Sifat mav-
sufa dort yerde uymak zorundadir. Bunlardan biri marifelik ve nekreliktir.
Mavsuf marife ise sifatin da marife, mavsuf nekre ise sifatin da nekre gelmesi
gerekir. Sifatin mavsufa uymak zorunda oldugu bir husus da miizekkerlik ve
miuiennesliktir. Eger mavsuf miizekker ise sifat da miizekker, mavsuf miien-
nes ise sifat da miiennes olmalidir. Sifatin mavsufa uymak zorunda oldugu
baska bir husus da adettir. Mavsuf miifred ise sifat da miifred, mavsuf tesniye
ise sifat da tesniye, mavsuf cogul ise sifat da cogul olmak zorundadir. ‘rapta
da sifat mavsufa uymalidir. Mavsuf merfu ise sifat da merfu, mavsuf mansub
ise sifat da mensup, mavsuf mecrir ise sifat da mecrir olmasi gerekir.?¢

Sifatin tekrar1 da sifatin temel hiikiimlerindendir. Tekrarlanan sifati1 atif-
I veya atifsiz bir sekilde getirmek miimkiindir. Zira tekrarlanan sifatlarin
mavsufu bir ve aralarinda ortak bir yon varsa onlar1 atfetmek daha uygun-
dur. Ama aralarinda ortak bir yon yoksa onlar1 atfetmek uygun degildir.?”
Aufl ve atifsiz tekrarlanan sifatin Kur’an’da pek ¢ok 6rnegi bulunmaktadir.?®
Calismamizin sinirlarini asmamak i¢in su 6rnegi vermekle yetinecegiz:

)L;MZESEL{ JM\} u.u..ﬁlj :ﬁ;;lfﬂj Seslally iy sLall “(Onlar) sabredenler, dog-
ruluktan &yrilmayanlar, (Allah’a) itaat edenler;/mallarlmAllahyolunda harca-
yanlar ve seher vaktinde bagislanma dileyenler(dir).”?° Bu ayetteki isimler, vav
harfi ile birbirlerine atif edilerek bir 6nceki ayette yer alan u"U‘ s6zcliginiin3’
sifati olmuslardir. Bu ayette pes pese gelen sifatlarin atifli olarak gelmesinin
iki hikmeti bulunmaktadir. Bu hikmetlerden biri, sozkonusu sifatlarin her
biri tek basina 6vgliyii hak etmektedir. Bu 6vgi de sifatlarin atifli gelmele-
riyle ancak mimkiin olabilmektedir. Zira bu sifatlar arasina giren atif vavi
onlarin kemaline delalet etmektedir.?' Bu sifatlarin atifli olarak gelmesinin
bir hikmeti de mahiyetlerinin ayr1 olmalaridir. Aralarinda ortak yonleri olan

25 Sibeveyhi, el-Kitdb, 421-422.

26 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/421-437; Suheyli, Netd’icii’l-fiker fi’'n-nahv, 167; ibnii’l-HAacib, el-
Kafiye fT ‘ilmi’n-nahvve’s-Sdfiye li ‘ilmi’s-sarf, 30; ibn Hisam, Serhu Katri'n-neda ve belli’s-
sadd, 403-407.

27 Siiheyli, Net@’icii’l-fiker fi'n-nahv, 186-188; ibn Hisam, Serhu Katri’n-neda ve belli’s-sada,
416-418.

28 Bkz.: el-Fatiha 1/1; el-Bakara 2/29; el-Mi’'min 40/2-3; el-Hadid 57/31; el-Hasr 59/23;
el-Kalem 68/10-12; el-E‘1a 87 /1-4.

29 Al-iimran3/17. )

30 Lol B 1,5 W 50 GT ) &) 0,4 4 540, Al-i imran 3/16.

31 Eb(’'l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki
gavamidi’t-tenzil ve ‘uyini’l-akavili fi viiciihi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2015), 1/338.
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bu sifatlarin mavsufu bir olsa da manalari ayr1 oldugundan onlari birbirleri-
ne atfetmek daha uygundur. 3

Arap dilinde asil olan sozi zikretmektir. Ancak bazi durumlarda soziin
hazfi da gorilmektedir.?® Arap dilinde hazf edilenler arasinda bir¢ok énemli
islevleri bulunan sifat da bulunmaktadir. Sifat ve mavsuf arasinda anlamsal
olarak gii¢lii bir bag vardir. ikisi arasindaki bu gii¢lii miinasebete ragmen,
baz1 6zel kaliplarda ve durumlarda Arap dilinde sifatin hazf edildigi gortl-
mektedir?* Sifatin hazf edildigi yerlerde onun tasidigl anlam, miitekellimin
icinde bulundugu 6zel bir karinenin delaletiyle mavsufun zikredilmesiyle
anlasilabilmektedir. Sifatin hazfina Sibeveyhi Araplarin su ifadelerini 6rnek
vermektedir: JJ e -~ “Bir gece yiiriidii/Onun lzerinden bir gece gecti” Bu
ozel kalipta sifat zikredilmedigi halde muhatap, L}J}L JJ «le 5. “uzun bir gece
yuridii/Onun tizerinden uzun bir gece gecti” anlamini cikarmaktadir.3®

Sifat hazfi, Kur’an'in bir¢ok ayetinde de yer almaktadir.?® Kur’an’da sifatin
hazfi, ancak onun hazfina delalet eden bir karine ile miimkiin olabilmekte-
dir. S6zkonusu karine bazen kendi mavsufu olabilmektedir. Mavsuf su dyette
sifatin hazfina karine olmaktadir: Lxé & Lol JS ,\>-L g_,LLo (..a;l); 3685 el R
“Onu (gemiyi) kusurlu yapmak istedim, ¢iinkii onlarin étesinde her (saglam)
gemiyi zorla alan bir melik vardi.”?” Bu ayette yer alan Z.ax JS “her gemi” ifa-
desinden 4>JL¢ per J.‘i “her saglam gemi” anlasilmaktadir. Zira bu ayette yer
alan el O i;jfe “onu kusurlu yapmak istedim,” ifadesi, sifatin hazfina isaret
etmektedir. Ayrica daha énce zikredilen birinci sifat®® ve ¢ i sdzciigiinden
sonra mukadder olanlar® da bazen sifatin hazfina karine olabilmektedir.*°

Yukarida kisaca temas ettigimiz sifatin temel hiikiimleri arasinda sifatin
kat, sifatin mavsuftan 6nce gelmesi; sifatin, hal, bedel, haber ve mavsuftan
farki gibi baz1 konular da bulunmaktadir. Ancak ¢alismamizin sinirlarini as-
mamak icin yukarida zikrettigimiz sifatin temel hiikiimleri ile yetinmek du-
rumundayiz.

Sifatin bazi temel hiikiimlerini ele aldiktan sonra simdi de sifatin gegitle-
rine kisaca temas edecegiz.

32 Muhammed b. Yisuf b. All b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii’l-bahri’l-muhit, thk.
Zekeriya Abdiilmevcud-Ahmed en-Nec(li (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2010), 1/418.

33 Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi
‘ulumi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 3/119.

34 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/220.

35 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/220.

36 Ornek icin bkz.: el-Bakara 2/71; Al-i imran 3/173; en-Nisa 4/79, 95; el-Maide 5/68; el-
En’am 6/66; Had 11/46; el-Kehf 18/79, 105; Sad 38/51; ez-Zariyat 51/42; Kureys 106 /4.

37 el-Kehf18/79.

38 en-Nisa 4/1; Sad 38/51;

39 el-Maide 5/68; el-En'am 6/44; en-Neml 27 /23.

40 Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulumi’l-Kur’dn, 3/178.



Kur’an-1 Kerim’de Sifatin Islevi ve Manaya Katkisi 163

3. Sifatin Cesitleri

Sifatin mana ve sekil yoniinden bir¢ok ¢esidi bulunmaktadir. Mana y6-
niiyle sifat, hakiki ve sebebi (dolayli) olmak tlizere ikiye ayrilmaktadir. Hakiki
sifat, bir sarta bagli olmadan kendinden 6nceki mavsufu dogrudan niteleyen,
sifat ve mavsuf terkibinden ibaret olan; marifelik-nekrelik, muiizekkerlik-mii-
enneslik, adet/say1 ve i‘rapta mavsufuna uyan sifattir.*! Hakiki sifat veya en-
Na‘tiil-Hakiki olarak isimlendirilmesinin sebebi ise lafiz ve mana yoniinden
mavsufunu hakiki bir sekilde nitelemesindendir.*?

Sebebi sifat ise mavsufla ilintili olan s6zciigi niteleyen ve en-Na‘tii’s-Se-
bebi olarak da bilinmektedir. Daima miifred olan sebebfi sifat, marifelik-nek-
relik ve i‘rapta mavsufuna uymakta, ma‘muluna -kendinden sonra gelen bir
isim ise- mlizekkerlik ve miienneslikte uymaktadir.** Sebebi sifatin da zamirli
ve zamirsiz olmak tizere iki ¢esidi bulunmaktadir. Zamirli sebebi sifat hakiki
sifatta oldugu gibi kendinden 6nceki ismi degil mana olarak kendinden son-
rakini nitelemektedir. Ancak bu tiir sifatin niteledigi isimlerde sifattan énce-
ki mavsufa dénen bir zamirin bulunmasi gerekmektedlr44 Zamirli sifatin en
giizel 6rneklerinden biri su ayettir: L@J.al VJU:.S\ m,d\ oA Fe L>J,>-| u) “Ey Rabbimiz
halki zalim olan bu sehirden bizi ¢ikar.”*> Bu ayette yer alan r)UaJ\ sOzclgi, 4;,«5\
kelimesinin sifati olmus ve bu sifattan mavsufa L@.Lh\ kelimesindeki zamir raci
olmustur.

Zamirsiz sebebi sifat ise sadece lafzi izafet seklinde gelebilmektedir. Di-
ger hiikiimlerinde ise hakik{ sifatta oldugu gibi her bakimindan mavsufuna
uymak zorundadir*® Araplar 6grencileri edepli olan bir okulu ifide etmek
icin OMLJl 43 56 4w s ods ifadesini kullanirlar. Bu ifade 43 3. s6zciigii kendinden
onceki ismin sifat1 olmus ve kendinden sonraki o3\l kelimesine de lafzl bir
sekilde izafet olmustur.

Sekil yoniiyle de sifat; miifred, climle ve sibh-i climle olmak tizere g Kkis-
ma ayrilmaktadir. Climle ve sibh-i ciimle olmayan sifata miifred sifat denil-
mektedir. Miifred sifat, ism-i fail, ism-i mefil, ism-i tafdil ve sifat-1 miisebbe-
he gibi miistak olan dmillerden veya masdar, ism-i isaret ve ism-i mensib
gibi mistaklara te’vili miimkin olan isimlerden olusmaktadir.*”

41 Halid b. Abdillah el Ezheri, Serhu’l-Ezheriyye (Kahire: el-Matbt‘u’l-Kibrj, ts.), 29.

42 Ezher], Serhu’l-Ezheriyye, 29.

43 Ezheri, Serhu’l-Ezheriyye, 29-30.

44 Mustafa el-Gelayini, Cami‘u’d-duriisu’l-‘Arabiyye, thk. Abdulmun‘im Hafica (Beyrut: el-
Mektebeti’l-‘Asriyye, 1912), 3/224-225.

45 en-Nisa 4/75.

46 Gelayini, Cami‘u’d-durisu’l-‘Arabiyye, 3/225.

47 SiyQt, Serhu’s-Siiyitf ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, 151.
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Miifred sifat, Kur'an’da degisik sekillerde yer almaktadir. Ancak asil olan
miifred sifatin miistak isimlerin formunda yer almasidir. Clinkii miifred sifat,
zata taalluk eden sifatlari nitelemektedir ve zata taalluk eden sifatlari nite-
lediginden degisim ve gelisime miisait olan miistak isimler disinda herhangi
bir sekilde gelmesi uygun degildir.*®

Miifred sifat, Kur’an'in bir¢cok ayet ve siresinde yer almaktadir. Onun
yer aldigi ayetleri saymak calismamizin sinirini asacagindan biz burada
Kur’an’in bazi strelerinde yer alan miifred sifatin sayisini sadece belirtmek-
le yetinecegiz: Fatiha siiresinde yedi,** er-Ra’d siiresinde on yedi,*® Meryem
sliresinde on dort,*! Muhammed silresinde sekiz,>? el-Miinafik(in sQiresinde
dort,®® en-Nebe siiresinde yedi,> en-Naziat siiresinde alt1,5° Abese siiresinde
yedi,’¢ ed-Duha,*” el-insirah, el-Fil,>° el-Kafir(in,® Tebbet®! ve el-ihlas®? sii-

relerinde birer defa gegmektedir.

Sifat sekil yoniinden miifred geldigi gibi ciimle olarak da gelmektedir.
Cimle olarak gelen sifat ise isim veya fiil climlesi seklinde gelmektedir. An-
cak sifatin fiil cimlesi seklinde gelmesi daha yaygin goriilmektedir.®® Sifatin
isim ve fiil ctimlesi olarak gelmesinin ti¢ sarti bulunmaktadir: Mavsufun laf-
zen ve manen nekre olmasi, ciimlenin haberi bir climle olmasi ve sifati mav-
sufa baglayan gizli veya acik bir zamirin bulunmasi.%

Cumle olan sifat da Kur’an'in bircok ayetinde yer almaktadir.®> Cimle si-
fatin yer aldig1 biitiin ayetleri ele almak calismamizin sinirini asacagi i¢in,
sadece fiil ve isim ctimlelerinden birer 6rnek vermekle yetinecegiz. Baka-
ra siresinin 281. ayetinde fiil ciimlesi sifat olmustur: J| a3 0,45 L'y 1,515
A1 “Allah’a dondiiriileceginiz bir giine karsi duyarl olun.”“/Gt')riildiigii gibi bu

48 David, en-Na'tii fi’'l-Kur’an’il-Kerim dirdsetiin vasfiyyetiin tehliliyyetiin, 45.

49 el-Fatiha1/1-7.

50 er-Ra'd 13/1-5,14-17, 20-21, 25-26, 30, 34-35, 37.

51 Meryem 19/14, 16, 19, 25, 27, 32, 34, 36,46, 58, 61, 63,76, 97.

52 Muhammed 27/7, 13, 15-16, 20, 33, 36, 38.

53 el-Munafikin 63/4, 6, 9-10.

54 en-Nebe 78/2-3, 14,16, 37, 39, 40.

55 en-Naziat 79/ 11-13, 20, 24, 38.

56 Abese 80/13-16, 30, 39, 42.

57 ed-Duha 93/4.

58 el-insirah 94/3.

59 el-Fil1105/3.

60 el-Kafirtin 109/1.

61 Tebbet111/1.

62 el-ihlas 112/1.

63 Abdiilfettah Ahmed el-Hamiz, et-Te'vilii'n-nahvi fi’l-Kur’dn’il-Kerim (Riyad: Mektebetii'r-
Riisd, 1981), 2/983; Sebil, Usltbii’n-na‘ti fi’l-Kur’dn’il-Kerim, 399.

64 Ibni'l-Hacib, el-Kafiye fi ‘ilmi’n-nahvve’s-Sdfiye li ‘ilmi’s-sarf, 30; StiyQti, Serhu’s-Stiyiti ‘ala
Elfiyyeti Ibn Malik, 151.

65 Hamiz, et-Te'vilii’'n-nahvi fi’'l-Kur’dn’il-Kerim, 2 /983-985, 993-994.

66 el-Bakara 2/281.
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ayette yer alan 4 u}o-j ifadesi fiil ctimlesi olup kendinden 6nceki lafzen ve
manen nekre olan L 3 sézcligiiniin sifati olmustur. «: kelimesindeki mecrir
zamir de sifati mavsufa baglamaktadir. Ayni stirenin 148. dyetinde ise isim
ciimlesi sifat olmustur: LG.J}A 3 3.@.;-2 JQ; “Herkesin yoneldigi bir yénii vardir.”®”
Bu ayetteki 5 35 ifadesi miibteda ve haberden olusan isim ciimlesidir ve
1@.%-2 kelimesinin de sifati olmustur. ;4 zamiri ise J.’? sozcugline donmektedir.

Sifatin gelme sekillerinden biri de sibh-i climledir. Sifatin car-mecrir veya
zarf seklinde gelmesine sibh-i climle denilmektedir.®® Ancak sifatin car-mec-
rar olarak gelmesi, zarf olarak gelmesinden daha yaygindir.®® Dil alimleri
car-mecriru ve zarfi cimlenin hiikmiinde degerlendirmislerdir. Ayrica si-
bh-i cimlenin fiile miiteallik olmasini, daha evla gérmiislerdir.”® Ayni zaman-
da sibh-i climlenin sifat olabilmesi i¢in de car-mecrtrun ve zarfin tam ol-
mas], yani onlarin nitelemesinde faydanin tam hasil olmasi gerektigini ifade
etmislerdir.”!

Sibh-i climle olan sifatin da Kur’an’da pek ¢ok 6rnegi bulunmaktadir.”? Si-
bh-i ctimle sifatin yer aldig1 dyetlerden car-mecrir ve zarfa birer 6rnek ver-
mekle yetinecegiz. Car-mecrir su ayette sifat olmustur: |2 - 35l Wj
“Onlarin iizerine camurdan sertlesmis taslar atan (kuslar).””® Bu ayette yer
alan J. . ifadesi sibh-i cimledir. Zira bu ifade, car-mecrar olup kendinden
onceki 35> sdzcligliniin sifati1 olmustur.

Zarf ise su Ayette sifat olmugtur: 5, kils is; Ol 655 Lle g3 LIS “Ze-
keriya onun (Meryem) bulundugu mihraba her girdig“indé onun yaninda bir
rizik bulurdu.””* Goruldigu gibi bu ayette yer alan ai¢ ifadesi sibh-i ciimledir
ve 15 fiilinin zarfi olmustur. Zarf ise mahalle mensup La)) s6zcligliniin sifati
olmustur. Zira bu ifadenin takdiri La.\.& L,LS Le)) “yaninda hazir bir rizik bulur-
du” seklindedir. /

Butiin bunlardan, nahiv ilminin en 6nemli konularindan biri olan hakiki,
sebebi, miifred, climle ve sibh-i climle sifatin ciimle igerisindeki konumunun
ne kadar énemli oldugu anlasilmaktadir. Ayrica sifat ¢esitlerinin Kur’an’in
anlasilmasinda da ¢ok 6nemli bir role sahip oldugu da anlasilmaktadir. Si-

67 el-Bakara 2/148.

68 Harf-i cerle mecrira ve zarfa sibh ciimle denilmesinin nedeni, onun ana ciimleye yardimci
olan yan climle olmasindan kaynaklanmaktadir.

69 Hamiz, et-Tevilii'n-nahvi fi’l-Kur’an’il-Kerim, 1027.

70 EbG Muhammed Cemaliiddin Abdulldh b. Y@suf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisdm el-Ensari
el-Misri, el-I‘rab ‘an kava‘idi’l-i‘'rab (istanbul: Salah Bilici Kitap Evi Yayinlary, ts.), 11-12.

71 Ali b. Mi'min b. ‘Asfiir, el-Mukarrib, thk. Abdussettar el-Cevari - Abdullah el-Cebilri
(Bagdat: Matba‘atu’l-‘Ani, 1981), 1/327.

72 Hamiz, et-Te'vilii’'n-nahvi fi’'l-Kur’an’il-Kerim, 1023.

73 el-Fil105/4.

74 Al-iimran 3/37.
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fatin Kur’an’in anlasilmasindaki bu énemli roliinii dogru anlayabilmek i¢in
onun tahsis, tavdih, medh, zem ve te’kid gibi manaya kattig1 anlamlari da
bilmeyi gerektirir.

4. Kur’an-1 Kerim’i Anlamda Sifatin Rolii

Nahiv ilminde sifatin; tahsis, tavdih, medh, zem ve te’kid gibi 6nemli
fonksiyonlar1 bulunmaktadir.”® Belagat, fesdhat ve beyan gibi yiiksek sanat
degerine sahip olan Kur’an’in anlasilmasinda da sifatin bir¢ok énemli islevi
bulunmaktadir.’® Kur’an'in anlasilmasinda sifatin manaya kattigi bu énemli
islevler, mana y6niinden hakiki ve sebebi; sekil yoniinden miifred, ctimle ve
sibh-i climle olan biitiin sifat ¢esitlerinde gorilmektedir. Bu yoniiyle sifatin
Kur’an tefsirindeki yeri olduk¢a 6nem arz etmektedir.

4.1 Tahsis

Kur’an-1 Kerim’i anlamada tahsisin 6nemli bir roli vardir.”” Sozliikte “6zel-
lestirme, hususilestirme ve has kilma” gibi anlamlara gelen “tahsis” kelime-
si,”’® nahiv literatiiriinde “nekre olan bir ismin genel anlamini fertlerinden
bir kismiyla hasretmesini ve kapsamini daraltilmasini”’® ifide etmektedir.
Umum ifdde eden bir s6zcligiin anlamini sinirlandiran bu kavramin ziddi ise

» o«

genelleme anlamini tasiyan “ta‘mim”, “umim ve “ta‘amm” sézciikleridir. &

Nahiv ilminde 6nemli rollere sahip olan sifat, mavsufun marife ve nekre
olusuna gore climleye degisik manalar katmaktadir. Sifatin climleye kattig:
anlamlardan biri tahsistir. Zira mavsuf nekre ise sifat onu tahsis etmektedir.®!
Sifat, nekre olan bir ismin umuma delaletini ve belirsizligini sinirlandirarak
onu bu genel manasindan ¢ikarip kapsamina giren bazi fertlerine hasret-
mektedir. J;)L J;) > “uzun boylu bir adam geldi” 6rneginde oldugu gibi,
sifat mavsufunu tahsis etmistir. Bu 6rnekte yer alan |5 kelimesi, umumu
ifaide eden nekre bir isim olup biitiin erkekleri kapsamaktadir. J;}Ja sbzciugl
ise bir 6nceki nekre ismin sifati1 olmustur. Bu sifat, umuma delalet eden |5}

75 ibnit'l-Hacib, el-Kdfiye f1 ‘ilmi'n-nahv ve’s-Séafiye li ‘ilmi’s-sarf, 29; Ibn Hisam, Serhu Katri’'n-
nedd ve belli’s-sadd, 402; Ezheri, Serhu’l-Ezheriyye, 29-30; Suyutl, Serhu’s-Siyiiti ‘ald
Elfiyyeti Ibn Madlik, 150.

76 Zerkesi, el-Burhdn, 2/437-466; Siyati, [tkan, 2/855-858; Ebi'l-Fazl Celaliilddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SuiyGti, Mu ‘terakii’l-ekrdn fi i‘cazi’l-
Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1998), 1/265.

77 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /437-466; Siiy(ti, Itkdn, 2/855-858.

78 Ebl Abdirrahman Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, ed. Mehdi
el-Mehzmi - Ibrahim es-Samirai (b.y.: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 4/134; Curcani,
Ta'rifat, 103.

79 Ezheri, Serhu’l-Ezheriyye, 29.

80 Isfahani, Miifredat, 318; Eb(’'l-Feyd Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Hiiseyni
ez-Zebidi el-Murtad3, Tdcu’l-‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis (b.y.: Daru’l-Hidaye, ts.), 17/555.

81 Ibn Hisam, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sadd, 402; Zerkesi, el-Burhdn, 2/437; Siyti,
Itkan, 2/855; Ezherd, Serhu’l-Ezheriyye, 29.
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kelimesini s6z konusu manasindan ¢ikarmis ve onu |}, /b “uzun boylu” olarak
tahsis etmistir. Boylece sifat, nekre olan mavsufunu umum manasindan ¢i-
karmis ve onu “uzun bir adam” anlamina getirerek tahsis etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de de sifatin nekre olan mavsufu tahsis ettigine dair pek
¢ok ornek bulunmaktadir.®? Birka¢ dyet 6rnegiyle konuyu izah etmeye ¢ali-
sacagiz.

Sifatin nekre olan mavsufu tahsis ettigine en giizel 6rnek, yanlishkla bir
mii'mini 6ldiiren kimsenin ne yapmasi gerektigini bildiren su ayettir: Lp s
Eadh 185 5 55 Uas Leds “Yanlishkla bir mii'mini éldiiren kimsenin, bir mii’min
kéle dzat etmesi gerekir.”® Bu ayette yer alan is; s6zciigii, nekre bir mavsuf
olup inanan ve inanmayan biitiin koleleri kapsamaktadir. i3 sézctugi ise
umum ifdde eden mavsufun sifati olmus ve onu bu genel anlamindan ¢ikara-
rak sadece mii'min koélelere tahsis etmistir. Bdylece sifat bu ayette mavsufun
manasini tahsis etmis ve yanlislikla bir mii’'mini 6ldiiren kimsenin, mii’'min
bir kéleyi azat etmesi gerektigine dikkat ¢ekilmistir.

Sifatin nekre olan mavsufu tahsis ettigi bir 6rnek de Hz. Peygamber'in s-
tiin bir ahlaka sahip oldugunu vurgulayan su ayettir: (._.h.p d.k:- L;l.uj g_L\ “Mu-
hakkak sen btiyiik bir ahldka sahipsin.”** Bu yette “ahlak” anlamina gelen Qb-
so6zcigli, umumu ifade eden bir mavsuf olup iyi ve koti her tiirlii ahlak an-
lamina gelmektedir. “Biiytik” anlamina gelen ‘..k.o kelimesi ise umumu ifade
eden mavsufun sifati olmus ve onu tahsis etmistir.

Gortuldigu gibi bu ayette sifat, nekre olan mavsufunu umum ifade eden
manasindan ¢ikarmis ve Hz. Peygamber’i sadece iistiin ahlakla tahsis etmis-
tir. Boylece Hz. Peygamber’in Yiice Allah’in litfuyla tistiin bir ahlaka ve ytik-
sek bir sahsiyete sahip oldugu vurgulanmistir.

Sifatin nekre olan mavsufu tahsis ettigi bir diger 6rnek de cennet nimetle-
riyle 6diillendirilecek mii’'minlere ikramlari sunacaklarin ebedi olarak geng
kalacaklarini tasvir eden su ayettir: u;.u»r.» ul.Uj V.@,.La g_s).l:.. Cevrelermde 6liim-
stiz gencler dolasir.®> Bu ayette “genc¢” anlamina gelen ul.Uj kelimesi, nekre
bir mavsuf olup gecici ve sonsuza dek geng¢ kalacak biitiin gengleri kapsa-
maktadir. “Daimi” anlamina gelen o;.flé..s sozcligl ise kendinden 6nceki umu-
mu ifade eden mavsufun sifati olmus ve onu bu anlamdan ¢ikararak sadece
sonsuza kadar geng kalacak olan genclere tahsis etmistir. Bu ayette de sifat
mavsufun manasini tahsis etmis ve onu cennet nimetleriyle 6diillendirilecek

82 el-Bakara 2/238; Al-i Imran 3/7; en-Nisa 4/92; el-Araf 7/93; ez-Ziimer 39/29; Vakia
56/17; el-Kalem 68/4.

83 en-Nisad 4/92.

84 el-Kalem 68/4.

85 el-Vakia 56/17.
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mii’'minlere ikramlari1 sunacak hizmetgilerin sonsuza dek genc kalacaklarini
bildirmistir.

Sifat, ayn1 zamanda & L&ss DUl & “dyetlerin bir kismi muhkemdir”®® \j:EjL;
ulujﬂ all; ollall Je “namazlar ve orta namazi aksatmadan kalin™7, 5455
Sés ubw JA J;-JJ Lls “bir adam da var ki bir tek kisiye baghdir.™® ve ] S
RS 3 & “artik kdfir bir kavme nasil acirim”® ayetlerinde de nekre olan
mavsufun umuma delaletini ve belirsizligini sinirlandirmis; onu bu genel
manasindan ¢ikarmis ve kapsamina giren bazi fertlerine tahsis etmistir.

4.2. Tavdih

Kur’an-1 Kerim'i anlamada sifatin manaya kattig1 6nemli anlamlardan biri
de tavdihtir.®® “Tavdih” kelimesi, s6zliikte “izah etmek ve agiklamak”®! gibi
manalara gelmektedir. Nahiv literatiiriinde ise “marife olan bir ismin muhte-
mel manalarin kapsamini daraltmay1”?? ifade etmektedir.

Sifatin climleye kattig1 6nemli anlamlarindan biri de tavdihtir. Zira nahiv
alimlerine gore mavsuf marife ise sifat onu tavdih etmekte; yani agiklamak-
tadir®® Nahiv ilminin temel kurallarin1 ortaya koyan en 6nemli dlimlerden
biri olan Sibeveyhi de sifatin marifelerdeki karisikliklar1 ve diizensizlikleri
gidermek maksadiyla mavsufunu nitelendirdigini ifade etmis ve bu duruma
su 6rnegi vermistir: La).k.vé JJ,H\ 15 08 “Uzun boylu olan Zeyd gidiyordu.” °* Bu
ornekte yer alan .33 s6zciigii, marife bir isim olup adlar1 Zeyd olan biitiin er-
kekleri kapsamaktadir. J;}L.H sozciigl ise bir 6nceki marife olan ismin sifati
olmustur. Bu sifat, isimleri Zeyd olan biitiin sahislara deldlet eden 45 keli-
mesini, JJ)L.H “uzun boylu” olarak tavdih etmistir. Boylece sifat, marife olan
mavsufun muhtemel manalarin kapsamini daraltmis ve Zeyd’'i uzun boylu
adam anlamina getirecek sekilde belirlemistir.

Kur’an-1 Kerim'in bir¢ok ayetinde de sifat, marife olan mavsufunu agik-
lamistir.®® Sifatin marife olan mavsufu acikladigina en guzel ornek, Allah’a
ve iUmmi olan el¢isine inanmay1 emreden su ayettir: d«‘ﬂ\ L;.J\ NP mb [JAE
“Allah’a ve O’nun iimmi peygamberi olan restliine iman ediniz.””® Bu ayette

86 Al-i imran 3/7.

87 el-Bakara 2/238.

88 ez-Zimer 39/29.

89 el-Araf7/93.

90 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /437-466; Siiy(ti, [tkdn, 2 /855-858.

91 Ferahidi, Kitabu’'l-‘Ayn, 3/266.

92 ibn ‘Asfar, el-Mukarrib, 227.

93 ibn Hisam, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sadd, 402; Zerkesi, el-Burhdn, 2/437; Siyti,
Itkan, 2/855; Ezherd, Serhu’l-Ezheriyye, 29.

94 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/48.

95 el-Fatiha 1/6; el-Araf 7/158; Nir 24/31; en-Neml 27/15; Vakia 56 /46.

96 el-Araf7/158.
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gecen 4 .2 kelimesi, marife bir mavsuf olup herhangi bir restl anlamina gel-
mektedir. L;..Sl ile 7 “Y\ sozclikleri ise umum ifade eden mavsufun sifatlari ol-
mus ve onu bu anlamdan cikararak sadece son peygamber Hz. Muhammed’le
sinirlandirmistir. Bu sekilde s6z konusu sifatlar, marife olan mavsufun muh-
temel manalarin kapsamini daraltmis ve restilden maksadin Hz. Peygamber
oldugu vurgulanmistir.

Sifatin marife olan mavsufu tahsis ettigi bir 6rnek de her namazda oku-
dugumuz su gilizel duadir: (...a...»!\ L\;,jd\ Uaal “Bizi dogru yola ilet.””® Bu ayette
“yol” anlamina gelen Ll,.2ll s6zciigl, genel bir mavsuf olup her tirlii yol an-
lamina gelmektedir. “Dogru yol” anlamina gelen M\ kelimesi ise umumu
ifade eden mavsufun sifati olmus ve onu tavdih etmistir. Boylece bu sifat, ma-
rife olan mavsufun muhtemel manalarini sinirlandirmis ve yoldan maksadin
dogru yol; yani islam olduguna dikkat cekilmistir.

Sifatin marife olan mavsufu tavdih ettigi bir diger 6rnek de cehennem-
liklerin bl'iyiik giinah tizerinde 1srar ettiklerini bildiren su ayettir: &2 l;f@j
(._EJJI wr_!\ dl.p “Biiyiik gtinahi islemekte i1srar ediyorlardi.”® Bu ayette yer alan
le kelimesi, marife bir mavsuf olup biitiin giinahlar1 kapsamaktadir. ("‘h"’“
so6zciigll ise umum ifade eden mavsufu nitelemis ve onu bu anlamdan ¢ika-
rarak sadece biiyiik giinahla sinirlandirmistir. Béylece bu ayette sifat, marife
olan mavsufun muhtemel manalarin kapsamini daraltmis ve giinahtan mak-
sadin biiyiik olani oldugu agiklanmistir.

Hz. David ve Hz. Siileyman’in yapmis oldugu su duada da sifat marife
olan mavsufunu tavdih etmistir: u,.,,«}zd\ oslie fo S L;l.r« Clas é;\jl & Jasd) “Bizleri
mii’min kullarinin bircogundan iistiin kilan Allah’a hamd olsun.”"*® Bu ayetteki
osle s6zcligli, marife bir mavsuftur. wﬁjl kelimesi ise Allah’in biitiin kullan
anlamina gelen mavsufun sifati olmus ve onu bu umum anlamindan ¢ika-
rarak sadece mi’'min kullariyla sinirlandirmistir. Gorildigi gibi bu ayette
de sifat, marife olan mavsufun muhtemel manalarin kapsamini daraltmis ve
kullardan kast edilenin mii’'min kullar oldugu beyan edilmistir.

4.3.Medh

Sifatin manaya kattig1 asil anlam, nekre olan bir ismin genel anlamini fert-
lerinden bir kismiyla hasretmesi anlamina gelen tahsis ile marife olan bir
ismin muhtemel manalarin kapsamini daraltmasini ifide eden tavdihtir. An-
cak sifat, bu anlamlar disinda ciimleye baska manalar da katmaktadir. Sifatin

97 Ummi kelimesi i¢in bk. Hasim Ozdas, Anlam ve Yorum Acisindan Lafzi Miitesabih Ayetler
(Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2021), 102-104.

98 el-Fatiha 1/6.

99 Vikia 56/46.

100 En-Neml 27/15.
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tahsis ve tavdih disinda ciimleye kattig1 anlamlardan biri medhtir.'°* “Medh”
kelimesi, sozliikte “6vme” anlamina gelmektedir.'°? Nahiv literatiiriinde ise
“mavsufu giizel sifat ve hasletlerle 6vmek” olarak tanimlanmistir. Sifatin
ciimleye medh anlami katabilmek i¢cin muhatabin mavsufu bu sifat gelmeden
once tanimasi gerekir.1%3

Sifatin ciimleye medh anlami kattigina dair su 6rnegi vermek miimkiin-
dir: ‘de\ éﬁi :l> “Onun alim olan babasi geldi.” Bu 6rnekte vaJ\ sozcugu sifat
olmustur. Ancak bu sifat, 4lim olan ve olmayan babay1 birbirinden ayirmak
icin gelmemistir. Zira kisinin sadece bir babasi vardir. Dolayisiyla s6z konusu
sifat, alim olan ve olmayan babay1 birbirinden ayirmak i¢in gelmemis, mav-
sufu glizel sifat ve hasletlerle 6vmek i¢in gelmistir.

Kur’an-1 Kerim’de de sifatin climleye medh anlami kattigina dair pek ¢cok
ayet bulunmaktadir.’** Sifat hem marife hem de nekre isimlere medh anlami
katmaktadir. Sifatin marife isimlere medh anlami kattlgma dair 6rneklerden
biri, Yiice Allah'in adin1 6vmeyi emreden su ayettir: 5\;—31\ ;L) 1 C.M “Yiice
Rabbinin adini tesbih et.”'°*> Bu ayetteki _;.oY\ kelimesi, dl?, s6zcligliniin sifati
olmustur. Ancak bu sifat, rabbin yiice olan ve olmayan mertebelerini belirt-
meKk icin degildir. Zira sadece bir rab vardir. O da Yiice Allah’'tir. Dolayisiyla
bu sifat, degisik nitelikleri olan rableri birbirinden ayirmak i¢in gelmemis,
sadece Yiice Allah’1 kendisine layik olmayan isim, nitelik ve eylemlerden ten-
zih etmeyi ifade etmek icin gelmistir.

Sifat su ayette de marife olan isime medh anlami katmistir: Q}MJ\ & V_(>u
\,&.L« .xJ\ “Rablerine teslim olmugs olan peygamberler onunla (Tevrat) hiikiim
verilerdi.”*°¢ Bu ayette yer alan uigJ\ kelimesi mahallen merfu & 231 sézctigi-
niin sifat1 olmustur. Bu sifat, rablerine teslim olmus ve olmamis ﬁeygamber—
leri belirtmek icin gelmemis, sadece rablerine teslim olmus olan peygamber-
leri giizel hasletlerle 6vmek i¢cin gelmistir.

Kur’an’da yer alan OJBJ\ JS,;J\ ,)La_i\ ,jj,.ﬂ M‘J‘ uﬁjw ,(:)/\MM ,dﬂj,\gﬂ JLJ\
)L.H ve }.a.‘,.!\ gibi sifatlar’®” da Yiice Allah’in biiytkligini vurgulamak ve
O’na senada bulunmak amaciyla marife olan isime medh anlami katmislardir.

101 Halit b. Abdullah el-Ezheri, Serhu’t-Tasdir ‘ald’t-Tavdih (Tahran: Intisaratii Nasir hasru,
ts.), 2/109.

102 Ferahidi, Kitdbu’l-‘Ayn, 3/188.

103 Muhammed b. Ahmed b. Abdiilbari el-Ehdel, el-Kevakibu’d-diirriyye ‘ald miitemmimeti’l-
Ecriimiyye (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekaflyye, 2012), 451-452.

104 el-Fatiha 1/1-2; el-Maide 5/44; Meryem 19/19; es-Suara 26/193; Sad 38/47; Vakia
56/46; el-Hasr 59/23; Abese 80/15-16; et-Tekvir 81/19; A'la 87 /1.

105 A1a 87/1.

106 el-Maide 5/44.

107 el-Hasr 59/23-24.
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Sifat, nekre isimlere de medh anlami1 katmaktadir. Sifatin nekre isimlere
medh anlami verdigi 6rneklerden biri, Kur'an’'in degerli bir el¢inin s6zi ol-
dugunu vurgulayan su ayettir: {.JJS Jdss) J}LS éu\ “O (Kur’an) degerli bir elginin
s6ztidiir."1% Bu ayette yer alan ws sdzciigl, J ;o) kelimesinin sifat1 olmustur.
Ancak bu sifat, degerli ve degersiz elcileri belirtmek icin degil, kerim olan
elcileri 6vmek i¢indir.

Sifatin nekre isimlere medh anlami verdigi érneklerden biri de Hz. isa’nin
tertemiz bir ¢ocuk oldugunu bildiren su ayettir: &’ GSE &l M‘Y “Sana terte-
miz bir cocuk bagislamak icin...” Bu ayetteki U sozciigii, nekre olan LS&
kelimesinin sifati olmustur. Goruldugi gibi bu sifat, temiz ve temiz olmayan
cocuklar1 birbirinden ayirmak icin gelmemis, Hz. Isa’nin tertemiz bir cocuk
oldugunu belirtmek, onu 6vmek ve giizel hasletlere sahip oldugunu vurgula-
mak icin gelmistir.

Sifatin nekre isimlere medh anlami kattigina dair 6rneklerden bir digeri
de Kur’an’in sec¢kin ve degerli melekler tarafindan Hz. Peygamber’e vahiy ge-
tirdigini ifade eden su ayetlerdir: ¢, el o,&..u 6.bb “seckin ve erdemli el¢ilerin
ellerindedir.’ Ayette yer alan ¢l ve 355 sozctkleri, 5522 kelimesinin sifati
olmuslardir. Ancak bu sifatlar, meleklerin degerli ve degersiz olduklarini be-
lirtmek i¢in degil, onlar1 6vmek i¢indir.

4.4, Zem

Sozliikte “kotilleme” manasina gelen “zem” kelimesi ! de sifatin tahsis ve
tavdih disinda ciimleye kattig1 bir diger anlamdir.'*? Ancak sifatin herhangi
bir ciimleye kotiileme ve tahkir anlami katabilmek icin muhatabin mavsufu
bu sifattan 6nce tanimasi gerekir. Climleye zem anlami katan sifatin mav-
sufuna ait 6zel bir isim bulunabilmektedir. Bazen de s6z konusu mavsufun
ozel bir ismi bulunmamaktadir.'®® Sifatin ciimleye zem anlami kattigina ve
mavsufa ait 6zel bir ismin bulunduguna dair su ayeti vermek mimkiindiir:

=3 Olasill o Al dsial 7530 ubﬁ 136 “Kur’dn okudugun zaman kovulmus
seytandan Allah’a sigin.”*'* “Hayirlardan ve Mele-i A‘lanin mertebelerinden

108 et-Tekvir 81/19.

109 Meryem 19/19.

110 Abese 80/15-16.

111 Ferahidi, Kitdabu’l-‘Ayn, 8/179; isfahani, Miifredat, 373.

112 ibni'l-HAacib, el-Kdfiye fT ‘ilmi’'n-nahv ve’s-Sdfiye li ‘ilmi’s-sarf, 29; ibn Hisam, Serhu Katri’n-
nedd ve belli’s-sadd, 402; Ezheri, Serhu’t-Tasdir ‘ald’t-Tavdih, 108; SiiyGti, Serhu’s-Stiytti
‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, 150; Ehdel, el-Kevakibu’d-diirriyye ‘ald miitemmimeti’l-Ecrimiyye,
452.

113 Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen Esterabadi, Serhu’r-Radi likdfiyeti Ibn Hdcib, thk.
Hasen b.Muhammed b. ibrahim el-Hifzi (Riyad: CAmiatii’l-imam Muhammed b. Sutd el-
Islamiyye Yayinlari, 1993), 3/972.

114 en-Nahl 16/98.
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kovulmus” anlamina gelen ‘..;-JJ\ sO0zcligiy,'!® bu ayette seytanin sifati olmus-
tur. Ancak bu sifat, tahsis ve tavdih icin gelmemis, sadece seytana ait olan
0zel ismi kotillemek ve tahkir etmek icin gelmistir.

Sifatin cimleye zem anlami kattlgma ve mavsufa ait 6zel bir isim olmadi-
gina su 6rnegi verebiliriz: WJ\ wLa.H 35 du ‘Yanima fasik ve pis Zeyd geldi.”
Bu 6rnekte Wun ve w:nj\ sozclikleri Zeyd’in sifati olmustur. S6z konusu sifat-
lar, daha 6nce muhataplari tarafindan bilinen ama miisterek bir isim olarak
kullanilan Zeyd’i kotiilemek i¢in gelmigstir.'1®

Kur’an-1Kerim’de de sifat pek cok ayette ciimleye zem anlami katmaktadir.'”
Sifatin ciimleye kétﬁleme ve tahkir anlami kattigina dair 6rneklerden biri su
ayettir: uyJSAJ\ o;ﬁLA\ L@J V‘i" <5 “Sonra siz ey yoldan sapmis yalancilar”'® Bu
ayette yer alan uy.i.idl ve u}LA\ kelimeleri 6‘ sO0zcligliniin sifati olmustur. An-
cak bu sifatlar, batilin yaninda yer alan ve kitaplar sol tarafinda verilen inkar-
cilar tahsis, tavdih ve medh i¢in gelmemis; onlar1 tahkir etmek i¢cin gelmistir.

Sifatin cimleye zem anlami kattigina dair 6rneklerden biri de su ayettir:
s g 53335 oAl ula V"’“Lj “Kotii zanna kapildiniz ve heldki hak etmis bir toplu-
luk oldunuz.”**° “Mahvolmus ve tiikenmis” anlamina gelen | s s6zciigi,'?° i 3
kelimesinin sifati olmustur. Bu sifat, Hz. Peygamber’in ve mii'minlerin aile-
lerine bir daha dénmeyeceklerini sananlarin aslinda koétii zanna kapildiklar:
ve helaki hak etmis bir topluluk olduklarini belirterek onlar1 kétiillemistir.

Sifatin ciimleye zem anlami verdigi 6rneklerden bir d1ger1 de inanmayan-
larin genel karakterlerine temas eden su ayettir: R u)fu uLS dm N3 “Olur ol-
maz yemin eden ve asagilik kimselere sakin boyun egme.”"?! Bu ayette “asagi-
lik” anlamina gelen e kelimesi, “cok¢a yemin eden” SN sOzcligliniin sifat1
olmustur. Aslinda bu sifatla Yiice Allah, Hz. Peygamber’e ¢ok¢a yemin eden ve
asagilik kimselerin s6zlerine uymamasini emrederek onlari tahkir etmistir.

Sifat, caresiz erkek, kadin ve (;ocuklarm yapmis olduklari su dua ayetinde
de climleye zem anlami katmistir: W\ (,JLE.H de\ odb s L>J>\ Ld) “Rabbimiz
halk: zalim olan bu sehirden bizi cikar.”'?? Bu ayette yer alan ‘JLB\ kelimesi,
‘u}d\ sozcigliniin sifati olmustur. Ancak bu sifat, zalim sehir halkini 6vmek
icin gelmemis; onlar1 tahkir etmek i¢cin gelmistir.

115 isfahani, Miifredat, 390.

116 Esterabadi, Serhu’r-Radi likdfiyeti Ibn Hacib, 3/972.

117 en-Nisa 4/75; en-Nahl 16/98; ez-Ziimer 39/64; el-Fetih 48/12; Vakia 56/51; el-Kalem
68/10-11; et-Tekvir 81/25.

118 Vakia 56/51.

119 el-Fetih 48/12.

120 isfahani, Miifredat, 164.

121 el-Kalem 68/10.

122 en-Nisa 4/75.



Kur’an-1 Kerim’de Sifatin Islevi ve Manaya Katkisi 173

4.5 Te’kid

Sifatin ciimleye kattig1 6nemli bir diger anlam da sozliikte “saglamlastir-
mak ve pekKistirmek”'?® gibi anlamlara gelen te’kidtir.'?* Nahiv literatiirin-
de ise sifatta te’kid soyle tanimlanmistir: “Mavsufla daha 6nce ifade edilmis
olan anlamin sifatla tekrar edilmesidir.”*?° Bu tiir te’kidle mavsufun anlami
pekistirilir. Ayrica s6z konusu te’kidle climledeki muhtemel yanilma, stiphe
ve ihtimaller de 6nlenmis olur.*?¢

Sifatin ciimleye te’kid anlami kattigina Araplarin “gecen giin” anlamina
gelen |l ..l ifadeleri, en giizel 6rnektir.'*’ Zira bu ifidede yer alan |1l séz-
cigl, “gecen” anlamina gelmekte ve “bir 6nceki giin” manasina gelen J,AT ke-
limesinin sifati olmustur. Ancak bu sifatin manasi1 mavsufla daha 6nce ifade
edildigi i¢cin tekrara dayanan te’kid durumunda olmustur. Boylece s6z konu-
su sifat, climleye te’kid anlami katmis ve onu pekistirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de de sifatin cimleye te’kid anlami kattigina dair pek ¢ok
ornek bulunmaktadir.'?® Sifatin ctimleye te’kid anlami kattlgma dair 6rnek-
lerden biri, ¢ok tanriciligin reddedildigi su ayettir: UM,\ wé-“ b.br.:s N “Iki ilah
edinmeyin.”'?° Bu ayette yer alan u—“‘ so6zcigu, u*éﬂ kelimesinin sifat olmus-
tur. Bu sifatin say1 bakimindan manasi, nlteledlgl isimle ayni anlami ifade et-
mis ve sifat cimleye te’kid anlami katmistir. Boylece Yiice Allah, s6z konusu
sifatla ¢ok tanriciligin asgarisini bile reddetmis ve tevhit inancin1 vurgula-
mistir.'3° Araplar, say1 ve sayilan seyi ancak bir ve iki sayilari disinda birlikte
zikrederken bu ayette UMJ\ w@.‘\ ifadelerinin bir arada kullanilmasinin nedeni-
ni Zemahseri (6l. 538/1 144) soyle aciklamigtir:

“Bir ve iki anlamina gelen sozciik cinsiyet ve malum say1 olmak iizere iki
seye isaret eder. S6z konusu sozcliklerle kastedilen anlam say1 ise yanina onu
te’kid edecek bir ifade getirilir. Boylece bu ifade ile sayinin amacglandig: ve
onun 6nemsendigi vurgulanir. Nitekim bu ayetin devaminda yer alan 4} j.a L;f\

5 “O, ancak tek ilahtir.” ifadesi, 4>13 s0zclugl ile te’kid edilmeseydi, Allah’in
b1r11g1 degil, ilahliginin pekistirildigi zannedilirdi.”*3!

123 Ferahidi, Kitabu’l-‘Ayn, 5/397; [sfahani, Miifreddt, 1094-1095.

124 ibni’l-Hacib, el-Kdfiye fT ‘ilmi’n-nahv ve’s-Séfiye li ‘ilmi’s-sarf, 29; Esterabadi, Serhu’r-Radf
likafiyeti Ibn Hacib, 3/972; ibn Hisadm, Serhu Katri’n-neda ve belli’s-sadd, 402; Zerkesi,
el-Burhdn, 3/447; Ezheri, Serhu’t-Tasdir ‘ald’t-Tavdih, 109; SuyGti, Serhu’s-Styuti ‘ald
Elfiyyeti Ibn Madlik, 150.

125 Ehdel, el-Kevakibu’d-diirriyye ‘ald miitemmimeti’l-Ecriimiyye, 452.

126 Siiyati, Itkdn, 2/856.

127 isfahani, Miifredat, 347.

128 el-Bakara 2/233; en-Nisa 4/171, 176; el-En’am 6/38; en-Nahl 16/51; el-Mi’'minin
23/27; el-Fetih 48/11; el-Hakka 69/13.

129 en-Nahl 16/51.

130 Siiyatd, /tkan, 2/856.

131 Zemahseri, Kessdf, 2/586.
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Sifatin ciimleye te’kid anlami kattigina dair 6rneklerden biri de kiyametin
kopmasini tasvir eden su dyettir: 5415 B gf,éﬂ & C“ \Sge “Stira tek bir kez iiflen-
diginde.”*> “Tek” anlamindaki :1~1; sézciigi, “bir iifiirme” manasina gelen 5%
kelimesinin sifati olmustur. Bu sifatin manasi say1 bakimindan nitelenen isimle
ayni anlami ifade etmisse de s6z konusu sifatla, birden fazla iifiirme ihtimali
ortadan kaldirilmistir. Zira Kur’an’da lafzen miifret, manen ¢ogul olan baska
sozciikler de bulunmaktadir. Mana yoniinden ¢okluga delalet eden sozciiklere
su ayeti 6rnek vermek miimkiindiir: LA,JDJ NP oS \;L‘J Z)b “Allah’in nimet(ler)
ini saymaya kalksaniz onlarit sayamazsiniz.”*33 Bu ayette yér alan csx sozcigl,
lafzen miifret olsa bile anlam yoniinden ¢oguldur. Clinki s6z konusu ayette Al-
lah’in nimetlerinin ¢ok oldugu ve saymakla bitmeyecegi vurgulanmistir.’3* Do-
layisiyla sadece ik kelimesinden iifiirmenin bir defa olacag! anlasilmamakta
ancak s6z konusu mana climleye te’kid anlami katan sifatla olabilmektedir.

Niteledigi isimle ayni manay1 ifade eden sifatin ciimleye te’kid anlami kat-
tlgma dair 6rneklerden bir digeri de su ayettir: ;s J,an \b Upﬂ\ EE G e b
(,_QL.A {,.A ‘Y\ a>Cs “Yerde yitirtiyen canlilar ve iki kanadlyla ucan kugslardan ne
varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir.”*3° Bu ayette “iki kanadiyla ugan”
anlamina gelen U5 ks ifadesi, “ucan/kus” manasindaki J;LL sOzcligliniin
sifati olmustur. Bu érnekte niteledigi isimle ayn1 manay: ifade eden sifat

mavsufunu niteleyerek onu pekistirmistir.

Sifat, emzirme miiddetini belirleyen su ayette de cimleye te’kid anlami
katmistir: &..\.ALS JJ);- u-“\ji‘ REW-3H u\JJlij “Emzirmeyi tamamlamak isteyen
analar gocuklarml tam iki yil emzirirler.”'3¢ Bu ayette yer alan qu sb6zcigu,
u,:k,gls kelimesinin sifat1 olmustur. S6z konusu sifat ve mavsufun adet yoniin-
den manasi, ayn1 anlami ifade ediyorlarsa da sifat, mavsufun anlaminm te’kid
ederek ciimleye pekistirme anlami katmistir. Boylece bu sifatla, anne isterse
cocugunu tam iki y1l emzirebilecegine ve emzirme miiddetinin de tam iki yil
olduguna dikkat ¢cekilmistir.

4.6. Terahhum

Sifatin ciimleye kattigi baska bir anlam da terahhumdur.'®” Terahhum
kelimesi sozliikte “esirgemek, haline acimak, merhamet dilemek!?*® ve dua
talebinde bulunmak”!*® gibi manalara gelmektedir. Sifatin herhangi bir cim-

132 el-Hakka 69/13.

133 ibrahim 14/34.

134 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /455.

135 el-En’am 6/38.

136 el-Bakara 2/233.

137 ibn Hisam, Serhu Katri'n-neda ve belli’s-sadd, 402; Ezheri, Serhu’t-Tasdir ‘ald’t-Tavdih,
109; Siiy(ti, Serhu’s-Stiyttf ‘ald Elfiyyeti Ibn Mdlik, 150; Ehdel, el-Kevakibu’d-diirriyye ‘ald
miitemmimeti’l-Ecriimiyye, 452.

138 Eb(’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.),
12/230.

139 ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-vasit (Istanbul: el-Mektebetu’l-islamiyye, 1972), 335.
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leye terahhum anlami vermenin iki sarti bulunmaktadir. Bu sartlardan biri
muhatabin mavsufu bu sifattan 6nce tanimasi gereKkir. Sifatin ctimleye terah-
hum anlami katmanin bir sart1 da sifatin niteledigi isme medh ve zem manasi
vermemesi gerekir.'*°

Sifatin ctimleye sadece terahhum anlami kattigina en gtizel 6rnek Arapla-
rin su meshur dualandir: ;<3| S G (..@.U\ “Allah’in ben Senin miskin olan
kulunum.”**! Bu duada yer alan US,MM sozcligi, kul anlamina gelen .z keli-
mesinin sifati olmustur. Bu sifat, cimleye ne medh ne de zem manas1 ver-
mistir. S6z konusu sifat, climleye sadece terahhum anlami katmistir. Boylece
miskin olan kisi bu sifatla, kendi acziyetini itiraf ederek Yiice Allah’in rahmet
ve magfiretine muhtag¢ oldugunu vurgulamistir.

Kur'an'da sifatin ctimleye terahhum manasi verdigi 6rneklerden bir de
Hz. Y@isuf’un kardeslerinin séylemis olduklari su ifadedir: iz L\ 4 u\ J,,J L@;IL,
155 “Ey Aziz! Gergekten onun ¢ok yasl bir babast vardir.”*** Bu ayette yer alan
\,,S kelimesi, yasli anlamina gelen Ui sézciigiiniin sifati olmustur. Bu sifat,
ciimleye medh ve zem manasi1 vermemistir. Ancak s6z konusu sifat, climleye
sadece terahhum anlami katmistir. Zira bu sifatla Hz. YGsuf’un kardesleri,
Biinyamin’in ihtiyar babasi oldugunu ve bu duruma cok iiziilecegini; onun
yerine kendilerinden birini alikoymasini sdyleyerek acziyetlerini ve yardima
muhtac olduklarini vurgulamislardir.

4.7.Miibalaga

Sifatin islevlerinden biri de climleye mibalaga anlami katmaktir.'*3? Soz-

A~

likte “ulasmak, maksadin sonuna varmak”!** manasindaki “bulg” kokiin-
den tiireyen “miibalaga” s6zcigi “bir iste cok emek ve ¢aba harcamak” de-
mektir.'*5 Sifat, mavsufu meydana getiren s6zciiklerden olusmussa ciimleye
miibalaga anlami katar. Zira Araplar bir isime miibalaga anlami vermek is-
tediklerinde, genellikle mavsufun lafzindan bir sifat getirirler ve bu sekilde
onun anlamini pekKistirirler.!*¢

Sifatin cimleye miibdlaga anlami kattigina dair en gtizel 6rnek, Araplarm
su ifadeleridir: :L.H J.J “kapkaranlik gece”, 5eLs 523 “miitkemmel siir” 17 ve J;-JJ\

140 Ali b. Mi’'min ibn ‘Asfir, Serhu Ciimel ez-Zeccaci, thk. Fevvaz es-Se‘ar (Beyrut: Daru’l-
Kitibi'l-‘[lmiyye, 1998), 1/143.

141 Siiyati, Serhu’s-Siiyitt ‘ald Elfiyyeti Ibn Mdlik, 150.

142 Yasuf 12/78.

143 Ebw’l-Bekd Muvaffakuddin Yais b. Ali b. Yais b. Muhammed el-Esedi el-HalebiEbii’'l-Beka
Muvaffakuddin Yals b. Ali b. Yals b. Muhammed el-Esed! el-Halebi Ibn Yais, Serhu’l-
Mufassal (Misir: Idaretii’t-Taba‘ti’l-Miiniriyye, ts.), 3/48.

144 Zebidi, Tacu’'l-‘aris min cevdhiri’l-Kamiis, 22 /445.

145 Ferahidi, Kitdbu’'l-‘Ayn, 4/421.

146 Ebu’l-Beka Eyylib b. Misa Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri
(Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1998), 1623.

147 Kefevi, el-Ktilliyyat, 1623.
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23 JS “adam gibi adam/miikemmel adam.”'*® Bu ifadelerde yer alan sifat-
lar, cimleye miibalaga anlami katmis ve onun anlamini pekistirmistir.

Kur’an-1 Kerim’de de sifatin ctimleye miibalaga anlami kattigina dair o6r-
nekler bulunmaktadir.'*® Kur’an’da sifatin cimleye mubalaga anlami katti-
gina dair 6rneklerden biri iman edip iyi isler yapanlarin altlarinda irmaklar
akan cennetlere girecekleri, orada tertemiz esleriyle birlikte agaglarln gol-
geleri altinda siirekli kalacaklarini bildiren su ayettir: ‘>UJa )Ua H.l:-xj “Onlar
(hi¢ gtines sizmayan) koyu bir gélgelige alacagiz. ”150 Bu dyette “koyu bir gol-
ge” anlamina J.LL sozcugu, ‘;U; kelimesinin sifati olmustur. Bu sifat, mavsufu
meydana getiren sozciliklerden olusmus ve ciimleye miibalaga anlami kat-
mistir. Boylece s6z konusu sifatla, iman edip salih amel isleyenlerin hig glines
gormeyen koyu bir golgeligin altinda kalacaklarina dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an’da sifatin ciimleye mibdalaga anlami kattigina dair 6rklerden biri
de Ad kavminin helakini ele alan su ayetlerdir: o3 3 15555 by, ‘..@,J; LJM)\ b\
J.u.» Ja.. 'L;’Jo\ (,.@.,LS R Cf’ ek o> “Biz onlarin tizerine tamamen ugursuz bir
gunde siddetli bir kasirga gonderdlk O kasirga ki insanlari, sékiilmiis hurma
ktittikleri gibi koparip deviriyordu.”*>* Bu ayetlerde “siddetli” anlamina gelen
232, “ugursuz” manasindaki .35 ve “sokiilmiis” anlamini veren ,xii s6z-
ciikleri kendilerinden 6nce gelen mavsufun sifati olmuslar ve ciimleye mii-
balaga anlami katmislardir. Gorildiiga gibi s6z konusu ii¢ sifatla, Hz. Hid'u
tekzip edenlerin cetin bir azapla helak olduklari vurgulanmistir.

Kur’an’da sifatin ciimleye miibalaga anlami kattigina dair érklerden bir
digeri de Hz. NGh'un kavmi ile miicadelesine yer veren su ayettir: 155 15553
15 “Onlar cok biiyiik tuzaklar kurdular.”**2 Bu ayette yer alan “cok biiyiik” an-
lamina gelen 1515 sézciigii, 155 kelimesinin sifat1 olmus ve ciimleye miibalaga
anlami katmistir. Zira bu sifatla Hz. NGh'un kendi halkinin ileri gelenlerinin
cetin direnisiyle karsilastigina ve kavminin kendisine biiyiik tuzaklar kur-
duklarina dikkat ¢cekilmistir.

4.8. Tafsil

Sifatin baska bir islevi de ciimleye tafsil anlami katmaktir.'5® “Tafsil” keli-
mesi, sozliikte “aciklamak” manasina gelmektedir.'** Bu s6zciik Kur’an’da da

148 ibn Yals, Serhu’l-Mufassal, 3 /48.

149 en-Nisa 4/57; el-Kamer 54/19-20.

150 en-Nisa 4/57.

151 el-Kamer 54/19-20.

152 Nth 71/22.

153 Ezherdi, Serhu’t-Tasdir ‘ald’t-Tavdih, 109; Ehdel, el-Kevakibu’d-dtirriyye ‘ald miitemmimeti’l-
Ecriimiyye, 403; Muhmmed Muhyuddin Abdulhamid, Sebilii’l-Hiida bitahkiki Serhu
Katri’'n-neda (b.y.: Daru’l-Fikr, 1409), 403.

154 isfahani, Miifredat, 746.
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s0z konusu anlamda tg¢ defa gegmektedir.'>® Sibeveyhi, sifatin ciimleye tafsil
anlami kattigina dair su 6rnegi vermistir: JaLS J.>)j U.AL..A uJ.>, ,m m‘)L; S5

“U¢ kisinin yanindan gectim: ikisi Miisliiman biri de kafirdi”'*® Bu 6rnekte
yer alan sifatlar ctimleye tafsil anlami katmislardir. Zira s6z konusu sifatlar
olmadan ¢ kisinin hangi 6zelliklere sahip oldugu tam olarak anlasilmamak-
tadir.

Kur’an-1 Kerim’de de sifatin ctimleye tafsil anlami kattlgma dair su éyeti
ornek vermekle yetinecegiz: o)ls REALY Al J..M & JJ 5 i Lf.afjl J.:.‘_e & cu\ (._Q RIERY
“Karsilasan su iki grupta sizin igin btiytik bir ibret vardlr Biri Allah yolunda
savasan blrgrup, Oteki ise kdfir gruptur.”*>” Bu dyette yer alan &l ciimlesi ums
kelimesinin, 4 e S J;ch ve 35 sozcikleri ise & lafzinin sifati olmuslar ve
Cumleye tafsil anlami katmislardir. Zira ciimlenin takdiri: ‘_}M < J,Lm 3.‘..&_5.» a..a
| “Allah yolunda savasan mii’'min bir grup” ve uUamM J.w < L}..Lsu S &5 “sey-
tanin yolunda savasan diger bir grup” seklindedir. Birinci ciimlede, karsiligi
ikinci ifade de sabit olan, ikinci ciimlede ise birinci tabirde benzeri sabit olan
sozciik hazf edilmistir. Boylece birinci ciimlede imanin geregi olan Allah yo-
lunda savasma, ikinci ifadde de ise seytan yolunda savasmayi gerektiren kiiftir
zikredilmistir.'*® Gorildugu gibi s6z konusu sifatlar, mavsuftaki belirsizligi
ortadan kaldirmis ve climleye tafsil anlami katmistir.

4.9, Ta‘mim

Sifatin islevlerinden bir digeri de ciimleye ta‘mim anlami katmaktir.'>°
“Ta‘mim” kelimesi, sozliikte “genelleme” anlamina gelmektedir. Umum ifa-
de eden bu kavramin zidd1 ise “6zellestirme ve has kilma” gibi manalara ge-
len “tahsis” sozcugudur.!®® Sifat, su meshur ifidede ciimleye ta‘mim anlami
katmistir: oWy aslall osle 35, 4l O] “Muhakkak ki Allah, kendisine itaat
ve isyan eden biitiin kullarina rizik verir”'*' Bu érnekte yer alan  .sl.ll ve
el sozclikleri sLe kelimesinin sifati olmuglardir. Boylece s6z konusu si-
fatlar, cimleye ta‘mim anlami katmis ve Yiice Allah’in biitiin kullarina rizik
verdigine dikkat cekmistir.

Allah yolunda infak edilen her tiirli harcamanin en giizeliyle 6diillen-
dirilecegini bildiren su ayette de sifat ciimleye ta‘mim anlami katmistir: Y3

155 el-En’am 6/154; el-A'raf 7/145; el-Isra 17/12.

156 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/432.

157 Al-i imran 3/13.

158 Ebt Hayyan, Bahru’l-muhit, 2/410-411.

159 Zerkesi, el-Burhdn, 2 /446; Ezheri, Serhu’t-Tasdir ‘ald’t-Tavdih, 108; Ehdel, el-Kevakibu’d-
diirriyye ‘ald miitemmimeti’l-Ecriimiyye, 453; Abdilhamid, Sebilti’l-Hiida bitahkiki Serhu
Katri’n-neda, 403.

160 Isfahani, Miifredat, 318.

161 Ezheri, Serhu’t-Tasdir ‘ald’t-Tavdih, 108.
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aJMS Y5 aJM Y u);.u “Kiictik olsun biiytik olsun yaptiklart her harcama...”*** Bu
éyétte “kiigtik ve biiyiik” anlamina gelen :,.x5 ve ;.5 sozcikleri &5 kelime-
sinin sifati olmuslardir. Bu sifatlar, climleye ta‘mim anlami katmislardir. Zira
s6z konusu sifatlarla, ihlasla yapilan her harcamanin Allah katinda deger bu-
lacag ve asla zayi olmayacagi vurgulanmistir.

Sifatin ciimleye ta‘mim anlami kattig1 6rneklerden bir digeri de Allah’in
sivri sinegi ve ondan otesini 6rnek vermekten ¢ekinmedigini ifade ettigi su
ayettir: (g3 Wb 1545 b Sis & O 2ies ¥ i §| “Siiphe yok ki, Allah herhangi
bir seyi, bir sivri sinedi, hatta onun da 6tesindekini 6rnek vermekten utanip
cekinmez.”'*®* Bu ayette yer alan L sozcligii M kelimesinin sifati olmustur.
Bu sifat, climleye ta‘mim ve ibhdm anlami katmistir. Zira s6z konusu sifatla,
sonsuz rahmet sahibi olan Yiice Allah’'in, kullarinin kitabini iyi anlamlari i¢in
herhangi bir seyi, bir sivri sinegi, hatta daha kii¢iik ve 6nemsiz seyleri bile
ornek vermekten utanip ¢cekinmedigine dikkat ¢ekilmistir.

Sifatin Kur’an’da climleye kattig1 anlamlar, elbette yukarida ele aldigimiz
manalardan ibaret degildir. Zira sifat, Kur’an’da climleye tezkiye,'®* tahliye,!°
tergib, ¢ terhib,'®” tesvik,®® teyis,!®° te‘cub,'’? nida'”! ve ta‘lil*’? gibi 6nemli
anlamlar1 da katmaktadir. Sifatin Kur’an’da ciimleye kattigi anlamlarin ta-
mami, ¢alismamizin sinirini asacagl icin biz burada sadece bir kismini ele
almakla yetindik.

Sonug

Kur’an’in iyi anlasilmasi i¢in hem nahiv ilmini iyi bilmek hem de edebi
bir dil zevkine sahip olmak gerekir. Nahiv ilminin bu 6neminden dolay1 daha
erken donemlerde alimler, nahve 6énem vermis ve onun temel kurallarini
ortaya koymuslardir. Boylece ciimle ve ifadelerin diizgiin bir sekilde kulla-
nilmasini saglayan nahiv ilmi, Kur’an’in anlasilmasinda erken dénemlerden
beri 6nemli bir konuma sahip olmus ve miifessirlerin bilmesi gereken ilimler
arasina ilk sirada yerini almistir. Nitekim Kur’an’in temel esaslarini olustu-
ran inang, ibadet, muamelat ve ukiibatla ilgili hiikiimlerin ¢ogu nahiv ilmin-
deki ihtilaflara dayanmaktadir.

162 et-Tevbe 9/121.

163 el-Bakara 2/26.

164 el-Enbiya 21/26.

165 Beyyine 98/3.

166 el-Kalem 68/3.

167 HGd 11/ 103; el-Mearic 70/1.

168 es-Saf 61/10.

169 el-Furkan 25/14.

170 HGd 11/72; Sad 38/5; el-Cin 72/1.
171 YGsuf 12 /46; el-Mizzemmil 73/1; el-Miiedessir74 /1.
172 et-Tevbe 9/72.
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Nahiv ilminin isim, fiil ve harf gibi temel konular1 bulunmaktadir. Bu te-
mel konularindan biri, isim climlesini tamlayan 6geler arasinda yer alan ta-
bilerdir. Tabiler icinde de ciimle i¢cerisindeki konumundan ve manaya kattig1
anlamdan dolay sifat ilk sirada yer almaktadir. Tabiler icinde 6nemli bir ko-
numa sahip olan sifatin amili, tekrari, hazfi, kat1 ve mavsuftan 6nce gelme-
si; sifatin hal, bedel, haber ve mavsuftan farkli olmasi; sifatin mavsufa ma-
rifelik-nekrelik, miizekkerlik-miienneslik, say1 ve i‘rapta uymasi gibi bircok
temel hiilkmii bulunmaktadir. Ayrica sifatin mana ve sekil yoniinden bir¢ok
cesidi bulunmaktadir. Mana yoniiyle sifat, hakiki ve sebebi olmak tlizere iki;
sekil yoniiyle de miifred, ctimle ve sibh-i climle olmak tlizere ii¢c kisma ayril-
maktadir. Sifat, Kur’an’da sekil yoniinden miifred geldigi gibi ctimle olarak
da gelmektedir. Ciimle olarak gelen sifat ise hem isim hem de fiil climlesi
seklinde gelmektedir. Ancak sifatin fiil ciimlesi seklinde gelmesi daha yay-
gin gorilmektedir. Sifatin gelme sekillerinden biri de sibh-i ctimledir. Sifatin
car-mecrir veya zarf seklinde gelmesine sibh-i climle denilmektedir. Ancak
sifatin car-mecrir olarak gelmesi, zarf olarak gelmesinden daha yaygindir.

Nahiv ilminde 6nemli bir konuma sahip olan sifatin, Kur’an’in anlasilma-
sinda da bir¢ok 6nemli islevi bulunmaktadir. Nitekim sifat, Kur’an-1 Kerim’'de
nekre olan bir ismin genel manasini fertlerinden bir kismiyla hasretmesi
anlamina gelen tahsis, marife bir ismin muhtemel anlamlarin kapsamini da-
raltmay1 ifade eden tavdih, mavsufu giizel hasletlerle 6vmek anlamina gelen
medh ve mavsufu koti sifatlarla tahkir etmeyi amaglayan zem gibi 6énem-
li rollere sahip olmaktadir. Ayrica sifatin Kur’an-1 Kerim’de mavsufla daha
once ifade edilmis olan anlamin sifatla tekrar edilmesi anlamina gelen te’kid,
ciimleyi agiklayan tafsil, ciimleyi abartili hale getiren miibalaga, climleye ge-
nellestirme anlami veren ta‘mim ve climleye acima ile merhamet manasini
veren terahhum gibi 6nemli islevleri de bulunmaktadir. Kur'an’in anlasilma-
sinda sifatin manaya kattig1 bu 6nemli islevler,; sifatin biitiin ¢esitlerinde go-
riilmekte ve onun Kur’an’in anlasilmasinda ¢ok énemli bir role sahip oldugu
anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim'de sifatin islevi ve manya katkis1 adli arastirmamizin di-
ger arastirmalara basamak olacagini ve bir nebze de olsa katki saglayacagini
diisiiniiyoruz. Bu nedenle temel IslAm kaynaklarini iyi anlayabilecek kadar
Arap dili ve edebiyatina hakim olan tefsir akademisyenlerinin dilin anahtari
sayilan nahiv ilmine ve Kur’an’in anlasilmasindaki roliine daha fazla énem
vermelerini 6neriyoruz. Ozellikle de bedel, te’kid, atif beyan ve atif nesek gibi
diger tabilerin Kur’an’daki islevlerine agirlik vermelerini de tavsiye ediyo-

ruz.
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BATI'DA ISLAM CALISMALARINA FARKLI BiR YAKLASIM: MACAR
ASILLI ALMAN ORYANTALIST MiKLOS MURANYI VE YONTEMIi®

Rahile KIZILKAYA YILMAZ™
Abdulhamit UGURLU™

Oz

Oryantalizmin gli¢lii ekollerinden birisi hi¢ siiphesiz Alman oryantaliz-
midir. islam’in temel kaynaklarinin tamamina hayli elestirel yaklasan
ve Alman oryantalizmin onciilerinden kabul edilen Ignaz Goldziher (61.
1921), Josef Horovitz (61. 1931) ve Joseph Schacht’in (61. 1969) islam
ilimleri alaninda son asirlarda ciddi mesailer harcadiklari, fikir ve iddi-
alariyla 6nemli temsilciler yetistirdikleri bilinmektedir. Ozellikle kendi-
lerinden sonraki arastirmacilart metodoloji, iddia, kaynaklari kullanma
hususunda etkileyen bu ana akim oryantalistler disinda hem takip et-
tikleri yontem hem de temel meselelere yaklasim a¢isindan farkli olan
baska oryantalist arastirmacilar da vardir. Bu arastirmacilar arasinda
calismalarinda uyguladigl metodoloji ve Miisliimanlarin kaleme aldik-
lar1 eserleri etkin bir sekilde kullanmak suretiyle diger oryantalistler-
den ayrilan Macar asilli Alman bilim adami Miklos Muranyi’yi bilhassa
zikretmek gerekir.

Hadislerin konu edindikleri donemler hakkinda tarihi birer malzeme-
den ibaret oldugu yéniindeki kabuliiyle icinden ¢iktig1 oryantalist gele-
nekten 6nemli izler tasiyan muasir arastirmaci Muranyi, selefleri kadar
stiipheci davranmamaktadir. Hicri II. ve IIL. ylizyillara ait yazma eser-
lerin ortaya ¢ikarilmasinda biiyiik emegi bulunan Muranyi’'nin kaleme
aldig eserler, gerek hadis tarihi agisindan gerekse fikih ilmine yonelik
hayli 6nemli sayilabilecek muhtevaya ve iddialara sahiplerdir. Bu ¢alis-
mada Oncelikle Muranyi'nin i¢inden ¢iktig1 gelenekten farkhilasan yon-
lerini tespit edilebilmek icin Alman oryantalizmi hakkinda kisaca bilgi
verildi. Daha sonra sirasiyla Muranyi'nin hayati ve calismalari tizerinde
duruldu, onu oryantalist paradigma icerisinde farkli kilan hususlara te-
mas edildi. Muranyi’nin mesaisinin biiytk bir kismini teksif ettigi erken
donem musannefati hakkindaki goriislerine yer veren bu makale, onun
incelemelerinin merkezinde konumlandirdigl1 Muvatta’ ve telifine dair
tespit ve kanaatleriyle son bulmaktadir.
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Muranyi, islam Calismalari, Hadis, Maliki mezhebi, Yazma eserler, Kay-
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A Different Approach to Islamic Studies in the West: Hungarian-born
German Orientalist Scholar Miklos Muranyi and His Method

Abstract

One of the strongest schools of Orientalism is undoubtedly the German
school. It is thought that Ignaz Goldziher (d. 1921), Josef Horovitz (d.
1931), and Joseph Schacht (d. 1969) -who are considered among the
pioneers of German Orientalism- have a highly critical perspective to
all kinds of canonical sources of Islam and they have spent serious
efforts in the field of Islamic sciences for the last centuries. They are
also known to educate key figures as their followers with these criti-
cal claims. There are orientalist researchers who are different, both in
terms of the methodology they follow and approach for fundamental
issues, apart from these mainstream orientalists who especially in-
fluenced the researchers after them in terms of methodology, theory,
and study of canonical sources. Among these researchers, the Hungar-
ian-born German scholar Miklos Muranyi should be mentioned by dif-
ferentiation from others on the methodology he applied in his studies
and his ability to take an effective consideration to use of the works
written by Muslims.

On the contrary to his predecessors, Muranyi who bears important
traces of the orientalist tradition from which he emerged with his
acceptance that hadiths consist of historical material about the peri-
ods it belongs to, he is not as skeptical as they are. Miklos Muranyi’s
works, who had a great effort in revealing the manuscripts from the
second and third centuries after Hijra, loom large in both the history of
hadith and the science of figh in terms of content and information. In
this study, firstly, German orientalism was explained briefly to notice
the differentiation of Muranyi from the tradition he was educated with.
Secondly, Muranyi’s life and works were emphasized, and the particu-
lar characteristic perspectives of him within the orientalist paradigm
were touched upon. This article covers Muranyi’s views on the early
period works which he has concentrated a large part of his work, con-
cludes with his observations and assessment.

Keywords: Orientalist Tradition, German Orientalism, Miklos Muranyi,
Islamic Studies, Hadith, Maliki Jurisprudence, Manuscript, Kairouan.

Makalenin Dergiye Ulastig Tarih: 11.01.2022; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden
Gecen Makalenin Yayima Kabul Edildigi Tarih: 18.02.2022

Giris

Batida islam ile ilgili yapilan ¢alismalarda Alman oryantalizmin énemli
isimleri kabul edilen Ignaz Goldziher (6l. 1921), Josef Horovitz (6l. 1931) ve
Joseph Schacht (6l. 1969) islam ile ilgili iddialar1 sebebiyle kendilerine en
fazla atifta bulunulan oryantalistlerdir. S6z konusu arastirmacilar, Bati’daki
Islam calismalarini derinden etkiledikleri gibi ayn1 zamanda islam iilkelerin-
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de de yayinladiklar eserleri ve ortaya attiklari iddialariyla bilinmektedirler.
Fakat bu arastirmacilarin yani sira ve bilhassa Tiirkiye’de -diger oryantalist-
lerle kiyaslandiginda- daha az bilinen baska isimlerin oldugu da belirtilme-
lidir. Bilhassa bu isimler arasinda Macar asilli muasir oryantalistlerden Mik-
los Muranyi'yi zikretmek gerekir. Bonn Universitesi'nden (Almanya) emekli
olan Prof. Dr. Miklos Muranyi, islam’in erken dénemine yénelik genis ilgisi
ve derin calismalariyla bilinmektedir. Takip ettigi metodoloji ve yararlandi-
g1 genis literatiir sayesinde hayli farkl bir ¢izgide ¢alismalarin siirdiirerek
seleflerinden ayrilan Muranyi, oryantalist arastirmacilar arasinda énemli bir
yere sahiptir. Tiirkiye’deki akademik calismalarda kendisine ve ¢alismalari-
na ¢ok fazla atifta bulunulmayan Muranyi hadis, tefsir, fikih gibi temel Islam
bilimlerinin erken dénemlerine ait yazma eserleri tespit etmis, bunlarin bii-
yuk bir kisminin tenkidli nesrini gerceklestirmis ve glinimiiz arastirmacila-
rinin istifadesine sunmustur.

Turkiye’de yapilan akademik calismalarda Almanca kaynaklarin az kul-
lanilmasi, ¢ogu zaman Alman miistesriklerin goriisleri hakkinda ikincil kay-
naklardan faydalanilmasina neden olmustur. S6z konusu durum, kimi za-
man metnin ve miellifinin maksadinin yanlis anlasilmasini da beraberinde
getirmistir. Bu sebeple ¢alismamizda Muranyi’nin gorisleri, bizzat kaleme
aldig1 Almanca ¢alismalar tizerinden tespit edilip ortaya konulacak! ve bun-
larin 6nemine yonelik degerlendirmelerde bulunulacaktir. Asagida 6ncelikle
Muranyi’'nin yonteminin, takip ettigi gelenege benzerligini ve ayn1 zamanda
ondan farkliligini tespit etmeye imkan saglamasi diistincesiyle Alman oryan-
talizminden s6z edilecek, ardindan Muranyi’'nin ilm1 kisiligini ortaya koymak
uzere egitim hayati ve ¢alismalari tanitilacaktir. Onu diger oryantalistlerden
farkli kilan 6zelliklerinin zikredilecegi basliktan sonra, 6zellikle ilmi mesai-
sini yogunlastirdigl erken dénem hadis musannefati hakkindaki kanaatleri-
ne yer verilecektir.

I. Alman Oryantalist Gelenek

Oryantalist ¢alismalarla siyaset ve somiirgeciligin siki bir iliski igerisinde
bulundugu yéniindeki temel diisiincesinden hareket eden Edward W. Said
(6l. 2003) Sarkiyatcilik kitabinda daha ¢ok filoloji ¢calismalarina odaklanan
ve siyasi olmaktan ¢ok akademik bir ugras alani olarak Dogu’yla ilgilendigini
diisiindiigii Alman oryantalizmini ele almamistir.? Fransiz ve ingiliz oryanta-

1 Bu ¢alisma hazirlanirken kendisine ait eserlerin incelenmesinin yani sira onunla gerek
e-posta yoluyla gerekse ylizylize goriisme imkani bulunmustur. 12.07.2018 tarihinde Al-
manya’da Miklos Muranyi'nin evinde yapilan réportaj, kendisinin izni olmadigi i¢in kayit
altina alinamamistir. Kendisiyle yapilan bir buguk saate yakin bir miilakatta hem kendi
hayatiyla hem de ¢alismalariyla alakali 6nemli bilgiler aktarmistir.

2 Edward W. Said, Sarkiyatcilik, cev. Berna Ulner, (Istanbul: Metis Yayinlari, 7. Baski, 2013),
28. Nitekim Said bu eksikligini kendisi su satirlarla hatirlatir: “Ne var ki, calismamin ya-
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lizmiyle benzer siyasi slireci yasamadig1 gerekgesiyle Alman oryantalizmini
ele almadigini belirten Said’in,® bu diisiincesi, Alman oryantalizminin daha
cok eski Dogu metinlerini anlama gayesiyle filolojik arastirmalara yogunlas-
masiyla aciklanmaktadir.* Said’in kitabinda Alman oryantalizmini ele alma-
masi hem bazi cagdaslar1 hem de kendisinden sonraki bazi arastirmacilar
tarafindan elestirilmistir.> Ancak Alman oryantalizminin siyasi iktidarla ilis-
kisi, bu iliskinin boyut ve sinirlarini irdeleyen ¢alismalar,® Said’in Alman or-
yantalizmi konusundaki diisiincelerinin isabetli olmadigini1 ortaya koyacak
mahiyette Alman oryantalizmi ile somiirgecilik faaliyetleri arasindaki iliski-
lerin varligini izhar etmektedir.”

niltic1 olabilecek bir yonii var; yeri geldik¢e yaptigim gondermeler disinda, Almanya’da,
Sacy’nin goruslerinin egemen oldugu baslangi¢c doneminden sonra ortaya cikan gelisme-
leri tiim ayrintilariyla ele almiyorum. Akademik Sarkiyat¢iligl anlamay1 hedefleyen, ama
-birkag1 anilacak olursa- Steinthal (1823-1899), Miiller, Becker, Goldziher (1850-1921),
Brockelmann, Noldeke (1836-1930) gibi arastirmacilari1 ¢ok da hesaba katmayan bir ¢a-
lisma ayiplanir; ben kendimi, s6ziimi esirgemeden ayipliyorum.” Bk. Said, Sarkiyatcilik,
28.

3 Hatta Said, bu diisiincesini bir birlik olusturamayan Alman devletgiklerinin, somiurgeci
bir oryantalizm Uretmemesine dayandirmaktadir. Bu konuda Said’in goritsleriyle ilgili
detayl bilgi i¢in bk. Said, Sarkiyatcilik, 28-29.

4 Oysa Avcr'ya gore Ingiltere ve Fransa’dan farkl olarak Almanya’nin “sémiirgecilige gec
baslamasi, Alman oryantalizminin filoloji geleneginden siyrilmasini geciktirmis” ve Al-
man oryantalizminin siyasetle iliski kurmasini -diger tilkelere nazaran- ileri bir tarihe
ertelemistir. Bk. Remzi Avci, Kurgu ile Gerceklik Arasinda Alman Oryantalizmi (Istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2021) 18.

5  Sarkiyatgilik eserine yonetilen elestirileri kaydeden Wael B. Hallaqg, Said’in “velut Alman
Sarkiyatcilar”i, kadin yazarlarla bizzat “Sarklilar” tarafindan ortaya konan genis bir lite-
ratiirii dikkate almamasi yoniiyle onu elestirdigini ifade etmektedir. Bk. Wael B. Hallaq,
Sarkiyatciligi Yeniden Diistinmek, cev. Ahmet Demirhan (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020)
23. Bu hususta Bernard Lewis, Said’in oryantalizmle somiirgecilik arasindaki iliski oldu-
guna dair tezini Alman oryantalizmine uygulayamayacak olmasi nedeniyle Oryantalizm
eserine dahil etmemesini tenkit etmektedir. Detayl bilgi i¢cin bk. Bernard Lewis, “The
Question of orientalism”, New York Rewiew of Books, 24 June 1982, 49-56 (Avci, Alman
Oryantalizmi, 16’dan naklen).

6  Alman oryantalizminin iktidarla iliskisini Carl Heinrich Becker (1876-1933) ve Martin
Hartmann’in (1851-1918) sdylemleri tizerinden inceleyen bir ¢alisma icin bk. Avcl, Kurgu
ile Gergeklik Arasinda Alman Oryantalizmi.

Becker, 1916 Prusya Kiiltiir Bakanligi’'nda c¢alisan, ayn1 zamanda aktif olarak siyasetin
icinde bulunmus, hem Dogu dil calismalari, islam arkeolojisi, sanati, Osmanli politika-
s1 gibi farkli ¢alismalarla eser ortaya koymus hem de siyasete aktif katilim saglayan bir
devlet adami sifatiyla 6ne ¢ikmistir. Hartmann ise 1925-30 yillar1 arasinda Kiiltiir Bakani
olarak gérev yapmustir. Her iki oryantalistin calismalarinda 6ne ¢ikan ana unsur, Islam’a
bir kiltiir tarihi olarak yaklasmalari ve ¢alismalarinin siyasi bir nitelik tasimasidir Bk.
Avci, Alman Oryantalizmi, 21, 32.

Susannah Heschel, “Emperyalizmin Yiikselisi ve Alman-Yahudi Oryantalistlerin islam
Arastirmalarina Katllimy”, Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalar: Dergisi 6 (2020), Cev.
Necmettin Salih Ekiz, Burak Pekcan, 55-88.

7  Alman oryantalizmi ve Batidaki Islam calismalarina etkisi hakkinda su énemli kaynak-
lar zikredilmeye degerdir: Ess, Josef van. “From Wellhausen to Becker: The Emergence
of Kulturgeschichte in Islamic Studies”. Islamic Studies: A Tradition and Its Problems, ed.
Malcolm H. Kerr (Malibu, CA: Undena, 1980); Fraisse, Ottfried. “From Geiger to Goldziher:
Historical Method and its Impact on Shaping Islam”, Wissenschaft des Judentums between
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Genel olarak oryantalist ¢alismalarin baslangici, 1311 Viyana Konsiilii'ne
dayandirilsa® da Almanya’da oryantalist ¢alismalarin baslangic1 XV. yiizyil
olarak kabul edilmektedir.® Alman oryantalizminin ortaya c¢ikisinda Hristi-
yanligin ilk neset ettigi Dogu topraklarini kendi kdkenlerinin kaynag: kabul
etmesi zikredilebilir. Buna bir de Hristiyanliga rakip bir din olarak goriilen
Islam lizerine yogunlasma diisiincesi eklendiginde yapilan calismalarin te-
olojik merkezli ilerlemesi kacinilmaz olmustur.!® Teoloji merkezli arastir-
malarla baslayan, ancak daha sonra filoloji ¢calismalarina yogunlasan Alman
oryantalizminin XIX. ylizyllda yasanan siyasi gelismelere bagl olarak bir
“dontisim” yasadigi belirtilmektedir.'* XVIII. ylizyi1lda Grek ve Bizans uzmani
olarak bilinen ve ayni1 zamanda islAam niimizmatiginin kurucusu kabul edilen
Johann Jacob Reiske (1716-1774)'? ile birlikte oryantalizmle kurulan iliski-
nin teolojik olmaksizin filolojik ¢alismalarla da ytriitiilebilecegi fikri ortaya
cikmistir. Bu fikir, Alman oryantalist geleneginin temellerinin atilmasini sag-
lasa®® da esasinda s6z konusu gelenegin dogmasinda 6nemli bazi kurumlarin
etkisinin yadsinamayacagi da soylenmelidir.'* Zira Alman oryantalistlerin
diisiince ve metin Uretim siireglerinin, degisen sosyal durumlardan, siyasi
kosullardan hayli etkilendigini ortaya koyan ¢alismalar, Alman oryantalizmi
ile somiirgecilik faaliyetleri arasinda dogrudan bir iliski kurmay1 saglamak-
tadir.'®

East and West: The Hungarian Connection in Modern Jewish Scholarship. Berlin, 2013.
Ozellikle Heschel’in calismalar1 6nem arz etmektedir. Bk. Susannah Heschel, “Emperya-
lizmin Yiikselisi ve Alman-Yahudi Oryantalistlerin islam Arastirmalarina Katihmr”, Israili-
yat: Israil ve Yahudi Calismalari Dergisi 6 (2020), Cev. Necmettin Salih Ekiz, Burak Pekcan,
55-88 (ilgili calisma, su kitabin bir béliimiine ait ¢eviridir: Susannah Heschel, “The Rise
of Imperialism and the German Jewish Engagement in Islamic Studies”, Modern Jewish
Scholarship on Islam in Context: Rationality, European Borders, and the Search for Belon-
ging (2019), 61-92); Susannah Heschel, “German-Jewish Scholarship on Islam as a Tool
for De-Orientalizing Judaism”. New German Critique 39/3 (117) (2012), 91-107; Susan-
nah Heschel — Umar Ryad, The Muslim Reception of European Orientalism: Reversing the
Gaze (Routledge, 2018).

8  Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi (Istanbul: Kiire Yayinlari, 6. Basim, 2014), 6, 49, 52.

9  Avcy, Alman Oryantalizmi, 45.

10 Avcy, Alman Oryantalizmi, 47; Heschel, “Emperyalizmin Yiikselisi ve Alman-Yahudi Oryan-
talistlerin islam Arastirmalarina Katilim1”, 63.

11 Avcy, Alman Oryantalizmi, 20; Heschel, “Emperyalizmin Yikselisi ve Alman-Yahudi Oryan-
talistlerin islam Arastirmalarina Katilimi1”, 76-81.

12 Johann Jacob Reiske hakkinda detayh bilgi icin bk. Hilal Gérgiin, “Reiske, Johann Jacob”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Aralik 2021).

13 Avci, Alman Oryantalizmi, 49.

14 Alman oryantalistler tarafindan kurulan ilk resmi kurum DMG (Alman Dogu Arastirmala-
r1 Dernegi), 1875’te Heinrich Fleischer tarafindan kurulmustur. Nitekim bu kurulus, daha
sonra kurulacak olan Alman oryantalistlerin yetismesinde biiyiik katkilar sunacak olan
SOS (Dogu Dilleri Enstitiisii) ve HKI kuruluslarinin ilk niivesidir. Avci, Alman Oryantaliz-
mi, 59.

15 Heschel, calismasinda Suzanne L. Marchand’a atifta bulunarak ‘akademisyenlerin calis-
malari ile Almanya’nin emperyalist emelleri arasindaki baglanti’'ya dikkat ¢ekmektedir.
Heschel, “Emperyalizmin Yiikselisi ve Alman-Yahudi Oryantalistlerin islam Arastirmala-
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Bati’da c¢esitli lilkeleri ziyaret edip, o tlilkelerin kiitiiphanelerinde arastir-
malarda bulunmakla bélgenin sosyo-kiiltiirel ve siyasi yapis1 hakkinda bilgi
tiretmeye “Uygulamali Oryantalizm” (Almanca, angewandte Orientalistik)
ad1 verilmekte ve devlet tarafindan kontroli ve tesvigi saglanmaktadir. Bu
akimin ilk temsilcileri Snouck Hurgronje ve Carl Heinrich Becker’dir (1876-
1933).. Becker,'® arastirmaci kimligiyle bu uygulamayi1 devlet memuru olarak
yuriitmenin yani sira Kiiltiir Bakanligi déneminde (1925-1930) bir siyasetci
olarak yonetmistir. Ona gore biitiin oryantalist arastirmacilar, kendi devletle-
rinin izledigi islam politikasina uygun calismalar yiiriiten devletin birer me-
murudurlar. Ayn1 zamanda her miistesrik, Dogu’yu, yani islam/Miisliiman
kiiltirini 6grenim seyahatleriyle ve kiitiiphane ziyaretleriyle tanimahdir.'”

Gecmiste Alman oryantalistler tarafindan daha ¢cok Dogu’ya ve Islam’a karsi
kimi zaman elestirel kimi zaman menfi icerige sahip elestiriler yoneltilmistir.'®
Ancak Islam’in temel kaynaklarina siipheci bir gozle yaklasan Alman oryan-
talistler arasinda giinlimiizde -seleflerine nispetle- daha objektif ¢alismalar
ortaya koyan arastirmacilarin’® da oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun
neticesinde gecmiste islAam dini ile irtibath ve daha ¢ok “genel” diye nitelendi-
rilebilecek Islam hukuku, islam inang esaslar1 veya Islam tarihi hakkinda yo-
rumlar ve makaleler yazilirken yakin ge¢miste daha spesifik konular ele alin-
maktadir. Alman oryantalist gelenek hakkinda yer verilen bu bilgilerden sonra
calismamizin odak noktasini olusturan Muranyi ve gorislerine gecilecektir.

II. Miklos Muranyi’'nin Hayati ve Calismalar1

Miklos Muranyi, 26 Eyliil 1943’de Macaristan'in Bacs-Kiskun eyaleti-
ne bagl olan Kiskéros’de (Macarca: Kiskéros; Almanca: Korosch) diinyaya

rina Katihm1”, 58. Marchand’in German Orientalism in the Age of Empire: Religion, Race,
and Scholarship (Publications of the German Historical Institute) (New York: Cambridge
University Press, 2009) adl kitabi, XIX. yilizy1l Almanya’sinda oryantalist ¢alismalarinin
etkisini konu almaktadir.

16 Heschel, “Emperyalizmin Yiikselisi ve Alman-Yahudi Oryantalistlerin islam Arastirmala-
rina Katilim1”, 73.

17 Hainisch, “Gelehrten Selbstverstiandnis, wissenschaftliche Rationalitdat und politische
Emotionen”, Die Welt des Islams 32 (1992), 107-123.

18 Hiiseyin Yasar, Alman Oryantalizminde Kur’an’a Bakis (Metin Analizi ve Tenkidi) (istan-
bul: iz Yayincilik, 2010); ibrahim Saricam, Mehmet Ozdemir, Seyfettin Ersahin, Ingiliz ve
Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2011);
Ozcan Tasg1, Alman Oryantalizm Gelenegi Kelam ve Islam Felsefesi Ornegi (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2014); Hiiseyin Polat, “Alman Oryantalistlerin Kur’an ve Tefsir Calismalari1 (Rudi
Paret Ornegi)” (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, Yiiksek lisans Tezi, 2011).

19 Johann Wilhelm Fiick (1894-1974), Gregor Schoeler, Andreas Gorke gibi Alman oryanta-
listlerin ¢alismalarinda daha insafli olduklarini sdylemek miimkiindiir. Bk. Fatma Kizil,
“Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Te-
mel Iddialar”, Hadis ve Siyer Arastirmalari = Hadith and Sira Studies 5/1 (2019),172, 179,
184, 185, 188,192, 195, 199.
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gelmistir. 1963 yilinda Universite egitimine Budapeste’de bulunan E6tvés
Lorand Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi (The Faculty of Humanities)
Yakin Dogu Bilimleri Boéliimii'nde baslamis, 1967 yilinda mezun olmustur.
Mezuniyetinin ardindan Islam1 ilimler ve Arap Dili egitimi icin bir sene Ka-
hire Universitesi'nde bulunmustur. 1968’de tekrar Budapeste’ye dénen
Muranyi, islami ilimler alaninda Lisansiistii egitimine baslamis; fakat daha
sonra Bonn Universitesi (Rheinische Friedrich-Wilhelm-Universitit, Bonn)
Sosyal Bilimler Fakiiltesi’'nde Islami Bilimler ve Semitik/Sami Diller (ingiliz-
ce: Islamic Science, Semitic languages) hakkinda arastirmalarda bulunmus-
tur. 1973 yilinda ise Muranyi, doktora egitimini Bonn Universitesi'nde “Die
Prophetengenossen in der frithislamischen Geschichte” [Erken (dénem) Is-
lam tarihinde Sahabe] adli teziyle tamamlamistir.

Alman oryantalist Muranyi’'nin hayati incelendiginde kendisinin arastir-
maya yonelik ilgisi, bilhassa tarihi kaynaklarin menseinin tespitine yonelik
calismalar1 géze ¢arpmaktadir.?® Ayrica Muranyi’'nin, Arap¢a’nin yani sira
farkh dillere olan vukufiyeti de dikkat cekmektedir. Onun ¢alismalar1 ara-
sinda 6zellikle hadis ilminde 6n plana ¢ikmis, bircok arastirmaci tarafindan
atifta bulunulmus eserleri vardir. Materialien?' ve Beitrdge®? adl kitaplari
-Muranyi’'nin kendi ifadesiyle- onun hadis ilmine en fazla katkida bulundugu
eserlerdir.?2®* Muranyi'nin bir¢ok alanda ¢alisma ortaya koydugunu séylemek
miimkiindiir.?* Bilhassa hadis ve fikih alaninda imam Malik (61. 179/795)
ve Muvatta’a yonelik ¢alismalar kaleme aldig1 ve Maliki mezhebinde uz-
manlastig1 sdylenebilir. Onun hadis tenkit metodu, rivayetlerin menseine
dayanmaktadir.?® O, hadisleri ve isnadlari tarihi bilgi olarak kullanmaktadir.
Ona gore rivayetler, Hz. Peygamber doneminde sdylenmis s6zlerden iba-
ret olup belli bir kitleye hitap etmektedir.?®* Muranyi’nin hadis kelimesiyle
bizzat Hz. Peygamber’e ait (merfl) sozleri kastettigi bilinmelidir. Sahabe
ve tabilina ait sozleri gelenek (Almanca, Tradition) olarak tanimlamakta,
raviler ve ehl-i hadis i¢in de gelenekgi (Almanca, Traditionarier)?” terimini

20 Muranyi’'nin ¢alismalarinin tamami, makalenin sonunda EK olarak verilmistir. flgili calis-
malar i¢in bk. EK.

21 Muranyi, Miklos, Materialien zur malikitischen Rechtsliteratur [Maliki Hukuk Literatiiri-
ne Dair Calismalar], Wiesbaden: Harrassowitz, 1984.

22 Muranyi, Miklos, Beitrdge zur Geschichte der Hadit- und Rechtsgelehrsamkeit der Malikiy-
ya in Nordafrika bis zum 5. Jh. d. H.: bio-bibliographische Notizen aus der Moscheebibliot-
hek von Qairawan [5. Asra Kadar Kuzey Afrika‘da Hadis Tarihi ve Maliki Mezhebi Fikhina
Dair Makaleler: Kayrevan Camii Kiitiiphanesi’'nde Bio-Bibliografik Kayitlar], Wiesbaden:
Harrassowitz, 1997.

23 Busebepten dolay1 makalede mezkur iki eseri sunmakla yetinilecektir.

24 Muranyi'nin ¢calismalarindaki ¢esitliligi gormek i¢in bk. EK.

25 Muranyi, Die Prophetengenossen, 10.

26 Muranyi, Die Prophetengenossen, 11.

27 Traditionarier kelimesinin, oryantalist paradigma icerisinde bilinen ve kullanilan bir ifa-
de oldugu belirtilmelidir. Bu baglamda 6rnegin Schacht, ayni kelimeyi karsilamak tizere
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kullanmaktadir.?® Ancak Muranyi’nin bu tabiri olumsuz anlamda kullanma-
dig1 asikardir.?® Zira o, Traditionarier olarak tanimladigi kimseler hakkin-
da ehlii’l-’ilm bi’l-hadis®® tabirini kullanmak suretiyle ilgili sahislarin hadis
rivayetiyle bilinen kimseler olduguna dikkat cekmektedir. Muranyi, sadece
gelenekgci tabirini degil, rivayet, hadis, ravi, fikih gibi bircok Arapca terimi
de kullanmaktadir. Asagida 6ncelikle, Muranyi’'nin imam Malik, Muvatta’ ve
Malikilik’'i konu edinen ¢alismalarina yer verilecek, ardindan onu oryanta-
list paradigma iginde farkli kilan hususlar tizerinde durulacaktir.

A. Materialien zur malikitischen Rechtsliteratur3?

Onun, “Maliki hukuk literatiiriine dair malzemeler” anlamina gelen ve
toplam 146 sayfadan olusan bu ¢alismasindaki*? amaci Maliki hukuk edebi-
yatina ait kaynaklari bu zamana kadar heniiz fark edilmemis yazma eserlerle
ortaya ¢ikarmaktir. Muranyi, hicri II. ve IIl. yizyillarina ait Kuzey Afrika kii-
tiphanelerinden, bilhassa Kayrevan’daki Ulu Camii Kiitliphanesi’'nden tespit
ettigi Muvatta’ niishalarini ve Malikl mezhebine dair edebiyati degerlendir-
mektedir. Kendisinden 6nce de Schacht, bir makalesinde?? Kayrevan’da bulu-
nan Maliki hukuk literatiiriine dair yazma eserlerden s6z etmistir.3* Muran-

traditionist ifadesini kullanmistir. Bk. Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Ju-
risprudence (Oxford: The Clarendon Press, 1975), 6zellikle “Traditionist” baslikli b6lim
icin bk. 128, 253-258, ayrica bk 40, 43,46, 47, 49, 53, 54. Schacht'in s6z konusu ifadeyi,
ehl-i hadis i¢in kullandigini s6ylemek miimkindiir.

28 Muranyi, Miklos, Die Prophetengenossen in der friihislamischen Geschichte, [Erken (Do6-
nem) Islam Tarihinde Sahabe] Bonn: Selbstverlag des orientalischen Seminars der Uni-
versitat Bonn, 1973, 23.

Muranyi'nin s6z konusu kavrami nasil kullandigi ile ilgili bk. Muranyi, Die Prophetengenos-
sen, 22. Muranyi, ilgili sayfada ibrahim en-Nehaf'yi (61. 96/714), Mans{r b. Mu’temir’i
(6l. 132/750) ve Su’be b. Haccac’1 (6l. 160/776) Traditionarier olarak tanimlamaktadir.

29 Hadis kelimesinin karsiladigl manay1 yanhs vermek suretiyle okuyucuyu yanhs yoénlen-
diren bazi oryantalistlerin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu baglamda 6rnegin, Gol-
dziher’in temel eseri kabul edilen ¢alismasinda hadise tahsis ettigi ikinci ciltteki “Hadis
ve Stinnet” bashikli béliimiin heniiz ilk cimlesinde hadis kelimesinin anlamini “rivayet,
hikaye” seklinde vermesi hakkinda bk. Ahmet Tahir Dayhan, “Istisrak ile istishad Edilir
mi? -Elestirel bir bakis-", Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 9.

30 Muranyi, Die Prophetengenossen, 30.

31 Miklos Muranyi, Materialien zur malikitischen Rechtsliteratur, Wiesbaden: Harrassowitz,
1984. Kitap baslig1 “Maliki Hukuk Literatiiriine Dair Calismalar” seklinde Tiirkce’ye ter-
clime edilebilir.

32 Bu Eser, 1984’te Dr. Omer Sabir Abdiilcelil, Mahmut Resat Hanefi ve Said Buhayri tara-
findan Almanca’dan Arapga’ya Dirdsdt fT mesddiri’l-fikhi’l-Maliki adiyla tercime edilmis-
tir. Ancak Muranyi yapilan roportajda bu eserin terclime edilmesi i¢in kendisinden izin
alinmadigini belirtmistir. Ayrica Muranyi'nin —ismini vermedigi- Fasli arkadasi bu eserin
terciimesine yonelik elestirisini “Hiyanetu’l-Edebiyye ‘ale’l-kitab” [Telif haklar1 ihaneti]
sozleriyle dile getirmistir. Muranyi, ¢calismalarinin temelini bu eserle ortaya koymustur.
Bilhassa Beitrdge adli eserinin temelini bu ¢alismasi olusturmustur.

33 Schacht, “On Some Manuscripts in the Libraries of Kairouan and Tunis”, Arabica 14
(1967), 225-258.

34 Esasinda Kayrevan ve Tunus basta olmak tlizere Magrib bolgesindeki yazma eserlerin,
Schacht ve Jonathan E. Brockopp gibi 6nemli oryantalistlerin de dikkatini ¢ektigini belirt-
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yi'nin eserin dipnotunda belirttigi izere, Schacht’in bu makalesinden bir yil
sonra yani 1968’de, Bilyiik Camii Kiitiiphanesi'nde ve Kayrevan islam Miize-
si’'nde bulunan yazma eserler Tunus’un baskenti Tunus’ta bulunan milli ki-
tliphaneye tasinmistir.3®> Muranyi, kendisiyle yapilan réportajda, Kayrevian’'da
ve Tunus’ta bulunan yazma eserlere bu sebeple ¢cok zor ulasabildigini ifade
etmistir. Nitekim bu yazma eserler kiitiphaneye vakfedilmis ve —Muran-
yi'nin iddiasina gére- sadece Maliki mezhebine mensup olanlara erisim izni
verilmistir. Kendisi, Kayrevan'daki yazma eserlere ulasmak icin on yedi yil
boyunca yilda iki kez Tunus’a yolculuk yapmis ve eserlerinin en 6énemlilerin-
den biri olan Materialien adli galismasini ortaya koymustur.

Muranyi, eserin giris kisminda Muvatta’niishalari ile ibn Eb(i Zeyd el-Kay-
revani’nin (6l. 386/996) Kitdbu'n-Nevddir ve’z-ziydddt'inin kaynaklari ve
ravileri®*¢ hakkinda verdigi bilgileri ilk kez kendisinin giin ytliziine ¢ikardigini
ifade etmektedir.?” Dolayisiyla bu ¢alisma, Maliki hukuk literatiirii arastir-
malar1 adina biiyiik 6nem arz etmektedir. Nitekim Materialien zur malikitis-
chen Rechtsliteratur adli ¢alismasinin biiyik bir kismi1 da Kitdbu’n-Nevddir
ve’z-ziyddat' dan olusmaktadir.3® Muranyi, Kitdbu’n-Nevdadir ve’z-ziydddt n iki
ana kaynagi oldugundan bahsetmektedir: Bunlar, Abdullah b. Abdiilhakem
el-Misri’'nin (6l. 214/829) el-Muhtasaru’l-kebir fi’l-fikh adl1 eseri ve Abdil-
melik b. Habib b. Siileyman el-Kurtubi’'nin (61. 238/853) el-Vddiha fi’s-siinen
ve'l-fikh adli eseridir.** Muranyi, bu ¢alismasinin birinci béltimiinde Abdullah
b. Abdiilhakem el-Misri’nin el-Muhtasaru’l-kebir fi’l-fikh adli eserini, muhte-
vasinl, hacmini, hatta eserin hangi fiziki maddeden olustugunu, rivayet zinci-
rini ve EbQ Bekir el-Ebher?’nin (6l. 375/986) ad1 gegen eser lizerine yazmis
oldugu serhini tanitmaktadir. ikinci béliimde Abdiilmelik b. Habib b. Siiley-
man el-Kurtubi’'nin el-Vddiha fi’s-siinen ve’l-fikh adl1 eserin igcerigini, isnadini
ve el-Kurtub?'nin birincil kaynaklarini ele almaktadir. Eser’in tiglincii ve son
béliimii olan “Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani’nin Kitdbu’n-Nevdadir ve’z-ziyddat'in

mek gerekir. Bu durumun temel sebebi, s6z konusu bélgedeki yazma eserlerin, islam’in
erken donemine ait telifatin yani sira Maliki eserlerin kaynaklarina yonelik arastirmaya
imkan tanimasi oldugu soylenebilir. Bk. Schacht, “On Some Manuscripts in the Libraries
of Kairouan and Tunis”, Arabica 14 (1967), 225-258; Jonathan E. Brockopp, “Literary Ge-
nealogies from the Mosque-Library of Kairouan”, Islamic Law and Society 6/3 (1999),
393-402.

35 Muranyi, Materialien, 2, dn. 6.

36 ibn Ebu Zeyd el-Kayrevani, kitabin ravileri hakkinda bilgilere eserinin giris kisminda yer
vermistir.

37 Muranyi, Materialien, 5. Muranyi’'nin Muvatta’ niishalarinin yazma eserlerine yonelik bu
derin vukufiyeti, onu Calder’in Muvattain ge¢ donemde telif edildigi yoniindeki hipotezi-
ni ¢ciiriitmeye sevketmistir. Muranyi’'nin bu konudaki kanaatleri i¢cin bk. Rahile Kizilkaya
Yilmaz, Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’ (istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-
yinlari, 2020), 109-110, 6zellikle “Miklos Muranyi” basligi.

38 Muranyi, Materialien, 5.

39 Muranyi, Materialien, 5.
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kaynaklar1” bashg: altinda ise ibn Eb{ Zeyd el-Kayrevani’nin Maliki fikhini
konu alan ansiklopedik mahiyetteki kitab1 Kitabii’'n-Nevadir ve’z-ziyddat'in
olusumu hakkinda bilgi sunmus ve kaynaklarini tespit etmistir. Eserin aras-
tirma konusuna dahil olan dérdiincii yazma eser ise ibn Nasiruddin el-Kay-
st’nin (61. 842/1438) Ithdfii’s-salik bi-ruvati’l-Muvatta’ ‘an Mdlik adl1 eseridir.
el-Kaysi’'nin vefat tarihinden de anlasilacagi lizere eser, daha ge¢ donemlere
aittir.*®

ibn Nasiruddin el-Kaysi’nin yukarida zikredilen calismas1 Maliki mezhe-
bi agisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir. Nitekim Muranyi de el-Kaysi'nin
bu calismasiyla Muvatta’ ravilerinin imam Malik’e kadar olan baglantilarin
kronolojik sekilde siraladigini ve boylelikle kaybolmus veya matbu olmayan
eserlerin mevcudiyetinden s6z edilebilecegini iddia etmektedir. el-Kaysi, bil-
hassa imam MaliK’in goriislerinin 6grencilerine kadar kesintisiz bir isnadla
ulastigini yine bu eseriyle ortaya koymustur. Bu eserde, Maliki fikhina dair
dort dnemli eserin miiellifleri tarafindan yazilan niishalarina ulasildig: kay-
dedilmektedir. Béylelikle bu calisma, islam hukuku alaninda imam Malik’in
gorislerinin tespitine yonelik de 6nemli bir yere sahiptir. Ayrica Muranyi'nin
bu ¢alismasi, Norman Calder (6l. 1998) gibi oryantalist arastirmacilarin ha-
dis eserlerinin ¢ok ge¢ donemde kaleme alindigina dair iddialarina cevap
niteligi tasimaktadir.

B. Beitrdge zur Geschichte der Hadit- und Rechtsgelehrsamkeit der
Malikiyya in Nordafrika bis zum 5. Jh. d. H.*!

Muranyi, kendisine yoneltilen soru iizerine hadis tarihine ve Maliki mez-
hebine en fazla katkiy1 bu eseriyle sagladigini belirtmistir. Yukarida da be-
lirtildigi gibi bu eserin temelini Materialien zur malikitischen Rechtsliteratur
adli calismasiyla atmistir. S6z konusu eserin orijinal dili Almanca’dir; fa-
kat Muhammed Fuad Na‘'na’ eseri Arapc¢a’ya cevirmis ve esere el-Mektebe-
tu’l-‘atika bi’l-Kayravdan*? ismini vermistir. Muranyi, hicri V. asra kadar Kuzey
Afrika’da Maliki mezhebine dair hadis ve fikih tarihi ile ilgili buldugu yazma
eserlerin listesini ve yazdig1 makaleleri bu kitapta toplamistir,

40 Muranyi, Muvattai rivayet eden yetmis dokuz raviden bahsetmekte iken Kandemir, bu
sayinin seksen ii¢ oldugunu belirtmektedir. Bk. M. Yasar Kandemir, “Ibn Nasiriiddin”, Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999) 20/226-29.

41 Muranyi, Miklos, Beitrdge zur Geschichte der Hadit- und Rechtsgelehrsamkeit der Mali-
kiyya in Nordafrika bis zum 5. Jh. d. H.: bio-bibliographische Notizen aus der Moscheebib-
liothek von Qairawan, Wiesbaden: Harrassowitz, 1997. [5. Asra Kadar Kuzey Afrika’da
Hadis Tarihi ve Maliki Mezhebi Fikhina Dair Makaleler: Kayrevan Camii Kiitiiphanesi’'nde
Bio-Bibliografik Kayitlar].

42 Muranyi, el-Mektebetu’l-atika bi’l-kayravdn nazratun cedidetun fi terdcimi’l-‘ulemai’l-fikhi
ve’l-hadisi ve kutubihim fi’l-medreseti’l-malikiyyeti’l-ifrikiyye hattd@ muntasifi’l-karni’l-ha-
misi’l-hicri, gev. Muhammed Fuad Na‘na’ (Bahreyn: Mektebetu Nizam Ya‘kiibi el-Hassa,
2018).
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Eser toplam bes béliimden olusmaktadir: Birinci bélimde Muranyi, Ma-
liki mezhebinin baslangici olarak sayilan hicri II. ve I11. asirdan bahsettikten
sonra Muhammed b. Sahniin (6l. 256/870) dénemine kadar uzanan yetmis
yillik zaman diliminde yasamis imam MaAliK'in talebeleri, onlarin meshur
eserleri, Muvatta’ ravileri ve onlarin kaynaklari hakkinda bilgi vermistir.*®
Bu eserler daha cok fikih tarihi agirlikli oldugu i¢in Islam hukuku ¢alisma-
larinda basvurulmasi gereken 6nemli eserlerdir. Eserin ikinci bélimde ise
Muranyi, hicri I1I. asrin sonlarina kadar yasamis Muhammed b. Sahniin’'un
talebelerini siralamaktadir.** Eserin li¢clincii kisminda Muranyi, hicri IV. asir-
da Fatimiler doneminden Ziriler*® donemine kadar mevcudiyetini siirdiiren
Maliki mezhebini ele almistir. Bu dénemde ibn Ebl Zeyd el-Kayrevani’nin
er-Risdle’si, Maliki mezhebinin furtiuna dair o doneme kadar kaleme alinan
biitlin eserlerin adeta muhtasari olarak kabul edilmistir. Muranyi’'nin tespi-
tine gore, eserin telif edilme amaglarindan biri de ibn Sahniin’un fikhi mese-
lelerle alakali ortaya koydugu usullere gecgerlilik kazandirmaktir.*® Muranyi,
Maliki fikhinin usulii hakkinda bircok yazma niishanin bulundugunu ve bun-
larla donemin ilmi faaliyetleri hakkinda genis bilgi sahibi olabilecegimizi de
belirtmektedir.*’

Muranyi, Materialien zur mdlikitischen Rechtsliteratur adli eserinde sa-
dece Maliki mezhebiyle ilgili buldugu yazma niishalar1 tanitirken bu eserde
yine Kayrevan'daki Ulucami Kitiiphanesi'nde mevcudiyetini koruyan hicri
V. yiizyila kadar yazilmis biitiin Islami ilimlere ait niishalar1 tanitmaktadir.
Yani bu eser, Materialien’den daha genis ve kapsamli oldugu,*® hicri V. ylizyila
kadar olan zaman dilimi, hadis tarihi ve bilhassa Kuzey Afrika’da hadis ilmi-
nin gelisimiyle ilgili icerdigi bilgiler agisindan oldukga biiytik 6neme sahiptir.
Zira Endiiliis’te hadis ilminin yayginlasmasina iliskin hicri L.-V. ylizyillari, En-
dilis’tin altin ¢agi olarak nitelenmektedir. Bu durumun etkenlerinden biri,
donemin yoOneticilerinin hadis ilmini tesvik etmeleri, hatta bizzat gidip mes-
hur alimlerin ders halkalarina katilmalaridir. Ayrica, alimlerin bolgeler arasi
rihleler gerceklestirmesi, hadis ilmine dair bir¢ok eser telif etmeleri ve ders
halkalarinin olusmasi, etkenler arasinda sayilabilir.*’

43 Muranyi, Beitrdge zur Geschichte der Hadit- und Rechtsgelehrsamkeit der Malikiyya in Nor-
dafrika bis zum 5. Jh. d. H.: bio-bibliographische Notizen aus der Moscheebibliothek von
Qairawan, Wiesbaden: Harrassowitz, 1997, 1-59.

44 Muranyi, Beitrdge, 61-158.

45 Kuzey Afrika Zirileri hakkinda ayrintili bilgi i¢cin bk. Cumhur Ersin Adigtizel, “Ziriler”, Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Iistanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/460.

46 Muranyi, Beitrdge, 160.

47 Muranyi, Beitrdge, 160.

48 Muranyi, hadis ilmine en fazla bu eserle katk: sagladigini kendisiyle yapilan roportajda
belirtmistir.

49 Giisen, “Endiiliis’te Yazilan Sahabe Biyografilerinde Son Halka: Ru‘ayni ve CAmi‘i”, Istan-
bul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2016), 7-44, 13-14.
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III. Muranyi’yi Oryantalist Arastirmacilar icerisinde Farkhh Kilan
Ozellikleri

Muranyi'nin ¢alismalarina bakildiginda genel olarak kendisini, hadis il-
miyle birlikte fikih tarihi veya erken donemde (hicri II. ve III. asir) kaleme
alinan yazma eserleri giin ylizliine ¢ikarmaya adadig1 goriilmektedir. Fakat
onun da diger oryantalist meslektaslar1 gibi sadece tek bir alanda ¢alisma-
lar yapmadig1 soylenebilir. Zira, eserlerinin geneline bakilacak olursa pek
cogu fikih konulu, 6zelde de imam Malik ve meshur eseri Muvatta’ ile ilgili
calismalar oldugu tespit edilmistir. Bu acidan Miklos Muranyi’'nin, hadis il-
minin yani sira fikhi arastirmalarda goz ardi edilemeyecek kadar 6nemli ¢ca-
lismalar ortaya koydugu séylenebilir. Muranyi, erken déoneme ait giiniimiiz-
de Kayrevan’da bulunan yazma eserlerin bazilarini nesretmis bir kisminin
da tahkikini yapmistir. Muranyi'nin ortaya koydugu eserlerin kronolojisi
dikkate alindiginda onun, doktora teziyle birlikte baslayan arastirmalarinin
ilk 6nce islam tarihi agirlikhi oldugunu, daha sonra isldm hukuku ve hadis
ilmine yonelik devam ettigini sdylemek mimkiindiir. Yas1 hayli ilerleme-
sine ragmen son yillarda ibadilik hakkinda da calismalar yiiriitmektedir.
Kendisinin ortaya koydugu makale ve eserlerin geneline bakilirsa onun,
imam Malik ve Malikilik mezhebi ilizerinde yogunlastig1 goriiliir. Muranyi,
arastirmalarini siirdiirmek icin Kuzey Afrika ziyaretlerinde bulunmus, ilgili
bolgenin dini-siyasi, tarihi ve sosyo-kiiltiirel yapisi hakkinda incelemelerde
bulunmustur.

Muranyi, hadisleri ele alirken isndd bakimindan miitevatir olarak de-
gerlendirilen metinlerin tespitinin zor oldugunu séylemektedir. Ona gore
miitevatir hadislerin isnddinda giivenirlik bakimindan farkh kisilerin (sika
olanlarin ve olmayanlarin) yer almasi sorun teskil etmektedir. Yani onun
miitevatir hadislere yonelik yaklasimi, hadisleri isnad ac¢isindan degerlen-
dirmeye dayanmaktadir. Oysa erken déonem muhaddisleri ve muasir alimler,
miitevatir olarak nitelenen hadislerin kesin bilgi ifade ettigi kanaatini tasi-
maktadirlar. Ancak Muranyi bir hadisin iki farkli kaynaktan gelmesini, isnad-
da yer alan bazi ravilerin teke diismesini ve buna ragmen bir diger hadiste
tekrar farkl ravilerin kendisinden hadis rivayet edilmesini bir sorun olarak
degerlendirmektedir. Bu baglamda Seyf b. Omer’den (61. 180/796) rivayette
bulunan ravilerden bazilarinin mec¢hul olduklarini1 6ne siirerek 6rnek ver-
mektedir.®® Muranyi isndd esash yapilan bu degerlendirmeler neticesinde
ortaya ¢ikan problemlerin, ancak metin esash degerlendirmelerle ¢6ziime
kavusacagini vurgulamaktadir.>!

50 Muranyi, Die Prophetengenossen, 10.
51 Muranyi, Die Prophetengenossen, 10.
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Yukarida da zikredildigi iizere Muranyi, isnad hakkinda kendisinden énce
Schacht’in bildirdigi goriisi takip eder. Buna gore isnadin degerlendirilme-
sinde herkes tarafindan ayni sekilde benimsenmis (mutlak) bir usil yoktur.
Tarihi silire¢ acgisindan isnadin kopuk olmamasi elbette aktarilan bilgilerin
(hadislerin) giivenilirligini yilikseltmektedir. Ancak cerh ve ta‘dil agisindan
raviler degerlendirilirken siibjektif bilgilerin karisma ihtimali yiiksektir. Mu-
ranyi’nin rical literatiirii hakkinda yaptig1 degerlendirmelerini miistakil ola-
rak kaleme aldi1g1 makalesinden®? 6grenmek mimkiindiir.

Muranyi, “From Thiqa to Da‘if” adli makalesinde bir ravi hakkindaki bil-
gilerin tarihi siireg icerisindeki degisikligini incelemektedir. Ona gore bazi
oryantalistlerin kaynak tenkidi*® ile ilgili yaniltici tutumlar1 karsisinda mev-
cut malzemeye basvurma ve hicri ikinci ve ticlincii asirdaki hadis ve fikhin
tarihini insa ederken bu bulgular1 kullanma zorunludur. Ancak daha 6nce
bilinmeyen bu eserlere basvururken yapilacak sey kaynagin nerede yazildi-
gin1 sormaktir. Muranyi, hadis ile fikih arasindaki irtibatta pek de dikkate
alinmayan hadis tenkidi alanina dikkat cekmektedir.

Muranyi, s6z konusu makalenin basinda oryantalistlerin ilk temsilcileri
sayllan Goldziher, Schacht ve Christiaan Snouck-Hurgronje'nin (6l. 1936)
gelistirdikleri yontemler sayesinde hadis ve fikih ilminde hadislerin tarihi
acidan incelenmesini miimkin kildiklarini belirtmektedir.>* Fakat ona gore
ilk miimessiller tarafindan gelistirilen bu yontemler, onlarin kendi dénem-
lerindeki mevcut kaynaklar ¢gercevesinde sekillenmis ve sinirh kalmistir. An-
cak bugiline dek ortaya ¢ikmayan yeni kaynaklara ulasilmis ve bu kaynaklar
cercevesinde yeni bulgular ve fikirler turetilmistir.>> O, bilhassa hadis ve fikih
tarihi agisindan 6nemli ve tarihe 151k tutan yazma eserlerin ortaya ¢cikmasina
ragmen, G. H. A. Juynboll, Calder ve Dutton’in yazma eserlere siipheci ve ta-
rafgir yaklastiklarini, bunun sebebinin ise onlarin kaynaklara yonelik yersiz
giivensizlik icerisinde olduklarini belirtmektedir.*® Muranyi bu yontemlere
mukabil, yazma eserlerde yer alan somut verilerden hareket etmenin hadis,
fikih ve tefsir tarihini yeniden insa etme zarureti dogurdugunu diisiinmek-
tedir.

52 Muranyi, “From Thiqa to Da‘if in Early Tabagqdt-Literature: an Intertextual Approach to
‘Ilm al-Rijal”, JSAI 34 (2008) 336-344; Turkge terctimesi i¢in bk. Muranyi, “Erken Dénem
Tabakat Literatiiriinde Sikadan Zayifa Gegis: Rical Ilmine Metinler Arasi Bir Yaklasim”,
cev. Fatma Kizil, HTD 8 (2010), 145-53.

53 Bati gelenegindeki tenkit yontemlerinden birisi olarak uygulanan ve tarihsel elestiri yon-
temlerinin bir ¢esidi kabul edilen kaynak tenkidi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Fatma
Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulanmasi
Sorunu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 49-50, 92-94, 94-126.

54 Muranyi, “From Thiqa to Da‘if”, 335.

55 Muranyi, “From Thiqa to Da‘if”, 335.

56 Muranyi, “From Thiqa to Da‘if”, 335.
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Muranyi hadis, fikih ve tefsir ilminin tarihlendirilmesi konusunda yazma
eserlerin iceriginin yani sira hangi cografi ortamda yazildigina dair bilginin
onemine de vurgu yapmaktadir. Boylelikle yayinlanmis eserlerin hangi kay-
naklara dayandigini tespit etmek miimkiindiir. Ona gore, yazma eserlerin
ortaya c¢ikarilmasindaki énemli sebeplerden biri de muasir oryantalistlerin
yaptiklar1 calismalardaki “genel algiya meydan okuma” iddialarinin ¢iiritiil-
mesidir. Bu konuda Muranyi, John E. Wansbrough’un (1928-2002) isnadin
olusum tarihinin hicri II. ylizyilin sonunda gercgeklestigine dair 6n kabulii-
nii*” ve Norman Calder’in (1950-1998) hadis ve islam hukukuna dair kaleme
alinan metinlerde yer alan rivayetlerin, aslinda hicri tigiinci asra ait oldugu
yonundeki iddiasini®® da elestirmektedir.>®

0O, makalesinde erken donem ile sonraki donemlere ait eserlerde ravilerin
nasil degerlendirildigine dair Ishak b. Siiveyd el-Adevi (61. 131/749)° érne-
gini sunmaktadir. ishak b. Siiveyd, Basra asillidir. Kendisi Cemel Savasi’'nda
Hz. Aise’nin devesinin yaninda savasmis bu esnada devenin yaninda elliye
yakin kurranin éldirildigiini bildirmistir.®* Bunun yani sira o, Hz. Osman’in
faziletlerini bildiren “Osman bizim en iyimiz ve en giivenilirimizdi”¢? rivaye-
tini nakleden ravidir. ishak b. Siiveyd, Hz. Ali’ye muhalif ravilerden olmasina
ragmen sika raviler arasinda zikredilmektedir.®?

Muranyi, makalesinde rical ilmine dair en eski yazma eserden hareketle
sonraki rical eserlerini karsilastirmis ve rical alimlerinin eserlerinde ishak
b. Siiveyd’i nasil tamittiklarini kronolojik bir sekilde siralamistir.®* Ravi Is-
hak b. Stiveyd hakkindaki bilgiyi Kayrevan niishasi, Mogultay b. Kili¢'in (61.
762/1361) [kmal'i ve ibn Hacer’in (61. 852/1449) Tehzib’i 6zelinde kronojik
olarak ele alan Muranyi, bu ravi hakkindaki gorislerin tarihi stirec icerisinde

57 John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation (Ox-
ford: Prometheus Books, 1977).

58 Norman Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence (Oxford: Clarendon Press, 1993).
Ayrica bk. Yilmaz, “Norman Calder’in Studies in Early Muslim Jurisprudence Adh Eseri
Cercevesinde Sarkiyat Literatiiriinde Muvatta’'in Tarihlendirilmesi”, Islam Hukuku Aras-
tirmalari Dergisi 24 (2014), 393-407.

59 Muranyi, “From Thiqa to Da‘if”, 336.

60 Ishak b. Suveyd el-Adevi hakkinda bk. Ebii’l-Haccic Cemaliiddin Y{suf b. Abdirrahman
el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl fi esmdi’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessese-
ti'r-Risale, 1403/1983-1413/1992) 2/432; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehe-
bi, Siveru a‘ladmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut v. dgr. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1401/1981-1409/1988), 4/370-371) 6/47; Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer, Tehzi-
bii’t-Tehzib, 13 Cilt (Kahire: Darw’l-Kitabi’l-islami, 1414 /1993), 236.

61 Ebi Bekir Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, 26 Cilt (Beyrut: Miiesse-
setli ‘Ulimi’'l-Kur’an, 2006), 21/405.

62 EbU Muhammed Bahaiiddin el-Kasim b. Ali b. el-Hasen ed-Dimaski, Miintehabdt min Tari-
hi Dimasgk, 39 Cilt (Sam: Dari’l-Kitibi’z-Zahiriyye, ts,) 469; EbG Abdirrahman Ahmed b.
Suayb b. Ali en-Nesat, Feddilu’s-sahdbe (Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, ts.), 1/468.

63 Muranyi, “From Thiqa to Da‘if”, 340-41.

64 Siralama i¢in bk. Muranyi, “From Thiqa to Da‘if”, 343-44.
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sikadan zayifa dogru degistigini belirtmektedir. Ona gére Kayrevan niishasi
elimizde olmasa ibn Hacer’in Tehzib’te verdigi bilgilerden hareketle hangi
kisminin Icli’ye (61. 261/875) ve hangi kismin Ebii’l-Arab’a (61. 333/945) ait
oldugunu tespit etmek mimkiin degildir. Kaynaklarin metinleri lizerinde-
ki analiz ve metinler arasi karsilastirma yéntemi, ibn Hacer’in Tehzib’inde
kullandig1 eski kaynaklar1 yeniden insa etme fikrinin siipheli olusuna isaret
etmektedir. Clinkii sonraki eserlerden hareketle 6ncekini insa etme ona gore
kesin sonuglar vermemektedir.

Son olarak makalenin basliginin yaniltici oldugu belirtilmelidir. Zira bu
baslik, okuyucuya “bir raviye erken déonemde sika deniliyorken sonraki do-
nemlerde zayif konuma diisiiriiliiyor” izlenimi vermektedir. Halbuki Muran-
yi, erken doneme ait tabakat literatiirlerinde bir ravi hakkinda hangi lafizla
cerh veya ta‘dil edilmisse sonraki donemlere ait eserlerde de —aralarinda
kiiciik lafiz farkhiliklar1 veya ekleme/¢ikarmalar olsa da®®- temel yarginin
(sika/zayif) ayni kaldigini kanitlamaya ¢alismaktadir. Oysa Muranyi’'nin kro-
nolojik olarak naklettigi pasajlar, sika bir ravinin siirec icerisinde zayif hale
getirildigini gostermemekle birlikte ravi hakkindaki gortslerin asil sahibine
nispet edilmesindeki farkliliklara isaret etmektedir.

Muranyi’'nin hadise yo6nelik bir diger yaklasimi ise, bir hadisi “yanlis”
(Almanca, falsch) veya “sahih” olarak degerlendirmenin dogru olmadigi yo6-
niindeki kanaatidir. Hadislere tarihsel yaklasilmasi gerektigini sdyleyen Mu-
ranyi, bir hadisin belli bir zamana, mekana ve belli bir kesime hitap ettigini
iddia etmektedir.®® Onun bu yaklasimi, selefi Goldziher’in 6nciisii oldugu ve
hadislerin ilgili olduklar1 donem hakkinda bilgi tasidiklar1 yoniindeki gorii-
siiyle benzerlik arz etmektedir.

IV. Erken Donem Hadis Musannefati Hakkindaki Goriisleri

Oryantalistlerin sik¢a basvurduklar: tarihi tenkid metodu®’ ile birlikte
erken donem hadis tarihi lizerine yapilan arastirmalar, Bati’daki hadis ¢alis-
malari igerisinde merkezi bir yer edinmistir. Sahabe dénemiyle baslayan ri-
vayet kiltiird ve hicri II. ylizyilda olusmaya baslayan hadis edebiyati, bir¢ok
oryantalistin ilgi odag: haline gelmis ve hadis literatiiriiniin olusum sertive-
nini farkli agilardan ele almislardir. Aydinlanma sonrasi Bati’'nin arastirma ve
yaklasim metotlarindan biri olan siipheciligin, islam bilimleri arastirmalari-

65 Bu durumu Muranyi, elestirmektedir. Bk. Muranyi, “From Thiqa to Da‘if”, 343.

66 Muranyi, Die Prophetengenossen, 11.

67 Oryantalist ¢alismalarda uygulanan bir yontem olarak tarihi tenkid metodu hakkinda
daha fazla bilgi icin bk. Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemlerinin Tenkidi ve Islami Rivayetle-
re Uygulanmasit Sorunu, 6zellikle 92-122, 288-328.
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na da sirayet ettigi goriilmektedir.®® Stipheci yaklasima sahip oryantalistler,
hicrf ilk iki asirda Islami ilimlerin kaynagini teskil eden eserlerin 6zellikle
de hadislerin nakledilme siire¢lerinin yazili belgelere dayanmadigini iddia
etmislerdir. Onlar, bu 6n kabulden hareket ederek s6z konusu déneme nisbet
edilen telifatin esasinda daha geg¢ bir zamana ait oldugunu 6ne siirmiislerdir.
Bu yaklasimlari sebebiyle onlar, mevcut literatiirde yer alan haberlerin farkl
yontemler kullanmak suretiyle tarihlendirilmesi gerektigini savunmuslardir.

Muranyi, uzun yillar siiren ¢alismalar sonucu erken déneme ait yazma
eserleri ortaya ¢ikarmasi ve bu alanda kaleme aldig1 Materialien ve Beitrdge
adl kitaplariyla, erken donemde hadis rivayetinin yazili metinlere dayandig:
goriisiinii ortaya koysa da -yukarida Die Prophetengenossen adli eseri bag-
laminda deginildigi tizere- hadislerden s6z ederken zaman zaman icinden
ciktig1 oryantalist paradigmadaki put into circulation (tedaviile sokmak),%
came into circulation (tedaviile sokuldu), came into existence (dolasima gir-
di), put forge material into falan (falanca adina hadis uydurmak)’? kullanim-
larini hatirlatacak sekilde “devreye konuldu” (Almanca, im Umlauf gesetzt)
ifadesini kullanmaktadir. Bu ifadeyle Muranyi, hadislere bazen siipheci yak-
lastigin1 gostermektedir. Ancak kendisinin veya baska bir arastirmacinin
yazma eserlerle delillendirdigi bir hadise olan yaklasimi onu Goldziher ve
Sprenger (6l. 1893) gibi oryantalistlerden farkl kilar. Zira o, oryantalistler
arasinda hadislere ve tarihi belgelere siipheci tutumuyla degil, daha objektif
tutumuyla anilmistir.”!

ibn Ishak’in (6l. 151/768) Megazi'si hakkinda Muranyi, onun zamaninda
siyer hakkinda bir ana metnin (Almanca, Grundtext)’? bulunmadigini iddia
etmektedir. Dolayisiyla rivayet kiltiiriiniin gerek kitabi gerekse sifahi riva-
yetlerde metinler arasi degiskenlik gosterdigini sdylemektedir. Ona goére bu
degiskenligin baslica sebebi, defalarca aktarilan yazili veya s6zlii “materyal-
lerin” ibn ishak’in farkli zamanlarda ve boélgelerdeki 6grencileri tarafindan

68 Ornegin bk. Herbert Berg, “Competing Paradigms in Islamic Origins: Qur'an 15:89-91
and the Value of Isnads”, Method and Theory in the Study of Islamic Origins (Leiden: Brill,
2003), 259.

69 Schacht’in ilgili kavrami “hadislerin sonraki bir dénemde ortaya ¢ik(aril)dig1” anlaminda
kullandigini gosteren bazi 6rnekler i¢in bk. Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan
Jurisprudence (Oxford: The Clarendon Press, 1975), 4, 65, 85, 102, 138, 139, 141, 150,
160, 164.

70 Sz konusu kullanimlar icin bk. Ahmet Yiicel, Hadis Sézliigii (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiil-
tesi Vakfi Yayinlari, 2020), 131, 351, 511.

71 Berg, “Competing Paradigms in Islamic Origins: Qur’an 15:89-91 and the Value of Isnads”,
260.

72 Grundtext icin ingilizce metinlerde original text ifadesi kullanilmaktadir. ibn ishak’in Me-
gazi'si ile ilgili olmak tizere 6rnek bir kullanim i¢in bk. Stephen J. Shoemaker, The Death
of a Prophet: The End of Muhammad'’s Life and The Beginnings of Islam (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 2012), 79, 296.
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ders halkalarinda notlar almalari ve netice olarak rivayetlerin homojenligini
yitirmis olmasidir.”? Muranyi’'nin, ibn ishak’in rivayetlerinde tespit edilen de-
giskenligi, sadece ibn Ishak’in farkli1 zaman ve bélgelerde ilgili rivayetleri ak-
tarmis olmasina baglamasi, sinirli bir yaklasimin neticesidir. Oysa bu duru-
mun pek cok farkli sebebi olabilir. S6z konusu rivayetlerdeki degiskenlerden
yola cikarak Ibn ishak zamaninda bir ana metnin (Grundtext/original text)
bulunmadigini, dolayisiyla ibn ishak’a isnad edilen metnin ona ait olmadigi-
ni1 iddia etmek, detayli tetkike ihtiya¢ duyurmaktadir.

Muranyi’'nin erken dénem hadis musannefati hakkindaki gorislerinin bir
kismini, Calder’in eserine yazdig elestirisinden’* 6grenme imkani vardir. Bu
sebeple bu baslik altinda zaman zaman Calder’in tezlerine de deginerek Mu-
ranyi'nin bu konuya dair gorusleri sunulmustur. Calder, Schacht ile baslayan
i[slam kaynaklarina dair siipheciligini ileri boyuta tasiyarak “eger isnadlar
giivenilir degilse eserlerin rivayetleri de giivenilir olmaz” diisiincesiyle Islam
hukukunun erken donemine ait 6nemli bazi eserlerin miielliflerine aidiyeti-
ni reddetmistir.”> Muranyi, zaman zaman Calder’in erken donem metinlerinin
bazen belli bir mezhebe ait olmalari, bazen de baska neden ve ihtiyaglardan
dolay1 zamanla olustugu hipotezlerini kismen dogrulamissa da Muvatta’in
muellifine nisbeti hakkinda siiphenin bulunmadiginm ifade etmistir.’¢ Calder,
Muvattan hicri tiglincii yiizyilinin ortasindan sonraki yirmi yilda olusturuldu-
gunu iddia etmektedir. Calder'in, Muvatta’in meshur Maliki fakihi Sahn{in’'un
Miidevvene’sinden sonra meydana geldigi goriisiinii’’ elestiren Muranyi, onun
Muvatta geg tarihlendirdigini s6ylemektedir. Muranyi, eserlerin hangi tarih-
te olustuguna dair sonradan nesredilen matbu eserlere degil mevcut en eski
yazma niishalara basvurulmasi, fakat bununla birlikte niishalarin yazimi ve
rivayet siirecinin de g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigini savunmaktadir.”®

Muranyi’'nin erken dénem hadis musannefati hakkindaki goriislerinin
diger bir kismini1 da kaleme aldig1 makalesinden’® 6grenmek mimkindiir.

73 Muranyi, “Ibn Ishaq’s Kitab al-Magazi In Der Riwaya Von Yunus b. Bukair. Bemerkungen
Zur Frithen Uberlieferungsgeschichte” [ibn Ishak’'in Kitabu’l-Megdzi’si: Yunus b. Bii-
keyr’in [0]l. 199/814] Rivayeti], JSAI 14 (1991), 216.

ibn Ishak'in eserinin Yunus b. Biikeyr’e nisbet edilmesi hakkindaki tartismalar i¢in bk. Ra-
mazan Akin, “Siyer Yaziciliginda ibn ishak’in Sire’si Ozelinde Rivayet Nakli ve Aidiyeti
Sorunu’”, Siyer Arastirmalari Dergisi 8 (2020), 191-208.

74 Muranyi, “Die Frithe Rechtsliteratur Zwischen Quellenanalyse und Fiktion” [Erken Do-
nem Kaynak Analizi ve Uydurma Arasinda [Islam] Hukuk Literatiirii], Islamic Law and
Society 4/2 (1997), 224-41.

75 Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence, 244.

76 Muranyi, “Die Frithe Rechtsliteratur”, 230.

77 Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence, 36.

78 Muranyi, “Die Frithe Rechtsliteratur”, 225. Ayrica bk. Muranyi, “Visionen des Skeptikers”,
208.

79 Muranyi, “Ein Altes Dokument tiber Haditfabrikationen in der Frithen Medinensischen
Jurisprudenze”, JSAI, 10 (1987), 119-127.
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Muranyi, makalenin basinda hadis musannefatinin olusumu ve gelisimi hak-
kinda da bilgi verdigi i¢in burada bu c¢ergeveyle tekrar degerlendirmek uy-
gun goriildi. Muranyi; musannef ve miisned tiiri eserlerin hicri ilk asirlar-
da olustugunu, hicri II. asirda hadis tenkid ilminin, islami ilimler (Almanca,
Wissenschaftsdisziplin Islamischer Gelehrsamkeiten) arasinda yer aldigini
belirtmektedir.?’ Bu bilim dalinin, ilk ortaya ¢iktig1 yillarda metin endeksli
degil, isnad ve ravi endeksli calistigini ifade eden Muranyi, hicri I11. ylizyil-
da rical ilmiyle birlikte raviler hakkinda sika, metriik ve kezzab gibi cerh ve
ta‘dil lafizlarinin gelistigini, bu durumun sonraki nesillerin daha rahat ilm1
arastirmalar yapmalarina olanak sagladigini ve rical ilminin ayrilmaz bir
parcast (Almanca, uverzichtbarer Bestandteil) oldugunu soylemektedir.®!
Ancak Muranyi, erken donemde (hicri III. asirda) kaleme alinan rical ilmine
dair eserlerin tertip ve igerikleri hakkinda bilgilerin bugiin neredeyse bilin-
memekte oldugunu, sonraki dénemlerde ibn Hacer (61. 852/1449), Mizzi (61.
742/1341), ibn Asakir (6l. 620/1223), Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve
Zehebi (6l. 748/1348) gibi alimlerin yazdiklar: eserlerin igerisinde yer aldi-
gin1 belirtmektedir.®

Muranyi, rical ilmine dair buldugu Ahmed b. Abdullah el-icli (61. 261/875)
ve Muhammed b. Abdullah b Abdiirrahim ibnii’'l-Berki’ye (61 249/863) ait en
eski niishalarin®? “sadece isim listesi siraladiklari ve raviler hakkinda deger-
lendirmeler igerdigi i¢in sikic1” oldugunu ifade etmektedir.®* Ayrica o, buldu-
gu eserleri alfabetik siralamaya gore yazilmadig1 ya da ensab bilgisine sadik
kalinmadigini soyleyerek elestirmektedir. Bununla birlikte erken dénemde
kaleme alinan bu eserlerin yukarida zikredilen alimlerin eserlerindeki bilgi-
lerle kismen uyustugunu iddia etmektedir.?®

V. Muranyi’'nin Muvatta’ Hakkindaki Goriisleri

Muranyi, Muvatta’in hadis veya fikih eseri kabul edilmesi gerektigi®® hak-
kindaki goriisiini Grundriss der Arabischen Philologie’de yer alan “Figh”®’

80 Muranyi, “Ein Altes Dokument”, 119.

81 Muranyi, “Ein Altes Dokument”, 119.

82 Muranyi, “Ein Altes Dokument”, 119.

83 Muranyi, “Fragmente aus der Bibliothek des Abu’l-Arab al-Temimi (st. 333/944-45) in
der Handschriftensammlung von Qairawan. Qairawaner Miszellaneen 1", ZDMG 136/3
(1986), 512-35; Ayrica bk. Muranyi, “Zur Entwicklung der ‘Ilm al-rigal-Literatur im 3.
Jahrhundert d. H. Qairawaner Miszellaneen IV”, ZDMG 142 (1992), 57.

84 Muranyi, “Ein Altes Dokument”, 120.

85 Muranyi, “Ein Altes Dokument”, 120.

86 Muranyi'ye yaptigimiz réportajda “Sizce Muvatta’bir hadis kitab1 m1 yoksa bir fikih kitabi
midir” sorusu yoneltilmistir. O, bu soruya “Muvatta’ kesinlikle bir hadis kitab1 degil, bir
fikih kitabidir. Evet, kitap bir¢ok hadis icermektedir. Ancak bir hadis kitab1 i¢in fazlaca
yorum barindirmaktadir. Hadis kitaplar1 yorum icermez” cevabini vermistir.

87 Muranyi, “Figh”, Grundriss der arabischen Philologie, 3 cilt, nsr. Helmut Gatje, (Wiesbaden:
Dr. Ludwig Reichert Verlag, 1987), 3/312-17.
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adli makalesinde zikretmistir. Ancak bu makalede Muranyi, sadece Maliki
mezhebini ele almamis, diger mezheplere de yer vermistir. Bu ¢alismamiz-
da Muranyi’nin sadece imam Malik ve Maliki mezhebinin en énemli eser-
lerinden sayilan Muvatta’ hakkindaki goriisleri ele alinmistir. Muranyi'nin
tespitlerine gore, Medine’de iImam Malik’in meshur eseri Muvatta’ ile ayni
dénemde baska fikhi metinlerin varhigindan da s6z edilebilir. Ornegin, Mugi-
re b. Abdurrahman el-Mahzmji (61. 186/802),8 Osman b. is4 b. Kinane (8l
186/802) ve Muhammed b. ibrahim b. Dinar’in (61. 182/798) fikhi metinle-
ri hicri III. ylizy1lda Kuzey Afrika’da halk tarafindan ragbet gormiis ve talim
edilmistir. Ancak mezkir alimlerin eserlerinin hi¢biri giiniimiize ulasmamis-
tir. Muranyi’'nin iddiasina gore, Mugire b. Abdurrahman el-MahzGmfi’nin ese-
rinin bir niishasini ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani dogrudan kullanmistir.®

imam Malik’in Muvatta’ adl1 eserinden énce ayni isimle yazilmis eserle-
rin varhigindan bahsetmek miimkiindiir. Zira Kadi iyaz'in (6l. 544/1149) da
bildirdigine gére Iimam Malik, Abdulaziz el-Macis(in’un (6l. 164/780) Muvat-
ta”®® adindaki fikih kitabin1 géormis, fakat eserin sadece fikhi goriisler icerip
hadis icermedigini®! goriince “Ne giizel olmus, ben olsaydim asar1 da dahil
ederdim” demistir.”? Muranyi, Malik’in Muvatta’ ile birlikte kitabi rivayet ta-
rihine yeni bir yéntem?? getirdigini belirtmektedir. Ancak o, eserin imam Ma-

88 Mugire b. Abdurrahman hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Erdogan, “Mugire b. Ab-
durrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30/375-76.

89 Muranyi, “Figh”, 312.

90 Bu eserin Ug¢ parsdmen lizerine yazilmis niishas1 Kayrevan Ulucami Kiitiiphanesi'nde
mevcuttur. Eseri Sahniin, Abdullah b. Nafi‘den (6l. 206/822), o da el-Macistin’dan riva-
yet etmistir. Muranyi, Abdullah b. Nafi‘in vefat tarihini 186/802 olarak vermektedir. Bk.
Muranyi, “Figh”, 312; Abdullah b. Nafi‘ icin bk. Ali Bardakoglu, “Abdullah b. Nafi”, Ttirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/124). Kayrevan
Ulucami Kitiiphanesi'nde el-Macistn’a ait sekiz yapraktan olusan, icerisinde “Kitabu'l-
BuyG*” ve “Kitabu’t-Talak” konulari yer alan ve ayni sekilde rivayeti Sahnlin’a dayanan bir
baska eser daha bulunmaktadir. Bk. Muranyi, “Figh”, 312.

91 Aslinda el-Macisin’a ait Muvattain nesredilen boliimleri, eserin hadislerden tamamen
arinmis oldugunu degil, kastedilen seyin isnadli hadis rivayetlerinin bulunmadigini or-
taya koymaktadir. Zira el-Macislin, eserinde ayet ve hadislerden ¢ikardigi hiikiimleri
zikrederken bunlara ait isnadlar1 nakletmemektedir. Halit Ozkan, el-Macisin’'un bu tu-
tumunun gerekcesini, onun bir muhaddis degil, fakih olmasiyla iliskilendirmektedir
(el-MacisGin’a ait nesredilen Muvatta’i¢in bk. Muranyi, “Abdiilaziz b. Abdillah el-Macistin
fikhuh(i ve asaruhi fi'l-mezhebi’l-MAaliki”, Buhiisti’l-miilteka’l-evvel: el-Kadi Abdiilvehhdb
el-Bagdadi el-Maliki (Dubai: Darii’'l-buhis li’d-dirasati’l-islamiyye ve ihyai’t-tiiras, 2004),
7/249-253. Halit Ozkan’in agiklamasi i¢in bk. Ozkan, “Amele Delalet Eden Tabirler Agisin-
dan Muvatta’ Niishalart”, Isldm Arastirmalari Dergisi 25 (2011), 1-26, 7 ve dn. 25.

92 Bk. Ebti Omer ibn Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid li ma fi'l-Muvatta’ mine’l-mednf ve’l-
esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdulkebir el-Bekri- Sa‘ld Ahmed
A'rab, 26 Cilt (Magrib 1976-1992), 1/86; Ebii’'l-Fazl iyaz b. M{isa b. iyaz el-Yahsubi, Terti-
bii’l-medarik ve takribii’l-mesalik li-ma‘rifeti a’ldmi mezhebi Mdlik, thk. Ahmed Bekr Mah-
md, 3 Cilt (Beyrut, ts.), 4/180-181; Muranyi, “Figh”, 312.

93 Muranyi'nin yontemden kasti; Muvatta’in sistematik olusu, Medine ehlinin amelini esas
alis1 ve ihtilaflarda icmaya basvurulmasidir. Bk. Muranyi, “Figh”, 313.
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lik’in farkli 6grencilerinden rivayet edilmesinin zaman zaman eserin yapisi-
nin farklilasmasina sebebiyet verdigini, hatta icerigiyle oynanmis oldugunu
iddia etmektedir.’*

Muranyi, Muvattan yapisi hakkinda gériis bildirirken, imam Malik’in ig-
tihatta kaynak olarak sadece hadisi almadigini, ayn1 zamanda Medine ehlinin
uygulamasini (amel-i ehl-i Medine) da g6z 6niinde bulundurdugunu belirt-
mektedir. Ancak ona gore Medine halkinin uygulamalarinin bazen hadisle
bile catistigl durumlar olmustur.®® O, bu iddiasim1 imam Malik’in 6grencisi
ibnii’'l-Kasim el-Utaki (61. 191/806) ve ibn Vehb’in “imam Malik’in baz icti-
hatlar1 hadisten daha gii¢liiydii”?¢ s6ziine dayandirmaktadir.

imam MaliK’in ictihat yontemiyle ilgili olarak Muranyi, hadisin Malik icin
birincil kaynak olmadigini iddia etmektedir. Ona gore Malik, ictihatta bulu-
nurken kendi goriisiine (re’y) daha fazla meyletmektedir. Dolayisiyla hem
MailiK’in talebeleri hem de ileriki zamanlarda Maliki mezhebine mensup
olanlar hadislere degil, ImAm Malik’'in re’yine énem vermislerdir.?” Maliki
mezhebinin yayilmasiyla ilgili olarak Muranyi; mezhebin Malik’in 6grencile-
ri tarafindan sistematik hale getirildigini, onlarin Muvattai Kuzey Afrika’da
rivayet etmeleri ve i¢tihatlar1 neticesinde mezhebin Misir, Kuzey Afrika ve
Ispanya’da yayildigini belirtmistir. Bindenaleyh mezheb, Dogu’da degil, Ba-
tr’da yayginlik kazanmistir.%®

Imam Malik, Medineli bazi 4limlerin bir tasnif tiirii olan el-Muvatta’ adli
calismalarini gérmiis, fakat begenisini ifade ettikten sonra eserlerin fazla ha-
dis icermemesini ve bab basliklariyla tasnif edilmemesini bir eksiklik olarak
degerlendirmistir. Bunun izerine kendisi, yine ayni tiirden sayilan el-Mu-
vatta’ adinda bir eser telif etmistir. Bu konuda farkl rivayetlerin bulundu-
gu cesitli calismalarda ortaya koyulmustur.®® Bu yiizden Muranyi’'nin “Imam

94 Muranyi, “Figh”, 313.

95 Muranyi bu durumu, imam MaliK’in fikih alaninda daha fazla ragbet gérebilmek icin yap-
tigin1 iddia etmektedir. Bk. Muranyi, “Figh”, 313 vd.

96 Kadi lyaz, Tertibii’l-meddrik, 1/45.

97 Muranyi, “Figh”, 313.

98 Muranyi, “Figh”, 313; Muranyi, Muvattain tesekkil stlireciyle Sahnn’un Miidevvene’si
arasindaki zaman diliminde yazili rivayetlerin (killiyatin) olduk¢a zengin oldugunu, fa-
kat bu literatiiriin sadece bir kismina ulastigimizi, Maliki mezhebinin hicri Il ve I11. asirlar
arasindaki zaman dilimi hakkinda daha fazla bilgi edinebilmemiz i¢in daha fazla yazma
eser arastirmamiz gerektigini vurgulamaktadir. Bu doneme ait elimizde en eski bulgu,
ibn Vehb’in el-Cami” icerisinde “Kitabu’l-Muharebe” ve “Kitabu’l-Kada fi’l-Buyd‘“ béliim-
leri yer alan ve Y(nus b. Abdiila‘la (61. 264 /878) tarafindan rivayet edilen Muvatta’dir. Bk.
Muranyi, “Figh”, 313; Y(nus b. Abdila‘la icin bk. Bilal Aybakan, “Sedefi, Y(inus b. Abdii-
la‘la, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/393-
94.

99 Abdurrahman ibn Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta‘dil,
9 Cilt, (Dari’l-kiitiib, ts.), 1/29; Eb( Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed
b. Abdilberr en-Nemeri, el-Intikd’ fi fezdili’l-e'immeti’s- seldseti’l-fukahd’, nsr. Abdiilfettah
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Malik’in, mezhebinin daha fazla ragbet gorebilmesi icin re’ye basvurdugu”
yoniindeki iddiasinin, mezk{ir hadiseden yola ¢ikarak asilsiz oldugu rahat-
likla s6ylenebilir. Eger Muranyi, bu iddiasiyla “re’y ile ictihatta bulunmakla
daha fazla kitlelere ulasmak, toplumun ihtiya¢ ve sorunlarina yoénelik ¢6ziim
sunmak ve fayda saglamak” oldugunu kast ediyorsa, ancak o zaman bu gorii-
s makul karsilanabilir.

Muranyi’nin “Muvatta’ bir hadis kitabi olsaydi imam MaliK’in veya fark-
I kimselerin gorislerini barindirmazdi” gorisi ile ilgili sunlar séylemek
mimkiindir: Malik, Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba etmis, sahabe ve
tabitntn onde gelenlerinin sozlerine titizlikle uymustur. Bunun yani sira
fikhi konularda dogru hiikmii belirlemek i¢in yasadigi toplumun uyguladig:
ameli de esas almistir. Bu baglamda Muranyi’ye kismen hak vermek miimkiin
hale gelir. Zira Muvatta’, sadece bir hadis kitab1 degil, ayn1 zamanda Maliki
mezhebinin temel fikhi kaynaklarindan birisidir. Ancak Malik’in fikih alanin-
da oldugu gibi hadiste de imam sayildig1 unutulmamalidir. Nitekim o, her iki
disiplindeki vukufiyetini Muvatta’a yansitmis ve s6z konusu eseri, hem fikih
hem de hadis konularini igeren ilk kitap olma 6zelligini kazanmistir. Muvat-
ta’, sahih hadislerden olusmasi, sahabe ve tabilinun soz ve fiilleri ile Medine
ehlinin amellerini ihtiva etmesi sebebiyle slinnetin 6nemli kaynaklarindan
sayillmistir. Bu 6zellikleri ile birlikte Iimam MaliK’in pek cok ser‘t hiikiim ve
fikh1 meseledeki goriislerini barindirmasi da bu esere ayri bir 6nem kazan-
dirmistir. Abbasi halifesi tarafindan imam MaliK’e, diger sehirler icin hukuk
kaynag1 olacak bir eser yazma teklifi sunmasi, Imam MaliK’in de bu teklifi
reddetmesi, aslinda amel-i ehl-i Medine’nin biitiin Misliimanlar nazarinda
baglayici olmadigini ortaya koymaktadir.

Son olarak Muranyi’nin, Imam Malik’in 6nemli talebeleri arasinda zikre-
dilen Ibnii’l-Kasim el-Utaki ve ibn Vehb’e nisbet edilen “Imam Malik’e ait bazi
ictihatlar, hadisten daha gii¢lilydi” s6zleri ile ilgili yorumuna temas edilmeli-
dir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢cin imam Malik ve talebelerinin hadis
ve slinnet kavramlarini hangi baglamda kullandiklar1 g6z 6niinde bulundu-
rulmalidir. Bu baglamda Ozafsar’in ortaya koydugu calismasinda “Iimam Ma-
lik’in baz i¢ctihatlar1 hadisten daha gili¢liiydii” s6zline dair degerlendirmesi
6nem arz etmektedir.’® Calismanin neticesinde ibnii’l-Kasim el-Utaki ve ibn
Vehb’in mezkir sozi salt bir sekilde okundugunda yanlis anlasilmaya miisa-
ittir. Onlarin bu s6zii hangi baglamda soyledikleri dogru kavranmaz ve s6-

Eb(i Gudde (Beyrut: Dari’l-besairi’l-islamiyye, 1417/1997), 80-81; Rahile Kizilkaya Yil-
maz, Cagdas Hadis Tartismalart ve Muvatta’ (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lari, 2020), 27 vd.

100 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek: Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme
(Ankara: Ankara Okullar Yay., 2000), 77.
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zlin arka plani arastirilmazsa, imam Malik’in i¢tihatlarinin Hz. Peygamber’in
stiinnetinden daha 6nemli oldugu anlasilabilir.

Sonug

Genelde Batily, 6zelde ise Alman oryantalistlerin islam dini ve islam1 ilim-
ler hakkinda yaptiklar: calismalar giin gectikge artmaktadir. Bu ¢alismalarin
bir kismi islam hakkinda menfi diisiinceler barindirsa da objektifligini koru-
maya c¢alisan bazi oryantalistler tarafindan yapilan ¢alismalar da vardir. Bu
minvalde, bazi oryantalistlerin heniiz giin ytiziine ¢ikmamis veya nesredil-
memis yazma eserlerinin tahkikini, terciimesini, teliflerini ve nesrini amag-
layarak cesitli calismalar ortaya koyduklari bilinmektedir. Batili arastirmaci-
lar, Islam’in erken dénemine ait kaynaklari arastirabilmek icin Arap diline ve
filoloji calismalarina biiylik 6nem vermisler, bununla birlikte gesitli tiniver-
sitelerde Sarkiyatcilik veya Dogu calismalari ad1 altinda bélimler ve miista-
kil merkezler agmislardir. S6z konusu Alman oryantalist gelenek icerisinde
yetisen ve Islam’in erken déneminde kaleme alinan eserler hakkinda detayh
calismalar yiiriiten bir arastirmaci olarak Miklos Muranyi'yi zikretmek ge-
rekir. Onu diger oryantalistlerden ayiran en 6nemli 6zelligi, kaynak kulla-
niminda en eski ¢calismaya ulasma ¢abasidir. O, karsilastig1 yazma eserlerin
tarihini incelerken eser lizerinde yazili olan tarihin sonradan eklenebilecegi
ihtimalini g6z 6ntinde bulundurarak yazilan tarihi dogrudan kaynak olarak
almamistir. Bunun yani sira o, ibn Hacer’in Tehzib’i gibi matbu halde bulunan
temel kaynaklar1 kullanirken dahi yazma eser olmasina dikkat etmistir. Son-
radan matbu hale getirilen kaynaklarin orijinalligini kaybettigini diisiinen
Muranyi, boyle davranmayan Calder’t da elestirmistir. Nitekim Calder, matbu
eserlerden hareketle s6z konusu kitaplari ve ihtiva ettikleri rivayetleri tarih-
lendirme yoluna gitmistir.

Muranyi’'nin ortaya koydugu eserlerin kronolojisi dikkate alindiginda
doktora teziyle birlikte arastirmalarinin ilk énce Islam tarihi agirlikli bas-
ladigini; ancak daha sonra bu ilginin islam hukuku ve hadis ilmine yénelik
devam ettigini sdylemek miimkiindir. Kaleme aldig1 makale ve eserlerin ge-
neline bakilirsa onun, Imam Malik ve Malikilik mezhebi tizerinde yogunlasti-
gin1 da ifade etmek miimkiindiir. Hayatinin 6nemli bir kismini arastirmalari-
n1 stirdiirmek tizere Kuzey Afrika ziyaretlerinde geciren Muranyi, s6z konusu
bélgenin dini-siyasi, tarihi ve sosyo-kiiltiirel yapis1 hakkinda incelemelerde
bulunmustur. Muranyi, Kayrevan Ulucami Kiitiphanesi'nde karsilastig1 yaz-
ma eserleri giin yiiziine ¢ikarmakla, hadis ve fikih tarihi alanlarina biyik
katki saglamistir. Kendisinden 6nce Schacht da Kayrevan Ulucami Kiitiipha-
nesi'nde arastirmalarda bulunmus; fakat bunlari sadece yazdig1 “On Some
Manuscripts in the Libraries of Kaiouran and Tunis” adli makalesinde kul-
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lanmistir. Muranyi ise yazma niishalarin tam listesini vermis ve kitaplastir-
mis, bazilarinin da nesrini gergeklestirmistir.

Muranyi’'nin bir¢ok alanda ¢alisma ortaya koydugunu sdéylemek mim-
kiindiir. Bilhassa hadis ve fikih alaninda imam Malik ve Muvatta’a yénelik
calismalarini gergeklestirdigi ve Maliki mezhebinde uzmanlastig1 sdylene-
bilir. Onun hadis tenkit metodu, rivayetlerin menseine dayanmaktadir. O,
hadisleri ve isnadlari tarihi bilgi olarak kullanmaktadir. Ona goére rivayetler,
Hz. Peygamber doneminde sdylenmis sézlerden ibaret olup belli bir kitleye
hitap etmektedir. Muranyi’'nin hadis kelimesiyle bizzat Hz. Peygamber’e ait
(merf() sozleri kastettigi bilinmelidir. Sahabe ve tabilina ait s6zleri gelenek
(Almanca, Tradition) olarak tanimlamakta, raviler icin de gelenekgi (Alman-
ca, Traditionarier) terimini kullanmaktadir. Ancak Muranyi'nin bu tabiri
olumsuz anlamda kullanmadig asikardir. Zira o, sadece gelenekgi tabirini
degil, rivayet, hadis, ravi, fikih gibi bircok Arapca terimi de kullanmaktadir.
Muranyi, sahabe hakkindaki goriislerine yer verdigi Die Prophetengenossen
adli eserinde, erken donemde yasanan 6nemli tarihi olaylara vurguda bu-
lunmaktadir. O, eserde ilk énce sahabenin tanimimi yaparken Kklasik islam
kaynaklarini referans almaktadir. Dolayisiyla onun Misliimanlar tarafindan
ortaya koyulan literatiire olduk¢a 6nem verdigi anlasilmaktadir. Ancak her
ne kadar Islami paradigma icerisinden {iretilen literatiirii dikkate alsa da
oryantalistlerin biiytlik bir kisminda goriilen siipheci tutum onda da goril-
mektedir.

Modern tarih arastirmalarinin basarilarindan biri, siiphesiz kaynak ten-
kidinde gelinen metodolojik seviyedir. Islam alimleri, hadisleri farkli acilar-
dan degerlendirmelere tabi tutmuslar ve neticede hadislerin hukuk, ahlak,
diinyevi ve uhrevi hayat, egitim, bilgi, medeniyet ve tarihe kaynaklik ettigi
sonucuna varmislardir. Oryantalistler, IslAm dinini ve kiiltiiriinii anlamaya
calisirken kendi usullerini belirlemis ve olusturduklari bu yonteme gore de-
gerlendirmislerdir. Muranyi’nin belirledigi usul ise Islam kiiltiiriine ait en
eski eserlerden hareketle tarihe 1s1k tutmaktir. Bu ¢alismalarin, gerek hadis
tarihine gerekse fikha dair arastirma yapanlara biiyiik bir imkan ve kolaylik
sagladig belirtilmelidir.
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BEKIR SIDKI EFENDI’NiN FEZAiL-i MENASiK-i HAc ADLI ESERI
UZERINE BiR INCELEME
idris SOYLEMEZ"®

Oz

islam dini'nin bes temel sartindan olan hac, fikhi ¢calismalarin konusu
oldugu gibi, edebi mahsullerin de farkli vesilelerle konusu edilmistir.
Hacname veya menazilndme tarzinda yazilan edebi eserlerin yani sira
hac esnasinda uyulmasi gereken kurallar1 ele alan “menasik-i hac”-
lar da yazilmistir. Bu triinlerin yazilma amaci, hac vazifesi i¢in kutsal
topraklara giden haci adayini, hac esnasinda uymasi gereken kural-
lar, emir ve yasaklar konusunda bilgilendirmektir. Bu amagla yazilan
eserlerden biri de 1110/1911 yilinda Bekir Sidki Efendi tarafindan
mensur-manzum bi¢imde yazilan Fezdil-i Mendsik-i Hac isimli eserdir.
Edebi, biyografik ve bibliyografik kaynaklarda yapilan arastirmalar
neticesinde ¢alismanin muellifi hakkinda yeterli bilgi bulunamamis-
tir. Miiellif, mensur mukaddimede, diinyada yasanan sorunlara karsin
Miisliimanlarinin icinde bulunduklari ataleti, tembelligi ve diinya dev-
letlerinin Miisliimanlara yapmis olduklar: zulmii ele almistir. Fezadil-i
Mendsik-i Hac adli eserin 30 beyitlik manzum boéliimiinde ise haccin
sartlari, farzlari, vacipleri ve stinnetleri hususunda kimi bilgilere yer
vermistir. Eserin son kisminda ise Birinci Diinya Savasi Oncesinde
italyanlarla yasanan sorunlarin neticesinde Osmanli Devleti'ne ait ge-
milere saldirilmasi ve bu esnada sivilleri tasiyan gemilerin vurulmasi
veya batirilmasi sonucunda vefat eden haci adaylan i¢in yazilmis bir
mersiye yer almaktadir. Matbu olan metin, Istanbul Biiyiiksehir Beledi-
yesi Atatiirk Kitapligi'nda Bel. Os. K. 05154 ‘te kayitli olup toplamda 16
sayfadan meydana gelmektedir. Calismamizda ilkin menasik kavrami
ve menasik-i haclar ile ilgili literatiire yer verilmistir. Akabinde eserin
miiellifi ile ilgili tespitler paylasilmistir. ilgili eser incelenmis ve eserin
transkripsiyonlu metni ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Menasik-i Hac, Bekir Sidki Efendi, Hac, islam,
Tiirk islam Edebiyatu.

Bekir Si1dki Efendr’s Fezail-1 Menasik-1 Hajj

Abstract

Hajj, which is one of the five basic conditions of Islam, is the subject
of figh works, as well as literary works on different occasions. Besides
the literary Works written in the style of hajname or menazilname, the
Works dealing with the rules to be followed during the pilgrimage are
also named as “menasik-i haj”. The purpose of writing these works is to
inform the pilgrims who go to the holy lands for the duty of pilgrimage,

* DrOgr.Uyesi, idris S6ylemez, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi ilahiyat fakiiltesi, slam
Tarihi ve Sanatlar1 B6liimii, Tiirk-islam Edebiyati ABD, orcid.0000 0001 9798 4453 idrisssoy-
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about the rules, orders and prohibitions that must be followed during
the pilgrimage. One of the Works written by Master Bekir Sitki for this
purpose in 1110/1911 is the work written in prose poem. As a result
of the researches made from the sources, sufficient information about
the author of the work could not be found. In the preliminary of the
work, the author discussed the inertia and laziness of all the world’s
Muslims and the cruelty of the world states. In the poem of 30 cou-
plets called Menasik-i Hajj, s/he included some information about the
conditions, fards, wajibs and sunnahs of the hajj. In the last part of the
work, there is an elegy written for the pilgrims who died as a result of
the attacks to the Ottoman state ships as a result of the problems had
with the Italians before the First World War and the shooting or sink-
ing of some civilian ships in the meantime. The work is in the Istanbul
Metropolitan Municipality Atatiirk Library and registered in Bel.Os.K.
05154. The work is between the pages of 3-16. In our study, generally,
literature on the concept of menéasik and menasik-i hajis is included.
Subsequently, the determinations about the author of the work were
shared. The work has been examined and the transcribed text of the
work has been presented.

Keywords: Menasik-i Hajj, Master Bekir Sidki, Hajj, islam Turkish Is-
lamic literature.

Makalenin Dergiye Ulastigi Tarih: 09.09.2021; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden Gegcen
Makalenin Yayima Kabul Edildigi Tarih: 09.02.2022

Giris

[slam dini’nin bes temel esasindan biri olan haccin konu edildigi mena-
sik-i hac tiiriinde yazilan eserlerde, hac ibadeti biitiin erkan ve degerleriyle
ele alinmaktadir. “Gitmek, ydnelmek ve ziyarette bulunmak” anlamina gelen
hac kelimesi' zamanla fikih literatiirii igerisinde yeni bir anlam degerine haiz
olarak “imkan sahibi her Miisliman erkek ve kadinin yilin muayyen zaman-
larinda belli rittieller dahilinde Ka’be, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyarette
bulunmas1” anlaminda kullanilagelmistir.? Bireysel tarafi baskin olmasina
karsin toplumsal degerin insasi hususunda ameli esaslar1 biinyesinde ba-
rindiran ibadetlerin basinda gelmektedir. islam sartlarindan olan hac, Is-
lam dininin temel referans kaynag olan Kur’an-1 Kerim’in? yani sira Islam
diistince sisteminin olusumunda etkili bir yere sahip olan ve ikinci kaynak

1 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV. Ya-
yinlar1,1996), 14/383

2 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu (Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri), ( Istanbul: DiB
Yayinlari, 2017),303.

3 “Orada apagik deliller, ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur. Gitmeye
glicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim inkar eder-
se bilmelidir ki, Allah hicbir seye muhtac degildir. Al-i imran 3/97. Konu ile ilgili diger
ayetlere Bkz., Hac 22/25-37. Ayetler aras1 ve 67; Bakara 2.196; Fetih 25/27.
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olarak zikredilen hadislerde énemli bir yer tutmaktadir. ilgili kaynaklarda
cesitli boyutlariyla ele alinan hac ibadeti, Miisliimanlarin zihnen ve bedenen
ozgurlige kavustuklar: ibadetlerin basinda gelmektedir. Ge¢gmisten giinu-
miize Miislimanlarin fazlasiyla 6nemsedigi ve katilimindan haz duyduklar:
bir arinma faaliyeti olan hacc, diinya Miisliimanlar tarafindan sorunlarin ele
alindig1 bir toplanti ve paylasim imkani* sunmustur.

[slam dininin bes temel riikniinden olan hac, ilk dénemden itibaren edebi
metinlerin bir kisminda bireysel ve toplumsal deger cercevesinde dogrudan
veya dolayl olarak ele alindig1 gibi menasikname, hacname gibi kimi miistakil
eserlere de konu edilmistir. Islam dininin toplumsal isleyisinin olusumunda
onemli bir etkiye sahip olan hadislerin toplandig kiilliyatlarda veya bunlardan
hareketle ibadetlerin esas ve usullerinin ele alinmis oldugu fikih eserlerinde
de bu ibadete ait esas ve usullerden Kitibii'l-Hac bashiginda bahsedilmistir.®
Burada ele alinan konularda farziyetin yani sira fazileti ve bu 6nemli ibadeti
yapmayi geciktiren ya da bu ibadete yeteri kadar 6nem vermeyenler de elestiri
konusu edilmis ve nasihat degeri ¢ercevesinde ikaz edilmislerdir.®

Varlig1 insanlik tarihinin baslangic dénemi olan Hz. Adem dénemine da-
yandirilan kutsal bir mekan olan Ka’be, tarihin belli donemlerinde cesitli se-
beplere bagh olarak yikilmis veya zarar gérmiis olsa da her seferinde tevhidin
merkezi olarak yeniden insa edilmistir. Tevhidin merkezi konumunda olan bu
mekanda icra edilen hac ibadetinin temeli, kullugun biitiin boyutlariyla Allah’a
ait kilinmasi esasina dayalidin Mekanda icra edilen ritiieller, Allah tarafindan
vahiyle belirlenerek peygamber araciligiyla topluma teblig edilmis kimi deger
ve bicimlerden ibarettir. Ayeti kerimelerde ele alinan haccin nasil yapilacag:
hususu Hz. Peygamber’in hadis ve siinnetinde biitiin boyutlariyla apacik bir
sekilde ortaya konmustur. Bu gergege bagl olarak fikih kitaplarinda bu konu,
hac ibadetinin us(lii ve ifas1 bashigiyla ele alinmistir. Insanlik tarihinin gelisim
dénemleri icerisinde énemli bir yere sahip olan Hz. Ibrahim ve Hz. ismail dé-
nemlerinden Hz. Muhammed’in peygamberlik donemine kadar sembolik/kut-
sal mekanlardan kabul edilen Ka’be, Arap toplumu ag¢isindan kutsal mekan-
larin basinda gelmektedir. Cesitli donemlerde tadilat gérmiis olan bu kutsal
mekan, Hz. Peygamber’in gencligi doneminde de tamirat géormistir. Hz. Pey-
gamber’in bu esnada kabileler arasinda vuku bulan tartismada hakem olarak
yer aldig1 ve adaleti te’sis ederek meseleyi coziime kavusturdugu bilinmekte-
dir. Bu sebeple hac ile ilgili yazilan eserlerde Kabe’yle Hz. Muhammed’in pey-

4 Mukadder Arif Yuksel, Siver, Hadis ve Tefsir Baglaminda Haccin Ahkdmi ve Mendsiki. (
Corum: Hitit Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017),143.

5 Salim Ogiit, “Hac ile Ilgili Fikhi Hiikiimler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (
Ankara: TDV. Yayinlar1,1996), 14/39.

6  Ogiit, “Hac ile Ilgili Fikhi Hiikiimler”, 14/393.
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gamberlik dénemi 6ncesi arasinda yakin bir iliski kurulmustur. Bu baglamda
konu Ka’be ile birlikte én plana ¢ikan Safa ve Merve, Makam-1 Ibrahim ve Zem-
zem gibi bazi kavramlar etrafinda islenmistir. Hac ile alakali yazilan eserlerde
haccin farziyetinin yani sira mekanda ibadet esnasinda uyulmasi gereken ku-
rallar, kaideler, ihram, tavaf, sa‘y vs. ele alinmistir.” islam dini agisindan énemli
olan meselenin daha anlasilir ve akici bir dille ele alinmasi amaciyla hac konu-
su Hz. Peygamber’in uygulamalari 1s18inda sonraki zaman diliminde yazilan
“menasik-i hac” tarz1 eserlerde biitiin boyutlariyla ele alinmistir. Bu eserlerde,
hac ibadetini ifa etmenin farziyeti ve fazileti anlatilarak muhataplar hac konu-
sunda tesvik edilmis ya da hac ibadetinin terk edilmemesi hususunda muha-
taplara siddetli ikazlarda bulunulmustur.

Mislimanlarin bu ibadeti giiglerinin 6l¢lisii dahilinde geciktirmeden
yapmalarini tesvik etmek maksadiyla farziyetini ve faziletini ele alip isleyen
Osmanli sahasi alim ve sairleri, dinf ve toplumsal boyutu ile yasanan cog-
rafyada 6nemli bir yere ve etkiye sahip olan bu temel ibadete bigane kal-
mayarak mensur veya manzum eserler viicuda getirmislerdir. Tiirk edebi-
yati sahasinda ilk zamanlarindan giiniimiize hacci veya haccin icra edilmis
oldugu mekani ele alan eserler: a) Hac rehberleri veya hac el kitaplari, b)
Rehber nitelikli olanlar, ¢) Rapor nitelikli olanlar, d) Edebi, mistik veya diger
egilimlerle yazilanlar olmak tizere dort gruba ayrilmistir.? Hac ve hac ibadeti-
nin gergeklestirildigi mekanla ilgili olarak XIII. ylizyi1ldan itibaren Ahmed Fa-
kih’in (XIIL. yy.) Kitabii Evsdf-1 Mesdcidi’s-Serife’si® ile baslayan bu siire¢ XVI.
yy.da Stnbil Sindnin (6.1581), Mendsik-i Hacc'1'™ XVII. yy.da Evliya Celebi
(6. 1096/1685) tarafindan kaleme alinmis Tiirk edebiyatinin saheserlerin-
den olan Seyahatndme’sinin dokuzuncu cildi!! , Fevri'nin (06.1571) Risale-i
fi'l- Mendsik-i Hac'?, Nabi’'nin (6.1124/1712) Tuhfetii’l-Haremeyn'i*3, Cidi'nin
(18.yy) Hac Seydhatnamesi**, XIX. ylzyilin 6nemli kalemlerinden olan Hi-

7  Mustafa Ismet Uzun, “Ka’be”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV. Ya-
yinlari, 2001), 19/23-24.

8 Menderes Coskun, Manzum ve Mensur Osmanlit Hac Seyahatnameleri ve Nabi'nin Tuhfe-
ti’l-Haremeyn’i, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2002), 189-191.

9  Ahmet Fakih, Kitabii Evsdf-1 Mesdcidi’s-Serife, Haz. Hasibe Mazioglu, ( Ankara: TDK yayin-
lari, 1974), 197.

10 Dilara Pinar Arig, Siinbiili Sindn’in Menésik-i Hacct (Giris-Inceleme-Tenkitli Metin sézliik
Tipkibasim), (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015), 215.

11 Ayrintili Bilgi i¢in Bkz. Evliya Celebi b. Dervis Mehemmed Zilli, Eviliya Celebi Seyahatna-
mesi (9. Kitap), Haz. Yiicel Dagli, Seyit Ali Kahraman ve Robert Dankoff, ( Istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2005),

12 Yunus Kaplan, “Seyahat-name Tiiriine Farkl Bir Ornek”, Fevri’nin Hac Seyahatnamesi”,
OMAD: Osmanh Mirasi Arastirmalari Dergisi 8/19, 2020, 567-599.

13 Ayrintih Bilgi icin Bkz. Nabi, Tuhfetii’l-Haremeyn, Haz. Mahmut Karakas, (Sanhurfa: Oz-
dal Yayinlari, 1986).

14 Fatih Koyuncu, “Cdi'nin Manzum Hac Seyahatnamesi”, Journal of Turkish Language and
Literature, 2017, 177-219.



Bekir Sidki Efendi’'nin Fezail-i Menasik-i Hac Adli Eseri Uzerine Bir inceleme 221

seyin Vassaf'in (6.1872-1929) Hicaz Hdtirasi® ile Beyzade Mustafa b. Ali,
Babakaleli’'nin Mendsikii’l-Hacc'®, Gimiishaneli Ahmed Ziyd’eddin Efendi’nin
(6.1893), Mendsiku’l-Hacc'’, Soylemezoglu Siileyman Sefik’in (6.1946), Hi-
cdz Seydhdatnamesi '®, Mehmed IlhAmi'nin (6.1954) Hac Seydhatndmesi®,
Memdih Bey’in Surre-ndme’si ?°, Cendb Sehabeddin’in Hac Yolunda?!, Bir
Hac El Kitab1 Ornegi”Hacilara Yadiar”?? Hac Seydyatndmesi® adli eserler hac
ve onun etrafinda ortaya ¢ikan muktesebati konu edinmistir. Tiirk Edebiyati
sahasinda hac konulu eserler, hac ibadetinin baslangi¢ anindan yani hac ker-
vaninin meskiin mahallerden Ka’be’ye dogru baslayan yolculugu ve bu yol-
culuk esnasinda takip edilen giizergah ve konaklama mahallerinin anlatildig:
Mendzil-i hac’lar?* Islam dininin énemli siarlarindan olan haccin yapilisi es-
nasinda uyulmasi gereken kural ve kaideleri Mendsik-i hac’lar® ya da genel
itibariyle hac ibadeti, giizergdh ve mekanlar1 hakkinda kimi bilgiler ihtiva
eden Hacndme'ler olarak isimlendirilmistir.?¢

1. Tiirk Edebiyatinda Manzum Menasik-i Haclar

[slam dini'nin temel bes sartindan olan hac ve onunla ilintili olarak ta-
mamlayic1 6ge, kurban ibadeti bir biitiinliin pargalar: olarak yilin muayyen
doneminde ifa edilegelmistir. Bu ibadetin biitiin yonleriyle anlatilmis oldu-
gu eserler menasik kelimesi ile karsilanmistir. Menasik kelimesi ibadet edi-
len yer, yani ibadetgah, kurban sunulacak mekan anlamlarina gelmektedir.

15 Ayrintili Bilgi icin Bkz. (Bkz.den sonra virgiil kullanilmamali metne uyarla! Osmanzade
Hiiseyyin Vassaf, Hicaz Hatirasi, Haz. Mehmet Akkus, ( Istanbul: Kubbealti Nesriyati,
2011).

16 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, Haz. Yekta Sarag, ( istanbul: TUBA, 2016), 46-
47.

17 Lutfi Dogan, “Ahmed Ziyaiiddin Efendi Hazretleri” I. Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Gti-
miishanevi Sempozyumu (03-05 Ekim, 2013. Bildiriler kitabi, Ed. Ihsan Giinaydin, Ali Ku-
zudisli, Adem Catak vd., ( Giimiishane: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2014), 19.

18 Ayrintili Bilgi icin Bkz. Siileyman Sefik Séylemezoglu, Hicaz Seyahatnamesi, (istanbul: iz
yayincilik, 2013).

19 Ayrintili Bilgi icin Bkz., Rasit Cavusoglu, Hicaz Yollarinda Bir Stiff Mehmed [Thami’nin Hac
Seyahatnédmesi, (istanbul: Okur Akademi, 2020 ).

20 Miinir Atalar, “Surre-Name”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28/1, 1987,
419 - 426.

21 Ayrintih Bilgi icin Bkz., Cenab Sahabettin, Hac Yolunda, ( istanbul: Karbon Yayinlari,
2020).

22 Ayrintih Bilgi icin Bkz., Bilge Karga Géllii, “Bir Hac El Kitab1 Ornegi “Hacilara Yadigar”,
Cukurova [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1,(2021),63-81

23 Ayrintili Bilgi icin Bkz., Seydi Kiraz, “Tatar Edebiyatinda Hac Seydhatnameleri ve Musa
Carullah’in Hac Seyahatnamesi”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi,
(2021),VII/1,95-140

24 Ayrintih bilgi icin Bkz., Seydi Kiraz, “Fethi’nin Manzum Menazil-i Hacc', RumeliDE Di
lveEdebiyat Arastirmalart Dergisi2 02 0.18 (Mart)310-334.

25 Seydi Kiraz, Indi'nin Manzum Mendsik-i Hacct (Inceleme Metin Dizin ve Sézliik). (Erzu-
rum: Fenomen Yayinlari, 2020), 261-285.

26 Rahmi Yaran, “Hac” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi ( Ankara: TDV. Yayinla-
r,1996), 14/412.
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Menasik kelimesi, bir kisinin gorevini yerine getirdigi mekan anlamlarina
gelen mensek kelimesinin ¢oguludur.?” Menésik kavraminin terim olarak an-
lami; ibadet, Allah’a yakinlasmak maksadiyla ona yapilan her ¢esit itaat, hac-
da belirli ritiiel deger cercevesinde yerine getirilen vazifeler, kurban kesilen
mekan ve kurban kesmek anlamlarina gelmektedir. Ayni1 kékten tiiretilmis
olan niisiik kelimesi de ayni anlamlar1 havidir. Bu terimin menésikii’l-hac/
menasik-i hac bicimindeki tamlama seklinde kullanimi hac ibadetleri/ya da
hac farizas1 esnasinda yapilanlari karsilamaktadir. Tiirk-islam edebiyati sa-
hasinda baslangictan giiniimiize manzum olarak kaleme alinan menasik-i
hac konulu eserlerin sayisi on adet olup s6z konusu eserler ve eserlerin sair
veya yazarlari sunlardir:

1.1.Gubari, Menasik-i Hacc

XVI. yy sairlerinden olan Gubari (6.1566) tarafindan yazilan Menasi-
ki’l-Hacc adli eser, mesnevi nazim sekliyle yazilmis olup 370 beyittir. Aru-
zun fa’ildtiin mefd’iliin fe’iliin kalibiyla yazilmis olan eser, donemin padisahi
Kanuni Sultan Siilleyman’a sunulmustur. Zindanda yazilmis olan bu calisma,
burada cekilen eziyet ve sikintilar1 konu edinmenin yani sira bir mahkiimun
islemis oldugu giinahlardan dolay1 etmis oldugu tévbe ve istigfar konularini
icermektedir.?®

1.2. Semseddin Sivasi, Menasik-i Hacc

XVI. yy sairlerinden olan Semseddin-i Sivasi (6.1597) tarafindan kale-
me alinan eserin adi, Mendsik-i Hacc, Mendsikii’l-Huccdc veya Umdetii’l-Huc-
cdac’dir. Mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan eserde kullanilan aruz vezin-
leri farklilik arz etmektedir.2’ islam’in bes temel riikniinden olan hac vazifesi
esnasinda uyulmasi gereken kurallar ve hac vazifesinin nasil eda edilecegine
dair bilgiler ihtiva eden eser, ii¢ boliim ve 756 beyitten meydana gelmekte-
dir.°

27 Zemahseri, Carullah Ebii’l-Kasim Mahmud b. Ahmed, Esdsu’l-Beldga. 2, ( Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, (1419/1998), 267.

28 Muhittin Eliacik, “Gubari’'nin Zindanda Yazdig1 Menasikii’l-Hacc Mesnevisi”, IImi Arastir-
malar Dergisi, 17 /1, 2004,107/ Amine Giil, Abdurrahman Gubari’nin Hayati Eserleri ve
Menasik-i Hac Adli Eseri (Edisyon Kritik). (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 28-46.

29 F&ilatin fa’ilatin fa’ilatin fa’ilin  (41.Beyite kadar), Mefd'fliin mefa’iliin Fe’Glin (66.Be-
yite kadar), Fa’ilatiin f&’ilatiin fa’iliin (73.Beyite kadar) F&’ilatin fa’ilatin fa’ilatin fa’ilin
(85.Beyite kadar) esas konunun islendigi bolimde ise Fa’ilatiin fa’ilatin f&’ilin (292-344
ile 485-503 arasinda Mefad’'iliin mefa’iltin fe'tiliin kaliplar: kullanilmistir) eserin sonunda
yer alan na’t-1 serifte ise Miifte’iliin miifte’ilin mifte’iliin mifte’iliin kalib1 kullanilmistir.

30 Semseddin Sivasi, Umdetii’l-Hticcdc. Haz. Ramazan Fatih Stier, (Sivas: Sivas Belediyesi
Yayinlari, 2015),21-28/ Mustafa Toker, “Semseddin-i Sivasi’nin Menasikii’l-Huccac veya
Umdeti’l-Huccac Adh Eseri”. Turkish Studies International Periodical For The Languages,
Literature And History Of Turkish Or Turkic, 4/2, 2009, 962-964.
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1.3. Muhyi-yi Giilseni, Menasik-i Hacc

XVI. yy sairlerinden olan Muhyi-yi Gililseni tarafindan kaleme alinan eser,
Muhyi Lart’nin (6.933/1526) FutGhu’l-Haremeyn adli eserinin terciimesi
olup bazi eklemelerden ibarettir. 1940 beyitten meydana gelen eser, miifte’i-
liin miifte’tliin f@’iliin aruz vezni ve mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmistir.
Sair, hac ibadetinin esas ve usullerini bir biitlin olarak ele almistir. Eser, bu
yoniiyle hac gorevini ifa etmek isteyenler i¢in kilavuz niteligine sahiptir.3!

1.4..Amiki, Menasik-i Hacc

XVI. yy sairlerinden olan Amiki, eserinde Islam’in bes sartindan biri
olan haccin Hz. Peygamber’in siinneti cercevesinde nasil yerine getirilecegi,
bununla beraber haccin icra edilmis oldugu beldeler ve bu beldelerde yer
alan mescitler ve kabirlerle ilgili bilgilere yer vermektedir. Eserde, sair giris
boliimiinde, tahmid, tevhid, miinacat, na’'t tirlerini kullanmistir. Na‘tta din
ulularina dair ovgiilere yer verir. Akabinde eserin sebeb-i telifi gelir. Eserin
kurulus kompozisyonunda sair kimi zaman okuyucular:1 motive etmek ve he-
yecanlandirmak maksadiyla araya hikayeler serpistirir. Eser mesnevi nazim
sekli ve aruzun fd’ildtiin fd’ildtiin fa’iliin; miifte’iliin miifte’iltin f@’iltin vezinle-
riyle kaleme alinmis olup 1207 beyitten meydana gelmektedir.?

1.5. Nali Mehmed Efendi, Menasik-i Hac Manzumeleri

XVII. yy sairlerinden olan Nali Mehmed Efendi (6.1675) tarafindan ya-
z1lan Hac konulu iki calismadan ilki 67, ikincisi 48 toplamda 115 beyitten
olusan iki kasideden meydana gelmektedir. Klasik edebiyatta olusan ka-
side formundan kimi farkliliklar ihtiva eden bu kasidelerin ilki mefd’iliin

mefd’iliin mefa’iliin ile ikincisi fe’ilatiin fe’ildtiin fe’ildtiin fe’iliin vezniyle ya-
zilmistir. Eser Islam’in bes temel riikkniinden biri hac ibadeti ile olup, hac
esnasinda uyulmasi gereken kurallar hakkinda verilen bilgilerin yani sira
hac yolculugu esnasinda kalinan menziller hakkinda da kimi bilgiler ihtiva

etmektedir.??

31 Sadik Yazar, Anadolu Sahasi Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, (istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 817-819/ Hiiseyin
Yilmaz, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mendsik-i Hac Terctimeleri ve Amiki'nin Fiitihu’l-Ha-
rameyn Terciimesi (Metin Inceleme Ve Ceviri Yazist), (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 21-28.

32 Yilmaz, Tiirk Edebiyatinda Manzum Mendasik-i Hac Terciimeleri ve Amiki’nin Fiitihu’l-Hara-
meyn Terciimesi (Metin Inceleme Ve Ceviri Yazist), 74-140.

33 Ahmet Karatas, Tiirk-Islam Edebiyatinda Manzum Mendsik-i Haclar ve Nalf Mehmet Efen-
di’nin Menasik-i Hacc’t Adli Eseri (Edisyon kritik), (Marmara Universitesi:, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yuksek Lisans Tezi, 2003), 80.

“Nalf Mehmed Efendi’nin Menasik-i Hac Manzumeleri”. Marmara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 42/1, (2012), 77-94.
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1.6. Seyyidi, Menasik-i Hacc

XVII. yy sairlerinden Seyyidi Efendi (6.7) tarafindan kaleme alinan bu ese-
rin 6zel bir ismi bulunmamakla beraber eser, ihtiva etmis oldugu konuya bi-
naen Menasik-i Hacc olarak isimlendirilmistir. Mesnevi nazim sekli, fa’ildatiin
fa@’ilatiin fd’ilatiin fa’iliin ve mefa’iliin mefa’iliin fe’tliin aruz vezni ile kaleme
alinan manzume, 111 beyitten meydana gelen kisa ve 6zli bir ¢alismadir.
Eserde Islam’in bes temel farzindan olan hac ibadeti esnasinda yapilmasi

veya yapilmamasi gerekenler on alt1 baslik halinde ele alinmistir.3*
1.7. Bahti, Menasik-i Hacc

XVII. yy Osmanh edebiyati sahasinda menasik-i hac konusunda yazilmis
en ayrintili eserlerdendir. Eser Islam’in temel riikiinlerinden olan hac iba-
detinin kural ve kaideleriyle beraber, kutsal mekanlar hakkinda da detaylh
bilgiler sunmaktadir. Eser, 611 beyte kadar haccin menasikleri konusunda
bilgiler verirken geri kalan kisimda harameyn boélgesi icinde kalan Medine
ve civarda var olan kutsal mekanlari konu edinmektedir. Aruzun miifte’iltin
miifte’iliin fa@’iliin kalib1 ve mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmis olan eser,
779 beyitten meydana gelmektedir.®®> Muhy?'i Lart’nin Fiituhti’l-Haremeyn
adli eserinin ¢evirisidir.3¢

1.8. indi, Menasik-i Hacc

Eserin Omer Dedezade tarafindan 1315/1897 yilinda istinsah edildigi
distinildiigiinde miiellifin bu tarihe kadar yasadig: sOylenebilir. Vefat tari-
hi bilinmeyen indf'nin XIX. yy.da yasadig1 anlasilmistir. Eser, 1346 beyitten
meydana gelip mesnevi nazim sekli ve aruzun fa’ildtiin fa’ilatiin fa’iliin kalib1
ile kaleme alinmistir. Kaynaklarda hayati1 ve hangi ytizyilda yasadigina dair
bilgi bulunmayan Indi mahlash bir sair tarafindan kaleme alinan Menasik-i
Hacc, menasik tiriinde yazilmis olan en hacimli eserlerdendir. Eser, mu-
kaddime, esas konunun islendigi béliim ve hatime béliimlerinden meydana
gelmektedir. Mesnevinin esas boliimii, Ka’be’nin 6zellikleri, hac yolculugu ve
hac ibadetine ait emir ve yasaklari ihtiva etmektedir.3”

1.9. Kamil, Menasik-i Hacc

XIX. yy sairlerinden olan Kamil, mesnevi nazim sekli ve aruzun fe’ildtiin
fe’ildtiin fe’iliin vezniyle kalem almis oldugu Menasik-i Hacc adli eseri hamd,

34 Seydi Kiraz, “Konyal1 Seyyid Mehmed Efendi'nin Manzum Menasik-i Hacc’1”, Kiilliyat (Os-
manli Arastirmalari Dergisi), 10, (Nisan 2020), 6-8.

35 Karatas, Tiirk-Islam Edebiyatinda Manzum Mendsik-i Haclar ve Ndali Mehmet Efendi’nin
Mendsik-i Hacc’t Adli Eseri (Edisyon kritik), 30-34

36 Yilmaz, Tiirk Edebiyatinda Manzum Menasik-i Hac Terciimeleri ve Amiki’nin Fiitithu’l-Hara-
meyn Terciimesi (Metin Inceleme Ve Ceviri Yazisi), 14

37 Kiraz, Indi’nin Manzum Menésik-i Hacct (Inceleme Metin Dizin ve S6zliik), 23-28.
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salat ve selam ile sahabe-i kiram ve déonemin padisahi olan Sultan Abdul-
mecid’e 6vgiilerle baslar. Hac yolculugu ve bu yolculuk esnasinda ugranan
mekanlardan yani hac yolu lizerinde bulunan menzillerden 6zellikle de Me-
dine’den detayl bir sekilde bahseder. Eser bu yoni ile bir menazilname 6r-
negidir. Eserin 809 ile 944 beyitleri arasi yani eserin sadece 133 beyti, mena-
sik-i hacclarda ele alinan konular1 ihtiva eder. Bu kisimda sair, hac ibadeti
esnasinda uyulmasi gereken kurallar ve yapilmasi veya yapilmamasi gere-
kenleri ele almaktadir. Eser toplamda 1178 beyitten meydana gelmektedir.3®

1.10. Bolkvaidze-zAde ibrahim Kadem ve Manzum iki Eseri

XIX. yy.da yasamis olan ibrahim Kadem bugiin i¢in Artvin ili sinirlarinin
icinde kalan Livane kasabasinin Traben kdyiinde diinyaya gelmistir.?° Sairin
iki eseri bulunmaktadir. Sairin ilk eseri, Mevlidii'n-Nebi olup ikinci eseri hac
konulu Delilii'l-Harameyn’dir. Manzum olarak kaleme alinmis olan eser, is-
lam dinin bes temel riikniinden olan Hac konusunu ¢esitli yonleriyle ele al-
maktadir. Eser, mensur bir dua ile baslar. Manzum bir menasikname olmakla
beraber eserin bazi beyitlerinde hac esnasinda takip edilen glizergahlar ve
kalinan menziller hakkinda da kimi bilgiler yer almaktadir. Eser; 113 beyit ve
ticer bendlik iki murabbadan meydana gelmektedir.*®

1.11. Bekir Sidki, Menasik-i Hacc

XIX. yiizyilin sonu ve XX. yilizyi1lin baslarinda kaleme alinan bu eser, ¢alis-
ma konusu olarak secildiginden ilgili béliimde ¢alismanin sairi ve eseri elde
edilen bilgilerle ayrintili bir sekilde ele alinmistir.

2. Menasik-i Hacc Adli Eserin Degerlendirilmesi
2.1. Miiellifi

Haccin emir, yasak ve kurallarini konu edinen Menasik-i Hacc adli bu ¢a-
lismanin sairi ya da miiellifi, Bekir Sidki Efendi’dir. ilgili eserin hemen bas
kisminda yer alan su bilgi soyledir: FT 20 Agustos “1326/1911 tarihli Tanin ve
diger gazetelerde fevadid-i azimeleri nesr ve ilan olunan mev’ize-i tahriyendm
eserin sdhib-i ba-ferman-1 htimdytin Besiktas Buhdari-i serif mukarriri Bekir Si-
dki*! Bu bilgilerden hareketle sairin XIX. yy sonu ile XX. yy baslarinda yasa-

38 Adnan Elgiin, Kdmil, Hayati-Eserleri ve Mendsik-i Hacc’l, (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisan Tezi, 2005 ), 16-128.

39 llyas Kayaokay, Bolkvddze-zade Ibrahim Kadem ve Manzum Iki Eseri (Delilii’'l-Harameyn/
Mevlidii’n-Nebi) Inceleme Metin-Tipkibasim. (istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2020),

9

40 Kayaokay, Bolkvddze-zdde Ibrahim Kadem ve Manzum Iki Eseri (Delilii’l-Harameyn/ Mevli-
dii'n-Nebi) Inceleme Metin-Tipkibasim), 19/21.

41 Bekir Si1dki, Mendsik-i Hac, (istanbul: Matbaa-i Ebuziya, 1911), 1.
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mis ulemadan olup saltanat fermani ile Buhar! mukarriri olarak gérevlendi-
rildigi gériilmektedir.*? istanbul Miiftiiliigii Ser’iyye Sicilleri ve Mesthat Arsivi
biinyesinde yapilan taramalar neticesinde Bekir Sitki isimli zatlarin tercii-
me-i hali ile alakali bilgi iceren on dort dosya tespit edilmis*® olup s6z konu-
su dosyalar tlizerinde yapilan ¢alismalar neticesinde bu zatlardan herhangi
birinin ¢alismamiza konu ettigimiz eserin miiellifi olduguna dair bir bilgi
notuna ulasilabilinmis degildir. Bununla birlikte Devlet Arsivleri Baskanlhig:
Osmanl Arsivleri’nde yaptigimiz taramalar neticesinde Besiktas Sinan Pasa
Camii Buhari Mukariri olan Bekir Sitki Efendi ile alakali olarak begs belge tes-
pit edilmistir. Bu belgelerde miiellifin gérevi ve bu goreve baglh olarak ka-
zancina dair bazi bilgiler yer almaktadir. Birinci belgede miiellifin tistlendigi
Besiktas Camii Kebir yani Sinanpasa Camii Buhari Mukarirligi ile alakali olup
1324 tarihlidir.** ikinci belge bu gorevde iken hasil olan maddi ihtiyaclari-
na binaen maasina yapilan zam ile alkahdir.* Uciincii belge maasina yapilan
zam ile alakalidir.*® Dérdiinci belge kendisi hakkinda 1325 yilinda ac¢ilan bir
davaya istinaden Divan-1 Harb-i Orfi tarafindan verilen berat karar ile ala-
kahdir.*” Besinci belge, Buhari-i Serif Mukarirlerinden Bekir Sidki ve Batum
mubhacirlerinden Kahraman Ali tarafindan ilgili makama c¢ekilen bir telgraf-
tan ibarettir.*®* Bunlarin haricinde sairin hayati kimligi ve kisiligi hususunda
tezkireler, biyografik veya bibliyografik kaynaklarda yapilan arastirmalar
neticesinde herhangi bir bilgiye ulasilmis degildir. Bununla beraber sairin
icra etmis oldugu gorevi ve ortaya koymus oldugu eserlerinden hareketle iyi
bir egitim aldigini séylemek miimkiindiir. Miellifliginin yani sira sairligi de
bulunan Bekir Sidki Efendi, manzumelerini Fezail-i Menasik-i Hac ile asagi-
da detayli olarak haklarinda bilgiler verilen diger eserlerinde bir araya ge-
tirerek nesretmistir. Eserlerinde var olan siirlerinden hareketle Bekir Sidki
Efendi’'nin klasik Tirk siirinin deger ve esaslarina vakif ve bu esaslarla siirler
kaleme alabilecek diizeyde siire hakim oldugunu ifade etmek miimkiindir.
Sairin farkli konulari ihtiva eden bes eseri bulunmaktadir.

2.2. Eserleri

2.2.1. Menasik-i Hacc: Islam dininin bes temel esasindan olan hac ibade-
tinin helal, haram ve mekruhlarinin yani sira kutsal beldeler ve Miisliiman
diinyasinin icinde bulundugu buhranl hal ile italyanlarin hacca giden Miis-
limanlar tasiyan gemilere yaptig1 saldirilar neticesinde vefat eden Mislii-

42 Kiraz, Indi’nin Manzum Mendsik-i Hacc1t (Inceleme Metin Dizin ve S6zliik), 15.
43  Ulema Sicil Dosyalari,.:: ISAM Kiitiiphanesi - Yayin Arama ::. (isam.org.tr)

44 Devlet Arsivleri Baskanlhigi Osmanl Arsivleri, .LEV.42-32

45 Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanl Arsivleri, BEO.3778-283341

46 Devlet Arsivleri Baskanligl Osmanl Arsivleri, BEO.2951-221257

47 Devlet Arsivleri Bagkanligi Osmanli Arsivleri, ZB. 383-152.

48 Devlet Arsivleri Baskanhigi Osmanli Arsivleri, .MBH.11-97.
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manlar icin kimi mersiyeler ihtiva eden on alt1 sayfalik mensur ve manzum
sekilde kaleme alinmis kii¢ciik bir eserdir.*® Eser ile alakali olarak asagida
daha da detayl bilgilere yer verilecektir.

2.2.2.Mev’ize-i Tahririye (Der-Hakk-1 Cihad-1islamiyye ve Tedabir-i
Maneviyyat (1329/1911) islam dini ugruna yapilan miicadeleler yani ci-
had hususunda yazilmis olan bu eser, yeryiiziinde bulunan ve ¢esitli dine
mensup insanlar, Hiristiyanlar ve mezheplerine mensup ahali ile Miisliiman-
larin, yeryiizi barisina 6teden beri katkida bulunduklarini ele almaktadir.
Miiellif, modern déonem medeniyetinin vahsi duygularla kurulu oldugunu
ve masum insanlara savas adi altinda fazlasiyla zarar verildigi gercegini dile
getirmektedir. ilgili konu 1-29 sayfalar arasinda ele alinmaktadir. Hemen ar-
dinda Mersiye-i Miislimin Der-Hakki Namus-1 Cihan-1 Mii'minin ser levhali
ve 34 beyitten olusan bir mersiye yer almaktadir. Eser, toplamda 33 sayfadan
meydana gelmektedir.>°

2.2.3.Mevad’izze-i Tahririye-i Der-Hakki-1 Menafi’-i Seyahat-i Sahane
(1327/1909): Sekiz kisim tlizerine tertip edilen eser, donemin Osmanl pa-
disah1 Abdilmecid Efendi’'nin Rumeli’ye yapmis oldugu seyahat ve mesru-
tiyet ile alakali kimi bilgileri ihtiva etmektedir. Eser, Mava'izze-i Manzlime,
Der-menafi’-i Seyahat-i Sahane ser levhali 41 beyitlik bir manzume ile baslar.
Yine eserin, yirmi bes ile yirmi yedi sayfalar1 arasinda yirmi dokuz beyitten
olusan bir manzume daha yer almaktadir. Akabinde ayni konu bu sefer men-
sur bir sekilde alt1 bab halinde ele alinir. Eser, padisahin seyahatleri ve bu
seyahat esnasinda yasanilanlar, Mesrutiyetin ilani, Hizir ilyas meselesi, Zen-
billi Ali Efendi, Oliimden Sonra gibi kimi meselelerin ele alindig1 otuz dokuz
baslik ve kirk iki sayfadan meydana gelmektedir.®!

2.2.4. Mevad’izze-i Tahririye Nev'inden Edille-i Mukna’i’e Diniyeden
Bir Nebze: istibdat ve Mesrutiyet déneminde yasanmis kimi problem ve ek-
sikliklerin dile getirilmis oldugu bu eser,; altmis bes sayfadan meydana gel-
mektedir. Eserde mensur kismin disinda déonemin 6énemli sairlerinden Na-
mik Kemal i¢in yazilmis 9 beyitlik bir mersiye, otuz beyitlik Menasik-i Hacc
eseri, Medine-i Miinevvere konulu 5 beyitlik manzume ile donemin padisa-
hina yazilmis olan 16 beyitlik bir arzname yer almaktadir.>?

49 Bekir Si1dki, Mendsik-i Hac, (istanbul: Matbaa-i Ebuziya, 1911),1-12.

50 Bekir Sidki, Mevd’izze-i Tahririye (Der Hakk-1 Kiydm-1 Arna’ud ve Teddbir-i Ma’neviydt),
(Istanbul: Dersaadet Matbaa-i Kader, 1911), 1-33.

51 Bekir Sidki, Mev'ize-i Tahririye, Der Hakki-1 Mendfi’-i Seydhat-i Sdhdne, (istanbul: Dersaa-
det Matbaa-i Kader, 1909), 1-33.

52 Bekir Sidki. Meva’izze-i Tahririye Nev’inden Edille-i Mukna’i’e (Dinjyiden bir nebze). Is-
tanbul: Keteun Petrosyan Matbasi, 1908), 1-20.
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2.2.5. Mevad’izze-i Tahririye (Der-Hakk-1Kiyam-1Arna’'ud ve Tedabir-i
Ma’neviyat): Mensur ve manzum sekilde telif edilen bu eser 1789 Fransiz
ihtilali’'nin etkileri neticesinde Osmanl Devleti’nde yasanan ayrilmalar ve bu
ayrilmalarin Miisliiman tebaa iizerindeki etkileri ile birlikte Miisliiman bir
millet olan Arnavutlarin Osmanh Devleti’nden ayrilmasini konu edinmekte-
dir. Eserde mensur boliimlerin yani sira, Arnavutluk isyani ile alakali 32 be-
yit, miinacat konulu dokuz beyit, islam medeniyeti ve eserler konulu on beyit
ile Miislimanlarin igine diismiis oldugu ruh halini ve bu halden kurtulus i¢cin
edilen dua konulu yedi beyitten olusan dort manzume yer almaktadir. Eser,
toplamda otuz li¢ sayfadan meydana gelmektedir.53

3. Eserin Adi ve Tiirii

Eserin 6zel bir ad1 bulunmamakla birlikte, ser levhasinda yer alan Fezd'il-i
Mendsik-i Hac beyanindadir ifadesinden hareketle eseri Menasik-i Hac olarak
isimlendirmek mimkiindiir. Eser mensur ve manzum kisimlardan meydana
gelmektedir. Eserin tamami hac konusunda olup klasik edebiyat sahasinda
yazilmis diger Menasik-i Hac tiiri eserlerde oldugu tlizere Miisliimanlarin
hac vazifelerini ifa ettikleri anda uyduklar1 veya uymalar1 gereken kural ve
kaideleri ihtiva etmektedir. Bu sebepten klasik edebiyatta en ¢ok kullanilan
kaside nazim sekliyle meydana getirilen eserin otuz beyitlik manzum kismi
muhtasar bir Mendsik-i Hacc 6zelligi ihtiva etmektedir. Metnin bu bélimiin-
de haccin farzlar, vacipleri, siinnetleri, mekruhlari ve hacci bozan durumlar
ele alinmaktadir. Eserin geri kalan kismi hac farizasini ifa etmek maksadiyla
yola ¢ikmis ve haci adaylarini tasiyan geminin italyanlar tarafindan batiril-
masi neticesinde vefat eden Miisliimanlar1 anmak maksadiyla yazilan mersi-
yelerden ibarettir.

Eserin mensur kisminda miiellif, donemin Miislimanlarini haccin fazilet-
leri ve esaslar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiklarini ifade etmektedir.
Miisliimanlarin Hacca sadece bir mertebe elde etmek maksadiyla gittiklerini
oysaki haccin islam dini ibadet esaslari icerisinde bireysel ve toplumsal ag¢i-
dan en énemli riikiinlerin basinda geldigi gercegi g6z ard1 edilmektedir. is-
lam dinine mensup insanlarin biitiin farkhiliklarina ragmen bir araya gelerek
tek bir viicut olmay1 6grendiklerini, yerel veya genel sorunlarini1 bu ibadet
sayesinde ¢o0zlime kavusturduklarini, bu degerin esaslari ¢ercevesinde yeni
bir hayat insa etme firsat1 yakaladiklarini ifade ederek hac ibadetinin diin-
ya Mislimanlari icin é6nmemini nazara sunmustur.. 400 milyonu asan bir
niifusa sahip Misliiman diinyasini bu kiymetli ibadetin degerleri ve gerek-
lilikleri hususunda bilgilendirmeyi diisiindiigi icin bu eseri kaleme aldigini

53 Bekir Sidki, Mevd’izze-i Tahririye (Der-Hakk-1 Kiydm-1 Arna’ud ve Teddbir-i Ma’neviyadt),
(istanbul: Dersaadet Matbaa-i Kader, 1911), 1-33.
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ifade eden miiellif konuyu ilgili eserde su sekilde ele almaktadir: Muhabbet-i
kalbiyye ve i ‘tikad malen nihayeye badi olacak. Zamanimiza ve mesritiyyetimize
muvafik, ba z1 mesa il ile bu gibi mifabbet-i kalbiyyeye sebeb-i ekser manziimen,
yazilan seyleriii te *siri dahaziyade olacagina da’ir sahifedeki, taf$ilat miicibince
mendsik-i haccin manzamen yazilmasina suri‘ olundu.>*

3.1.. Boliim Bashiklar1 ve Ozetleri
3.1.1. Metnin Mensur Kismi

Bekir Sidki Efendi, mensur mukaddimede Misliimanlar ve hac ibadeti
arasindaki iliskiyi ifade eden bilgiler ile eserine baslar. Haccin 6nemi ve Miis-
limanlari doniistiirme kuvveti tizerinde 1srarla duran miiellif, haccin kiymet
ve degerinden bir seyler eksilmemesiyle beraber sayisi dort yliiz milyonu
bulan Miisliman dleminin bu ibadeti hakki ile yerine getirmediklerini hatta
bu ibadeti sadece isim elde etmek ya da bu isim ile anilmak maksadiyla yap-
tiklarini, kutsal mekanlara ziyarette bulunduklar1 ve dolayisiyla bu ibadetin
insan tizerinde olusturacag etkinin bireysel ve toplumsal yonlerinin sosyal
yasantida yeterince hissedilmedigini ele almaktadir. Bununla beraber mii-
ellif, Miisliimanlarin biitiin tehlikelere ragmen bu ibadet i¢in canlarini hice
sayarak zorlu bir yolculuk neticesinde Ka’be’nin bulundugu Mekke’ye dogru
yola ¢iktiklarini, bu durumun onlarda énemli bir degisime kapi1 aralamasi ge-
rektigini bununla beraber bu yolculuk esnasinda yasanan durumlarin Miis-
limanlarin hayatinda gerekli etkiyi yaratmadigin1 sdylemektedir. Miellif,
Miislimanlarin ismi i¢in icra ettikleri bu hac ibadetinin onlarin ruh halinde
ve yasantilarinda bir takim degisikliklere kap1 aralamasina firsat vermedi-
gini dile getirmektedir. Misliimanlarin bu yolculuk esnasinda Cidde’de ge-
miden indiklerinden itibaren ugramis olduklar1 duraklari ismen zikreder ve
hac gorevinin ifa edilmesi esnasinda uyulan kurallar ve ritiielleri sirayla dile
getirir. Son boliimde ise hac gérevinin ifa edildigi mekan olan Ka’'be ile birlik-
te bu mekanin zenginligi ve bereketi artiran yonleri tizerinde durulur.

3.2.2. Metnin Muhtasar Menasik-i Hac Kism1

Eserinin bu manzum kismi otuz beyitten meydana gelmektedir. Sair
ilk beyitten itibaren haccin 6nemli ve olmazsa olmaz mekanlarindan olan
Ka’'be’nin vasiflarini belirterek baslar. Akabinde haci adayinin hacca gitmeye
niyyetlendigi andan ittibaren yapilmasi gerekenleri baslangi¢tan bitis anina
kadar belli bir sira dahilinde ele almaktadir. lhrama girmek, Mekke’ye varin-
caya kadar degerli yerlerde durup ziyaretlerde bulunmak, Mekke’ye girdi-
gi yerden Bab-1 Selam’dan itibaren yapmasi gerekenleri dile getirmektedir.
Akabinde harem bolgesi icerisine dahil edilen Medine’ye gidince icra edil-

54 Bekir Sidki, Mendsik-i Hac, (istanbul: Matbaa-i Ebuziya, 1911), 4.
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mesi gerekenleri kaside nazim sekliyle yazilmis baska bir siirde dile getir-
mektedir. Klasik edebiyat sahasinda XVI. yy.dan itibaren ortaya konulan bu
calismalarin, ele alinip incelendiklerinde bu kutsal beldeye ibadet maksa-
diyla yolculukta bulunan Miisliimanlara kolay okuyup anlayabilecekleri bir
rehber olmasi maksadiyla kaleme alindigini sdylemek miimkiindir. Eser-
lerde verilen bilgiler ve inananlara yapilan tavsiyeler, bu yoniiyle biiytlik bir
onem arz etmektedir. Bu eser hac ibadetinin yapilacagi mekanda daha 6nce
bulunmamais, buranin yabancisi olan kisilere hitap eden muhtasar ve miifid
bir eserdir. Bu sebeptendir ki 6teden beri edebiyat sahamizda yazilagelen
bu eserlerin kiymeti yadsinamaz. Haccin ritiiellerini kaside nazim sekli ile
yazdig1 siirinde anlatmaktadir.

Bekir S1dki Efendi, hacin 6nemini ve Miislimanlarin zihin ve kalbine ba-
gislamis oldugu mutlulugun temel kaynagi olan ve Allah’in evi olarak kabul
goren Ka’be'yi anlatmakla baslar:

Idelim Ka‘benifi vasfifi ba-liituf ism-i Hak ya hi
Nice devr eylemek hacci makam-1 beyti bil ya hti

Hele evvel murad itmek yola gitmek ne stiretdir
Menasikden biliip ef* al-1 hacci dinle gel ya ha

Akarib 1 civar ahbab ile ister helallesmek
Bu bir ‘azm-i seferdir ki terk eyle vatan ya hi

¢ Azimet ‘avdete kafi luzimuf eyle gel tedbir
Hesab eyle “iyalifi ¢iin nedir itfaklari ya ha

Bu kutsal mekanlardan Medine’yi anlatirken Hz. Peygamber’e duyulan
sevgiyi ve onu gorememenin insanin kalbine bagisladigl hiizntii ele almak-
tadir:

Arzi eyler seni ‘alem hep ziyaret etmege
Ben de geldim piir hatayim ya Restlullah meded

Var m1 ruhsat kim Medineye icerii girmege
Sahs-1 edna bir fenayim ya Restlullah meded
3.3.3. Hac Yolunda italyan Devleti Gemilerinin Hac1 Adaylarin1 Tasi-

yan Gemilere Yaptiklari Saldirilar Neticesinde Olenler i¢cin Séylenen
Mersiyeler

Elli beyitten meydana gelen ve “ltalyanin hukiik-1 ‘Osmdniyeye ne yolda
bagir hakk-1 vahsiydne tecaviiz ii buna karst ma’anen ve dddeten teddbir-i ldazi-
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miye-i beriye ve i’dndt-1 bahriye-yi ndtik-1 manziime-i mersiyedir”’. Ser levhali
bu siir, hac yolunda gayrimiislimlerin ézellikle de italyanlarin Miisliimanlara
yaptiklar1 zuliimler dile getirilmektedir. Miislimanlarin bu zulme verecekle-
ri bir tepkinin bulunmadigi bununla beraber bu zulme dayanamadiklari ele
alinmaktadir. Yerytiziinde dort yiiz milyon gibi 6nemli bir niifusa sahip Miis-
limanlara reva goriilen bu zulmiin kabul edilemeyecegini ifade eden sair,
Hac yolculugu esnasinda italyanlar tarafindan Miisliimanlara yapilan bu zul-
me siirin imkanlar1 dahilinde dikkat ¢ekmektedir. Zira bu donemde Osmanh
topraklarina saldirmaya baslayan Italyan kuvvetleri ve Osmanli kuvvetleri
arasinda bélgesel kimi savaslarin yasandig,* italyanlarin Osmanl’nin Bin-
gazi taraflarina yardimi engellemek maksadiyla Osmanli’ya ait gemileri ba-
tirdig1 bu durumda askeri gemilerin, yardim ve mithimmat tasiyan gemilerin
yani sira sivilleri tasiyan gemilerin de hedef oldugu gériilmektedir.®

Daha etkili olabilecegini diisiindiigiinden sair, eserin son kisminda ken-
dinden 6nceki gelenege uyarak siirin giici ile dile getirdigini soylemektedir:

Ki zira manziimef te ’siri ve tebligi asandir
Bu cihetle ‘umiaim miletlerede nev* -i ihsandir®’

4.Sekil Unsurlar:

Eser, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi’'nda Bel. Os. K.
05154 ‘te numarasi ile kayithidir. Eser matbu oldugu i¢in eserin adi Fez&'il-i
Menasik-i Hac Beyanindandir ile agikca belirtilmistir. Yine miiellifin adi, Be-
siktas Buhari-i serif mukarriri Bekir Sidki, olarak i¢ kapakta yazilidir. Men-
sur ve manzum olarak kaleme alinmis olan bu eser, ti¢ boliimden meydana
gelmektedir. Birinci boliim olan mensur mukaddimenin 3-6 sayfalari arasin-
da sair, Islam dinf ve Miisliimanlar acisindan énemli bir ibadet olan haccin
Onemini, bireye ve topluma kazandirdiklarini ele almaktadir. ikinci boliim
olan muhtasar Manzum Mendsik-i Hacc, alti ve dokuzuncu sayfalar arasinda
yer almakta olup sair burada otuz beyitten olusan bir klasik dizilimde yer
alan nesib/tesbib, girizgah, tegazziil ve fahriyye boéliimlerini ihtiva etmeyen
kaside nazim sekliyle kaleme aldigi bu manzumede hac ibadeti esnasinda
yapilmasi gerekenler ve gerekmeyenler konusunda kimi bilgilere yer ver-
mektedir. Akabinde Medine-i Miinevvere ile alakli bir ksim yer almaktadir.

55 Hisnii Ozli, “Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli-italyan Harbi’'nde (1911-1912) Trablus-
garp’in isgali ve Derne Muharebelerinde Binbasi Mustafa Kemal”, Uluslararasi Avrasya
Sosyal Bilimler Dergisi, 5/16, 2014, 251.

56 Israfil Kurtcephe, “Trablusgarp’in italyanlarca isgali, Mustafa Kemal ve Arkadaslarinin
Direnise Katilmalar1”. AU Tiirk Inkilap Tarihi Enstitiisii Dergisi Atatiirk Yolu. 3/6,1990, 97-
98

57 Burada yer alan mersiyeler eserin insicamini bozmamak adina diger eserlerinde yer alan
mersiyelerle birlikte baska bir makalede ele alinacaktir.
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Uciincii béliim olan hac yolunda seyahat esnasinda italyanlarin saldirilar
sonucu batan gemide vefat eden Miisliimanlarin konu edildigi mersiye tar-
zinda kaleme alinan manzume ise, on bir ve on besinci sayfalar1 arasinda
yer almaktadir.

Matbu olan metinde matbaadan kaynaklanan bir¢ok yazim hatasi bulun-
maktadir. Yazarin eserin kurulumunda énemli bir degere sahip olan vezin
kullaniminda basarili oldugunu séylemek mimkiindiir. Metinde var olan
kimi hatalar metin tamiri yoluyla diizeltilmistir. Eserde aruzun Mefdiliin
mefa’iliin mefa’iliin mefd’iliin ile Fad’ildtiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin kaliplar:
kullanilmistir. Eserin bas kismindaki bilgilere géore metin toplamda on alt1
sayfadan meydana gelip Istanbul Matbaa-i Ebiizziya’da 1911 yilinda tab edil-

mistir.
4.1. Eserin Dili ve Usliibu

Eserin yaziliminda bilgi vermek temel amac¢ oldugundan sairin manzum
kisimda bu degerden hareketle hikemi tarzin 6zelliklerini kullandigini séy-
lemek miimkiindiir. Bu kabil eserlerin yazilmasinda 6ncelikli amac¢ tasannu
degil bilgi vermek, aydinlatmak, okuyucuya konu hakkinda yol géstermektir.
Bir nasih edasiyla metni olusturan miiellif, konunun rahat bir sekilde anlasil-
masini saglamak maksadiyla sade ve anlasilir bir dil kullanmistir. Konuyu da-
gitmadan belli bir kompozisyona bagl kalarak ele alan miiellif, buradan da
anlasildigi tizere fayday1 6ncelemistir. Bu ¢alismada dini bir konu olan hac’in
ele alinmasina bagl olarak miiellif, kimi yerde Arapcga ve Farsca kelimelere
yer vermistir.

Sonug

Tirk Islam edebiyati sahasinda yazilan dini muktesebattan olan mena-
sik-i hac tiiriinde yazilan eserler, islam dinin temel riikiinlerinden olan hac
ve hac esnasinda yapilmasi gerekenleri konu edinir. Bugiline kadar ortaya ko-
nan ¢alismalardan hareketle bu kabil ¢alismalarin sayisinin on bir tane oldu-
gu gorilmektedir. Bu ¢alismalardan dordi XVI. yiizyila aittir. (Gubari, Sem-
seddin Sivasi, Muhyi Giilseni ve Amiki) li¢ tanesi XVII. ylizyila aittir. (Bahti,
Seyyidi ve Nall Mehmet Efendi) ii¢c tanesi XIX. yiizyila aittir. (indi, Kdmil ve
Bolkvadze-zade ibrahim Kadem) bir tanesi de XX. yiizyila aittir. (Bekir Si-
dki). Bolkvadze-zade ibrahim Kadem, Bekir Sidki ve Nili Mehmet Efendi’nin
menasik-i haccnameleri kaside nazim sekliyle yazilmis olup diger eserlere
nispeten daha kisadir. Geri kalan eserler ise orta hacimli eserlerdir.

Calismamiza konu olan eser, mensur ve manzum boéliimlerden meydana
gelmektedir. Calismada 30 beyitlik manzum Fezdil-i Mendsik-i Hac’in yani
sira mensur bir béliim ile Italya’nin Akdeniz sularinda Miisliiman hacilar
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tasiyan sivil gemileri hedef almasi neticesinde vefat eden Miisliimanlara yo-
nelik yazilmis mersiye tarzi siirler de yer almaktadir. Eser, hac ibadeti hu-
susunda yazilmis muhtasar bir ¢alisma olup alanda tiirle ilgili yazilmis olan
diger eserlerden farkliliklar arz etmektedir. Miislimanlar ac¢isindan kutsal
olan mekanlardan Mekke ve Medine konular1 ele alinip islenmistir. Matbu
olan bu eser XX. ylizyillda Bekir Sidki Efendi tarafindan kaleme alinmistir.
Eserde kimi matbaadan kaynaklanan yazim yanlislar1 bulunmakla beraber
yazarin siirin diline vakif oldugunu ve bunu basariyla kullandigini séylemek
mumkiindiir. S6z konusu ¢alismanin metni, ¢eviri yazi ile ilk sefer ortaya ko-
nulmustur. Ayrica yapilan kiitliphane ¢alismalarinda miiellife ait diger ¢alis-
malar ortaya konulmus ve calisma icerisinde haklarinda bilgiler verilmistir.
Ortaya konan bu eserin edebiyat ¢alismalarina katki sunmasi beklenmekte-
dir.
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Metin

Feza’il-i Menasik-i Hac Beyanindadir

3
3] (1) Zamanimizda ekser-i huccac-1 kiram haccifi fazlini1 hakkiyla bilmedikle-

rinden (2) muhabbet-i kalbiyyede noksan kaliyorlar. Ya‘ni Hacerii’l-Esved’ifi
feza’ilini ve elli (3) sene namaz kilana musalli Ahmed denilmeyip de bir kere
Ka‘be’ye gidene (4) hact Ahmed denilmesine ve daha nice nice muhabbet-i kal-
biyye ve i‘tikad-1 (5) mala nihayeye badi olacak. zamanimiza ve mesritiyyeti-
mize muvafik (6) ba‘z1 mesa’il ile bu gibi muhabbet-i kalbiyyeye sebeb-i ekser
manziimen (7) yazilan seylerifi te’siri daha ziyade olacagmna da’ir sahifedeki
(8) tafsilat miicibince menasik-i hacc’in manzimen yazilmasina suri‘ olundu.
(9) Cenab-1 Hakk emsaliyle miisbet olduguna bina’en bizi de muvaffak bi’l-hayr
(10) eyleye Amin. (11) bugiin yeryiiziinde i tibar olunan dért yiiz milyon niiftis-1
(12) Islamiyye’nifi nasil bir hitkkm-i Kur’an’iye ile kibleleri Ka‘be-i mu‘azzama
(13) oldugunuii tafsilat1 bu kerre Italya ile *Osmanli’lar arasinda zuhiir (14) iden
mubhalefete karsi ma‘nen ve maddeten icab iden tedabirifi tafsilati (15) atiyen
beyan oldugu iizre bu niiftis-i mezkiruii bu Ka‘be’nifi emr-i (16) muhafazasina
dahi dinen ‘aklen ve mantiken ne yolda miikellef ve ancak (11) Hacerii’l-Es-
ved’ifi ne demek olduguna da’ir esrar-1 ma‘neviyyeden olup ya‘ni (18) (Adem
babamiz €aleyhis-selamin) belinden rahlarimiz ¢ikdiklarinda (19) Cenab-1 kib-
riya celle celaliihti (elestii birabbikiim)’ ya ervah ben sizin Rabbifiiz

4
4l (20) Ve Halikifiiz degil miyim diyi su’al olunduk da (kalid bela sahidna)>®

diyii (21) ya Rabb sen bizim Rabbimiz @i halikimizsifi denildik de bu ikrar bir
huccet-i (22) kat‘a nev‘inden el-yevm, niifus-1 mezkarenin hacilar1 Ka‘be-i (23)
mu‘azzamaniii bir kdsesinde ziyaret eyledikleri Hacerii’l-Esved’ifi (24) icin-
dedir nasil ziyaret etmesinler bu ziyaret ikinci bir ikrar (25) ma‘nasina demek
olacagindan ve hacerifi cennetden ¢iktiginda ol kadar (26) nurlu idi ki Mekke-i
Miikerreme’ye bes konak i‘ tibar olunan Rabtiga (27) kadar ziyasi gelir idi insan-
larin “igyanlari sebebiyle siyah olmus (28) ve el-yevm Hacerii’l-Esved tesmiyye
olunur ne kadar ‘azim bir ziyaret (29) ¢iinkii ikrar evveli tasdik demek oluyor bu
cihetle Rabuk Mekke’nifi (30) hududt i‘tibariyle hiiccac-1 kiram oradan ihrama
girerler bir cihet (31) daha var ki Esrefii’l-Mahlukat ¢ Aleyhisselam Efendimiz o
tas1 Opmiisdiir (32) demek olur ki bu tas1 ziyaret ediip de 6pen kimsenifi dudaklari
(33) ile Fahr-i  Alem Peygamberimiz’ifi dudaklari bir mahalde birlesiyor ne bii-
yiik (34) muvafakkiyyet (35) Ka‘be-i mu‘azzamaniii sebeb-i ziyaretine pek ¢ok
edille-i mukni‘alar oldugu (36) ciimleten ma‘lum ancak salifii’l-beyan (su‘al

58 Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarin-
dan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi
ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.
(Araf,7/172)

59 Sahit olduk, dediler. (Araf,7/172)
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cevab babinda beyan (37) olundugu iizre burada bir su’al lazim oldugu) ya‘ni
elli (38) sene beher giinde bes kere namaz kilana ve biitiin Ramazan-1 serifde (39)
otuz giin ve otuz sene oruc tutana musalli Ahmed ve sa’im (40) Muhammed de-
nilmez de < dmriinde bir kere hacca gidene neden haci Ahmed dirler

5
(41) (Cevab bu husiisda pek ¢ok seyler i pek ¢ok sirr1 (42) hikmetleri var- =1

dir) hulasa beyan olunur ki birinci bu belde-i mu‘azzam hakkinda (43) Kur’an-1
Kerim’de (elleZi bibeket miibareka) ®° hiikkm-i Kur’aniyye’since boyle (44) Halik
tarafindan miibarek zikr olunan bir mahallifi ne kadar medh i senaya (45) sayan
olacagi bu delaletle ma‘lumdur (46) ikincisi (fihi ayatun beyyinatun makamu
Ibrahim ve min debalehu kane (47) emanen) 6" hitkkm-i Kur’aniyye’since bu bel-
dede nice ¢alametler var ki vahdaniyyet-i (48) Ilahiyye ve niibiivvet-i nebeviyye-
yi gdsterir. mesela ¢ dmriinde hi¢ bas1 agik (49) uyumamus bir kimse ihrama girer
ve giinlerce gece ve giindiiz bas1 (50) acik turur asla ber vucu® gérmez (¢iinki
el-muhrim fiemanillah®®) (51) fehvasinca mahrem-i emanet-i ilahiyyede olmakla
hi¢ bir sey vaki‘ olmaz (52) Bu kadar nufiis tecemmii‘ eder hig bir tarafinda ne
tarla var ne bag var (53) ne gemi gelir ne simendifer gelir ¢arsilarda asla bir yuf-
suzluk (54) goriilmez her ne meta® aranilir ise mevcid bulur. ¢linki (55) Kur’an-1
Kerim’de (men gayri 21 zer “in ‘inde beytike 'l-muharrem) ¢ hiikkm-i (56) karine-
since zira‘ atsiz du‘a olunmus bu cihetle mahlukat yerler i¢erler (57) asla kaht ve
gala ve mesakkat goriilmez. (58) iiglinciisii mesela © Arafat tagina ¢ikarlar “av-
detlerinde Mina-i (59) miibarekede ol kadar bifilerce insanlarifi her birleri yetmis
tas seytana (60) atarlar orada bir tag olmasi 1azim gelir iken heman birkag tas (61)
meydanda goriiniir. Bu kadar tas ne olurlar. Ol kadar niifts-1 huccac (62)

6
(63) Birerden yigirmi besere kadar koyun kurban keserler koyun siiriileri pa- Lel

halanmaz (64) yine geriye giderler dordiincii bir vak®a vaki¢ oldu salifii’l-beyan
insan (65) kendi nefsini bilmek i¢in medreseye tekkeye fetvaya hacet (66) bi-
rakmazdan kendini bilmeli ama o serefe na’il olmak i¢in bdyle bir (67) zaman
ve boyle bir mekaniii serefini dah1 kazanmalidir. Iste o esref-i (68) mekanda bu
vak‘aya vakif olanlardan niceleri ‘ayn1 vak®aya vakif (69) olanlardan daht mu-
vafakiyyetlerini birer birer gelip delille sdylerler (70 ) idi. Bu cihetle belki kirk
bifi kisiniifi 1slahina sebep old1. (71)

60 Stiphesiz, alemlere bereket ve hidayet kaynag olarak insanlar i¢in kurulan ilk ev
(mabet), Mekke’deki (Kabe)dir. (Al-i imran,3/96)
61 Orada apacik nisaneler, (ayrica) ibrahim’in makami vardir. Oraya giren emniyette olur.

Yoluna glicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’in insanlar tizerinde bir hakkidir. Kim
inkar ederse bilmelidir ki, Allah biitiin 4lemlerden miistagnidir. ( Al-i imran, 3/97)

62 Ihrama giren kisi Allah’in giivencesindedir.

63 Ey Rabbimiz! Ey sahibimiz! Namazi1 dosdogru kilmalari1 i¢in ben, neslimden bir kismini
senin Beyt-i Harem’inin (Kabe’nin) yaninda, ziraat yapilmayan bir vadiye yerlestir-
dim. Artik sen de insanlardan bir kisminin goniillerini onlara meyledici kil ve meyve-
lerden bunlara rizik ver! Umulur ki bu nimetlere siikrederler” (ibrahim, 14/37).
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Mefa’iliin mefa’iliin mefd ’iliin mefa ’iliin

1.

Idelim Ka“be’nifi vasfifi ba-liituf ism-i Hak ya hii
Nicediir eylemek hacci makam-1 beyti bil ya ha

. Hele evvel murad itmek yola gitmek ne suretdir

Menasikden biliip ef* al-1 hacci dinle gel ya ha

. Akarib 1 civar ahbab ile ister helallesmek

Bu bir “azm-i sefer®dir ki terk eyle vatan ya ha

. “Azimet ‘avdete kafi luziimufi eyle gel tedbir

Hesab eyle “iyalifi ¢iin nedir itfaklariya ha

. Beraberce iki ihram tedarik eylemek lazim

Birisi setr-i ¢ avretgiin biri omuzlara ya hi

. Varinca hadd-i mikata hizas1 Ka‘be’dir derler

Gusiil yahiid vuzii ile gel ihramla beden ya hii

. Varinca Cidde’ye eyle ziyaret immena Havva

Heman ferdasi giin Mekke diyii “azm eyle gel ya hi

. Tarik-i Cidde’den Mekke deve[yle] on sekiz sa‘at

Beher sa‘at muhafiz  askeri var havf yok ya ha

. Deveci vahsidiir amma r1za eyle giicendirme

Deveye rakib oldukca sakin incitme gel ya hi

10.Varinca Mekke’ye akreb rukiibundan nuzil eyle

Varup bab-1 selamda tur oku du‘a-i siikran hu

11.Dubhiil eyle miiserref ol © atik bab-1 selamdan gir

Tavaf eyle kara tonli o beytullaha gel ya hu

12.Sag omuzdan red-i kesf it omuz oynadila yel git

Du‘a bilmez isefi sahid delil okur isit ya hii

13.Yedi su tas hitaminda makam-1 miiltezim karsu

Turup anda tazarru® kil dile her ne dilersei hu

64 Sin ile yazilmasi gereken L4 S6zcligiini L2 4= seklinde yazmisdir.
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14.Hele gel bir makam-1 Ibrahim ardinca ahsen tur
Tavaf namazini anda kilarlar ehl-i dil ya ha

15.Varalim ab-1 zemzem yanina niis eyle ol ab1
Gida-y1 safidir hem kafidir def® eyle vec®ifi hii

16.Bes andan gel viikala hiicreye ol miisterih mesktir
Namaz vakti cema‘ atle haremde devam ol ya hii

17.Minarelerde her yandan mii’ezzinin sadasindan
Tahammiil kalmaz insanda isidirsen eger ya hi

18.Makamat-1 mezahibde o hiisn-i savt-1 kametler
Giizel giizel “ibadetler niis eyle “ask-1 Hakk ya hu

19.Yedi olunca zilhicce hazirlan kim sefer vardir
¢ Arafat tagimifi geldi ¢ azimet vakti bil ya hii

20.Deve ile sa‘at alt1 mesafe sOylenir ger¢i
Giderken bir gece huccac olur Mina’da mihman hii

21.Sekizinci seher vakti ¢ikar huccac < Arafat’a
Ziyaret eyle mescid-i Halilullah1 gel ya hi

22.Tokuz olunca Zilhicce © Arafat giiniidiir ol giin
Sereflidir nice yiiz bifi tecemmii‘ etdi asan hi

23.¢ Arafat bir cebeldir kim misal-1 bag-1 iremdir®
Ne isterseii milkkemmeldir meta“ii ab G nan ya hu

24 . Kilarlar “asr u zuhur bir ezan[ii]iki kametle
Cema“atla o mescid-i Halilullah’da ihyan ha

25.Tag 1 das1 kusatmis her biri vakfe hazirlanmis
Sa‘at tokuz olunca hutbe’i gel difile sen ya hii

26.Deve lizre imam hutbe okurken cevre salarlar
Sada-y1 tehesiid lebeyk o sahrayi tutar ya htu

65 Burada kullanilan “Bag-1irandir” ifadesi, baglam geregi “Bag-1iremdir” seklinde metin
tamiri ¢ercevesinde diizeltilmistir.

[8]
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[9] 27.Guriib-1 sems olunca dek turur huccac o meydanda
Yiiriir sofira yayan rakib bag a¢ik yalin ‘{iryan hu

28.Imam ardinca git andan ara bul Miizdelife’de das
Temam yetmis hacer topla atasin seytana ya hii

29.Gel artik Mina’ya kurbanini da eyle gel ikmal
Ugiincii giin yine Mekke’ye “avdet eyle gel ya hii

30.Hazirla bir deve simdi Medine taglarin seyr et
Bu taglardan gegiip fahr-i cihan Medine’ye ya hii

Medine-yi Miinevere’ye duhiil iciin okunan miinacat gayetle mii’essir ol-
dugundan buna tahammiil biraz giictiir.

Fa’ilatiin & ilatiin fa ilatiin fa iliin

31.Arzi eyler seni ‘dlem hep ziyaret etmege
Ben de geldim piir hatayim ya Restilullah meded

32.Var m1 ruhsat kim Medine’ye icerii girmege
Sahs-1 edna bir fenayim ya Restilullah meded

33.Pisegahinda kadem bu bendeyi itme hazin
Safia muhtacim gedayim ya Restlullah meded

34.Gelmisem kapunda sa’il ¢cok mesakkat gérmiistim
Yok elimde zerre varim 6yle nadan olmusum

35.Hamdulillah hakine yiiz stirmege buldum vusil
Ya Resulullah beni iimmetlige eyle kabiil

(72) Manziimen olan tebligatin ne kadar mii’essir olacagina bir delil de (73)
Muhammediyye kitabinii manziim u ba‘z1 mersiyyeleri de cami¢ oldugundan
(74) ‘umiim bilad-1 islamiyye’de bu kitabiii ‘umiim mekteblerde Kur’an-1 Kerim
(75) ve ‘ilmihalden sofira lisan-1 ‘umitmiyyede meshiirdur. (76) bir de < asrimiz-
da gazeticilerifi efkar-1 ‘umimiyyeyi giiciinde (77) yerecek seyleri yazmakdan
tolayidir ki kas yapar iken géz (78) ¢ikarmak gibi nice seyyi’elere giriftar ve
¢iinkii manztmelerini (79) ve husiisiyla bahr-i remelden olan bu mislii manzime
ve mersiyyelerifi (80) herkes tarafindan tertib olunamayacagindan o derecelerde
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‘umtimuil (81) tevcihat-1 hayriyyelerini micib olur ve bir veche ma‘ruz hem
i‘anat-1 (82) bahriyye i berriyemize biiyiik hidmet ve hemde bu vechile ‘umu-
mufi tenvir-i

(84)Efkarma badi olur iimidiyle simdilik elli misra® bir hulasa (85) ile mii-
bessarat be-gayete te‘ ala ragbet bulur ve nevakisiyyeniifi ikmaline (86) her chl-i
vukif yardim ittikce macmii‘a nev‘inden hafta-be-hafta (87) gayret olunmasi
liizimunufi dah1 beyanina miibessarat olindi illa emr-i (88) kema zikri fih ves-
selamu °ala menitteba‘ el-Huda.

16]
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TEKVIR, INFITARVE INSIKAK SURELERINDE ZiKREDIiLEN KIYAMETIN
Kopus TASVIRLERININ TEOLOJIiK VE LUGAV] INCELEMESI

Fehmi SOGUKOGLU®

Muhammed ELNECER™

Oz

Ahiret hayatinin baslangici olarak nitelenebilecek kiyametle ilgi-
li Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok surede ¢esitli bilgilere yer verilmektedir.
inang¢ temellerini olusturmaya yénelik ifadelerin daha fazla yer aldig1
Mekki surelerde bu hususun daha fazla 6n plana ¢iktigin1 kaydedebi-
liriz. Makalede Mekki olan ve kiyamet tasvirlerinin yogun bir sekilde
yer aldig1 Tekvir, Infitar ve insikak surelerinde gecen kiyametin kopus
aninda veya yeniden dirilis zamani yasanacak hadiseler, Kelam ve Arap
dili disiplinleri ekseninde incelenmistir. Bu li¢ sure arasinda konu agi1-
sindan bir baglanti bulundugu ve surelerin dizilis siralamasinin birbi-
rini tamamladig1 gorillmektedir. Bu baglamda bu surelerin birlikte ele
alinmasinin énemli oldugu kaydedilebilir. U¢ surenin de 13| sart edatiy-
la baslamasi belagat acisindan ilgi ¢ekicidir. Zaman zarfi olan bu edat
yaygin kullanim seklinde ihtimal anlami barindirsa da Allah’in ilminin
kusaticiligl dikkate alindiginda ilaht haberler agisindan kesinlik ifade
etmektedir. Kiyamet anlatimlarinda yer alan fiillerin daha ¢ok geg¢mis
zaman olusu bu hadiselerin muhakkak vaki olacagiyla agiklanmaktadir.
Calismada ayrica ilgili sureler baglaminda kiyametin kopusu esnasinda
yasanacagl belirtilen hadiselerle yeniden dirilis aninda olacag bildiri-
len olaylar ayristirilarak tespit edilmeye ¢calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Arap Dili, Tekvir, Infitar, insikak, Kiyamet,
Belagat

Theological and Linguistic Analysis of the Doomsday Scenes Men-
tioned in the Surahs of Tekvir, Infitar and insikak

Abstract

Doomsday is the end of the life of this world and the beginning of the life
of the hereafter, and various information is given in the Qur’an about it
in many suras. The aim of the Meccan surahs is to establish the founda-
tions of faith. Therefore, we can record that the information about the
apocalypse is more in the Makki verses. In the article, the events that
will occur at the break of the apocalypse or at the time of resurrection
in the Makki Surahs of Tekvir, Infitar and insikak, where the depictions
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Dr. Ogr. Gér., Gaziantep Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali,
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of the apocalypse are intensely included, are examined. this study was
carried out on the axis of Kalam and Arabic language disciplines. It is
seen that there is a thematic connection between these three suras
and the order of the suras complement each other. In this context, it
can be noted that it is important to consider these three suras togeth-
er. It is interesting in terms of rhetoric that all three suras begin with
the conditional preposition (I3]). This preposition has the meaning of
possibility in common usage. However, considering the encompassing
knowledge of Allah, it is accepted as an envelope of time. It is seen that
the verbs in the verses about the Day of Judgment are mostly used in
the past tense and without mentioning the perpetrator. It is possible to
explain this style by the fact that these events will definitely occur. On
the other hand, God is not subject to time and space. In the study;, it has
also been tried to separate the events that will occur during the break
of the apocalypse and the events of resurrection in the context of the
relevant surahs.

Keywords: Kalam, Arabic Language, Takwir, Infitar, Inshikak, Dooms-
day, Eloquence

Makalenin Dergiye Ulastigi Tarih: 21.12.2021; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden
Gecen Makalenin Yayima Kabul Edildigi Tarih: 11.02.2022

Giris

Kur’an-1 Kerim, ayetlerdeki ifadesiyle insanlarin bir benzerini getirmek-
ten aciz kaldigir Allah Tedld’nin keldamidir.! Kur’anin hangi agidan micize
oldugu Islam bilginleri arasinda tartismali konulardandir.? Bu alandaki ilk
mustakil risalelerin, hicr IIl. ylizyilda Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Ferra (6.
207/822) gibi sahsiyetler tarafindan kaleme alindig1 kabul edilmektedir.?
Bakillani (6. 403/1013)’den, Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025)’a, Zemahseri
(6. 538/1144)’den giinlimiize kadar konu hakkinda yorum yapan bir¢cok
kelamci ve dil bilimci Kur’an’in belagat agcisindan benzerinin getirilemeyece-
gine kail olmustur.* Kur’an-1 Kerim'in bu edebi yoni kiyametle ilgili dyetlere
belirgin bir sekilde yansimistir. Calismada Tekvir, infitar ve Insikak surele-
rindeki kiyametin kopus sahneleri anlatilirken ayetlerde yer alan harf ve fi-
illerin manaya olan etkisi incelenmistir. Bu sureler Mekki olmasi hasebiyle
kisa ve etkili bir Gislup icermektedir. Pesi sira gelen Tekvir ve Infitar sureleri

1 el-Isra17/88.

2 Hiseyin Aydin, “Meydan Okumalar1 Bakimindan Kur’an Mucizesi”, Kelam Arastirmalari
Dergisi 8/1 (2010), 47.

3 YusufSevki Yavuz, “I'caziv’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Islam Arastirmalar1 Mer-
kezi, 2000), 403-404.

4 Eb( Bekr Muhammed b Tayyib b Muhammed Bakillani, I'cdzii’l-Kur’an (Misir: Darii’l-maa-
rif, 1997), 14-15; Mehmet Altin, “Kur’an’in Beyani I’cAz1 Baglaminda Hur(f-1 Mukattaa”,
Amasya Ilahiyat Dergisi 16 (2021), 308.
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arasinda konu ahengi oldugu ve her ne kadar Infitar’la insikak arasinda bir
sure (el-Mutafifin) bulunsa da tiginlin de benzer bir sekilde basladig: ve ki-
yamet sahnelerini konu edindigi goriilmektedir.

insanin éliimiiyle baslayip, kiyametin kopusu ve akabinde cennet ve ce-
henneme girise kadar olan siire¢, Kelam’da sem’iyyat basligi altinda ele alin-
maktadir.® Kelam’da usil-i selase icerisinde yer almasi ve Kur’an’in ana konu-
larindan birisi olmasi nedeniyle dhiret konulariyla ilgili 6nemli bir literatiir
bulunmaktadir.® Tiirkiye’de son dénemde yapilan calismalara bakildiginda
Kur’an’da Kiyametin Kopma Aninin Tasviri -Tekvir Suresi Ornegi-,” Kiyamet Su-
resi Baglaminda Kiyamet ve Oliim Sahneleri? El-Hakka Suresi Tefsiri Denemesi
ve Bu Suredeki Kiyamet Sahneleri,® basliklarini tasiyan ylikseklisans ¢alisma-
lar1 oldugu gorilmektedir. Ayrica Seyyid Kutub’a ait Kur’dn’da Kiyamet Sah-
neleri kitabi gibi farkli dillerde de arastirmalar bulunmaktadir. Ayni sekilde
kiyamet sahneleri etrafinda bircok makalenin kaleme alindig1 kaydedilebilir.

Makalede ii¢ surede yer alan kiyametin kopus sahneleri bir biitiin olarak
ele alinmistir. Bu ii¢ sure hadis rivayetlerinde “Kim kiyamet giiniini géziiyle
gérmiiscesine gozlemek isterse Tekvir, Infitar ve insikak surelerini okusun”1°
ifadeleriyle kiyametin kopus sahnelerinin anlasilmasi i¢in birlikte miilahaza
edilmesi tavsiye edilmistir. Ayrica konunun Kelam ve Arap dili disiplinleri
birlestirilerek incelenmesinin 6nemli oldugu soylenebilir.

Kiyamet kelimesi koken olarak Arapg¢a olup kalkmak, ayakta durmak an-
lamina gelmektedir.'* Kur’an’da bir surenin de adi olan kiyamet'?, sura tiflen-
mesiyle!? birlikte evrendeki diizenin bozulusunu ve tekrar dirilisi kapsayan
genis bir siireci kapsamaktadir.* Tirkcede kullanilan “kiyamet” kelimesinin
ise Kur’ani istilahta “saat” ve “kiyamet” kavramina karsilik geldigi sdylene-
bilir. Kur’an’da “saat”, kiyametin kopusu anlamina gelirken ayni zamanda

5 Mehmet Cilineyt Gokge, “Semseddin es-Semerkandi’nin Sem’iyyat Konularina Bakis1”, Av-
rasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 8/1 (2021), 193-194.

6 Ramazan Biger, “Itikadi Konular Halka Nasil Sunulmal”, Kelam Arastirmalart Dergisi
2011/2), 2.

7  Sinan Arslan, Kur’‘an’da kiyametin kopma dninin tasviri -Tekvir Suresi érnegi- Eskisehir
Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

8  Omer Evci, Kiyamet Suresi Baglaminda Kiyamet ve Oliim Sahneleri Bozok Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

9  Faruk Tuncer, EI-Hakka Suresi Tefsiri Denemesi ve Bu Suredeki Kiyamet Sahneleri Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 1991).

10 Nureddin Ebt’l-Hasen Heysemi, Mecmaii’z-zevdid ve menbali’l-fevdid (Kahire: Mekete-
bi’'l-kudsfi, 1994), 7/134.

11 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Da-
ri’l-maarif, 1981), 37/3781.

12 el-Kiyamet, 75/1.

13 ez-Zimer 39/68.

14 Nurdane Giiler, “Kur’an’da Kozmik Kiyamet ile Hesap Giiniiniin i¢ Iceligi ve Yoruma Etkisi”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/3 (2020), 1478
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tekrar dirilisin baslangi¢ anini ifade etmektedir.!® Naslarda “yevm”!¢, “saat”
17, “yevmu’l-kiyame”18, “yevmii’d-din”?° “el-ahira”?’, “vakia”?! vb. bir¢ok soz-
cigiin kiyamet ve tekrar dirilisle ilgili oldugu anlasilmaktadir.??

Tekvir suresinde kiyametle ilgili su olaylardan bahsedilmektedir: 1. Gii-
nesin durilip kararmasi, 2. Yildizlarin dékilip sénmesi, 3. Daglarin ytiri-
tiilmesi, 4. Doguracak develerin basi1 bos birakilmasi, 5. Yabani hayvanlarin
toplanip bir araya getirilmesi, 6. Denizlerin kaynatilmasi, 7. Nefislerin birles-
tirilmesi, 8. Diri diri topraga gémiilen kiza neden 6ldiiriildiigiiniin sorulmassi,
9. Defterlerin ortaya serilmesi, 10. Gokyiiziintn siyrilip acilmasi, 11. Cehen-
nem atesinin harlatilmasi, 12. Cennetin yaklastirilmasi.?3

infitar suresinde su hususlar zikredilmektedir: 1. G6giin yarilmasi (infitar),
2. Yildizlarin dagilmasi, 3. Denizlerin tasmasi, 4. Kabirlerin alt-iist olmasi**

Insikak suresinde ise su iki konudan bahsedilmektedir: 1- Gégiin parca-
lanmasi (insikak), 2. Yerin uzatilip icindekilerin atilip bosaltilmasi.?®

Ug¢ surede gecen kiyamet sahneleri diinyadaki diizenin bozulmasini anlat-
t1g1 gibi Gilines ve yildizlar gibi gokcisimlerinin de dagilacagini ifade etmek-
tedir. Ayetlerde beyan edilen kiyamet hadiseleri maddenin yok olusundan
ziyade doniisime ugramasini vurgulamaktadir.

1. Kiyamet Anlatimlarinda Edatlarin Manaya EtKisi

Edatlar, kendi basina bir anlam ifade etmeyip, baska kelimelere anlam ka-
tan ek’ler olup bir¢cok ¢esidi bulunmaktadir.?® Arapg¢a edatlarin bazilari, “ve”
(5) ve “be” () gibi bir harften olusabildigi gibi, “bel, min, iz, simme, kell3,
lakinne” (Z,.ijj s ,(._i 3,0, 1) gibi iki veya daha ¢ok harften de olusabilmek-
tedir. Bu edatlarin her biri climle igerisindeki kullanimina gore kelimelere
cesitli anlamlar katmaktadir. Genel olarak her birinin belirli bir anlami olsa
da zaman zaman kullanim yerine gore kelimeye/ciimleye kattig1 anlam fark-
lilik gosterebilmektedir.

15 Ragib isfahani, el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’an (Beyrut: Darii’l-kalem, h. 1412), 691.

16 el-Bakara 2/254.

17 el-En’am 6/31,40; el-A'raf 7/187, vd.

18 el-Bakara2/113.

19 el-Fatiha 1/4; el-Infitar 85/15.

20 el-Bakara 2/4, 86, 94.

21 el-Vakia 56/1.

22 Numan Cakir, “Kur’an’da Kiyamet isimleri”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 9 (2018), 10-12.

23 et-Tekvir 81/1-29.

24 el-infitar 82/1-4.

25 el-insikak 84 /1-4.

26 Halil ibrahim Kacar, “Arapca’da Meani Ac¢isindan Atif Edatlar1”, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakliltesi Dergisi 17 /2 (2012), 164.
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Tekvir, Infitar ve Insikak surelerinde sart ve atif edatlarinin sik kullanil-
dig1 gorilmektedir. Bunlarin kullanilis bigiminin, gerek belagat agisindan ve
gerekse ayete kattig1 anlam yoniinden 6nem arz ettigi sdylenebilir.

1.1. Sart Edatlar

Sart edatlarn “bir is veya eylemin meydana gelmesi i¢cin bir baskasinin
vuku bulmasinin sart oldugunu” ifade eden edatlardir.?” 1. Sart edaty, 2. sart
fiili, 3. sartin cevap ciimlesi olmak iizere li¢c temel 6gesi bulunmaktadir. Bu
edatlar yapilari icabi1 genelde fiillerin basina gelmektedir.

Tekvir, Infitar ve insikak surelerinin iigiiniin de “iza” (13)) (se/sa) sart eda-
tiyla basladig1 goriilmektedir. Ayni edatlarin surelerin devaminda birgok
defa tekrarlanmasi edebi ve anlamsal acidan dikkat cekicidir. Tekvir suresin-
de on iki, Infitar suresinde dért, insikak suresinde iki sart edati1 bulunmak-
tadir. Ilgili sureler incelendiginde sart edatlarinin gerek kiyametin kopusu
ve gerekse tekrar dirilisten sonraki hadiselerin olusumunu ifade etmek icin
kullanildigi gérilmektedir. Bu sureler arasinda sart edatlarinin niizul sirasi-
na gore azaldigl tespit edilmektedir. Tekvir suresinde daha fazla olay zikre-
dilmis ve dolayisiyla daha fazla sart edati kullanilmistir.

Ug surenin baslangicinda ve igeriginde “iza” (13]) sart edatinin sikga kulla-
nildig), benzer bir anlam ifade eden “in” (o)) sart edatina ise yer verilmedigi
goriilmektedir. “In” (o)) edatinin kullanildig1 yerlerde sart ciimlesinin vaki
olma ihtimaliyle, olmama ihtimali esit veya daha az olarak kabul edilmek-
tedir.?® S6z gelimi c>r.~v 35 oo Ol (Eger Zeyd calisirsa kazanir) ciimlesinde
sartin yerine gelmesi durumunda Zeyd’in kazanacagi kesin olarak ifade edil-
mektedir. Ancak bu ciimleden yola ¢ikarak Zeyd’in kesin olarak calisacagi-
n1 soyleyemeyiz. Zeyd’'in ¢alisma ihtimaliyle calismama ihtimali birbirine
denktir veya calismama ihtimali daha biiyitiktiir. Yukaridaki ctimle “iza” (13))
edatiyla kullanilacak olursa, Zeyd’in ¢alisma ihtimalinin “in” (0}) edatiyla kul-
lanimina gore daha fazla olacagi séylenebilir. Nitekim “iza” (13])’nin sart edati
olmasinin yaninda gelecek zaman zarfi olma yoni de bulunmaktadir.?® Bu
baglamda “iza” (13]) ile baslayan ciimleler “eger” seklinde terciime edilmesi-
nin yaninda “oldugunda” gibi de gevrilebilir ki dyetlerdeki mealin bu sekilde
yapilmasinin daha uygun oldugu soylenebilir.3°

27 Osman Ascioglu, “Arap Dilinde Sart Kipi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/4
(1992), 190.

28 Mustafa Keskin, “Sart Anlamindaki 13| ve o/'nin Arap Dili ve Belagati A¢isindan Degerlen-
dirilmesi: Baz1 Ayetler Orneginde”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2
(2019), 529.

29 Ascioglu, “Arap Dilinde Sart Kipi”, 194.

30 Konu hakkinda daha genis bilgi i¢cin bkz. Abdurrahman Habenneke el-Meydani, el-Beldga-
ti’l-Arabiyye (Beyrut: Dart’'l-kalem, 1996), 1/472.
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an

Allah Teala’'nin verdigi bir haberde “izad” (13|) edatinin kullanilmasi du-
rumunda, o haberin kesin olarak vaki olacagini belirtebiliriz. Nitekim iza”
(13)'nin sart edat1 olmasinin yaninda gelecek zaman zarfi olma durumu da
bulunmaktadir. Zat-1 i1ah1 zamandan miinezzeh olup O’nun bildirdigi husus-
larda degisim olma ihtimali bulunmamaktadir.®! Ayrica sart edatindan sonra
mazi fiilin kullanilmasi hadisenin mutlaka gercekleseceginin bir baska gos-
tergesidir. Arapg¢a gramerinde iza (13]) sart edatinin gelecek zaman zarfl ma-
nasi da ihtiva etmesi sebebiyle cevab-1 sartta genelde miizari fiil kullanilmasi
beklenmektedir. Bununla beraber ciimlenin daha belig olmasi istemiyle ¢e-
sitli gerekgelerle mazi fiil de kullanilabilir.3? Ancak cevab-1 sartin mazi olmasi
durumunda anlam yine miizari olacaktir. Bu noktaya dikkati ceken ibn Astir
(6.1284/1868), cevab-1 sartin kesin olarak gerceklesecegi durumlarda bela-
gat acisindan mazi olarak zikredilebilecegini aktarir.3?

Tekvir suresinde gecen on iki sart fiilinin akabinde cevap climlesi olarak
“Kisi ne getirdigini bilecektir”** denilmektedir. infitir suresinde de benzer
bir sekilde dort sart fiilinin akabinde “Herkes neleri yaptigini ve neleri yap-
madigin bilecektir”*® buyrulmaktadir. insikak suresindeki iki sart edatinin
cevap cimlesi konusunda ise ihtilaf bulunmaktadir. Razi (6. 606/1210) bu
konuda alt1 goriis oldugunu belirtir. Birinci goriis Zemahseri’nin de benim-
sedigi gibi cevap ciimlesinin olmadig1 yoniindedir. Buna gére cevap cliimle-
sinin olmayisi1 zihinlerde kiyamet ahvalinin biiytikligiinti hissettirmektedir.
ikinci gériise gore de cevap ciimlesi bulunmamaktadir. Ancak buna sebep
olarak cevabin diger surelerde yer almasi gosterilmektedir. Uglincii goris
ise Razl tarafindan muhakkiklerin diistincesi olarak belirtilen “O’na kavusa-
caksimiz” ifadesidir. Dordiincii goriise gore ayette takdim-te’hir bulunmak-
tadir. Buna gore “Ey insan sen Rabbine yonelik bir ¢aba icerisindesin, gok
yarildiginda O’na miilaki olacaksin” seklinde bir anlam icermektedir. Kisai'ye
ait olan besinci goriise gore “kitabi sagdan verilenler ve kitabi arkasindan
verilenler” ifadeleri cevap climlelerini olusturmaktadir. Altinci goriise gore
ise “Ey insan sen Rabbine yonelik bir ¢caba icerisindesin” ayetinin icerdigi
anlam cevap ciimlesidir.3¢ U¢ sure bir biitiin olarak diisiiniilecek olursa Tek-
vir ve Infitar surelerinde cevab-1 sartin “insanin ahirete hangi amelle gittigi”
yoniinde olmasindan yola cikarak Insikak suresinde de benzer bir anlamin

31 Cemaleddin Erdemci, “Kelam ilminde Akil ve Nakil Etkinligi Problemi”, Keldm [Iminin Yeni-
den I'n;:asmda Gelenegin Yeri, Firat Universitesi, 2004), 343.

32 Hasan Akdag, Arap Dilinde Edatlar (Konya: Tekin Kitabevi, 1999), 43-44.

33 Muhammed et-Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Darii’'t-Tunusiyye li'n-nesr,
1984),30/218.

34 et-Tekvir 81/14.

35 en-infitar 82/5.

36 Fahreddin Razi, Mefdtihii’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, 1420 h.), 31/97.
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takdir edilebilecegi dile getirilebilir. Bu baglamda Razi’'nin aktardig ilk iki

goris Kisai’'nin disiincesiyle de birlestirilerek tercih edilebilir. Nitekim be-
sinci goriise gore kitabin sagdan veya arkadan verilmesiyle kisi ahirete ne

tir bir amelle gittigini yakinen bilecektir.

Uc¢ surede zikredilen Ahiret ahvalini anlatan ayetlerde kullanilan ikinci
edat ise “emma” (L) edatidir. Bu edat; sart, aciklama ve pekistirme anlam-
lar1 icermektedir.?” Edat, insikak suresinde “Amel defteri kendisine sagindan
verilen kimse, kolay gecirecegi bir hesaba c¢ekilir ve arkadaslarinin yanina
sevingle doner.”3® dyetiyle ve yine bu iyete baglantili olarak “Amel defteri
kendisine arkasindan verilen kimse ise: ‘Mahvoldum’ diye bagirir ve ¢ilgin
alevli cehenneme girer”?° ayetinde yer almaktadir. ‘Emma” (Lf) edatinin sart,
aciklama ve pekistirme anlami igcermesi, bazi insanlar igin kitabin sagindan
verilme durumunun kesinligini icermektedir.

an

“Emma” (LI) sart edatinin kullanilmasi, ciimlenin anlamini pekistirdigi
gibi ciimleyi kisaltarak ifade giizelligi saglamaktadir. Ayrica “calisip ¢aba-
layan” kimsenin karsiligin1 gorecegi teyit edilmektedir. Zemahseri “emma”
(W) harfinin sart anlami icerdigini séyler. Bu yiizden cevab-1 sartin gelmesi
gerektigini aktarir, anlama pekistirme kattiginin altini gizer. O, bu konuda
su Ornegi verir: “Zeyd gitmekte” ciimlesi teyit edilmek istenirse ve kesinlik-
le Zeyd’in gittigi belirtilmek istenirse, calds 4} LI seklinde kullanilacagini
soyler.* Bu baglam dikkate alindiginda bu sart edatinin cevabiyla olan iliski
giicii ortaya ¢ikmaktadir. Sartin cevabinda “fe” (<) kullanilmasi ise olaylarin
tertibini, yani pesi sira gelisini ifade etmektedir. Ayetteki bu sart, insanlarin
iman etmeleri veya kiifre girmelerine mukabil olarak goérecekleri karsiligin
kesinligini ifade etmektedir.

1.2. Atif harfleri

Arap dili ve belagatinda atif harflerinin kendisine 6zgii genis bir anlam
yelpazesi bulunmaktadir. “Bir kelime veya climlenin diger bir kelime veya
ciimleyle baglanmas1” amaciyla kullanilmaktadir*! Kur’an-1 Kerim’'deki is-
tin belagat dikkate alindiginda atif harflerinin anlama kattigi énem daha
fazla ortaya ¢ikmaktadir. Atifta; atif edaty, atif ve matuf olmak tlicere li¢ temel
0ge bulunmaktadir. Nahivciler tarafindan Arap¢ada on adet atif harfi bulun-
dugu kaydedilmektedir. Bunlar, “hatta, em, 1akin, bel, 13, imma3, ev, simme,

37 Ascioglu, “Arap Dilinde Sart Kipi”, 196.

38 el-insikak 84/7.

39 el-insikak 84/10.

40 Ebi'l-KAsim Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-Arabi, 1407
h),1/117.

41 Kagar, “Arap¢a’da Meani A¢isindan Atif Edatlar1”, 166.
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fe, ve” (5, &, o3, ShLLY, b oS, fT, ) harfleridir.*? Ilgili surelerdeki kiyamet
anlatimlarinda ;, o, o atif edatlarinin kullanildig: gorilmektedir.

Dil bilimciler, “ve” () harfi i¢in kendisinden 6nceki ve sonraki durumun
esit oldugu durumlarda kullanilir demektedir. Diger atif harflerinde ise atif-
la matuf arasinda ayrim bulunmaktadir. “Fe” (<) harfi siralama, tertip, “ev”
() siiphe veya iki hususun birbirine esit oldugu durumlari, “siimme” ((;3) iki
olay arasinda belli bir zaman ge¢mesini, “bel” ( |.) ise iki hiiklimden birisinin
iptalini icerir.*3

“Vav” () harfi atif harflerinin en sik kullanilanidir. iki mana arasinda esit-
ligi bildirip atifla matuf arasinda hangisinin 6ncelikli oldugu hakkinda bilgi
vermeyecegi genel kabul gormektedir. Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok kullanilan
harf oldugu gibi ilgili surelerde de en ¢ok kullanilan atif edatidir.

Ayetlerde yukarida zikredilen kiyamet olaylarinin “vav” () harfiyle ayril-
masi sebebiyle bu nassa dayanarak olaylar arasinda net bir 6ncelik-sonralik
iliskisi belirlenmemektedir. Bununla beraber mantiksal bir ¢ikarimla ve keli-
melerin dizilis hikmeti cercevesinde bazilar1 arasinda sira tespiti yapilabilir.
Oncelikle ii¢ surede gecen Ayetlerin ayni nesneden bahsedenlerinin ayni ha-
diseyi anlatip anlatmadigi hususunun belirlenmesi gerekmektedir.

Semanin li¢ surede gecen ortak unsur oldugu goriilmektedir. Bu kelime,
lic surede de 6zne olarak ge¢mekte ancak farkh fiillerle zikredilmektedir.
Tekvir suresindeki 10. hadisede semanin siyrilip agilmasi («k.:s) yer alirken
Infitar suresinin ilk hadisesinde semanin yarilmasi (o Jil), Ingikak suresi-
nin yine ilk olayinda goégiin parcalanmasi (=.22) zikredilmektedir. Intifitar ve
insikdkin yakin anlamli olmasi ayni olayin farkli yonlerinin anlatilmasi ola-
rak dusiinilebilir** Tekvir suresindeki k-s-t kokii hakkinda ise farkli goriis-
ler bulunmaktadir. Miicahid ¢ekilip yerinin degismesi anlamindaki “ictibaz”
kelimesiyle aciklarken*> Mukatil Allah Tedld’'nin niizuli sebebiyle semadaki
varliklarin yok olusu seklinde yorumlar.*¢ isfahani bu kékiin devenin cildinin
dokilmesinden geldigini belirterek yine zail olmayla iliskilendirir.*” Taberi
tefsirinde Hz. Peygamber’in bu olay1 semanin gok cisimlerinden temizlen-
mesi seklinde agikladigini aktarir.*® Bu gorislerden yola cikarak Tekvir sure-

42 Ebubekir Ibn Serrac, el-Usill fi'n-nahv (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2/55-59.

43 ibn Serrac, el-Usil fi'n-nahv, 2/55-59.; Kacar, “Arapca’da Meani Agisindan Atif Edatlart”,
169-172.

44 Bu iki kelime arasindaki iliski bu ¢alismadaki “Fiil Sigalar1” bashginda incelenmistir.

45 Ebu’l-Haccac Miicahid, Tefsirii Miicdhid (Misir: Darii’l-fikri’l-islami, 1989), 708.

46 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsir Mukatil b. Stileyman (Beyrut: Dari ihyai’t-turas,
1423 h.), 4/602.

47 lisfahani, el-Miifredat Ff Garibi’l-Kur’dn, 712.

48 Ibn Cerir Taberi, Cadmiii'l-beydn an tevili ayi’l-Kur’dn (Mekke: Darii’'t-terbiye ve’t-turas,
Ty.), 18/559.
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sinde gecen g6k hadisesinin Infitar ve insikak suresinden farkli oldugunu en
azindan daha sonra gercgeklesecegini soyleyebiliriz.

Insikak suresindeki iki unsurdan semayla ilgili olaninin (semanin yarilis1)
stira birinci defa tiflenmesiyle gergeklesecek olan yok olusun bir pargasi ol-
dugu dile getirilebilir. el-Hakka suresinde “Sira bir defa iiflendiginde; Yeryii-
zl ve daglar yerlerinden sokiiliip birbirine bir defa ¢arptirilarak darmadagin
edildiginde; iste o giin olacak olur. Gk yarilir (insikak), o giin (biitiin) bun-

~

larin diizeni ¢okmiustir”* ayetlerinde sura uflenmesiyle insikdk arasinda
baglanti kuruldugu goriilmektedir. Razi ayette gecen “stlira liflenme” ifadesi-
nin birinci defa olan lifleme oldugunu tekit ederken pesi sira gelen olaylarin
yok olus siirecini tanimlamasindan hareket eder.*® ikinci hadisenin ise (yerin
uzatilip, igindekilerin ¢ikarilmasi) tekrar dirilisle giiclii alakasi olsa da sura

ikinci defa iiflenmesinin 6ncesinden bahsettigini sdyleyebiliriz.

Kur’an-1 Kerim’de kiyamet sura iiflenmesiyle baslayan bir siireci ifa-
de etmektedir. Sura iiflenmesi ayetlerde genelde hasri anlatmaktadir.5* iki
defa tliflenmesi ise Ziimer suresinde belirtilmekte ve birinci defa tiflenince
semavatta ve arzda bulunanlarin 6liisiing, ikinci defa tiflenmesi ise kalkip
dirilmelerini ifade etmektedir.>?

Infitar suresinde zikredilen dért hususun ilk tigiiniin (1. G6glin yarilmasi
(infitar), 2. Yildizlarin dagilmasi, 3. Denizlerin tasmasi) birinci sur ile alaka-
I1 oldugu, kabirlerin alt Gist olusunun ise sura ikinci defa iiflenmesinin 6n-
cesinde oldugu anlasilmaktadir. Kabirlerin alt-iist olusu, insikak suresinde
gecen “yerin icindeki herseyi bosaltmas1” ifadesiyle ayni hadiseyi anlattigi
kaydedilebilir. Tekvir suresinde gegen “nefislerin ciftlestirilmesi”ni ise yuka-
ridaki olaylarin sonrasinda yeniden dirilisin bir safhasi olarak tespit etmek
miimkiindiir. Bu ayet Hz. Omer’e sorulduguna énce siik{it etmis sonra Kkisinin
cennette veya cehennemde dengiyle bir araya gelecegi hakkindaki bilgisini
aktarmistir.>?

Tekvir suresinde gecen on iki olaydan ilk altisinin yok olusu iceren hadi-
seler oldugu dolayisiyla kiyametin kopusuyla, son alt1 hadisenin ise yeniden
dirilisle ilgili oldugu dile getirilmektedir.>* Ancak ilk alti hadise (1. Giinesin
diriliip kararmasi, 2. Yildizlarin doékiiliip sénmesi, 3. Daglarin yirttilmesi,
4. Doguracak develerin basi bos birakilmasi, 5. Yabani hayvanlarin toplanip

49 el-Hakka 69/13-16.

50 Razi, Mefatihii’l-gayb, 30/626.

51 el-Kehf 18/99; Taha 20/102; Yasin 36/51.

52 ez-Ziumer 39/68.

53 Miicahid, Tefsirti Miicdhid, 707; Taberi, Camiii’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 21/28.

54 Zemahseri, el-Kessdf, 4/709; Giiler, “Kur’an’da Kozmik Kiyamet ile Hesap Giiniiniin i¢ ice-
ligi ve Yoruma Etkisi”, 1492.
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bir araya getirilmesi, 6. Denizlerin kaynatilmasi) igerisinde tekrar dirilisle
alakali olabilecek olaylar bulunmaktadir. Ozellikle besinci hadise yeniden di-
rilisin bir safhasi gibi de gorilebilir. “Yabani hayvanlarin toplanip bir araya
getirilmesi” (w ,&>) ayetinin tefsirinde Matiiridi (6. 333/944) iki goris ol-
dugunu belirtir ancak bu goriisler arasinda bir tercihte bulunmaz. Birincisi,
bir araya getirilip yok edilmesi, ikincisi ise bir araya getirilerek tekrar diril-
tilmesi.>® Bir¢ok miifessirin dyetteki “bir araya getirilme” ifadesini yeniden
dirilisle iliskilendirmesinden yola ¢ikan Razi sunlari1 kaydeder: “Bil ki bu alt1
olay, evrenin bozulus sahfasinda olabilecegi gibi, kiyametten sonra da mey-
dana gelebilir. Bu iki ihtimalden birisini 6nceleyebilecegimiz lafzi bir delalet
bulunmamaktadir. Ancak son alt1 hadise kiyametten sonraki olaylardir.”>¢

Razi her ne kadar son alt1 olayin (7. Nefislerin birlestirilmesi, 8. Diri diri
topraga gomiilen kiza neden o6ldiirildiiginiin sorulmasi, 9. Defterlerin or-
taya serilmesi, 10. Gokytliziiniin (sema) siyrilip agilmasi, 11. Cehennem ate-
sinin harlatilmasi, 12. Cennetin yaklastirilmasi) kiyametten sonra olacagini
net bir sekilde ifade etmisse de 10. olayin kiyametin kopusu ve dagilmayla
alakali olma ihtimali de kaydedilmelidir. Bununla beraber semanin siyrilip
acilmasinin yarilmasindan farkli bir anlam igermesinden, insanlar tekrar di-
riltildikten sonra semanin asikar hale gelerek hesap giiniiniin baslayacagin-
dan yola ¢ikarak bu ayetin hesap giiniiyle iliskili oldugu diisiincesini tercih
edebiliriz.

U¢ surede “fe” (&) atif harfi cesitli dyetlerde kullanilmaktadir. Bu harf
kendisinden sonra gelen olay1 6ncesiyle baglantilamakta ve ikincisinin birin-
cisinden sonra meydana geldigini bildirmektedir.>’

Tekvir suresinde iki ayr1 konunun bulundugu séylenebilir. Bunlardan bi-
rincisi, kiyametin kopusu ve yeniden dirilis sahneleriyle, ikincisi ise resuli
tasdikle ilgilidir. Kiyamet sahnelerinin anlatimindan hemen sonra “fe” (&)
baglaciyla yemin edilmesinin, kiyametle ilgili resuliin verdigi haberlerin dog-
rulugunu ifade ettigi sdylenebilir. Ayrica “fe” (<) atfinin iki konunun arasin-
daki bagla¢ durumunda oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda yeniden dirilis
gerceklesince insanlar daha ilk anlarda peygamberlerin verdigi haberlerin
gercek olduguna tanik olacaklardir.

Ug sure igerisinde “fe” (<) harfinin kullanildig1 edebi agidan dikkat ¢ceken
bir baska ayet de “Ey insan! Siiphe yok ki sen Rabbine yonelik ¢aba tistiine
caba gostermektesin; sonunda O’na varacaksin.”? ifadesidir. Ayetin “gokyii-

55 EbG MansOr Matiiridi, Te'vilat Ehli’s-Siinne (Beyrut: Dari’l-kutubi’l-ilmiyye, 2005),
10/431.

56 Razi, Mefatihii’l-gayb, 31/65.

57 Akdag, Arap Dilinde Edatlar, 297.

58 el-insikak 84/6.
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zl parcalandiginda” sartinin cevabi olduguna dair diisiinceler oldugu daha
once ifade edilmisti. Ayette bagla¢ olarak “ve” () kullanilmis olsaydi, yeni
bir ctimle olarak, “siz ona varacaksiniz” seklinde ikinci bir yargi icerecekti.
“Simme” ((._?) kullanilmis olsaydi, arada bir zaman aralig1 olmasi icap ede-
cekti ki ayetin anlami agisindan farklilasma olacakti. Bu durumda “fe” (&)
harfi belagat acisindan en uygun diisen harftir. Halbuki Allah’a kavusmak ve
likas1 icin zaman aralig1 bulunmaktadir. Buna ragmen “fe” (&) atfinin kulla-
nilmasi ¢esitli sekillerde yorumlanabilir. Bu baglamda, Allah katinda veya bir
baska soylemle ahiretten diinyaya bakildiginda sanki biitiin diinya ahvalinin
giindiizden bir saatmiscesine goriilmesi seklinde diistiniilebilir. Bu durumda
“fe” (<) baglaci akip giden bir siirecin devami olarak okunabilir. Dil bilim-
ciler buna binaen “fe” (<) harfinde bir miiddet zaman aralig1 olabilecegini
ancak bir stirecin devamliligi agisindan kullanilabilecegini belirtmislerdir.>®

Sonra anlamindaki (Vj) ise kiyamet konularinda infitar suresinde “Ceza
giinilinli sana ne bildirebilir, sonra (‘.3) ceza guniuni sana ne bildirebilir?”6°
ayetinde bir yerde gegmektedir. Ceza giinii genel olarak miifessirlerce hesap
glini olarak tefsir edilmistir.®!

Bu ayetteki sonra (Vj) ifadesiyle aralarinda zamansal farkliliklar bulunan
bir¢cok hadisenin vuku bulacagi ve tekrardan dolay1 bunlarin biiytikliigiiniin
kastedildigi séylenebilir. Ayetteki hitabin Hz. Peygamber’e olmasindan hare-
ket edilirse biitiin insanlarin tahayyiliiniin fevkinde bir hadisenin olusacagi
da kaydedilebilir.

Bel (J) atif harfi, Infitar suresinde “Hayir! Bilakis () siz hala dini yalan
saylyorsunuz.’®? ayetinde bir yerde gecmektedir. “Ey Insan! Seni kerim olan
Rabbine kars1 aldatan ne oldu?” sorusunun akabinde -ki bu soruda biitiin
miimin-kafir biitiin insanlara bir hitap bulunmaktadir- bu atfin kullanilma-
sinda bir olaydan daha 6nemli bir baska olaya ge¢is bulundugu kabul edi-
lebilir. Belagatta idrab-1 intikali olarak adlandirilan bu tislup daha ¢ok “bel”
() harfiyle kullanilmaktadir.®® Bu baglamda ahiret giinlinii inkar etmenin,
Allah’1 ve resiliinii inkar etmeyi icerdigi soylenebilir. Razi, ayetteki “bel” ( .)
atfini idrab-1 iptali®* anlaminda kabul ederek harfin 6ncesinde bir ciimle

59 Akdag, Arap Dilinde Edatlar, 297.

60 el-infitar 82/17-18.

61 Mukatil b. Siileyman, Tefsir Mukatil b. Stileyman, 4/614; Taberi, Camiti’l-beydn an te’vili
ayi’l-Kur’dn, 24 /272.

62 el-Infitar 82/9.

63 Mustafa Kayhan, “Kur’an’da idrab Usltbu”, Tidsad 12 (2017), 120.

64 “Bel” edatina, doniis yapmak, vazge¢mek anlaminda “idrab edat1” da denilmektedir. Nite-
kim kendisinden dnceki cimleden vazgecilmis ve edattan sonraki anlamin kastedilmistir.
Bkz. Akdag, Arap Dilinde Edatlar, 148-150.
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takdiri yapar.®® Son tahlilde “dinin yalanlanmas1” ifadesi yukarida zikredilen
ahiret ahvalinin inkar edilmesiyle de yorumlanmaktadir.

1.3. Cer harfleri

izafet harfleri olarak da isimlendirilen cer harfleri (harf-i cer) kendisin-
den onceki fiilin anlamin1 kendisinden sonraki gelen isme aktarmaktadir.®®
Ciimledeki anlamin netlestirilmesi icin kullanilan cer harflerinin sayis1 hak-
kinda ihtilaf bulunsa da Birgivi (6. 981/1573) ve bir ¢ok dil bilimci yirmi ola-
rak tespit eder.®” Makalede incelenen ti¢ surede kiyamet sahneleri dogrudan
anlatilirken cer harfleri hi¢ yer almamakta, bununla beraber ilgili olaylarla

an

baglantili olarak “ila” (_J|) ve “an” (,¢) harflerinin kullanildig1 gériilmektedir.

Cer harflerinin genis bir anlam yelpazesi bulunmakla birlikte genel itiba-
riyle birincil anlamlarina iliskin olarak “ila” (_J|) harfinin Tirkcede yonelme
hal eki olan “e-a”; “an” (,¢) harfinin ise Tiirkcede ayrilma hal eki olan “den/
dan” eklerinin karsilig1 oldugu sodylenebilir. Cer harflerinin bazilar1 anlamda

derinlik saglamak maksadiyla birbiri yerine de kullanilabilmektedir.®®

“Ila” harf-i ceri, insikak suresinde iki ayette gecmektedir. Birincisi Allah
Teald’ya miilaki olmay1 iceren “Ey insan! Siiphe yok ki sen Rabbine y6nelik
caba listiine caba gostermektesin; sonunda O'na varacaksin.”®® dyetinde yer
almaktadir. Burada harf-i cer intiha-i gaye anlamindadir. Bu ise insanin ahi-
rette Rabbine kavusuncaya kadar stirekli amel isleyeceginin bir ifadesidir.
ikinci ayette ise Rabbine miilaki olduktan sonra kitabini alip ehline gidince-
ye kadar stirurunun devam edeceginin bir ifadesidir.

“An” harfi insikak suresinde kiyamet ahvalini de dahil edebilecegimiz
uzun bir siireci ifade ederek mucaveze anlaminda kullanilmistir. Ayette “Siz
halden hale gececeksiniz.””® denilmekle bir seyin sona erip bir baska seyin
baslamasi kastedilmektedir. Bu ifade diinyadaki siirekli dontisiimi ihtiva et-
tigi gibi ahiret ahvalindeki déniisimi de igermektedir. Ayetteki “an” harf-i
ceri yerine sonra anlamindaki “ba’de” kelimesinin gelmeyisi, insanlarin basi-
na gelecek olaylar arasinda 6ncelik ve sonraligin net olmadiginin bir goster-
gesi olarak yorumlanabilir. Ayrica “an” harf-i ceri olusacak hadiseler arasin-
da bir baglant1 ve nedensellik iliskisinin kurulmasina da imkan tanimaktadir.

65 Razi, Mefdtihii’l-gayb, 31/77.

66 Yusuf Karatas, “Arapga’da Cer Harflerinin Birbirinin Yerine Kullanimi Olgusu”, Niisha 1/16
(2013),110.

67 Tahsin Delicay, “Harf-i Cerlerin Fiile Anlam Kazandirmasi: Kur’an-1 Kerim Ornegi”, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (BOZIFDER) 2/2 (2012), 40.

68 Karatas, “Arapg¢a’da Cer Harflerinin Birbirinin Yerine Kullanimi Olgusu”, 110.

69 el-insikak 84/6.

70 el-ingikak 84/19.
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2. FiiL SIGALARI

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kiyametin kopus sahnelerindeki anlatimlarda
fiillerin genelde edilgen (mebni li'l-mechil) bir sekilde zikredilmesi dikkat
cekicidir. Makalede konu edilen tli¢ surenin de sart edatiyla basladig akabin-
de edilgen bir fiil kullanildigi gorilmektedir.”* S6z gelimi Tekvir suresinin ilk
ayetinde “diirilmek, karartilmak” fiili zikredilmektedir. Ayetteki fiil etken fiil
catisiyla zikredilseydi “Allah giinesi diirdi, karartt1” seklinde bir meal olus-
masi beklenirdi.

Ilgili ayetlerde fiillerin edilgen (mebni li’l-mechl) bir ¢catida zikredilme-
sinde bir¢ok anlam tespit edilebilir. Bunlarin basinda failin meghul olmasi,
vaki olacak hadisenin 6n plana ¢ikarilmasi gosterilebilir. Nitekim fail zikre-
dilmis olsaydi edebi agidan olay1 gerceklestiren Kkisi veya sebepler daha g6-
rintr hale gelecek ve bu durum olayin biyikligiini kismen perdeleyecekti.
Ayetlerin mevcut seklinin kiyametin kopus hadiselerinin biiyiikliigiinii din-
leyenlerin zihninde artirdig: sdylenebilir. Bir baska acidan alemdeki her se-
yin Allah Teald'nin tasarrufunda oldugu diisiiniiliince, failin O’'ndan baskasi
olmayacagi goz oniinde bulundurularak failin zikredilmesine ihtiya¢ duyul-
madig1 da kabul edilebilir.

Ikinci bir hikmet olarak failin mechul birakilmasi insan psikolojisi a¢isin-
dan gerginlik ve korkunun artirilmasini dogurmaktadir. Bu durumda her ne
kadar gercek fail Allah Teala olsa da hadiseyi ortaya ¢ikaracak farkl etken-
lerin olabilecegi ortaya konulabilir. Tekvir suresindeki ikinci ayette Arapca
grameri agisindan her ne kadar fiil malum kipiyle zikredilmisse de “inkede-
ra” fiili “infeale” babinda olmakla Tiirk¢edeki anlami itibariyla edilgen an-
lamda terciime edilebilmektedir. Ayn1 durum Infitar ve Insikak suresindeki
fiillerde de kendisini gostermektedir. Bu dyetlerde gecen Arapc¢a gramerine
gore malum fiillerin failinin “cansiz madde” olmasi bunlarin gergek failinin
Allah Teala olduguna bir isaret olarak kabul edilebilir. Bu husus Insikak su-
resindeki “Yer icindekileri atip bosaldiginda” ayetinde atmak ve bosalmak
fiilleri icin de gecerlidir.

Kiyamet anlatimlarinda “denizlerin kaynatilmasi ve tasirilmasi” ifadesi
Tekvir ve Infitar surelerinde ayri fiillerle yer almaktadir. Denizlerle ilgili
bu anlatim Tekvir suresinde & 5 ,l=J! 135 seklinde yer alirken Infitar su-
resinde & > ,l=JI 13|y seklinde zikredilmektedir. Bu iki dyette sart edati1 ve
denizler kelimesi ayni sekilde yer alirken her ikisinde de tef'il babindan
mechdl fiil kalibinin kullanilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bihar (denizler)
her iki fiil igin naib-i faildir. Her iki olayda da ayn1 hadisenin farkli yonleri-

71 et-Tekvir 81/1; el-infitar 82/1; el-insikak 84/1.
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nin anlatildig1 sdylenebilir. Miicahid “tecsir”’in yakilmak anlamina geldigini,
“tefcir’in ise tasmak manasinda oldugunu soyler.”? Mukatil ise iki kelime-
nin es anlamli oldugunu savunmustur.”® Tefsirlerde farkli gérisler bulun-
makla birlikte bu kelimeler arasinda ince bir farklilik oldugu séylenebilir.”*
Ayetlerin siyak diisiiniilerek aradaki fark ortaya konulmaya calisildiginda;
Tekvir suresindeki kelimelerin birlesme lizerine yogunlastigl gérilmekte-
dir. Ornek olarak tekvir-i sems, inkidar, vuhuslarin hasri, tes’ir-i cahim ve
izlaf-1 cennet, tiimiyle yakinlasma ve bir araya gelme fiillerinden olusmak-
ta ve ayrilma ve dagilmadan bahsedilmemektedir. infitar suresinde ise ke-
limeler ayrisma iizerine yogunlasmaktadir. Infirat-1 sema yani parcalanma-
dan baslayarak, intisar-1 kevakib yani dagilmasi ve ayni sekilde denizlerin
inficar1 da bu sadette olmalidir. En sonunda ise kabirlerin c¢cikarilmasi yer
almaktadir. Bu acidan bakinca anlam farkliligi net bir sekilde goriilmekte
ve tescir ve tefcir arasindaki fark daha belirgin hale gelmektedir. Bu durum
dikkate alindiginda tescirin ayrismayi ¢agristiran yanmak anlami tasidig:
tercih edilebilir.

Tescir, lugatta yakmak ve doldurmak anlamlarini tasimaktadir.”® Her iki
anlamin da ayet agisindan uygun oldugu gorilmektedir. Denizler arasinda
farkliligin kalkarak hepsinin birlesmesi ve yakilmasi miimkiindiir.

infitar ve insikak fiillerinin es anlamli oldugu dile getirilmektedir. Ancak
bu iki kelimenin bagka bir surede bir ayette zikredilmesi sebebiyle aralarin-
da bir farklilik olmas: gerektigi sdylenebilir.”¢ Isfahani, infitar fiilinin uzunla-
masina yarilmalarda kullanildigini, insikdkin ise ortadan ikiye ayrilma gibi
iki pargaya boliinme anlamini icerdigini belirtir.”” Son tahlilde infitar ve in-
sikak evrendeki diizenin bozulmasini gosteren iki ayr1 ayettir. Bu iki kelime
arasinda umume-husus (biitiin-parg¢a) iliskisi oldugu sdylenebilir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim’de kiyametin kopus sahneleriyle yeniden dirilis hadisele-
rinin i¢ ice aktarildig1 goriilmektedir. Ayni1 durum birisi kiyametin kopusunu
digeri tekrar dirilisi saglayacak olan iki defa sura liflenmesiyle ilgili ayetlerde
de goriilmektedir. Saat kavramiyla da ifade edilen sura birinci defa tiflenmesi
kiyametin kopus hadiselerini ortaya c¢ikaracakken, ikinci defa tiflenmesiyle
yeniden dirilis ve hesap giinii gelecektir.

72 Micahid, Tefsirti Miicdhid, 707.

73 Mukatil b. Sileyman, Tefsir Mukatil b. Siileyman, 4/601.

74 Taberi, Camiti’l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’dn, 24 /242, 24/268.

75 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Da-
ri’'l-maérif, 1981), 23/1942.

76 Meryem 19/90.

77 isfahani, el-Miifreddt Fi Garibi’l-Kur’dn, 459, 640.
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Tekvir, Infitar ve Insikak sureleri benzer icerikleriyle birbirini tamamlar
bir nitelik arz etmektedir. Mekki olan bu ii¢ surenin hem Kur’an-1 Kerim’deki
siralamas1 hem de niizul acisindan ilki Tekvir, ikincisi Infitar ve ticiinciisii ise
Insikak sureleridir. Surelerin her birinin “oldugunda” anlamina da gelen “iz&”
(13)) sart/gelecek zaman edatiyla baslamasi ve igeriginde birden ¢ok defa bu
edatin tekrarlanmasi edebi a¢idan dikkat c¢ekicidir. Bu edatin kullanildig:
ayetlerin mealinde “se/sa” seklinde sart icerikli bir terciime yerine “oldu-
gunda” kelimesiyle ¢evrilmesinin daha dogru olacagi teklif edilebilir.

Tekvir suresinde on iki, Infitir suresinde dort, insikék suresinde ise iki
adet sart edati bulundugu gériilmektedir. Tekvir ve Infitar surelerindeki sart
edatlarinin cevabi bilinmekle birlikte, Insikdk suresinde gecen sart edatla-
rinin cevabi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Lugavi olarak net bir sonuca
varamasak da “kitabin sagdan veya arkadan verilme durumu”nu iceren aye-
tin diger iki suredeki cevab-1 sartla uyum icerisinde olmasi sebebiyle bu du-
rumun takdiri olarak cevab-1 sart oldugu dile getirilebilir.

flgili surelerde ve Kur’an’in genelinde “vav” () harfinin en ¢ok kullanilan
atif harfi oldugu anlasilmaktadir. Bu harfin siralama bildirmemesi sebebiyle
kiyamet sahnelerini bildiren dyetlerden hangisinin digerinden 6nce olacagi
hususu net degildir. Bununla beraber kiyametin kopus hadiselerini, dirilis
olaylarindan mantiksal bir ¢ikarimla ayirmak miimkiindir.

Tekvir suresinde on iki hadise (1. Glinesin durilip kararmasi, 2. Yildiz-
larin dokiiliip s6nmesi, 3. Daglarin yiritiilmesi, 4. Doguracak develerin
basi bos birakilmasi, 5. Yabani hayvanlarin toplanip bir araya getirilmesi,
6. Denizlerin kaynatilmasi, 7. Nefislerin birlestirilmesi, 8. Diri diri topraga
gomiilen kiza neden 6ldirildigiiniin sorulmasi, 9. Defterlerin ortaya seril-
mesi, 10. Gokyliziinin siyrilip acilmasi, 11. Cehennem atesinin harlatilma-
s1, 12. Cennetin yaklastirilmasi) zikredilmektedir. Bunlardan ilk altisinin
kiyametin kopusuyla, son altisinin ise sura ikinci defa iiflendikten sonraki
hadiselerle iliskili oldugu bir¢coklar1 tarafindan dile getirilmektedir. Son
alt1 hadisenin sura ikinci defa iiflendikten sonraki olaylarla iliskili oldugu
tercih edilmekle birlikte besinci olayin yine tekrar dirilisle alakali olabile-
cegi kaydedilmelidir.

infitar ve Insikak surelerinde gecen alti hadisenin ise (infitar suresi: 1.
Gokyilziinin yarilmasi (infitar), 2. Yildizlarin dagilmasi, 3. Denizlerin tas-
masi 4. Kabirlerin alt-iist olmasi; Insikak suresi: 1- Gégiin parcalanmasi (in-
sikak) ki bu kiyametin kopus sahnesiyle, 2- Yerin uzatilip i¢cindekilerin atilip
bosaltilmasi) tiimiiyle sura birinci defa iiflenmesiyle ikinci kez iiflenmesi
arasindaki hadiseler oldugu anlasilmaktadir.
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Kiyamet sahneleri anlatilirken sadece mazi fiil kullanilmasi kayda deger
bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Arapca agisindan fiillerin
bir¢cogunun, Tiirk¢e meallere gore ise timiiniin sadece edilgen ¢atida bulun-
masinin cereyan edecek hadiselerin tirpertici yoniini artirdigi kaydedilebilir.

Kiyamet konusunda Tekvir suresinde zikredilen kelimelerin birlesme/bir
araya gelme anlamu ihtiva ettigi, Infitar suresinde gecen kelimelerin ise ay-
risma/dagilma manasi icerdigi anlasilmaktadir. Son olarak infitar ve insikak
kelimelerinin birbirine yakin anlamda olsalar da ayni hadisenin farkli yonle-
rini ifade ettikleri sdylenebilir.
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IBADiYYE'NIiN HARICILIGE ISNADI MESELESi
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Siffin savasi esnasinda Muaviye ve Amr b. As'in Tahkim’e gitme 6nerisi-
nin Halife Hz. Ali tarafindan kabulii onun ordusunda béliinmeye yol acti.
Bu boliinme neticesinde makalat tiri kaynaklarin “Havaric” olarak ad-
landirdig, ibadilerin ise “Muhakkimetii’l-U1a” dedikleri ilk firkalasma
hareketi baslamis oldu. Hicri 64/684 yilinda Muhakkimetii’l-Ula’nin
parcalanmasi ve sonrasinda meydana gelen firkalarin hepsi Mezhepler
Tarihgileri tarafindan genel bir degerlendirme ile Hariciligin alt kollar:
olarak kabul edildi. Yapilan tanimlamalarda Ezarika, Necedat, Acaride,
Sufriyye, Beyhesiyye ve diger Haricl firkalar sertlik yanlis1 ve asiriya
kacanlar olarak vasiflandirildi. ibadiler ise Hariciligin giiniimiize kadar
yasayan mutedil firkasi olarak kabul edildi. Bu niteleme ile ibadiyye
Harici firkalardan biri olarak konumlandirilmis oldu. Siddet taraftari
Harici firkalardan higbiri varligini siirdiiremezken ibadiyye’nin giinii-
miize kadar varligini devam ettirmesinin temel sebebinin goriislerin-
deki itidal oldugu séylenebilir. ibadiyye’yi Harici olmakla itham eden
miuellifler, ¢esitli konulardaki goriislerinin benzerligini delil gosterirler.
Ancak bu iddialar Ibadiler tarafindan kesin bir dille reddedilmektedir.
Bu makalede ibadi miielliflerin dogrudan kendi eserleri ekseninde
benzer oldugu iddia edilen goriisler Haricilerin temel diisiinceleriyle
karsilastirilarak bir sonuca ulasilmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hariciler, Muhakkimetii’l-013, ibadiyye, Kaade,
Hurfc.

The Issue of Imputation of Ibadiyya to Kharicite
Abstract

During the Battle of Siffin, the acceptance of Muaviye and Amr b. As’s
proposal to go to Tahkim by Caliph Hz. Ali led to a split in his army.
As a result of this division, the first sectarian movement began, which
magqalat-type sources called “Havaric” and Ibadis called “Muhake-
metii’l-U14”. The disintegration of Muhakkimetii’l-Ula in Hijri 64/684
and all the sects that emerged after it were accepted as sub-branches
of Kharijite with a general assessment by the Historians of Sects. In the
definitions made, Ezarika, Necedat, Acaride, Sufriyya, Beyhesiyye and
other Kharijite sects were characterized as hardliners and extremists.
Ibadis, on the other hand, were accepted as the moderate sect of Khar-
ijite that has survived to the present day. With this qualification, ibadi-
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yye was positioned as one of the Kharici sects. It can be said that the
main reason why the Ibadiyya has continued to exist until today is the
moderation in their views, while none of the Hariji sects that support
violence could survive. The authors who accuse ibadiyye of being Khar-
ijite show the similarity of their views on various issues as evidence.
However, these claims are firmly rejected by the Ibadis. In this article,
it will be tried to reach a conclusion by comparing the views claimed
to be similar on the axis of Ibadi authors’ own works directly with the
basic ideas of the Kharijites.

Keywords: Kharijites, Muhakkime, Ibadiyye, Kaade, Hurtlic

Makalenin Dergiye Ulastig Tarih: 10.01.2022; Hakem ve Yayin Kurulu Degerlendirmesinden
Gegcen Makalenin Yayima Kabul Edildigi Tarih: 27.02.2022

Giris

Hz. Osman’in (8l. 35/656) on iki y1l siiren hilafetinin son yillarinda islam
toplumu igerisinde meydana gelen olaylar ve yonetici kesime karsi olusan
hosnutsuzluklar, toplumsal huzursuzluklara sebebiyet verdi. Hz. Osman’in
hunharca katledilmesiyle sonuclanan olaylar, sonraki donemde gruplasma ve
firkalasma hareketlerinin ivme kazanmasina neden oldu. Hz. Osman’dan son-
ra hilafet makamina gelen Hz. Ali (61. 40/661) kendinden 6nceki donemden
kalan sorunlarla ugrasmak durumunda kaldi. Bu sorunlarin basinda ise yo-
netimini tanimayanlar ile Hz. Osman’in kaninin hesabini soranlarin geldigini
sdylenebilir. Hz. Aise’den (r.a.) sonra onun kaninin hesabini sorma hakkini
kendinde goren Muaviye emellerine ulasmak adina Samlilar1 yanina alarak
giristigi miicadele ile Cemel’in bir bakima devami olarak Siffin’de Miisliman-
larin karsi karsiya gelmesine yol acti. Siffin savasi ve akabinde vuku bulan
Tahkim hadisesi Hz. Ali'nin saflarinda boéliinmeye neden oldu. Bu boéliinme
sonucu ilk siyasi firka olarak kabul edilen ve makalat yazarlarinca “Havaric”
olarak adlandirilan Muhakkimetii’l-Ul4 tesekkiil etti.! Farkli bir bakis agisina
sahip olan ibadi miiellifler; hicri 64 /684 yilindan sonra Muhakkimetii’l-Ula'nin
kendi icinde firkalara ayrildigini ve bu tarihten sonra Muhakkimetii’l-Uld’dan
ayrilan firkalarin Havéric olarak bilinir hale geldigini ifade ederler.?

Hicr! 64/684 yilinda yasanan bu boliinmeden 6nce Muhakkime’den bir
grup insan birlikte hareket ederek Emevilere karsi miicadele eden Abdul-

1 Ebi'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebf Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin ve Ih-
tildfii’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehda-
ti’l-Misriyye, 1950), 1/191; EbG Mansar Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi
el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-firkati’n-ndciye minhiim, thk. Lecnetu fh-
yau’t-Turasu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ifaki’l-Cedide, 1982), 57.

2 Amr Halife Nami, Dirasdatun ani’l-Ibadiyye, cev. Mihail Harl (Tunus: Darii’l-Garbi’l-islamd,
2012), 57.
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lah b. Ziibeyr’e yardim etmek i¢cin Mekke’ye gitti.> Bu grup igerisinde Nafi‘ b.
el-Ezrak (6l. 65/685), Necde b. Amir (6l. 72/691), Abdullah b. Saffar (6. 1./
VII. yiizy1l sonlar1) ve Abdullah b. ibad vardi. Bu kisiler daha sonra adlari-
na izafeten anilacak olan Ezarika, Necedat, Sufriyye ve Ibadiyye firkalarinin
imamlari ve 6nde gelen isimleridirler. Her ne kadar ge¢cmisten giinlimiize
islam Mezhepleri Tarihcileri bu dért firkay:r Harici firkalar olarak adlan-
dirsalar da* ibadiler bu kanaatte degildirler. Onlar kendilerini Muhakkime-
ti’l-U1a’nin halefleri olarak sayarlar ve ibadilere gore Muhakkimetii’l-Ul&'nin
Haviaric ile herhangi bir alakasi bulunmamaktadir. Ornegin ibadilerin énde
gelen alimlerinden Ettafeyyis, “Havaric, tabiin zamaninda yasamis olan bir
taifedir. Liderleri Nafi‘ b. el-Ezrak, Necde b. Amir, Abdullah b. Saffar'dir. Bu
kisiler ve kendilerine tabi olanlar Harici olarak adlandirildilar. Bu adlandir-
manin temel nedeni yukarida ismi zikredilen sahislarin haktan uzaklasma-
lar1 ile kebire isleyenler hakkindaki hiikmi kabul etmeyip bu kimseleri sirke
girmekle nitelemelerinden ve kebire isleyenlerin kanlarinin ve mallarinin
helal oldugunu iddia etmelerinden dolayidir’”® demek suretiyle bu konuda
diisiincesini ortaya koymaktadir.

ibadiyye’nin Haricilerle alakas1 hususunda iki tez ileri siiriilmektedir: Bu
tezlerden ilki ibadiyye’'nin Haricl firkalardan oldugudur. ikinci tez ise iba-
diyye’nin Harici firkalar icerisinde miitalaa edilemeyecegidir.® ibadl miiellif-
ler istisna edilirse, islam Mezhepleri Tarihgilerinin kahir ekseriyetine gore
ibadiyye, Harici firkalarindan biridir. Ayni sekilde giiniimiiz miielliflerinin
bir¢cogu da bu kanaattedir.” Bu gorisu dile getirenler, bu durumun tarihi bir

3 Bk. Avad Muhammed Halifat, Nes’etii’l-hareketi’l-Ibadiyye (Amman: Dar(’s-Sa’b, 1978),
77-78.

4 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 54-55; Es‘ari, Makalatii’l-Isléamiyyin, 1/170; Ebii’l-Feth Ta-
ciddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Ab-
dulkadir FAdili (Beyrut: Mektebetii’'l-Asriyye, 2005), 92; Halil ibrahim Bulut, Islam Mez-
hepleri Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2016), 160-164; Ethem Ruhi
Figlali, Ibadiye’nin Dogusu ve Gériisleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1983), 81;
Hasan Onat - Orhan Ates, “Haricilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat -
Soénmez Kutlu (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 69-72; Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz
Islam Mezhepleri (Izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2011), 170-171; Mehmet Kubat,
Islém Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2014), 117-123; Mustafa Oz,
Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 94-
100; Muhammed Ebu Zehra, Isldm’da Siydsi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir
Sener vd. (Istanbul: Hisar Yayinevi, 2011), 79-84.

5 Ali Yahyd Muammer, el-ibddiyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye (Maskat: Mektebetii’d-Damird,
ts.), 2/276.

6  Adn Cehlan, el-Fikrii’s-siyasi inde’l-Ibadiyye min hildli arai’s-Seyh Muhammed b. Yusuf et-Ta-
feyyis (Uman: Mektebetii’d-Damiri, 2010), 111; Abdurraman Ca’fer b. Akil, Safhdtu min tari-
hi Ibadiyye Uman ve Hadramevt (Daru Hadramevt li’d-diraseti ve’n-nesri, 2006), 131.

7  Sehristanti, el-Milel ve’n-nihal, 92; Ethem Ruhi Figlal, “ibaziyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Is-
lam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/258; Kubat, [sldm Mezhepleri Tarihi,
123; Abdiilhay Muhammed Kabil, el-ibddiyye ve drauhumu’l-keldmiyye (iskenderiye: Da-
rii’l-Vefa li-Diinya, 2015), 27.
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gerceklik oldugunu ve Abdullah b. ibaAd’1n da Haricilerden olup ilerleyen za-
manlarda aralarinda yasanan ihtilaflardan dolay1 onlardan ayrildigini ifade
ederler.? Ayrica giiniimiizde kimi miiellifler, ibadilerin gerek Hz. Osman ge-
rekse de Hz. Ali'ye yonelik suclamalari, Nehrevan ve Nuhayle savaslarinda
Hz. Ali ve ordusu tarafindan kiligtan gecirilenleri sehit olarak vasiflandirma-
lar1 gibi gesitli konulardaki yaklasimlarindan hareketle, ibadiye’nin Haricl
bir firka olarak miitalaa edilmesi gerektigini savunurlar.®

Neccar, eski ve yeni donem tarih kitaplarinin Muhakkimetii’l-Ula’y1
Havaric olarak kabul etmelerinin Emeviler doneminde oldugunu ileri sii-
rer. ibadilere gore boyle bir yarginin genel gecer hale gelmesi ve Muhakki-
metii’l-Ula’nin Havéric olarak vasiflanmas1 Emevilerin izledikleri siyasetin
sonucudur. Ayni sekilde ibadiyye’nin Haricilikle ithami1 da Emeviler déne-
minde olmustur. Bu itham, Emevi iktidarlarinin ibadilere karsi takip ettigi
siyasetin neticesidir. Emevileri boyle bir tavir takinmaya goétiiren sebeplerin
basinda ibadilerin huriic etmemekle birlikte Emevilere kars: sertlik yanlisi
bir tutum takinmalaridir. Bundan 6tiiriit Emeviler, ibadileri kotiilemek ve in-
sanlarin onlardan nefret etmesini saglamak istiyorlardi.'®

Ibadiyye’nin giiniimiize kadar devam eden Haricilerin mutedil firkasi
olma ithami'' ibadilere gére mezheplerinin tesekkiiliinden itibaren kendi-
lerine atfedilen bir yaftadir.!? Ciinkii ibadiler asil Havaric’in, Nafi‘ b. el-Ezrak
ve onun gorisiinde olanlar ile Miisliimanlarin, ¢cocuklarinin ve kadinlarinin
kanlarim helal gérenler oldugunu séylerler.!®> Hatta Ibadiler, gercek Hava-
ric’'in Ezarika, Necedat ve Sufriyye oldugu hususunda kendi i¢lerinde icma
etmislerdir. Bu firkalar Miislimanlarin mallarini ve kanlarini helal gérmek-
le dinden ¢ikmislardir. Murtk hadisi'* olarak bilinen rivayette de kastedilen
mana budur.*®

Biz bu makalede ibadiyye’nin Harici firkalardan sayilmasi meselesini iba-
di mielliflerin eserlerinden hareketle inceleyecegiz. Bu baglamda konuya

8 ‘Ammar Talibi, Ardu’l-Havarici’l-keldmiyye (Cezair: Mufam lin-Nesr, 2013), 1/203.

9  Metin Yildiz, “Kelami Gériisleri Baglaminda ibazilerin Hariciligi Meselesi”, Kader XV1/2
(2018), 300.

10 Amir Neccar, el-Ibadiyye ve meda siletiha bi’l-Havdric (Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1993), 85.

11 Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi, 123; Ebu Zehra, Isldm’da Siydsi ve Itikddi Mezhepler Tari-
hi, 84; Oz, Baslangictan Giiniimiize Isléam Mezhepleri Tarihi, 101; Bulut, Islam Mezhepleri
Tarihi, 171; Onat - Ates, “Haricilik”, 72; William Montgomery Watt, Islam Diistincesinin
Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (izmir: Izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2017), 32.

12 Muammer, ibadiyye'nin Haricilige nispet edilmesini kesin bir dil ile reddeder. Bk. Ali
Yahya Muammer, el-Ibddiyye mezhebun Isléamiyyun mu’tedilun (Uman: Vizaretii’l-Evkaf
ve’s-Suuni’d-Diniyye, 1979), 19.

13 Muhammed Hasan Mehdi, el-ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd (Uman: el-Ehliyyeti
li'n-Nesri ve’'t-Tevzi, 2011), 54-55.

14 Murik hadisi hakkinda genis bilgi icin bk. Talibi, Ardu’l-Havarici’l-keldmiyye, 1/36.

15 AKil, Safhatu min tarthi ibadiyye, 132.
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dair gorisleri aktarmak suretiyle bu hususta bilhassa ibadi miielliflerin de-
gerlendirmelerinin analizini yapmaya ¢alisacagz.

1. Muhakkimetii’l-Ula’min Tesekkiil Siireci

Hz. Osman’in oldiriilmesinden sonra olusmasi muhtemel yonetim boslu-
gu Hz. Ali’ye halife olarak biat edilmesi ile asildi. Hz. Ali yonetime geldigin-
de ilk 6nce Talha (6l. 36/656) ve Ziibeyr’in (6l. 36/656) etrafina topladig:
grupla miicadele etti. Bu donemde yasanan Cemel Vak’asi’ndan sonra Hz. Ali
imametini, hilafetini yahut yonetimini tanimayan Muaviye’ye (61. 60/680) ya
da Samlilara boyun egdirmek ve onlara hitkmiinii kabul ettirmek icin hare-
kete gecti. Savasin kag¢inilmaz bir hal aldig: giinlerde her iki taraf Siffin Ova-
st'nda karsi karsiya geldi. Siffin Savasi olarak adlandirilan ve Hz. Ali lehine
devam eden ¢atismalar, savasin kizistig1 ve Muaviye’'nin aleyhine déndigu
anda Amr b. As’in (6l. 43/664) politik dehasinin iiriinii olan ve Muaviye’den
onay alan Tahkim teklifiyle sekteye ugradi. Bu teklifle yapilan sey Kur’an’in
hakemligi cagrisidir. Bu ¢agri Hz. Ali’'nin saflarinda karsilik buldu. ibadilere
gore bu teklif bir hileydi ve amaglar1 Hz. Ali'nin ordusunda tefrika ¢ikarmak-
t1. Bagy ehli olan Muaviye’ye karsi sonuna kadar savasilmali ve tahkimden
de uzak durulmaliydi. Abdullah b. Vehb er-Rasibi’nin (6l 38/658) ve bera-
berindekilerin (Ehl-i Nehrevan) goriisii buydu. Bu goriiste olanlara ragmen
Muaviye’nin tahkim teklifi kabul edildi. ibadiler, Hz. Ali'nin miicadelesinde
hakli oldugunu ve sahabenin ¢cogunlugu tarafindan desteklendigini dile geti-
rirler.'® Hz. Ali, istemedigi halde mevcut sartlar nedeniyle Tahkim’i kabul etti.
Bu kabul Hz. Ali'nin ordusunda boéliinmeye yol acti. Oysa Hz. Ali ve onunla
birlikte Muaviye’ye karsi savasan bir grup, Samlilardan gelen Tahkim teklifi-
nin kabul edilmesini istemiyordu.'”

ibadiler, Tahkim’e kars: ¢ikanlara verilecek en dogru ismin Muhakkime
oldugunu soylerler.’® Bu kisiler, “La hikme illa lillah” (Hikim ancak Al-
lah’indir) s6ziini sloganlastirarak Hz. Ali’'nin Tahkim kararini kabul etme-
yip ordusundan ayrildilar.’® Ayrilan bu insanlar Kife topraklarindan sayilan
Har(ird’ya geldiler.?° ibadi miielliflere gére Har(ird’ya gelenlerin sayisi on bin

16 Siilleyman b. Abdillah el-Barani, Muhtasar tdrihu’l-ibddiyye (Uman: Mektebetu’l-Damirf
Li'n-Nesri ve’'t-Tevzi, 1995), 13-14.

17 Bk. Eb(i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, el-imdme
ve’s-siydse, thk. Ali Siri (Kum: Mensuratii’s-Serif er-Radi, 1990), 138.

18 Salim b. Hilal Harusi, el-Fikrii’s-siyasi inde’l-Ibadiyye ve’z-Zeydiyye (Kahire: Mektebe-
tu Medbuli, 2006), 46; Ebi’l-Abbas Bedriiddin Ahmed b. Said b. Abdilvahid es-Sem-
mahi, Kitdbii’s-siyer, thk. Ahmed b. Suud es-Seyyabi (Maskat: Vizaratii't-Tiirasi’l-Kavmi
ve’s-Sekafe, 1987), 1/48.

19 Ahmed Avad Ebu’s-Sebab, el-Havdric : tdrihuhum, firakuhum, ve akaiduhum (Beyrut: Da-
ri’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2012), 11.

20 Eba Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, thk. Seyyide Ismail
Kasif (Uman: Vizaretu’t-Tlrasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 2/421.
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kisi kadardi. Bu kisiler arasinda sahabeden, tabiinden, kurradan, Miisliiman-
larin ileri gelenlerinden ve fukahddan bir¢cok insan bulunuyordu. Buraya ge-
lenlerden Hurkis b. Zuheyr, Zeyd b. Huseyn et-Tai, Hamza b. Sinan el-Ezdj,
Sureyh b. Avfi el-Abdi ile muhacir ve ensardan bir topluluk da bulunmak-
taydi. Bu grubun ileri gelenleri bundan sonra ne yapacaklarimi kararlastir-
mak tizere Abdullah b. Vehb er-Réasibi’nin evinde toplandilar. Toplantida bu-
lunanlara sirasiyla yapilan imamlik teklifi kimse tarafindan kabul edilmedi.
Abdullah b. Vehb er-Rasibi “Diinyaya ragbetim oldugu i¢cin ya da 6limden
korktugum icin degil Allah icin kabul ediyorum.” demek suretiyle bu gorevi
iistlendi.?! ibadilere gore ibn Vehb, ziihd ve takva sahibi, cokca ibadet etme-
siyle taninan biriydi. Hatta bundan dolay1 “zu’s-sefinat” (deve dizli) olarak
lakaplandirilmistir. Tahkimi kabul etmemis, Nehrevan’da Hz. Ali'ye karsi sa-
vasmis, cesaret ve fesahat sahibi Muhakkime’nin ileri gelenlerindendir.??Yeri
gelmisken ifade edelim ki Muammer, tahkim hadisesini anlatirken, Abdul-
lah b. Vehb er-Rasibi’nin halife secildigini, ona emiri’l-mi’minin olarak biat
edildigini ve Hz. Ali’den sonra Miisliimanlarin besinci halifesi oldugunu ifade
eder. Bu bilgiyi ifade ederken er-Rasib1’yi secenlerin bu diisiincede oldugunu
belirtir.?

HarGra’'da bir araya gelen Muhakkime’nin beklentisi Hz. Ali'nin tahkim-
den vazgeg¢mesi yoniindeydi. Bu beklentileri gerceklesmeyince Nehrevan’'da
toplanmaya karar verdiler.?* Bu siire¢cte hakemler Dimetiilcendel’de bir
araya geldiler. Verdikleri karar Hz. Ali aleyhine ve Muaviye lehineydi. Hz. Ali
bu karari tanimadigini ilan etti. Muaviye’ye karsi tekrar savasmak icin Ehl-i
Nehrevan’a geri dénmesi ¢agrisinda bulundu.?® Bu ¢agriyla yetinmeyen Hz.
Ali, onlara Abdullah b. Abbas’1 (6l. 68/687-688) gonderdi. Ancak bir sonug
elde edemedi. ibadilere gore Ibn Abbas, Muhakkime ile girdigi tartismada
onlarin hak iizere olduklarina ikna oldu ve Hz. Ali’den ayrildi. ibn Abbas’in
temaslart1 ile bir netice alamayan Hz. Ali bizzat kendisi gériismelerde bulun-
duysa da istedigi sonucu alamad1.?®¢ Muhakkime bu goriismelerde Hz. Ali'ye
1srarla Tahkim’i kabul etmesinin hata oldugunu sdyliyordu. Hz. Ali’"den Al-
lah’a, Resuliine ve Miisliimanlarin imami olan Abdullah b. Vehb er-Rasib1’ye
itaat etmesini istiyorlardi.?”

21 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 2 /239.

22 Salim b. Hammud b. Samis es-Seyyabi, Talakdtu’l-ma’hedi’r-riyadi fi halkati’l-mezhebi’l-I-
badi (Uman: Vezaretu’'t-Turasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 21.

23 Ali Yahya Muammer, Men hum el-Havdric (Maskat: y.y., 2017), 11; bk. Talibi, Ardu’l-Hava-
rici’l-kelamiyye, 1/92.

24 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahati’l-Ibadiyye: sad-ye (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suu-
ni'd-Diniyye, 2011), “Nhr”, 2/1029-1030.

25 Kalhati, el-Kesfve’l-beyan, 2/239-241; Mehdji, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 44.

26 Muhammed Salih Nasi, Menhecii’d-da’ve inde’l-ibadiyye (Daru’l-Beyda’: Daru Nasir

li'n-Nesri ve’t-Tevzi, 2013), 80.
27 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 2/239-241.
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Biitiin bu olup bitenlere ragmen Hz. Ali'nin Nehrevan’da toplananlarla
savasmak gibi bir niyeti yoktu.?® Muhakkime’'nin Nehrevan’da toplandigi
giinlerde onlara katilmak lizere Basra’dan yola ¢ikan Mis‘ar b. Fedeki yol-
da Abdullah b. Habbab b. Eret ile karsilasti. Aralarinda gecen konusmadan
sonra Mis‘ar, Abdullah’1 6ldiirdii.2° Hz. Ali, ibn Habbab’in katilinin kendisi-
ne teslim edilmesini istedi. Kimi rivayetlerde Muhakkime’nin Mis‘ar’a sa-
hip ¢ikt1g1,?° kiminde ise bu yasananlari hi¢cbir zaman tasvip etmedigi anla-
tilir. Bu rivayetlerdeki anlatimlarin dogrulugu bir yana gergekliginde siiphe
bulunmayan bir husus vardir ki, o da ibn Habbab’in 6ldiiriilmesi ve bundan
dolay1 Hz. Ali'nin ordusuyla birlikte Nehrevan’a dogru hareket ettigidir. Her
iki taraf arasinda ¢ikan savasta Muhakkime’den ¢ok az kisi hari¢ kurtulan
olmadi.3!

ibadl miiellifler, bu savasta yaklasik dért bin insanin éldirildigiini
kaydederler.?? Oldiiriilen bu insanlar arasinda sahabenin en faziletlileri ve
kurradan bir¢ok kisi de vardi.?® Ayrica Bedir ehlinden ve Hz. Peygamber’in
cennetle miijdeledigi bazi sahislar ile tabiinin biiyiiklerinin de Nehravan Sa-
vas’nda éldiiriildiigiinii ifade ederler.?* ibadilere gore Hz. Ali’ye kimlerle sa-
vastiklar: soruldugunda onlarin miinafik veya miisrik olmadiklarini bilakis
Miisliimanlarin en hayirhilar oldugunu séylemistir.3® ibadiler de Hz. Ali’nin
bu so6zlerinden yola c¢cikarak onun bu savastan 6tiirii biiylik bir pismanhk
duydugunu iddia ederler.?®

Nehrevan Savasi’'ndan kurtulanlar ile savastan 6nce Muhakkime’den ay-
rilanlar farkl islam beldelerine yoneldiler. Bununla beraber bu Kkisilerin
genel olarak Kiife’de ve Basra’da ikamet ettiklerini séyleyebiliriz. Muhak-
kime’den olup Kife’de yasamlarina devam edenler artan baskilar sonucu
Basra’ya gelerek buraya yerlestiler. Burada Emevilerin kendilerine karsi
olan baskilarina ve zorlamalarina ragmen huriica basvurmadan Ebi Bilal
Mirdas b. Udeyye’'nin (6l. 61/681) ilkeleri dogrultusunda varliklarini stir-
diirdiiler. Ote yandan Muhakkime’den bir topluluk hicri 64/684 yilinda
Kabe’'nin savunmasina yardim etmek, Emevilere karsi koymak ve Abdullah

28 Bk. Figlal, [badiye’nin Dogusu ve Gériisleri, 67.

29 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 75-77; ibn Kuteybe, el-Imdme ve’s-siydse, 167; Semmahi,
Kitabii’s-siyer; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/194.

30 Bk.Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 78.

31 Nasir b Siilleyman b Said es- es-Sabii, el-Havdric ve’l-hakikatii’l-gdibe (y.y.: y.y., 1999), 74.

32 Kalhati, el-Kesfve’l-beyan, 2/252; Barini, Muhtasar tarthu’l-Ibadiyye, 76.

33 Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 31-32; Siffin Savasi’'ndan sonra Hz. Ali’den ayrilip
Muhakkime ile birlikte hareket eden ve sahdbeden olduklari iddia edilen kisiler hakkinda
genis bilgi icn bk. es-Sabii, el-Havdric ve’l-hakikatii’l-gdibe, 77-85.

34 Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan, 2/55.

35 Halifat, Nes’etii’l-hareketi’l-Ibadiyye, 63.

36 Bardani, Muhtasar tarthu’l-Ibadiyye, 76; Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 48.
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b. Zibeyr’e (6l. 73/692) destek olmak i¢cin Basra’da toplanip Mekke’ye dog-
ru yola ¢ikt1.3” Bu kisiler Ibn Ziibeyr ile birlikte Emevi askerlerine karsi mii-
cadele edip Kabe'yi savundular.?® Bir taraftan da kendisine yardim ettikleri
ibn Ziibeyr’in diisiincelerini 6grenmek icin Hz. Osman ve Hz. Ali dénemi
olaylarimi sordular. ibn Ziibeyr onlardan hayirla bahsedince kendisinden
ayrildilar. Ayrilan bu kisilerden kimileri Basra’ya dondii. ibn ibad da Bas-
ra’ya donenler arasindaydi.?’

Muhakkime, Hz. Ali’"den ayrildiktan sonra hicri 64/684 yilindaki bélin-
meye kadar bazi kiigiik meseleler hari¢ olmak tizere birlik igerisinde varligini
devam ettirdi. Ancak bu birlik fazla uzun siirmedi. ibn Ziibeyr’e yardim son-
ras1 Mekke’den ayrilan ve farkli beldelere yonelen bu kisiler; kaade-hurtc,
iman-kebire-kiifiir, isti‘raz ve muhaliflerle iliskilerde Muhakkime’'nin temel
diistincelerine aykiri olabilecek bazi fikirler ortaya koydular. Burada somut
bir 6rnek olarak Nafi‘ b. el-Ezrak’in “isti‘raz” goriisu dile getirilebilir. Ayrica
Necde b. Amir ve Abdullah b. Saffar’in farkl gériisler ortaya koymalar1 Mu-
hakkime’de meydana gelen ayriliga dair baska 6rneklerdir.*®

2. Ibadiyye’nin Haricilere Nispeti

Basra’da ikamet eden Muhakkime’ye Eb( Bilal Mirdas b. Udeyye liderlik
ediyordu.*! itidal ile hareket etmek ve bariscil bir karaktere sahip olmak bu
grubun One c¢ikan 6zelliklerindendir. Onlara gore kilig/silah sadece nefsi mii-
dafaa i¢in kullanilacak bir aract1.*?

Emevi iktidarinin Basra valisi Ubeydullah b. Ziyad (6l. 67/686) hicri
55/675 yilindan itibaren Emevi yonetimine muhalif olanlara karsi baski ve
siddet yanlisi bir politika uyguladi. Sehrin hapishanelerini muhaliflerle dol-
durdu. Bagvurdugu sert tedbirler neticesinde Ebu Bilal ve kirk kadar arkada-
s1 Basra’dan ayrilmak zorunda kaldi. Ebu Bildl amacinin kimseyle savagsmak
ya da oldiirmek olmadigini ayrica yeryiiziinde fesat ¢cikarmak istemedigini

37 Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibdadiyye, 38-39.

38 es-Sabii, el-Havdric ve’l-hakikatii’l-gdibe, 179.

39 Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 40; bk. Nami, Dirasatun ani’l-ibadiyye, 44.

40 es-Sabil, el-Havdric ve’l-hakikatii’l-gdibe, 159-160; Nami, Ezrakileri Muhakkime cemaa-
tinden ayrilan tehlikeli bir ayrisma diye vasfeder. Aslinda bu ifade edilenden hareketle
ibadi miiellifler, hicri 64 yilina kadar olan toplulugu/grubu/firkay1 Haricller olarak degil
Muhakkime olarak konumlandirirlar. NAmi, ibn ibAd’in Nafi b. Ezrak ve ona uyanlardan
kendilerinin farkli olduguna, ibn Ezrak’in 6énceleri Miisliimanlarin dinine mensup oldu-
gunu daha sonra Allah’in dinini terk ederek kafirlerden oldugunu ifade ettigini aktarir.
Bk. Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 57.

41 Halifat, Nes’etii’l-hareketi’l-Ibadiyye, 65; Ebu Bilal Mirdas vera ve takvasi ile meshur olan
tabiinden biridir. Basra’da etrafinda toplananlar1 yasantisiyla etkilemistir. Emevi zulmii-
ne karsi hak iizere sebat etmesiyle, metanetiyle meshur biridir. insanlar1 Allah’in dinine
glizellikle cagirmak ve diyalog yollarini agik tutmak takip ettigi davet metoduydu. Bk.
Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 33.

42 Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 89.
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ancak kendisiyle savasilirsa karsilik verecegini sdylemesine ragmen Ubey-
dullah’in tizerlerine géonderdigi ordu onu ve beraberindekileri katletti.*3

Ebu Bilal ve arkadaslarinin Emeviler tarafindan katledilmesinden sonra
Muhakkimetii’'l-Ul4 dini ve ilmi konularda derinlesmeye ve uzmanlasmaya
yoneldi. Muhakkimetii’l-Ula’nin fikirlerinin ve yéntemlerinin olustugu, ayri-
ca gizlilige daha ¢ok 6nem vererek ilimde derinlestikleri bir doneme girmis
oldular.** Basra’da yasayan bu grup icerisinde dne ¢ikan isimlerin basinda
Cabir b. Zeyd (6l. 93/711-712) gelmektedir. Cabir b. Zeyd yasadig1 dénemin
ileri gelenlerindendir ve insanlarin kendisine tabi oldugu alim bir sahsiyet-
tir*> Cabir b. Zeyd'’in goriisleri dogrultusunda ekollesen ibadiyye, Basra’da
ikamet eden Muhakkimetii’'l-Ula, kaade icerisinden nes’et etmistir. Bu veri-
den hareketle Ibadiyye mezhebinin zaman olarak hicri birinci asirda ortaya
ciktigini sdyleyebiliriz. ibadiyye, Abdullah b. ibaAd’a mensup olduklar1 kabul
edilen ilk islAam mezheplerinden biridir.*¢ ibadiler, Abdullah b. ibad’in firka-
nin kurucusu ve imami olmadigini bilakis dlimlerinden ve sec¢kin simalardan
biri oldugunu belirtirler.*” Onlara gére Abdullah b. ibad, hareketin siyast li-
derlerindendir. Fikirlerindeki itidalle taninmistir.*® ibn Ibad, mezhebin alim
ve mesayihlerinden biri olup Cabir b. Zeyd’e tabi olan bir dlimdir.** Bu ne-
denle ibadilere gére Ibadiyye’nin hakiki kurucusu Cabir b. Zeyd’dir.5°

Cabir b. Zeyd’den sonra Ibadiyye’nin ilk dénem alimlerinden biri de Ebu
Ubeyde Miislim b. Ebf Kerime'dir (61. 145/762). Ebu Ubeyde, Cabir b. Zeyd’in
vefatindan sonra ibadiyye’'nin en 6nde gelen alimlerinden biri olup®* ibadi

43 Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 95-97; Ubeydullah b. Ziyad Abbad b. Ahdar’in ko-
mutasinda dort bin Kisilik bir kuvveti Ebu Bilal ve arkadaslarinin tizerine génderdi. Cuma
giinli her iki taraf arasinda ¢arpismalar siddetlendi. Namaz vakti gelince Ebu Bilal karsi
tarafi namaza ¢agirdi. Her iki tarafta silahlarini birakip namaza durdu. Abbad ve arkadas-
lar1 namazlarini hizlica kilip Ebu Bilal ve beraberinde bulunanlari, ki kimi rukiida kimi
secdede kimi de kiyamdayd, 6ldiirdiiler. Bk. Muhammed Karkis, Uman ve’l-hareketu’l-I-
badiyye (Uman: Mektebetu Maskat, 1994), 80.

44 Karkis, Uman ve’l-hareketu’l-Ibadiyye, 81.

45 Halifat, Nes’etii’l-hareketi’l-Ibadiyye, 92; ibadiyye mezhebinin hakiki kurucusu olarak ka-
bul edilir. Hicri 21 yilinda dogmustur. 93 yilinda ise vefat etmistir. Sahdbenin biiytiklerine
6grencilik yaparak ilmini onlardan almistir. Ozellikle ilmin biiyiik kismini ibn Abbas’tan
almistir. Bk. Ismail b. Salih el-Agbari, el-Ibddiyye beyne’l-haraseti’d-dini ve’s-siyaseti’d-diin-
ya (Kuveyt: Vizaretii’'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 2013), 62.

46 Barani, Muhtasar tarihu’l-Ibadiyye, 17.

47 Halifat, Nes’etti ’I-hareketi’l-l'bddiyye, 169; Neccar, el-ibédiyye ve medd siletihd bi’l-Havdric,
119.

48 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 59.

49 Muhammed b. Misa BAbdammi vd., Mu‘cemii a‘lémi’l-Ibadiyye (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Is-
lami, 2000), 2/6; Talibi, Ardu’l-Havdrici’l-keldmiyye, 1/193-194.

50 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 40; el-Agbari, el-Ibadiyye beyne’l-haraseti’d-dini
ve’s-siyaseti’d-diinya, 62; Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-ibddiyye, 41; Omer b. el-Hac Mu-
hammed Salih Ba, Dirasetiin fi'l-fikri’l-Ibadt (b.y.: Mektebetu’l-istikame, 1992), 26.

51 el-Agbari, el-Ibddiyye beyne’l-haraseti’d-dini ve’s-siyaseti’d-diinya, 66; Neccar, el-Ibadiyye
ve medad siletihd bi’l-Havdric, 125.
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davetin diizenli bir sekilde stirdiiriilmesinde 6énemli katkilar1 olmustur. Ebu
Ubeyde, Basra disinda bircok bélgede Ibadi davetin gelismesi ve yayilmasi
icin coke¢a gayret gostermistir.5?

Bilindigi tizere ibédiyye, Abdullah b. ibiad’a tabi olanlar anlaminda kullani-
lan bir kavramdir.>® “Ibadiyye” ismi Emeviler tarafindan kullanilmistir. Béyle
bir isimlendirmeye gidilmesinin sebebiyse ibn ibad’in ibadiler adina siyasi
ve kelami tartisma ortamlarinda 6n plana ¢ikan ve fikir beyan eden bir alim
olmasidir.®* ibadiler kendilerini adlandirirken bir sahis ile irtibath isim sec-
memelerine ragmen mubhalifleri onlar icin ibadiyye ismini kullanmislardir.
ilerleyen zamanlarda Ibadiler de bu ismi kabul edip kendileri i¢in kullanir ol-
muslardir.’® Aslinda hem ge¢mis dénem hem de giiniimiiz ibadileri mezhep-
lerinin gercek isminin “Iibadiyye” degil, “Ehlii'd-da‘ve, Cemaatii’l-miislimin,
Ehlu’l-istikAme ve’l-hak” oldugunu séylerler.5¢ O halde “ibadiyye” isminin ilk
zamanlarda mezhep miintesiplerince kullanilmadigini bilakis muhalifleri ta-
rafindan bu ismin kullanildigini belirtelim. ibadiler, ibAdiyye isminin ilk kul-
lanilisinin hicri Gglinci yizyilin sonlarinda yazilan eserlerde kullanildigini
kabul ederler. ibadiler arasinda ise bu ismi ilk defa Ibadi miiellif Ebi Hafs
Amris b Feth en-Nefiisi (6. 300/912-913) tarafindan kaleme alinan Usil-
lti'd-deyniineti’s-sdfiyye adli eserinde kullanilmistir.5’

ibad? olmayan kaynaklara gore ibadiyye, Abdullah b. Ibad’in énderliginde
Héricilerden ayrilmis bir firkadir.>® Bu konuda kullandiklari delil ise Abdul-

52 Halifat, Nes’etii’l-hareketi’l-Ibadiyye, 103; Ebu Ubeyde’'nin ders halkasinda yetisen ve
hameletu’l-ilm olarak da adlandirlan dailer hakkinda genis bilgi i¢in bk. Seyyabi, Ta-
lakdtu’l-ma’hedi, 53-62.

53 Ebi’l-Muzaffer imadiiddin Sehftr b. Tahir b. isferayini, et-Tebsir fi’d-din ve temyizi’l-firka-
ti'n-ndciye ‘ani’l-firakr’l-halikin, ed. Kemal Y@suf Hat (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1983), 58;
Mahmd Ismail Abdiirrazik, el-Havdric fi biladi’l-Magrib hatta miintasifi’l-karni’r-rabi’
el-hicri (Darilbeyza: Darii’s-Sekafe, 1985), 50.

54 Biikeyr b. Sald A'vest, Dirasat Islamiyye fi'l-usuli’l-Ibadiyye (b.y.: y.y., 1989), 20; bk Ali Mu-
hammed Muhammed es-Sallabi, el-ibddiyyetu medrestun Isldmiyyetun baidetun ani’l-Hava-
ric (y.y.: v.y., 2018), 19-20; Mezhebin Cabir b. Zeyd’e degil de ibn Ibad’a nisbet edilmesinde
Emevilerin roliiniin oldugu ifade edilir. Emeviler, Cabir b. Zeyd gibi alim, fakih ve takvasi ile
bilinen birine firkanin nispet edilmesi toplumun bakisinin Cabir'’e ddnmesine ve insanlarin
onun goriislerine meyletmesine sebebiyet verecegini diisiiniiyorlardi. Bundan o6tiiri ilim,
takva ve vera agisindan Cabir'den daha asagl konumda olan ibn ibad’a nispet edilmesini
istiyorlardi. Bk. Neccar, el-Ibadiyye ve meda siletiha bi’l-Havdric, 127.

55 Babaammi vd., Mu‘cemii a‘lami’l-Ibadiyye, 2 /6.

56 Cehlan, el-Fikrii’s-siydsi inde’l-Ibadiyye, 44; Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 43; Salih Ba,
Dirasetiin fi’l-fikri’l-Ibadi, 40; Muammer, el-Ibadiyye, 9; AKil, Safhdtu min tarthi Ibadiyye,
119; Halifat, Neg’etii’I-hareketi’l-Ibadiyye, 1978, 81.

57 Cehlan, el-Fikrii’s-siyasi inde’l-Ibadiyye, 144; Bu ismi ilk defa Ibadi miiellif Ebi Hafs Amris
b Feth en-Nefisi tarafindan Usili’d-deynineti’s-safiyye adli eserinde kullanilmistir. Bk.
Babaammi vd., Mu‘cemii a‘lami’l-Ibadiyye, 2 /6, 322; Komisyon, Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-I-
bdadiyye: elif-sin (Maskat: Vizaratii’l-Evkafi ve’s-Suuni’d-Diniyye, 2011), “Ibadiyye”, 1/4.

58 Isferayini, et-Tebsir fi’d-din, 58; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 107; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kum: Nesru Edebi’l-Havze, 1985),
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lah b. ibAd’in daha sonra Harici firkalarin liderleri olarak anilacak kisilerle
birlikte Abdullah b. Ziibeyr’e yardima gitmesidir. Bu iddia sahipleri, s6z ko-
nusu bu yardim siirecinde birlikte hareket etme Abdullah b. ibad’a nispet
edilen ibadiligin kéken olarak Haricilige dayandigina isaret oldugunu® ileri
siirerler. Ancak miitekaddimin ve miiteahhirtn ibadileri kendilerinin Hava-
ric’ten sayillmasini kabul etmezler. Onlara gore Ibadiyye siyasi, kelami ve
fikh1 gorisleriyle miistakil fikirlere sahip bir ekoldiir. Bundan dolay1 Hava-
ric’in goris ve uygulamalariyla yakindan veya uzaktan alakalar1 s6z konusu
degildir.®° ibadiler, Siinni ve Sif miielliflerin eserlerinde kendilerinin Haricl
bir firka olarak anlatilmasini kabul etmezler. Onlara gére bu anlatim ibadili-
gin dogru bir sekilde arastirilmasini ve anlasilmasini engellemektedir.®!

ibadl muiiellif Ettafeyyis’ten aktarildigina gore Ibadiyye’nin Haricilerle
(Ezarika, Necedat, Sufriyye ve diger Harici firkalar) alakasi yoktur. ibadileri
Harici olarak nitelemek Emevilerin izledigi ve insanlar1 ayristirmak icin kul-
landig1 bir propagandadir. Mesela Muhakkime’yi/Ehl-i Nehravan’, ki bunlar
ibadilerin selefleridir, Haricilerin yani Ezarika, Necedat ve Sufriyye’nin atasi
olarak kabul etmeleri bu hususta misal olarak verilebilir.* Cagdas Ibadi mii-
elliflerden Muammer, “ibadiyye, Havaric Degildir” bashig altinda makalat ya-
zarlarinin ibadileri Harici olarak kabul etmekle kendilerine haksizlik ettik-
lerini ifade eder. Her ne kadar kabul edilmeyecek birgok kotii (miinkirat) ve
yakisiksiz davranis/uygulama kendilerine nispet edilse de ona gére Haricile-
re en uzak olan mezhep yine ibadiyye’dir. Muammer’in rahatsizlik duydugu
diger bir husus ise makalat yazarlarinin ibadileri kendi iclerinde firkalara
ayirmalari ve her firkaya imam tayin etmeleridir. O, bu firka ve imamlarin
goériislerinin aslinin olmadigini, ayrica Ibadilerin onlardan teberri ettiklerini
belirtir.®* Ayni sekilde Ebu Zekeriya Yahy4 isimli bir ibadi de “Muhaliflerimiz

“ibd”, 7/111; Nami, Dirasatun ani’l-Ibadiyye, 49; Sallabi, el-Ibadiyyetu medrestun Islamiy-
yetun baidetun ani’l-Havdric, 274.

59 Mehdji, el-Ibadiyyetu nes’etuha ve akdiduha, 54.

60 Sallabf, el-Ibddiyyetu medrestun Isldmiyyetun baidetun ani’l-Havéric, 21; AKil, Safhdtu min
tarihi Ibadiyye, 119.

61 Harun Yildiz, Kendi Kaynaklari Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2010), 170.

62 Salih Ba, Dirasetiin fi'l-fikri’l-Ibadi, 68.

63 Ali Yahya Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye (b.y.: y.y., 1985), 9; ayrica bk. Ali Yahya Mu-
ammer, el-Ibddiyye dirdsetun miirekkezetun fi usilihim ve tarihihim (Kahire: Mektebetu
Vehbe, 1987), 40; Muammer, el-ibddiyye dirdsetun, 40; Yildiz, Muammer’in ibadiyye’'nin
Haricilerden olmadig1 hususundaki tespitleri ile ilgili; “Ali Yahya Muammer, Haricilik ile
ibadilerin arasina net bir ¢izgi koymakta ve aralarindaki farkliligi 6zellikle ifade etmekte-
dir. Onun ibadilik-Haricilik iliskisine dair gériisleri ve ibadiligi Haricilik’le iliskilendirme-
me noktasindaki cabasi, esasinda yerinde ve dogru bir cabadir. Zira ibadilerin tarihleri
boyunca gostermis oldugu gelisim ¢izgisi ve ortaya koydugu c¢abalar, bunun gostergesi
olarak kabul edilebilir. Ali Yahyd Muammer’in buradaki yaklasimlari ile tutumunun bazi
klasik kaynaklar tarafindan da desteklendigi ve giiniimiizde artik neredeyse genel bir
kabul goérdiigi anlasilmaktadir” degerlendirmesinde bulunmaktadir. Bk. Harun Yildiz,
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bizi Havaric-Marika olarak isimlendirirken hi¢ de insafli davranmiyorlar.” di-
yerek itirazini dile getirir.®*

ibadilere gore, kendilerinin sirf Haricilerle benzer olan bazi gériislerin-
den dolay1 Havaric olarak itham edilmeleri kabul edilemez. Zira ibadilerin
Haricilerle, Es‘arilerle veya Mu‘tezile ile benzer goriislere sahip olmalari ya
da Es‘arilerin Haricilerle, Mu‘tezile’nin Haricllerle benzer goriislere sahip ol-
malar1 bu mezheplerin birinin digerine intisap edilmesini gerektirmez. Her
iki firkaya bakildiginda ibadiler ile Haricller ayni yerde konumlandirilamaz.
Nihayetinde Ibadiler itikatlarinda ve goriislerinde mutedil bir firkayken Ha-
riciler kendilerinden olmayan tiim Miislimanlari miisrik sayan ve bundan
dolay1 kanlarinin akitilmasi, kadin ve ¢ocuklarinin éldiiriilmesi ile mallari-
nin gasp edilmesi kanaatinde olan ve buna gére davrananlardir.®® ibadiler,
Haviaric ile ibadiyye arasinda ortak noktalar oldugunu kabul etmezler. On-
lara gore tek bir ortak noktadan bahsedilebilir. O da akideye dair esas ola-
rak kabul ettikleri Tahkim meselesidir. Ayrica siyasi konulardan saydiklar:
imamette Kureysli olmayan bir kisinin de bu makama gelme hakkina sahip
olmasi1 hususu da diger ortak nokta olarak ifade edilebilir.®

Ibadiler, Havaric ile ilgilerinin olmadigini ispatlamada aktardiklarimiz-
dan farkli bir¢ok delil ortaya koyarlar. Bunlardan biri, mezheplerinin tesek-
kiiliinden itibaren islam’a hizmet etmeye ve ilme yénelmeleridir. Onlara gére
hadislerin tedvini konusunda ciddi gayretler ortaya koymus, talebe yetistir-
meye ve ilim alaninda séz sahibi olan Ibadi alimler ile dinin dogudan batiya
kadar farkli cografyalarda yayilmasina gayret etmislerdir. Hameletu’l-ilm®”
calismalar1 ve nesrettikleri te’lifatlar ile insanlara Islam’i aktarmislardir.
Oysa Havaric i¢in boyle bir durumdan bahsedilemez. Onlar tiim gayretlerini
Miisliiman idarecilere karsi huriic etmeye, Miislimanlarin kanini akitmaya
ve Islam’in hiikiimlerine aykir1 hareket etmeye harcamislardir. Tarihcilerin
Harici miiellifler olarak bahsettigi kisilerin ise aslinda Havaric’ten degil iba-
diyye’den oldugunu soylerler. Bundan otiirii Haricilerin ilmi faaliyetlerinden
bahsetmek ve ortaya koyduklari te’lifattan s6z etmek mimkiin degildir.®®

“Ali Yahya Muammer’in Calismalarinda Ibadilik”, e-Makdlat: Mezhep Arastirmalar: VII1/1
(2015), 36.

64 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suu-
ni’d-Diniyye, 2011), “Hkm”, 1/294.

65 Salih Ba, Dirasetiin fi’l-fikri’l-Ibadi, 86.

66 Nasir, Menhecii’d-da've inde’l-Ibadiyye, 53.

67 Hicrl ikinci ytuzyilin ilk yarisinda Basra’da Ebu Ubeyde Miislim’in medresesinde yeti-
sen Kisiler i¢in kullanilan bir isimdir. Ebu Ubeyde’den usiili’d-dini, fikhi ve diger ilim-
leri 6grenerek yetisen ogrenciler cesitli beldelere gonderilerek “Hakk”a ve “istikamet’e
cagirirlardl. Béylelikle dogudan batiya Ibadi fikirlerin temelleri atilirdi. Bk. Komisyon,
Mu‘cemii’l-mustalahati’l-ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’d-Diniyye,
2011), “Hml”, 1/307.

68 Muammier, el-Ibadiyye beyne’l-firaki’l-Islémiyye, ts., 2/283-284.
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Ote yandan akillara sdyle bir soru gelebilir: Acaba tarihin herhangi bir
déneminde 6zellikle de tesekkiil dénemlerinde Ibadi miielliflerin ve mez-
hep miintesiplerinin Havaric’ten olma ithamini1 kabul ettikleri vaki midir?
Mu‘cemii’l-mustalahati’l-Ibadiyye’de gecen ifadelere gore Miitekaddimiin
ibadileri, kendilerinin Havaric’e nispet edilmesini inkar etmezler. Onlar bu
kavrami (Havaric) dinden ¢ikan (Marika) anlami disinda siyasi olarak hurtic
eden anlaminda kendileri icin kullanmislardir. Bu dénem Ibadilerine gére
makalat sahipleri bu 6nemli farki goz ardi etmislerdir.®® Ayni sekilde Abdul-
lah b. Ibad’in Abdulmelik b. Mervan’a yazdig1 mektupta ifade ettikleri biraz
once ifade ettigimiz soruya cevap olarak da kabul edilebilir. ibn Ibad, Ab-
dilmelik’in Havaric ile alakali Allah’in dininde asiriya gittikleri, mii'minle-
rin yoluna degil baska yollara tabi olduklar1 ve Miislimanlardan ayrildiklar:
seklindeki ithamlarini cevaplar. Ona gore;

“Havaric, Allah’in dinini ve Hz. Peygamber’in slinnetini yticelten, Ebube-
kir ve Omer’in yoluna uyanlardir. Allah’in ahkAmini birakip bid’atler orta-
ya ¢ikaran Osman’dan, biatlerini bozan Talha ve Ziibeyr’den, bagy ehli olan
Muaviye’den ve Allah’'in kitabini birakip hakemeyne razi olan Ali’den ayri-
lanlardir. Onlara (Havaric) diisman olanlar, diismanimiz, onlara dost olanlar
dostlarimizdir. Dillerimizle, ellerimizle ve kalplerimizle onlarin yasayisi tize-
rine yasariz. ibn Ezrak ve yaptiklarindan, ona tabi olanlardan beriyiz. Ciinkii
ibn Ezrak Miisliiman olduktan sonra irtidat etti ve kiifre girdi.””°

Miiteahhir(in ibadileri ise mutlak olarak kendilerinin Haricllere nispet
edilmesini reddederler.’”! Bu cercevede goriisler ortaya atan cagdas ibadi
miielliflerden en-Nami, ibadilerin Haricilerle iliskisini ileri siirenlerin bu
fikirlerini ispatlamalarinin zor oldugunu ifade eder.’? Biz de ¢alismamizin
bu asamasinda Ibadilerin Haricilikle nitelenmelerine sebep olan belli bash
konulari ibadi miielliflerin eserlerinden hareketle ele almak, bu iddialar1 ve
ibadilerin verdikleri cevaplari aktarmak istiyoruz.

2.1. Havaric Kelimesi ve Bu Kelimenin ibadilere Gére Anlami

Havaric kavrami tarihcilerin ittifakla kabul ettigine goére Hz. Ali tahkime
razi oldugunda bu duruma tepki olarak ordusundan ayrilan ve Muhakkime-
tii’l-Ula olarak adlandirilanlara verilen isimdir.”? Havaric kavrami i¢in yaygin

69 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suu-
ni’d-Diniyye, 2011), “Hrc”, 1/331; bk. AKil, Safhdtu min tarfhi Ibadiyye, 132.

70 Muhsin Berberi, Ibddiyye (Trablus: el-Miiessesetu’l-Hadise li’l-Kitab, 2004), 27-28.

71 Komisyon, “Hrc”, 1/331; bk. Akil, Safhdtu min tarthi Ibadiyye, 132.

72 Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 49.

73 AKil, Safhdtu min tarthi Ibadiyye, 115; ayrica bk. Sallabi, el-Ibadiyyetu medrestun Islamiy-
yetun baidetun ani’l-Havdric, 254; Havaric kelimesinin tahlili ile ilgili genis bilgi i¢in bk.
es-Sabil, el-Havdric ve’l-hakikatii’l-gdibe, 151-158.
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olan kanaat ve kullanim sekli bu yéndedir.”* Ibadi miielliflerden Muammer,
Hz. Ali'den ayrilanlar ifade etmek i¢in kullanilan bu kelimenin siyasi ayrilig:
ifade ettigini soyler. Ayni sekilde Emevi devleti doneminde de “siyasi huric”
anlaminda kullanilmistir. Devletten ayrilan bir grup/cemaat gibi 6zel anlama
sahip askeri bir kavram olarak kendine kullanim alani bulmustur.”® Ayrica
“Allah yolunda cihada ¢ikmak” anlami da kastedilmistir. Ancak kelimenin
dinden ¢ikmak (marika) anlami s6z konusu degildir. Bu ifade edilenlerle bir-
likte kelimenin gercek anlaminda tedrici olarak anlam kaymasi olmustur. Bu
anlam kaymasinin sebeplerinin basinda ise Havaric olarak adlandirilanlarin
Miislimanlarin kanini1 ve malint mubah goren anlayislaridir.”®

Haricilerle ilgili yaygin olan kanaate gore Havaric, bu firkaya verilen en
meshur isimdir. Onlara bu ismin verilme nedeni Hz. Ali’ye kars1 huriic etmele-
ridir. Bu isim disinda ¢esitli adlandirmalar da s6z konusudur. Ehl-i Nehrevan,
Hz. Ali onlarla Nehrevan’da savastigl icin kendilerine verilen isimdir. Ayrica
bu gruba Hz. Ali’"den ayrildiktan sonra Kife yakinlarinda Hartrd’da toplandig:
icin “Hartriyye” ismi verildi.”” “Surat” ise, Haricilerin kendileri igin tercih et-
tikleri isimlerdendir. Kendi nefislerini Allah i¢in sattiklarini iddia edip Tevbe
suresi 111. ayette’® gectigi lizere kendilerine bu ismi uygun gérmiislerdir. “Ma-
rika” ismi, “dinden ¢ikan” anlaminda kullanilmistir. Bu isim Hz. Peygamber’in
“... okun yaydan ¢iktigi gibi dinden ¢ikacaklar..” hadisine istinaden verilmistir.
Hariciler, Marika ismi harig, bu isimlerin tiimiini kullanirlar.”® Hariciler sadece
kendilerini hak lizere olanlar olarak kabul ettikleri i¢in “Ehlu’l-hak” ismini de

74 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 45; bk. Talibi, Ardu’l-Havarici’l-kelémiyye,
1/19; Yasin Hiiseyin el-Veysi, Min tiirdsi’l-Ibadiyyeti’l-‘akaidi (Dimask: Daru’l-Firkad,
2010), 13.

75 Ali Yahyd Muammer, el-ibdadiyye beyne’l-firaki’l-Isldamiyye (Maskat: Mektebetii’d-Damirf,
ts.), 2/176.

76 AKil, Safhdtu min tarihi Ibadiyye, 120.

77 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/191; Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 7-8; el-Veysi, Min tiirasi’l-I-
badiyyeti’l-‘akaidi, 15; Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 46; Talibi, Ardu’l-Havdri-
ci’l-kelémiyye, 1/19; Sallabi, el-ibadiyyetu medrestun Islamiyyetun baidetun ani’l-Havéric,
255; Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 7-8; Harlriyye ismi, Siffin Savasi’nda Hz. Ali ile birlikteyken
Tahkim hadisesinden 6nce Hz. Ali’den ayrilanlar icin kullanilan bir isimdir. Hz. Ali’"den
ayrildiktan sonra gittikleri yer olan Har@ira’ya nispetle bu isim onlara verilmistir. ibadiy-
ye, Harf(riyye'yi selefleri olarak kabul eder. Har(ira’da toplananlar ve Muhakkime-i Ula
olarak isimlendirilen ¢ogu kurra olan kisilerdir. Makalat ve tarih kitaplarinda gectigi gibi
bunlar Havaric olarak isimlendirilemezler. Bk. Komisyon, Mu ‘cemii’l-mustalahati’l-Ibadiy-
ye: elif-sin (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’d-Diniyye, 2011), “Hartra”, 1/266.

78 Ayette, “Sliphesiz Allah, mti'minlerden canlarini ve mallarini, kendilerine verecegi cennet
karsiliginda satin almistir. Artik, onlar Allah yolunda savasirlar, éldiiriirler ve éliirler. Al-
lah, bunu Tevrat’ta, Incil’de ve Kur’an’da kesin olarak va ‘detmistir. Kimdir séziinii Allah’tan
daha iyi yerine getiren? O hdlde, yapmis oldugunuz bu alisveristen dolay: sevinin. Iste asil
bu bliyiik basaridir.” buyurulmaktadir. Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢cev. Halil Altuntas, Sahin Mu-
zaffer (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), et-Tevbe, 111.

79 Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, 1/191; Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 10; Talibi, Ardu’l-Havari-
ci’l-kelamiyye, 1/32; Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 10-11.
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tercih ederler.®® Havaric ismi i¢in diger firkalarin yaptiklar: tanimlari1 Hariciler
kabul etmemektedirler. Onlara gore “Allah yolunda cihada ¢ikmak, hak yolun-
da sehadeti istemek” kelimenin gergek anlamidir.®!

ibadilere gére Havaric kelimesi farkli anlam igerikleriyle kullanilmistir. Bazi
miiellifler, Hz. Ali Tahkim’e raz1 oldugunda kendisinden ayrilanlar i¢cin bu ke-
limenin kullanildigini sdylemektedirler. Onlara gore Hz. Ali mesru halifedir ve
hurtiic edenlerin ise yaptiklari biat hala boyunlarinda durmaktadir. Miitekel-
limlerden bazilarina gére ise bu kelime ile dinden ¢ikmak anlami kastedilmek-
tedir. Bu hususta delilleri Hz. Peygamber’den farkl ifadeler ile rivayet edilen
“Ummetimden éyle insanlar cikacak ki okun yaydan ciktigi gibi dinden cikacak-
lar..” hadisidir. Uclincii gruba gére ise Havaric kelimesi ile kastedilen anlam
Allah yolunda cihattir. “Kim Allah ve resulii ugrunda hicret ederek yurdundan ¢i-
kar da 6liim onu yolda yakalarsa artik onun miikdfatini vermek Allah’a aittir.”®?
ayetini bu konudaki goruslerini delillendirmede kullanirlar.®?

ibadiler, kendileri i¢cin Havaric nitelemesini kabul etmedikleri gibi keli-
menin kullanilisiile ilgili de itirazda bulunurlar. Hz. Peygamber’in vefatindan
Hz. Ali'nin imdmetinin bitimine kadar Rasid halifelere karsi bircok ayaklan-
ma olmustur. Ama her nedense bu donemde ayaklananlar (huriic edenler)
icin “Haricl” veya “marik” (dinden ¢ikan) gibi bir niteleme yapilmamistir.?
Burada Ibadilerin hassasiyet gosterdikleri husus selefleri olarak da kabul
ettikleri Muhakkimetii’l-Ula’nin® Havaric ile yakindan ve uzaktan bir alaka-
sinin olmadigidir. Eger Muhakkimetii’l-Ul4, Havaric olarak adlandirilacaksa
burada kastedilen anlam Kiife’den Nehrevan’a veya Har(ird’ya huriic etmek-
tir. Bu hususta ortaya koyduklari delilleri Hz. Ali'nin Siffin Savasi’ndan sonra
ordusundan ayrilanlar i¢in sarfettigi s6zlerdir. Yani bu Kisiler i¢in kiifre gir-
diklerine veya dinden ciktiklarina dair sorulan soruya verdigi cevaptir. Hz.
Ali, “Bilakis onlar kiifirden kactilar. Onlar nifak icinde de degildirler. Clinki
Allah’1 ¢okea zikrederler. Onlarin durumu Hakk’i talep ederken hataya dii-
senlerin halidir” cevabini vermistir.2®

80 Talibi, Ardu’l-Havarici’l-kel@miyye, 1/33; Tim mezhep mensuplari, kendilerine benimse-
yecekleri isimler vermeyi adet edinmislerdir. Ornegin ehlii’s-siinne, ehlii’l-istikAme, eh-
li’l-adl, ehlt’l-hak gibi isimleri kullanmislardir. Ayni sekilde muhalifleri i¢in de olumsuz
anlamlar igeren isimler kullanmislardir. Ehlii'l-bid’a, ehli’l-ehva, ehlii’d-dalle, ehli’'z-zeyg
isimleri bu cercevede kullanilan isimlere érnek olarak verilebilir. Bk. Muammer, el-Iba-
diyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye, ts., 2 /127.

81 Talibi, Ardu’l-Havarici’l-kelamiyye, 1/18.

82 Kur’dn-1 Kerim Medli, Nisa, 100.

83 Avest, Dirasat Islamiyye fi’l-usuli’l-Ibadiyye, 30.

84 Avest, Dirasat Islamiyye fi’'l-usuli’l-Ibadiyye, 34.

85 Bk. Komisyon, “Hkm”, 1/293.

86 Talibi, Ardu’l-Havdrici’l-keldmiyye, 1/18; Hz. Ali'nin Nehrevan Savasi’ndan sonra Muhak-
kime hakkindaki degerlendirmeleri icin bk. Muammer, el-ibddiyye beyne’l-firaki’l-Islamiy-
ye, ts., 2/211.



276 isLAMI ILIMLER DERGisi

ibadilere gére dinden ¢ikan anlaminda kullanilan Havaric ismi, miisrik-
lere uygulanacak olan hiikiimleri Miislimanlara da tatbik eden, Miisliman-
larin, kadinlarinin ve ¢ocuklarinin 6ldiirtilmesini, ayrica mallarinin ganimet
olarak alinmasini kabul edenler i¢in kullanilir.?” Ayni sekilde “Marika” olarak
adlandirilanlar Havaric olup bunlar da Ezarika denilen firkadir. Havaric’in
anlami “dinden ¢ikan” demektir. Hilihazirdaki imama karsi hurtic edenler
Haricilikle vasiflanamaz. Ciinkii onlar dinden ¢ikmis degildirler. Bu isimle
adlandirilmak i¢in Hz. Ali’"den ayrilmak ya da imama/halifeye karsi hurtc
etmek yahut isyan etmek gecerli sebepler olamaz.?®

ibadiler, Havaric kelimesi ile Hz. Ali’ye karsi siyasi bir huriic kastediliyor-
sa Talha ve Ziibeyr, Muaviye ve ona tabi olanlar ile Hz. Osman’a kars1 ayak-
lananlar i¢in de bu kelimenin kullanilmasi gerektigini ileri stirerler. Eger bu
kelimeye siyasi anlamla beraber dini bir anlam da ytikleniyorsa onlara bu
ismin verilmesi miimkiin degildir. Nasil ki Hz. Ali’den i'tizal edenlere bu is-
min verilmemesi gibi.?® Burada ibadi miiellif Muammer’in, “Havaric kelimesi
ile kastedilen Ezarika’dir. Nafi‘ b. el-Ezrak’in etrafina bircok Kisiyi toplamasi
ve bu kisilerin kendisine biat etmesi ile baslayan Ezarika grubu Haricilerin
bizzat kendileridir”*° tespitini ifade edebiliriz. Aslinda ibédiyye, Havaric ve
huric kelimelerine farkli anlamlar yiiklemektedir. Onlara gore bu kelimeler
ile kastedilen anlam “dinden ¢ikmak”tir. Siyasi hurtic ya da bunun gibi bir
anlamda kullanilmasi s6z konusu degildir.*" ibadilere gore “Havaric” kelime-
si eskiden Miisliimanlar tarafindan Allah yolunda cihada ¢ikmak anlaminda
kullaniliyordu. Ancak zamanla ibadiyye’nin hicbir sekilde kabul etmeyecegi
bir manada kullanilir oldu.*?

Havaric isminin kullaniminin Emeviler dénemine dayandigini daha 6nce
ifade etmistik?3. Emevilerin siyasetine ve icraatlarina karsi ¢ikip huriic eden-
ler icin bu isim onlar tarafindan kullanima sokuldu. Bu donemde Havaric
ismi ile kastedilen siyasi hur{ic ve imama itaatsizlikti.”* Havaric kavrami bazi
kaynaklara gore hicri 64/684 yilindan 6nce kullanilmadi. Muhakkime igeri-
sinde olusan ayriliktan sonra “kaade” ve “Havaric” kavramlari kullanilmaya

87 Nasir b. Matar b. Said el-Meskari, el-Ibadiyye fi meydani’l-hak (Rustak: Mektebetun ve
Tescilatu’l-Hilali’l-islamiyye, 1999), 83-84.

88 Ali Yahya Muammer, el-Ibddiyye fi mevkibi’t-tarih (Sib: Mektebetii’d-Damiri, 2008), 36-37.

89 Muammer, Men hum el-Havdric, 17; ayrica bk. A'vest, Dirasat Islamiyye fi'l-usuli’l-Ibadiyye,
35; Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 54-55; Abdurrahman Osman Hicazi, Tetavvii-
ri’l-fikri’t-terbeviyyi’l-Ibadi fi’s-simali’l-Ifriki (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2000), 10;
AKil, Safhatu min tarthi Ibadiyye, 121.

90 Muammer, el-ibddiyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye, ts., 2/181.

91 Talibi, Ardu’l-Havarici’l-keldmiyye, 1/30.

92 Hicazi, Tetavviiri’l-fikri’t-terbeviyyi’l-Ibadi, 9.

93 Amir Neccar, el-ibddiyye ve meda siletihd bi’l-Havdric (Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1993), 85.

94 Nasir, Menhecii’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 46.
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basland1.> es-Sabii, Havaric kavraminin ilk kez hicri 72/691 yilinda Halid b.
Abdullah el-Kasri'nin Halife Abdulmelik b. Mervan’a yazdig1 mektupta gecti-
gini ileri suirer. Abdulmelik’in cevabi mektubunda da bu kelime kullanilmis-
tir. Ayrica Haccac b. YGsuf’un Muhalleb b. Ebu Sufre’ye hicrl 75/694 yilinda
gonderdigi mektupta da Havaric kelimesi gegmektedir. Bu mektuplarda ge-
cen Havaric kavrami ile kastedilen Ezarika’'dir. es-Sabii, Emevilerin Havaric
ve Marika kelimelerini zem ve kotiilleme kastiyla kullandiklarini ifade eder.*®
Muammer, bu hususu teyit eden bir bilgiyi dile getirir. Ona gére Havaric keli-
mesinin kullanimi Yezid’in hilafetinden sonradir. Bu dénemde kullanilan ke-
lime “Muhakkime”dir.”” ibadi miielliflerin Havaric kelimesi ile ilgili ifade et-
tikleri bu goriisler aslinda Muhakkime’nin Havaric olarak nitelenemeyecegi
ve asil Havaric’in Ezarika, Necedat ve Sufriyye gibi firkalar oldugu hususunu
teyid etmek amaghdir.

ibadiler, Havaric ithamini reddederken bu kavramin Sehristani ve Es‘ari
tarafindan yapilan tanimlarina dikkat ¢ekerler. Sonrasinda ise onlara gore
hakl olarak kabul edilebilecek bir itirazi dile getirirler. Sehristani’ye gore
“toplumun ittifakla kendi aralarinda sectigi ve ayn1 zamanda haktan ayril-
mayan imama karsi ayaklanan her kisi ‘Haricl’olarak isimlendirilir. Bu ayak-
lanmanin hangi devirde oldugunun bir énemi yoktur. ister Rasid halifeler
devrinde olsun ister tabiln déoneminde ya da herhangi bir zaman diliminde
olsun fark etmez”.?® Es‘ari ise bu grubun Havéric olarak isimlendirilmesinin
sebebinin Hz. Ali’ye kars1 huriic etmeleri oldugunu belirtir.?® Her iki tanima
bakildiginda Havaric seklindeki isimlendirmenin sebebi, ister Hz. Ali olsun
ister olmasin, imdmet makaminda bulunan sahsa karsi hurtic edilmesi oldu-
gunu gérmekteyiz. Burada ibadi miiellifler, “Ibadiler Havaric’ten sayilirken
Muaviye ve ona tabi olanlar neden Harici sayilmazlar” itirazinda bulunurlar.
Ayrica Muhakkime’nin Hz. Ali'ye karsi hur@icu dinden ¢ikmak (marika) ola-
rak kabul edilecekse Muaviye'nin Hz. Ali’ye karsi ayaklanmasi ve sonrasinda
yonetime geldiginde minberden Hz. Ali'yi lanetlemesi neden dinden ¢ikmak
olarak kabul edilmemektedir?'°® Burada ifade edilenler dikkate alindiginda
ibadilere gore Havaric kelimesinin yaygin anlaminin dogru bir kullanim ol-
madig1, Muhakkime’'nin Haricilerin atas1 sayillamayacag) ve Ibadilerin Harici
olarak nitelenenlerle de bir baglarinin bulunmadigidir.

95 Komisyon, “H-r-c”, 1/332.

96 es-Sabii, el-Havdric ve’l-hakikatii’l-gdibe, 146-149.

97 Muammer, el-ibadiyye beyne’l-firaki’l-Isldmiyye, ts., 2/177.

98 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 91; ayrica bk. Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’kib
b. Muhammed el-Firtzabadi, el-Kamiisii’l-muhit, thk. Tahkiku’'t-Turas (Beyrut: Miiessese-
ti’'r-Risale, 2005), “Hrc”, 186.

99 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/191.

100 Meskari, el-Ibddiyye fi meydani’l-hak, 82.
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2.2. Kaade-Huriic

ibadilerin Havaric’ten olmakla nitelenmelerine neden olan meselelerden
biri de “kaade ve huric” ile ilgili kanaatleridir. Hem ibadiyye’nin hem de
Havaric’in bu konudaki goriisleri incelendiginde farkli bakis agilarina sahip
olduklari goriilmektedir. Kaade ve hurtic kavramlarinin kullanilmaya baslan-
mas1 Nehrevan Savasi’'ndan sonraki zamanlara denk gelmektedir. Nehrevan
Savasi’ndan sonra Muhakkime’den bir grup insan Basra’ya gelip yerlesmis
ve bu grup mensuplar1 Ebl Bilal Mirdas b. Udeyye’ye tabi olup kendilerini
nitelemek i¢in “Kaade” ismini kullanmislardir. Emevilere karsi hurtic etmeyi
dogru bulmadiklar i¢gin “yerlerinde oturanlar” anlaminda bu adlandirmay1
uygun bulmuslardir. Mutedil vasiflara sahip olmak 6ne cikan 6zelliklerinden-
dir.’! Ayni sekilde bariscil ve siddetten uzak duran bir yonteme sahiptiler.
Havaric olarak isimlendirilenler Allah yolunda cihada ve zalim yoneticilere
karsi savasmaya yanasmadiklari ve biraz 6énce ifade ettigimiz 6zelliklerinden
otiiri kaadeyi (Ebu Bilal ve arkadaslarini) kendilerinden saymamislardir.*®?

Kaade’nin/ibadiyye’nin bu yapisina mukabil, Nafi‘ b. el-Ezrak’a gére asil
islam cemaati kendisi ve arkadaslarinin olusturduklar1 yapilanmadir. Ayni
sekilde bulunduklar1 yer de darulislamdir. Kendilerine katilmayan herkes
miusriktir.’®® Ona gore Miuslimanlarin (muhaliflerinin) yasadiklar1 yerler
darulharptir. Bundan dolay1 o, gercekte Miisliman olan her bireyin kendi
kamplarina katilmalarini zorunlu kilmistir. O, “...Onlara boyun egerseniz stip-
hesiz siz de Allah’a ortak kosmus olursunuz.”*®* ayetini kendi anlayisina gore
te’vil ederek Kaade’yi miisrik kabul etmistir. ibadi miiellifler ise bu diisiince-
nin Muhakkime’nin ilkelerine zit oldugunu ¢iinkii muhaliflerin miisrik olma-
y1p nimet kiifri igerisinde bulundugunu dile getirmislerdir. Bundan dolay1
ibadiler kendilerinden olmayan Miisliimanlarla bir arada yasamay1 anlayisla
karsilamislardir. Onlarin nezdinde hurtc ve hicret sart degildir.1°

Ibadiyye, kendilerinden olmayan diger Miisliimanlara karsi siddet kullan-
may1 dogru bulmamakta sadece savunma durumunda siddete basvurmaya
cevaz vermektedir. ibadiyye’nin bu konuda benimsedigi yontem, fikirlerin
anlatilmasi ve muhatabin ikna edilerek kendi goriislerinin kabuliiniin sag-
lanmasidir. Onlar, Havaric’'in hareket tarzini tasvip etmedikleri gibi diger kisi
ve firkalarin Emevilere karsi olan fiili kalkismalarina da katilmamislardir.
Ancak Emevilerin kitap ve slinnete aykir1 olan her tiirlii icraatlarin eles-
101 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahéati’l-Ibadiyye: sad-ye (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suu-

ni'd-Diniyye, 2011), “K-a-d”, 2/867-868.

102 Halifat, Nes’etii’l-hareketi’l-Ibadiyye, 66-67.
103 Namf, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 45.
104 Kur’dn-1 Kerim Medli, Enam, 121.

105 Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 59-60; bk. Sallabi, el-Ibadiyyetu medrestun Islamiyyetun
baidetun ani’l-Havdric, 276; ayrica bk. AKil, Safhdtu min tdarihi ibédiyye, 133.
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tirmislerdir.’° Ibadiyye; sakin, bariscil ve en giizel sekilde miicadele eden
yonleriyle taninmistir. Bu 6zelliklerinden dolay1 Ezarika, onlar1 “kaade” yani
huric etmekten kacinanlar olarak vasiflamistir.*%”

Havaric, savastan kacmayi (kaade) kiifiir olarak kabul etmistir. Ama ibadiy-
ye daha o6nce de ifade ettigimiz gibi siddeti dogru bulmadigi gibi davet ve ikna
yontemlerini kullanmistir. Emevilerin Kur’an’a ve stinnete muhalif uygulama-
larina ragmen bu yéntemlerinden vaz gecmemistir.'® Ibadiler savasmak du-
rumunda kaldiklarinda Miisliimanlarin mallarindan helal olan ganimet; silah
ve binek hayvanlari olup bunlarin disindakileri haram sayarlar. Onlara gore
mubhaliflerinin gizli ya da a¢ik sekilde 6ldiirtilmeleri, kanlarinin akitilmasi ha-
ramdir. Ciinku bu kisilerin kanlari ve mallari koruma altindadir.%®

Ibadiyye mensuplari, Haricilerin, Sia’nin, Tevvab{in'un veya diger isyan-
cilarin Emevi devletine karsi gerceklesen hurticlarina katilmamistir. Emevi
yoneticilerinin siddet iceren uygulamalarina ve Kur’an ile siinnete aykiri
davranislarina ragmen bu yontem tizere davranmislardir.''® Hatta Harict li-
derler, ibadiyye’nin tesekkiil ddneminin énde gelen isimlerinden olan ibn
ibad’1 huriica ikna etmek i¢in ugrasmalarina karsin o, bundan imtina etmis-
tir. Mescitlerinde Kur’an’in okundugu ve minarelerinde ezanin yiikseldigi bir
kavme karsi hurficu dogru bulmamistir.!'! Ciinkii Ibadf anlayisa gére huriic
vacip degildir. Miisliimanin sartlar geregi zalim yoneticinin yonetiminde ya-
samasinda bir beis yoktur.''? Ibadiler, muhaliflerinin beldelerini islAm belde-
si olarak kabul ederler. Yoneticilerin zalim olmasi bu durumu degistirmez.'*3

Hariciler, zalim imama karsi hurlic etmenin viiclbiyeti lizerinde ittifak
etmislerdir.'* ibadiler ise adil imdma karsi huriicu helal saymadiklar gibi
zalim imama kars1 da hurticu da zorunlu gérmemislerdir. Fakat zanni galibe
gore basariya ulasma durumu varsa hurtcu tercih etmeye cevaz vardir. Aksi
halde beklemek daha dogru bir secenek olacaktir.!*s ibadiler, Muhakkime’nin
hurtc hakkindaki fikirlerinden yola ¢ikilarak dile getirilecek itiraz(lar)a on-

106 Muammer, el-Ibadiyye, 24.

107 Nasir, Menhecti’d-da’ve inde’l-Ibadiyye, 267.

108 Meskari, el-Ibddiyye fi meydani’l-hak, 87.

109 Muammer, Edvaun ale’l-Ebddiyye, 11; Sallabi, el-ibadiyyetu medrestun Islamiyyetun batde-
tun ani’l-Havdric, 275.

110 Muammer, el-ibddiyye dirdsetun, 41; Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye, 12.

111 Muammer, Edvdun ale’l-Ebadiyye, 12-13; bk. Hicazi, Tetavviirii’l-fikri’t-terbeviyyi’l-Ibadi,
6; AKil, Safhdtu min tarihi Ibadiyye, 126.

112 Namf, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 57.

113 Muammer, el-Ibddiyye dirdsetun, 48; Muammer, Edvdun ale’l-Ebadiyye, 15.

114 Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 189.

115 Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye, 15; ayrica bk. Mehdji, el-Ibadiyyetu nes’etuha ve akai-
duhd, 239; Burada Talibu’l-hak Abdullah b. Yahya'nin Yemen’deki tutumu itiraz olarak ile-
ri siiriilebilir. Ancak bu kalkisma ibadilere gére tamamen savunma amachidir. Bu hareket
salt bir siddet-hurfic olarak diistiniilemez. Bk. Muammer, el-Ibddiyye dirdsetun, 45-46.
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larin hur@icunun Muaviye ve Amr b. As gibi diinyalik talebi olmadig1 seklinde
bir cevap ile karsilik vermektedirler. ibadiyye’ye gére Muhakkime’nin din-
den ¢iktigina dair bir s6z ya da fiilleri s6z konusu degildir. Havaric olarak
adlandirilanlarin dinden ¢iktiklarina delalet edecek s6z ve davranislar Nafi
b. el-Ezrak ile baslamistir. Muhakkime’nin karsi ¢iktig1 husus Hz. Ali'nin bagy
ehli olanlar ile savasi birakmasi ve tahkime gitmesidir.''®

Netice olarak ibadilerin gizliden ya da aciktan olsun Miisliimanlarin kan-
larinin akitilmayacagi, mallarinin koruma altinda oldugu, kadinlarinin ve
c¢ocuklarinin kelime-i tevhid tizere olduklari miiddetge onlara dokunulma-
yacag1 hususunu 6nemsediklerini'!” sdyleyebiliriz. Bir kez daha ifade edelim
ki ibadiyye, kendilerine karsi savasilmadigl miiddetce savasmay1 dogru bul-
maz.!'® Kendileri disindaki diger Haricilerin yaptiklari gibi, kendilerinden ol-
mayana karsi kili¢ kullanmazlar. Bilakis Ebi Bilal Mirdas b. Udeyye’nin Ziyad
b. Ebih’e ve Abdullah b. ibAd’in Abdiilmelik b. Mervan’a yaklasim tarzlari
ibadilerin benimsedikleri metottur. Bu metot da siddete basvurmamak ve
bunun yerine “beyan” (a¢iklama, anlatma) yontemini tercih etmektir.'*?

2.3. el-Esma ve’l-Ahkam (Iman-Kebire-Kiifiir Iliskisi)

Hz. Osman’in hilafet makamina gelisinden itibaren islam toplumu iceri-
sinde meydana gelen karisikliklar ve sonraki tarihlerde yasanan i¢ savaslar-
da bir¢cok Miislimanin diger Miisliimanlar tarafindan 6ldiiriilmesi biiyiik gii-
nah konusunun Miisliimanlar arasinda ¢okg¢a tartisilmasina neden olmustur.
Siyasi ve dini konulardaki tartismalar zamanla hiziplesmelere yol agmistir.
Ummet icerisinde tesekkiil etmeye baslayan firkalar, iman anlayislarindan
hareketle biiyiik giinah konusunda fikirlerini agiklamislardir. Bu ¢alismami-
zin konusu olan Hériciler ve ibadiler de bu meselede goriis beyan etmisler-
dir.

ibadilere gére imanin kelime anlami “tasdik”tir. Terim anlamui ise “kalp ile
tasdik, dil ile ikrar ve amel”dir. iman, Allah’i, Hz. Peygamber’i ve Allah’tan ge-
leni bilmek ve bunlari ikrar etmek, Allah’in emrettiklerini yapmak ve yasak-
ladiklarindan ise kaginmak demektir.'?° Daha 6z bir ifade ile iman ti¢ unsur-
dan olusmaktadir. Bunlar tasdik, ikrar ve ameldir.'?! ibadiler yaptiklar1 iman

116 Meskari, el-Ibddiyye fi meydani’l-hak, 82-83.

117 Muammer, el-Ibadiyye dirdsetun, 41.

118 AKil, Safhatu min tarthi ibadiyye, 130.

119 Muammer, el-Ibadiyye beyne’l-firaki’l-Isldmiyye, ts., 2/282.

120 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suu-
ni’d-Diniyye, 2011), “iman”, 1/67-68; Muhammed b. Ytisuf b. Isa Ettafeyyis, Serhu ‘Akide-
ti’'t-tevhid, thk. Mustafa b. en-Nasir Vinten (Gardaye: Matbaatii’l-Arabiyye, 2001), 540.

121 Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye, 17; es-Seyh Ahmed b. Suld es-Seyyabi, el-Medhalu
ile’l-mezhebu’l-Ibadiyye (Uman: Mektebetu’l-Damiri Li'n-Nesri ve’'t-Tevzi, 2019), 76; Ber-
beri, Ibddiyye, 18; Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 214; Sabir Tuayme, el-Iba-
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taniminda amele kesinlikle yer verirler. Gergek mii’'min Allah’in emirlerini
yerine getiren ve giinahlardan kaginandir. Bu kisilerin miikafatini Allah ahi-
rette verecektir.!?? ibadiler yaptiklari iman tanimindan hareketle insanlari
iman-kiifiir durumuna gore li¢ kisma ayirirlar. Birinci kesim mii’'minlerdir.
Bunlar imanlarinin geregini yerine getiren, Allah’in haramlarini uygulayan,
hudutlarina riayet eden ve salih amel {izere olanlardir. ikinci kesim Allah’1
inkar eden ya da sirk kosan ve sirk kostuklarina ibadet edenlerdir. Uciincii
kesim ise kelime-i tevhidi acik¢a ifade eden, islam’1 ikrar eden fakat yapma-
lar1 gereken davranislari ve ibadetleri yerine getirmeyenlerdir. Onlar miusrik
degildir. Ciinki tevhidi ikrar ederler. Mii'min de degildir. Zira imanlarinin ge-
regini yerine getirmezler.!??

Haricilere gore iman, s6z ve ameldir.'?* Yaptiklar1 iman tanimin1 merkeze
alarak kebire sahibini Islam dairesinin disinda tutmuslardir. Hariciler, kebi-
re sahibinin tekfirinin viicibiyeti tizerinde ittifak etmislerdir.!?> Hatta kebire
sahibini misrik olarak degerlendirmislerdir.'?® Harici diisiinceye gore kebire
sahibi cehennemde ebedi kalacaktir. Bu diistincelerini “Evet, kétiiltik isleyip
sucu benligini kaplamis (ve béylece sirke diismiis) olan kimseler var ya, iste
onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir’*?” ayeti ile delillen-
dirirler. Bu konuda daha da ileri giden bazi1 Hariciler ise segair islemeyi bile
sirk saymislardir.’?® ibadiyye, kebireyi diinyada hakkinda had cezasi olan ya
da ahirette azaba sebep olan giinah olarak tanimlar.’?° Bu tanimi dikkate alan
ibadilere gore kebire isleyen kimse Haricllerin iddia ettigi gibi miisrik degil-
dir. O kisi giinahta 1srar ederse ve tevbe etmezse cennete girmesi miimkiin
degildir. Muammer, ibadiyye ile Havaric arasindaki en siddetli husumet ko-
nusunun bu oldugunu soyler. Ona gore Nafi‘ b. el-Ezrak’in bu konuda ortaya
koydugu goriis bu husumetin baslangicini olusturmustur.'*° Zaten ibn ibad,
Nafi‘ b. el-Ezrak’in gorislerinden haberdar olunca ondan teberri etmis ve
“Nafi ve onun goriisiinii kabul eden herkesi Allah kahretsin” demek suretiyle
tepkisini ortaya koymustur.!3!

diyye akideten ve mezheben (Beyrut: Dari’l-Cil, 1986), 111; Ebl Zekeriyya Yahya b. Ebi
Bekr es-Sedrati el-Vercelani, ed-Delil ve’l-burhdn, thk. Salim b. Hamd el-Haris1 (Maskat:
Vizaretii't-Tiiras ve’s-Sekafe, 2006), 3/118.

122 Vercelani, ed-Delil ve’l-burhdn, 3/119.

123 Muammer, el-Ibddiyye beyne’l-firaki’l-Isldmiyye, ts., 2/92-93.

124 Harust, el-Fikrii’s-siyasi inde’l-Ibadiyye ve’z-Zeydiyye, 53.

125 Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 189.

126 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibadiyye: sad-ye (Maskat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suu-
ni’d-Diniyye, 2011), “Nzl”, 2/988.

127 Kur’dn-1 Kerim Medli, Bakara, 81.

128 Meskari, el-Ibddiyye fi meydani’l-hak, 88.

129 Kabil, el-ibadiyye ve drauhumu’l-kelémiyye, 232.

130 Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye, 40.

131 Muammer, el-Ibadiyye beyne’l-firaki’l-Isldmiyye, ts., 2/182.
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Harici firkalardan Ezarika, Islam’in hiikiimlerine aykiri olmasina ragmen
giinahkar Miisliimanin sirke diistiiglinii ve bu kisilerin kanlarinin ve mallari-
nin helal oldugunu kabul etmektedir. Buna mukabil ibadiyye giinahkar Miis-
limanin ya da kebire isleyenin dinden ¢ikmadigini, kanlarinin ve mallarinin
helal olmadigini ayrica onlarin muvahhid olduklarini sdyler. ibadi miiellif
A'vest burada ifade edilenleri dile getirerek bu hususlarin, ayan beyan bir se-
kilde ibadilerin Havaric’ten olmadiklarini ortaya koyacak ac¢iklikta oldugunu
séylemektedir.*? Ciinkii ibadiler, kebire isleyen kisinin helal olarak gérmedi-
gi siirece had cezasi gerektiren biiyiik giinahlari islemesi durumunda sadece
had cezasinin uygulanacagini kabul ederler.’*® Ibadilerin ilk dénem alimle-
rinden Cabir b. Zeyd ve Abdullah b. ibad, Ezarika'nin kebire konusundaki
gorislerini kesin bir dille reddettigi gibi “bid’at” olarak da nitelemislerdir.’3*

ibadi akidesine gore kiifiir iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi sirk kiifriidiir.
ikinci tiirdi ise nimet kiifriidiir. Sirk kiifrii insanin Allah Teala’ya sirk kosmasi-
dir. Ornegin Allah’in varligini veya resullerini ya da kitaplarini inkar etmek-
tir. Bunun yani sira kisinin mahliku Halik’a ya da Halik’i mahlika miisavi
gormesi de sirk kiifriine dahildir."*® ibadiyye’ye gére muvahhid kimse icin
kullanilan kifiir kelimesinden maksat nimet kiifriidir; sirk kiifri degildir.*3¢
Tevhidi ikrar ettigi i¢cin konum olarak sirk ile iman arasinda bir menzilde
bulunmaktadir. Vercelani ve Ettafeyyis’e gore bu kisilere muvahhid anlamin-
da Mi’'min denilebilir. Kebire sahibi velayet hari¢ olmak tizere Mii’'minlere
uygulanan hiikiimlere tabidir. Eger tevbe etmezse ondan teberri edilir, adale-
tine giivenilmez ve sehadeti de makbul degildir. Ahiretteki durumu ebediyen
cehennemde kalmaktir. Ona sefaat de edilmez.'®” Cehennemde gorecegi azap
diger cehennem ehlinin azabindan daha hafif olsa da'*® AllahTeala vaidi ge-
regi bu kisileri affetmeyecektir.’3°

Havaric ve Ibadiyye’nin iman-kebire-kiifiir konularindaki goriisleri genel
anlamda bu cergevededir. Her iki mezhebin iman tanimlarinin ayni olma-
sindan hareketle ibadilerin Haricilerden olmakla ithami ibadiler tarafindan
kabul edilmemektedir. Her ne kadar imanin tanimi konusunda aynu fikirlere

132 Avest, Dirasat Islémiyye fi’l-usuli’l-Ibadiyye, 41-42.

133 Tuayme, el-Ibadiyye akideten ve mezheben, 121.

134 Nami, Dirasatun ani’l-Ibadiyye, 61.

135 Seyyabi, el-Medhalu ile’l-mezhebu’l-Ibddiyye, 79; ayrica bk. Tuayme, el-Ibadiyye akideten
ve mezheben, 119.

136 Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye, 18; Ettafeyyis, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, 532; Barlni,
Mubhtasar tarthu’l-ibadiyye, 74; Muammer, el-Ibddiyye dirdsetun, 51; ayrica bk. Kabil, el-I-
badiyye ve arauhumu’l-kelémiyye, 237; Berberi, Ibadiyye, 20.

137 Komisyon, Mu‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibadiyye: sad-ye (Maskat: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suu-
ni’d-Diniyye, 2011), “Kbr”, 2/902; bk. Tuayme, el-ibddiyye akideten ve mezheben, 121-122.

138 Barani, Muhtasar tarihu’l-ibadiyye, 73.

139 Kabdil, el-ibadiyye ve arauhumu’l-kelamiyye, 237; Mehdi, el-ibadiyyetu nes’etuhd ve akadi-
duhd, 220.
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sahiplerse de iman ile alakali konulardan olan kebire sahibinin hem diinya-
daki durumu hem de ahiretteki durumuyla ilgili birbirinde farkh gortsler
ortaya koymuslardir. Bundan oétiirii Ibadiler, Haricilerle alakalarinin olmadi-
gin1 soylerler.

2.4. isti‘raz

Haricilere gore gercek Miisliman sadece kendileridir.'*® Bundan dolay1
kendilerine katilmak isteyenlerin samimiyetini 6l¢mek i¢in bu kisileri cesitli
imtihanlardan gecirmislerdir. Amaglari ise bu kisilerin kendileriyle ayni1 go6-
riisleri tasiyip tasimadiklarini ispatlamaktir. ibadilerin ise boyle bir ilkeleri
yahut uygulamalari bulunmamaktadir. Onlara gore tiim Miisliimanlar sahip
olduklar1t haklar ac¢isindan esittir. Haricilerin bu konudaki diisiincelerini
hicbir sekilde benimsemezler."*' Ciinkii Ibadiyye, muvahhid olarak saydik-
lar1 muhaliflerinin isti‘rdza tabi tutulmasini kabul etmez.'*?> Baz1 miiellifler
isti‘raz1 Ehl-i Nehrevan ile iliskilendirmeye calisirlar. Hatta Nehrevan savasi-
nin sebebi olarak da anlatilan Abdullah b. Habbab’in 6liimiinii isti‘rdza érnek
gosterirler.*® Ancak Ibadilere gére Mis‘ar’in ibn Habbab’1 éldiirmesini Neh-
revan ehli hicbir zaman onaylamadi ve Mis‘ar’in yaptigindan beri olduklari-
n1 sdylediler. Yanlarina geldiginde de onu kovdular.'** Bu nedenle Ibadilere
gore Ibn Habbab’in 6liimii isti‘rAza 6rnek teskil etmemektedir.

ibadilere gére muhalifleri miisrik de degildir Mii’'min de degildir. Onlar
kiifiir igerisinde olup bu da nimet kiifiirdiir.* ibadiyye, kendilerine karsi sa-
vasmayanlarla savasmay1 dogru bulmaz. Miisliimanlarin mallar1 ganimet de-
gildir. Muhaliflerin kadinlari-¢cocuklar1 6ldirilmez, esir olarak alinamaz.!*®
Haricl firkalardan Ezéarika’ya gére muhaliflerinin beldeleri istila edilebilir,
mallar1 ganimet alinabilir. Cocuklar1 ve kadinlar1 6ldiiriilebilir veya kole
diye alinabilir. Ciinkii bu kisilerin yasadiklar1 yerler darulharptir.*’ ibadiy-
ye, Necedat ve Ezarika’nin kabul ettigi insanlarin imtihana tabi tutulmasini

140 Julius Wellhausen, Islamiyetin [lk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, cev. Fikret Isil-
tan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1989), 20.

141 Meskart, el-ibdadiyye fi meydani’l-hak, 88.

142 Komisyon, “K-a-d”, 2/868; Akil, Safhdtu min tdrihi Ibadiyye, 130; isti‘raz, Nafi‘ b. Ezrak ta-
rafindan benimsenerek kararl bir sekilde uygulamaya konulmustur. Ezarika mensuplari,
kendilerinden oldugunu iddia ederek karargahlarina gelen kisileri samimiyetlerini dene-
mek tizere imtihana tabi tutar, bunun i¢in de yanlarinda bulunan esirlerden birini 6ldiir-
melerini teklif ederlerdi. imtihan edilen kisi esiri 6ldiiriirse samimiyetini kanitlamis olur,
aksi takdirde miinafik ve miisrik sayilarak kendisi 6ldiriliirdi. Ancak Yahudi, Hristiyan
ve Mecfisiler hakkinda isti‘razin uygulanmasi haram sayilmistir. Bk. Mustafa Oz, “Isti'raz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/374.

143 Bk. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/194; es-Sabii, el-Havdric ve’l-hakikatii’l-gdibe, 121.

144 Semmahi, Kitdbii’s-siyer.

145 Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 269.

146 Nami, Dirasatun ani’l-Ibadiyye, 57.

147 Nami, Dirasatun ani’l-Ibadiyye, 60-61.
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kesinlikle benimsemez. Ciinkii muvahhid olan kisinin kani haramdir ve bu
kisilerin 6ldiirtilmesi dogru degildir.!*® ibadiyye’nin bu konudaki ilkeleri ilk
dénem imamlarindan olan Cabir b. Zeyd ve Abdullah b. ibad’in ortaya koy-
duklar diistincelerinde ve tavirlarinda da mevcuttur. Onlar, Ezarika'nin go6-
rislerinden ve yaptiklarindan haberdar olunca, onlardan teberri etmislerdir.
Ayn sekilde Necedat ve Sufriyye gibi Haricilerden saydiklar: diger firkalar-
dan da beri olduklarin dile getirmislerdir.!*°

Netice olarak Ibadiyye, diger Harici firkalar gibi Miisliimanlarin kaninin
dokiilmesini kabul etmez.!*° Bundan é6tiirii Seyyabi, ibadiyye’yi Havaric’ten
kabul etmenin iftira ve ibadilere hakaret oldugunu séyler.’>! Barini de bu
konuda rahatsizligini su ifadelerle dile getirir:

“Baz1 kimseler Ibadiyye’yi hicbir sekilde tanimamakta ve bazilar ise iba-
diyye hakkinda birtakim bilgilere sahiptirler. Bu insanlar cehaletleri nede-
niyle ibadiyye’yi, Ezarika, Necedat ve Sufriyye gibi Harici firkalardan kabul
ederler. Halbuki bu firkalarin (Ezarika, Necedat ve Sufriyye) asiriliklarindan
dolay1 islam ile alakalar1 kalmamistir. Clinkii bu firka mensuplar1 muvah-
hitlerin can ve mallarina dokunmuslar ve zarar vermislerdir. Buna karsilik
Ibadiler bu firkalardan ve yaptiklarindan teberri etmislerdir. Muvahhidlerin
canlarina ve mallarina karismadiklar: gibi ¢ocuk ve kadinlarini esir etme-
mislerdir. Bundan dolay: ibadiyye ile bu firkalarin birbirinden ayirt edilmesi
gerekmektedir.”>2

2.5. Muhaliflerle ilgili Goriisler (Tevella-Teberra)

ibadilerin kendilerinden olmayanlarla ilgili (mubhalifler) goériisleri
iman-kebire-kiifiir konularindaki fikirleri cergcevesinde sekillenmistir. Bu
tespiti Harici olarak adlandirilan firkalar i¢in de ifade edebiliriz. Bu konular-
da ortaya koyduklari goriisler muhaliflerle iliskilerinin yoniinii tayin etmistir.
Hariciler, kebire isleyenlerin imanin asli unsurlarindan olan ameli terkettik-
leri i¢in kiifre girdigini kabul ederler. Onlara gore kebire sahibi ayni zaman-
da musriktir.*>® Haricller kendilerinden olmayan tiim Misliimanlart miisrik
kabul ettikleri icin bu kisilerin kanlarinin akitilmasi, kadin ve ¢ocuklarinin
oldurtilmesi ve sahip olduklar: tiim mal varliklarina el konulmasi gerektigi-
ni sdylerler.'>* ibadilere gore ise kebire isleyen kimse nimet kiifrii islemekle

148 Neccar, el-Ibddiyye ve meda siletihd bi’l-Havdric, 85.

149 AKil, Safhdtu min tarihi Ibadiyye, 133; Sallabi, el-Ibadiyyetu medrestun Islamiyyetun baide-
tun ani’l-Havdric, 277.
thk. Ismail Kasif (Umman: Vizaretii’'t-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1979), 26.

151 Seyyabi, Esdaku’l-mendhici fi temyizi’l-ibddiyye mine’l-havdric, 26.

152 Bar(ni, Muhtasar tarihu’l-ibadiyye, 2.

153 Ebu’s-Sebab, el-Havaric, 189.

154 Salih Ba, Dirasetiin fi’l-fikri’l-Ibadi, 86.



ibadiyye’nin Haricilige Isnad1 Meselesi 285

nitelenir ve miisrik degildir. Miisliimana uygulanan muameleye tabi tutulur.
Miisliimanlarin tiim haklarindan faydalanir.’*® Bundan étiirii ibadiyye, mu-
vahhidlere karsi kilig/silah kullanmay1 dogru bulmamistir. Miisliimanlarla
(mubhalifler) savasmaktan uzak durmuslardir. Ornegin Ziyad b. Ebih’in ve
Haccac b. Ysuf’un zuliimle halki yénettikleri dénemde bile ibadi imamlar:
siddet iceren faaliyetlerden imtina etmislerdir.!*¢ ibadiyye’yi boyle bir tutum
takinmaya iten sebeplerin basinda diger Harici firkalar gibi Miislimanlarin
kaninin dokiilmesini kabul etmemeleri gelmektedir.'s”

ibadilerin muhaliflerine/muvahhidlere bakis acgilar1 ayni zamanda sosyal
iliskilerinin de yéniinii belirlemistir. ibadiler, kendilerinden olmayan ama
tevhid ehli olarak adlandirilan kisilerle evlenilebilecegi ve onlara varis olu-
nabilecegini kabul ederler. Haricller ise kendilerinden olmayanlar1 miisrik
olarak kabul ettikleri i¢in Ibadilerin bu konuda fikirlerinden tamamen farkl
disiintirler. Sadece Haricl diisiinceye sahip olanlar ile evlenilir ve onlara va-
ris olunabilinir.'>8

ibadiler; kendilerinden olanlar, muvahhidler ve gayri Miislimlerle iliski-
lerini diizenlemek icin tevelld ve teberrad kavramlarini kendi diisiince sis-
temlerine gére tanimlamislardir. Bu iki kavram Ibadiyye’nin tesekkiil ettigi
zamanlarda ele alinan konulardandir. Sebebi ise ayni toplum icerisinde ya-
sayan cesitli kesimlerle (Mii’'minler, kebire isleyenler, asiler gibi) iligkilerini
bir diizen icerisinde siirdirmektir.’>® Tevell3, Allah’a itaat edene muhabbet
beslemek, onun i¢in istigfar etmek ve diinyalik islerde yardimci olmaktir. Te-
berra ise asiden uzak durmak, bu Kkisilerle her tirli iliskiyi kesmek ve Allah’a
tevbe edinceye kadar onlar: terk etmektir. Ibadiyye, tevella ve teberranin
hem sahislara kars1 hem de topluluklara, gruplara yahut cemaatlere karsi
olmak iizere gerekli oldugunu kabul eder.’é® Bu ifadeyi acmak gerekirse iba-
dilere gore muti’a velayet gostermek ve measiden berat etmek vaciptir.'¢* Bu
viiclbiyet, Kitap, stinnet ve immetin icmasiyla sabittir.16?

155 Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye, 26-27; ayrica bk. Tuayme, el-Ibadiyye akideten ve mez-
heben, 121.

156 Muammer, el-Ibadiyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye, ts., 2 /280.

157 Seyyabi, Esdaku’l-mendhici fi temyizi’l-ibadiyye mine’l-havaric, 26.

158 Muammer, el-Ibddiyye beyne’l-firaki’l-Islamiyye, ts., 2/282-283.

159 Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 180.

160 Bar(ni, Muhtasar tarihu’l-Ibadiyye, 73-74; islam iimmeti Mii'mine velayet gosterilmesi,
kafirlerden ve misriklerden ise teberri edilmesi konusunda icma halindedir. Kebire sahi-
binden beraat edilmesi ise hicri birinci asirdan beri ibadi akidesine has bir durumdur. Bk.
Sallabi, el-Ibadiyyetu medrestun Isldmiyyetun batdetun ani’l-Havdric, 732.

161 Muammer, Edvdun ale’l-Ebddiyye; Sallabi, el-Ibddiyyetu medrestun Islémiyyetun baidetun
ani’l-Havdric, 728.

162 Ebu Tahir ismail b. Mlsa el-Ceytali, Kavdidu’l-Isldm, thk. Bekli Abdurrahman b. Omer
(v.y.: Mektebetu’l-Istikdme, 1995), 1/70-71.
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ibadi diisiince sistemine gore velayet, Allah icin sevmektir. Beraat ise Al-
lah i¢in bugz etmektir. Hem velayet hem de beraat kendi icinde ikiye ayrilir.
Bu taksimi Miislimanlarin genelini sevmek ve kafirlerin tamamindan beraat
etmek ile sahislardan velayet ve beraat etmek olarak ifade edebiliriz. Sahis-
lara yonelik olan velayet veya beraat da kendi arasinda ikiye ayrilir. Gergek
velayet/beraat ile zahiri velayet/beraat diye ifade edebiliriz.!®® Velayet ve
beraat ile ilgili Giciincii bir kavram da vukuftur. Vukuf, bir kisinin amelleri ve
imani konusunda hiikiim vermekten uzak kalmak anlamina gelir.'®* Yani boy-
le kisilerin amelleri acisindan durumu bilinmiyorsa o kimse hakkinda vukuf
etmek gerekir.'®® Ayrica velayet ve beraat etmeyi hak etmeyen kimseye karsi
da vukuf hali gerekir.*¢¢

Harici firkalar olarak kabul edilen Ezarika, Necedat, Sufriyye ve diger fir-
kalar kendilerinden olmayanlardan teberri etmislerdir. Hatta kendilerine ka-
tilmak isteyenleri gesitli imtihanlardan (isti‘raz) gecirmislerdir. Sadece ken-
dilerinden olanlara velayet gostermislerdir. ibAdiyye’nin ise muhaliflerle il-
gili goriisleri Harici firkalardan tamamen farkli oldugu i¢in bu konuda her iki
mezhep arasinda benzerlikten bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica benzer
bir husus olsa bile bu benzerlik ibadilerin Havaric’'ten sayilmalarina neden
olamaz. Bu degerlendirmeyi yaparken bir yandan da ibadi miiellif NAm{i’nin
ve es-Seyyabi’'nin ifadelerini dile getirmek istiyoruz. Nami, Ibadiler ile Ha-
riciler arasinda higbir sekilde goris birliginin olmadigini ifade eder. Hatta
ibadilerin tiim inanclar1 noktasinda Haricilere muhalif olduklarini, onlarla
ilm{ tartismalar yaptiklarini ve Haricller ile ortak olabilecek tek konu her iki
firkanin da Muhakkime hakkindaki gorusleri oldugunu belirtir.'®” es-Seyyabi
ise daha farkli bir gériis dile getirerek ibadilerin Havaric’i miisrik olarak ka-
bul ettiklerini ileri siirer.'¢®

163 Seyyabi, el-Medhalu ile’l-mezhebu’l-Ibadiyye; Velayet ve beraatin kisimlar1 hakkinda genis
bilgi icin bk. Sallabi, el-ibddiyyetu medrestun Isldmiyyetun baidetun ani’l-Havéric, 740-
741; Velayet, Mislimanin Miisliman kardesini baska bir amag i¢in degil sadece Allah
icin hakiki bir sevgi ile sevmesidir. Beraat ise kafirlerden, islam’a diismanlik gésterenden,
bagy ehlinden, islam toplumunun maslahatina aykir1 davranandan ve tevbe edinceye ka-
dar kebire isleyenden uzak durmaktir. Bu kisiler tevbe-istigfar eder ve giinahini kabul
edip bu hallerinden uzak dururlarsa Islam’in Miisliimana tanidig1 tiim haklara kavusur.
Artik boyle kisilere velayet gostermek gerekmektedir. Bk. A'vest, Dirasat Isldmiyye fi'l-u-
suli’l-Ibadiyye, 106-107; Ceytali, kendi mezheplerindeyken Ibadi inancini terkedip baska
bir mezhebe gecenlerden de teberri edilmesi gerektigini ifade eder. Eger boyle bir kisi bu
hali i¢in tevbe eder ve Miisliimanlarin mezhebine (ibadiyye) dénerse ona tekrar velayet
gosterilir. Bk. Ceytali, Kavaidu’l-Islam, 1/77.

164 Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 241.

165 Sallabi, el-Ibddiyyetu medrestun Islémiyyetun baidetun ani’l-Havéric, 739.

166 Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 256.

167 Nami, Dirasdtun ani’l-Ibadiyye, 70.

168 Seyyabi, Esdaku’l-mendhici fi temyizi’l-ibddiyye mine’l-Havdric, 32.
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Sonug

Hulefa-yi Rasidin déoneminin yaklasik son on yilinda meydana gelen olay-
lar Islam toplumunun birlik ve beraberliginin bozulmasina sebebiyet ver-
mistir. Yasanan siyasi olaylar gruplasmalara neden olmus, bu gruplasmalar
da zaman icerisinde farkli isimler altinda firkalarin tesekkiiliine sebebiyet
vermistir. Miisliimanlar arasinda ilk ortaya ¢ikan firka Muhakkimetii’l-Ula
olarak isimlendirilen gruptur. Muhakkimetii’l-Ula firkasi, ibadi kaynaklarin
disinda kalan kaynaklarca Havaric olarak degerlendirilirken ibadi miiellif-
lerin eserlerinde bdyle bir degerlendirme higbir sekilde kabul edilmemistir.

ibadiyye’nin Haricl bir firka oldugunu iddia edenler, her iki mezhebin
belli bash konularda ortak fikirlere sahip oldugunu dile getirirler. Oncelikle
Havaric kelimesine yiikledikleri anlamdan hareketle iddialarini ispatlamaya
calisirlar. Havaric ile ibadiyye arasinda alaka kurmak isteyenlerin en ¢ok dile
getirdikleri hususlarin basinda Hz. Ali’'nin ordusundan ayrilanlarin Hariciler
olarak isimlendirmeleridir. Boyle bir isimlendirmenin yapilmasi ve genel ka-
bul gérmesi ibadiyye’'nin Haricl bir firka sayillmasina neden olmustur. Oysa
ibadiler, Tahkim’in kabuliiyle Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan ve hicri 64/684
yilina kadar birligini siirdiiren taifeyi selefleri sayarlar. Ibadiler 1srarla bu ki-
silerin Haricl olmadiklarini, hurtclarinin siyasi karakterli oldugunu ayrica
bu toplulugun Muhakkimetii’l-Ula diye adlandirilmasi gerektigini dile geti-
rirler. ibadiler, Muhakkimetii’l-Ul&’nin hurticunun dini kaygilarla oldugunu
ayrica kendi zamanlarina kadar ve sonraki donemlerde mesru halifelere kar-
st huriic edenlerin neden Haricilikle vasiflanmadiklarini sorarlar.

ibadiyye’yi Havaric’ten sayanlar, her iki mezhebin de iman, kebire sahibinin
durumu, kiifir, sirk, isti‘raz, muhaliflerle iliskiler gibi konularda ayni veya bir-
birlerine yakin gériislere sahip olduklarini ileri siirerler. ibadilere gére bu gé-
riiste olanlar iddialarini delillendirmek i¢in daha ¢ok ibadi olmayan eserlere ve
mezhep taassubuyla kaleme alinmis kaynaklara bagsvurmaktadirlar. Hatta bazi
ibadi miiellifler bu iddia sahiplerinin kendilerini tam olarak tanimadiklarini,
ibadi te’lifatlar1 incelemediklerini ifade ederler. Bundan dolay: kendilerine ¢ok
biiyiik haksizlik yapildigini séylerler. ibadi miiellifler, ibadiyye’nin belli bash
konulardaki goriislerinin tamamen kendilerine ait orijinal fikirler oldugunu
yazdiklar eserlerde dile getirirler. Ayrica bir¢cok mezhebin baska mezheplerle
cesitli konularda benzer veya ayni goriislere sahip olduklarini ve birbirlerin-
den etkilendiklerini ama higbiri icin boyle yargilarda bulunulmadigini da dile
getirirler. ibadiler bir mezhebin baska bir mezhep ile benzer gériislere sahip
olmasini ve birbirlerinden etkilenmelerini dogal karsilar.

ibadiyye, kendilerinin Haricilikle itham edilmesinin Emevi politikalariyla
dogrudan iliskili oldugunu ifade eder. Emevilerin, ibadileri toplumun nef-
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retini kazanmis Havaric'ten (Ezarika, Necedat ve Sufriyye) olmakla itham
etmelerindeki amacin, islam’1 gercek anlamiyla yasayan ve gercekte “Eh-
Iu’l-hak ve’l-istikime” olan kendilerinin toplum nezdinde itibarlarini zedele-
mek oldugunu ifade ederler. Emevilerin boyle yapmaktaki bir diger amacgla-
rinin, ibadi gériislerin genis toplum kesimleri tarafindan kabul edilmemesi
ve Ibadi diisiinceye davet calismalarinin akamete ugratilmasidir.

ibadilerin Hariciligi meselesinde karsimiza cikan asil sorun, hicri 64/685
yilindaki béliinmeye kadar olan firkanin (Muhakkimetii’l-Ul4) hangi isimle
adlandirilacagidir. ibadilere gére selefleri olarak kabul ettikleri kisilere ve-
rilecek en dogru isim Muhakkimetii’l-Ul4 olmalidir. Dénemin siyasilerinin
kendilerine muhalif olan ibadileri 6tekilestirme adina onlar1 Harici/Marika
olarak nitelemelerinin hi¢bir sekilde kabul edilmedigini ifade edebiliriz. Ni-
tekim Ibadiyye mensuplari, Ezarika, Necedat ve Sufriyye gibi asiriya kacan
diger Haricl gruplarla birlikte anilmalarini asla kabul etmezler.

Sonug olarak diyebiliriz ki, ister Havaric’e nispet edilsin isterse edilmesin,
ibadiyye’nin Muhakkimetii’l-Ula'nin selefleri oldugu ve Basra’da yasantilari-
na devam eden “Kaade”nin i¢inden tesekkiil ettikleri bir hakikattir.
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KitaP TANITIMI

Mehmet Bilen, Din Gérevlilerinin Hadis Bilgisi, Diyarbakir: Sarki-
yat Bilim ve Hikmet Vakfi Yayinlari, 2021, 126 sayfa, ISBN: 978-
605-67961-4-2.

Din gorevlilerinin icinde yasadigimiz toplumun din anlayisinin sekillen-
mesinde 6nemli etkiye sahip oldugu bilinen bir gerektir. Zira onlar, toplumda
dini pratiklerin yerine getirilmesinde ve bazi temel dini bilgilerin 6grenilme-
si noktasinda bir rehberlik gorevi yapmaktadirlar. Din gorevlileri camideki
ibadetler, vaaz ve hutbelerin yani sira cami disinda degisik vesilelerle toplu-
mun icinde bulunarak insanlar1 aydinlatmakta ve onlarin zihinlerindeki so-
rulara cevap bulmalarina yardimci olmaktadirlar. Dolayisiyla din gorevlileri,
toplumda var olan din anlayisinin olusmasinda etkin bir rol oynamaktadir-
lar. Din gorevlilerinin, bu gérevi yaparken Islam’in ikinci temel kaynagi olan
siinnet/hadisten miistagni kalamayacaklari izahtan varestedir.

Stinnet/hadis anlayisinin dogru ve verimli bir sekilde hayata aktarilabil-
mesi icin Diyanet Isleri Baskanligi biinyesinde gérev yapan din gérevlilerinin
yeterlilik ve donanimi olduk¢a 6énem arz eder. Bunun i¢in din gorevlilerinin
sahip olduklari birikimin alan arastirmalariyla ortaya konulmasi ve var olan
problemlerin tespit edilmesi gerekir. Tespit edilecek olan problem, iilkemiz-
deki hadis 6gretiminin basarisi hakkinda da bilgi verecektir. Bu yonde yapil-
mis bazi alan arastirmalari olsa da din gorevlilerinin hizmet kaliteleri agisin-
dan bu ¢alismalarin niteliginin arttirilarak stirdiiriilmesi gerekir.

Yazar, eserinde Diyanet Isleri Baskanhig'na bagh camilerde vazife yapan
din gorevlilerinin stinnet/hadis bilgilerinin diizeyini, hadis ustli ve temel
hadis kaynaklarina dair bilgi seviyelerini tespit etmek icin anket yontemiyle
alan arastirmasi yapmis, bu alan arastirmasindan elde edilen bulgular1 ob-
jektif bir sekilde yorumlamaya tabi tutarak ¢alismasini sonu¢landirmistir.
Calismada hedeflenen amag din gorevlilerinin dinin ikinci kaynagi olan siin-
net/hadis’e dair bilgilerinin diizeyini ortaya koymak, sorunlari yerinde tespit
edip dogru ve objektif ¢dzlim Onerileri sunmak; din gorevlilerinin dolayisiyla
da toplumun sahih bir stinnet/hadis bilgisine sahip olmasini saglamaktir.

Calisma 1996 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis
Bilim Dali’'nda yapilan ytiksek lisans tezinin genisletilmis ve gézden geciril-
mis seklidir. Eserde s6z konusu edilen “alan arastirmasi/anket” 1996 yilinda
Ankara ve Sirnak’ta Diyanet Isleri Baskanligi'na bagli camilerde vazife yapan
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213 din gorevlisine uygulanmistir. Yapilan alan arastirmasinda Sirnak’ta go-
rev yapan din gorevlilerinin énemli bir kisminin klasik medrese egitimi alan
kisilerden olustugu tespit edilmistir. Medrese mezunlari ile modern egitim
kurumlarinda yetisen din gorevlilerinin hadis/stinnet bilgilerinin mukayese
edilmesi ise ¢calismaya ayr1 bir deger kazandirmistir.

Calisma giris, iki b6lim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giriste (s. 13-
22) arastirmanin konusu ve 6énemi, amaci, metodu ve 6érneklemi, sinirlar,
varsayimlari tizerinde durulmustur. Birinci Béliimde (s. 23-42) “Kavramsal
Cerceve” basligi ile stinnetin tanimi, baglayiciligl, dindeki yeri, siinnetin mal-
zemesini olusturan hadisin tanimi, sahih hadis ve mevzi hadis kavramlari ve
hadis uydurmanin sebepleri hakkinda bilgi verilmistir.

ikinci Béliim (s. 43-107) “Verilerin Analizi” bashigini tasimakta olup bu
boélimde din gorevlilerinin okuduklar: temel hadis kitaplari, hadis kitaplari-
n1 Arapga aslindan okuma durumu, hadis usilg, hadis tarihi ile ilgili okuduk-
lar1 kitaplar, Kur’an-1 Kerim bilgilerinin mahiyeti, hadis bilgilerinin mahiyeti
(bireysel stinnetler?, ilim ve ilmin fazileti, yemek adabi, kadinlarla ilgili birta-
kim hususlar, yaratilisla ilgili konular, mehdi meselesi, gayb) ile ilgili konular
hakkinda din gorevlilerine sahih ve mevz{ hadislerden olusan anket sorulari
yoneltilmis, bu anket sonu¢larindan elde edilen bulgular ise yorumlanmaya
tabi tutulmustur.

Sonug (s. 108-112) kisminda ise anketten elde edilen bulgular yorum-
lanarak calismanin genel bir degerlendirmesi yapilmis, din gorevlilerinin
sahih siinnet/hadis bilgilerinin artirilmasi icin neler yapilmas1 gerektigi
belirtilmistir. Anket sonucunda elde edilen bulgular topluca degerlendiril-
diginde din gorevlilerinin biiyiik cogunlugunun hadis literatiiriinii yeterince
tanimadiklari ve mevzl hadisleri, sahih hadis olarak -hatta bazilarinin ayet
olarak- bildikleri, en ¢cok okuduklari eserlerin Diyanet isleri Baskanlig tara-
findan cevirileri yayinlanmis olan Sahth-i Buhari Muhtasar1 (Tecrid-i Sarth)
ve Riyazii’s-Salihin oldugu, Kiitiib-i Sitte’yi olusturan diger hadis kitaplarinin
okunma oranlarinin ise oldukga diisiik oldugu gorilmiistiir.

Yine anket sonucuna gore din gorevlilerinin okuduklarini belirttikleri
kitaplar incelendiginde ¢cagdas arastirmacilarin siinnet/hadis sahasinin me-
seleleri ile ilgili yazdiklar1 eserlerden habersiz olduklari, okunan kitaplarin
genelde klasik hadis literatiriine ait olan eserler oldugu, hadis edebiyatinin
nasil bir tarihi siirec¢ icinde gelistigini tam olarak bilmedikleri, mevz hadis-
lerle ilgili eserleri yeterince okumadiklari, bu nedenle de mevz{ hadisleri
tanimakta zorluk ¢ektikleri, 6zellikle Ankara’da gorev yapan din gorevlileri-

1 Bireysel Stinnet’ten kasit; bes vakit stinnet namazlari, sakal birakmak, giimiis yuiziik tak-
mak, misvak kullanmak, itikafa girmek gibi stinnetlerdir.
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nin ¢ogunlugunun, eserleri Arapca asillarindan degil de cevirilerinden oku-
duklan, Sirnak’ta gérev yapan din gorevlilerinin hadis kaynak bilgilerinin
daha iyi oldugu,? din gorevlilerinin siinnetin bireysel boyutuyla ilgili sorulari
oldukc¢a yiiksek oranlarda dogru bildikleri,® ¢ogunlugunun mevza hadisleri
sahih hadis olarak ve hatta bazilarinin mevza hadisleri ayet olarak bildikleri,
mevz( hadislerin bilinme oranlar1 olduke¢a diisiik olmasina karsilik sahih ha-
dislerin bilinme oranlarinin yiiksek oldugu,* en ¢ok taninan mevz{ hadisle-
rin kadinlarla ilgili rivayetler oldugu,® ¢cok sayida din gorevlisinin yaratilisla
ilgili mevzi hadisleri Kur’an ayeti olarak bildigi ve mehdi ile ilgili rivayetleri
sahih olarak kabul ettikleri tespit edilmistir.

Sonug olarak Din Gérevlilerinin Hadis Bilgisi bashikli bu ¢alisma bir alan
arastirmasi olmasi, zengin bir akademik literatiire dayanmasi, konulari bii-
tlinciil ve sistematik bir sekilde ele almasi, yazarinin ufuk agict yorumlari,
kendi alaninda daha sonra yapilacak akademik arastirmalara ciddi bir katki-
s1 sunmasl nedeniyle konuya ilgi duyan akademisyenler, arastirmacilar i¢in
onemli bir bagvuru kaynagidir.

Editér Mehmet DERI

mehmet.deri@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-2287-9330

2 Bunun nedeni bu din goérevlilerinin medrese egitimi almis olmalaridir.

3 Bunun altinda yatan sebebin ise siinnetin bireysel boyutunu 6n plana ¢ikarip toplumsal
ve evrensel boyutlarini goz ardi eden geleneksel bakis a¢isinin oldugu gorilmiistir.

4 Ankette yer alan bazi sahih hadislerin bilinme oranlar1 yiizde doksani gegmektedir. Bu
netice yaniltmamalidir. Sahih hadislerin yiiksek oranlarda bilinmesi din gorevlilerinin
hadis bilgilerinin sihhatine delalet etmez. Ciinkii birgogu, mevzi hadisleri de sahih ola-
rak kabul etmektedir. Kendilerine gelen rivayetleri hi¢bir tenkide tabi tutmadan kabul
etmeleri rakamlarin yiiksek ¢ikmasina yol agmistir.

5  Yazara gore son yillarda vuku bulan kadinlarla ilgili toplumsal gelismelerin bunda etkisi
vardir. Kamuoyunda kaynaklarimizda yer alan mevza hadisleri ele alarak islam’in kadin
haklarina riayet etmedigini savunanlarin ¢ogalmasi inananlar1 bu konuda ¢esitli calisma-
lara yoneltmistir. Bu calismalarda Kur’an’in ve sahih stinnetin prensiplerinin 6n plana ¢1-
karilmasi, oldukea yaygin olan mevzi hadislerin yavas da olsa ayiklanmasini saglamistir.
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The call of the Noble Qur’an for the new Islamic discourse is nothing but a call
to love, compassion and acceptance of the other, as emphasized by the Shariah
values and principles. Humanity today is in need of a discourse that brings to-
gether and does not differentiate, brings closer and does not separate, preach-
es and does not alienate, invites everyone to an equal word, and it is okay for
it to be There is a difference in viewpoints and orientations, provided that this
difference does not reflect on affection and love, as it was said (Difference in
opinion does not spoil friendship is an issue), and this study will show how
the Holy Qur’an was a caller and supporter of the renewal of Islamic discourse.

Keywords: The Noble Qur’an, The middle nation, Renewal, Moderation, Reli-
gious discourse.
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Kur’an Cercevesinde islami Séylem ve Dini Sabitelerin Yerlesmesine
Katkisi

0z

Bu caligma, iliskilerde mutedil ve ihmh olma kavramlarini ele almaktadir. “iste
boylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye size
asiriliklardan uzak bir immet yaptik.” (Bakara Suresi, 143. ayet) ayetinden de
anlasildig iizere 1limli olmak emredilmistir. islam toplumu giiniimiizde iliski-
lerinde sinirlar1 Kur’an’'da belirlenen ilimhilik ve mutedil olma halinin dogru
seklinden hayli uzaklasmistir. Bu uzaklasmanin sonucunda da grupsal ayriliga
yol agan 1rke1 soylemler ortaya ¢ikmis, hem bireysel hem de toplumsal anlam-
da ayrigsmalar olusmustur. Calisma bu meseleye odaklanarak ayrisma sorunu-
na ¢6ziim Uretmeyi amaglamakta ve insanlar1 ayetlerde belirtilen iliskilerdeki
mutedil ve 1liml tavr1 takinmaya davet etmektedir.

Ilimlilik, savasta ve barista, dosta veya diismana karsi hayatin her asamasinda
mutedil bir toplum olmay1 gerektirir. Bu konudaki Kur’ani emirler herhangi bir
ziimreyle kayitlanmayip umum sekilde herkesi kapsamaktadir. Mutedilligin ve
ilimliligin gozetilmesine en ¢ok ihtiya¢ duyulan durum digerleriyle yasanan

ikili iliskilerdir. Giiniimiizde Islami hitabin yerini tefrika ve gruplasmay tetik-
leyen 1rk¢1 soyleme biraktigi goriilmektedir.

Kur’an'in kendi iislubu ile davet ettigi hitap sekli insanlar arasinda sevgiyi
ve merhameti, karsidakini kucaklamayi, uzaklasmamay1 ve nefret etmemeyi
hedefleyenbir davettir. Biitiin insanlar1 tek bir ¢izgide birlestirir. Bu calisma
Kur’an'in s6z konusu davetini incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’'an-1 Kerim, Mutedil Toplum, Yenileme, Mutedil, Dini
Soylem

The Renewed Islamic Discourse and Its Contribution to the Consolidation
of Religious Constants from the Quranic Perspective

Abstract

This study aims to consolidate the true concept of moderation and modera-
tion, because the heavenly message came with clear features, namely, the say-
ing of God Almighty: “And thus We made you a middle nation” [Al-Baqarah:
143]. Islam today has moved away from the right path in the true Islamic dis-
course defined by the Holy Qur’an in dealing with people, and because of this
distance, the phenomenon of convulsive racist discourse has appeared, which
carries sectarian dimensions, so differences emerged between individuals and
groups, and this study focused and through the Holy Qur’an To address this
kind of strict discourse, and to call people to return to the origin of the moder-
ate Islamic Qur’anic discourse, whether it is among Muslims or with others.

Moderation necessitates that we be a moderate nation in all the details of our
lives, whether in peace or war, with a friend or with the enemy. The Qur’an’s
call for moderation is a general matter that the Lord of Glory has not restricted
to a specific thing, but rather emphasized by Islamic Sharia. The Islamic dis-
course today, as witnessed by the Islamic world and others, is a discourse that
has been reflected from the path of truth, so we hear calls for discrimination,
sectarianism and racism from everywhere, under the pretext of preserving the
constants of the Islamic religion, forgetting the call of the Holy Qur’an for mod-
eration and moderation.
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