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Abstract

Sudan is located in the center of the African continent, it has a special place with its geographical location, ethnic
structure, history and culture. It has a dynamic and strong structure on the Nile basin with its ancient historical
texture. The geography extending from the Red Sea to the Atlantic Ocean is known as Bilad al-Stidan and covers a
wide area in the center of Africa. With the conquest of Egypt during the reign of Yavuz Sultan Selim, the Ottomans
reached to the south of Egypt. As a result, they expanded their lands and went ahead with their conquest
movements. They established military, commercial, scientific and social contacts in the region within the sphere of
influence of the (Beylerbeyligi) State of Egypt and the State of Abyssinia. The appointment of Kavalali Mehmed ‘All
Pasha as the governor of Egypt increased the influence ot the Ottoman Empire further in the territory of Sudan and
the administration of the country between 1821-1895 was named as Ahd al-Turkey. Under the administration of the
Ottoman-Egyptian powers, the region was developed and civilized, until its colonization by British Empire. The
absence of a comprehensive study about the Ottoman period in the region and its political and/or cultural
contributions to the region motivated this study. In this study it is targeted to outline and analyse the effect of
Ottoman culture and civilization on the region by interpreting previous studies about the history of Ottoman-
Sudan relations and annexation of Sudanese territories in the literature.

Key Words: Sufism, Islam, Ottoman, Africa, Sudan, Egyptian Khedives.
SUDAN TOPRAKLARININ MISIR HiDIVLiGI’NE iLHAK EDILMESi
Oz

Afrika kitasinin merkezinde yer alan Sudan cografyas: konumu, etnik yapisy, tarihi ve kiiltiirii ile 6zellikli bir yere
sahiptir. Tarihi dokusuyla Nil havzasi lizerinde hareketli ve giiclii bir yapiya sahiptir. Bilidii's-Sudan adiyla arulan
Kizildeniz'den Atlas Okyanusuna kadar uzanan cografya Afrika'min merkezinde genis bir sahay kapsamaktadir.
Misir'in fethiyle birlikte Yavuz Sultan Selim déneminde Osmanhlar Misir'in giineyine ilerleyince topraklarini
genisleterek fetih hareketlerini stirdiirdiiler. Misir ve Habes Eyaletinin tesir halkasi icerisinde bélgeye askeri, ticari,
ilmi ve ictimai temaslar gerceklestirilmistir. Kavalali Mehmed Ali Pasa'nin (8. 1265/1849) Musir valisi olmasiyla
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Kadir 6ZKOSE

Osmanl'nin Sudan topraklarindaki niifuzu daha fazla artmus ve 1821-1895 tarihleri arasindaki yonetime Ahdii't-
Tiirkiye ad1 verilmistir. Osmanli-Misir giiglerinin destek ve katkilari ile bslgenin ySnetim ve imar1 gergeklesmistir.
Misir'in ingilizler tarafindan 1882 yilinda istila edilmesiyle Sudan topraklarini da isgal eden ingiliz sémiirge
giiclerine karsi Fir Hanedanhg ve Sudan Mehdisi gibi 6nemli giicler miicadele vermis ama sonunda bélge ingiliz
somiirgesine maruz kalarak Osmanli hakimiyetinden ¢tkmak durumuyla kars: karstya kalmistir. Bilim diinyasinda
Osmanl'nin Sudan tizerindeki hakimiyet siireci, bolgede gerceklestirdigi siyasi ve kiiltiirel katkilar1 anlaminda
yeterli ve kapsayici diizeyde saha ¢alismasinin bulunmayist nedeniyle bdylesi bir konuyu degerlendirmek
durumunda kaldik. Konuyla ilgili gerceklestirilen akademik ¢alismalardan da azami diizeyde yararlanmak suretiyle
Osmanl kiiltiir ve medeniyetinin Sudan’daki gelisim seyrini ortaya koymaya cahstik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, islam, Osmanli, Afrika, Sudan, Misir Hidivligi.

Atif / Cite as: Ozkose, Kadir. “Annexation of The Sudanese Territories to The Khedive of Egypt”. Apjir 6/1 (Nisan
2022), 1-18.

Introduction

The wide geographical area including the territory of the Republic of Sudan today, from
the Red Sea coast to the West African region in which different nations live, is called Bilad
al-Sudan. The name “Sudan”, which means blacks, corresponds to the eastern part of the
ancient Bilad al-Sudan lands, which was then called the land of blacks.?

The entry of Muslims into Sudan was after Amr b. al-‘As conquered Egypt in 639. The
Muslims who settled in Egypt began to travel to the Sudanese geography for the purpose
of trade. The spread of Islam in these lands was mostly realized through merchants.
Muslims, who were engaged in trade, won the hearts of the people of the region with
their honesty, preaching and exemplary personalities as well as their economic gains.?

In addition to commercial activity, another factor that led to an increase in acquaintance
with Islam in the region is the mass migration of Muslim peoples. Tribes migrating from
Yemen penetrated into the Sahara via the Nile delta. As a result of these migrations, the
Toubous as well as Tuaregs and other Saharan tribes adopted Islam. Thus, Islam was
introduced to all Saharan peoples, from the Red Sea coast to Timbuktu.With the mass
migrations from Yemen, the Arab tribes had strong interactions with the societies in
Egypt and Sudan. Indigenous peoples' inclination towards Islam increased in Bilad al-
Sudan lands such as Wadai, Baguirmi, Kanem and Bornu.’ As a result of the mass
migration of the Bani Hilal and Bani Sulaym tribes through the Arabian Peninsula and
Yemen, many Berber tribes in North Africa also merged with the Arab communities. By
means of these massive incursions in the south, it could be inferred that the Sudanese
peoples in the Lake Chad basin also socialized with the migrating tribes.* In consequence
of these mass migrations and commercial activities over Egypt and the Red Sea, Muslim
mobility increased in Bilad al-Sudan. The Islamization activities were accelerated,

1 Enver Arpa, Afrika Seyahatnamesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 20.

2 Subeyke el-Mekki, es-Stiddn ‘abre’l-kurin (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991), 29; Arpa, Afrika Seyahatnamesi, 20.

3 jbrahim Muhammed Hasan - Ali Muhammed el-Ahmar, el-Asdletii’l-Arabiyye li-Kabdili Arabi’s-Suvd (Bingazi:
Daru’l-Kutibi’l-Vataniyye, 2008), 68-70.

4 John D. Fage, To the History of West Africa (London: Cambridge University Press, 1964), 35.
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especially with the notification activities of the Almoravid State, which came from the
West. The main conclusion here is that the spread of Islam in Bilad al-Sudan did not occur
all at once. The spread of Islam in the region took place over a long period of time and
gained speed with a natural communication, and it was actualized as a result of regular
and conscious missionary activities. Islam, which gained dominance in North Africa in
the early periods with the conquests, spread through social relations and preaching
activities in a peaceful environment rather than military conflicts in the southern lands.’

Before the conquest of the lands, the Muslim forces also organized expeditions through
the Sudan gate opened by the Muslim merchants, who devoted themselselves to conquer
the “hearts” in the first place. Salah al-Din’s brother Turan Shah and Sultan Baybars
organized expeditions to present-day Sudan in 1172 and 1260 respectively. Islam hold
sway over this region as a result of these campaigns carried out by the Ayyubids, the
presence of Islam in Sudan became dominant when the Ottoman Empire conquered Egypt
in 1517.°

In the 14™ century, the Tunjur Arabs in Tunisia migrated to Darfur via Bornu and Wadai.
The fact that Shaykh Ahmed, one of the Tunisian Tunjur Arabs, was accepted as a
reputable name by the King of Darfur, received the title of advisor to the King of Darfur,
and even that he had a say in the dynasty as the King's son-in-law, is a good example for
us to see what kind of developments these migrations led to. It is possible to state that
these relations enabled Islam to be rooted in the region firmly. In 1596, Amir Suleyman's
leadership in the spread of Islam in the region was an initiative that ensured the
complete Islamization of Darfur.” In the northern regions of Sudan known as Nubia, black
tribes were dominant at first, and then various tribes such as Kush, Makuria, Alodia and
Func ruled over the region .*

The Islamic culture and Ottoman existence in the Sudanese geography has been a popular
field of research in some recent studies. In this context, Durmus Akalin and Selim Parlaz's
“ Ottomans and Italians in East Africa in the 19™ Century”, Tiirkkaya Atadv's famous
research titled “African National Liberation Struggles”, Ahmet Kavas's studies, Cengiz
Orhonlu's study published under the title “Southern Politics of the Ottoman
Empire:Abyssinian Province” and Muhammed Tandogan's researches are noteworthy
examples. They generally focused on the geography of Africa and particularly on Sudan.
By re-evaluating the aforementioned studies, we will try to present our findings on the
Ottoman administration style in the region, the cultural accumulation, and the Ottoman
presence in the region preventing the invasion of the colonial powers.

5 Hasan el-Ahmar, el-Asdletii’l-Arabiyye, 68-70; el-Mekki, es-Stiddn ‘abre’l-kurin, 30-37; Salah Omer Sadik,
“Evzau’l-asari’l-islamiyye fi's-Sudan”, el-islam fi ‘Ifrikiyye (2006), 85-91; Muhammed Tandogan, Biiyiik
Sahra’da Son Osmanli Tebaasi Tevdikler (Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 2018), 113.

6 el-Mekki, es-Saddn ‘abre’l-kurin, 37-38; Muhammed Mihri, Sudan Seyahatndmesi, ed. Ahmet Kavas, yay.
haz. Muhammed Tandogan - Aydin Ozkan - Abdullah Erdem Tas (Ankara: Kitabevi, 2016), 52.

7 Veli Ertan, Afrika’da ve Avrupa’da [slamiyet (istanbul: Bahar Yayinlari, 1968), 26.

8 Ramazan Ozey, Afrika Cografyasi (istanbul Aktif Yayinlari, 3. Basim, 2006), 178.
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1. Ottoman Penetration Into Sudan

With the conquest of Egypt by Yavuz Sultan Selim in 1517, Sudan became a strategic
geography targeted by the Ottomans with a desire to defend Islam and expand its
borders. In the 16" century, Portuguese powers began to dominate the Red Sea and the
Indian Ocean, desiring to control the trade routes that carried the spices of the East to
Europe via Egypt and Syria. In 1527, the Ottoman Empire captured the strategic points of
in the Red Sea including the Suakin and Massawa Ports in order to control the trade
routes, protect the Yemen and East African coasts, especially the Hejaz region from the
Portuguese attacks, respond to the call for aid by the Muslims in the region, and prevent
the Portuguese forces from reaching Red Sea. The settlement on Suakin Island enabled
the Ottoman Empire to be a close neighbor of the Sultanate of Func, which was the center
of local power in the Sudanese lands. °

Desiring to ensure its own border security and strengthen its dominance in the region,
the Ottoman Empire made strategic plans and started to dominate the Sudanese lands
within a short time. As a result of these plans, they conquered the Atbarah valley and the
region between Suakin and the Nile. Despite some internal conflicts and turmoil that
broke out with the conquest of Suakin, the Kavalali'® administration broke the power of
the Sultanate of Funj in the region and weakened it over time.

Between 1556 and 1584, the Ottomans organized several expeditions against the Funj
Sultanate. The conquests of the Ottoman Empire in the Abyssinian lands culminated in
controlling the gold, gum and ivory trade, and to limit the Portuguese expansion in the
Horn of Africa. Thus, the Ottoman Empire made Suakin Island its headquarters and
supply base. In 1565, the Ottoman forces advancing along the Nile Valley reached the
Ibrim region. Thanks to the Tbrim and Say castles established by the Ottoman Empire in
the region, they protected the Egyptian province from the attacks of the Func Sultanate.
ibrim and Say castles were protected by the Ottoman military forces, whose salaries were
paid by the Egyptian Governorate until 1794. !

The Mahas district, which was conquered in 1584, became the supply base of the
Ottomans as they wanted to end the existence of the Funj Sultanate. The Ottoman Empire
implemented a passive defense policy after 1584. The Funj Sultanate was captured by the
Turkish-Egyptian forces only in 1820. A calm and peaceful atmosphere was established in
the lands of Sudan those were tried to be controlled by Funj and Ottoman forces from
1584 to 1820. '* Regular trade expeditions were organized between Sinnar, Shand, Suakin

9 el-Mekki, es-Sidén ‘abre’l-kuriin, 62.

10 Mehmed Ali Pasha of Kavala is usually known by the name Muhammad Ali Pasha in western literature.

11 yusuf Fadl Hasan, “Sudan Ozelinde Tirk-Afrika iliskilerinin Bazi Yénleri”, Yiikselen Afrika ve Tiirkiye |I.
Uluslararasi Tiirk-Afrika Kongresi (23 Kasim 2005), ed. Ahmet Kavas & Hasan Oztiirk, Tasam Yayinlari,
istanbul 2006, s. 286-287.

12 John Alexander, “The Ottoman Empire in Nubia”, History of the Ottoman Empire Some Aspects of the
Sudanese Turkish Relations, ed. Yusuf Fadl Hasan (Khartum: 2004), 19-20.
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and Egypt and Hejaz. Thanks to this regularly controlled commercial activity, the cultural
and religious influence of the Ottoman Empire in the neighboring lands of Algeria,
Tunisia, Tripoli, Egypt and Abyssinia provinces had continued to increase from the 16
century to the 19" century. **

2. Egyptian Khedives Period in Sudan

The Sudanese lands on the Red Sea coastline joined the Ottoman lands during the Indian
Sea Campaigns and this region of Sudan was connected to the Abyssinian State. When the
French occupation forces withdrew from Egypt in 1802, Egypt came under the dominion
of the Ottoman Empire again and Kavalah Mehmed Ali Pasha (d. 1265/1849) was
appointed as the governor of the Egyptian Province in 1805,

The lands of present-day Sudan became Ottoman soil after the appointment of Mehmed
Ali Pasha of Kavala as the Governor of Egypt. The Sultan of Func, who regressed against
the advance of the Ottoman forces, surrendered to the Ottoman army in 1821 °, When
Sudan became an Ottoman province, sermons began to be read on behalf of the Ottoman
Caliph in Sudanese mosques. Although the primary reason for the Ottomans’ great
interest in the Sudanese geography for centuries is the security policy, another reason
was to keep the trade under control. In terms of geography, Sudan is an extension of the
Nile valley and has no natural borders and almost forms a unity with Egypt. ' During the
reign of Mehmed Ali Pasha of Kavala, the Ottoman central administration system was
established with the spread of the Ottomans in through the region, and the Sudanese
lands were administered by the Ottoman governors between 1825 and 1843."

During the period of Mehmed Ali Pasha of Kavala, who took over the in Egypt in 1805,
Egypt was formally seen as belonging to the Ottoman State and the campaigns against
Sudan were naturally carried out on behalf of the Ottoman administration. This period, in
which Sudan was captured on behalf of Ottoman Egypt and administered from Khartoum,
was called Ahd at-Turkiye, that is, Turkey Period.* While the governor who governed this
place on behalf of Egypt was given the title of "ruler", the new province of Sudan divided
into eleven directorates consisting of Massawa and Suakin, along with the guards of
Khartoum, Dongola, Berbera, Taqa, Sinnar, Bahr al-Abyadh, Bala-i Nil, Kordofan, Darfur,
Bahr al-Ghazal and Harara." Sudan, which became an Ottoman province between 1821

13 yusuf Fadl Hasan, “Sudan Ozelinde Tirk-Afrika iliskilerinin Bazi Yénleri”, Yiikselen Afrika ve Tiirkiye |I.
Uluslararasi Tiirk-Afrika Kongresi (23 Kasim 2005), ed. Ahmet Kavas - Hasan Oztiirk (istanbul: Tasam
Yayinlari, 2006), 286-287.

14 Ahmet Kavas, Ge¢misten Giiniimiize Afrika (istanbul: Kitabevi, 2. Basim, 2017), 268-269.

15 Hasan, “Sudan Ozelinde Tiirk-Afrika iliskilerinin Bazi Yonleri”, Yiikselen Afrika ve Tiirkiye, 287-289.

16 Numan Hazar, Kiiresellesme Siirecinde Afrika ve Tiirkiye-Afrika iliskileri (Ankara: Usak Yayinlari, 2. Basim,
2011), 129.

17 Bzey, Afrika Cografyasi, 178.

18 Cengiz Orhonlu, “Osmanli-Bornu Miinasebetine Aid Belgeler”, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih
Dergisi 23 (istanbul 1969) 125.

19 Kavas, Gegmisten Giiniimiize Afrika, 268-269.
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and 1885, carried the important traces of Ottoman cultural history in its heart. ** The
conquest of Sudan by Mehmed Ali Pasha of Kavala in 1821 provided a great advantage for
the Ottomans in the region. !

The Turkish-Egyptian domination was deepened by the conquest of Gallabat in 1830. The
regular Turkish-Egyptian military force in Sudan consisted of approximately 30,000-
35,000 soldiers.?? There were about 3,000 Sudanese soldiers in these forces. Sudanese
soldiers and Abyssinians were also sent to aid the Ottoman Empire during the 1877-1878
Ottoman-Russian War. *

The Ottoman forces captured Sudan and formed four separate administrative units called
Kashiflik. The Turks, who ensured peace and tranquility in Sudan thereafter, were
concerned about gaining new lands by continuing their conquest movements. Ottoman
sailor Salim Kapudan organized expeditions on the route of the Nile in 1839-1842.* As a
result of these expeditions, he discovered hitherto unknown lands further up the White
Nile. Later, administrative units called "Muhafaza" were established in the lands deep in
the Blue Nile. Under the Ottoman military administration big landowners were given the
right to own land and Turkish was used as the official language in the administration.” In
Sudan, which came under the rule of Egypt during the reign of Mehmed Ali Pasha of
Kavala and became a part of the Ottoman Empire, Turkish education was provided
between 1853-1877. Moreover, the first attempts to establish modern schools in Sudan
were initiated during the reign of Governor Abbas Pasha (1853-1854). Sudanese notables
and children from Khartoum, Dongola and Sennar, as well as the children of military and
civil servants, were educated together. Thereby the education activities during the
Egyptian Khedive Ismail Pasha were held in Turkish.? The teachers needed for Turkish
education were sent from Cairo. The number of the schools offering Turkish education in
different cities of Sudan has increased to seven.”’

Under the Ottoman rule, Nubian Nile Valley and Darfur were united and a central
government was established in the country.”® Some Egyptians were promoted to senior
bureaucratic and military posts in Sudan. Kavalali Mehmed Ali Pasha, who developed the
irrigation system in Sudan, contributed to the development of agriculture by growing

2 Hazar, Afrika ve Tiirkiye-Afrika liskileri, 121-122.

21 el-Mekki, es-Saddn ‘abre’l-kurin, 93-95; Hakan Aydin, “Elestirel Perspektifle Sudan ve Guiney Sudan’i
Anlamak”, Diinya Tarihinde Afrika 4, ed. ismail Ermagan (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2017), 189.

22 Alice Moore-Harell, “The Turco-Egyptian Army in Sudan on the Eve of the Mahdiyya 1877-80”, International
Journal of Middle East Studies (Cambridge: Cambridge University Press, 1999), 23.

2 Durmus Akalin - Selim Parlaz, XIX. Yiizyilda Dogu Afrika’da Osmanlilar ve italyanlar (istanbul: Kesit Yayinlari,
2015), 127.

24 Hasan Abdullah Ibrahim, “The Sudan in the Nineteenth Century”, General History of Africa Africa in the
Nineteenth Century until 1880s, ed. Jong Ajax Ade Ajayi (Unesco: 1989), 359.

% Hasan, “Sudan Ozelinde Tirk-Afrika iliskilerinin Bazi Yonleri”, Yiikselen Afrika ve Tiirkiye, 287-289.

% Hazar, Tirkiye-Afrika liskileri, 131.

27 Ekmeleddin ihsanoglu, Misir’da Tiirkler ve Kiiltiirel Miraslari (istanbul: islam Kanferansi Teskilati islam, Tarih,
Sanat ve Kultur Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2006), 114-115.

2 Anders Bjorkelo, “The Territorial Unification and Administrative Divisions of Turkish Sudan 1821-1885”,
Sudan Notes and Records (Khartoum: University of Bergen, 1997), 25-46.
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new plant species. Ottoman administration in Sudan led to the establishment of a strong
unity in the Sudanese lands. Sinnar, Kordofan, Kassala, Khat al-istiwa, Bahr al-Ghazal and
Darfur were connected to the capital Khartoum.” While Khartoum was only a site
consisting of several fishermen huts in 1823, Mehmed Ali Pasha of Kavala transformed it
into a modern African city. Ottoman soldiers sent to Sudan made Khartoum a city with its
bazaars, mosques and government buildings where large masses lived.*® Located at the
confluence of the Blue and White Nile rivers, Khartoum was the largest settlement in
Central Sudan at the beginning of the twentieth century. As a trade center, Khartoum
started to establish commercial relations with inner Sudan and Abyssinia on one hand,
and with ports such as Massawa, Suakin and Berbera on the Red Sea coast and with Cairo
and Alexandria in the north on the other. The trade to the interior of Sudan was mostly
carried out by ferries over the Nile river. The trade from Khartoum to the Red Sea coast
was executed by rail. Due to its geo-strategical location, Khartoum became an important

settlement in a short time.*!

During the Kavalali period, political and economic organizations were modernized, the
transportation facilities and communication opportunities were improved and the old
traditional social structure was developed consecutively. Desiring to expand its authority,
the Ottoman government used firearms, steamboats and the electric telegraph.

Furthermore, a central government system with the support of state governors was
established.*

After the death of Mehmed Ali Pasha of Kavala in 1849, the Governorship of Egypt was
continued by Kavalali's sons and grandchildren. The governorship of Egypt after Kavalali
continued as the Khedivate.” When Sudan was annexed to Egypt, Mehmed Ali Pasha of
Kavala appointed his eldest son ismail Bey (1820-1822), his son-in-law Mehmed Bey (1822-
1825), and later Mahu Osman Urfali ( 1825-1825) as the army commander. The governors
of Sudan appointed after Mahu Osman were called rulers (hukumdar). Soldiers and
commanders trained by the Ottoman State from different regions of the Empire including
Anatolia, the Balkans and the Caucasus such as Ali Hurshid Pasha, Ahmed Pasha Abu
Weddan, Rustem Pasha the Circassian, Ali Pasha Sirr1 Arnavut, Ahmed Mumtaz Pasha,
ismail Pasha Eyyub all assumed the government here. Among them, the administrators
among the Christian subjects such as Arakil Bey al-Armanian were appointed.*

2 Peter Malcolm Holt, Studies in the History of the Near East (London: OUP, 1937), 135; Hasan, “Sudan
Ozelinde Tiirk-Afrika iligkilerinin Bazi Yénleri”, Yiikselen Afrika ve Tiirkiye, 287-289.

30 Kavas, Gegmisten Giiniimiize Afrika, 104-105.

31 Ahmet Kavas, “Takdim/Bir Osmanli Seyyahinin Nil Havzas’’ndaki Sudan Penceresinden Afrika’ya Bakisl”..
Sudan Seyahatndmesi, yay. haz. Muhammed Tandogan - Aydin Ozkan - Abdullah Erdem Tas (istanbul:
Kitabevi, 2016), XVII-XVII.

32 Hasan, “Sudan Ozelinde Tiirk-Afrika iliskilerinin Bazi Yonleri”, Yiikselen Afrika ve Tiirkiye, 287-289.

33 Kavas, Gegmisten Gliniimiize Afrika, 268-269.

34 el-Mekki, es-Siidén ‘abre’l-kuriin, 127-140; Kavas, Gegmisten Glinlimiize Afrika, 268-269.
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The British began to take an interest in Sudan during the reign of Khedive Ismail Pasha.
As a result of this interest, Samuel Baker and also Charles George Gordon, who would
later be named Gordon Pasha, were appointed respectively as the Governor of Sudan.*

Khedive Ismail Pasha sought help from many such European experts to increase his
influence on the Sudanese and East African coasts. As an instance, he appointed the
Italian Romolo Gessi as the director of Bahr al-Ghazal and the Silesian Eduard Schnitzer as
the director of Khat al-istiwa. Werner Munzinger, who was appointed as the Governor of
Massawa by Ismail Pasha in 1871, was one of them. In 1873, Munzinger's mandate was
expanded so as to be governor of the entire Red Sea and Somali coast. In 1876, Scottish
Henry McKillop was made the regional administrator of Egypt. So much so that the task
of preventing the slave trade on the coasts of the Red Sea was entrusted to him with the
ships assigned to his command. Moreover, the British soldiers were employed under his .
Henry McKillop left his post to Captain Morice in March 1877. In January 1878, Captain
Malcolm was appointed as the head of the Egyptian Anti-Slave Trade Police Service,
which was established to prevent the slave trade in the Red Sea.** Another western
consultant, who was appointed by the Ottoman-Egyptian forces to carry out military
activities in the Sudan and Somalian borders of Egypt, was Chaillé-Long. Staying in
Musawva for a while, Chaille-Long carried out some of his correspondence from here.”’

Mehmed Ali Pasha of Kavala captured Sinnar, the capital of the Sultanate of Func, and
transformed Sudan into a province of Egypt with his military victories. Military posts
were established in Kassala, Khartoum and al-Ubayd, and these military posts became
strategic Ottoman cities over time. The emergence of the Egyptian Khedive Ismail Pasha
as an important figure became evident when he took control of the Sudanese lands in
1863.%® In 1875, Kavalali's son Ismail Pasha connected the lands of present-day Sudan,
Eritrea, Somalia, Djibouti, partly Ethiopia, Uganda and the Central African Republic to
Egypt. The Sultanates of Func, Darfur, Kordofan, Zeila and Harara were dominating these
lands before Kavalali. ** These gains in Sudan were not limited to this, and the Ottoman
forces went down to the equatorial zone. The equatorial directorate called Khat al-istiwa
was established in the south of the present Sudan-Uganda border. The Ottoman-Egyptian
administration successfully managed the Khat al-istiwa Directorate with the support they
received from the locals and with the European soldiers in addition to the bureaucrats
they appointed to the directorate. This Ottoman administration, which was carried out in
the sub-Saharan geography, failed with the British occupation of Egypt and Sudan in
1882.%

35 el-Mekki, es-Stiddn ‘abre’l-kuriin, 205-242; Hazar, Tiirkiye-Afrika fliskileri, 176.

% Cengiz Orhonlu, Osmanli imparatorludunun Giiney Siyaseti Habes Eyaleti (Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1996), 150-151.
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8 (Ozey, Afrika Cografyasi, 178.
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We think that it would be appropriate to include a brief presentation of these
directorates and guards by appealing to the introduction of Muhammed Mihri in his
Sudan Travel Book:

1. Dongola Directorate: The towns named Delgo, Argo, Dongola, al-Handak, ed-Dabba,
Korti, Sanam and Marit are affiliated to the Dongola Directorate. It is located in the west
of Bashara region and on both sides of the Nile. Its territory stretches for 260 km along
the Nile coastline. At that time, its population was 75,000, composed mostly of Arabs and
Berbers. Its arable land is only on the banks of the Nile and the rest is desert. The only
product grown is dates..*

2. Berber Directorate: It is bordered by Souda Suakin and Kabkabiya bays, Mitatib in the
south and Dongola in the west. It has a total population of 50,000 consisting of Arab and
Beja tribes. It is a region where the boabab trees grow intensely.*

3. Al-Kamilin Directorate: al-Kamilin Directorate, which consists of the towns of al-
Muslimiye, Ub(id, Abu Haraz, Rifa'a, al-Kevve, Goz Ebu Cum'a, Abu Dulayk, is located near
Khartoum and on the Great Nile. Its territories with fertile lands expands from the place
called Hajar al Asal to Halfa and Blue Nile, then from Omdurman town on the White Nile
to Al Jabalayn and also from Butana to Ebi Dulayk in the east, and reaching Jabre in the
west. The people here were well-educated and they lived in the towns. Its total
population was about 200,000. **

4, Sinnar Directorate: Sinnar Directorate, which is located between the White Nile and the
Blue Nile in the east of Sudan, separated from the White Nile and Kordofan Directorate in
the west, reached the Atbarah Stream flowing into the Nile in the east, extended to the
Abyssinian border in the southeast, and was surrounded by the Nuba Mountains in the
south. There exist hills reaching up to 300 meters. There are four branches of the Nile in
the region enabling the lands to be irrigated. There are three seasons in the region. In the
winter, which lasts from the January to March, the north winds blow and the nights are
quite cold. In the summer, which lasts from March to June, the temperature and drought
are quite high. The rainy season, which lasts from the end of June until the end of the
December, has a temperate climate. Native people grow Millet, sesame, corn, cotton,
tobacco and vegetables. Due to the overflow of rivers, swamps are formed, and diseases
like malaria are experienced. There are some groves around the rivers. Various animals
such as elephants, rhinoceros, giraffes, gazelles and wild boars as well as wolves, foxes,
hyenas, wild cats and monkeys live here. Its population consists mainly of Abyssinian
tribes of Arab origin. *

41 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 265-266.
42 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 266-267.
4 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 270.

4 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 270-272.
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5. Darfur Directorate: This directorate is located in eastern Sudan. It is bordered by
Kordofan in the east, Wadi in the west, Wadi El Natr(in well in the north, and Bahr al-
Arab in the south. Jebel-i Mare mountain is located in the middle of the region. The
altitude of the region through which the Nile and Congo rivers pass is 600 meters. The
fertile and developed parts of the region are the western and the southern parts. Some
black tribes settled on Jebel Marra also live in the region populated mostly by Arabs and
Berbers. Black tribes are not very intertwined with the peoples of the region. The towns
of Kasa, Al Fashir, Bi'ru Demdun, Bekkariyah, Umm Badr, Fevce, Milit, Kevkebiye, Kelkul,
Nira, Dara, Tuse, Sheke, Kelkeme, Taymo, Dango, Hofrat An Niihds are the main
settlements of the region. The main products grown in the region are wheat, barley, rice,
cotton, tobacco, tomato and watermelon. Some valleys are also covered with groves.*

6. Kordofan Directorate: The Directorate has seven central settlements consisting of the
towns of el-Ebyad, Atbarah, Tayyire, Husri, ed-Duveym, Kidaro and es-Sennut. The
people of the region exchange goods such as ostrich feathers, gum, tamarind, ivory and
leather they produce with products such as sugar and rice they bring from the north. The
region is bordered by Wadi'l-Milh in the north, Bahr al-Ghazal in the south, Fashoda in
the east and Darfur in the west. During the rain season that started in June, the air and
temperature are unbearable. The total population of this directorate is approximately
1.150.000 and the tribes of Hawazima, Bani Jarrir, Kabsabish, Hamr, Fulate, Hubbaniya,
Jam' and Dar al-Ahamida live here.*

7. Kassala Directorate: The central cities of this directorate are the towns of al-Kadarif
and al-Kalabat. There are Hiiru'l-Lankib and Bi'ru Tendera in the north, Kabalat Town in
the south, al-Arsariyya in the east, and the directorates of Jazira and Sinnar in the west.
Its total population is about 43,000. The land of this directorate is partially stony and
consists of mountainous and wooded areas. Banana, pomegranate, black and white
grapes, sweet and sour lemons, figs, pineapple guava and olives are the main products

grown.”

8. The Directorate of al-Manufiyya: The Directorate of Manufiyya has regions named
Shibin-El Kom, El Minifiye, Eshmun, Sema Tawy, Dalia and Esna. The total population of
the directorate is 971,081 and it is more fertile than other directorates. Mostly cotton,
linen and wheat are produced.*®

9. Khat el Istiwa Directorate: It is the directorate established on the territory of Uganda.
The most important director of the Directorate, who was assigned and authorized with
the rank of Pasha, was Mehmed Emin Pasha. The real name of Mehmed Emin Pasha, who
was of German origin, was Eduard Carl Oscar Teodor Schnitzer. After completing his

4 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 272-273.
4 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 274-275.
47 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 277-278.
4 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 325.
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medical education and working as a doctor, Schnitzer entered the service of Ottoman
statesmen and gained their trust. He lived in different cities of the Balkans and Anatolia.
As a result of what he experienced and realized, he accepted Islam and adopted the name
Mehmed Emin. He returned to Germany in 1873after the death of Ismail Hakki Pasha, the
Governor of Yanya, under whom he worked. Later, he was appointed to the Khat al Istiwa
Directorate in South Sudan, which was under the Ottoman-Egyptian administration, close
to the Ugandan border today. He was later given the title of pasha. He had a hard time in
the region, when he stuck between the British occupation forces and the forces of the
Sudanese Mahdi, who resisted the occupation. Although he resisted the British forces
with the Ottoman-Egyptian soldiers under his command for a while, he had to move to
Uganda afterwards. Stanley, whom he encountered in Uganda, offered him to enter the
service of the King of Belgium, but Mehmed Emin Pasha refused it. After a while, he
moved to Tanzania where he served for Germany. He was captured and killed during an
attack on one of the indigenous tribes resisting German colonialism in the interior of
Uganda. Thus, the struggle of Mehmed Emin Pasha, who moved away from this duty
while acting on behalf of the Ottoman Empire in the most fertile lands of Sub-Saharan
Africa, was left unfinished on behalf of Germany, too. The coastal side of the Khat el
Istiwa Directorate became the colony of England, and the interior parts became the
colony of Belgium.*

10. Fashoda Guard: Fashoda is bordered by the White Nile in the east of Sudan, Bahr al-
Jabel in the north, Uganda in the south, and Kordofan in the west. Its land is extremely
fertile and its main products consist of corn, wheat, ostrich feathers, ivory. The majority
of the population is black. The Ottoman administration was carried out under the
authority of the police and the municipal police team. The towns of Tawkify, an-Nésir and
Siibt are the main settlements.*

11. Suakin Guard: It is an area stretching from Ras Aliyya to Ras Kassar on the Red Sea.
The Suakin Guard is bordered in the south by the Exeria and Kassala, and in the west by
the Berber Directorate. It is located 210 km southwest of Jeddah. It is a port city of the
Khedivate of Egypt and has a population of 119,000. Commercial life in Suakin is quite
active; there are casinos, coffee houses, fishing boats and a telegraph line extending to
the Aden line. It was included in the Ottoman lands during the reign of Yavuz Sultan
Selim and became the center of the Abyssinian Province. Part of the town is located on
the beach whereas the other part is located on a nearby small island.**

12. Bahr al-Ghazal Guard: One of the provincial areas of Khartoum that is governed by a
guard is the Bahr al-Ghazal Guard and its center is the town of Wau. As Bahr al-Ghazal
separates the Darfur and Kordofan directorates from each other in its northern part, it
also separates Bahr al-Jabal and Fashoda in its southwest direction. It borders the French

4 Kavas, “Tarihi Suregte Sahra Alti Afrika”, Sahra Alti Afrika, 83.
50 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 280.
51 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 280.
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Congo in the south. The borders of this guard were drawn by the Bahr al-Ghazal river.
There is a very fertile land suitable for agriculture in the north of the guardhouse, which
is divided into two parts. It is a green field covered with dense woods. The southern part
is partly composed of high plateaus, and the field consisting of high hills extends to the
Congo River. Its people, all of whom are blacks, grow tobacco, tsea shells, and bananas,
work in copper and iron mines, and trade in ivory, rhino horn, ostrich feathers, rubber,
honey, beeswax and tamarind. *

Mehmed Ali Pasha's main goal in capturing Sudan was to establish an independent and
modern state by utilizing Sudan's human and economic resources. This expectation of
Kavalali ended in failure in a short time. The financial policies implemented by the
Kavalali administration and the mismanagement practices faced the reaction of the local
people.*

After Ismail Pasha, Tbrahim Pasha attempted to seize the Darfur region. This attempt
failed because ibrahim Pasha and his troops were exhausted due to various diseases.
Ibrahim Pasha's illness was the end of his plan to move into Africa.*

3. British Colonial Administration

England, which started to settle in Egypt in 1882, also tried to spread to Sudan. After a
long struggle, the British forces took over the Sudanese lands and established their own
colonial administrations.”® The Sudanese lands, which were under the rule of the
Sudanese Mahdi between 1882-1898, were eventually occupied by the British forces® and
the British Colonial Governor General Horatio Herbert established the colonial
administration. > The British, together with their Egyptian supporters, suppressed the
rebellion. *®

Sudan remained under the rule of the Khedive of Egypt on behalf of the Ottoman Empire
between 1821 and 1882. This term, called the “at-Turkiyya” Period, was followed by
British colonialism. During the colonial period, condominium (i.e. co-administration) was
adopted. Sudan then became jointly administered by the British and Egyptians. By a 12-
article act, the central government in Khartoum and how the settlements connected to it
would be administered were determined in detail. This act was signed on 19 January 1899

52 Mihri, Sudan Seyahatndmesi, 280-281.

53 el-Mekki, es-Stiddn ‘abre’l-kurin, 95; ibrahim, “The Sudan in the Nineteenth Century”, General History of
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by Lord Evelyn Baring Cromer on behalf of England and Boutros Gali on behalf of Egypt.*
With this treaty, Sudan came under British-Egyptian rule. The administration was
theoretically shared between England and Egypt. The British ignored the Ottoman
Sultan's claim to sovereignty over Sudan and did not take into account the fact that Egypt
was still officially a part of the Ottoman State. Then the relations between Sudan and the
Ottoman Empire were interrupted except for the Fur Sultanate.®

Sudan became a balance of power between England and Egypt after 1899. Intending to
control the Nile basin and obtaining a land area, England transformed the geography of
Sudan into the field of struggle against Germany and France, *'

The colonial powers, who settled permanently in the south of Sudan, accelerated their
missionary activities among the tribes. They made British culture and interests functional
in the region. The region of Abyei, which is located between the north and south of
Sudan, has become the battleground of Muslims and Christians. While the Arabic
language and Islamic culture continued to dominate in the north of the Abyei region, the
ambitions of the western powers became dominant in the south. During the colonial
period, each tribe was given a separate identity. Ethnic differences were highlighted.
Inter-tribal conflicts began to increase.®

The Sudanese, who initially accepted the Ottoman administration willingly, conveyed
their complaints to Istanbul about the oppression policies implemented during the reign
of Mehmed Ali Pasha of Kavala. Then the central government warned Kavalali about the
issue and invited local administrators to be gentle with the people. The Ottoman sultans
gave instructions to the governors of Kavalali and and his Sudanese successors to ensure
the safety and comfort of the people with the edicts they sent. The Ottoman sultan
reacted harshly to the forced tax collection attempts during the reign of Kavalali's son,
ismail Pasha, and gave instructions to avoid the practices that attracted the public's
reaction. ®® Some harsh attitudes against the people during the Khedive period turned
into a propaganda against the Ottomans in the course of transition to western
colonialism, and the westerners took advantage of this situation in Sudan. In order to
correct the Ottoman perception created during the colonial period, Sultan Abdulhamid II
had to work hard. These self-sacrificing works carried out during the reign of Sultan
Abdulhamid 1T succeeded in the region.
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One of the western powers that wanted to realize their imperial ambitions in Sudan was
Italy. By the end of 19" century, the Italians started to be interested in Abyssinia, and
launched an attack on Ethiopia; however, they were defeated on the battlefield. The
Italians tried to relieve the pain of the Ethiopian defeat by deploying on Sudanese
territory. However, these attacks of the British and Italian forces were repulsed by the
Ottoman forces' efforts. As a matter of fact, the Ottoman Empire continued its claims in
Sudan and Abyssinia until the end of the 19* century.*

Even during the colonial period, the regions of Sinnar, Kordofan and Darfur continued to
embrace former Ottoman domination. The most prominent figure in this period was Ali
Dinar, the last sultan of the Fur Dynasty in Darfur. Although the British occupied Sudan,
Ali Dinar declared his independence in Darfur and maintained his rule for 18 years. He
took a stance against England both religiously and politically. During this period, Ali
Dinar remained loyal to the Ottoman Empire wholeheartedly, and showed his sincerity at
this point by asking the Ottoman Caliph for a flag. The Ottoman Minister of War Enver
Pasha wrote a letter to Ali Dinar on February 3™, 1915. In his letter, he invited Ali Dinar to
join the Ottoman forces against their common enemy, British forces. After his defeat on
May 22" 1916, the existing relations of the country with the Ottoman Empire were
completely cut off, ©

The city of Fashir is known as the "Sultan's Fashiri" in reference to Ali Dinar, the last
sultan of the Fiir Dynasty. Today, local people have a great sympathy for Ali Dinar. Ali
Dinar's devotion to the Ottoman Empire and his love for them are still circulating among
the people.®

Even though England carried out the Egyptian administration with the Khedive Family
under the joint British-Egyptian administration, they did not want a strong Egyptian
state. After the occupation of Egypt, they achieved their own dominance in Sudan with
the agreements made, this time they tried to separate the Egyptian administration from
the Sudanese administration. During the colonial period, the French and British forces
tried to draw the map of Africa in the context of their own axis to legitimize their
expansion into the inner parts of Africa and to ensure that it was recognized by the world
public opinion. The theological, cosmological, philosophical, political and historical
approaches of those who drew the maps were reflected in the maps drawn. So much so
that cartography became an indicator of using the science of geography in the service of
colonialism. By the modern era, Egypt and Sudan were separated by such an artificial

6  Hazar, Kiiresellesme Siirecinde Afrika ve Tiirkiye-Afrika iliskileri, 121-122.
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border.®’” As a result of long-term struggles, Sudanese people declared their independence
in 1956 and became an independent state,®

Conclusion and Evaluation

The acquaintance of the Sudanese peoples with Islam started with the first conquest
movements in Africa. The Islamic armies, which spread to the Egyptian region, expanded
the conquest of Egypt in the south. Although the presence of Muslims in the region began
to stand out with the conquest movements, the entry of the Sudanese peoples to Islam
was generally through commercial mobility and scientific activities. The contacts of
scholars, stfis and merchants with the local people led to the adoption of Islam by large

masses in the region.

Bilad al-stdan geography, where Tulunids, Thshidis, Murabids, Almohads and Mamluks
established close contact and dominated in some regions, was generally known as a calm
region with local dynasties. The presence of the Portuguese, who started to establish
colonies on the Red Sea coasts from the end of the 15" century and gradually became a
threat to Muslims in the Red Sea basin, aroused discomfort. The peoples of the region
asked for help from the Ottomans upon the threats to the holy lands of the Muslims and
at a time when the Muslim sailors could not trade comfortably in the Red Sea.
Responding to this invitation, the Ottoman sultans organized expeditions to the lands of
East Africa, starting from the period of Yavuz Sultan Selim. Later, the Abyssinian province
was established, which paved the way for Yemen and Indian expeditions. The Red Sea and
Indian Ocean expeditions of the Ottomans over Egypt were carried out through the
province of Egypt. Thus, the Ottoman Empire established the Abyssinian province, which
gained dominance over a wide area alongside the Egyptian province. As the common area
of Egypt and Abyssinian states, the geography of Sudan was freed from colonization for
almost three centuries with the support and help of the Ottoman Empire.

The Ottoman Empire, which settled in the ports of Suakin and Massawa on the Red Sea
coast, and took regions such as Darfur, Kordofan and Sinnar on the Nile route, put an end
to the existence of the Func Sultanate, which had previously dominated Sudan. It
received the support of the local people with the administrative system implemented as
much as the military campaigns won in the region, provided peace and tranquility in the
region, and contributed to the continuation and strengthening of the commercial
activity.

The period when the Ottoman Empire was felt most in Sudan was between 1821 and 1885.
This process, called Ahd at-Turkiye, went down in history as the period of the Khedive,
continued by Mehmed Ali Pasha of Kavala and his sons and grandchildren. During this

67 el-Mekki, es-Sidén ‘abre’l-kurdn, 521-543; Aydin, “Elestirel Perspektifle Sudan ve Giney Sudan’t Anlamak”,
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period, Khartoum became the capital of Sudan, and the State of Sudan was divided into
directorates named Khartoum, Dongola, Berber, Téka, Sinnar, Bahr al-Abyadh, Bala-i Nil,
Kordofan, Darfur, Bahr al-Ghazal and Harare.

Mehmed Ali Pasha of Kavala, who transformed Sudan into a province attached to Egypt
with his military victories, established military guards in Kassala, Khartoum and al-
Ubayd. Egyptian Khedive Ismail Pasha carried these gains to the top. Present-day Sudan,
Eritrea, Somalia, Djibouti, Ethiopia, Uganda, and most parts of the Central African
Republic's territory were connected to Egypt during his reign. The Sultanates of Func,
Darfur, Kordofan, Zeila and Harare, which once ruled these lands, became the hinterland
of Ismail Pasha. By going down to the Equator region in the south, the territory of today's
Uganda was transformed into the Khat al-istiwa Directorate. However, these gains came
to naught with the British invasion in 1882. Despite these advances in the time of Kavalali
and Ismail Pasha, the pressure policies of the other Khedives, which often took place,
eliminated the possibility of long-term dominance due to the tax debts that were
attempted to be collected additionally and some unwarranted approaches towards the
people.

Britain, which made black propaganda by criticizing the financial policies and
mismanagement experiences of the Egyptian Khedives, openly tried to dominate the
Sudanese lands after 1882. Between 1882 and 1898, the Mahdi of Sudan showed strong
resistance against the British occupation. After the resistance movement was suppressed,
the British Colonial Governorate was established in Sudan. The British completed the
invasion of Sudan with the help of their Egyptian supporters. A Co-administration system
was adopted during the colonial period as well. With the agreement signed between
England and Egypt on 19" January 1899, Sudan came under British-Egyptian rule. The
administration was theoretically shared between England and Egypt. The British ignored
the Ottoman Sultan's claim to sovereignty over Sudan and did not take into account that
Egypt was still officially a part of the Ottoman State. In this process, relations between
Sudan and the Ottoman Empire were interrupted except for the Fur Sultanate.
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Abstract

Social services can trace its origin back to the idea of human goodwill and charity. Therefore, confining our study of
this phenomenon to the modern era, and consequently ignoring its roots, would be a great error. However, for
centuries, charitable organizations of various sizes have been officially established. As a result of the incredible
diversity of such organizations in Islamic societies, conducting research in this field is also an easier task. There are
many examples of this institutional variety. For instance, the most notable examples would include the akhilik
(fraternity) organisation, caravansary, almshouse, guilds, hospitals, charitable institutions, workhouses, Ottoman
orphanages.

Historically dervish lodges were mistakenly considered to be solely involved in mystic and esoteric activities.
However, this Islamic religious order was fundamentally devoted to holy living through worldly deeds. This
originates from the Sufi interpretation of religion, which revolved around serving; the creator, the lordly one true
God, and his creations. As a result, the Sufis established Islamic monasteries (ribats), dervish lodge centres (hankah),
small dervish lodges (zaviye), inns and bathhouses on deserted roads and mountain bases in order to provide free
accommodation, to serve food and drink for cross border travellers and passers-by and generally to meet the needs
of people. During the classical Ottoman period, they served as secondary cultural institutions, left vacant by the
government in city centres. They served as a meeting point between the political authorities and the people.
Dervish lodges were sometimes a shelter for those seeking refuge from a state. We can also presume that they
received occupational therapy in the modern sense. This included training under the watchful eyes of the dhikr and
contemplation, for the purpose of serving humanity. As a result of their commitment to profession, diligence and
the use of logo therapy, they succeded in producing one of the most organised and effective historical instances of
social work. This study seeks to elucidate the historical role of dervish lodges in the provision of protective social
assistances, social aid and support from a social services stand point.

Key words: social services history, protective social assistances, dervish lodges and convents.
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Hiir Mahmut YUCER

SOSYAL HiZMET TARIHINDE TEKKE VE DERGAHLAR
Oz

Sosyal hizmet, insanligin icinde bulunan iyilik ve yardim kavram kadar eskiye uzanan reel ve dinamik bir
kavramdir. Bu sebeple onu insan olgusundan bagimsiz olarak modern déneme hasretmek sosyal hizmet bilim
dalina yapilacak en biiyiik haksizliklardan biridir. Diger yandan kurumsal olarak da ilk ¢aglardan itibaren kiigiiklii
biiyiiklii ok sayida yapilar var olagelmistir. S6z konusu islam toplumlari olunca bu kurumsal zenginligi izlemek ve
incelemek daha kolaydir ve bunun 6rnekleri ¢ok fazladir. S6zgelimi ahilik teskilati, kervansaraylar, imaretler,
loncalar, darussifalar, vakiflar, 1slahhaneler, druleytam ve dirulacezeler bunlarin ilk dikkat cekenleridir.

Tekke ve dergahlar da tarih boyunca eksik bir tarzda mistik ve ezoterik eylemlerle baglantih diistiniiliir. Halbuki
islam tarikatlar 8zde dini hayat ve diinyevi eylemlerle ilgilidir. Ciinkii sufilere gére din, yaratan tanriya ta’zim
(bityiikleme ve birleme) mahlukata (yaratilanlara) hizmetten olusmaktadir. iste bunun igin sufiler 1ssiz yol
baslarinda, dag gecitlerinde, simir boylarinda gelip gegene {icretsiz konaklama imkani saglamak, yiyecek-icecek
vermek, kisacasi insanlarin ihtiyaglarmi gérmek iin ribatlar, hankahlar, zaviyeler, han ve hamamlar kurmuslardir.
Klasik Osmanli dénemine gelince sehir merkezlerinde devletin bos biraktigr ikincil kiiltiir kurumlar vazifesi
gormiislerdir. Siyasi otorite ile halkin bulusma ve kesisme noktasini olusturmuslardir. Tekkeler bazen de siyasi
otoriteden kaganlarin sigmag1 olmuslardir. Genelde zikir ve tefekkiir esliginde yaratilanlara hizmet egitimi aldiklar:
ve bir amaca y6nelik mesguliyet sahibi olduklari icin onlar1 varolus amacini gerceklestirdiklerini var sayabiliriz.
Sonugta amag ve sorumluluk yiiklenmeleri sebebiyle logo terapiyi edinmis hem kendilerini imar etmis hem de
sosyal hizmetin birinci elden en diizenli, istikrarli verimli 6rnegini olusturmuslardir. Bu ¢alismada tekke ve
dergahlarin sosyal yardim ve destek faaliyetleri yaninda koruyucu sosyal hizmet perspektifinden sosyal hizmet
tarihindeki yerine isaret edilmeye calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal hizmet tarihi, koruyucu sosyal hizmet, tekkeler, dergéhlar

Atif / Cite as: Yiicer, Hiir Mahmut. “Dervish Lodges and Convents in the History of Social Services”. Apjir 6/1
(Nisan 2022), 19-34.

Introduction

Dervish lodges in history are known by different names such as, savmea, ribat, zdviye,
hankah, dergah (dervish convent) and dsitdne. They have carried out important liabilities
and functions along with being a part of social life in the Muslim world. Those functions
were including education, culture, art, religion, social help, social rehabilitation,
personal development, spiritual guidance, personal coping and preventive/protective

social services.

Each religion has an area of spirituality. Islamic spirituality has brought about dervish
lodges. This spirituality has shown itself as existence, knowledge and the combination of
the two which has reached the present day in different inclinations, shades and colours
depending on the country and region.

The debates that take place regarding the formation and emergence of dervish lodges
generally initiate with discussions on the definition of religion. Philosophers and
religious scholars have come together in Bayezid-I Bistami’s definition of “Respect for the
Creator, service to the creation” as a result of discussions about the meaning of religion
in social terms. According to this description it is understood that religion is firstly, to
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respect and worship God and secondly, in terms of existence, to serve and support each
and every living thing. The term “every living thing” refers to all three categories of
plants, animals and humans and the lower one serves the next one and ultimately, they
all serve human beings. This categorisation is not an exploitation from top-down but
rather the fulfilment of duties and responsibilities from bottom-top based on its nature
according to the competence, sufficiency and opportunities given to it.

Religion is not solely about normative (written) rules. 1t has been shaped by the
imagination of the people in history, along with written rules such as the Quran and the
sunnah (actions of the Prophet Muhammed pbuh). In history, Muslims have also
established many institutions from mosques to fountains, inns to baths, caravanserais to
birdhouses, in line with their own acceptance. Dervish lodges are among the institutions
that are produced by this piety and religious people.*

Islamic mysticism aspires to the actions and morals of the Prophet Muhammad. It
prioritises to live and follow his example and way of life. If the psychological aspect of
this way of life is to improve morally, then its social aspect is formulated around caring,
supporting and reaching out for the helpless, poor, elderly, sick, disabled and those in
need. As a matter of fact, in a holy hadith, the Prophet Muhammad reminded that Allah
the Almighty has warned those who neglect their social responsibilities towards other
people:

Verily, Allah, the Exalted and Glorious, would say on the Day of Resurrection: O son of Adam, I was
sick but you did not visit Me. He would say: O my Lord; how could I visit Thee whereas Thou art the
Lord of the worlds? Thereupon He would say: Didn't you know that such and such servant of Mine
was sick but you did not visit him and were you not aware of this that if you had visited him, you
would have found Me by him?

0 son of Adam, I asked food from you but you did not feed Me. He would say: My Lord, how could I
feed Thee whereas Thou art the Lord of the worlds? He said: Didn't you know that such and such
servant of Mine asked food from you but you did not feed him, and were you not aware that if you
had fed him you would have found him by My side?

(The Lord would again say:) O son of Adam, I asked drink from you but you did not provide Me. He
would say: My Lord, how could I provide Thee whereas Thou art the Lord of the worlds? Thereupon
He would say: Such and such of servant of Mine asked you for a drink but you did not provide him,
and had you provided him drink you would have found him near Me. (Muslim 2569/43).

As it can be understood in this holy hadith, Allah equates meeting the needs of other
people with meeting their own needs, and in turn, worshiping Himself (Allah). Thus, the
life of worship as an individual actually results in improvements regarding their
sociological areas and guides them to serve other people. An individual becoming more

1

Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay., Istanbul: 2011 s. 231.
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religious is initially perceived as a bond between himself and God. However, religion does
not remain in a personal dimension, but reaches an interpersonal dimension by going
beyond the individual. As a matter of fact, Unver Giinay likens religion to a stillborn
foetus, if it does not go beyond the individual it does not reach a group or a society.” In
regards to these outputs and results, the socialisation of religion is nothing more than the
development and revival of the society.

For this reason, it has been stated that the best of the people in the eye of Allah are “the
most beneficial ones to people” (Abu Ya'la, Musnad, nr. 3370), and serving those in need
has been deemed superior to the supererogatory worship, in religion. Anas (Allah be
pleased with him) tells the following incident:

Anas (Allah be pleased with him) reported: “We were with the Apostle of Allah (may
peace be upon him) on a journey. Some of us had been observing the fast and some of us
had not been fasting. We got down at a place on a hot day. Most of us had the cloth for
shelter. There were also those amongst us who sheltered (themselves against the rays of
the) sun with the help of their hands. The observers of the fast fell down (on account of
weakness). Those who had not observed it got up and pitched tents and watered the
mounts. Thereupon the Messenger of Allah (may peace be upon him) said: The breakers
of the fast have taken away the reward today.” This hadith is accepted as proof that
serving human beings is superior to supererogatory prayers.

On the other hand, in another hadith, “Walking to meet the needs of a believing my brother is
more cute to me than sitting in that mosque and performing Itikaf for a month.” (Taberani, Evsat,
nr.7583) It is stated. To reinforce the same meaning. “If a person works for the benefit of his
Muslim brother without committing any sin, even for a blink of an eye, in order to gain Allah's
approval, the reward is written as if he had worshiped Allahu ta'ala for a thousand years..* the

hadith draws attention once again to the ‘you’ structure of Islam and its altruism.
Sufism desires a selfless civilisation, not to being selfish.

It is recommended in Islam to remove stones or rocks from the road that can be of
potential harm to others, to offer water to those next to them despite not being asked to,
to greet the other regardless of knowing them or not, to give charity and zakat and to
smile even if there is not anything to offer. These concepts all-in-all portray a selfless
character in contrast to a selfish one. The planting of a sapling by a Muslim (even if they
are on their last breath) not only for humans but for animals to benefit from (its fruits
and its shadow) and having a fountain built on road sides for passersby, wolves, birds and
any animal that will drink from it, are other examples of this altruism. These examples
demonstrate that attaining eternal happiness and peace is linked to meeting the needs of
others and achieving happiness through the other. Since the initial years of Islam, many

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, s. 231.

®  Muhammed. Ebubekr, Sir'atii’l-Isldm, (Cev. L Uyan-F. Meyan) [st. 1980 s. 254.
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examples of this have continued to spread in Islamic societies through centuries. For
instance, when asked about the ways to reach Allah, the famous Sufi Ebu Said (978-1061)
answered: “There are many ways to reach Allah. However, the shortest and easiest way is by

4

helping others. It is trying to help new others instead of putting them in a difficult situation.

Unlike the Jewish and Christian clergy, Islamic Sufis did not think or prefer the seclusion
life in a way that consumed their entire lives. They thought of seclusion like a
preparatory stage in a limited period whereby they turn to society and provide solid
services. As a matter of fact, when someone said “I want to retreat to seclusion”, Sheikh Ata
responded with “who are you going to be with after separating from society”, the person asked
“Then in that case, what shall I do?”. Sheikh Ata explains how true seclusion should be like
“Be with the people externally and with the Haqq (God) internally.’®

The following description of Dede Omer Ruseni (D.1487) on how a Sufi should be with the
people is remarkable: “Sufism is to be a friend, but not a burden. To be a rose field but not a
thorn/taking the burden of everyone but not being a burden on anyone, not being hurt by anyone
and not hurting anyone.” Tbrahim Efendi (d. 1591-92), the Sheikh of the Dervish Lodge in
Aksaray, said in his poem where he made numerous descriptions of Sufism, “Sufism, is said
to be the protector of all people” By saying this, he has said that it is essentially a service to
all humanity.

Ebu’l-Hasan Harakani, the head of saints , evaluates service to God as a service to the
people and has classified individual and social worship according to time and ground. “Do
things that the public likes and is satisfied with, every day until the evening. Every night, until the
morning, be with deeds that God likes.” ¢

In an explanation of the same understanding, Sheikh Ebu Bekir Vasiti has said “The sign of
a faithful Sufi in his case is to be constantly with corporally brothers and only with Allah in the

heart.””

Nagshbandi, who has mentioned that any individual who does not approve of avoiding
service to people and performs social services, will obtain a means to divine mercy.
Nagshbandi preaches the following principles that will later become the rule of conduct
of Nagshbandism. “Our method is to be with God whilst amongst the public. Our journey is a
Jjourney of communication and service for the public. There exists a disease of fame in escaping
from the public. In fame, there is disaster. Goodness, is to be among the people and to serve

everyone for God.”®

*  Bayat-Jamnia, 2003: s. 53. Seyyar, 2015: 5.37.

5 Attar, Feridiiddin, Tezkiretiil-Evliyd, (Trc. Siileyman Uludag) Kabalci Yay. istanbul 2007: 452.
Seyyar, a.g.e, s.41.

7 Attar, 2007: 666.

& fbn Allan, 2001:s. 107.
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Bayezid-i Bistami is perhaps the most open speaker on this issue. He preaches social work
as a condition of both the tariqa and the sharia. His words are: “Whoever reads the Qur’an
but is not ready to attend the funerals of Muslims, does not visit the sick people, does not learn

about orphans and still talks about Sufism, we know that he is an imposter.”°

Sufism and Dervish lodges aim to establish and maintain a social order based on morality
and spirituality, justice and sharing, virtue and respect. Sufism, that views differences as
a wealth and mercy, has made social and cultural diversity an element of living in peace
and tranquillity.

Sufi’s have played a rather crucial role in solving the social and moral diseases within
Muslim societies. Sufism, through the mission of compiling, bringing together,
reconciling, and uniting, strengthens the base of peace and serenity, respect and
tolerance at every corner of the Islamic world from West to East, from Turkey to Egypt,
from Morocco to Indonesia and contributes greatly to our lives within society.

On the other hand, social and cultural institutions that have emerged from the religion
and religiousness cannot be thought apart from them (religion and religiousness). Simple
social structures grounded on agriculture and animal husbandry for production and
consumption have met their needs in accordance with their beliefs by mutual solidarity.
The order of “cleanliness and ablution” appointed by the religion allowed for fountains
and baths to be made next to the mosque, “distributing water is considered a charity”
resulted in the construction of fountains on the roadsides, “what the wolf and bird eats is
considered a charity”, brought together the planting of fruit trees. The command of
collective worship has brought about “masjids and mosques”, whilst “lodges, dervish
convents and monasteries” have eventuated from voluntary prayers. On the other hand,
compulsory religious education was required by mosques in addition to prayer and
madrasahs were established, where dervish lodges became the centre of education in the
fields of virtue, morality, deep and high philosophical thought, aesthetics and literary.

It was stated above that the philosophical, spiritual and metaphysical foundations of
religion produced the dervish lodges, and the dervish lodges invoked a unique
civilisation. Some thinkers call this unique civilisation “a civilisation of loyalty”, some call it
“a civilisation of sincerity” while others say it is “a civilisation of compassion”. With the
“fidelity civilisation” it is meant that a Muslims’ first devotion and respect is to the
mothers and ancestors and the second is to their spiritual ancestors, their teachers and
prophets. With the phrase “the civilisation of mercy”, they aimed not to expect a return
of a favour they did for the people from the people but from Allah only. With the
“civilisation of compassion” they aimed to treat wolves, birds, flowers and trees like they
treat rain, and consecutively to treat people with compassion.

°  Attar, 2007: 187
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The Dervish Lodge and Financial Life

The most famous of the visible organisations effectuated by the dervish lodge civilisation
is the futuvvet (Turkish-Islamic guild) organisation. Futuvvet is not to think about himself,
but think about the ummabh like the Prophet pbuh, to worry about people’s troubles, to
want for others what he wants for himself, to cover up mistakes and anything causing
disgrace, to be hostile to the nafs (self), not to have hatred for the poor, not to go after the
rich, to see what comes in and out of his pocket as the same, not to hold a grudge towards
anyone and not to be an enemy, not to expect benefits or mercy from anyone, to have
goodness and mercy towards everyone and not to be concerned about passing the world
and the hereafter.

Futuvvet is being insufficient in his own personality, seeing his brothers competent,
mature and equipped, having good moral and being generous; being loyal and reliable,
compassionate, hospitable, down to earth and merciful. It is a necessity of the morality of
futuvvet to favour his brother over his own nafs and to want all the good deeds he does
for himself, for his brother too, and not to want any bit of bad for his brother, like he
would not want for himself. Futuvvet is the accumulation of good morals of a whole
humanity with these described features. Futuvvet has manifested itself in virtues such as;
making a living with craftsmanship and the labour of his hand from prophet Idris,
hospitality and generosity ethics from prophet Ibrahim, patience to trouble and illnesses
from prophet Eyyub, tolerating betrayal and complaints from prophet Musa (Moses),
speaking without breaking one another from prophet Harun (Aaron) and not responding
to bullies from prophet Isa (Jesus).

The form of futuvvet that emerged as Akhism (fraternity) in Anatolia is considered as an
institutionalised example of the Islamic economic life. In the verses about Isar (altruism)
of the Quran, the concepts of treating and giving, becoming a refugee or someone who
needs help because of migration, are explained as follows: “and (fai’ is also) for those who
established themselves in the homeland (of Madinah) and in faith before the former ones
(arrived in Madinah), who have love for those who emigrated to them, and do not feel in
their hearts any ambition for what is given to the former ones (from fai’), and give
preference (to them) over themselves, even though they are in poverty. - And those who
are saved from the greed of their hearts are the successful.” [Hashr, 59/9].

Abu Huraira explains the reason why this ayah was revealed: “A man came to the Prophet
and said “T am hungry”. The Prophet sent a message to his wives (to bring something for that man
to eat) but they said that they had nothing except water. Then Allah's Messenger said, "Who will
take this (person) or entertain him as a guest?" An Ansar man said, "L" So he took him to his wife
and said to her, "Entertain generously the guest of Allah's Messenger " She said, "We have got
nothing except the meals of my children." He said, "Prepare your meal, turn off the light and let
your children sleep if they ask for supper." So she prepared her meal, lighted her lamp and made
her children sleep, and then stood up pretending to mend her lamp, but she put it off. Then both of
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them pretended to be eating, but they really went to bed hungry. In the morning the Ansari went to
Allah's Messenger who said, " Allah is pleased with what you did to your guest tonight.”.” [Buhar,
Menakibu’l-Ensar, 10, Tefsir, 59/6; Miislim, Esribe, 172-173]

The organisation of futuvvet and akhilik induced; a system of moral structure with
tradesmen and guild organisations They prevented unfair competition, the incompetent
from being employed. They allowed skilled craftsmen and qualified workers to be trained,
strengthened the solidarity between tradesmen and organised the economic life. Akhilik
has made rather solid contributions and gains towards the economic life. It is possible to
list the first three leading items as follows:

1. Akhis (brothers) have arranged the relationship between the apprentice, errand
boy and expert (master), in a son-brother like warm and spiritual environment.

2. They have organised the relations between producers and consumers on the basis
of need and efficiency, and have prevented waste.

3. They have given vitality to art, culture, accommodation and tourism with the
lodges they have established from the villages to the cities.

Futuvvet and akhilik have become the most defining characteristics of Anatolian Sufism.
This feature has made Anatolia a homeland and brought the Turks to the forefront
amongst other settled nations, tribes and communities, and fabricated it as the dominant
culture. It has elevated to a position that is not hated, but envied.

Dervish Lodges and Establishing the Homeland

During the initial years of the Seljukian and Ottoman empire, some dervish lodges were
established in areas that were suitable with the governments’ settlement politics and
were supported by the government. Thus, dervish lodges have served social services in
matters such as security and trade, as well as Sufism education. Sometimes, under the
leadership of a sheikh, disciples and tribes who came to Anatolia directly established a
village by firstly constructing a lodge, on the lands close to the water which they found to
be desolate and empty, acquiring their homeland by cultivating the untouched land. They
lived on agriculture and animal husbandry and performed religious, cultural and public
improvements simultaneously. It is also true that these dervish lodges, coming before the
Islamic armies, softened and eased the ground, facilitating the conquests and the
operations of the army.

Archive documents reveal that villages in Anatolia and the Balkans including Erenkdy,
Velikdy, Tekkekdy, Dedekdy, Tekkekizillar, Tekkeyenicesi, Tekkekaya, Cimitteke,
Haciseyh and Baliseyh were created by dervishes. As seen in Konya, Seydisehir, there are
also mentors such as Sayyid Harun who came from very distant lands and were assigned
to constitute a city. Sufism experts built dervish lodges in the conquered places and
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revived the lands in the region together with the hearts of the people. The obtained
products were offered to the guests and the state supported the dervish lodges by
granting a tax exemption. These services are one of the most momentous reasons for the
Islamisation of the settled people of Anatolia. In the early years of the Ottoman Empire,
dervish lodges were constructed usually on calm mountain sides, difficult and dangerous
road routes, providing, with a style of submission, free food and accommodation to each
passerby with nothing expected in return. This situation inevitably gained the respect
and love of people from all religions.

Dervish lodges, where spiritual life and spiritual jihad are prioritised, have been involved
in keeping people who are rebelling in peace with each other and with the state, without
resorting to arms. Consequently, many state officials have followed the policy of
supporting and allowing the spread of dervish lodges. All in all, many researchers have
emphasised the unifying and integrating role of dervish lodges in social life in Anatolia.
Alternately, the dervishes in these dervish lodges have participated in the army during
war, despite the fact that military service was not their main duty. Nonetheless, they took
part in both returning services and providing moral and spiritual support.

Dervish Lodges and Socio-Cultural Life

Dervish lodges were secondary cultural institutions as providing social integration and
being a maintaining element of culture. As an autonomous, original and voluntary
secondary cultural institution, they differed from the primary structures established by
the state and the upper social strata. Dervish lodges, especially from the regions where
their centre is located, have carried the Ottoman-Turkish cultural and spiritual
accumulation to the highest possible point. Thus, on the one hand, while they were
politically engaged in Ottomanisation activities, on the other hand, they processed the
understanding of Hanafi-Maturidi-Sufi religion in social-cultural terms. This
comprehension of religion has been based on love and tolerance without excluding the
reality of the human and geography. The Mevlevihane (dervish lodges), belonging to
dervishes, born in Konya were widespread from Budapest which was the Westernmost
border of the Ottoman geography, to Egypt, Cairo in the South, or from Baghdad in the
East, to Erzurum, Tokat and Samsun in the North. Around a hundred dervish lodges and
small mevlevi monasteries were located at almost all transportation points and crossroads
across the Ottoman land. In addition, the Bektashi lodges spreading from Kirsehir-
Hacibektas were instituted within all Ottoman countries, from the Balkans to Karbala and
from Egypt to Cairo.

A dervish who set out to go on pilgrimage from Istanbul reached the level of being able to
do this only by staying in the mevlevi dervish lodges in Kiitahya, Afyon and Konya. There
was undoubtedly a sameness of meaning and goal formed on those who were addressed
through the Mesnevi, which was regularly read and annotated in small dervish lodges
constituted in regions belonging to different nations. In this form, they were providing
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and maintaining the political and cultural unity of the state centre. The same was true for
other dervish lodges belonging to other sufi orders (tarigah).

In addition, dervish lodges were also taking part in social services in another way by
providing voluntary embassy and hospitality services. It is evident that in times when
transportation and communication were difficult, guests from other areas and other
nations would naturally need some services such as accommodation and food. For this
purpose, many lodges were established with the names reminiscent of the region people
came from, such as Uzbeks, Afghans, Indians, Kalenderis, who came to Istanbul, the
capital of the Ottoman Empire, from Central Asia. For example, it is known that the Uzbek
dervish lodge in Uskiidar, Sultantepe, hosted pilgrims from areas such as, Taskent,
Hokand, Semerkand, Buhara, Kasgar, Andican, Namangan, Karakul, to fulfil the Hajj
pilgrimage to Hejaz. It is known that the lodge accommodated and kept its doors open for
pilgrims from all professions. The same pilgrims group were hosted in this lodge again, as
they made their way back through Istanbul. This Uzbek dervish lodge had close relations
with other Uzbek lodges in istanbul and the Afghanis dervish lodges in Uskiidar. In
accordance with its purpose of establishment, particularly in the XIX" century, it has
performed important services. The guests who came to these lodges brought handicrafts,
art, culture, aesthetics, knowledge and manners of the region they came from and
undoubtedly assisted the development of the skills of Anatolia including problem solving

and communication.

Above, it was mentioned that some villages and settlements were generally built around
lodges. With this, the culture of the lodges has penetrated the social life of the village and
contributed to its shaping. Some works produced by the followers of the lodges such as,
Ahmediye, Muhammediye, Mevlid, Miizekkin-i niifus, Marifetname were read in village rooms.
These were studied and constructed the metaphysical memory of the people and
contributed towards a life based on morality and virtue. These works have created a
perception of life and the hereafter within society. As for cities, amidst the people of it
Mesnevi, Divan of Yunus and Niyazi Misri, were among the works that were mostly read and
lectured.

Dervish lodges such as Haci Bayram and Haci Bektas located in central Anatolia are
known for distributing agricultural products, food and clothing aids that they received
through donations, to both followers and people who passed by. These lodges have even
become famous and known for their aid to the needy village people during years of
famine. Moreover, politicians who were deposed and escaped from their country due to
political disagreements and conflict were protected by taking shelter in these lodges and
were pardoned through the head of the dervish lodge, or by accepting and making
agreements with their opponents, where socio-political transition was ensured.

The most important goal of the dervish lodges was to raise the “kamil insan” (the perfect
human being in God’s eyes). The kamil person, is one who tries to morally mature in
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order to get closer to Allah, and to see every living as a manifestation of Allah and tries to
solve the wisdom in it and act accordingly. Actually, everything was created in the best
way. Everything and everyone would do what is required of their nature. The wrong is to
break this order of creation (nature) by acting in accordance with personal egos and
ambitions. What falls upon humankind is not to spoil, but to seek and discover nature.
Through understanding the secret, perfection would initialise. The Sufi’s main
responsibility is understanding the why and how in events (seeking wisdom).

One’s nature shows itself in beautiful voices, beautiful fragrances and in beautiful ways.
For these reasons, fine arts such as dervish lodge music, calligraphy and illumination
became common through lodges. Among the followers of the lodges, those
manufacturing and selling fragrances have emerged. A person who is aware and
conceives his nature would begin to apprehend other people and act accordingly. He
would be able to express the true aesthetic feelings in his inner world and address other
people with common feelings which would be liked by them. It is for these reasons that
the literature of the lodges, the music of the lodges, or the visual arts belonging to the
lodges have received deep attention from the masses. The thing that made art was the
products’ properness the measurements of the Greatest artist (God).

The Miskinler Lodge as a Health Institution

The first Ottoman leprosarium served in Edirne’s Kirishane neighbourhood in the 15™
century, and was followed by those in Uskiidar, Bursa, Lefkose (Nicosia), Kandiye
(Heraklion) and Sakiz (Chios). Like the Seljuks, the Ottomans thought that leprosy was
contagious, and they used to protect the patients in the leprosy houses they built outside
the city. In Europe, on the other hand, these patients were considered to be cursed and
were cremated.

Sultan Akbiyik (1456), who was the caliph of Haci Bayram Veli, was a man (like) who had
been carried away by mystical experience. He provided medical, social and spiritual
Irehabilitation services especially to mentally ill children in his social complex in Bursa. It
is known that after the death of Akbiyik, irritable and angry children were brought to this
lodge before sunrise and bagel pieces were served through a hole in attempts for them to
be treated.”

In their words, foreigners recorded the Uskiidar Miskinler lodge as a Miskinler hospital
(for the deprived). This was because this place operated like a health institution and a
nursing home. This place was known by names such as Uskiidar Ciizamhanne and
Miskinhane (house for the deprived). The term “miskin” was used to mean; helpless,
poor, unresponsive, immobile."* Usually, names such as dervish lodges, Islamic

10 Mehmet Semseddin, Yddigdr, s. 221.
' Sari, Nil - U. Emre Kurt, “Uskiidar Miskinler Tekkesi”, Uskiidar Sempozyumu 1V: 3-5 Kasim 2006 Bildiriler,
2007, cilt: 11, s. 365-390.
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monasteries, dervish convents, were used for leprosy houses located next to the tomb of
members of the tarigah and were likened to the dervish lodges where people lived in
independent groups. The lepers did not join in society and lead a hermit life like the
habitants of the dervish lodges."

A person who had a complaint filed of leprosy had the right to request a medical
examination and was released if he/she was found to be healthy. For this reason, it is
known that there were cases of those who wanted to be examined again and again.

Those who had leprosy and were married stayed in these lodges with their families. These
dervish lodges were not open to everyone and the approval of the Ministry of Evkaf-1
Hiimayun was required for the patient, whose diagnosis of leprosy was confirmed, to stay
in the Miskinler lodge. An Imam appointed by the foundations was assigned to take care
of the internal and external affairs of those with leprosy, and the head of the Leprosy
house was named “Sheikh”. The charity given by the public was an important source of
income for those with leprosy.

In front of the lodge, there was a charity stone for passers-by to leave money. When
money was placed in the cavities of the charity stone, a patient waiting at the door, called
“the watcher grandfather”, would inform those inside and the lepers would pray (make
dua) together. In addition, there were also foundations allocated to lepers. Since lepers
did not have the means to earn money, they were exempt from tax.

Uskiidar Miskinker dervish lodge had been the foundation of Mustafa Resit Efendi and
Emin Pasa who were among the grand viziers of Sultan Abdiilmecit and later joined
Mecca and Medina foundations. It is known that the building constructed by Yavuz Sultan
Selim was demolished, its foundations were transferred somewhere else. These two
people rebuilt the Miskinler lodge. At the start of the 20" century, as a result of political
turmoil and wars, the old rulings of lepers became obsolete and these places became
neglected. Most of the lepers who were not able to go outdoors before left the lodge due
to neglect. At the request of the public, it was decided that the remaining patients should
be fed and drunk in a mental institution. However, some of the lepers who did not want
this ran away, those who did not want to escape were initially housed in Toptas: Hospital
and then in a special leprosy section in Bakirkdy Mental and Neurological diseases
hospital .

https://www.fikriyat.com/kultur-sanat/2018/05/08/gecmisten-gelecege-atilan-ok-okcular-tekkesi

The Miskinler Lodge, which was left empty, burned down after a while and disappeared. Only the fountain,
more than half of which is buried in the ground, has survived from the lodge.
https://www.dunyabulteni.net/kultur-sanat/miskinler-tekkesi-cuzzamhane-h144283.html

Apijir
6/1, 2022



DERVISH LODGES AND CONVENTS IN THE HISTORY OF SOCIAL SERVICES

Dervish Lodges in terms of athlete health and athlete training

In addition to the development of the religious and social areas, dervish lodges also
provided training in order to develop the sportive structure too. These institutions were
considered sacred by athletes, they were not entered without ablution or if drunk, and
relationships were undergone in a certain order. Instructors were not disrespected and
people were not boastful about their achievements. An individuals’ personality and moral
development would come first.

Without being left to chance, serious and professional physical, mental and spiritual
trainings would be carried out here. Because, within the archers lodge, archers trained
every day and went through a heavy and hard work period called the “firm training”
before important competitions. Those who wanted to do archery started to work with the
permission of the sheikh and by praying (namaz), and they were called Sakirt (rookies or
disciples). Thus, the organised, healthy, well-behaved and moral upbringing of the youth
would have been ensured. What we can call guiding and protective social work was
preventive of wrong tendencies and orientations. As a matter of fact, one of the most
important practices in the context of protective/preventive social work today is to direct
individuals to sports activities. It is known that this allows an individual to be mentally,
physically and socially healthy.

It is reported that when Fatih Sultan Mehmet donated Okmeydani for archery, boundary
stones were placed around it and an area was allocated to make prayer (dua). Later,
during the Bayezid II. Period, a separate place was given to Okmeydani. Iskender Pasa,
one of the important statesmen of the Fatih period, during the time of Bayezid 1., built a
lodge here and assigned this lodge to a group of archers. The Sultan strictly prohibited
“making a building, grave, waterway, vineyard or garden in the square even if they were
in the span of it.”

The Okmeydani lodge, would open every year on the 6 of May, which is the day of the
Hidirellez. Archery training would take place every Monday and Thursday for six months.
In addition to archery training, games such as pole vaulting, sword competitions, javelin,
tomak (wooden ball), and matrak also took place in this area. The Okmeydani lodge was in
a sense responsible for the function of a sports club in which the akhis tradition was
continued. It was only possible; to take an archer to Okmeydani, to allow for the shooting
of an arrow or to expel from the field, only with the permission of the lodge’s sheikh.*

The basis of the Ottoman and Turkish sports organisation structure were formed as a
result of these lodges. All the reflections of the Ottoman culture and Islamic life in terms
of protection, sports education, personality and character development are all clearly
distinguished in these sports organisations. The Ottoman Empire left its mark in the area
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of sports with its organisational understanding that was able to see far beyond its age and
made great contributions to archery which is one of the most noble Turkish sports, and
the level it has reached today."”

Conclusion

Dervish lodges have undergone various functions within the scope of social work within
society in Islamic history. Most of these services are within the realm of protective and
preventive social service. The first of these are suggestions given to the applicants who
came to the sheikh of the lodge, within the domain of spiritual guidance counselling such
as, zhikr (a form of devotion in which the worshipper is absorbed in the rhythmic
repetition of the name of God or His attributes), supererogatory fasting based on the
time, supererogatory prayers and group rituals, which are reviewed as services within
the scope of occupational therapy.

Secondly, in attempts to be a perfect human, it is to serve plants, animals and people as a
sublime duty and goal, to take responsibility for the social environment and work to
beautify it. Having this aim and taking responsibility brings meaning to life (logo
therapy). In this sense, the journey of being a dervish adds optimism and a positive
approach to life. It enhances self-confidence and improves interpersonal relationships. It
teaches you how to deal with challenges and even allows resistance and confidence to
overcome and clear them out. The most important indicator of this is the culture of
wisdom and courtesy produced by the dervishes, aesthetic language, Sufi music, and fine
arts such as calligraphy and illumination.

The third is that almost every dervish lodge would; provide food and drinks for everyone
who passes-by, feed the poor and hungry, provide accommodation for the homeless and
those who have arrived from far destinations.

Fourth is the establishment of special lodges for the ill, old and deprived individuals, or
experiencing the lodge culture in buildings that were installed for this purpose.

Fifth is the dervish lodges that were established especially for guests coming from Central
Asia, such as Afghan, Hindi, Uzbek, which provided voluntary embassy service, regional
profession and cultural transfers and food services for their people.

Sixth is the provision of public and widespread education through the Mesnevi houses
established by the followers of the lodge and books such as Mesnevi, Mevlid, Ahmediye and
Muhammediye read in almost every sects dervish lodge, ensuring the unity of knowledge
and culture within society. This ensures that the separation and division conflict does not
take place but instead, a spirit of unity and a sharing culture is enforced.

15
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Lastly, lodges such as those for archers and wrestlers are performed as community
services through providing sports activities. As 1 mentioned before, these kind of
activities can be always considered as the lodge’s act of social service. In this situation, we
can say that in Islamic societies, lodges are not only the result of the life of ascetism or
worship (zuhd life), but also have functions for providing social health as a center of
social communication and cooperation. However, it should be noted that dervish lodges
(takkah/zaviyah or hankah) are still available for research in these aspects.
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Oz

Napolyon'un Misir't isgali, 6zelde Misir genelde Arap toplumunun romana asina olmasini saglamustir. Bat1 menseli
bir tiir olan roman dogdugu yerle miinhasir kalmayarak diger cografyalara da ulasmustir. Bu tarihten 6nce Arap
toplumunda romanin Snciisti ve bir alt formu sayilabilecek “makame” adl tiir mevcuttur. Arap Edebiyatimin
Batiyla miinasebeti sonucu bu tiir, romana evrilmis ve artik roman, Arap toplumunda da ilgi gérmeye baslamustir.
Zaman igerisinde Arap dilinde yazilms romanlarin ortaya ¢ikmasiyla romanin Arap diinyasindaki yolculugu da hiz
kazannustir. Yazarin diisiin ve hayal diinyasindan yaziya dokiilen roman, son halini alincaya kadar birgok faktérden
etkilenir. Bu faktdrlerden biri de yazarin yasadigi cevre ve dénemin dzellikleridir. Atmislt yillarda Arap diinyasinda
sosyalizm 6nemli akimlardan biri olarak kendini gdstermektedir. Bu etkiyi o dénem yazarlarimn eserlerinde
gormek miimkiindiir. Arap edebiyat diinyasinda “Altmuislar Kusagi’nin Snemli bir yeri vardir. Bu kusagin
temsilcilerinden biri de makalemizin konusunu olusturan Abdulhakim Kasim’dir. Abdulhakim Kasim altmish
yillarda yazim hayatina baslamasi sebebiyle o dénem etkili olan akimlardan oldukca etkilenmistir. ilk romani olan
“Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a” eserinde kirsalda yasayan bir grup fakir insanin 8ykiisiinii konu edinmesi o dénem etkin
akimlardan sosyalizmden etkilendigini gostermektedir. Yazar romanda farkli temalar baglaminda degisik olgular
islemistir. Ozlem temasi bu temalardan en belirgin olanlarindandir. Ozlem temasinin eserde bu kadar bariz
goriilmesinin sebebi Kasim'm eserini yazarken icinde bulundugu halet-i ruhiyesi olsa gerektir. Bu ¢alismayla
“Altnuslar Kusagi” yazarlarindan Abdulhakim Kasim'in hayati ve ilk romani “Eyydmul-insdni’s-Seb‘a”da isledigi 6zlem
temas: analiz edilecektir. Bu vesileyle yazarin eserinin ozellikleri hakkinda daha ayrintih bilgi sahibi olunmasi
hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Misir Romani, Abdulhakim K4sim, Eyyamu’l-insni’s-Seb‘a, Ozlem Temas..

s

Bu makale “Abdulhakim K4sim’in Hayati, Edebi Kisiligi ve “EyyAmu’l-insini’s-Seb‘a” Adli Roman1” baslikli
doktora tezinden {iretilmistir.
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THE THEME OF LONGING IN ABDOLHAKEM QASSEM’S NOVEL “AYYAMO’L-INSANI’S-
SABA”

Abstract

Napoleon’s occupation of Egypt, in particular Egypt, in general the Arab society provided to meet the novel. The
novel, which is a genre of western origin, has reached other geographies by not being limited to the place where it
was born. Before this date, there was a genre called “makame”, which can be considered as a precursor and a sub-
form of the novel in Arab society. As a result of the relationship of Arabic literature with the West, this type of
novel has evolved and now the novel has begun to attract attention in the Arab society. With the emergence of
novels written in the Arabic language over time, the novel’s journey in the Arab World has also accelerated. The
novel, which is written from the author’s world of thought and imagination, is affected by many factors until it
takes its final form. One of these factors is the environment and the characteristics of the period in which the
author lived. In the sixties, socialism emerged as one of the important trends in the Arab World. It is possible to see
this effect in the works of the writers of that period. The “Sixties Generation” has an important place in the world
of Arabic literature. One of the representatives of this generation is Abdolhakem Qassem, who is the subject of our
article. Since Abdolhakem Qassem started his writing career in the sixties, he was higly influenced by the currents
that were effective at that time. The fact that he deals with the story of a group of poor people living in the
countryside in his first novel “Ayyamo’-Insani’s-Saba” shows that he was influenced by the active currents of that
period, socialism. The author has handled different phenomena in the context of different themes in the novel. The
theme of longing is one of the most prominent of these themes. The reason why the theme of longing is so obvious
in the work must be the mood of Qassem when he wrote his work. In this study, the life of Abdolhakem Qassem, one
of the writers of the “Sixties Generation”, and the theme of longing that he used in his first novel “Ayyamo’-
Insani’s-Saba” will be analyzed. In this way, it is aimed to have more detailed information about the features of the
author’s work.

Key Words: Arabic Literature, Egyptian Novel, Abdolhakem Qassem, Ayyamo’l-Insani’s-Saba, Longing Theme.

Atif / Cite as: Parlak, Cengiz. “Abdulhakim Kasim'in ‘EyyAmu’l-insani’s-seb‘a’ Romaninda Ozlem Temas1”. Apjir
6/1 (Nisan 2022), 35-60.

Girig

Arap Edebiyati'nin genel kabul géren tasnifinin bir dénemi olan “Inhitat Dénemi”ni
sonlandiran Napolyon'un Misir't isgali sosyal, edebiyat ve kiiltiir alaninda pek c¢ok
yenilikleri beraberinde getirerek, edebiyat alaninda ‘“el-Edebu’l-Hadis” déneminin
kapilarint agmistir. Bu dénemle beraber Arap Edebiyati'nda canlanma bas gostermis ve
Arap Edebiyati daha 6nce tanimadigi pek cok edebi sanatla tanismistir. Bu sanatlar
arasinda yer alan roman ilk edebi 6rnegini Muhammed Hiiseyin Heykel'in “Zeyneb”" adli
romaniyla vermis daha sonra buna miiteakip pek ¢ok roman yazilmistir. Misir'in isgalinin
getirdigi bu yenilikler i¢ ve dis engellerle karsilagsa da zaman igerisinde siirekli bir
gelisim halinde olmustur.

Misir toplumu, Avrupali somiirgeci devletlerin tilkelerini somiirmesine kars: durmakla
beraber onlarin teknoloji ve diger alanlardaki gelismisligini fark etmis ve deyim
yerindeyse diismanlarindan bile bir seyler 6grenme yoluna gitmislerdir. Bu zekice tavir,
yukarida altini ¢izdigimiz ve ¢izmedigimiz birgok alanlarda yeniliklerin ve degisimlerin

! Rahmi Er, Modern Misir Romani-I (1914-1944) (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 56.
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Oniinii  agmustir. Burada Misir toplumunun gelismeye acik yoniiniin etkisini de
unutmamak gerekir. Tarihi boyunca i¢ ve dis bir¢ok diisman ve sikintilarla bogusan Misir
toplumu, tiim bunlara ragmen edebiyat alaninda basarili yazarlar yetistirebilmistir.

islamin altin ¢agindan sonra uzun sayilabilecek bir dénem edebi agidan durulan Arap
edebiyati, yeni donemle beraber canlanmaya baslamistir. “Yeni Donem” denen dénemde
yasanan sosyal, kiiltiirel ve edebi degisikleri ve gelismeleri anlayabilmek igin &ncelikle
Misir ve tarihini iyi anlamak lazimdir. Zira bu déneme agilan kapr Misir’dir denebilir.
Arap edebiyati'nin canlanmasi Misir’daki gelismelerle zirveye ¢ikmis, bu kanaldan birgok
Arap iilkesine yayilmistir. Bununla beraber Arap edebiyatina giren birgok yeni tiir
zamanla i¢sellesmis ve Arap toplumunun sosyal, kiiltiirel ve edebi kaynagindan beslenen
drnekler bas gostermistir. Bu donemde yetisen usta yazarlarin her biri, kendi kabiliyet ve
istidatina gore eserler yazmis ve kolektif bir ¢alismayla bu gelisim dénemine katkida
bulunmuslardir.

Malumdur ki edebiyat ile icinde bulundugu ¢evrenin siki bir iligkisi vardir. Yazarin hayat1
ve yasadig1 cevre, yazarinin verdigi eserlerin temel kaynak ve malzemesini olusturur. Bu
nedenle bir yazari incelerken onun diisiin yapisini sekillendirdigi icin hayatini ve yasadigi
cevrenin siyasi ve sosyal dzelliklerini bilmek yazar1 anlamada daha fazla fikir verecektir.
Bu nedenle Misirli yazar Abdulhakim Kasim'in hayatini ve romanini incelemeden 6nce
yasamis oldugu donemdeki sosyal ve siyasi ¢evreye géz atmak calismamizin daha iyi

anlasilmasina ve amacina ulagmasina katki sunacagi asikardir.

Muisir, Afrika kitasinin kuzey dogusunda bulunur. Sahra C6lii tilkenin biyiik bir kismini
kaplar. Misirlilarin 6nemli bir gegim kaynagi olan Nil Nehri, Sahra Coli'nt gecip
Akdeniz’e dokiiliir. Bagkenti olan Kahire ise Afrika kitasinda yer alan en biiyiik sehirdir.
Resmi dili Arapca olup, Akdeniz, Filistin, Kizil Deniz, Sudan ve Libya ile sinir1 vardir.”
Misir, Kuzey Afrika’nin en bilyiik niifusuna sahip {ilkesidir. Niifusun %94’ Nil Nehri
boyunca yerlesmistir. Cografi olarak Asagi Misir ve Yukar: Misir olarak tanimlanan Misir,
Mubhafaza olarak isimlendirilen 29 bélgeye ayrilmistir.’

Koklii bir gecmise sahip olan Misir'in adi semavi metinler, ibranice, Asurca ve Kuran-1
Kerim’de* de Misir olarak geg¢mektedir. Eski Misir metinlerinde ise “Kem” ismiyle
gecmekte ve verimli topraklar manasina gelen siyah topraklar yurdu olarak
adlandirilmaktadir. Kabul géren goriise gore hiikkiimdar Menes’ten® itibaren bes bin yillik

2 Muhammed ‘Abdilhalik Muhammed Fadl vd., el-Mevsii‘atu’l-‘Arabiyyetu’l-‘Alemiyye, ed. Sa‘d b. ‘Abdirrahman
el-Bazil vd. (Riyad: Muessesetu ‘mali’l-Mevs{i‘ati li'n-Nesri ve't-Tevzi*, 1999), 23/311-312.

Enver Arpa, Afrika Seyahatnamesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 126.

* Kuranmeali (Erisim 15Eyliil 2021),Y{(inus 10/87; YGsuf Suresi 12/99; el-Zuhruf 43/51.

M.0. VI bin yillarda Neolitik kiiltiir Nil Vadisi'nde kék salmaya basladi. Bu dénemde birbirinden bagimsiz
olan birka¢ “Hanedanlar Oncesi” kiiltiir, Yukar1 ve Asagi Misir'da ortaya ¢ikti. M.O. IIL yiizyilda yasayan
Misirl tarihgi-rahip Manethon, eski Misir hakkinda ilk bilgilerin alindig1 “Aigyptiaka” adli Grekge eserinde
iki tilkeyi (Asag1 ve Yukar: Misir) birlestiren kisinin Tinis Krali Menes (Narmer) oldugunu sdyler. Boylece
hanedanlar devrini Menes’le baslatan Manethon, 3000 yil gibi ¢ok uzun bir siire devam eden bu dénemi
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gecmisi olan Misir'in ilk {i¢ bin yilinda Eski Misir Medeniyeti (Firavun Kralligi) hakimiyet
stirmils daha sonra Ptolemaios Hanedanligi, Roma hakimiyeti, Arap fetihleri, Emeviler
dénemi, Abbasiler dénemi, Tolunlular dénemi, ihsidler dénemi, Fatimiler dénemi,
Eyyiibiler dénemi, Memliikliler dénemi, Osmanlilar dénemi ve Muhammed Ali Pasa
Hanedanligindan mevcut Cumhuriyet ddnemine gelinceye kadar pek c¢ok devlet
egemenligi altina girmistir.°®

Tarih boyunca pek ¢ok farkli uygarlik ve kiiltiirtin etkisinde kalan Misir tiim bu birikimi
kendi i¢inde yogurmus zengin bir mirasa sahiptir. Gerek kiiltiir ve tarih gerek cografi
acidan tarihin hemen her déneminde yabanci devlet ve milletlerin ilgisini ¢ekebilmistir.
Tarihin erken dénemlerinden bu yana pek ¢ok farkl ilim ve sanatlarla temayiiz etmis
medeniyetlere ev sahipligi yapan Misir gelisme ve ilerleme dénemlerinden ge¢mesinin
yam sira karisiklik ve kaos dénemleri de yasamistir. islam fetihlerinden sonra ilmi ve
kiiltiirel alanlarda hizli bir gelisme gosteren Misir'in, bu ilimlerin farkli bolgelere
yayilmasinda biiyiik bir roli olmustur.’

1. Abdulhakim K4sim’in Hayatina Genel Bir Bakig

Abdulhakim Késim'm dogum yeri hakkinda farkli bilgiler bulunmaktadir. Bu yerler
arasinda Dekahliye sehrine bagli Bandara kdyii,® dedesinin kdyii olan Dekahliye sehrine
bagli Mit Karsi kdyii,” Garbiyye sehrine bagl Bandara kdyii'® ve Tanta sehrine bagh
Bandara kdyii" zikredilmektedir. Genel goériis Bandara kdyiinde dogdugudur.

Abdulhakim Kisim’'in resmi kayitlarda 1935 yili dogumlu oldugu ge¢mektedir. Fakat
Kasim, bu tarihin dogru olmadigini ifade etmis ve 1934 yili Kasim ayinda dogdugunu
sOylemistir. Dogum giiniinii bizzat annesine sormus, annesi de dogum giiniintin bir kis
giinli Recep ayinin yirmi yedinci gecesi oldugunu sdylemistir. Bu tarih 1934 yilinin Kasim
ayina denk gelmektedir. Fakat koylerindeki resmi gorevli, Kdsim'mm 1935 yilinda
doganlarla beraber askere gitmesi i¢in dogum giiniinii 1935 yili Ocak ayinin birinci giinii
olarak kaydetmistir."

gliniimiizde ilim adamlarinin da benimsedigi otuz bir hanedanin hitkkiim stirdiigii Eski, Orta ve Yeni
Kralliklar ad1 altinda ii¢ bsliime, bunlar1 da kendi iclerinde gesitli alt bsliimlere ayirmuslardir. Daha fazla
bilgi i¢in bk: ibrahim Ozhazar - isa Elbinsoy, Modern Dénem islam Ulkeleri 1 (istanbul: Tire Yaymncilik, 2017),
80-81.

¢ Nasir el-Ensard, el-Mucmel fi Tarihi Misr (Kahire: Daru’s-Surik, 1997), 7-13.

7 Hatice el-Hadisi, Meddrisu'n-Nahviyye (Urdiin: Daru’l-Emel, 2001), 258 vd.

8 Suheyla Fevzi, “es-Sahir... ‘Abdulhakim Kasim”, el-Yevmu’s-Sabi‘ (Erisim: 03 Ekim 2021).

°  Muhammed $air, Kitdbdtu Nevbeti'l -Hirdse (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme 1i'l-Kitab, 2013), 247.

1 Muhammed Abdullah el-HAdi, “Abdulhakim Kisim... (Kissatun Lem Tektemil)”, el-Antdliciyd (Erisim: 03
Ekim 2021).

11 Muhammed Hafiz, “el-Yevm... Zikra Vefati'l-Katib ‘Abdilhakim Kasim”, el-Bevvabe (Erisim: 03 Ekim 2021).

2 safr, Kitdbdtu Nevbeti’l -Hirdse, 247; Sa‘d el-Kirs, “Abdulhakim K4sim Musekkafun ve Katibun Misri”, el-Arab
(Erigim: 03 Ekim 2021).
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Abdulhakim K&sim babasinin {igiincii esinden dogan ¢ocugudur. Hastalikli bir ¢ocukluk
ddnemi gegirmesinin Kisim {izerinde ciddi etkileri olmustur. Nitekim hastaligi onu
stirekli babasiyla beraber bulunmaya mecbur birakmis ve onu diger ¢ocuklardan daha
ayricalikli bir konuma getirmistir. Bu durumu Kisim soyle ifade etmektedir: “Siirekli hasta
bir ¢ocuk olmam sebebiyle ailenin diger ¢ocuklariyla zaman geciremiyordum. Hastaligim beni
daima babamin gézetiminde ve evimizin biiyiik odasinda, dokunakl aksamiistleri ve rutubetli

aksamlarda babamin dostlartyla olan sohbetlerinde olmaya zorluyordu.”*

Kasim'in giizel konusma yetenegi bulunan, dinleyicileri kolayca etkisi altina alabilen,
cokca dost ve ahbabi bulunan ve fazlaca hayat tecriibesi bulunan babasiyla uzun zaman
gecirmesi onun edebi hayatinda énemli bir takim izler birakmigtir.”* Bu durumu Kasim;
“Bu dlemin kapilarini sijinabilmem icin babam agti. Akranlarim gibi normal bir hayat siiremeyen
hasta bir cocuktum. Babamin dlemine kactim, onu sevdim ve baglandim.” " diyerek 6zetlemistir.

Késim sekiz yasina gelince egitim hayatina baslamak i¢in babasinin evinden annesinin
Mit Gamr’daki kdyiine gitmistir. Fakat dedesinin kdyiinde bes senesini mutsuz sekilde
gecirmistir. Bu siralarda okumaya merak salmis ve adeta buldugu her kitabi okumaya
baslamistir.’ Bu siralarda yakin kéylerden egitim icin gelip Mit Gamr’da yanlarinda hig
kimse olmadan kiralik odalarda yasayan c¢ocuklara 6zenmektedir. Bu 6zenti onun ilk
hikdye yazma girisimine ilham kaynag1 olmustur. Catida tek basina yasayan ve komsu
kizina 4sik olan bir geng ile ilgili bir hikdye yazmustir. Fakat hikdyeyi yazdigi sayfalar
kaybolmus, kendisi de daha sonra hikiyeyi unutmustur. Bu durumu séyle ifade
etmektedir: “Harika bir diistii. Sanki inanamiyordum. Hikdyeyi feci bir sonla bitirdim. Kiz intihar
ediyor, geng ise kafay1 styiriyordu.”"

Kasim 1948 yilinda ilkokuldan mezun olmus ve 1949 yilinda Tant4’da “en-Nasir” lisesinde
egitimine devam etmistir.” Lisede okurken sitma hastalig1 atlatan Kasim 1954 yilinda
Kahire’'ye gitmistir. 1955 yilinda iskenderiye Universitesi Hukuk béliimiine
kaydolmustur.” Fakat babasinin vefatindan sonra maddi agidan zor giinler yasamasi
nedeniyle iiniversite egitimini yarida birakmistir. Kahire posta teskilatinda® yaz isleri
béliimiinde is¢i olarak ¢aligmaya baslamistir.* 1959 yilinda® Misir Komiinist Partisi'ne
tiye olmakla suglanmis ve bes sene hapis cezasina carptirilmistir. 1964 yilinda infazinin

13 Fevz, “es-Sahir... ‘Abdulhakim K4sim”.

4 Muhammed Sair, “Abdulhakim Kasim: Katibu'l-Esvak ve’l-Esa”, el-Ahbdr (Erisim: 03 Ekim 2021).
15 Sair, Kitdbatu Nevbeti’l -Hirdse, 13.

6 Sair, “Abdulhakim Kasim: Katibu’l-Esvak ve’l-Esa”.

7" Sair, Kitdbatu Nevbeti’l -Hirdse, 14.

8 Sair, Kitdbdtu Nevbeti'l -Hirdse, 247.

Esm&’ Deylemi, el-Bunyetu’s-Serdiyyetu fi Rivdyeti Eyydmu'l-Insdni’s-Seba‘ li ‘Abdilhekim Kasim (Cezayir:
Muhammed BldyAf Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 5.

2 Hayrl Hasan, “Ebi... Ellezi La Ya‘rifuhu Ehed”, el-Vefd (Erisim: 05 Eyliil 2021).

Deylem, el-Bunyetu’s-Serdiyyetu, 5.

22 Sair, Kitdbdtu Nevbeti'l -Hirdse, 17.
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bitmesi sonucu serbest birakilmistir. 1966 yilinda hukuk lisans diplomasini alabilmis ve
mezuniyet sonrasi Emeklilik Sigortasi Genel Miidirligiinde calismaya baslamigtir.”

Edebi bir panele katilmak i¢in 1974 yilinda* Almanya’ya giden Kasim o esnada Dogu-Bat1
seklinde ayrilmis Berlin’de on bir sene kalir. Almanya'ya gitme nedenini sdyle dile
getirmistir: “Avrupa’ya uzun bir siire kalma niyetiyle gittim. Biz, dnceki neslin sahip oldugu
firsatlara sahip olmayan yazarlariz. Devlet veya {iniversite tarafindan maddi olarak desteklenen
gruplar kastediyorum. Kisisel bir macera olarak Berlin’de kalmaya karar verdim ve sonuclarina
tiimiiyle katlandim.”” Berlin’de Misir Edebiyati, 6zellikle de mensup oldugu kusak olan
“Altmislar Kusagi” hakkinda bir doktora tezi hazirlamaya baglar. Bu kusak klasik yazim
kaidelerine ve Necip Mahf(iz ve Tevfik el-Hekim gibi “Babalar’in réliine baskaldiran bir
kusaktir. Kasim; Edvar el-Harrat, ibrahim Aslan, Sun‘ullah ibrahim, Cemal el-Gitan? ve
Said el-Kafravi gibi bu kusagin yeni yiizlerini, kendi kusaginin imtiyazini ve karsilastig
sikintilar: ele alan elestirel bir tez yazma niyetindedir. Fakat akademik yoniinden ¢ok
sanatg1 yoniiniin agir basmasi, Berlin’deki hayat mesgaleleri ve gecinmek icin gece bekgisi
olarak caligmasi gibi etmenler sebebiyle bu istegini yerine getirememis ve 1985 yilinda

Misir’a dénmiistiir.

1987 yilinda “Tecemmu® partisinden” secimlere girmeye karar veren Abdulhakim
Kasim'in partisi segimleri kaybeder. Bu olay sonrasinda beyin kanamasi gegirir ve dort ay
hastanede kalir. Bu hastalik nedeniyle sag tarafi felg kalir. Yazi yazamadig1 igin vefat
tarihi olan 13 Kasim 1990 tarihine kadar yazmak istediklerini esine yazdirir.?®

2. EyyAmu'l-insani’s-Seb‘a Romam

2.1. Romanin Tanmitim

¢«

Abdulhakim Kéasim ilk romani olan “Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a”y1 cezaevindeyken yazmaya
baslamistir. Yazim yili net olmasa da cezaevinde kaldig: siire¢ 1959 yili ile 1964 yillar
arasindadir. Dolayisiyla Kdsim'in romanim bu yillar icerisinde kaleme almaya basladig
soylenebilir. KAsim, daha sonralari romanin ti¢ defa tashih etmis® ve romani 1969 yilinda
Daru’l-Katibi’l-Arabi matbaasi tarafindan nesredilmistir.*

Roman, “s_»=all” (Aksam Toplantisi), “ =" (Ekmek Pisirme), “_ )" (Yolculuk),
“dall” (Hizmet), “6_uSll L) (Bityiik Gece), “g124ll” (Veda) ve “akll” (Yol) olmak

tizere toplam yedi bolimden olusmaktadir. Kdsim her bolimii birbiriyle iliskili sekilde

Deylem, el-Bunyetu’s-Serdiyyetu, 5.

Deylem, el-Bunyetu’s-Serdiyyetu, 5.

»  Sair, Kitdbdtu Nevbeti'l -Hirdse, 11-12.

Deylemf, el-Bunyetu’s-Serdiyyetu, 5-6.

77 Kirs, “Abdulhakim K4sim Musekkafun ve Katibun Misri”.
Deylemt, el-Bunyetu’s-Serdiyyetu, 6.

Deylem, el-Bunyetu’s-Serdiyyetu, 6.

% Safr, Kitdbatu Nevbeti’l -Hirdse, 248.
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yaziya dokmiistiir. Roman toplam iki yiiz otuz bes sayfadan meydana gelmektedir. Bu

‘@’ romaninin 1996 yili baskisi esas

calismada yapilan alintilarda “Eyydmu’l-insdni’s-Seb
alinacak ve calismamizda yapilan gdndermeler dipnotta sayfa numaralariyla

gosterilecektir.

Roman kirsalda yasayan bir grup dervisin hayatini, bagl olduklari Seyh Ahmed
Bedevi'nin mevlidini kutlamak i¢in yaptiklar1 hazirliklar1 ve sonrasinda Seyh’in medfun
oldugu Tanti sehrine yapilan yolculugu ve mevlidin kutlanip tekrardan eve doniis
hikayelerini konu edinmektedir. Yazarin bu ana konu yaninda pek ¢ok tali konuyu isledigi
ve eserinde sosyal ¢cevreden ¢okga faydalandigi goriiliir. Oyle ki roman bir dénem Misir’in
genel vaziyeti, kirsal yasami ve énemli bir sehri olan Tanti hakkinda pek ¢ok malumat
sunmaktadir.

2.2, Romanin Olay Orgiisii

« n

Yedi béliimden olusan “Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a” adli romanin olay &rgiisii su sekilde
gelismektedir:

2.2.1. “5_paall” (Aksam Toplantisi)*?

Abdiilaziz hayati1 boyunca aksam namazina sevgi duymus bir cocuktur. Babasi Haci Kerim
ise sik sik vakurca “Aksam namazi bir hazinedir, kagirmaymn.”* demektedir. Hic1 Kerim
aksam namazini kilinca, agzi zikirle mesgul olaraktan balkondaki yerine oturmak igin
dogrulur. Bu koltuga ondan baskasi oturmamaktadir. Tesbihatiri bitirince gdzleri
ufuklara dalar ve sultanin® adini anip i¢ gegirir. Abdiilaziz ise bu esnada babasinin yanina
sokulmakta, hayal diinyasinda normal olmayan insanlar ve olagantstii olaylar
belirmektedir. Evleri tiim aile ve akrabalarinin oturdugu mahallenin baskdsesinde yer
almaktadir. Hic1 Kerim onlarin énderi olup pek sevilen biridir.

Aksam vakti ¢okiince baba Hici Kerim oglu Abdiilaziz’e feneri getirmesini emreder ve
Abdiilaziz lambay1 yakip evin biiyiik salonuna getirir. Her aksam Hici Kerlm'’in evinde
dini toplantilar gerceklesmektedir. Ahmed Bedevi bu toplantilara gelen ilk kisidir. Zeki
bir gengtir ve Thvanin kitaplarini okur. Yuvarlak ¢ocuk yiizlii, pembe yanakli, kisik gézlii
ve daima giilen biridir.

Ali Halil titiz, cekingen ve bakkal diikkdru sahibidir. Tarikat kardeslerinin sohbetlerine
daima en son gelir. Namaz1 agir agir kilar, tadil-i erkina riayet eder. Gobekli, omuz ve
kollar1 ince, zayif yiizlii, soluk benizli, az konusan ve kahkaha atmayan biridir. Sessizce
giiliimseyince solgun yanaklari bir miktar kanlanip canlanir.

3 ‘Abdulhakim K&sim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a (Kahire: Mektebetu’l-Usra, 1996), 235 s.
3 Bu bgliim romanin 5 ila 45. sayfalarini kapsamaktadir.
% Kasim, Eyydmul-Insdni’s-Seba, 7.

*  Sultandan kasit Seyh Ahmed Bedevi'dir.
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Muhammed Kimil uzun esmer biridir. Omuzlar1 genistir. Gecelerdeki zikircilerin ve
okuyucularin bagini ¢eken kisidir. Saclarina aklar dismistiir fakat hala ¢ocugu
bulunmamaktadir.

‘Iraki Atras saglikh sekilde duymayan ve konusamayan biridir. Hayatla tiim bag,
insanlarin dudaklar arasinda sekillenen kelimeleri taniyabildigi hizli ve keskin gézleridir.
Bir manayi ifade etmesinden ziyade giiliislere sebep olan kesik kesik kelimelerle cevap

verir.

Muhammed ‘Ayek narin viicutlu ve piiriizsiiz beyaz elleri olan biridir. $ik giyinir ve daima
parfim kokar. Capkindir ve hirsiz Revayih’in kocasidir.

Omer Ferh(id deve sahibi bir karakterdir. Giindiiz kocaman devesine arkadaslik eder.
Yularint koluna dolar ve siirekli yemegini verir. Zikirlerde ise kalbi yerinden ugar,
agzindan kopiikler akar. Adamlar sakinlesinceye kadar onu tutar. Mevlit zamani ise
devesinin lizerinde erzak sandiklariyla sehrin yolunu tutar.

Selim Serkesi Neccir, akil hastasi olan bir ailenin son ¢ocugudur. Sessizce ve konusmadan
oturur, sGylenen seylere kizarak veya hosnut sekilde giilerek yorumlar yapar.

Toplantiya gelen daha bunlar gibi nice kisilikler vardir. Roman baskahramani
Abdiilaziz’in toplantiya gelen hemen herkesle igsel bir bagi bulunmaktadir. Bu
toplantilarda her roman kahramani kendi diinyasindan ve icinde bulundugu vaziyetten
soz eder ve samimi bir ortam olusur. Her haftanin Pazartesi ve Cuma geceleri diger
gecelerden farklidir. Bu gecelerdeki toplatilarda Delal-i Hayrat, Kaside-i Biirde ve el-
Vesile adli kitaplardan bsliimler ve daha sonra da fatihalar okunmaktadir.

HAc1 Kerim ve dervislerin bagl olduklar1 Seyh Ahmed Bedevi'nin mevlit senliklerinin
zamani dervislerin hayatindaki en 6nemli etkinliklerden biridir. Zira tiim dervisler mevlit
zamanini her sene dort gozle beklemekte ve hazirliklar yapilmaktadir. Selim Serkesi'nin
mevlit senliklerine bir hafta kaldigii haber vermesi Hici Kerim’de biiyiik bir seving
yaratmigtir. Yaminda bulunan dervislere seving icerisinde: “Evlatlarim, Gelecek Cuma
toplantimizi sultanin huzurunda yapacagiz.”* deyince yiizler giiler ve sevingten parlar.

2.2.2. “ J3d)” (Ekmek Pisirme)*

Bu béliimde mevlit i¢in ekmek pisirimi ve bu olgu etrafinda gelisen olaylar konu
edinilmektedir. “Ekmek Pisirimi” roman kahramanlar: icin biiyiik 6nem arz etmektedir.
Nitekim mevlit siiresi boyunca yapilan ekmek ve peksimetler tiiketilecek ve bu ekmek ve
peksimetlerden infak edilecektir. Ekmek pisirme isini ozellikle Haci Kerim’in ailesi
istlenmekte ve Hac1 Kerim'in esi tarafindan organize edilmektedir.

% Kasim, Eyydmu’l-Insani’s-Seb‘a, 33.

% Bu béliim romanin 47 ila 80. sayfalarini kapsamaktadir.
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Mevlit senlikleri icin ekmek pisirilecegi haberi tiim beldede yayilmis ve yogun bir hazirlik
icerisine girilmistir. Her kadin bu etkinlige katilmak icin gelip ¢orbada tuzunun
bulunmasi i¢in yardim etmekte veya ekmek yapiminda kullanilacak malzeme
getirmektedir. Yazar, ekmek yapilan Hici Kerim’'in evini ozellikle ambari roman
baskahramani Abdiilaziz'in g6ziinden ayrintil tasvir etmektedir. Mevlit yapim etkinligine
Hici Sevk te gelmistir. Hic1 Sevk Hic Kerim'in ¢ok deger verdigi, Abdiilaziz'in annesi
kadar sevdigi ve kizlarin ismini duyunca gézlerinin parladigi bir roman kahramandir.
HAci Sevk’in kocasi yillar 6nce vefat etmis evin gecimi ve diger islerini o yiiklenmistir.
Hic1 Kerim'in sik sik ziyaret ettigi Hic1 Sevk ile Hac1 Kerlm arasinda siki bir bag vardir.
Konusmast diizenli ve agirbash bir kadindir.

Sonraki kisimda ekmek yapimi icin hamurun hazirlamisina deginilmekte ve bu islem
ayrintili tasvir edilmektedir. Ekmek yapimimin ev halki agisindan biiyitk 6nemi oldugu
gibi belde halki i¢in de bliylik 6nemi vardir. Nitekim bu ekmekler hazirlandiktan sonra
romanin bir diger kahramani Omer Ferh(id'un devesi iizerinde Tant4’daki hizmet evine
gonderilir. Tantd’da mevlit senlikleri boyunca bu ekmek ve peksimetler tiiketilmektedir.
Ekmek ve peksimetler i¢in yogun cabalar sonucunda hamur hazirlanmistir. Ekmek
yapimina baslanmasi icin Abdiilaziz'in annesi kizlarindan birine ekmek yapim isine
yardim etmesi icin Ummii Sabah’t cagirmasini sdylemistir. Ummii Sabah, ekmek pisirme
isleri i¢in tandirin dniinde ¢alisan giindelik¢i bir kadindir. Bu etkinlige Abdiilaziz’in bilyiik
ablasi Reside de cagrilmistir. Ummii Sabah’mn Haci Kerim'in evine gelmesiyle ekmek
pisirme etkinligi baslamistir. Ummii Sabah bir odun kamisini lambanin atesine uzatip
sesini yiikselterek besmele ¢ekmis ve yanan kamisi tandira atmistir. Abdiilaziz’in
annesinin ve diger kizlarin da elinde tandir kiiregi vardir. Bir an sessizlik olusmus ve
dudaklar besmele fisildamaktadir. Tandir ocagi kor atesle dolmus, Ummii Sabah kizlarin
yaptig1 ekmek hamurunu kiiregiyle tandira atmaktadir. Bu sirada civardaki evlerden
kadinlar etkinligine katilmak, evlerinde ates yakabilmek icin ates almak veya ekmek
yapim malzemesi getirmek i¢in Haci Kerim'in evine gelmeye devam etmektedir.

“Ekmek Pisirme” bolimiiyle yazar gelisme béliimiine giris yapmistir. Bu bélimde yazar,
ana tema olarak mevlit senliklerini kutlamak i¢in ekmek ve peksimet yapimiru ayrintih
olarak islemektedir. Bu ana tema yaninda bircok tall konuyla olaylar: ilgi cekici hale
getirmekte ve hep ayni tema tizerinden yiiriiyerek konunun sikici bir hal almasinin éniine
gecmek gibi niyeti oldugunu hissettirmektedir. Yazar, bu béliimde kurguladig: olaylarla
sonraki boliimlerde meydana gelecek olaylarin bazi ipuglarini ve dnciil haberlerini
vermektedir.

2.2.3. “ Al (Yolculuk)®

Bu bélimde Hici Kerim ve cemaatinin Tantd sehrine yaptiklari yolculuk konu

edinilmektedir. Ekmek pisirimi tamamlaninca roman kahramanlar: yolculuk i¢in hazirlik

¥ Bu béliim romanin 81 ila 111. sayfalarini kapsamaktadir.
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yapmaya baslarlar. Hazirliklar tamamlaninca Hici Kerim 6nde cemaati arkada yola
koyulurlar. Hic1 Kerim yolda kendisine selam verenleri veya elini 6pmek isteyenleri geri
cevirmemektedir. Kadinlar ise bir erkek rehberliginde farkli bir yol tutmuslardir. Yolun
tim zorluklarina ragmen yolculugu, evde oturmaya yeglemislerdir. Bu esnada yolda
rastladiklar1 kisiler seyhin makaminda kendileri igin fatiha okunmasini veya dua
edilmesini talep etmektedirler. Kafile bu sekilde yoluna devam ederken Ali Halil'in
diikkdnina ugramustir. Ali Halil kosturarak Haci Kerim'in ellerine sarilmis ve oturmalari
icin hasir getirmeye gitmistir. DiikkkAn1 agzina kadar mallarla dolu Ali Halil, oturaklar
lizerine beyaz bir ortii sermis Hac1 Kerim ve yer bulabilen cemaati oturmustur. Ali Halil'in
sekerleme ikraminda sonra uzaktan Omer Ferhiid koca ciisseli devesiyle hizlica gelmistir.
Genglerin yardimiyla yapilan ekmekler Omer Ferhid'un devesine yiiklenmistir.
Abdiilaziz, icindeki tereddiitlere ragmen rica eder tarzda Omer Ferhiid’dan kendisini
devesine bindirmesini istemistir. Nihayet istegi kabul gérmiis deveye binmistir.
Annesinin giinesin carpmamasi igin verdigi basligi hicbir sey anlamadan almis ve bir iki
diisme tehlikesinden sonra deve Tantd'nin yolunu tutmustur.

Kafile bir miiddet yiirtiyerek yolculuk yaptiktan sonra tren istasyonuna varir. Daha sonra
trene binip Tant4 yolunu tutarlar. Hict Kerim pencerenin yanina oturur, yanina Ahmed
Bedevi, karsisina ise Muhammed K&mil ve Ali Halil oturur. Diger adamlar ve birkag kadin
ise arabanin iki tarafinda bulunan koltuklara dagilirlar. Bir an saskinlik ve tuhaflik olur,
tren ise giirleyerek hareket eder. Yolculuk sirasinda hos sohbetler edilir ve kafile bu
sekilde Tant4 sehrine varir.

2.2.4, “4a’dl)” (Hizmet)*

Yazar bu bdliime Tantd sehrinin mahallelerini ve caddelerini &zellikle baskahraman
Abdiilaziz’in géziinden uzun uzadiya tasvir etmekle baslamaktadir. Genel bir bilgiden
sonra Haci Kerim'in roman kahramanlarindan ‘Ayek ile ev kiralama arayisina girdigi
goriliir. Zira Tantd’ya varinca heniiz ev kiralamamislardir. Birkag denemeden sonra
mevlit siiresi boyunca kalacaklari bir ev kiralarlar. Bu ev Haci Kerlm'in uzaktan da
akrabasi olan Ummii Talat'n evidir. Ummii Talat romanda iyi bir kadin olarak
vasiflandirilmaktadir.

Ev kiralama isinden sonra Haci Kerim ve kafilesi Seyh Ahmed Bedevi'nin tiirbesini ziyaret
ederler. Yazar bu am sdyle dile getirmektedir: “Sikketu’l-Cedide sokaginin basinda karst
karstya eski ve tozla kaplt evler vardi. Tenteler bir vitrinden digerine diikkdnlar iizerinde
uzantyordu... Bezden olusan deliksiz bir ¢atiydi... Eski ve karanlik tiinel gézleri yamusatmaktaydi...
Gozlerin kargasast tath suyla dindikten sonra el-Bedevi'nin manzarasini izlemeye bashyordu... ste
simdi tiirbe... Sultanin kubbesi goriindiijiinde Abdiilaziz babasimin adimlarindaki duraksamay:
biliyor, dnceden tahmin edebiliyordu. Adamlarin kalpleri ise Hdct Kerim'in kalbine bagl
durumdaydi. Her seyi unutmuslar ve gozler Bedevinin tiirbesinin gériintiisiine bakakalmusti...

% Bu béliim romanin 113 ila 148. sayfalarini kapsamaktadir.
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Abdiilaziz ise onlar arasinda kendine hasti. Biitiin demir parcaciklart miknatis ydniine dogru
sistematik cekilirdi fakat o ise bunlardan farkli yabanci bir maden gibiydi... Hict Kerim Seyyid

Ahmed Bedevi'nin tiirbesi karsisinda durup:
- “Esselamu Aleykum ey efendim Ahmed Bedevi... Esselamu Aleyke ey sultan...”* dedi.
2.2.5., “b sl ALy (Biiyiik Gece)*

Yazar bu bdlime Haci Kerim'in kiraladig1 evi tasvirle baslamaktadir. Haci Kerim ve
kafilesi eve yerlesmistir. Her mevlit zamani dervisler biiyilk bir ziyafet
diizenlemektedirler. Bu ziyafet i¢in herkes bir seyler yapmakta ve kadinlar giizel yemek
pisirmektedir. Romanin “Biiyiik Gece” boliimii mevlit senlikleri kapsaminda ¢ekilen
ziyafetin ve roman kahramanlari arasindaki yardimlasma gibi bir¢ok tali olayin konu
edinildigi bsliim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yazar bu durumu “Mutfakta ocaklar birbiri
ardina dizilmis baglari tizerinde siyah yemek tencerelerini tasiyorlardi. Yemek ve yag kokusu her
tarafa yayilmisti, Abdiilaziz neredeyse kusmak iizereydi. Ocaklar sabirla kaynama sesleri ¢ikartiyor
ve sanki cansiz ve nagmesiz Deldil-i Hayrdt okuyor gibilerdi. Tencereleri baslari iistiinde
tastyorlardi, sanki kdydeki siyahi kadinlar seklinde imal edilmislerdi. Kadinlar tencereler iizerine
egilip kapaklarimi actyor ve yiizlerini buhara daldiriyorlardi. Kepgeler tencerelere daldirilip
cikariliyordu. Iclerinde sos ve siyah et parcalari, etlerin cevresinde ise yagdan bir cerceve vardu. Los
oda, ocaklar, sicaklik ve kadinlarin anne karnindaymis gibi gizemli hareketleri.. Muhammed
Kamil'in gegen sene bosadigt esi yagh yemegin buharinin, lambalarin ve ocaklarm dumanlari
icerisinde ytiziiyordu. Akl biraz karisikt1. Bir seyler soyliiyor, durup dururken peygambere saldvat
getiriyor ve sultana nida ediyordu. Ahmed Bedevi'nin esi tenceredeki suyu karistirtyor, gozleri de
arkadaki tirperen arkadasint izliyordu. Serkesi'nin esi yere yayilmis, bicagiyla soganla ugrasmakta
ve gbzyaslart hafif ciseleyen yagmur gibi akmaktaydi. Karanlik, buhar ve dumanin yogunlugu, Hict

Kerim'’in kizlariin giiliislerini gizlemekteydi.”*"

Ziyafetten sonra Abdiilaziz disar1 ¢ikmis ve sehrin sokaklarinda gezmeye baslamistir.
Yazar, roman bagkahramani Abdiilaziz'in géziinden Tanti sehrini dzellikle de “Sikketul-
Cedide” caddesini ayrintili tasvir etmektedir. Ayrica boliimde baskahraman Abdiilaziz'in
yasadig1 duygusal kirilmalar ve sorgulamalara genis yer verilmektedir.

2.2.6. “€1490” (Veda)®

Bu bolim roman kahramanlarmin mevlidi kutlayip kéye déniis yolculuklarini konu
edinmektedir. Roman kahramanlari Tantd’da bir hafta gecirmis ve bu siire icerisinde
mevlit senlikleriyle mesgul olmuslardir. Fakat kdye doniis zamani gelince herkeste bir
keder bas gostermistir. Yazar bu manzaradan bir kesiti séyle betimlemektedir: “Omer

% Kasim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a, 130.

Bu boliim romanin 149 ila 174. sayfalarim kapsamaktadir.
Kasim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 152.

40
41

2 Bu béliim romanin 175 ila 197. sayfalarini kapsamaktadir.

Apijir
6/1, 2022



Cengiz PARLAK

Ferhiid firlayarak hizmet evinin icine daldi. Haci Kerim ise avlunun ortasinda bastonuna dayanip
abasint gdgsiinde ilikleyerek durmustu. Ummii Talat elinde sandalyeyle kapidan gikti ve
Abdiilaziz’e uzatti. Abdiilaziz sandalyeyi konusmadan miitesekkir halde Ummii Talat'n tarafina
bakan babasina verdi. Hdct Kerim abasini kucagina koyarak oturdu. Avuglariyla bastonunun
kulpunu tutmus, oniine dogru bakiyordu. Abdiilaziz ise arkasinda durmaktaydi. Ummii Talat evin
kapisinin hemen dibinde merdivenin ilk basamagina oturmus, kadinlar ise pencerelerdeydi.
Birbirlerine seslenme nidalari veya ¢cocuklarin bagirmalart... Fakat kesisen seslerin ardinda tiineyen
bir sessizlik vardi. Birbirinden uzak renkli nakislara sahip koyu siyah zemin gibi hi¢ bozulmayan

giiclii bir sessizlik...”.*

Nihayet her sey derlenip toparlanip déniis yoluna koyulmuslardir. Genel olarak herkeste
hiiziinlii bir hava vardir. Yazar bu béliimde de yer tasvirlerine devam etmektedir. Tasvirci
anlatimin kendini hissettirdigi boliimii yazar, sonug¢ béliimiiniin alt yapist olarak
kurgulamistir. Nitekim sonug béliimiinde de bu duygusal hava ve isaretini verdigi baz
olaylar devam etmekte ve nihayete ermektedir. Bir dnceki boliime gore baskahraman
Abdiilaziz’in daha pasif oldugu gériiliir.

2.2.7. “ G sBl1” (Yol)*

Romanin sonu¢ bolimiini olusturan “Yol” boliimiinde yazar genel olarak roman
kahramanlarinin diigar oldugu acikli sonlar1 islemektedir. Bir 6nceki bsliim olan “Veda”
béliimiine benzer olarak bu bdlimde de dramatik sahneler siklikla yansitilmaktadir.
Roman baskahramani Abdiilaziz'in aktif oldugu béliimde tasvirci anlatim etkisini
hissettirmektedir. Yazar bu béliimle romanmin duygusal boyutunu daha da 6ne ¢ikarma
niyetinde gériinmektedir.

Yazar bu béliime baskahraman Abdiilaziz'in belirsiz bir yer ve zamanda yaptig1 ylriiyisii
ve etrafindaki manzaray: tasvirle baglamaktadir. Bu yiiriiyiisiin sonunu koylerindeki
evlerine varmasina baglayarak yolda ablasi Reside karsilastigini dile getirmektedir.
Ablasina simsiki sarilip hasret gideren Abdiilaziz'in bu durumu yazar soyle ifade eder:
“Abdiilaziz kosarak uzaklasti. Uzaktan onun, evlerinin kapilarimin oniinde durdugunu fark etti.

Daha ona dogru yiiriimeden sesi karanliklart yararak ona ulastyordu.
- Abdiilaziz... Kardesim...

Onu gdgstine dogru cekti. Basi cenesinin altindaydi. Abdiilaziz ona sikica sariliyor, kalp gibi sefkatle

titreyen minicik insani icine sokabilmeyi arzuluyordu. Korkan bir ¢ocuk gibi sinesine siginmstu...

Gozyaslar: akmaya ve bedeni hickiriklarla titremeye basladi. Her ikisi de hickirarak bir kez daha

simstki sarildilar. Cevrelerindeki gecenin karanhgini ise dudak emisleri, inlemeler ve agit sézciikleri

sarmistt...” .

# Kasim, Eyydmu’l-Insani’s-Seb‘a, 180-181.

“ Bu béliim romanin 199 ila 235. sayfalarini kapsamaktadir.
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Bu duygusal anlardan sonra bir gariplik oldugunu anlayan Abdiilaziz evine dogru kosar.
Yol {izerindeki evlerde anormal bir hareketlilik oldugunu sezen Abdiilaziz’in kalbi kan
aglamaktadir. Yol iizerinde Abdiilaziz ile karsilasan Omer Ferhid Abdiilaziz'in iyi
olmasina ¢ok sevinmistir. Ayrica olaylarin akisindan Abdiilaziz'in Ali Halil'in 6ldiigiinii
burada 8grendigi goriilmektedir:

“- lIyi oldugun icin binlerce kez hamdolsun Abdiilaziz Bey.. Iyi oldugun icin binlerce kez

hamdolsun...

Omer Ferhid’un sesi hiiziinliiydii. Kara elbisesi icersinde iki biikliim gériiniiyordu. Evine girerek
kapwy kilitledi. Abdiilaziz ise Ali Halil'in kapal ditkkdnina kostu. Simdi iistimiis on bes volt bir
lamba, idam edilmis bir ceset gibi tavana asilmis olmaliydi. Ali Halil élmiistii. Oliim, karanlik

késelerden kor gozleriyle Abdiilaziz’i izliyordu.”*

Abdiilaziz bu olaydan sonra hizlica evlerine gider. Babasinin sedye {izerindeki cesediyle
karsilasan Abdiilaziz kendini babasinin lizerine kapaklar ve duygusal anlar yasanir. Bu
olaydan sonra yazar Abdiilaziz'in evin gecimini iistlenmesi ve karsilagtigi zorluklardan
bahsetmektedir. Hacit Kerim’in hastalanma siirecini ve sonrasinda yasananlari da uzun
uzadiya dile getiren yazar, Abdiilaziz'in uzun siire sonra c¢ocukluk aski Semira’yla
karsilasmasini ve sonrasinda olusan duygu yogunlugu halinden s6z etmektedir. Roman bu
sekilde son bulmaktadir.

3. Eyydmu’l-insani’s-Seb‘a Romaninda Ozlem Temas:

Ozlem, bir kimseyi veya bir seyi gdrme, kavusma istegi, hasret, tahassiir anlamlarini
ihtiva eden bir kavramdir.”” Ozlem, insan hayatinin vazgecilmez bir unsuru oldugu icin
hakkinda pek ¢ok sey yazilmistir. insanoglu belki de icinden ¢ikarip atamadigi 6zlem
duygusunu kah tirkiilere kih siirlere kih romanlara konu etmis ve bu sekilde bir teselli
bulma yoluna gitmistir. insanlik tarihi boyunca 6zlem duygusu hem diizyazida hem de
siirlerde islenen dnemli bir tema olmustur.

¢«

“Eyyamu’l-insdni’s-Seb‘a” romaninda géze ¢arpan temalardan biri 6zlem temasidir. Yazarin
eserini cezaevindeyken kaleme aldig1 disiiniiliirse sik sik 6zlem temasini islemesi dogal
bir sonugtur. Nitekim bir eserin, yazarimin duygu ve diisiincelerini yansitmamasi
diisiiniilemez. Abdulhakim Kasim’'in cezaevinde yasadig: sikintilar ve duydugu 6zlemler
karsisinda tek c¢areyi kiigiikliikten beri meftlin oldugu yazmada bulmustur.
Cezaevindeyken yasadig1 yalruizlik, hissettigi tiziintii, gbziinde tiiten aile ve sila hasreti
Kasim’1 ilk romanimi yazmaya gotiiren ana etkenlerden sayilabilir. Yazarin hayati goz
Oniine alinarak disiintildiigiinde, romaninin ana temasini ilk dénem yasantisiyla
harmanladigi gériilmektedir. Romanin ikinci kahramani Hici Kerim karakterinin kendi

% Kasim, Eyydmul-Insni’s-Seb‘a, 203.
*  Kasim, Eyydmu’l-Insani’s-Seb‘a, 203-204.

47 siikrii Haltk Akalin vd., “Ozlem”, Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), 1870.
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babasiyla nemli Slgiide benzerlik gostermesi, roman kahramani Abdiilaziz'in babasiyla
olan duygusal bagi ve yazarin duygu ve diisiincelerine terciiman olmasi gibi pek ¢ok veri
bu iddiay1 desteklemektedir. Kisim’in romanini yazmasinda ilk dénem hayatina duydugu
dzlemin biiyiik etkisi oldugu agiktir.

Abdulhakim Kasim'in - “Eyyamu’l-insdni’s-Seb’a” romaninda &zlem duygusunun su
noktalarda yogunlastigin séylemek miimkiindir:

3.1. Aksam Toplantisina Duyulan Ozlem

Romanda karsilasilan ilk 6zlem temasi Hici Kerim ve cemaatinin her aksam
diizenledikleri aksam toplantisina duyulan &zlemdir. Oyle ki basta roman kahraman
Abdiilaziz olmak {izere tiim roman kahramanlar: bu geceleri dort gozle beklemektedir.
Dervisler, giindiiz sikic1 ve yorucu islerini bitirip aksam rahatlamak i¢in Hici Kerim'in
evine akin etmektedirler. Giin iginde ya§ad1klar1 zorluklar1 ve stresleri bu sekilde
dindirdikleri anla§1lmaktad1r Yazar: * ‘,J‘ e )—d\ 3 ‘\AXLM” s )ﬂ\ e;jlniﬂ :\-mﬁ\ D) )-\3‘ (_;5 P
gl zala e@-ALAU PEgS C\A“ Slazal Gl ‘(_Lha]\" “Toplantiya katilmayanlart kasvetli
evlerinde karanlik odalar ve sabaha kadar uyku beklerdi, Hici Kerim’in dostlarinin éniinde ise
aksamin eglenceleri vardi.”*® diyerek bir agidan roman kahramanlarinin 6zleminin sebebini
de agiklamaktadir. Sonrasinda yats1 namazindan sonra dervislerin Hic1 Kerim'’in evinde
toplandiklar goriilmektedir. Yazar bu durumu:

aganil ;zi;;w_\;uaﬂ\ ‘; S J,J: \)L\c «alall £Y 5 dm?.ul\c«b.udsuﬁ
‘55} se)bd\ g_uaﬂ\_a (‘;@_\}x; g_uA:;J (_\.}L@—IS\ \}khn} ;Luu]\} JY}‘}” ‘55 ‘P)-\AJ ‘PL\AJ
Cyaal ewxaw\,xu,@u\ il 8 elas 2lal) ) lia s A L3R CuNEl) sk Ll

A ) gla g ) ala

“Her aksam, giin boyu elleri ¢atlayincaya kadar tarlalarda ¢alisan, kadin ve ¢ocuklara bagirip
azarlayan, hayvanlari kirbaglayan, gozleri 6fkeden donen, aksamlari temiz elbiselerini giyip camide
cemaatle yatsi namazini kilan ve imamin arkasinda iclerinden amin diyen sonra da eve donen bu

1749

dostlar bir araya gelirdi.”* climleleriyle ifade ederek aksam toplantisina duyulan 6zlemin

sebeplerini saymaya devam etmektedir.

HAic1 Kerim ve dervislerinin her aksam diizenledikleri aksam toplantilara paralel olarak,
HAc1 Kerim'in bagli oldugu seyhin Hac1 Kerim ve dervislerini her sene ziyareti sirasinda
da aksam toplantilar1 yapilmaktadir. Ozlem temasinin kendisini hissettirdigi bu
toplantilar1 yazar su satirlarla betimlemektedir:

45}“&'& ‘M&J““‘X\@“‘HUJJLQUJS-‘L‘-‘\ \%uﬂcumjjﬂ\dquujfuj - &b UJS-‘}

% Kasim, Eyydmu’l-Insani’s-Seb‘a, 9.

# Kasim, Eyydmu’l-Insani’s-Seb‘a, 10.
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“Bu dervisin evinde harika bir gece yasanirdi. Bu da seyhin her sene beldeye yaptigi ziyaret

esnasinda meydana gelirdi. Daha giizelinin asla olamayacagi miibarek gecelerdi.”*
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“Daha sasaalistmin olamayacagi miibarek gecelerdi... Her gece seyh ve cemaati, miiritlerin veya
tarikat kardeslerinden birinin evine davet edilirdi. Adaklar kesilir, yemek verilir, ayinler diizenlenir,
zikirler yapilir ve duvarlarin bile sevindigi bir senlik olurdu... Fakat hicbir zaman Ali Halil'in evinde
diizenlenen geceden daha gérkemlisi olmamusti. Ali Halil'in evi ne muazzamdi.”*!

Seyhin her sene Hici Kerim ve cemaatinin yasadigi beldeye yaptigi ziyaret insanlar
tarafindan dort gozle ve 6zlemle beklenmektedir. Yazarin:
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“Seyh, Ali Halil'in evine gelir gelmez insanlar bereket isteyerek cocuklarini getirirlerdi. Ali Halil
cocuklart seyhe gétiiriir, seyh de baslarini oksar ve agizlarina tiikiiriirdi. Muskact odada ¢ocuklar:
olen ve cocugu olmayan kadinlara muska yazmakla mesguldii. Seyhin Ali Halil'in evini ziyareti tiim

%2 ctimlelerinden anlasilacagi lizere insanlarin seyhi

mahalle i¢in bayram anlamina geliyordu.
ve muskaciyr dertlerine ¢are olarak gormeleri ve onlardan medet ummalari, seyhin
beldeye yapacag ziyarete duyulan §zlemin ana sebebidir. Daha genel bakildiginda seyhe
ve siirekésina atfedilen kutsallik insanlar nezdinde biiyiik bir sevgiye donitismekte ve bu

sevgi araya zaman girince 6zlem duygusuna dontismektedir.
3.2. Mevlit Kutlamalarina Duyulan Ozlem

Romanda goriilen en bilyiik 6zlem temasi, roman kahramanlarinin bagh olduklari Seyh
Ahmed Bedevi’nin mevlit kutlamalarma duyulan 6zlemdir. Romanin hemen her
boliimiinde goriilen bu tema romanin ana temalarindan biridir. Mevlit kutlamalarina
duyulan 6zleme ilk olarak roman kahramanlarindan Selim Serkes? Neccir'in Hic1 Kerim’e
gelip mevlit zamanini haber vermesiyle rastlanmaktadir. Bu haber {izerine Hici Kerim'in

¢ok sevindigi goriilmektedir:
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“Medet ey efendim Seyyid medet... Sen bizi cagirdin ey Ebd Ferrdc, iste geliyoruz.

Kasim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a, 36.

I

Kasim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a, 37.

Kasim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a, 38.
I

Kasim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a, 29.
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Aksam toplantilarinda da mevlide duyulan 6zlem kendini gostermekte ve roman
kahramanlarinin hayalini siislemektedir:
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“Yolculuk Pazar giinii Allah’in izniyle...

Sultana, tarikat yoluna, hizmet yurdu olan Tantd’ya, tarikat kardesleriyle bulusmaya, mevlide ve
biiyiik mevlit gecesine yolculuk... Fitili bitmeye ve 151g1 azalmaya baslayan fenerin isijinda gelecek

gtinlerin diislerini anlatan konusmalar bashyordu...”>*

Hici Kerim'’in mevlit zamanini dervislere haber vermesi karsisinda gosterilen tepkiler ve
yazar tarafindan verilen bazi bilgiler mevlit zamanina duyulan dzlemin biiytkligiint
gostermektedir:
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“Evlatlarim... Gelecek Cuma toplantimizi sultamn huzurunda yapacagiz.
Temiz yiizler sevingten giildii... Medet ey Efedim Seyyid... Medet ey Ebd Ferrdc...

Tiitiin tabakalar1 avuglara vuruluyordu. Gelecek giinler mutluluk vaat ediyordu. Bitmek bilmeyen

cetin calisma giinlerindeki gle sicagi altinda 6zlemleri kabarird....”*

Bu haberden sonra basta roman kahramanlari olmak iizere tiim belde halki mevlidi
kutlamak i¢in hazirliklara girismistir. Mevlit icin ekmek ve peksimet yapimi olmazsa
olmazlar arasindadir. Nitekim kadinlar tarafindan yapilan bu ekmek ve peksimetler
mevlit siiresi boyunca tiiketilecek ve infak edilecektir. Tiim belde halkinin kendi imkani
dlgiisiinde bu etkinlige katki sunmasi mevlide duyulan sevgi ve 6zlemin bilyiikliigiinii
ayrica gostermektedir.
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4 Késim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 45.

%5 KAsim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 33.
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“Mevlit icin ekmek pisirme haberi tiim beldede yayilmis olmaliydi. Her kadin seyhin mevlidi icin
yapilan erzak hazirlama etkinligine katilmak icin hayvamimin siitiiyle Hdct Kerim’in evine
gelirdi...”>®

Yazar ekmek pisirme islemini ve bu pisirme islemi sirasinda gelisen olaylar1 uzun uzadiya
aktarmaktadir. Roman kahramanlar1 igin gayet Onemli bir etkinlik olan bu islem
tamamlandiktan sonra tiim roman kahramanlar1 ve belde halki hazirladiklar esyalarla
beraber Tanti sehrinin yolunu tutmuslardir. Biiyiik bir 6zlemle Seyh Ahmed Bedevi'nin
mevlidini kutlamaya giden kahramanlarin durumunu bir yerde yazar sdyle
betimlemektedir:
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“Her kdyden insanlar mevlide gitmekteydi. Tarlalar arasindaki gegitler yola her an yolcu kdfileleri
akitan agag yapragindaki damarlar gibiydi. Adamlar yikanmus cilbaplara, kizlar ise kirmizi, yesil
veya limoni renkteki sallara biiriinmiislerdi. Kadinlar da baslarimin iizerinde sepetler ve azik
bohgalari tasiyorlardi. Insan seli, nagmeler, el cirpmalar ve haykirislar hi¢ kesilmiyordu:

- Ey yesil esik sahibi, sana sesleniyoruz ey Seyyid,

157

- Kurbanlar kestik, sana geldik ey Seyyid...

Yazar romanin baska yerlerinde mevlit kutlamasinin roman kahramanlari agisindan

Snemini ve ona duyulan 6zlemin bazi sebeplerini soyle dile getirmektedir:
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“Ikindi vakti evlerin kapist éniindeki oturaklarda ve mehtaph yaz gecelerinde yiiksekce cikintilar
iizerinde yil boyunca az sayidaki neseli giinler hakkinda konusulurdu. Neseli gecen giinler
arasindaki zaman ¢alisma ve cefa zamanlariydi. Sultamn mevlidi bu mutlu giinler arasinda
benzersizdi. Su Tantd’ya yapilan garip yolculuk sonra da cosku, nagmeler ve isiltilarla dolan

geceler...”>®

56 Kasim, Eyyamu'l-Insdni’s-Seb‘a, 56-57.
57 KAsim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 102.

58 Késim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 88.

Apijir
6/1, 2022



Cengiz PARLAK

L Aaal) el e Edas g sl dsal e el gl N & 5 &lil e85 8

“Kalpler ne denli duygusallasir ve yaklasan yolculuga hasret duyardi. Ozlem kanatlari ugusur ve

gtizel hatiralar iizerine konardr.”*

Roman kahramanlari, mevlit senliklerini kutlamak i¢in Tant4 sehrine yaptiklar: yolculuk
sirasinda pek ¢ok macera kabilinden olay yasamaktadir. Yazar tarafindan ayrintili
aktarilan bu olaylara ragmen kahramanlarin yollarina israrla devam etmesi bir agidan
mevlit kutlamalarina duyulan 6zlemin boyutunu da ifade etmektedir.
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“Sultana yolculuk iste bu sekilde 6zlem, kavusma, korku, hayret ve yeni seyler dGrenmeyle gecip
260

gitmekteydi...

Roman kahramanlarinin Tant4 sehrine varip Seyh Ahmed Bedevi'yi ziyaretleri esnasinda
yasadiklar1 da mevlit kutlamalarina olan 6zlem duygusunun yogunlugunun baska bir
gOstergesidir.
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“Sikketu'l-Cedide Caddesi'nin basinda karst karsiya eski ve tozla kapl evler vardi Tenteler bir
vitrinden digerine diikkanlar iizerinde uzaniyordu... Bezden deliksiz bir ¢atiydu... Eski ve karanlik
tiinel bakislart yumusatmaktayd... Gozlerin kargasasi tath suyla dindikten sonra el-Bedevi'nin
manzarasim izlemeye baghyordu... Iste simdi tiirbe... Sultanin kubbesi gériindiigiinde Abdiilaziz
babasinin adimlarindaki duraksamay: biliyor, énceden kestirebiliyordu. Adamlarmn kalpleri ise
Héci Kerim’in kalbine bagh durumdayd.... Her seyi unutmuslar ve gozler Bedevinin tiirbesinin

gériintiisiine bakakalmstr...”

Seyh Ahmed Bedevi'nin tiirbesini ziyaret esnasinda tam bir izdiham yasanmis, insanlar
neredeyse birbirini ezme durumuna gelmisler ve bir duygu yogunlugu hali olusmustur.
Bu durum roman kahramanlarinin hissettigi 6zlemin asiriligim net bir sekilde

gostermektedir.
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% Kasim, Eyyamu'l-insdni’s-Seb‘a, 93.
6 KAsim, Eyyamu’l-Insdni’s-Seb‘a, 109.

61

Kasim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 130.
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“Devasa bakir kiitleleri parliyor, tavandaki avizelerden binlerce 151tk yansimalar: diistiyor ve
makamin etrafint insan yiginlari sartyordu... Binlerce kalp, binlerce g6z ve binlerce higkirik, ah, act
ve sevda haykirislart yiikseliyordu. Yigilan insan nefesleri, bakir Grgiilere asilmis ¢icek demetlerinin
yapraklarimn kokularinm bastirtyordu... Insanlar birbirinin tistiine yigilmis ve sanki sultanin parlak
bakir drgtilerinin etrafint sarmis binlerce bast olan tek bir et yigimi halindeydiler. Bir viicut gibi bir
bedenin dolabilecegi garip vesveselerle doluyorlar, Abdiilaziz'in hassas bedeni ise bu vesveseleri
algihyordu... Iste su parlak 15tk insanlar arasina niifuz edemiyor ve birbirine kenetlenmis et

kiitleleri arasinda gozenekler olusturamiyordu...”*

Seyh Ahmed Bedevi'nin tiirbesinden ayrilirken Haci Kerim 8zelinde kahramanlarin derin
bir hiizne kapildig1 goriilmektedir.
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“Aksam namazim kilmak icin biiyiik kubbenin altinda imamin ¢evresinde dizildiler. Abdiilaziz,
namaz bittikten sonra yaminda duran kisi tokalagsmak icin elini uzattiji sirada diisiincelere
dalmisti. Dalginligindan dolayt utand: fakat sakince adami selamladi. Makamdan ayrildiklarinda

Hdci Kerim'in kalbi hala oradayd, gézleri yaslarla dolmustu...”®*

Romanin sonraki kisimlarda yazar, roman kahramanlarinin mevlidi kutlayip evlerine
dondiiklerinde yeniden mevlidi kutlamaya doniik bir 6zlem duygusunun yeserecegi
bilgisini vermektedir. Bu bilgiden mevlit kutlamaya duyulan &zlemin roman
kahramanlarinda siireklilik arz eden gii¢lii bir duygu oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Bu
bilgilerin yaninda yazar, mevlit kutlamalarina olan 6zlemin etkenlerini saymaya devam

etmektedir.
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“Yarin ise tarla basinda olacaklardy;, ayaklari ¢amurlara batacak, elleri balta tutmaktan
avuglarimin ici su toplayacak ve ter, siki ¢alisma ve zahmet girdabinda yeniden alinlari islatacakti...
Fakat hikdyelerin anlatildigu, giiliismelerin ucustugu, toprak yiginlarinin ve evlerin dniindeki
¢ikintilarin tizerinde oturulup yasanmis seyler ve mevlit giinleri hakkinda konusulacak giinler de

62 KAsim, Eyyamu’l-Insdni’s-Seb‘a, 166.

6 KAsim, Eyyamu’l-Insdni’s-Seb‘a, 193.
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gelecekti. Bu oturmalardan sonra yeni bir yolculuga olan ézlem filizi yeserecekti... Ojle zahmeti
altinda mesakkat ve asirt ¢alisma gtinlerinin besledigi bir filizdi bu... Ve nihayet yil gececek ve bir

miinadi sultanin mevlidi icin seslenecekti...”*

3.3. Eski Zaman ve Olgulara Duyulan Ozlem

Romanda 6ne ¢ikan baska bir 6zlem sekli gecmis zaman ve olgulara duyulan 6zlemdir.
Romanin son bdlimii ile ilk bsliimii arasinda zamansal agidan uzun bir zaman oldugu
goriilmektedir. Bu sebeple bu 6zlem seklinin romanin sonlarina dogru yogunlastig
gdzlenmektedir. Romanda goriilen ilk ge¢mise 6zlem temasinin, roman baskahramam
Abdiilaziz'in sevdigi kiz Semira’yla olan anilarinda kendini gostermektedir.
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“Fakat hatirliyordu onu, sag orgtilerini, gézlerini ve masum giiliistini... Zaman... Kiiciik bir
cocukken bayrami 6zlemle beklerdi. Bayram gecesi ise kulak kabartarak cocuklarin giiriiltiisiinden
uzakta sessizce dururdu... Sonra aniden araba kornasimi duyar biiytik kaptyr acarak disari firlardi.
0, anne ve babastyla beraber diikkanlarin vitrinlerinde sergilenen oyuncak gelinler gibi minikge ve
zarif sekilde arabadan inerdi. Bayram tatili boyunca ondan ayrilmaz, onunla beraber oynar ve
gidene kadar onunla ilgilenirdi. O gidince diger bayram déniinceye kadar mahzun kalird.... Babast
hastalanip 6ldii. Simdi ise annesiyle beraber onlarin mahallesinde oturuyordu. Tantd'da her giin

beraber okula gitmesine ragmen Abdiilaziz onu siirekli 6zlemekteydi...”*
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“Mahallenin basinda durdugunda Abdiilaziz'in kalbi 6zlemle ¢arpardi. Bakislarini tiim kuvvetiyle
yolun kivrilip gézden kayboldugu késeye sabitlerdi. Bakislarini act duyarak ve 6zlemle sabitlerdi. O

da birden sanki peygamber mucizesiymis gibi ortaya ¢ikardi.”*®

Romanin ikinci bagkahramani sayilabilecek Hici Kerim’'in medrese okudugu yillarda
teyzesinin kizi Habibe'nin kendisine yemek getirmesini ve kendisiyle konusup
rahatlamasin anlatmasi da 6zlem temasini ihtiva ettigi soylenebilir. Annesinin kiigiikken
vefat etmesi ve teyzesi kizinin kendisiyle siirekli ilgilenmesi Hici Kerim'i teyzesinin kizina
biyiik bir sevgi duymaya itmis goriinmektedir. Nitekim sevgi ve 6zlem duygularn

¢ Kasim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a, 182-183.

6 KAsim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 51.

6 KAsim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 51.
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birbirlerine ¢ok yakin ve birbirlerine bagl iki kardes duygudur. Haci Kerim ilim tahsili
y1llar1nda teyzesinin kizinin gelmesini 6zlemle beklemektedir.
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“Hact Kerim Abdiilaziz'e, kendisinin kiictik bir cocukken korku icinde medresenin oturaginda
oturdugunu ve hocanin havada ugusup cocuklarin viicuduna inen ve onlart daha fazla bagirmaya
sevk eden sopasindan titreyen cocuk korosuyla beraber kisa sureleri okudugunu anlatirdu...
Gozlerinin daima medresenin kapisinda oldugunu ve teyzesinin kizi Habibe'nin gelmesini
bekledigini, teyzesi kizinin da her giin kirmizi elbisesi, mavi sali ve elinde kiiciik bohgastyla gelip
Haci Kerim'i bir koseye gétiirdiigiinii, yemek bohgasint 6niine serip onu doyurdugunu, korkusunu

giderdigini ve onunla biraz konusup sonra da birakarak déndiigiinii anlatirdi...”®’

Bir miiddet sonra Habibe evlenmis ve Hici Kerim de diigiin yerine gitmistir. Habibe'nin
gelin elbiseleri i¢inde Hac1 Kerim'i kucaklamasi sirasinda Haci Kerim’in yogun duygusal
anlar yasadigi goriiliir. Yaslihk caginda bile Habibe'nin gelinliginin yumusakligim
ytiizinde hisseden Hic1 Kerim’in génliinde Habibe’ye olan sevginin ve onunla olan anilara
duydugu 6zlemin izleri goriillmektedir.
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“Evlenene kadar her giin Hdct Kerim’e gelirdi. Evlendigi giin Hact Kerim diigiin yerine gitmis ve
Habibe gelinlik icerisinde onu kucaklamist. Elbisenin ipekli olusunu hala yiiziinde hissetmekteydi.
Habibe aglayarak Hdci Kerim'i kucaklamisti. Haci Kerim gozyaslarina bogulup kollart arasindan
kagmus ve kdyiine, babasinin ¢ocuklar, kadinlar ve hayvanlarla dolu biiytik evine dénmiistii. Orada
yakinlik duydugu kimse yoktu, kimse de ona aldiris etmezdi. Annesi, Hact Kerim'in dogdugu giin
olmiistii.”*®

Romanda kisi ve olgulara olan 6zlem disinda mekanlarin eski haline duyulan 6zlem de
gdze carpmaktadir. Nitekim romanda adi ¢okga zikredilen Sikketu’l-Cedide caddesinin
eski haline olan 6zlemi yazar, roman baskahramanin géziinden esefle soyle dile
getirmektedir:

;Mb}é}\dw@wdﬁw@@\}w}w\d.:ssg_\;)d);\o).quh.m]\‘;\\P);
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8 KAsim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 177-178.
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“Bir kez daha genis, az sayida gelip gegenin ve etrafinda icerisi 1sikla dolu kafelerin oldugu
meydana ¢iktilar. Onde gidenlerin bazilar: sessizce bakintyorlardi... Sikketu’l-Cedide caddesine ne
yapmislardL... Yikip yerine genis bir cadde insa etmisler ve eski piarin karmini yarmislardi. Eski
diikkdnlarm sadeligi ve iki taraftan diikkdnlarin iizerine diisen gélge ¢ardagi hala aklindayd.
Caddede karanlik ve aydinhik iki dost gibiydi. Biitiin bunlart yikmislar ve cadde giinese maruz

kalmisti. Yikilan yerlere ise sagma ve adi yapilar insa edilmisti.”

Romanin son kisminda yazar Hici Kerim ani bir hastalifa yakalandigini ve yar1 felg
kaldigini ifade etmektedir. Hic1 Kerim’in bu hastaligi sonucunda eskiden yapabildigi isleri
yapamaz hale geldigi anlasilmaktadir. Bu islerin basinda mevlit kutlamalarina katilmak
gelmektedir. Hict Kerim’in bu {ziicii haline ragmen mevlit senliklerine olan 6zlemini
kaybetmedigi goriilmektedir. Bu durum ge¢cmise duyulan 6zlemin farkl bir 6rnegi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

&)Ln)u;;Amgwa@;”m;ssbmﬁww@\uﬁw\g&uﬁuuw
aﬁéumwb\m A_\.\\Al\d.-.uj\:&;;ﬂa_\\]JEMJJSLM\GJ\?}JS&EMLQJ\
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“Baba oturakta otururdu, bir omzu digerinden biraz daha ince ve egikti. Yiizii ise tozluydu, belki de
her giin yorulmadan istasyona gittigi yolun tozuydu. Bu tozu stirekli yitkamak bir ¢6ziim degildi.
Elleri kucaginda kenetlenmis, bastonu ise yamndaydi. Artik bastonu olmadan yapamuiyordu, ilk
hastaliktan sonra yari felg kalmisti... Avint kovalayan kus gibi etrafina bakiman ve dinmeyen bir

ozlemle parlayan kahverengi gozlerindeki su hayret ifadesi...””

Roman kahramani Abdiilaziz, Hic1 Kerim'in 6zlemini dindirmek icin her giin istasyon
yolunda onunla beraber yiiriimekte ve onunla tarikat ve evliyalar hakkinda sohbet
etmektedir.

)’uutaaﬁw,j\sza};\}’\l.zéuté\ Q@m\kgﬂ,&@ﬁ@imgﬂ\mg
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“Kizlar artik ona katlanamiyorlar, ondan ve onlara olan zahmetinden sikdyet etmeye
baslamislardi... Sadece iki kisi, Abdiilaziz ve annesi yilmadan onu hosnut etmeye calistyorlardu...

Anne ona dogru kosuyor, sanki onunla sarigin baglarimi ¢oziiyormus gibi 6niinde duruyor, bir sey

¢  KAsim, Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a, 194.

70

Kasim, Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a, 210-211.

Apijir
6/1, 2022



ABDULHAKIM KASIM’IN “EYYAMU’L-INSANI’S-SEB‘A” ROMANINDA OZLEM TEMASI

isteyip istemedigini soruyor ve onu hosnut etmeye calistyordu. Abdiilaziz ise yanina oturuyor ve
onunla tarikat, tarikat kardesleri ve evliyalarin tiirbeleri hakkinda konusuyordu. Bu yolda uzun

siire yiiriimek icin ¢ikiyorlar sonra déniiyorlard.... iste bdyle hi¢ bikmadan...””*

o) 10 i ATE 4 an 5 3l i BN () il i A8 s 2365 089 2365 4 5k
Lade )

“Ve onu geri getiriyordu... Adamin biitiin benligi yikilmis, gézleri ise Gzlemle dolu kalmusti.
Abdiilaziz, bakima muhtag bir cocukmus gibi ona én ayak oluyordu.””?

Hic1 Kerim'’in hastaligindan sonra ev halki maddi agidan zor duruma diismiis ve biitiin
yiikk roman baskahramani Abdiilaziz'in sirtina yiiklenmistir. Bu durum baskahraman
Abdiilaziz’i bazi seyler hakkinda 6zlemle karisik sorgulamalar yapmaya gotiirmiistiir.

;LA]\qu)MA.S).\AJ:;Jﬂ);\;.qjodjj\}uﬁ\)ue.a}c\;“c.ua\ﬂ)bd.ab;“u;ua\
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“Gergekler kendini gdstermis ve Hdct Kerim, tizerinde kiiciik bir sivi kiitlesinin biriktigi beyin ve
damarlar ywgimina dénmiistii. Hict Kerim deli gibi bagiran dengesiz birine déntismiistii. Giinler
ge¢mis, Abdiilaziz'in boslukta elini sallamasindan bile korkar hale gelmisti. Abdiilaziz bu nedenle
kendini asla affetmiyordu... Bilgi, act ve acziyet ve beyin, damarlar ve dram... Eski giinler
neredeydi... Kerametler, evliyalar, adamlar ve kadinlarin dualar; hani evin kapist agik olacakti...
Hani yemek ve misafirlerle dolacakti.. Haci Kerim hicbir sey yemiyordu, eski hali bir daha
gelmeyecek sekilde ¢okmiis ve paramparca olmustu... Ne yapilabilirdi... Hicbir sey... Kara giinlerin
ve kahrin tarifi yoktu...””

Romanda gériilen diger bir 6zlem temasi roman kahramanlarinin eski hallerine olan
ozlemdir. Roman baskahramani Abdiilaziz’'in diger bir roman kahramam Serkesi
Neccir'in eski halini hatirlayip hiziinle karigik 6zlem hissetmesi bu tir bir 6zlem

temasina drnek verilebilir.
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7t Kasim, Eyyamu’l-insani’s-Seb‘a, 211.
72 Késim, Eyyamu’l-Insdni’s-Seb‘a, 219.
73 Késim, Eyyamu’l-Insdni’s-Seb‘a, 212.
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“Abdiilaziz diisiincelere dalarak iiziintii icersinde gtiliimsiiyor, bazen de Serkesi Neccdr’in ytiziinii
diistintiyordu. Eskiden ne kadar dolgundu, iizerini sik bir beyaz kalpak sapka orterdi. Simdi ise yart
olii gibiydi... Fakat bastonuna dayanarak toprak yigini iizerine oturmus insanlarin sohbetine
katilana kadar caddede yiiriirdii. Kimse onu fark etmez, yart uyur halde sonlarda bir yere otururdu.

Yiiziine konan inatci ve istahli sinekleri kovmaktan bile acizdi...”

7 KAsim, Eyyamu’l-Insdni’s-Seb‘a, 223.
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Sonug

Eserlerini kaleme alirken duygu diinyasindan bir hayli yararlanan yazarlardan olan
Abdiilhakim Kasim, ilk romani “Eyydmu’l-insdni’s-Seb‘a” adli romanini yogun duygusal
malzemelerle zenginlestirmistir. Bu durumun eserlerinin etkileyiciligini énemli 6l¢iide
arttirdigi sdylenebilir. Nitekim tiim hayati boyunca agir hayat sartlariyla yiiz yiize
kalmasi, K&sim'in eserlerindeki bu duygusal yogunlugun sebeplerinden sayilabilir.
“Eyyamu’l-insdni’s-Seb'a” &zelinde bakildifinda ise cezaevindeyken yasadigi yalmizlik,
hissettigi derin 6zlem ve acilar romanin duygusal boyutunu 6n plana ¢ikarmasinda

baslica etkenlerden oldugunu diisiinmek isabetli olacaktir.

« 7

“Eyydmu’l-Insdni’s-Seb‘a” isimli romanini cezaevindeyken yazmaya baslayan Kisim’'in
eserini ge¢mise duydugu ozlemle yogurdugu gorilmektedir. Nitekim Kasim’'in hayati ile
romanin ana temasi arasinda paralellik bulunmaktadir. Romanin ikinci kahramani Hici
Kerim'i babasiyla Gzdeslestirdigi ve bu karaktere olduk¢a olumlu bir rol bigtigi
anlagilmaktadir. Bu durum romanda yer alan diger kahramanlarin da Késim’'in
hayatindaki baska insanlarm kurgulanmasiyla olustugu fikrini akillara getirmektedir.
Dahasi yazarin reel hayatinda 6nemli yerlerden biri olan Tant4 sehrine romanda genis
yer vermesi bu iddiay1 desteklemektedir. Tiim bu verilere bakilarak romanin 6zlem
duygusunun etkisiyle nes’et ettigini sdylemek miimkiindir. Ge¢mis yasantisi ve kisilere
duydugu 6zlemi romanda kahramanlar, mekanlar ve olgular iizerinden dile getirmesi,

dzlem temasinin romanda ana temalardan birisi olmasini saglamistir.

Romanda temelde {i¢ ana Ozlem temasi gbze c¢arpmaktadir. Bunlar roman
kahramanlarinin her aksam yaptiklar1 aksam toplantilarina duyulan 6zlem, Seyh Ahmed
Bedevi'nin mevlit kutlamalarina duyulan ézlem ve ge¢mis zaman ve olgulara karsi
duyulan 6zlemdir. Romanda 3zlem temasinin yaninda bir¢ok tema islenmektedir. Fakat
bu temalardan en 6nemlisinin dzlem temasi oldugunu sdylemek iddiali bir séylem
olmayacagi diislincesindeyiz. Ayrica romanin Arap edebiyat diinyasinda 6ne ¢ikan bir
eser olmasi ve 20. ylizyilda en etkileyici romanlar arasinda gosterilmesinin yazarin
eserdeki olaylar ve duygular arasinda ustaca bir baglanti kurabildigini ve okuyucunun
gonliine dokunabildigini gostermektedir.
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Oz

Fikih usulii eserlerinde Siinnet, Kur’dn’dan sonra tesri'in ikinci kaynagi/delili olarak ele alinmaktadir. Bu yaklasimin
dayanag1 da Muaz b. Cebel (r.a.) hadisidir. Literatiirde Kur'4n ayetleri ve Rasuliillah’in hadislerine verilen ortak isim
nastir. Naslarin bir kismi ibadetler hakkindadir. Farziyyeti nasla sabit olan zek4t, mali boyutlu bir ibadetdir.
Ayetlerde zekatin farziyyetiyle beraber zekéta tabi ziraf tiriinler gibi bazi mal ¢esitlerinden de bahsedilmektedir.
Ancak, zekat verilen diger mal cesitleri, nisablari, siiresi ve zekat oranlar1 gibi konular Siinnet’le tespit edilmistir.
Giinkii Siinnet, Kur'an ahkimin teyit ve takrir etmektedir. Miicmelini tafsil, tebyin ve tefsir etmekte, mutlakin
mukayyed hale getirmektedir. Kur'dn'in sukut edip séz sdylemedigi konularda da hikiim insd etmektedir. Bazt
tafsili hitkiimlerde kitabin Stinnet’i beyan, takyit, tahsis ve nesih ettiginin 6rnekleri olsa da zekatta bunun 6rnegi
yoktur. Yani Siinnet, Kur’an ahkaminin pratigidir. Bu calismada, zek4t miiessesesinin tesekkiiliinde fukahanin bakis
acisiyla Stinnet’in kaynaklik rolii, ana hatlariyla hayvanlarin zekiti rneginde incelenmeye calisilacaktir. Delil
olmasi bakimindan Siinnet’in {slam hukukunun tesri’ tarihinde, ilk bastan giiniimiize degin bu &zelliginden ayr
diistiniilmedigi de goriilmiis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, islam Hukuku, Zekat, Hayvanlarin Zekati, Nisab.

THE EFFECT OF HADITH ON THE FORMATION OF THE PROVISIONS OF ZAKAT: EXAMPLE
OF THE ZAKAT OF ANIMALS

Abstract

The Ottoman State spread the Islamic culture, which was inherited, to China from the far eastern countries. The In
the works of figh method, the Sunnah is handled as the second source/evidence of law after the Qur'an. The basis of
this approach is Muaz b. Jabal hadith. The common name given to the verses of the Qur'an and hadiths in the
literature is nass. Zakat is a financial worship of Islamic law. How is its fardhiyya fixed? In other words, it is stated
that it is fard with the verses of the Qur'an and the Sunnah. Along with the obligation of zakat, some types of goods
subject to zakat are also mentioned in the verses. However, issues such as other types of goods for which zakat is
given, their nisab, duration and zakat rates have been determined by the sunnah. Because the Sunnah confirms the
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rules of the Qur'an. He elaborates, explains and interprets his mujmali. It makes judgments on the issues that the
Qur'an not talk into. In other words, it teaches the practical manner of the Qur'anic rules. In this study, the role of
the Sunnah as a source in the establishment of the zakat institution will be tried to be investigated and presented in
the example of the zakat of animals. In terms of evidence, it will be seen that the Sunnah has not been considered
apart from this feature in the legal history of Islamic law from the very beginning to the present day.

Keywords: Sunnah, Islamic law, Zakat, Zakat of animals, Nisab.

Atif / Cite as: Balta, Yusuf. “Zekat Ahkd4muinin Tesekkiiliinde Hadis’in Etkisi: Hayvanlarin Zekét1 Ornegi”. Apjir 6/1
(Nisan 2022), 61-81.

Giris

Fikhi hiikiimlerin istinbatinda tesri'in baslangicindan itibaren Kur’an’dan sonra
fukahinin bagvurdugu ikinci delil, Stinnet’tir. Siinnet’in fikhin temel delillerinden biri
oldugu hususunda ittifak eden fukah, hiikiim istinbatinda Siinnet’in delil olma ydniine
itiraz getirecek manada tes&hiil davranmamistir." Stinnet, Kur’an ahkamirnu teyit ve takrir
etmektedir. Miicmelini tafsil, tebyin ve tefsir etmekte, mutlakii mukayyed hale
getirmektedir. Kur’dn’in sukut ettigi konularda hiikiim insa etmektedir.? Nitekim, Hz. Ali
(6l. 40/661), Abdullah b. Abbas’a (5. 68/687-688) haricilerle tartismasinda sdyle
tembihlemistir: “Onlarla miinakasa ederken Ku'ran’t hiiccet gosterme. Ciinkii onda birgok
manalari ihtiva eden z{i-viicuh kelimeler vardir. Siinnet ile fikirlerini teyit et.”* Imam Eb{
Hanife (61. 150/767), Siinnet’i terk etmesi ydniindeki telkinlere siddetle karsi ¢ikarak, bu
konuda Siinnet olmadan Kur’an’in anlagilamayacagi cevabiru verdigi rivayet edilmistir.
Yine onun hadis ve sahabe kavli oldugunda kiyas: terk ederek hadisi ve sahabe kavlini
esas aldig1 bildirilmektedir.*

Fukahj, fikih usulii eserlerinde ahkam agisindan hadisin kaynaklik derece ve degerini
belirttikten sonra kendi hadis anlayislarini da izah etmislerdir.” Bu manada imam Serahsi
(1. 483/1090), Hanefilerin Siinnet’i Resuliillah’in uygulamalari ve ondan sonra sahabenin
takip edip anladiklari seyler; imdm $afit'nin (8l. 204/820) ise, sadece Resuliillah'in

1 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfd (islam Hukukunda
Deliller ve Yorum Metodolojisi), trc. Hac1 Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/197 vd.; ismail Hakki
Unal, imam Ebi Hanife'nin Hadis Anlayst ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: DiB. Yayinlari, 2001), 72.

2 Abdulvahhab Hallf, ilmi usilil-Fikh (Kahire: Daru’l-fikri’l-Arabi, 1996), 39-40; Sakir’iil-Hanbell, Usilii’l-Fikhi’l-

Islami (Sam: Matbaatii CAmiati SQriye, 1948-1368), 277-278.

Viichh: Bir kelimenin farkli ayetlerde birden ¢ok anlama gelmesine denir. (Celaliiddin Abdurrahman ibn Ebi

Bekr es-Suy(ti, el-itkan fi uliimi’l-Kur'dn (Kahire: Matb{iati’l-Hicaz, ts.), 1/42).

4 Abdulvehhib es-Sarani, Kitabiil-Mizan, thk. Abdurrahman Umeyra (b.y.: Alimii’l-kutiib, ts.), 1/235-236;
Hallaf, ilmi usli’l-Fikh, 90-91; Unal, imdm Ebi Hanife'nin hadis Anlayist ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 67-68

5 Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usillii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefd el-Afgani (Haydarabad: thyau
Mérifi'n-NGmaniyye, ts.), 1/113-114; Unal, imdm Ebil Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, 124-125.

Apijir
6/1, 2022



ZEKAT AHKAMININ TESEKKULUNDE HADIS’iN ETKiSi: HAYVANLARIN ZEKATI ORNEGI

stinnetini takip etmek olarak anladigini belirtmektedir.® Bu anlayis cercevesinde
mezhepler, ehl-i rey ile ehl-i hadis olmak {izere iki metoda gére sekillenmistir.”

Kur’an, zekat ahkaminin farziyetinin asil/ana kaidelerini belirlemis,® Siinnet ise tafsilatini
teyit ve tahkim etmistir. ZAriyat suresinin 19. ayetinde, “Onlarin mallarinda isteyen ve
mahrum igin bir hak/pay/hisse vardir.”® Melric suresinin 24 ve 25. ayetlerinde de
“Onlarin mallarinda bilinen (malum) bir hisse (hak) vardir. isteyen ve mahrum igindir.”"
ibn Arabi (5l. 543/1148), bu ayetlerle ilgili olarak “hak” kavramindan dolay anlasilmasi
gereken en kuvvetli mananin zekdt oldugunu sdylemistir. “Hak” kavraminin zekat
manasinda oldugunu ispat icin, bu ayetleri birbirine destek yaparak tefsir etmistir. Yine
bu ayetlerde gecen “emvAal” kavramimin zekat verilecek mallart; “hakk’un ma'lum” ( :_"93
a )LA) kavraminin ise takdir edilmis bir payin' zekat verilmesi olarak anlamistir. fbn
Arabi, maldan verilecek zekatin belirli pay olmasini, cinsini, miktarini ve vaktini seriatin
beyan ettigini sdylemistir."” Hadislerde de ayni kavramin ayni anlamda kullanildig:
goriilmektedir.” Zariyat suresinin 19. ayette, “onlarin mallarinda” (3¢)) 32l ) denilerek,
cogul zamiri “onlar-a” her Miisliimana ve “mallar-J) 321" kavram ise biitiin mallara
zekatin farz oldugunu gostermektedir.™

Zekat, Islam’in ilk dénemlerinde farz kilinmistir. Mekke’de farz kilinip hangi maldan ne
kadar zekat verilecegi belirtilmediginden, herkes gonliinden koparni vermistir. Zekat
mallarinin nisab ve nisbetleri Medine’de, yani genel kabule gbre miiesseselesmesi
hicretin ikinci yilinda olusmustur.”

Bakara suresi 219. ayetteki “afv” kavrami zekdt mallarinin nisablarimin kaynag
niteligindedir. Cessas (5l. 370/981), “afv” kavraminin zekat anlamini da ihtiva ettigini

¢ Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: DAru’l-marife, 1989), 1/113-114; Unal, Imam Ebd

Hanife’nin Hadis Anlayist, 126.

Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: TDV. Yayinlari,

1997), 52.

8 EbQ Ubeyd Kasim b. Selldm, Kitdbu'l-emvdl, thk. EbQ Enes Seyyid b. Recep (Misir: Daru’l-hedyi’n-Nebevi,
2007), h.no: 1328.

°  ez-Zariyat 51/19.

10 e]-Medric 70/24, 25.

Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-azim, thk. Simi b. Muhammed es-Seldme (Riyad: Daru’t-

tibe, 1999), 4/234, 235, 422.

2 Eb{i Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 2003)
4/166; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Celik-S{ira Yayinevi, ts.), 6/582; 8/87.

3 Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahth (Kéhire: el-Matbaatii’s-selefiyye, h. 1400),
“zekat”, 2, 5, 41; Eb{i Tsa Muhammed b. Ts4 et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.:
Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Bab1 el-Halebi ve evladiih, 1968), “Zekat”, 7.

1 yusuf el-Karadavi, Fikhu-z-zekdt, trc: ibrahim Sarmis (istanbul: Kaythan Yayinlari, 1986), 1/465; bk. Buhard,
“Zekat”, 1; Ebil-Hiiseyin Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyrd, el-Cami‘u’s-sahth, thk. Muhammed Fuid
Abdiilbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), “Zekat”, 41.

5 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-azim, 3/238-239; Karadavi, Fikhu-z-zekdt, 1/70-75; Ahmet Yilmaz, “Giiniimiiz Zekat
Problemleri”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, (Urfa, 1998), 94.
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sdylemis ve Araf suresi 199. ayette ki, “afv (artan, gelisen) olan1 al,” (sad) 33) kismim
“mallarindan fazla olani zekat olarak al” seklinde tefsir etmistir.'

Diger mallarin zekata tibi olmasi gibi, hayvanlarin da zekita tabi olduklar1 ve nisablarinin
ayrintilar1 8rneklerinde goriilecegi tizere sahith-hasen hadislerde agiklanmistir.”” Yemen’e
zekat Amili olarak gdnderilen Muaz b. Cebel’e (5. 17/638), Resuliillah’in sigirlardan hangi
nisab ve nisbette zekit alinacaginu bildiren talimati,'® Necran’a 4mil olarak génderdigi
Amr b, Hazm’a (8l. 53/673) verdigi mektup,"® Resuliillah’in vefatindan &nce yazdirdig
fakat vefatiyla zekdt dmillerine ulagmayan ancak, Hz. EbQ Bekir (5l. 13/634) ve Hz.
Omer’in (8l. 23/644) hilafetleri siirecinde uyguladiklar: rivayet edilen zekat mektubu,?
Hz. Ebu Bekir'in Bahreyn’e amil olarak gonderdigi Enes b. Malik’e verdigi mektup ile
calisan hayvanlarda zektin olmadigiyla ilgili Hz. Ali’den gelen rivayetler” hayvanlarin
zekatiyla ilgili fikhi ahkdmin hadis delillerini olusturmaktadirlar.?

Hanefi ve Safiiler zekatin yikiimliliik sartlarinda ihtilaf etmislerdir. MAlf bir ibadet olan
zekatin ibadet yoniinii 6ne ¢ikaran Hanefiler, zekat miikellefinin “akilli ve balig olmasim”
sart kogsmuslardir.”® Zekati mala miiteallik bir sorumluluk olarak géren $afiiler'de ise,
bunlar sart degildir.”* Hanefiler, “Ug kisiden kalem (sorumluluk) kaldirilmistir. Ergenlik
¢agina ulasincaya kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan, sagligina kavusuncaya

25

kadar akil hastasindan,”” rivayetini delil almislardir. Hadisin agik ifadesinden ergenlik

16 Cessas, Ahkamii'l-Kur’dn, 1/400; Yusuf Balta, islam Hukukunda Zekat Mallart ve Nisaplart (istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 135-136.

7 Vecdi Akyiiz, Mukayeseli [badetler iImihali (istanbul: iz Yayincilik, 1995), 3/319.

18 Bk.Buhar, “Zekat”, 34, 35, 37, 38, 39, 44; Eb(i David, “Zekat”, 11; “Kaza”, 11; Tirmizi, “Zekat”, 5.

1 Bk. Ebi Ubeyd, Kitdbul-emvdl, h.no: 934; Lihamid b. ibn Zenceveyh, KitdbuTl-emvdl (y.y.: t.y., ts.), 2/837;
Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku's-siydsiyye, trc. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz Yayincilik, ts.), belge no: 105.

2 Tirmiz, “Zekat”, 4.

2 Tirmiz, “Zekat”, 3; Eb( Ubeyd, Kitdbul-emval, h.no: 1002.

22 Buhari, “Zekat”, 32, 42; Miislim, “Zekat”, 5,6; Eb( David, “Zekat”, 1558; Tirmizl, “Zekat”, 4, 5, 7; Mehmet
Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/201; Mehmet Erkal,
“Nisab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/139.

»  Eb{ Abdilldh Muhammed b. Hasan b. Ferkad es-Seyban, el-Asl el-ma’riif bi’l-Mebsiit, thk. Ebii'l-Vefa el-Afgani
(Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1990), 2/11; Eb{i Bekr Ahmed b. Alf er-RAz1 el-Cessas, Serhu Muhtasdri't-Tahavi, thk.
ismetullah indyetullah Muhammed-Said Bektas (Medine: Daru’s-sirdc, 2010), 2/261; Aldeddin EbQ Bekr b.
Mes(id b. Ahmed el-Kasini, Beddiu’s-sandi’ fi Tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Mu’avved-Adil Ahmed
Abdilmevcld (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2/378; Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-
Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyetil-miibtedi, (Pakistan: idaretii’l-Kur'an ve’l-Ultimi’l-islamiyye, h. 1417),
2/161-164.

2 Eb{ Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-$afif, el-Umm, thk. Rif'at Fevzi Abdulmuttalib (b.y.: Daru“l-vefa,
2001), 3/68; Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverd?, el-Havi'l-kebir fi fikhi'l-mezhebi’l-imami’s-Safii, thk. es-Seyh
Muhammed Muavved, es-Seyh Adil Ahmed (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 3/152; Eb{i ishak ibrahim
b. Ali b. YQsuf es-Sirazl, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imami’s-Safif, thk. Zekeriyyd Umeyrat, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1995), 1/261.

% Eb{i David Siileyman b. Es’as es-Sicistand, Siinenii Ebf Daviid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1997), “Hud{id”, 16; Ebl
Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii'n-Nesdf, (Beyrut: Milessesetii'r-risle, 2001), “Talak”, 21;
Tirmizi, “Hudid”, 1; Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid ibn MAce, Siinenii ibn-i Mdce (Riyad: Mektebetii’l-
Medrif, ts.), “Talak”, 15.
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cagina gelmemis cocuk ile akil hastasinin sri'in hitabina muhatap olmadigini, mallarina
zekitin tahakkuk ettigini ileri slirmenin ise, hadiste gecen “kalem kaldirilmigtir,”
ifadesine miinafi (zit/ters) oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu hadise dayanarak, bir seyin
gerekliligi zimmete taalluk eder, demislerdir.? Zira? iiriinler hari¢ yetimin malinda zekat
olmadigini ifade eden kavil ve uygulamalar da Hanefilerin zekati ibadet kabul ettiklerinin
diger delilleri arasindadir.” Ancak Hanefilerden Kasanl (6l. 587/1191), zekitin farz
olmasinin sebebi maldir. Kisinin kendisi degildir,”® demistir.

Safiller’de ise “tam miilkiyet” ile bir mala sahip olan hiir kisiye zekat farzdir. Dolayisiyla
cocuk ile akil hastasinin malinda zekit farz olup bunu velilerinin vermesi gerekir.”
safiller’in  delili ise, “Onlarin mallarindan onlar1 kendisiyle armndiracagin ve

730 ayeti ile Resuliillah’'in, “Yetimlerin mallarim

temizleyecegin bir sadaka (zekat) al,
calistirin ki, zekat onu yiyip tiiketmesin”,* hadisidir. Safiller’e gore, zekatla ilgili bu ve
benzeri ayet ve hadisler um(m ifade ettiginden, c¢ocuk ile akil hastasini da

kapsamaktadir.” Dolayisiyla Safiilere gore zekat, mali ilgilendiren bir miikellefiyettir.
1. Fukahimn Zekat Tarifleri

Fakihler genel olarak zekati, zekat mallarini ve miikellefini belirlemek i¢in zekat nedir?
sorusuna cevap olacak sekilde tanimlamiglardir. Bu tarifleri, zekat miikellefi ve zekat
mallariyla ilgili naslara yaklasimlarin sekillendirdigi goriilmektedir. Hanefi fukaha zekati,
“Tam miilkiyete sahip, belli bir malin, belli bir kismini, Allah Te4ld'nin belirledigi belli bir
sahsa Allah rizasi i¢in temlik etmektir. Zekat, akilli, balig ve her hiir Misliiman iizerine
tam miilkiyetle ve mal nisaba ulasip tizerinden bir yil gecince farzdir.”* seklinde tarif
etmislerdir.

% KAd! Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Hafid, Biddyetiil-Mtictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Beyrut: Daru’l-mérife, 1982) 2/6; Heyet, el-Mevsiiatiil-fikhtyye, 12/232; Serahsi, Mebsiit, 2/240-241;
Cezir, Mezdhibu’l-erbaa, 1/616.

7 Ali b. Ome Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, nsr. Abdiilgdin? Mestli (Beyrut: el-Mektebetii’l-adriyye, 2010),
“Zekat”, 12 (n.no:1956); Ebl Ubeyd, Kitdbul-emvdl, h.no: 1315-1321.

8 KasAni, Beddf, 2/376.

»  Sirazi, Miithezzeb, 1/261; Ayrica bk. Safii, Umm, 3/68; Maverd], el-Havi'l-kebir, 3/152.

30 et-Tevbe 9/103.

31 Tirmiz, “Zekat”, 15; * Ebl Ubeyd, Kitdbu'l-emval, h.no: 1299; Hadisin farkli bir rivayeti i¢in bk. imam Malik,
“Zekat”, 12; Darekutni, “Zekat”, 1970; Eb( Zekeriyyd Muhyiddin b. Serif en-Nevevi, Kitdbul-Mecmi” Serhu’l-
Miihezzeb li’'s-Sirdzi (Cidde: Mektebetii’l-irsad, ts.), 5/297; Cemaluddin Ebi Muhammed Abdillah b. Yusuf
Zeylal, Nasbu'r-rdye li Ehddisi’l-Hiddye (Beyrut: y.y., 1973), 2/331.

%2 Ekmeleddin Muhammed b. Mahmid el-Baberti, Serhu'l-indye ale’l-Hiddye (Misir: y.y., 1970), 2/153 vd.

3 Serahsi, el-Mebsiit, 2/240; Abdullah b. Mahm{d el-Mevsili, el-ihtiyar li talilil-Muhtdr (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1980), 130; ibn HiimAm Keméaleddin Muhammed b. Abdulvahid, Serhii Fethu’l-Kadir, (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 2/153,156; Zeynuddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik
(Beyriit: y.y., 1993), 2/212 vd.; Ebi'l-Hasen Ali b. Hiiseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Nutef fi'l-fetdva (Bagdat:
Daru’l-kutiibii’l-ilmiyye, 1975), 108-109; ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddiil-muhtdr ald’d-Diirril-muhtar
Serhii Tenviri’l-Ebsar (Riyad: Daru alemi’l-kutiib, 2003), 2/2; Omer Nas{ihi Bilmen, Hukik: [sldmiyye ve Istilahdti
Fikhiyye Kdmisu (Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1968), 5/77; Karadavi, Fikhu'z-zekat, 1/51.

Apijir
6/1, 2022



Yusuf BALTA

Malda miilkiyet ve yil sartim arayan Malikiler, zekdt malda vacip olan bir haktir,*
demislerdir. Derdir de (61. 1201/1786) zekat1, miilkiyet ve yil tamamlanmak sartiyla nisap
miktarina ulasan maden ve ziraat olmayan belli bir malin belli bir kismini layik olan
kimselere vermektir,” seklinde tarif etmistir. Maden ve ekinleri tariflerde haric tutan
Milikiler, maden cikarilip tasfiye isleminden, ekin samandan ayrildiktan sonra bir yil
gecmesini beklemeden hemen verilir,*® demislerdir.

Séfiiler, “Zekati, belli vasiflara sahip, belli bir maldan, belli kimselere verilmek tizere
alinan hissenin agik ismidir,”*” diye tarif etmislerdir.

Hanbeliler’e gore, “Zekat, belli bir usulle, belli bir maldan, belli bir seyi miilkiyetten
cikarmaya verilen isimdir.”*® Yine Hanbeliler, “zekat: belli bir vakitte, belli kimseler icin

39

belli bir mal i¢inden verilmesi farz olan bir hakkin adi”** olarak tarif etmislerdir.

Zahiriler’e gore, “Zekat, erkek-kadin, hiir, kéle, biiyiik, kiiciik, deli olan herkese farzdir.

140

Kafirlerden alinmaz,”* diyerek zekdtin mala miiteallik bir bor¢ oldugunu ifade

etmislerdir.

fbni Riisd, zekatin farziyyeti konusunda mezheplerin ¢ocuk, deli, kéle olmayan ve nisaba
tam bir miilkiyetle sahip olan her miisliimana zekatin vacib oldugunda miittefik; cocuk,
deli ve koleler gibi tam miilkiyet sahibi sayilmayanlara vacib olup olmadiginda ihtilafl
olduklarini séylemistir.* Farziyyeti konusunda ittifak eden mezhepler, sahsa veya mala
yonelik bir miikellefiyet olma noktasinda ihtilaf etmislerdir. Zekata kisinin zimmetini
ilgilendiren bir ibadet olarak yaklasan Hanefilér, tariflerinde zekat miikellefinde

3 EbQ Abdillah MAlik b. Enes el-Asbahi, el-Muvattd, (Kahire: Daru’r-riyaz,1988), “Zekat”, 1; Ebdl Muhammed
Muvafakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugnf ald muhtasdri’l-Hiraki, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Abdulfettdh Muhammed el-Hal(l (Riyad: Daru alemi’l-kutiib, 1997), 2/433; Osman
Hiiseyin Abdullah, ez-Zekat: ed-Damanu’l-ictimdiyyu’l-Islimf (Kahire: Daru’l-vefa, 1989), 220.

% Ebu’l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed ibn Kudame el-Makdist, el-Mukn{ es-serhu’l-
kebir (Beyriit: y.y., 1984), 2/572.

% Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, es-Serhu’s-sagir (Kahire: y.y., ts.), 1/587.

3 Sirdz, el-Miihezzeb, 1/60; Maverdi, el-Havi, 3/71; Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye
ve'l-Veldyatii'd-Diniyye, thk. Ahmed Miibarek el-Bagdavi (Kuveyt: Daru ibni Kuteybe, 1989), 113.

3 fbn Kudime, el-Muknt, 2/572; Semseddin Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Zerkes?, Serhu
Zerkest Ald Muhtasari’l-Hiraki (Beyr(it: y.y., 2002), 346.

% Abdullah b. Ahmed, Mesdilii imami Ahmed b. Hanbel Rivdyetii [bnuhti Abdullah b. Ahmed, thk. Ziiheyr es-Sevis
(Dimesk: el-Mektebetii’l-islami, 1981), 167; Abdurrahman b. Muhammed b. ivaz el-Ceziri, Kitdbu'l-Fikhu ald
mezahibull-erbaa, trc. Mehmet Keskin (istanbul: y.y., 1989-90), 1/590; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve
edilletiihti (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1985), 3/255.

“  Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald b. Hazm, el-Muhalld, thk. Ahmed Muhammed $akir (Misir: idaratii’t-
tibaati’l-miiniriyye, 1968), 5/101.

‘i bn Riigd, Biddyetiil-Miictehid, 2/6; bk. imam Malik, “Zekat”, 12; Ebli Ubeyd, Kitdbul-Emvdl, h.no: 1299;
Darekutn?, “Zekat”, no: 1970; Tirmizi, “Zekat”, 15; “Hudid”, 1; Ebi David, “Hud(id”, 16; ibn Mace, “Talak”,
15; Nesa, “Talak”, 21; Abdullah b. Ahmed, Mesil, 167; Serahsi, Mebsiit, 2/240-241; ibn Hiimam, Serhii Fethu'l-
Kadir, 2/156; Nevevi, Mecmil’, 5/297; Zeylai, Nasbu'r-Rdye, 2/331; Ceziri, Mezahibu'l-Erbaa, 1/616; Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islami ve Edilletiihd, 3/255.
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bulunmas: gereken sartlar1 ve mala ait vasiflar1 konu edinmislerdir. Cumhur ise, malin
varligina bagl bir sorumluluk olarak gérdiikleri i¢in daha ¢ok malda bulunmasi gereken
vasiflari 6n plana ¢ikarmislardir.

2. Kur’an’da Hayvanlarin Zekiti

islam ncesinde de zekatin farz oldugunu bildiren ayetler mevcuttur. Mekki olan Fussilet
slresi 6 ve 7. ayetlerde® miisriklerin zekati vermedikleri ve ahirete inanmadiklar ifade
edilmistir. Yine 6nceki Peygamberlerin zekiti immetlerine farz olarak bildirdigi ve
hayvanlardan zekit alindigini agiklayan ayetler® vardir. Enidm suresi 136. ayette,
“Allah’in yarattig1 hars ve hayvanlardan Allah’a pay ayirdilar. Zanlarinca: “Bu Allah’a, bu
da ortaklarimiza”, dediler. Ortaklar1 igin ayrilan Allah’a ulagsmiyor fakat, Allah icin

74 seklindedir. Giinlimiiz bazi

ayrilan, ortaklarina ulasiyor. Ne kotii hitkkiim veriyorlar,
islam Hukukgulari bu ayeti, hayvanlarin zekéta tibi oldugunu bildiren ve bu konuda

hiikiim bildiren hususi bir ayet olarak kabul etmektedirler.*

Siileyman Ates, bu ayetin tefsiriyle ilgili olarak, “Malin hisselere boliinmesi”, belli bir pay
(nasib)* tabiriyle sirk toplumundaki uygulamaya isaret etmistir. Musliimanlarinda
teskilatlanip islam devleti kurulunca, Hz. Peygamber, Mekke devrinin ilk yillarindan
itibaren Kur’dn’da farz oldugu bildirilen zekit farziyyetini detaylandirmis, hangi tiir
maldan ne kadar zekat verileceginin nisap ve nisbetlerini agiklamis,”*” demistir. Mehmet
Soysaldi, bu ayetlerle ilgili olarak miisrikler ve Haniflerin “hars ve endm”dan zekat
verdiklerinin disiiniilebilecegini sdylemistir.*® Hz. Peygamberin risiletinde ise,
hayvanlardan zekit farz kilinarak onlardan zekat alinmistir. Ancak, Allah Teila
Resfiliinden, hayvanlardan alinan zekatin Allah (cc) adina verilmesini emretmesini
istemistir.” Allah Teal4, Hz. Peygamber’inden, hayvanlardan alinan zekatin Allah (cc)
adina verilmesini emrederek zekatin istikameti diizeltilmistir. Peygamberimiz ddneminde
oldugu gibi, islam &ncesinde de hayvanlar zekat konusudur ve belli hisseler seklinde
zekatinin alindig1 anlasilmaktadir.

3. Hadislerde Zekit Verilecek Hayvanlar

Hadislerde, hayvanlardan zekit vermenin farziyyeti ayetlere gére daha sarih ve
tafsilatlidir. Hadisler bu ydnleriyle ayetlerin izdiisiimii ve tefsiri mahiyetindedir.

42 el-Fussilet 41/6-7.

“ el-Meryem 19/31,54,55; el-Enbiya 21/73.

4 el-Enam 6/136.

5 Akyliz, Mukayeseli [badetler flmihali, 3/318-319.

4 Cemaluddin Ahmed b. Miikerrem b. Manzfir, “Nasib”, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Daru’l-mearif, ts.), 6/4436.
¥ Siileyman Ates, Yiice Kur'dn in Cagdas Tefsiri (istanbul: y.y., 1988), 10/135.

*  Mehmet Soysaldi, Kur'dn Siinnet Isijinda Ibadet Tarihi (Ankara: y.y., 1997), 136 vd.

#  Balta, [slam Hukukunda Zekdt Mallart ve Nisaplari, 140-150.
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Dolayisiyla fiili yasamin neticesi olan hadislerde mevzuyla ilgili malumat daha ayrintili ve
boldur. Deve, sigir, koyun gibi hayvanlarin sayildigi hadislerin hepsi, aym1 zamanda
Kur’an’da gegen “enidm” kavraminin tefsiridir.*>

Hayvanlardan zekat vermenin farziyyeti konusundaki ittifak, tiim mezheplere ait fikih
kitaplarinin zekat bahislerinde goriilmektedir.** Deve, sigir ve koyunlarin zekat mevzii

A53

oldugu siinnet® ve icmi® ile sabittir. Atlar ve diger hayvanlarin zekita tibi olmasi

hukukcular arasinda ihtilaflidir.**

Hayvanlardan verilecek zekitin asgari nisab ve nisbetleri siinnet tarafindan tafsilath

olarak agiklanmistir.”

Bunun yaninda hangi hayvanlardan zekadt alinmayacagi da
aciklanmistir,®® Siinnet’e ittibada titiz davranan Zihiriler her hiikiimde oldugu gibi
hayvanlarin zekitini da Stinnet’te zikredilenlerle sinirlarken,”” Hanefiler ise hadislerde
zikredilen zekdt mallarini ve dolayisiyla hayvan cesitlerini 6rnek kabilinden
gormektedirler. Bu hususta nemdy: esas almislardirlar. Onlarin atlardan zekat

alinacagina dair ictihatlari bu anlayislarinin sonucudur.®

Hz. Peygamberden sonra Rasid Halifeler doneminde aymi talimatndmeler cergevesinde
hayvanlardan zekat almayi siirdiirmiislerdir. Hz. Ebu Bekir, Hz. Enes (6l. 93/711-712)’i
Bahreyn’e zekat Amili olarak génderdiginde kendisine, “Sana verilen su mektup, Allah’'in
Rasuli’ne emrettigi, Resuliillah’in Misliimanlar {izerine farz kildig1 zekat farizasidir.
Herhangi bir Miislimandan bu mektupta bildirilen miktar kadar zekat talep edilirse o
Miisliiman zekatini versin. Bundan fazla istenirse fazlasini vermesin. Deveden yirmi dort
tanesinde ve bundan asagisinda koyun olarak her bes devede bir koyundur (...) Sdime*

olan koyunlarin zekatina gelince, kirk olunca, yiiz yirmiye kadar bir koyundur (...)”*

%0 Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Abb4s Ahmed b. Hamza ibn Sihbiiddin er-Remli, Nihdyetiil-Muhtdc ild Serhu
Minhdc (Beyrut: Daru’l-fikir, 1984/1404), 3/44.

' Derdir, Serhu’s-sagtr, 1/587.

2 Eb{i Dav(id, “Zekat”, 4; Ibn Mace, “Zekat”, 12; Tirmizl, “Zekat”, 5.

55 Muhammed b. ibrahim b. MiinZir, Kitabiil-icmad (Ankara: Gaye Matbaasi, 1983), 49; Akyiiz, Mukayeseli [badetler
[Imihali, 3/319.

¢ Akyiiz, Mukayeseli [badetler flmihali, 3/319.

% imam Malik, “Zekat”, 24; Buhari, “Zekat”, 32, 41, 42, 55; Miislim, “Zekat”, 7; Tirmizi, “Zekat”, 5, 7; Eb{i David,
“Zekat”, 11; Ibn Mace, “Zekat”, 16; Eb( Ubeyd, Kitabul-Emvdl, h.no: 934, 993, 1181; Ali b. Omer Darekutni,
Siinenii’d-Darekutni (Beyrut: Daru’l-marife, 2001), “Zekat”, 2,27-28; Yahya b. Adem, Kitabu'l-Hardc, trc. Osman
Eskicioglu (izmir: y.y., 1996), h.no: 515; Ebl Abdillah Hakim en-Nisab{iri, Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Kahire:
Daru’l-Haremeyn li tabaati ve'n-nesri ve't-tevzi’, 1997), “Zekat”, h.no:1434; Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-
Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyydn (Beyrut: y.y., 1989), h.no: 1870; Hamidullah, el-Vesdiku’s-siydsiyye, belge no:
105.

% Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, h.no: 1002; Darekutni, “Zekat”, 6.

7 ibn Hazm, Muhalld, 4/12.

imam Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbiil-Asdr, thk. Halid el-Avvad (Kuveyt: Daru'n-nevadir, 2011),

1/308; Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 2/153, 233.

Sevm-siime: Hayvanlarin meraya otlamasi i¢in salinmasi, agilda beslenmemesi, serbestce dolagsmasidir. (ibn

Hacer el-Askalini, Ahmed b. Ali, Fethul-bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri (Riyad: Daru’t-tibe, 2005), 1/883;
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Bu hadiste, zekétin Allah’in (cc) Rasulii’ne bir emri, Resuliillah’in da Miisliimanlar’a ayni
emri farz olarak bildirmesi vakidir. Allah’in (cc) emri lafzi, Allah (cc)'in farzidir, lafziyla
miiteradiftir. Allah (cc) farzlarini Rasulii’'ne ancak vahiyle bildirir. Bu anlamda ana kaynak
kitaptir. Siinnet onu agiklama mahiyetindedir. Ayrica bu hadis, zekatin hem hiikmiinii
hem de zekat verilecek mallarin (hayvanlarin) cins ve 6zelliklerini belirtmesi agisindan da
Snemlidir.®* Salih Tug, rivayetlerde belirtilen hususlarin bu mevzuda ne kadar kati ve
nihai kaide belirttiklerini ve Kur’ani tefsir ettiklerini belirtmistir.> Bu durum
hayvanlarin zekita tibi olmalar1 konusunda Kur’an-Siinnet biitiinliigii agisindan
Onemlidir. Bitiin bu ayet ve hadisler hayvanlarin zektiyla ilgili ahkami da
sekillendirmistir,*®

Ayrica hadislerde zekat mallarimin umumi manasiyla “mal” ve “emval” kavramlariyla da
zikredilmesi, bu kavramlarin manalar: hayvanlar: da kapsamaktadir. Bu kavramlarla bir
cins zekit malina isaret edilmeyip, zekat verilebilecek tiim mallar ve bu mallarin iginde
hayvanlar da kastedilmistir. Zekat olarak verilecek hayvanlar ve hayvanlarda olmasi
gereken vasiflar® “sit, tebi'a, bint mahad” gibi ifadelerle, en asgari gelisimini
tamamlamis hayvanlarin zekit verilmesi ve gelisimini tamamlamayan yavrularin zekit

olarak verilmemesi belirtilmistir.
4. Hayvanlarin Zekatiyla flgili Hadislerden Fukahanin Genel Gikarimlari

islam’in ilk déneminden giiniimiize kadar fukahi hayvanlardan zekit vermenin
farziyyeti, nisab ve nisbetleri konusunu hadislerle delillendirme hususunda ittifak
halindedirler.®® Hadislerde zikredilen zekit hayvanlar1 deve, sigir ve ehli koyunlardir.*
Mezhep imamlar1 arasinda neredeyse hayvanlarin asgari nisaplarinda ihtilaf yoktur.
Hatta deve ve koyunun nisabinda icma oldugu belirtilmistir.”” Ebd Ubeyd (51. 224/838),
bes deve ile yliz yirmi deve arasindaki develerin nisaplarinda da neredeyse icmi
oldugunu, yiiz yirmiden sonrasinda ihtilaf oldugunu ifade etmistir.®® Bu konuda Imam

Mecdiiddin el Miibarek b. Muhammed Esiruddin el-Cezerd, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve’l-Eser (Beyrut: y.y.,
ts.), 2/434-435)

% Buhari, “Zekat”, 34, 35, 36, 37, 38; Eb(i David, “Zekat”, 4; Ibn Mace, “Zekat”, 9; Tirmizl, “Zekat”, 4; Ebl
Ubeyd, Kitabu'l-Emvdl, h.no: 934; Hamidullah, el-Vesdiku's-Siydsiyye, belge no:104, 104/a, 104/b, 104/c.

1 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Neylii’l-evtdr min Esrdri’l-ahbdr, thk. Ebl Muaz Tarik b. Abdullah b.

Muhammed (Riyad: Daru ibn Kayyim, 2005), 5/257.

Tug, Isldm Vergi Hukiikunun Ortaya Gikst, 59.

% Erkal, “Zekat”, 44/201; Balta, Islam Hukukunda Zekat Mallar1 ve Nisaplari, 164-165.

Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyyin, h. no: 1870.

fbn Miinzir, Kitdbul-icmd, 49.

% Ebli Dav(id, “Zekat”, 4; ibn Mace, “Zekat”, 12; Tirmizl, “Zekat”, 5; ibn Miinzir, Kitabul-icmd, 49; Ceziri,
Mezahibu’l-erbaa, 1/596.

¢ fbn MiinZir, Kitdbul-icmd, 49.

% Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 944.
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Serahs? hem hadislerin ittifak ettigini hem de icmi oldugunu ancak, Hz. Ali’den sz
olarak, “Yirmi bes devede bes koyun vardir,” rivayetinin nakledildigini belirtmistir.*

Mezhepler, Muaz b. Cebel ve Enes b. Malik rivayetlerinde zikredilen zekat hayvanlarinin
nisab ve nisbetlerini esas almislardir.” Hadislerdeki kavramlara istinaden nisabta keciler
koyun, mandalar da sigir sinifindan addedilmistir. Ciinkii sat (3L) kelimesi kegi ve

koyuna, bakara (3_2) kelimesi de inek ve mandalara samildir.”

Hanefl, Safil ve Hanbeliler’e gore sdime hayvanlar, yilin cogunda otlaklarda tiremek, et,
stit elde etmek yahut beslenmesi icin otlatilan hayvanlardir. Bu hayvanlar, kesim, yiik
tasima veya binilmek gibi temel ihtiyaglar1 temine y6nelik otlatilirlarsa zekat gerekmez.
Bu bilginin delili, “Calisan sigirlarda zekat yoktur,”’* hadisi ve benzerleridir. Ticaret icin
otlatilirlarsa, bu hayvanlardan ticaret zekati verilir.”? Eb(i Ubeyd, Ehl-i Hicaz ve Ehl-i
Irak’in yavrularin zekat nisabina dahil olmasinda ittifak ettiklerini belirtmistir.”

Malikiler’e gore, deve, sigir, koyun ve cinslerinin disindaki hayvanlardan zekat yoktur.
Ayrica sdimenin tanimii yapmayan Malikiler, hayvanlar ister sdime olsun ister yem ile
beslensin isterse calistirilsin hepsine siimeler gibi zekt gerekir,” demislerdir. Ciinkii

Enes b. Malik hadisinde mana, “Bes devede bir koyun gerekir (...)”,” seklinde umumidir.

ibn Riisd, Malikiler ile Cumhur’un ihtilafinin kaynagini mutlakla mukayyedin celismesi
olarak ifade etmistir. Malikiler, mutlaki mukkayyede istiin tutarak, lafzin umumi
manasint muhalif (muiriz) manasindan daha kuvvetli gérmektedirler. Mutlak hadis, kirk
koyunda bir koyun zekét oldugunu, mukayyed hadis ise, koyunlarin sdime olanlarindan
zekat vermek gerekir, hadisidir. Cumhur ise mukayyedin mutlaka iistiin tutulmasinin
daha ¢ok vaki oldugunu gerekge géstermistir.”

Malikiler, hayvanlardaki dogum, hibe ve sadakayla artis olursa daha 6ncekilere eklenir,”
nisabi tamamlarlarsa zekiti verilir,” demislerdir. Yine satin alma, vasiyyet, hibe ve

% Eb{ Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 944: Serahsi, Mebsiit, 2/222-223.

° Eb{ Ubeyd, Kitabu'l-emvdl, h. no: 993; ibn Riisd, Biddye, 1/280; K4sAni, Bedai, 2/28.

7t imam Malik, “Zekat”, 24; ibn MiinZir, Kitdbul-icmd, 49.

72 Abdullah b. Ahmed, Mesdil, 175; Eb(i Daviid, “Zekat”, 1572; Eb(i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 1002-1007;
KasAni, Beddi, 2/30; Nevevi, Mecmt, 5/ 314; ibn Riisd, Biddye, 2/24; ibn Kudame, Mugni, 4/13; Ceziri,
Mezéahibul-erbaa, 1/596-597; KAmil Miras, Sahihi Buhdri Muhtasari Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi (Ankara: DIB.
Yayinlari, 1981), 5/226; Erkal, “Zekat”, 44/201; Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 1/180-182.

73 Serahsl, Mebstit, 2/233; ibn Kudime, Mugni, 4/13; Cezirl, Mezdhibu'l-erbaa, 1/597.

7 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 970.

75 Imam Malik, “Zekat”, 24; Sahnlin b. Said et-Ten{iht, el-Miidevvenetiil-kiibra (Misir: y.y., ts.), 2/317; Derdir, es-
Serhu’s-Sagir, 1/589; ibn Ciizey, Kavaniniil-fikhtyye, 198.

76 Buhari, “Zekat”, 38; Eb(i Davi(id, “Zekat”, 4; Ibn Mace, “Zekat”, 9; Tirmizl, “Zekat”, 4.

77 ibn Riisd, Biddye, 2/24; ibn Kudame, Mugnt, 4/12.

78 Serahsi, Mebsiit, 2/232.

7 Derdir, es-Serhu’s-sagir, 1/592-593.
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mirasla ele gegenler ayni cins hayvanlar olsa da daha oncekiler nisaba ulasmamissa
katilmazlar, onlarin bir yilin1 doldurmasi beklenir.*

Hanbelf fakih ibn Kudime, Behz b. Hakim hadisine dayanarak, “siime olan kirk devede,
bir bint-i lebin vardir (Osd iy Gyl (B o) il JS (& il J8) 78 Bunun disinda
zekat yoktur. Clinkl zektta nema vasfi muteberdir, neticesine varmistir. Ma’liife ise, yem
vererek beslemeyi ve gelistirmeyi icerir. Bu da ticaret sayilir. Zekati da ticaret mali zekat:

olarak verilir,* demistir.

Yukarida goriildiigii gibi fikih mezhepleri “sdime” olan hayvanlarin zekatinin verilmesi ve
ozel hizmet icin calistirlan (avdmil) hayvanlarin zekittan muaf tutulmasi konusunda
Resuliillah’tan gelen rivayetler dogrultusunda miittefiktirler.*

Fukahanin hayvanlarin zekatiyla ilgili gérislerinin geneline bakildiginda herbirinin ayri
ayr1 bir rivayete dayandigi goriilmektedir. Thtilafli noktalar da rivayetlerden anlasilanlara
gore sekillendirilmistir. $imdi fukahinin bu konuyla ilgili ayrintili gériislerini alt
baslikardan takip edebiliriz.

4.1. Develerin Zekati

Hayvanlarin zekatiyla ilgili rivayetlerde genelde Arap Yarimadasi’nin en yaygin hayvani
ve Araplarla o6zdeslesen deve ilk sirada zikredilmistir. Daha sonra diger hayvanlar
siralanmaktadir.** Fukaha da hayvanlarin zekiti konusunu incelemeye eserlerinde
develerden baslamislardir.

Hanefi, Maliki, Safii, Hanbel? ve Zahiriler sdime develerin nisabmi, Hz. Omer’in zekat
mektubu ve Hz. Eb( Bekir tarafindan Bahreyn’e zekit mili olarak génderilen Hz. Enes
(r.a.) hadisine istinaden belirlemislerdir.* Ayrica imam $afii bu nisablari Rasiilullah’in
aklina gore belirlemedigini, vahye bagli olarak farz kildigini ifade etmistir.* Hz. Enes (r.a.)
bu rivayette, “Bes deveden yirmi bese kadar her bes deve icin bir koyundur. Deve sayisi
25’e ulasinca 35’e kadar bir disi bint-i mehad®, 36’ya ulasinca 45’e kadar bir disi bint-i
leb(in,® 46’ya ulasinca 60’a kadar bir disi hikka,* 61’e ulasinca 75’e kadar bir cezea,” 76’ya

% imam Malik, “Zekat”, 24; Ebd Muhammed el-Hiiseyin b. Mes(id el-Begvi, et-Tehzib fi Fikhi'l- Imami $afit
(Riyad: Daru’t-tibe, h. 1409), 2/28-30; Ceziri, Mezdhibu'l-Erbaa, 1/596-597, 610-611; Halil Géneng, Bityiik Safif
iImihdli (istanbul: ilim Yayinlary, ts.), 229.

81 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/2, 4; Eb(i Dav{id, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat”, 4.

8 jbn Kudame, Mugni, 4/12; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 4/39.

8 {bn Miinzir, icma, 31.

8 Serahsi, Mebsiit, 2/222; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 3/44.

% imam Malik, “Zekat”, 23; $afit, Umm, 3/9; Buharf, “Zekat”, 37, 38; ibn Mace, “Zekat”, 10.

8 Safit, Umm, 3/9-11; ibn Kudame, el-Kafi, 2/103; ibn Hazm, Muhalld, 6/18-20.

8 Bint Mehad: Bir yagini doldurmus, iki yasina basmis deve. (Miras, Sahihi Buhdri Tecrid Tercemesi, 5/220.)

8 Bint Leb(in: iki yasini doldurmus, {i¢ yasina basmis deve. (Miras, Sahihi Buhdri Tecrid Tercemesi, 5/220.)

89

Hikka: Ug yasini doldurmus, dért yasina basmis deve. (Miras, Sahihi Buhdri Tecrid Tercemesi, 5/220.
Ceza": Dért yasini doldurmus, bes yasina basmis deve. (Miras, Sahihi Buhdri Tecrid Tercemesi, 5/220.
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ulasinca 90’a kadar iki disi bint-i leb(in, 91’ ulaginca 120’ye kadar iki hikka, zekat vermek
vacip olur. Deve sayis1 yiiz yirmiden fazla olunca, her kirk devede bir bint-i leb(in ve her
elli devede bir hikka zekat vardir. Bir kimse dért deveden fazla hayvana malik degilse, bu
miktarda sadaka yoktur; meger ki deve sahibi versin. Deve sayisi bese ulasinca da bir

"9t seklindedir. Develerin zekit nisabinda yiiz yirmiye kadar

koyun vacip olur (...),
mezhepler arasinda ihtilaf yoktur. Yiiz yirmiden sonraki ihtilaf hem nisaplarda hem de

nispetlerde mevcuttur.*

Hanefiler yiiz yirmi deveden sonra, Hz. Enes hadisinin son kismindaki “bes deveden bir
koyun vardir,” tarafina istinaden hesabi yeniden baslatirlar.”® Ancak Serahsi, Hanefilerin
yiiz yirmiden sonra nisabin yeniden basa dénmesini Resuliillah’in Amr b. Hazm’a yazdig1
mektupta gecen “(...) Deve sayisi yiiz yirmiden fazla oldugu zaman firiza yeniden baglar.
Yiiz yirmi besten asagisinda her bes devede bir tane olmak {izere bir koyun verilir (...)”**
fazla miktar bese ulasinca yiiz yirmi bes olunca iki hikka ve bir koyun, yiiz otuzda iki
hikka, iki koyun, yiiz otuz beste iki hikka, ti¢ koyun, yiiz kirkta iki hikka, dért koyun, yiiz
kirk beste iki hikka, iki tane bint-i mehad, yiiz elli de ii¢ hikka verilir. Yiiz elliden sonra
zekat yeniden baslar. Yiiz elli beste ii¢ hikka, bir koyun, yiiz altmista ii¢ hikka, iki koyun
vardir (...)”, diye devam eder. iki yiizde miikellef her elli icin bir hikka olmak {izere dért
hikka veya her kirk icin bir bint-i leblin olmak iizere bes bint-i leblin verir. iki yiizden

sonra aynen devam ettirdiklerini® séylemistir.

Maliki, $afil ve Hanbell mezheplerinde, develerde nisabin yiiz yirmiden sonrasi, Hz. Enes
hadisine istinaden, kirkl ve ellili olarak devam etmektedir.’® imam Malik (1. 179/795) ve
Ahmet b. Hanbel (5. 241/855), yiiz yirmiden sonra her kirk icin bir bint-i leb{in, her elli
i¢in bir hikka verilmesi goriisiindedirler. Yiiz yirmiden sonra yiiz otuza kadar olan fazlalik
zekata tabi degildir. Yiiz otuzda bir hikka ve iki bint-i leb{in verilir. Ciinkii bu sayida bir
elli, iki kirk vardir. Yiiz kirkta iki hikka, bir bint-i leblin vardir. Yiiz ellide ii¢ hikka, yiiz
altmigta dort bint-i lebln, yiiz yetmiste bir hikka, ti¢ bint-i lebiin, yiiz doksandan iki yiize
kadar ti¢ hikka, bir bint-i leb{in verilir.*”

91 Buhari, “Zekat”, 34, 35, 36, 37, 38; Eb{i Daviid, “Zekat”, 4, h.no: 1567, 1568; ibn Mace, “Zekat”, 9, 10; Tirmiz,
“zekat”, 4; Ebli Ubeyd, Kitdbu'l-emval, h.no: 934, 947; ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr, 4/43; Miras, Buhdri Muhtasdr:
Tecridi Sarih Tercemesi, 4/22; Hamidullah, el-Vesdiku’s-siydsiyye, belge no:104, 104/a, 104/b, 104/c.; Ahmed b.
Muhammed b. Seldme et-Tahavi, Muhtasdru't-Tahdvi (b.y.: y.y., ts.), 43; Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Cafer el-Kuddiri, Muhtasdrul-Kudari fi'l-Fikhi’-Hanef? (Beyrut: Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye, 1997), 52; ibn H{imam,
Fethu’l-kadir, 2/172.

2 Eb{i Ubeyd, Kitdbul-emvdl, h. no: 944-947; Asim b. Damra, Hz. Ali'den, “(...) s> OV e e 5 el &

oLud()"

> Eb{ Y(isuf Yakup b. ibrahim, Kitdbu'l-hardc (Beyrut: Daru’l-marife, 1979), 306-307; Akyiiz, Mukayeseli [badetler
ilmihali, 3/331.

°  Eb( David, “Zekat”, 4; Zeylal, Nasbu'r-rdye, 2/240; Hamidullah, Vesdikus-siydsiyye, belge no: 105, 106, 106 a/b.

% Sahn(in, el-Miidevvenetii'l-kiibrd, 2/307; Serahsi, Mebsilt, 2/224.

% Abdullah b. Ahmed, Mesdil, 172; Kasani, Beddi,

7 imam Malik, “Zekat”, 23; Sahn{in, el-Miidevvenetii’l-Kiibrd, 2/309-311; Abdullah b. Ahmed, Mesdil, 172; Serahs?,

AAA

Mebsilt, 2/224; ibn Kudame, Mugni, 4/20; Kasani, Beddi, 2/26-27.
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imam Safil (8l. 204/820)'de, bu konuda imadm Malik’le ayni goriistedir. Sadece yiiz
yirmiden bir fazla olunca yiiz otuza kadar ii¢ bint-i leb(in verilmektedir. imam Malik ve
imam $afii bu goriislerini Abdullah b. Omer (51. 73/693) ve Enes b. Malik’'ten rivayet
edilen hadisin, “(...) Develer yiiz yirmiyi asinca her kirkta bir bint-i leb{in, her ellide bir
hikka verilir (...)”,”® kismina dayandirmiglardir.”

Ebl Ubeyd, Asim b. Damra’nin Hz. Ali'den naklen “Yirmi bes devede bes koyun vardir,”
dedigini nakletmektedir.'® Bu nakli tekid konusunda ne Ehli HicAz'in ne Ehli Irak’in ne de
baskalarinin bir sey sdylemedigini ifade etmistir. Develerin bes ile yiiz yirmi arasindaki
nisab ve nisbetleriyle ilgili Resuliillah’tan ve Hz. Omer’den gelen mektuplarin tevatiir
derecesinde eserler oldugunu ve tabii'nin de bunlarla icmien fetva verdiklerini
belirtmistir. Stifyan b. Said’in de Hz. Ali'nin bu sozii sdylemeyecek kadar fakih oldugunu
soyledigini nakletmistir.'"

Bu rivayetler, mezheplerin develerin zekatiyla ilgili tafsilata dair hiikiimleri ve
ihtilaflarinin dayanaklarini olusturmakta olup develerle ilgili zekat ahkami ortaya
konulmustur. Develerin zekatiyla ilgili nisap ve nisbetlerdeki detaylar ince hesaplar
barindirmaktadir. Belli nisaplarda verilen koyun ve farkli yaslardaki develer bu hayvanin
kiymetinin iyi bilindigini gostermekte olup ince hesaplar yapilmistir.

4.2.813irlarin Zekat,

Sigirlarin zekata tabi olmasi konusunda hadislere istinaden mezheplerin ihtilafi yoktur.
Ancak sigirlarin nisab ve nisbetlerini belirleyen dhad haberlerin cesitli olmasi ve
fukahinin kabul sartlarindan kaynaklanan ihtilaflar1 mevcuttur.'” Hatta bu konuda
iizerinde sahih oldugunda ittifak edilen bir hadis olmadigi ifade edilmistir.'® Yine imam
Buhari’nin (8l. 256/870) sigirlarla ilgili rivayetleri, hadis kabul sartlarina uymadigindan
Sahthi'ne almadig1 rivayet edilmistir."**

Hanefi, Maliki, $afii ve Hanbeli fakihler sigirlarin zekatini, Yemen’e vali olarak génderilen
Muaz b. Cebel hadisine gore belirlemislerdir.'” Siime sigirlarin nisabi, otuz sayisina

106

ulaginca iki yasina basmis bir tebi’ veya tebi’a'® zekit olarak verilir. Kirka ulasinca tig

yasina basmis miisin veya miisinne’dir.'” EbQ Yusuf (5. 182/798), Mesr{ik’tan (5. 63/683)

% Buhdri, “Zekat”, 37; Ebli DAviid, “Zekat”, 4; Tirmizl, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat”, 5.

*  Serahsi, Mebsiit, 2/224.

190 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emval, h.no: 944.

101 Safit, Umm, 2/5; Abdullah b. Ahmet, Mesdil, 172; Ebli Ubeyd, Kitabu'l-emvdl, h.no: 943-944; Serahsi, Mebsiit,
2/150-151; Kasani, Bedai, 2/26.

192 safil, Umm, 3/22; EbQ Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 999-1001; bn Kudame, Mugni, 2/591; Karadavi, Fikhu'z-
zekat, 1/200.

195 Sevkani, Neyliil-evtar, 4/132.

104 {bn Hacer, Fethu'l-bdri, 4/65.

105 Safit, Umm, 3/22; ibn Mace, “Zekat”, 12; Tirmizi, “Zekat”, 5; Sahnfin, el-Miidevvenetiil-kiibrd, 2/311.

106

Tebi’/Tebi’a: bir yasini doldurmus, iki yasina basmis dana. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri S6zltigii, 443).

107

Miisin/Miisinne: iki yasini asmus sigir. (Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Séz1iigii, 341).
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rivayet edilen Muaz b. Cebel hadisi ile Hz. Ali’den rivayet edilen calisan (avimil)
hayvanlardan zekdt alinmayacagiyla ilgili rivayetlere gore bdyle igtihat ettigini
soylemektedir ki evkasta da zekat yoktur.'®®

Hanefiler'e muhalif olan Malikiler, “yiiz yirmi sigir i¢in dort tebi’ veya ii¢ miisinne
verilir,”'® demislerdir. Safiller'de, kirktan sonra her otuzda bir tebi’, her kirkta bir
miisinne zekt olarak vacib olur. Ciinkii hadiste Muaz b. Cebel’in, “Resuliillah bana, her

710 ifadesi

otuzda bir tebi’, her kirkta da bir miisinne ve (..) almami emretti,
gecmektedir."' Yunus Vehbi Yavuz, “sigirin nisabinda asgari sinir otuzdur. Azamisi igin
bir nisab belirlenmemistir. Yukarisinda degisik say1 ve nisbetlerde zekat vermek gerekir,”

112

demistir.'” Clnki sigirlarin kirktan sonraki nisablariyla ilgili belirsizlik ayni mezhep

icindeki alimlerin bile farkli igtihatlarina sebep olmustur,'”®

Hz. Omer’in mektubunu rivayet eden ibn Ziithri'ye (1. 124/742) gore, “siirin zekat,
deveninki gibidir.”'** Bes sigirda bir koyun, on sigirda iki koyun, on bes sigirda {i¢ koyun,
yirmi sigirda dért koyun, yirmi besten yetmis bese bir miisinne, yiiz yirmiye kadar iki
miisinne, devaminda her kirkta bir miisinne zekat verilir,” demistir.'”® Ibn Hazm,
sahabeye yetismesinden dolay1 Tbn Ziihri'nin bu gériisiinii esas almistir."®Ancak sigirin
nisabinda bes ve elli nisabiyla ilgili gérisler yayginlik kazanmamus, fakihlerin ¢ogunlugu
bu konuda Muaz b. Cebel hadisine istinaden sigirin nisabinin otuz oldugunda ittifak

etmislerdir,""”

Eb{l Ubeyd, sigirlarin nisabi konusunda Hicaz, Irak ve diger bolgelerin amelinin kendi
donemine kadar bu hadise gére oldugunu, bu konuda insanlar arasinda ihtilaf
bilmedigini, ittifak edilen bu nisab uygulamasindan zit manadaki rivayetin gayr-1 mahfuz
oldugunu ve insanlarin onu bilmedigini belirtmistir. Kendisinin iki muhalif hadis bildigini
ancak, insanlarin bunlara muhalif ve amellerinin de Muaz b. Cebel hadisi {izere oldugunu
soylemistir."™® Bu iki mubhalif hadislerin birincisi Muhammed b. Abdurrahman’dan,

“Resuliillah ve Hz. Omer’in mektuplarinda, siirlardan, develerde ki gibi zekat alinir,”**

108 Abdullah b. Ahmed, Mesdil, 173; Tirmizi, “Zekat”, 5; ibn Mace, “Zekat”, 12; Eb( Yusuf, Kitdbu'l-hardc, 307-308;
Abdurrezzak, Musannef, 4/22, h.no: 6841-6843; Ebli Ubeyd, Kitdbul-emvdl, h.no: 993, 1002; Remli, Nihdye, 3/54;
ibn Hazm, Muhalld, 6/5; Ceziri, Mezahibu'l-erbaa, 2/599-560.

109 Cezirl, Mezdhibu'l-erbaa, 2/599-560.

0 Tirmizl, Zekat, 5; fbn MAace, Zekat, 12; Eb( Davld, Zekat, 5; Ebli Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 993-1021;
Hamidullah, el-Vesdiku’s-siydsiyye, belge no: 106/d.

M SAfit, Umm, 3/22-23; Tahavi, Muhtasdr, 44; ibn Kudame, Kafi, 2/113; ibn Hiimam, Fethul-kadir, 2/178; Yunus

Vehbi Yavuz, islim’da Zekdt Miiessesesi (istanbul: Cigir Yaynlari, 1977), 156.

Yavuz, Islam’da Zekdt Miiessesesi, 156.

113 Serahst, Mebsiit, 2/278-280.

4 Eb{i Ubeyd, Kitabu'l-emvdl, h.no: 999-1001; ibn Hazm, Muhalld, 6/3-4.

15 {bn Hazm, Muhalld, 6/3.

116 {bn Hazm, Muhalld, 6/8-9.

U7 Tirmizi, “Zekat”, 5.

118 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emvadl, h.no: 993-1001.

19 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 999.

112

Apijir
6/1, 2022



ZEKAT AHKAMININ TESEKKULUNDE HADIS’iN ETKiSi: HAYVANLARIN ZEKATI ORNEGI

lafziyla; Tkincisi, Omer b. Abdurrahman b. Halde el-Ensari’den, “Sigirlarin zekati develerin

77120

zekat1 gibidir. Develerden ayri olarak, sigirda yas aranmaz, seklinde rivayet

edilenlerdir.

Karadavi, Muaz b. Cebel ve Amr b. Hazm hadislerine dayanan cumhurun otuz ve kirk
sayilar1 ile daha c¢ok sayidaki sigirlarin zekitinda tasvip ettigi dl¢iiyl Gstiin tuttugunu
soylemektedir. O'na gore, hadisler otuz ve altindaki sayilarda sigirlarin zekatina miisbet
veya menfi yonde temas etmemislerdir. Glinkii iki hadisinde mefhumunun delaleti nisabi
belirtmek i¢in degil, vacibin sifat ve miktarini belirtmek igin sevk edilmistir."!

Nisaplar arasi evkisin da'*

zekéta tabi oldugunu sdyleyen Eb{i Hanife'ye gore kirki asip
altmisa ulasincaya kadar, kirktan sonra ilk bir sayisinda miisinne’nin kirkta biridir.
fkincide miisinne’nin yirmide bir degeri, bu hesap altmis sigira kadar béyle devam eder.
Diger bir ifadeyle, kirktan sonra her bir sigir i¢in bir miisinne’nin dértte biridir.'” fbn Ebi
Leyla (8l. 148/765) ve Imam Safil, kirktan altmisa kadar sifirdaki evkasta'® bir sey
alinmaz demislerdir.'” Muaz b. Cebel, “Sigirlarda evkastan bir sey almiyordum. Ciinkii
Resuliillah onda bir sey almami emretmemisti,”**® seklinde nakletmistir. Ancak Eb{
Ubeyd, Irakhlarin sigirlar ticari oldugunda evkastan zekit aldiklarim séylemektedir.'”’
Diger kaynaklarda Hanefilerin ticari olan sigirlarin evkasindan zekat alinacagina dair bir
goriisiine rastlamadik. Ancak Imam Serahs?, Es’ad b. Amr’dan, Eb(i Hanife'nin si§irlarda

altmisa kadar evkasta zekat olmadigi, altmisa gelince iki tane tebi verilecegi goriisiini
nakleder,'?®

Evkasi kirk ile altmis arasindaki say1 olarak yorumlayan Eb{ Yusuf, imadm Muhammed (51.
189/805)'* ve Cumhura gore sigirdan kirktan altmisa kadar olan fazlalikta bir sey
verilmez. Altmis olunca iki teb?’, yetmiste bir miisinne ve bir teb?’, seksende iki miisinne,
doksanda ti¢ teb?, ylizde iki teb’ ve bir miisinne verilir. Yiiz onda iki miisinn ile bir teb?’,
yiiz yirmi de {i¢ miisinne veya dort tebl’ vardir. Glinkii yiiz yirmi sayisi kirkin ti¢ kati,
otuzun dort katidir.”®® Bdylece zekit farzi, her on sigirda tebi’dan, miisinne'ye,
miisinne’den teblya intikal eder. Muaz b. Cebel hadisinde gegen ancak, Tirmizi’de (5l

120 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 1001.

121 Karadavi, Fikhu'z-zekat, 1/206-209.

22 vakas/evkas: Zekat hayvanlarinda iki nisab arasinda kalan say1. (Erdogan, Fikih ve Hukik Terimleri Sozliigii,

474.).

123 Eb( Yusuf, Kitdbu'l-hardc, 133; Ceziri, Mezdhibul-erbaa, 2/599-560; Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 1/203; Akyiiz,

Mukayeseli ibadetler ilmihali, 3/333.

Evkas: Zekat hayvanlarinda iki nisab arasinda kalan say1. (Erdogan, Fikih ve Hukiik Terimleri Sézliigii, 474.)

25 Eb{ Yusuf Yakup b. fbrahim, ihtilafu Ebf Hanife ve Ibni Ebf Leyld (Misir: y.y., h. 1357), 127; Safii, Umm, 3/21, 23;
Serahst, Mebsiit, 2/279.

126 Safit, Umm, 3/21; Abdurrezzak, Musannef, 4/22, h. no: 6841-6843; Eb(i Ubeyd, Kitabu'l-emval, h.no: 1021-1022.

127 Eb{ Ubeyd, Kitdbu'l-emval, h.no: 1019.

128 Serahsi, Mebsilt, 2/279.

129 Serahst, Mebsiit, 2/279.

130 Eb{ Y{suf, ihtildfu Ebi Hanife ve Ibni Ebi Leyld, 127; Serahsi, Mebsiit, 2/279; Sahn(in, el-Miidevvene, 2/311.
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279/892) zikredilmeyen “Uad 38l (aligl (e )AL Y711 jfadesi ve Yemen'deki
uygulamalarinda nisablarin arasindaki kiisiirattan (evkas) bir sey alinmadigi rivayet
edilmistir.”®* Imam Serahs? de evkésin zekati konusunda hayvan sahiplerine iigte bir,
ddrtte bir gibi 6deme zorlugu ¢ikarmamak i¢in cumhurun gériisiinii benimsemistir. Hatta
develerin zekdtinda oldugu gibi, ondaliklardan kaginmak icin, devenin disindaki bir
hayvan cinsinden zekat farz olmustur. Sigirda da durum aynidir. Glinki ondalik almak bir
kusur sayilir,”** demistir.

4.3.Koyunlarin Zekat1

Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeliler koyunlarin zekatini Hz. Eb{i Bekir tarafindan Bahreyn’e
amil olarak gonderilen Enes b, Malik (r.a.) hadisine gére belirlemislerdir.”** Enes b. Malik:
“Sdime olan koyunlarin zekitina gelince, kirk koyundan asagisinda (sebak)'® zekét
yoktur. Kirk olunca, yiiz yirmiye kadar bir koyundur. Yiiz yirmiden iki yiize kadar iki
koyundur. Koyun iki yiizii gecerse ii¢ yiize kadar, ii¢ koyundur. Uc yiizii gecince her yiiz
koyunda bir koyun vacip olur. Bir kimsenin de yayilir koyunu, kirk koyundan bir koyun
eksik olursa, bu noksan koyunda zekat yoktur. Ancak koyun sahibi dilerse verebilir (...).”
Kegiler zekat nisab1 konusunda koyunlara tabidir.**

Eb{l Ubeyd, Ehli Hicaz ve Iraklilar'in amelinin koyunlarla ilgili bu nisab ve nisbetlere
uygun oldugunu ve aralarinda ihtilaf olmadigini belirtmistir. Bu uygulamanin
Resuliillah’in Amr b. Hazm’a yazdig1 mektuba, Hz. Eb(i Bekir'in Enes b. Malik’e yazdig
mektuba ve Hz. Omer’in Resuliillah’n Amr b. Hazm’a yazdi§i mektubun niishasi olan
mektuplara da uygun oldugunu sdylemistir.*’

Hanefiler'e gore mandalarla sigirlarin nisabta birbirlerini tamamlamalar: gibi, nisablarda

8 Hayvanlarin zekatinda eksik nisablarda deve,

kecilerde koyunlar: tamamlamaktadirlar.
koyun ve sigira ilave edilmedigi gibi, sigirda deve ve koyuna ilave edilemez. Her simf

hayvan, zekat almak i¢in gerekli nisab miktarina ulasmadikga, zekattan muaftir.”’

131 Abdurrezzak, Musannef, 4/22, h.no: 6841-6843; Darekutn?, “Zekat”, 3.

132 Safit, Umm, 3/22-23; Abdullah b. Ahmed, Mesdil, 173; Serahs1, Mebsiit, 2/279.

33 Serahsi, Mebsilt, 2/279.

134 Safit, Umm, 3/24; Tahavi, Muhtasdr, 44; Serahsi, Mebsiit, 2/271; ibn Hazm, Muhalld, 5/269-270; ibn Kudime,

Kéfi, 2/115; Kasani, Beddi, 2/26-27; ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 2/181; Remli, Nihdye, 3/55; ibn Abidin, Reddii’l-

muhtdr, 4/43; Hamidullah, el-Vesdiku's-siydsiyye, belge no:104, 104/a, 104/b, 104/c, 105.

Sebak: Farizaya (nisaba) ulasmayan hayvan sayisi. Sigirda otuzdan, devede besten ve koyunda kirktan asag:

sayidaki hayvanlardir. (Abdullah b. Ahmed, Mesdil, 173.)

%6 Eb{i Yusuf, Kitabu'l-hardc, 309; Safii, Umm, 3/24; Buhari, “Zekat”, 34, 35, 36, 37, 38; Eb(i Daviid, “Zekat”, 4; ibn
Mice, “Zekat”, 9,13; Tirmizi, “Zekat”, 4; Eb( Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no: 934, 939, 1034.

137 Abdullah b. Ahmed, Mesdil, 173; Ebl Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no:939, 1034, 1041.

138 Serahsi, Mebsiit, 2/271.

139 fbn MiinZir, Kitdbu'l-icmd, 49.
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Yine mezhepler Enes b. Malik hadisine gére zekat verilecek hayvanlarin orta hallisinden
(evsat) verileceginde ittifak etmislerdir. Amilin, orta hallinin iistiindeki hayvanlardan
zekat almasi malikin rizasina baglanmigtir.'

4.4.7Zekét Verilmeyecek Hayvanlar

Hadislerde hangi hayvanlardan zekit verilmeyecegi de belirtilmistir. Medine déneminde
hangi hayvanlardan zekit alinmayacagi, Resuliillah’in zekat dmillerine verdigi yazih

141

talimatlardan anlasilmaktadir.'' Mesel4, Cliheyne’ye gonderilen mektupta 6zel hizmette

calistirilan hayvanlarda sadaka (zekat) olmadig1 yazilmistir.'*

Yahya b. Adem (61. 203/818), ibrahim en-Neha’den “At, katir ve eseklerde yani sdime
olsalar da bu hayvanlarda zekit yoktur,”"* diye nakletmistir. Baska bir haberde ise, bu
hayvanlar ticaret i¢in oldugunda Hz. Omer’in ticaret mali zekat: aldigi,*** nakledilmistir.
Hz. Ali’den, “Calisan sigirlarda zekat yoktur.”'* Cabir b. Abdillah’dan (78/697), “Cift siiren
hayvanlarda zekat yoktur.”**¢ ibn Ziihri’den, “Dolap devesi ve sigir1 ile cift siiren sigirda
zekat yoktur. Giinkil bu hayvanlar dolap cevirme ve cift siirme islerine mahsustur.”**
“Kisiye atindan ve kolesinden zekat yoktur. Bunlar hizmet i¢in olurlarsa zekéat yoktur.
Eger ticareti yapilirsa sekizde bir zekit vardir,”™* denilmistir. Ebl Hanife nesil igin
beslenen atlardan her at icin bir dinar zekét alinacagini belirtmistir. EbQ Yusuf ve Imadm

Muhammed bu hadise istinaden atlardan zekat alinamayacag goriisiindedirler.'*

Hanefilere gore, gelir ve tiriin elde etmede kullanilan vasitalarda zekat yoktur.™ Fakat bu
vasitalarla elde edilen iiriinlerde zekat vardir. Calistirilan hayvanlarda zekat olmamasi ve
bu hayvanlar ¢alistirilarak katma degerli elde edilen zirai {iriinlerde misfi dsiir (yirmide
bir) alinmasi tireticiye iki yonlii bir tesvik olarak goriilebilir. Bu sekilde cifte
vergilendirmenin 6niine gegilmistir."

Neticede hadislerden anlasildigina gore, deve, sigir, manda, koyun ve kegiler zekita tabi
hayvanlardir. Bu hayvanlarin evcillerinden zekit alinir, vahsilerinden alinmaz. Bu

10 Safit, Umm, 3/12; Kasani, Bedai, 2/32-34; Mans{ir b. Y{inus b. Salahiddin el-Buhiiti, KessdfiiT-kind* ‘an (metn)i’l-
Ikna (istanbul: b.y., 1345), 2/213, 219, 223; Remli, Nihaye, 3/55; Derdir, es-Serhu’s-sagir, 1/592-593.

M Tirmiz, “Zekat”, 5; Ebl Ubeyd, Kitdbul-emvdl, h.no: 934, 993.

12 Hamidullah, el-Vesdiku’s-siydsiyye, belge no: 157.

3 Yahya b. Adem, Kitabu'l-hardc, h.no: 67: Al Jay Bra jresll g Jadl g Jadl <o

4 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emval, h.no.1368-1369.

5 Eb{i Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no. 1002-1007; Eb(i Dav{id, “Zekat”, 4.

16 Eb{i Ubeyd Kitdbu'l-emval, h.no. 1008.

7 Eb{ Ubeyd, Kitdbu'l-emvdl, h.no. 1010.

148 Buhari, “Zekat”, 45, 46; Tirmizl, “Zekat”, 3, 8; ibn Mace, “Zekat”, 15; Eb{ Y{suf, Kitabu'l-hardc, 308.

19 Serahsi, Mebsilt, 2/188.

%0 {bn Kudame, Mugni, 4/2; fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/39.

51 Balta, Islam Hukukunda Zekat Mallar: ve Nisaplart, 164-165.
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hayvanlar siime olurlarsa nasslarda belirlenen zekitlari alinmaktadir. Eger altife'®

olurlarsa ticaret mali kapsaminda zekiti alinmaktadir. Binek ve calistirilmak {izere
bulundurulurlarsa temel ihtiya¢ mali sayilirlar. Sdime ve ticaret icin olmayan hayvanlar,
hususi ihtiyag i¢in olup ¢alisan hayvanlardir. Calisan hayvanlarda zekatin olmayacagini
Allah Rasuliillah’in hadisleri haber vermektedir.

Sonug

Ayetlerde zikredilen “mal ve emval” kavramlarinin anlam dairesine giren zekat
mallarindan bir kalemi de “enim” kavramiyla sinirlanan hayvanlar olusturmaktadir.
Ayetlerde gecen “enam” kavrami anlam olarak genel kabule gére hadislerde zikredilen
deve, sigir, manda, koyun ve kegi gibi cinsleri kapsamakta olup zekat hayvanlari olarak
sayilmaktadirlar.

Hadislerde bu hayvanlar ve zekétlar1 ayetlerin tafsil, tebyin, takrir, teyit ve tefsiri
mahiyetinde sarih olarak zikredilmistir. Hadislerde sayilan zekit hayvanlar1 baz
mezheplerce asli zekat hayvanlari sayilirken, bazilarinca bunlar numune kabilindendir.

Mezheplere gore bu hayvanlarin evcillerinden zekit alinir, vahsilerinden alinmaz. Bu
hayvanlar sdime olurlarsa naslarda belirlenen zekatlar1 alinmaktadir. Eger aliife olurlarsa
ticaret mali kapsaminda zekati alinmaktadir. Sdime ve ticaret igin olmayan hayvanlar,
binek ve calistirilmak iizere bulundurulurlarsa temel ihtiyag mali sayildigindan zekit

alinmamaktadir.

Malikiler ise hadislerdeki mutlak lafzi mukayyed lafza distiin tutarak tiim hayvanlar:
sdime olarak degerlendirmis ve bu cihetle zekita tibi tutmuslardir. Mezhepler
hayvanlarin zekat1 konusunda, hayvanlarin cinslerinden nisab ve nisbetlerini belirlemeye
varincaya kadar sahih kabul ettikleri rivayetleri delil olarak almiglardir. Yine bu
rivayetler mezhepler arasinda rey farkliliklarinin gorildiigii zekat hukukunun da ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. fste tiim bu zekat ahkami Resuliillah’in hadislerine gdre
sekillenmistir. Dolayisiyla hayvanlarin zekatiyla ilgili ittifak edilen ve ihtilaf edilen bitiin
fiiru’ ahkam, Resuliillah’in hadislerine gore sekillenmistir.

152 “Altife”: Kirlarda otlatilmayan, enaz alt1 ay ahirlarda alef (yem) ile beslenen hayvan. (bk. Erdogan, Fikih ve

Hukiik Terimleri Sézliigii, 15).
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Oz

Fikih ilminin olgunlasmastyla birlikte fikhi miras, farkli bakis agilariyla incelenmeye baslamistir. Buna bagli olarak
da kaviid, fur(k, esbah ve'n-nezair, tahrictrl-fiirG ‘ale’l-usill, nevazil, vakiat gibi konular1 ele alis tarzi, amag ve
islevleri hem muhtevA y6niinden hem de teknik agidan birbirinden farkh yazim tiirleri ortaya ¢ikmis ve zamanla
kavaid diistincesini ele alan zengin bir literatiir meydana gelmistir. Ortaya ¢ikan bu alt edebt tiirler, fikih ilminin
dinamik yapisina isaret etmekle beraber, hiikiimlere ulasmada biiyiik bir kolaylk saglayarak fikih ilminin ilkesel
yoniinii géstermesi agisindan bityiik bir 6nemi haiz oldugu sdylenebilir. Fer'? meseleler arasmdaki benzerlik ve
farkliliklari konu edinen esbéh ve’n-nezair ilmi de bu yazim tiirlerinden biridir.

Fikih ilmi agisindan $afii fakihlerin énciiliigiinde ortaya ¢iktig1 bilinen “el-Esbah ve’n-Neziir” isimli ¢calismalar,
kavaid diisiincesine yeni bir boyut kazandirarak fikih ilminin gelisimine katki sunmustur. Kavéid diisiincesine
kazandirilan bu boyutun sinirlarini géstermesi agisindan Celaleddin es-Suyuti'nin (v. 849-911/1445-1505) kaleme
aldig1 el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eserinin incelenmesi, son derece 6nemlidir. Bu calismada fikih ilmi agisindan el-
Esbah ve'n-neziir gelenegi hakkinda 6zet bilgilere yer verilip Suyutinin eseri teknik ve muhteva agisindan
incelenecektir. Ardindan Suyuti'nin eserinin kavaid diisiincesinde edindigi konum hakkinda degerlendirmelerde
bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kavaid, Esbah, Nezair, Suyuti.

Bu calisma 26.07.2017 tarihinde Prof. Dr. Muharrem Onder danismanliginda tamamlanan ve oy birligi ile
kabul edilen “Siiy(ti ve el-Esbdh ve'n-nezdir isimli Eseri” bashkli yiiksek lisans tezi esas alinarak
hazirlanmigtir.
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Seyma YESILYAYLA

IN THE CONTEXT OF QAWA'ID : AL-SUYUTI'S “AL-ASHBAH WA AL-NAZA'IR” NAMED
WORK

Abstract

Together with the emergence of figh (slamic jurisprudence) and as a result of different
perspectives on its body of knowledge, studies on disciplines such as qawa'id (regulations), ashbah wan nazair,
nawazil, wagiat, fatwa (religious law), sharh (explanation), mukhtashar and tahdzib brought about different kinds
of writings, purposes and functions in terms of content and methodology and a broad literature of figh has
emerged within the time. It is also a necessity to mention that these sub-disciplines, as results of Islamic canonists’
efforts, indicate the dynamic structure of figh as a science and provide great convenience in access to provisions
within this field. Al-Ashbah wa al Naza'ir, which contains similarities and differences between accessory matters, is
among the writings in disciplines mentioned above.

al-Ashbah wa al Naza'ir, which is known to have emerged under the leadership of Shafi scholars in terms of figh
science, contributed to the development of figh science by adding a new dimension to the idea of gawa'id. In order
to show the limits of this dimension added to the idea of gawa'id, it is extremely important to examine the work of
Jalaleddin al-Suyuti (849-911/1445-1505) called Al-Ashbah wa al Nazad'ir. In this study, summary information about
al-Ashbah wa al Nazd'ir tradition will be included in terms of figh. Then, evaluations will be made about the
position of al-Suyuti's mentioned work in the thought of gawa'id.

Key Words: islamic Law, Qawa'id, Ashbah, Naza'ir, al-Suyuti.

Atif / Cite as: Yesilyayla, Seyma. “Kavaid-i fikhiyye Baglaminda Suy(iti’nin el-Esbah ve'n-nezdir isimli Eseri”. Apjir
6/1 (Nisan 2022), 82-105.

Girig

Tarih icerisinde &nemli roller iistlenen ve islam? ilimlerin bir parcasi olan fikih ilmi;
ibadat, mu‘dmelat, miinakehat ve uk{bat gibi gerek teorik gerekse pratik anlamda farkli
alanlarda islAm immetine yol gostererek toplumun bir nizam igerisinde yasayip varlik
kazanmasina biiylik katkilar saglamistir. Fikih ilmi, dogusundan bu yana gecen siirede
sahip oldugu dinamik yapisi sayesinde ilmi anlamda dev bir miras meydana getirmistir.
Onceki kusaklardan devraldiklari ve iizerinde mesai harcayip katkida bulunduklar1 bu
mirasi sonraki kusaga aktaran fakihlerin farkli bakis acilari ile olusturduklar: calismalar:
sonucunda farkli yazim tiirlerinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz bir hal almistir.

Fakihlerin merkeze aldiklar1 hedefler, yontem ve muhteva gibi cesitli sebeplerle farkli
calismalara konu olan zengin fikhi birikim, kimi zaman bir metnin acgikliga
kavusturulmas: amaciyla serh edilmesi, kenarlarina notlar diisiilmesi, egitim amaciyla
ihtisar edilmesi ya da nazmedilmesi bazen de fer’l! mes’eleler arasindaki farklilik ve
benzerliklerin ele alinip hiikiimlerin dayanmis oldugu asillarin tespit edilmeye ¢alisilmasi
gibi fikhin sadece birka¢ alt yazim tirii denilebilecek g¢alismalarin dogusuna zemin
hazirlamigtir. Bunlardan birisi de fukahinin fikhi birikimi farklilik ve benzerlikler esasina
dayanarak etiid etmeleri sonucunda viiciid bulan el-Esbdh ve’n-nezdir yazim gelenegidir.

Mezhebin fikhi birikimini yansitan metinler iizerinde yapilan caligmalar sonucu ortaya
¢ikan 6nemli yazim tiirlerinden biri olan el-Esbdh ve'n-nezdir geleneginin $afi‘l mezhebinin
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fakihleri ile basladigi ve onlarin elinde gelistigini soylemek miimkiindiir. Sonraki
nesillerin te’lifitina gerek metod gerekse muhteva agisindan $afil fakihlerin bu
calismalarinin biiyiik etkisinin oldugu séylenebilir. Fikih ilmi agisindan el-Esbdh ve’n-nezdir
isminde eser kaleme alan ilk kisi, Safi‘ fakihi ibnii’l-vekil'dir (v. 716-1317). ibnii’s-Siibki
(v. 771/1370), Tbnii’'l-Miilakkin (v. 804/1401) ve Celaleddin es-Suyuti (v. 911/1505) bu
isimle eser te’lif eden diger Safi‘? fakihlerdir. Hanefi mezhebinde bu isimle eser kaleme
alan kisi ise ibn Niiceym’dir (v. 970/1563). Bunlarla ilgili bilgi ileride verilecektir.

Bir¢ok alanda uzmanlasan ve sShret kazanan Suyuti', tefsir, hadis, dil ve tarih gibi
alanlarda bircok calismaya konu edilmesine ragmen onun fikhi yoniinii ele alan
calismalarin yok denecek kadar az oldugu s6ylenebilir. Nitekim Suyuti'nin bu eseri, fikhin
ilkesel acidan okunmasini ifade eden kaviid eserleri arasinda 6nemli bir konumdadir.
Ancak cesitli sebeplerden 6tiirii?, ibn Niiceym’in aymi isimle kaleme aldig1 eser kadar

ilgiye mazhar olmamustir.

Giinlimiizde Suyuti'nin bahse konu olan eserinin, daha ¢ok ibn Niiceym’in aym isimle
kaleme aldig1 eseri ile mukayese edilerek calisildigini séylemek miimkiindiir. Bu
calismalardan birkagini s6yle siralamak miimkiindiir:

*Muhammed ez-Zuhayli, Mevsiidt kaddya Islamiyye mudsira isimli eserinin altinci cildinin
bir kisminda “Suyuti ve Kavaid-i Fikhiyye” isimli bir bashk altinda kavaidin kavramsal
icerigi, kavaid literatiirii, kavdidin Onemi, Suy{itinin el-Esbah ve'n-nezdir isimli eseri
lizerine yapilan caligmalar, bu eserin icerigi gibi konular hakkinda oldukca 6zet bilgiler

aktarmistir.’

* Muhammed ez-Zuhayli, “Sty(ti ve Kitabiihi'l-Esb&h ve’'n-neziir fI'l-fikh” adinda kaleme
aldig1 makale, yukaridaki calismasina benzer bir ¢calismadir.*

* Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilll Kéideler isimli
eserinin bir bsliimiinde “Siiy(iti ve el-Esbdh ve'n-neziir fi kavaid ve fur®’i fikhi’s-Safi’iyye
isimli Eseri” baglig1 altinda tanitici bilgiler sunmustur.®

* Durmus Regaip Yilmaz, Esbdh ve Nezdir Literatiirii: Ibn Niiceym ve Suyuti Ornegi isimli
yiiksek lisans ¢alismasinda kavaide dair genel bilgiler sunduktan sonra “Bir isten maksat
neyse hiikiim ona géredir.” kaidesi cercevesinde iki eseri mukayese etmistir.°

! Hayat1 hakkinda bkz. Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, et-Tehaddis bi ni’'metilldh, thk. Elisabeth

Sartain (Cambridge: Cambridge University, 1975); A.mlf., Husniil-muhddara fi ahbdri Misr ve'l-Kahire, thk. Ali

Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanc?, 2007).

Bu sebepler i¢in bkz. Seyma Yesilyayla, Suyuti ve el-Esbah ve'n-nezdir Isimli Eseri (Yalova: Yalova Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 64.

3 Bkz. Muhammed ez-Ziihayli,, Mevstiat Kaddyad Islamiyye Mu‘dsira (Dimesk: Darii’l-Mektebf, 2009), V1, 11-68.

Muhammed ez-Ziihayli, “Suyuti ve Kitabiihii'l-Esbah ve'n-nezair fi’'l-fikh”, el-Mecma‘uw’l-‘llmiyyi’l-‘Arabi (Ekim

1992), 684-721.

5 Bkz. Necmettin Kizilkaya, Hanefl Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiillf Kdideler (Istanbul: iz Yayincilik,
2013), 215-224.
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* Seyma Yesilyayla, Siiyiiti ve el-Esbdh ve’n-Nezdir Isimli Eseri yiiksek lisans ¢alismasinda
kavaidle ilgili genel bilgiler sunup Suyuti'nin el-Esbdh ve'n-nezdir isimli ¢aligmasirn teknik
ve muhteva agisindan incelemis ardindan bu eserin mezhep birikimiyle baglantisim
ortaya koymak iizere eserde gecen eserler, kavramlar ve istilahlari ele almistir.”

* Idris Cebeci, Hanefl ve $afii Fikihgilarmuin Ittifak Ettikleri Kiilli Kaideler: Suyuti ve [bn
Niiceym’in el-Esbah ve’'n-nezdir Adl Eserleri Ozelinde isimli yiiksek lisans ¢alismasinda kiilll
kaidenin kavramsal analiz, literatiir ve iki muellifin ittifak ettigi kdideleri incelemistir.®

Bu ¢alismada fikhin alt yazim tiirlerinden biri olan el-Esbdh ve’n-nezdir yazim geleneginin
kavaid diistincesinde ifade ettigi hususlar hakkinda olduk¢a genel bir cerceve ¢izilip bu
konuda $afi1 fakihlerin oncii roline kisaca deginilecektir. Ardindan $afiT mezhebi
agisindan zirveyi temsil eden Suyuti'nin el-Esbdh ve'n-nezdir isimli calismasinin, eserde
gecen birkag 6rnek kanaliyla teknik ve muhteva analizi yapilacaktir. Boylece kavaid

diistincesinin gelisim asamalarinin izleri siiriilmeye ¢alisilacaktir.
1. Kavramsal Cerceve

Farkli ilim dallarinin gelismesiyle birlikte tefsir, fikih, dil ve edebiyat gibi alanlarda,
mahiyet veya hiikiim agisindan aralarinda benzerlik bulunan kavram ve konulari, ilgili
ilim dalinin biitiinliigi icinde ve ortak bazi kurallar gelistirerek agiklamayi amaclayan
calismalar (el-Esbdh ve'n-nezdir) ortaya ¢ikmistir.’” Bu baglamda fikhin doktrin ve tedvin
acisindan gelisimini tamamlamasinin ardindan, farkli alanlardaki meselelere ortak
aciklama getirmek icin bagvurulacak genel prensipleri belirlemeyi amaclayan
calismalarin da varlik kazandigi sOylenebilir. Boylece hem birbirine benzeyen fer'i
meselelerin tamamina veya bir kismina tatbiki miimkiin olan hem de dnerilen ¢6ziimlere

ortak aciklamalar getiren genel kurallarin tespit edilmesine baslanmistir.*

Hicri sekizinci yiizyilda kavaid gelenegi, gerek te’lif eserlerin fazla olmasi gerekse Safii
fakihlerin bu alanda yazdiklar1 eserlere el-Esbdh ve'n-nezdir ismini vermeleri agisindan
Onemli bir asamay1 ifade etmektedir. Fikhi kiide ve meselelerin benzestikleri ve
ayristiklar noktalar ortaya koymak iizere ilk defa el-Esbdh ve’n-nezdir isminde eser te’lif

Bkz. Durmus Regaip Yilmaz, Esbdh ve Nezdir Literatiirii: ibn Niiceym ve Suyuti Ornegi (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Bkz. Yesilyayla, Suyuti ve el-Esbah ve'n-nezdir Isimli Eseri.

8 Bkaz. idris Cebeci, Hanefl ve $afif Fikihgilarimin ittifak Ettikleri Kiilli Kaideler: Suyuti ve fbn Niiceym'in el-Esbah ve'n-
nezdir Adl Eserleri Ozelinde (Bayburt: Bayburt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019).

Mustafa Baktir, “el-Esbah ve'n-nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar,
1995),11/456.

1 Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(in, Mukaddimetii ibn Haldiin, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis
(Dimesk: Daru Ya'rab, 2004), 192; Ali Ahmed en-Nedvi, el-Kavdidul-fikhiyye: mefhiimuhd, nesetuhd,
tatavvuruhd, dirdset miiellefdtihd, edilletuhd, mithimmetuhd, tatbikatuhd (Dimesk: Darii’'l-Kalem, 2013), 133-135;
Mustafa Baktir, “Kdide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995),24/206-207.
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etmeye baslayanlarin Safii fakihler oldugu bilinmektedir." Hicri sekizinci yiizyildan sonra
kavaid eserlerinin el-Esbdh ve'n-nezdir olarak isimlendirilmesinin, fikhin altinda miitalaa
edilebilecek yazim tiirlerinin, kavaid diisiincesinin esas alinarak bir araya getirilmesi ile
alakali oldugu sdylenebilir.'” Ayrica bn Niiceym’in belirttigi gibi el-Esbah ve’n-nezdir’in,
kaviid kaynaklar icerisinde bir bolim olarak miitalaa edilmesine ragmen zikrii’l-ciiz’
irddetii’l-kiill olarak bu fikhi edebi tiire isim oldugu ifade edilebilir.”® Esisinda kdide
kavramu, el-Esbdh ve'n-nezdir teriminden farkh bir agilima sahiptir. Fakat kaidelerin genis
kapsamli olmasi dolayisiyla farkli meselelerin ilk bakista yanlis degerlendirilmesine ve
gercekte ilgili olmayan kaide altinda degerlendirilmesine ya da iiretilmesine sebep
olabileceginden el-Esbdh ve'n-nezdir tiirii eserlerde kaidelere yer verildigi séylenebilir. Bu
yanlisin dniine ge¢mek icin 6nce kdide kavrami detaylariyla agiklanmis, bu kavramin neyi
icerip neyi disarida tutacagi tespit edilmis, sonra da el-Esbdh ve’n-nezdir meseleleri

incelenmistir.*

Kavaid-i fikhiyye, fur(k, hiyel, fikh? bilmece (elgiz) ve hikdyeler (miiraselat) gibi farklh
yazim tlrleri, el-Esbdh ve'n-nezdir adi altinda toplanmistir. Fakat bu isimde yazilan
kitaplarin basliklarinda veya mukaddimelerinde kavaid ifadesinin kullanilmis olmasi1®, bu
eserlerin kavaid literatiiriine dahil oldugunu gésteren 6nemli bir alamettir. Dolayisiyla el-
Esbdh ve'n-nezdirin, fikih icerisinde ayr1 bir yazim gelenegi olmayip kavaid eserlerine
verilen bir isim oldugu s6ylenebilir.® Bunlarin yanminda kiideler disindaki diger yazim
tiirlerine ve uzaktan da olsa bunlarla alakali konulara yer vermek arzusu bu eserlere el-
Esbdh ve'n-nezdir ismini vermede etkili olan diger bir husustur. Nitekim bu arzunun
gerceklestirilmesinin kavdid bashigiyla uyumlu olmayacagi aciktir,"” Dolayisiyla el-Esbdh
ve'n-nezdir kitaplari, fikhi kiideler ile furlik gibi farkli alt disiplinleri birlikte

' Bkz. Bilal Aybakan, “ibnii’l-Vekil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000)
21/237-238; Yesilyayla, Suyuti ve el-Esbah ve'n-nezdir Isimli Eseri, 34.

Ahmet Yaman, “Bir Kavram Olarak “Fikih Kaideleri” ya da islam Hukukunun Genel ilkeleri”, Marife: Bilimsel
Birikim 1/1 (2001), 56.

Zeyniiddin b. fbrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nezdir (Niizhetii'n-nevdzir ile birlikte), thk. Muhammed Muti’
el-Hafiz (Dimesk: Darii’l-Fikr, 2005), 12; Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Gamzu ‘uyuni’l-besdir ‘ald mehdsini’l-
Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: DArii'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 1/44; Yakub b. Abdilvehhab el-Bahiiseyn, el-
Kavaidiil-fikhiyye (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1998), 95.

Yaman, “Islam Hukukunun Genel ilkeleri”, 56.

Ornegin Suyuti eserini, el-Esbdh ven-nezdir fi kavdid-i ve fur’i fikhi’s-Safi’iyye olarak isimlendirmistir. Ayrica
bkz. Taciiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi ibnii’s-Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcut ve Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1991), 1/5-8; Siraciiddin Eb{l Hafs
Omer b. Ali ibnii'l-Miilakkin, el-Esbdh ve'n-nezdir fi kavaidi'l-fikh, thk. Mustafa Mahmud el-Ezheri (Riyad: Dar
ibni’l-Kayyim, 2010), 78-79; Celaliiddin Abdurrahman b. Eb Bekr es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir fi kavaid ve
furtti’ fikhi’s-Safi’iyye, thk. Muhammed Hasan ismail es-Safi'l (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2012), 4-5; ibn
Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir (Niizhetii n-nevdzir ile), 1-13.

¢ Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiillf Kdideler, 176.

Yaman, “islam Hukukunun Genel ilkeleri”, 56.
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incelediginden bu eserlere kaviid ile furiik edebiyatini bir araya getiren kaynaklar
denilebilir."

1.1. el-Esbdh ve’'n-neziir

Esbdh terimi sozlitkte ‘sibh’ veya ‘sebeh’ kelimelerinin ¢ogulu olup ‘benzer’, ‘denk’ gibi

19

anlamlara gelmektedir.”® Nezdir ise ‘nazire’ kelimesinin cogulu olup ‘esit derecede

® Bu tanimlardan hareketle dilcilerin esbdh ve nezdir

benzemek’ anlamina gelir.”
kelimelerini ayri manada kullandiklar1 anlasilmaktadir. Fakat Suyuti, bu iki kavram
arasinda farklilik olduguna dikkat ¢ekmistir. Ona gére esbdh, ‘aralarinda birgok agidan
benzer olan seyleri’ konu edinirken nezdir, ‘aralarinda bir veya birka¢ hususta benzerlik

olan seyleri’ ifade eden kavramdir.”!

Esbah kavramimin ilk kullanimina Hz. Omer’in (v.23/644) Eb(i Musa el-E’sari’ye (v.44/665)
yazmis oldugu mektupta rastlanmaktadir. Hz. Omer’in (r.a) bu mektubunda “Sana getirilen
davalarin hiikmii Kitab ve Siinnet’te yoksa ve bu hususta senin kalbinde bir siiphe olusursa bunu
iyice diisiin. Emsdl ve esbdhi iyi égren ve sonra digerlerini bunlara kiyasla.”?* seklinde
aciklamalarin yer aldig1 goriilmektedir. Suyuti bu mektubun; hakkinda nakle dayali bir
delil bulunmayan meselelerde kiyas yapilabilmesi i¢in benzer meselelerin bir araya
toplanip kavranmasi gerektigine isaret ettigini ve benzer meselelerin bir kisminin sekil
olarak benzeseler de gizli sebeplerden dolay: hiikiim noktasinda farkli olabilecegini de
dile getirmistir. Seklen benzeyen meseleler ile hiikiim noktasinda farkli olan meseleler
arasindaki farklari konu edinen ilim dalinin ise “furk ilmi” oldugunu vurgulamistir.
Suyuti’'nin bu mektuba yaptig1 agiklamalar, esbdh kavramiyla birlikte kullanildiginda
farkli bir anlam kazanan nezdir teriminin daha ¢ok mesele ve kavramlar arasindaki

farklar1 inceleyen furiik ilmi ile iliskili oldugunu géstermektedir.”

1 siikrii Ozen, “Fur(k”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996) 23/225;
Wolfhart P. Heinrichs, “Qawa’id Fikhiyya”, The Encyclopaedia of Islam (Ledien: 2004), 12/517-518; Necmettin
Kizilkaya, Islam Hukukunda Farklar (Istanbul: iz Yayincilik, 2016).

¥ Halil b. Ahmed el-Ferahid, Kitdbu'l-‘ayn miiretteben ‘ald hurdfi’l-mu’cem, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), “s-b-h” md., 2/304-305; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b.
Al b. Ahmed ibn Manzir, Lisanul-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Darii’l-Me‘arif, 1926), “s-b-h”
md., 4/2189-2191.

2 Halil b. Ahmed, “n-z-r” md., 4/237; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu'cemu mekdyisil-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Har(in (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), 5/444; Ahmed b. Muhammed Feyy(mi, el-Misbdhul-miinir fi
garibi’s-Serhi’l-kebir li'r-Rafi7, thk. Hizir el-Cevad (Beyrut: Mektebetii Liibnén, 1987), 234.

2 celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, el-Havi li'l-fetdvi, thk Seyh Halid et-Tartls? (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Arabi, 2014), 677.

2 Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii'd-Darekutni (et-Talikul-mugni ‘ale’d-Ddrekutnf ile), (Beyrut: Dar ibn Hazm,

2011), “Akdiye”, 15; Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye, I'lamiil-miivakkiin an

Rabbi'l-dlemin, thk. Mesh(r Hasan Ali Selman Eb{l ‘Ubeyde (el-Memleketu'l-‘Arabiyye es-Sulidiyye: Dar

ibni’l-Cevzi, 1423), 1/125.

Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 28; Nedvi, el-Kavdidul-fikhiyye, 75.
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ibn Niiceym’ el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eserinin mukaddimesinde altinci béliimii igin el-
Esbdh ve'n-nezdir bashigini kullanip bu bsliime geldiginde el-furiik bashgini koymasi, bu iki
kavramin birbiriyle baglantili olduguna isaret etmektedir.* Buna binden nezdir teriminin,
furk ilminin konu edindigi meseleleri inceleyen bir kavram oldugu séylenebilir.
Dolayisiyla kavaid ve furlk alaniyla yakin baglantili olmakla birlikte el-Esbdh ve'n-nezdir
ilminin bunlardan daha genis cerceveli olarak nitelendirilmesi miimkiindiir. Nitekim
Nedvi'nin esbdh teriminin tek basina kiide ve dabitlar1 igine alamayacagi dolayisiyla
meseleler arasindaki farklar: inceleyen furiik ilmini ve bagska mevzllari igine alabilmesi
icin alimlerin nezdir terimini esbdh kavramina izafe ettikleri dogrultusundaki agiklamalar:
da bu durumu destekler mahiyettedir.”

Nezdir kelimesinin esbdh kelimesine izafe edilmesiyle kavaid ilmi dahil farkli fikhi yazim
tiirlerini kapsayan genel bir kavram olusmustur. Bunun sonucunda fur(k, hiyel, elgiz ve
miirdselat gibi farkli yazim tiirlerini icine alan eserler ortaya c¢ikmistir. Fikih
terminolojisinde esbdh terimi, ‘hitkkiim noktasinda birbirine benzeyen fikhi meseleleri’;
nezdir ise ‘ilk bakista birbirlerine benzeseler de hiikiim noktasinda benzerligi engelleyecek
birtakim karinelerden dolayi farkli olan meseleleri’ ifade etmektedir. Buna gore fikhi bir
terim olarak el-Esbdh ve’n-nezdirin, seklen birbirine benzeyen fakat fakihlerin dikkatli
arastirmalariyla tespit edilebilen gizli sebeplerden 6tiirii hiikiimleri farkli olan meseleleri
ifade eden kavramlar oldugu anlasilmaktadir.

Fikih ilmi agisindan teori ve pratigi birlestiren el-Esbdh ven-nezdir ile kavaid ilmi ve
arasindaki baglantiya kisaca deginecek olursak konu itibariyle aralarinda kuvvetli bir bag
oldugunu séylemek miimkiindiir. Her ikisinin de konusunu fur@’-1 fikih teskil eder. Bunun
yani sira iki ilim dali da seri hilkmii agiklamayi hedef edinir. Byle olmakla beraber
ayrildiklart birtakim hususlar da sz konusudur. Nitekim el-Esbdh ve'n-nezdir ilmi; furdk,
hiyel, elgiz, miirselat gibi muhte’lif yazim tiirlerini de konu edinir. Dolayisiyla fikhi
meseleler igin genel cerceveler cizerek soyut bir metodu benimseyen kaviid ilminden
daha genis bir alani ifade ettigi s6ylenebilir.”’

1.2. el-Esbdh ve’n-nezAir Literatiirii

Kavaid eserlerini el-Esbdh ve'n-nezdir adi altinda kaleme alan ilk kisi Safit fakihi ibnii’l-
Vekil'dir (v. 716/1317).”® Bundan 6nce kavaid ilmi alaninda el-Esbah ve'n-nezdir adiyla

Bkz. ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 489.

»  Bkz. Nedvi, el-Kavdidu'l-fikhiyye, 77.

Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 28; Muhammed Yasin b. isa el-FAdani, el-Fevdidu'l-ceniyye hdsiyetu’l-mevahibu’s-
seniyye, thk. Remzi Sa'deddin Dimeskiyye (Beyrut: Darii’l-Besairi'l-islamiyye, 1996), 1/66; Hamevi, Gamzu
‘uyuni’l-besdir, 1/38; Bahiiseyn, el-Kavdidiil-fikhiyye, 93.

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bahiiseyn, el-Kavdidii'l-fikhiyye, 98; Muhammed Osman es-Siibeyr, el-Kavdidu'l-kiilliyye
ve'd-davabitii-fikhiyye fi’s-seri’ati’l-Islamiyye (Urdiin: Darii'n-Nefais, 2007), 33-34; Yesilyayla, Suyuti ve el-Esbah
ve’n-nezadir Isimli Eseri, 15-34.

% Hayat1 icin bkz. TAciiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi ibnii’s-Siibki, Tabakdtii’s-safi’iyyetu’l-kiibrd, thk.
Mahm(ild Muhammed et-Tannihl ve Abdulfettdh Muhammed el-Hilv (Kahire: Daru fhyail-Kiitiibi'l-
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eserlerin te’lif edilmemis olmasi Safi’l fakihlerin bu alanda 6ncii olduklarini
gostermektedir. Safii fakihlerinden ibnii’l-Vekil, ibnii’s-Siibki, ibnii’l-Miilakkin, Suyuti ve
Hanefi mezhebinden ibn Niiceym bu isimle eser te’lif edenlerin basinda gelmektedir. Bu
dénemden sonra kavaid alaninda yapilacak olan ¢aligmalarin genel olarak Suyuti ve ibn
Niiceym’in eserleri iizerine yapilan serh, hisiye ve muhtasar tarzi calismalarla devam
ettigi sdylenebilir.”

Burada el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eserler teknik ve icerik acisindan 6zet bir sekilde ele
alinacaktir:

a. tbnil-vekil'in (v. 716/1317) el-Esbih ven-neziir isimli eseri. Kavaid alaninda Safil
fakihlerin onciiliigtinde el-Esbdh ve’n-nezdir bashg: tasiyan eserleri kaleme alma isini ilk
olarak dénemin etkili isimlerinden sayilabilecek Ebli Abdillah Sadriiddin fbnii'l-vekil
gerceklestirmistir. izz b. Abdisselam’in kavaid diisiincesinden etkilendigi® bu eserini
temize cekmeden vefat ettigi icin eserinin bircok problemle muallel oldugu ifade

edilmigtir,*

Eserin mukaddimesi olmadigindan kitabin yazilma nedeni ve konularin tasnif
edilmesinde takip edilen yontem ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat
miiellif, eserinde pek ¢ok konuya yer vermistir. Eserde belirli bir tertipten bahsetmek
olduk¢a giictiir. Miiellif konular1 daha ¢ok kiide, fiide ve fasil basliklari altinda
incelemeye tabi tutmustur.* Farkli goriisler aktarilmakla beraber mezhep birikiminin
agirlikta oldugu goriilmektedir. Bu durum kavaid edebiyatina hakim olan mezhepler arasi
ihtilaftan tek mezhep eksenli kavdid anlayisina gecildigini gostermektedir. Alaninda
yazilan ilk eser olmasi itibariyle kendisinden sonra yazilan eserler ile aralarinda ortak bir
tarzdan bahsetmek miimkiin géziikmemektedir. Tiim olumsuzluklarina ragmen ibnii’l-
Vekil'in s6z konusu eserine farkli kaynaklarda sikca atifta bulunulmasi®® onun bu alanda
dncli oldugunu gostermektedir.

b. ibnii’'s-Siibki'nin (v. 771/1371) el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eseri. Kavaid alaninda eser
veren miielliflerin ¢alismalarina muttali olan ve bu sahada en yetkin kitaplardan kabul

edilen el-Esbdh ve'n-nezdir/el-Kava‘id/el-Fevdidii'l-miistemile ‘ale’l-el-esbdh ve'n-nezdir isimli

Arabiyye, 1964), 9/253-273.

»  Bkz. Kizilkaya, Haneff Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiillf Kideler, 215-226, 230-250.

% Fadani, el-Fevdidu'l-ceniyye, 1/66; Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda islam Hukukunda Kiillf Kaideler, 177.

3 Hac Halife Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin ‘an esdmil-kiitiib ve'l-fiindn, thk. Mehmet
Serafeddin Yaltkaya (Beyrut: Daru thyAi’t-Tiirasil-Arabi), 1941, 1/100.

32 Bkz. Eb(i Abdillah Sadriiddin Muhammed b. Omer ibnii'l-Vekil, el-Esbdh ve'n-nezdir fi fikhi’s-Safi'iyye, thk.
Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye), 2002, 13, 15, 25-26, 33-34, 58, 62, 67, 74, 84, 86,
89,91, 113, 118, 359.

¥ Bkz. Eb( Said Halil b. Keykeld1 el-Alai, el-Mecmti‘u’l-miizheb fi kavdidi’l-mezheb, thk. Muhammed Ali el-‘Ubeydi
ve Ahmed Hudayr Abbas (‘Amman: Daru Ammar, 2004), 1/11-12; ibnii’s-Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1/7; Ebi
Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkes, el-Mensiir fil-kavdid, thk. Muhammed Hasan ismail
(Beyrut: Drii’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2000), 1/13; Suyuti, el-Esbah ve'n-nezdir, 319, 386.
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eseri kaleme alan ibnii’s-Siibki’nin* muhteva ve isim acisindan ibnii’l-vekil'den, sistem
olarak ‘Alat’den ve diisiince olarak izz b. Abdisselam’dan istifade ettigi ve s6z konusu
eserinin $afii mezhebinin siirlarimi asan bir ¢aligmanin tirtini oldugu sdylenebilir.*
Miiellifin mukaddimesinden, $afil gelenegi ve kaviid edebiyati arasinda siki bir irtibat
oldugu anlasilmaktadir.’® fbnii’s-Siibki, ibnii’l-Vekil'in el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eserinin
bazi bosluklarini doldurmak icin el-Esbdh ve'n-nezdir kitabim kaleme almaya karar
verdigini, daginik olan kaideleri diizenleyip ibnii'l-Vekil'in c¢alismasina ilavelerde
bulundugunu belirtmistir.”’

Hem fakih hem de miiderris icin kavaidin énemine deginen®® ibnii’s-Siibki, eserini bir
mukaddime ve sekiz ana boliimden meydana getirmistir. Birinci bolim kavaid-i hamse
denilen meshur kiilll kdidelere tahsis edilmistir. Tkinci kisim bes kiillt kdideden daha az
kapsamli kavaid-i ‘amme hakkindadir. Uciincii kisim davabit-1 fikhiyye ile alakalidir.
Dordiinci kisim fikhi meselelerin tizerine bina edildigi kelami meseleler ile ilgilidir.
Besinci kisim fikhi meselelerin tahric edildigi usQl ile alakali meseleleri konu edinir.
Altinci bolim fikhi meselelere etki eden nahivle ilgili konular hakkindadir. Yedinci boliim
imamlarin ihtilaf ettigi ve fikhi meselelerin iizerine bina edildigi muhte’lif me’hazlar
anlatir, Sekizinci boliim elgaz (fikhi bilmece) bahsini konu edinir.*

c. ibniy’l-Miilakkin’in (v. 804/1401) el-Esbih ve'n-neziir ff kaviid-i fikhisimli eseri. VIII/XIV.
ytizy1lda kaleme alinan kavaid eserlerinde sistematik bir yapiya kavusan yazim gelenegi,
IX/XV. yiizyll miellifleri tarafindan da takip edilmistir. Safii fakihlerin cok sayida eser
kaleme aldiklar1 ve diger mezhepleri geride biraktiklari bu yiizyilda yasayan mielliflerin
cogu, dnceki dénemlerde benimsenen yazim yonteminin saglam bir yapiya kavusmasina

katk: saglamislardir.

Bu dénemin en énemli eserlerinden biri, Siraciiddin ibnii’l-Mulakkin’in® el-Esbdh ven-
nezdir isimli kitabidir. Calismasinin girisinde onceki miielliflerin kavaid disiincesine
etkilerinin biiylik oldugunu fakat kitaplarimi furQ’ fikih sistematigini gdzeterek te’lif
etmediklerini, dolayisiyla kolaylik saglamasi amaciyla kendi eserini bu minval tizere te’lif
ettigini ifade etmistir.** Daha ziyade $afil fakihlerin goriis ve ihtilaflarina yer veren
fbni'l-Mulakkin, bircok kaide ve dabit zikretmekle beraber bazi temel kaideleri eserinde

3 sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalni, ed-Diireriil-kdmine fi a’yani’l-mieti’s-sdmine (Beyrut: Dairetii’l-

Me‘arifi'l-Osmani, 1349), 2/425-428; Abdulkadir b. Muhammed en-Nu’aymi Dimeski, ed-Ddris fi tarihi’l-
medaris (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1990), 1/100-101.

% Kizilkaya, Haneft Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiillf Kéideler, 188.

% ibnii’s-Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1/6.

% ibnii’s-Siibki, el-Esbah ve'n-nezdir, 1/7-8; Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-Nezdir
fin-nahv, thk. Abdu’l-Al Salim Miikerrem (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 1/8.

3 fbnii’s-Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1/5-6, 10-11.

% Bkz. ibnii’s-Siibki, el-Esbah ve'n-nezdir.

“  Ayrintih bilgi icin bkz. Semsuddin es-Sehavi, ed-Dav’iil-lami’ li ehli karni’t-tasi’ (Beyrut: Darii’l-Cil, 1992),

6/100-105.

4 Bkz. ibnii’'l-Miilakkin, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1/78-79.
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ele almamistir. Fiiri” sistematigini esas aldig1 bu eserinde, bab basliklarinin altinda kdide
alt baghig1 ile bir kiide veya dabit nakletmistir. Bdylece konuyla ilgili verdigi drneklerle
inceledigi kdidenin iliskisini ortaya koymaya ¢alismigtir.*

d. ibn Niiceym’in (v. 970/1563) el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eseri. Onemli bir Hanefi alimi
olan ibn Niiceym®, biiyiik bir ilgiye mazhar olan el-Esbah ve’n-nezdir isimli eserini te’lif
etmeden Once dabitlar ile istisnalar1 isledigi el-Fevdiduz-zeyniyye fi'l-fikhi’l-Hanefiyye adinda
mubhtasar bir eser kaleme almistir.* Hanefi mezhebinde fikihla ilgili bircok eserin te’lif
edilmesine ragmen kavaid alaninda ibnii’s-Siibki'nin el-Esbdh ve'n-nezdir isimli kitabina
benzer bir esere denk gelmedigini dile getirmistir. Dolayisiyla ibn Niiceym’in el-Esbdh
ve'n-nezdir isimli kitabini, Ibnii’s-Siibki’nin ayni adla te’lif ettigi calismasini model alarak
kaleme aldig1 anlagilmaktadir.*® Bununla birlikte muasiri oldugu Suyuti’nin ayni isimli
eserinden biiyiik oranda istifade ettigi sdylenebilir. Nitekim eserinin pek ¢ok yerinde
Suyuti’ye atifta bulundugu goriilmektedir.” Bunlara dayanarak ibn Niiceym’in, kavaide
dair kaleme aldig1 bu eserinde gerek teknik gerekse muhteva olarak ileri bir seviyeyi
yakalamasinda &zellikle ibnii’s-Siibki ve Suyutinin ¢alismalarimin etkili oldugu
sOylenebilir. Onun donemine kadar Hanefi mezhebinde kaviid alaninda te’lifat az
olmasina ragmen bundan sonra yapilacak ¢alismalarin ibn Niiceym’in el-Esbdh ve’n-nezdir
adli eseri lizerinde yogunlastig1 sGylenebilir.

ibn Niiceym, daha c¢ok Hanefi mezhebinin kaynaklarindan istifade ettigi ve bir
mukaddime, kitabin genel cercevesini c¢izdigi bir fihrist ve yedi ana bdlimden
olusturdugu eserinde fir’ agirhkli bir kaviid dislincesini benimsemistir.
Mukaddimesinde fikih ilminin istiinliigiinii ve dnemini belirten ifadeler kullanan® fbn
Niiceym kaideler ile ictihat ve tahric faaliyetleri arasinda siki bir bagin oldugunu gésteren
ifadeler kullanmistir.”® Ayrica fikhi kéidelerin ortaya cikist ile ilgili Eb(i Tahir ed-Debbis
hikayesini nakletmistir.*

4 (Ornek olarak bkz. ibnii'l-Miilakkin, el-Esbah ve'n-nezdir, 1/129-131.

* Hayati i¢in bkz. Takiyyuddin b. Abdiilkadir et-Temimi, et-Tabdkatii’s-seniyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk.

Abdulfettah Muhammed el-Hilv (Kahire: el-Meclisii’l-A’14 1i’s-Su’tini’l-islami, 1970), 3/275-276; Ahmet Ozel,

“bn Niiceym”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999) 20/236.

“ Bkz. Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Fevdidii'’z-zeyniyye fi mezhebil-Hanefiyye (muhakkikin

mukaddimesi), thk. Ebli ‘Ubeyde Meshiir b. Hasan Al Selman (Urdiin: Dar ibn CevZi, ts.), 8.

Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 10.

4 Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezdir, 74, 105, 132, 142, 152, 159, 163, 164, 173, 176, 185, 231, 389, 390, 391,
393, 401, 406, 421, 458.

4 Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 12-13; Muhammed Hibetullah b. Muhammed et-TAci, et-Tahkiku'l-bahir
serhu’l-Esbah ve'n-nezdir (Istanbul:Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi, 000053), 32-35; ibrahim b. Hiiseyin

45

b. Ahmed Pirizade, ‘Umdetii zevi'l-besdir li halli mithimmati'l-Esbdh ve'n-nezdir, thk. Saffet Kdse ve ilyas Kaplan
(istanbul: Mektebetii'l-irsad, 2016), 1/56-57.
Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 58-59.

4 Ppirizade, ‘Umdetii zevi'l-besdir, 1/51.
50

48

ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 10.
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’

ibn Niiceym, “el-Fennu'l-evvel” ismini verdigi birinci béliimii iki kisma aywrmstir. ilk
kisimda fikhin biitiin konularini kusatan alti kdide ve alt kdidelerini® ikinci kisimda
sayisiz cliz’! ahkdmin kendilerinden tahric edildigi on dokuz kéide olmak iizere toplam
yirmi bes kaideyi ele almistir.*® “Fevdid” basligini kullandigi ikinci bsliimde ibn Niiceym,
daha dnceden el-Fevdidii'z-zeyniyye isimli eserinde ele aldig1 ve sayisi bes yiize ulasan dabit
ve istisnalar1 Hiddye ve Kenzii'd-dekdik gibi temel eserlerin tertibini takip ederek ve bazi
ilavelerde bulunarak incelemistir.”® Miiellif, konular1 anlatmaya ge¢meden 6nce kdidenin,
cesitli fer’i meseleleri cem ettigini; dabitin ise bir konuyla ilgili fer'i mevzular bir araya

getirdigini ifade ederek kaide ve dibit arasindaki farka isaret etmistir,**

fbn Niiceym “cem’ ve farklar” bashgini verdigi iiciincii boliimde ¢okca tekrarlanan ve
“unutan, cihil, mikreh, sarhos, cehl, mecnun, matuh, cocuk, hamilelik, akitler, hata,
fesih, iskat, sart, ta'lik, fesad, butlanile ilgili hitkkiimler” gibi bir fakihin bilmemesinin ayip
karsilandig1 ve aralarinda kiigtik farkliliklar oldugundan ayirt edilmesi gii¢ olan meseleler
tizerinde durmustur.®® Uglincii boliim, cesitli meselelerin dayandigi kaideler ile irtibatini
gostermesi agisindan 6nemli bir bolimdur. Muellif bu bélimde mezhep kaynaklarindan
aktarimlarda bulundugu gibi diger mezheplerin gériislerini de zikretmistir.>® “Elgdaz”
baghgin verdigi dérdiincii béliimde “Uzerinden bir sene gecip helak olmadigi halde hangi
malin zekati diiser?”, “kim bosadigi halde talaki vaki olmaz?” ve “kim yasadigi halde 6lmiis kabul
edilir?” gibi farkli konularla alakali fikhi bilmeceleri konu edinmistir. Béliimiin basinda
elgdz teriminin analizini yapmis ve istifade ettigi eserleri saymustir. Ardindan taharetten
baslayip ferdiz bahsine kadar cesitli fikhi bilmeceleri aktarmistir.”” Besinci béliimde fbn
Niiceym, kendisinden 6nceki kavaid miielliflerinden farkli olarak hiyel®® konusunu ele
almistir.® Dolayisiyla hiyel konusunun el-Esbdh ve'n-nezdir tarz1 kitaplarda yer verilmesi
konusunda ibn Niiceym’in éncii oldugunu séylemek miimkiindiir. ibn Niiceym “furik”
basligini verdigi altinci béliimde Kerabisi’nin (v. 570/1174) Telkthu’l-mahbibf isimli furdk
kitabindan baz1 drnekleri bir araya getirip fer'l meseleler arasindaki farklari aktarmis ve
bunlarla kaideler arasindaki irtibati ortaya koymaya caligmistir.®® ibn Niiceym “hikdyat
ve'l-miirdseldt” bashigin verdigi kitabin yedinci ve son bdliimiinde Ebl Hanife, Ebl Yusuf

ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 14-114.

ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 114-190.

2 Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 192-358.

ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 192.

55 Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 359-465.

56 Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 360-401.

57 Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 466-476.

Arapga’da ‘degismek, care, ¢ikis yolu, kurnazlik’ gibi anlamalara gelen ‘hile’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘hiyel’
kavrami, “sekil bakimindan hukuka uygun bir islemin vasita kilinarak yasaklanmis bir sonucu elde etmek
amaciyla yapilan muamele” anlamini tasimaktadir. Bkz. Ebii'l-Feyz Muhammed el Murtaza b. Muhammed
ez-Zebldi, Tacu'l-‘ariis min cevahiril-kamis, thk. Abdulkerim el-Azbavi (Kuveyt: et-Tiirasii’l-Arabi, 2001), ‘h-v-
I’ md., 28/368-369; Eb(i Zekeriyyad Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu'l-esmd ve'l-lugat: el-Esma, thk.
All Muhammed Muavvad ve Adil Ahmed Abdulmevctid (Beyrut: Darii'n-nefais, 2009), 1/101-103.

% Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 477-488.

6 Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 489-492.
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gibi mezhep tesekkiiliinde kurucu vasfina sahip ilmi kisiliklerin hayatlarindan kesitler
anlatan 6rnekleri aktarmistir.'

2. Suyuti’nin e/-Esb4h ve’n-neziir isimli Eseri

Canli bir ilim havzasinda yetisen Suyuti, kendinden 6nceki dlimlerden devraldigi mirasi
bircok acidan etiid ederek bircok ilim dalinda 6nemli eserler kaleme almistir. Kavaid-i
fikhiyye gelenegini ileri bir diizeye tasimay1 basardig el-Esbdh ve'n-nezdir fi kav'didi fikhi’s-
Safiiyye isimli eseri; [bnii’l-Vekil, bnii’s-Siibki, ibnii'l-Mulakkin gibi Safii fakihlerin aym
isimle yazmis olduklari calismalarinin bir meyvesi olarak kabul edilebilir. Nitekim isimleri
zikredilen fakihler, fikih ilmi agisindan el-Esbdh ve'n-nezdir adi altinda ¢alisma yapan ilk
miiellifler olarak kabul edilmektedir.

X/XVI. ylizyilda te’lif edilen kavaid eserlerinde kiidelerin ifade yapilari oturmus, 6nceki
doénem miiellifleri tarafindan gelistirilen yazim sekilleri kabul edilerek ortak bir yontem
gelistirilmistir. Suyuti ile Tbn Niiceym’in el-Esbdh ve'n-nezdir adli eserleri déneme
damgasini vuran en 6nemli iki kaynaktir. Ayni isimde yazilan ilk eserlere kiyasla gerek
tertip ve uslib gerekse muhtevi agisindan oldukea ileri bir diizeyi temsil ederek daha
sonraki yiizyillarin te’lifitina biiyiikk oranda yon vermis ve kendilerinden 6nceki
miiellifler ile sonrakiler arasinda bir képrii vazifesi gérmiistiir. ilerleyen zamanlarda
kaviid alaninda yapilan ¢alismalar daha ziyade bahsi gecen iki eser tizerinde muhtasar,
serh, hasiye, manzume tarzi ¢alismalar olarak devam etmistir. Burada Suyuti'nin eserini
hem muhteva hem teknik agidan tanitacak mahiyette 6zet bilgiler aktarilacaktir.

2.1. Miiellifin Kitab1 Te’lif Sebebi ve Takip Ettigi Metod

Suyuti, el-Esbdh ve’n-nezdir isimli eserini kaleme almadan 6nce kéide ve dabitlar: inceledigi
Sevdridu'l-fevaid fi'd-davabit ve'l-kavdid isminde yazdigi eserin talebeler arasinda hiisnii
kabul goriip ilim erbabinin ondan istifade etmesi {izerine el-Eshdh ven'nezdir adl
calismasini te'lif ettigini belirtmistir.*

Suyuti'nin el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eserini 6nemli kilan 6zelliklerden biri kitabinda takip
ettigi yontemdir. Nitekim Suyuti, meseleleri ele alirken konu biitinliigiinii koruyacak bir
tarzi benimsemistir. Mukaddimesinde sundugu bilgilerden konulari rast gele ele almadigy;
bilakis 6nem ve tertip sirasina ridyet ettigi bir metodu benimsedigi anlagilmaktadir.

Her béliimde inceledigi konular1 kapsayici mahiyette bagliklar kullanmistir. Yedi kisma
ayirdig kitabinda kaideleri incelerken nakli ve akli delilleri baglamina uygun olarak
zikretmis® ve mezhep birikiminden ¢okga istifade etmistir. Bu durum kaideler ve nasslar
arasindaki baglantiy1 géstermesi agisindan olduk¢a énemlidir. flgili delilleri aktardiktan
sonra kiide ile ilgili fur@i’-1 fikihtan 6rneklerini zikretmesi, kdidenin fer't meseleler ile

61 Bkz. ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 493-511.
62 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 25.

6 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 30-31, 124-125.
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bagini gostermesi agisindan biiyiik bir 6nemi haizdir.** Kendisinden dnce yazilmis kavaid
kitaplarina kiyasla Suyuti’de 6zellikle ilk béliimlerde kiide-dabit arasindaki ayrimi
gormek oldukga kolaydir. Miiellif temel/ana kdideyi anlatirken varsa alt kaideleri ve
istisnalar1 da incelemistir.® Safi’l mezhebine mensup olmasina ragmen diger mezhep
miiktesebitindan da istifade etmistir.®® Aktardigi gorislerin bir kismim kabul etse de
bazilarini reddedip delilleriyle birlikte kendi tercihini beyan ettigi de olmustur.” Genel
fikhi kaidelerin fikih ilmiyle oldugu kadar diger ilim dallarinin gesitli konulariyla da
alakali oldugunu dile getiren Suyuti, konu ile ilgili 6rneklere yer vermistir.®®

2.2. Kitabin Kisimlari ve Igerigi

Suyuti, kavaid alaninda 6nemli bir kaynak olan el-Esbdh ve’n-nezdir isimli eserinin icerigi
ve boliimleri ile ilgili mukaddimesinde kisa bilgiler sunmustur. Kavaid-i fikhiyye, usul ve
fiir‘un benzer meseleleri ile ilgili bir¢ok konuyu ele aldig1 eserini yedi kisma ayirmistir.*
Kitabin mukaddimesi hakkinda bilgi verilip yedi ana béliimde islenen konulara genel
olarak temas edilecektir.

Mukaddime

Suyuti, mukaddimesinde 6nemli birka¢ noktaya vurgu yapmustir. Fikhin alt ilim
dallarindan meydana geldigi; bunlarin en faydalisinin el-Esbdh ve’n-nezdir ilmi oldugu
ydniindeki agiklamalari, vurguladigi énemli noktalardan biridir.”” Fikhin farkli dallarin
toplamindan olusan yapisi ve degisik bolimleri arasinda en yararli olanin el-Esbah ve'n-
nezdir bilgisi olmasi Suyuti’nin kendi dénemine kadar ortaya ¢ikan ¢esitli yazim tiirlerini
dikkate alarak yapilmis bir yorum olup kaviid ilminin de fikhin alt dallarindan biri
oldugunu géstermesi agisindan biiyiik bir nemi haizdir.”

el-Esbdh ve'n-nezdirin dnemli bir ilim dali oldugunu belirten miellif, bunu, $afii fukahasina
ait “Fikih, nezdiri bilmektir.” goriisii ile temellendirmistir. Ayrica Hz. Omer’in, Ebi Musi el-
Es‘dri'ye gonderdigi mektupta gecen “esbdhi kavraywp, kaynaklarda hitkmii bulunmayan
meseleleri bunlara kiyaslamasini”” tavsiye ettigi riviyeti aktaran Suyuti, mektupta gecen
kavramlarla alakali énemli noktalara temas etmistir.”” Yukarida buna deginildigi icin
burada ayrica ele alinmayacaktir.

¢ Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 32-35, 91-94.

% Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 91-97, 132-139.

6 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 103-104.

7 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 314-315.

% Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 85-90.

Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 24-25.

Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 23.

" Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Killf Kdideler, 262.

72 Ebi’'l-Fida el-Hafiz imaduddin ismail b. Omer ibn Kesir, Miisnedii’l-Fariik, thk. Abdiilmu‘ti Kal‘aci (Mans{ire:

Darii’l-Vefd’, 1991), 2/547; Suyuti, el-Esbah ve'n-nezdir fi kavaid, 28.
Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 26-28.
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Birinci B6liim: Temel Bes Kiilli Kiide

Miiellif bu béliimde, alimlerin biitiin fikhi meselelerin kendilerine dayandigini dile
getirdigi temel bes kiilli kdideyi ayrintili bir sekilde ele almistir. Ebl Tahir ed-Debbis’in
Hanefi mezhebini 17 kiideye dayandirdigina dair olay1 naklederek béliime giris yapmustir.
Ardindan, K&dl Hiiseyn'in (v.462/1069) Safil mezhebinin dayandigini ifade ettigi dort
kaide ve bu kaidelerin delillerini kisaca zikretmistir.”* Bir kisim 4limin, bunlara bir kaide
daha ekleyerek fikhi bes kdideye dayandirdiklarini belirtmistir. ibnii’s-Siibki'nin fikh1 bes
kaideye indirgemenin sikintili oldugu ydniindeki diisiincesini aktardiktan sonra izz b.
Abdisselam’m fikhin tamaminin “celb-i mesélih” diisiincesine dayandigi seklindeki
kanaatini zikretmistir.”” Ardindan miiellif sirayla “Bir isten maksat neyse hiikiim ona
géredir.”, “Sek ile yakin zdil olmaz.”, “Mesakkat, teysiri celbeder.”, “Zarar izdle olunur.” ile “Adet
muhakkemdir.” temel kiideleri; alt kiide, istisnd ve drnekleriyle etraflica incelemistir.”®
Fakat hepsinin burada ele alinmasi miimkiin olmadigindan kiidelerin isleyis tarzini
gostermesi agisindan sadece birinci kdidenin incelenmesiyle iktifa edilecektir.

Birinci Kaide: Waaliay ) 3a¥) /Bir isten maksat neyse hiikiim ona géredir””

Onemine binaen eserde ele alinan ilk kdidedir. Miiellifin calismasinda ayrintili bir sekilde
ele aldig1 kédideyi, daha net ve dogru bir sekilde anlamak icin ¢esitli basliklar halinde
incelemeye calisacagiz.

1. Kéidenin Ser’{ Dayanagi ve Onemi

Suyuti, “Bir isten maksat neyse hiikiim ona goredir.” kiilli kdidesini destekleyen bir¢ok delil
zikretmistir.” Bunlardan en 6nemlisi, neredeyse hadis kitaplarinin tamaminda yer alan
“Ameller niyetlere goredir.””’ hadisidir. Mezk{ir hadisin farkli varyantlarim da aktaran
Suyuti, ilgili hadisin sthhat durumu hakkinda agiklamalarda bulunmus ve hangi
kaynaklarda gectigi ile alakal bilgiler sunmustur.®

Niyet konusu ile baglantili olan bu ana kiidenin 6nemini belirten hadis ve fikih
alimlerinden gelen nakiller, tevatiir derecesine ulagsmistir. Imam $afil ve Ahmed b.
Hanbel basta olmak iizere bircok hadis ve fikih aliminin, ilmin iicte birinin bu kaide ile
irtibath oldugu konusunda miittefik olduklarini ifade etmistir. Ardindan imam $afit'nin,
ilmin yetmis babinin niyet hadisine dhil oldugu y6niindeki goriisiiniin isabetli oldugunu

Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 29.

Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 30.

76 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 30-157

77 Mecelle, md. 2.

Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 30-32.

7 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhar?, Sahthul-Buhdr? (Dimesk: Daru ibn Kesir, 2002), “Bed’i’'l-vahy”,
1; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Darii’l-Hadis,
1991), “el-imare”, 155; Siileyman b. el-Es‘as Ebli Daviid, Siinenii Ebi Davidd, thk. Muhammed Avame (Beyrut:
Miiessesetii'T-Reyyan, 1998), “Talak”, 11.

8 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 30-35.
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belirterek kaide ile ilgili ibadat, miindkehat, muimelat ve ukdbat béliimlerinde ele alinan
farkli konular1 érnekler iizerinden 6zet bir sekilde zikretmistir.®!

2. Ana K3ide Altinda incelenen Konular

Miiellif, delilleri baglamina uygun olarak aktarip kiidenin dnemine degindikten sonra
niyet konusu ile ilgili ¢esitli konulari, fer't meseleler tizerinden ele alip basliklar hilinde
sunmustur. Niyet meselesi ile ilgili islenen konular bagliklar halinde s6yle siralayabiliriz:

2.1. Niyetin Gerekli Goriildiigii Durumlar

Suyuti, niyetin en 6nemli amacinin, ibadetleri 4detlerden ve ibidetlerin derecelerini
birbirinden ayirmak oldugunu ifade etmistir.** Miiellif, niyet mevz{isu baglaminda birkag
madde ele almistir. Digerlerinden bariz bir sekilde ayirt edilebilen ibadet tiirlerinde
niyetin sart olmadig1*’, benzerleriyle karisma durumu s3z konusu olan ibadet tiirlerinde
niyet edilmesi gerektigi*, niyetin farz oldugu ibadetler ile farz olmadigi ibadetleri
birbirinden ayirma (temyiz) mevzisu®, ibadetlerin edi ve kazisinda niyetin sart olup

olmadig1* ve ibadetlerde ayirici bir unsur olarak “ihlas” konularini 6rnekler {izerinden

inceleyen miellif, zaman zaman kendi goriis ve tercihlerini de dile getirmistir.”
2.2. Niyetin Vakti

Ana kaidenin temel unsurunu olusturan niyet konusu ile ilgili olarak 6nemli diger bir
mevz{i da niyetin vakti meselesidir. Niyetin vaktinin ibadetlerin baslangicinda ya da
baslangica yakin bir zamanda olmasi esastir. Miiellif, ¢esitli ibAdetlerin niyet vakitleriyle
ilgili veciz bilgiler aktardiktan sonra “Evveli zikir olan ibadetlerde niyet, zikri olusturan biitiin
lafizlara bitisik olmalidir. Bunun anlami namazda tekbir boyunca niyetin tekbire mukarin
olmasidir.” ve “Abdest, namaz, hac gibi fiillerden olusan ibadetlerin baslangicinda yapilan niyetle
yetinilir. Her fiilde niyeti yenilemeye gerek yoktur.” gibi birka¢ noktaya dikkat cekmistir.*

2.3. Niyetin Mahalli

Biiyiik bir 6neme sahip niyet konusu ile yakindan iliskili bir diger konu, niyetin mahalli
meselesidir. Niyet, mutlak olarak kastetmek anlamini ihtiva ettiginden niyetin mahalli
kalptir. Miellif, Beyzavi'nin niyet tanimin verdikten sonra niyetin telaffuz edilmesi ile
ilgili iki temel ilke oldugunu dile getirmistir. Birinci ilkeye gdre sadece dille telaffuz
edilen niyetin kafi olmadigin, dil ve kalpteki niyetin farkli olmasi durumunda kalptekine

8 Bkz. Suyuti, el-Esbah ve'n-nezdir, 33-35.
8 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir,35-36.
8 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 36-38.
8 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 38-40.
8 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 43-44.
8 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 45-46.
8 Bkz. Suyuti, el-Esbah ve'n-nezdir, 46-51.
8 Bkz. Suyuti, el-Esbah ve'n-nezdir, 51-59.
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itibar edilecegini beyan etmistir.*” ikinci esasa gére kalple birlikte niyetin telaffuz
edilmesinin sart olmadigini drnek ve istisnalari ile incelemistir.*

2.4, Niyetin Sartlar

Miiellif, mezkdr kiilli kdide ile baglantili olarak niyetin sartlarini “Islam, temyiz, niyet edilen
seyi bilmek, niyeti nefyedecek bir sey yapmamak” seklinde siralayip “kafirin namaz kilma
durumu, ¢ocugun ibadeti, namazin farziyeti hakkinda bilgi sahibi olmayan kisinin kildigi namazin
durumu, ibadetler esnasinda ibadeti gecersiz hale getirecek seyleri yapanin durumu” gibi fikhi
bircok drnek verip farkli goriisleri de zikrederek detayl bir sekilde ele almistir.” Suyuti,
daha sonra niyeti bitirme, niyet edilen seye aklen, ser’an veya adeten giiciin yetmemesi,
niyette miitereddit ve azimsiz olmak gibi niyete aykiri oldugunu belirttigi mevzilari,
farkli konulardan 6rnekler ve istisnalari serdederek ayrintilariyla incelemistir.”

2.5. Niyet ile ilgili Farkli Meseleler

Miiellif niyet konusu ile ilgili deginmedigi farkli meseleleri incelemistir. Niyetin sart mi
ritkiin mii oldugu mevzisu ile farzin nafile niyetiyle eda edildigi istisna durumlar bu
meselelerden birkagidir. Miiellif konuyla ilgili farkli goriisleri 6rnekleriyle birlikte aktarip
kendi gériis ve beyanlarini da belirtmistir.”

Suyuti, mezklr ana kiidenin Arap dili dahil olmak tizere bir¢ok konuyu kapsadigini,
bunlar ana hatlariyla ele aldigini fakat ayrintilarinin sayilamayacak kadar ¢ok olduguna
dikkat ¢ekerek konuyu aciklamay1 tamamlamistir.**

3. Kaidenin istisnalar

Miiellif, eserinde “Bir isten maksat neyse hiikiim ona géredir.” kaidesinin istisnalarini kaide
formunda fer’? 6rnekler iizerinden ele almistir.”® Bu istisna drneklerden birkagci séyledir:

“Kalple yapilan niyetin ayrica dille telaffuz edilmesi sart degildir. Fakat bu durumun birgok

istisnast vardir. Mesela bir kimse telbiye getirinceye kadar sadece kalpten yaptiji niyetle ihrama

girmis olmaz.”*®

8 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 59-63.

% Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 63-66.

' Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 66-71.

%2 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 71-79.

% Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 79-89.

% Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 89-90.

Kaidenin istisnalar1 igin bkz. Ahmed b. Muhammed el-Gazzi el-Blirnd, el-Veciz fi idahi kavaidi’l-fikhi’l-kiilliyye
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2002), 159-160.

Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 64-66.
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“Nafile niyetiyle farz bir ibadet gerceklesmis olmaz. Fakat bunun istisnalart vardir. Mesela bir
kimse kendisine farz olmasina ragmen nafile olarak bir hacca, umreye ya da tavafa niyet etse bu

ibddetler farza doniisiir.”*’

4. Ana Kiidenin Altinda Yer Alan Kaideler

Suyuti, birinci ana kiide kapsamina giren kiideleri daha ziyide “dabit” ve “kiide”
basligini kullanarak incelemistir. Kaidelerin birkagini sGyle siralamak miimkiindiir:

“Niyetin farz oldugu tiim yerlerde belirtilmesi gerekir.”*®

“Niyetin gerekli olmadigi ibddetlerde kisinin yanlis niyet etmesi ibddetine zarar vermez.” Fakat
niyet edilmesi gereken durumlarda hata yapilmasi niyet edilen seyi gegersiz kilar. Miiellif
bu kaidelerin farkli 6rneklerini aktarmistir.”

“Yeminde niyet, dm lafizlar1 tahsis eder fakat hds lafizlart umiimi kilmaz.” Bir kisinin Zeyd'i
kastederek “Vallahi kimseyle konusmayacagim.” diye yemin etmesi, niyetin dm lafizlar1

tahsis etmesine drnektir.'®
ikinci Boliim: Kiillf Kaideler

Miiellif, fikhi konularin tamamina yakinini ihtiva ettigi i¢in fikih agisindan biiyiik bir
Snemi haiz bes kullf kaideyi inceledikten sonra ikinci béliimde, ¢ok sayida fikhi meseleyi
kusatan kirk kiilll kdideyi delilleri, fer'l 6rnekleri ve varsa istisnalari ile ele almigtir,'®!
Miiellifin inceledigi kirk kdidenin tamaminin burada ele alinmasi miimkiin olmadigindan,

konunun isleyis tarzi hakkinda bilgi vermesi agisindan sadece son kiide incelenecektir.

Miiellif, bu boliimde son olarak “Sebep ve miibdsere miictemi’ olduklarinda miibasere 6ne
gegirilir.”'* kiidesini incelemistir. Bir kimse bir yerde kuyu agsa baska birisi onu oraya
itse, bir kimse birini tutup yakalasa, bir baskas1 bu adamlar éldiirse kisas kuyuya itene ve
yakalayip tutan kisiye uygulamir. Ayni zamanda bu prensibin istisnasi niteliginde
drneklere de yer vermistir. Mesela bir kimse bir koyunu gasp etse ve durumu bilmeyen
bir kasaba kesmesini sdylese tazminati gasp edene aittir.'”

Ugiincii Boliim: Fukah4 Arasinda thtilafh Kaideler

Suyuti, temel bes kide ve ¢ok sayida meseleyi ihtiva eden kirk kiillf kdideyi inceledikten
sonra tligiincli bdliimde, usil, ibAd4t ve muamelat alaninda mezhep icerisinde ihtilafl

Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 85-89.
% Bkz. Eb{l ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi'l-fikhil-Imami’s-Safii, thk. Zekeriya Umeyra (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1995), 1/68; Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 38-40.

% Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 40-43.

100 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 80-81.

101 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 159-246.
102 Mecelle, md. 90.

103

Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 245-246.
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oldugu icin tercihte bulunulamayan ve bircogu dabit niteliginde olan yirmi kiideyi soru
formunda ve mezhep icerisindeki farkli goriislere yer vererek incelemistir. Her ne
kadar miiellif boliim baghginda ele aldig: kurallar icin kavaid ibaresini kullanmis olsa da
tespit edebildigimiz kadariyla inceledigi kurallardan sekiz tanesinin kiide formatinda'®,
diger on iki prensibin ise genelde bir konu ile alakali dibit niteliginde oldugu
gorilmistiir. Mesela bu bsliime “Cuma namazinin, éGlen namazimin kasredilmis hali mi yoksa
miistakil haliyle bir namaz mi oldugu” konusunda iki farkli gériis oldugunu belirterek bu
dabit iizerine bina edilen feri meselelerde ihtilaf edildigini 6rnekleriyle birlikte ele

almugtir,'*
Dérdiincii Boliim: Fakthin Bilmesinin Gerekli Gériildiigii Onemli Hiikiimler

Bu boliimde miiellif, sik karsilasilan ve fakthin bilmemesinin eksiklik olarak goriildiigi ve
daha ziyade fetva ve yargi makaminda olanlarin bilmesi gereken'®” meseleleri érnek ve
istisnalart ile incelemistir. Miellifin bu boliimde ele aldig1 biitiin meseleleri incelememiz
miimkiin olmadigindan béliim hakkinda genel bilgiler sunacak birkag meseleye temas
etmekle yetinecegiz. ‘Unutan, cihil, mikreh’, ‘uyuyan, mecnun, baygin’, ‘sarhos’, ‘cinler
ile ilgili hiikiimler’, ‘mahremiyet’, ‘akitler’, ‘sarth, kindye, ta’riz’, * ‘isret’, ‘milk ve ilgili
meseleler’, ‘misl semen, misl ticret, mehr-i misl’, ‘altin ve giimiis ile ilgili mevzilar’, ‘sart
ve ta’lik’, ‘edd, kaza, i’dde, ta'cil’, ‘tahammiil’, ‘ta‘abbiidi hiikiimler’, ‘farz-1 kifaye’, ‘sefer
hiikiimleri’, ‘harem bélgesi ile ilgili hiikkiimler’, ‘mescitler ile ilgili hitkiimler’ bu bsliimde
kaide ve dabitlar ile baglantili olarak inceledigi birka¢ meseledir.'*

Miiellif, ilk olarak ‘unutan, cihil ve mikrehin durumu’ ile ilgili hadisten deliller sunup
fikihta gegerli olan ‘unutma ve cehlin’ mutlak manada glinahi distirdtigii kuralin
zikretmistir. Ardindan mezkdr iki fiilin, emredilen ya da nehyedilen bir durumda vaki’
olmasi durumunda sorumlulugun ortadan kalkmadiginu da ifade edip fer’? meseleleri,
istisnalar1 ile farkli bagliklar altinda zikredip mezhep igerisindeki farkli goriisleri
belirterek konuyu detayl bir sekilde incelemis ve zaman zaman tercihlerde bulunmustur.
Cehélet iddias1 kabul edilen ve edilmeyenler hakkinda veciz bilgiler verdikten sonra
‘kaide’ bashig: altinda “birseyin haram oldugunu bilen fakat bunun hukuki sonuglarm bilmeyen
kimse ma’ziir olamaz” kaidesini 6rnekleriyle agiklamigtir.*”

Besinci Boliim: Aym Bab Altinda Toplanabilecek Benzer Meseleler

Siiy(iti, ibAdet ve muamelat ile ilgili farkli konulari, bu bélimde furd’ fikih sistematigini
dikkate alarak incelemis; fikhi meseleleri ele alirken ayni bab altinda toplanabilecek

104 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 247-284.

105 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 253, 267-268, 271, 276-278, 280-281.
106 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 247.

107 Ziihayli, “Suyuti ve Kitabiihii'l-Esbah ve'n-nezair fi'l-fikh”, 706.
108 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 285-566.

109 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 285-304.
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konular1 ¢esitli basliklar altinda bir araya getirmeye calismistir. Bu bdliimde Suyuti'nin
elgiz tiiri meselelere de yer verdigi goriilmektedir. Elgz kaynaklari arasinda sayilan

110

CiircAnt'nin el-Mu‘dydt™ isimli eserine sikca atifta bulundugu gériilmektedir.""* Ote

yandan mu‘dydt teriminin elgdz kavramina yakin bir mandyr muhtevi oldugu'? goz
oniinde bulundurulursa Suyuti’'nin zaman zaman elgdz tiirii meselelere yer verdigi
soylenebilir. Miiellifin bu bélimde inceledigi biitiin konularin burada incelenmesi

miimkiin olmadigindan birkag konuya temas edilecektir.

“Kitabu’t-tahire” baghigi altinda sular ve kisimlari, misvak, abdest, mestlerin meshi,
gusiil, teyemmiim, neciset ve kisimlari, hayiz, salat, ezin, kible, sehiv secdesi, cemaatle
namaz, imamet, Cuma namazi, seferilik, cenaze namazi, zekit, orug, hac, sayd (av),
yiyecekler gibi konulardan benzer olanlarini ‘dabit’, ‘fiide’, ‘mesail’, ‘kdide’ gibi cesitli
basliklar altinda incelemistir.'”® Belirli bir dénemden sonra kide ve dabit arasindaki
ayrim belirginlesmis olsa da Suyuti’nin eserinin son boliimlerinde ‘kdide’ ve ‘dabit’
altinda zikredilen kurallarin, mezkir iki kavram arasindaki ayrismayi zaman zaman tam
olarak yansitmadig goriilmektedir. Ornegin necaset konusu ile ilgili ‘kdide’ bashg: altinda
114

zikrettigi “necis ve temiz iki kuru sey bir araya geldiginde necis olan temiz olam kirletmez”
kuralinin daha ziyade dabit niteliginde oldugu anlagilmaktadir.

Altinc Béliim: Hitkiim Bakimindan Birbirinden Ayrilan Benzer Fikhi Meseleler

Bu bolimde miiellif, birbirlerine benzedikleri hélde hiikiim yoniinden farkli olan
meseleleri 6zet bir sekilde ele almis; meseleler arasindaki farklar: fur®’ fikih sistematigini
takip ederek incelemistir. Miiellif her ne kadar bu béliim igin fiirik baghig kullanmamis
olsa da ornekler incelendiginde s6z konusu béliimiin el-fiirik olarak isimlendirilmesi
miimkiindiir. ‘Abdest- gusiil’, ‘abdest- teyemmiim’, ‘hayiz-nifas’, ‘ezan-kamet’, ‘Cuma
namazi-bayram namazr’, ‘temettu’- kirdn’, ‘Mekke’nin haremi-Medine’nin haremi’,
‘selem-karz’, ‘sulh-bey”, ‘hibe-ibrd’, ‘icire-cii‘dle’, ‘icire-bey’, ¢ ‘taldk-zithar’, ‘miirted-
kafir’, ‘hiikiim-tenfiz’, ‘sehidet-riviyet’ gibi ibAdat ve mu‘dmelat ile ilgili cesitli meseleler
arasindaki farklarin incelendigi konularin birkagidir.'*®

Ornegin rivayet ve sehddet arasindaki farklari ele alan Suyuti, sehadette say1 sartinin
oldugunu, rivayette ise bdyle bir durumun sz konusu olmadigini belirtmistir. Riviyette
mutlak manada cinsiyet ayrimi yokken, sehidetin bazi mevzilarinda cinsiyet ayrimi

110 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Ahmed el-Ciircani, el-Mu‘dydt fil-fikhi ‘ald mezhebi’l-imami’s-$afit (muhakkikin
mukaddimesi), thk. ibrahim b. Nasir b. ibrahim el-Beser (Suudi Arabistan: Ummii’l-Kura Universitesi, Seriat
ve Dirasetii’l-islami Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1994), 1/85; ibnii’s-Siibki, el-Esbah ven-nezdir, 2/310.

1 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 568, 577, 584, 594.

12 Halil b. Ahmed, “ayd” md., 3/264; ismail Durmus, “LugAz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/ 221.

113 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 567-595.

114 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 578; benzer drnekler icin bkz. A.mlf., el-Esbdh ve'n-nezdir, 586, 588, 595-600-
601, 603.

115 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 699-72.
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olabildigini, tdvbe eden yalanci bir kimsenin sahitliginin kabul edilirken, riviyetinin
kabul edilmedigi seklinde bir¢ok agidan farkliliklarin oldugunu zikretmistir."*®

Yedinci Boliim: Cesitli Benzer Meseleler

Yedinci bsliimde daha 6nceden ele almadigi abdest ile ilgili meselelere ‘faide’, ‘mesele’,
‘kaide’ ve ‘dabit’ bagliklar altinda deginmistir. Mesela Safii mezhebinde kadim goriise
gore fetva verilen on kiisiir meseleyi ele almistir. ilk iki rekatta fatihadan sonra sure
okumanin miistehab olmadigi, tizerinde orug kazasi oldugu halde 6len kisinin yerine
velisinin orug tutmasi gibi meseleler kadim goriise gore fetva verilen meseleler arasinda
gosterilebilir. Boliimiin son kisminda, bu konular: bilmemenin 6ziir olamayacagini ve baz

kisilerin bu konulari manzum bir sekilde yazdigini dile getirmistir.'”’
Sonug

flimlerin gelisimini tamamlamasi sonucunda hasil olan birikimin farkli diisiince ve
telakkilerle okunup degerlendirilmesi zamanla cesitli alt tiirlerin meydana gelmesini
kaginilmaz kilmistir. Genel olarak ahkidmi ve bununla ilgili mevzilar: konu edinen fikih
ilmi de mezheplerin tesekkiil etmesiyle birlikte gittikce zenginlesen bir literatiiriin
olusmasina taniklik etmistir. Dolayisiyla mevcut fikh? malzemenin okunup yorumlanmasi,
fikh{ alt tiirler denebilecek galismalarin ortaya ¢cikmasina zemin hazirlamistir. Alt tiirlerin
olusmasi siirecinde ihtilaf, makasid, farklilik ve benzerlik diisiincesi gibi etkenler merkeze
alinarak genel anlamda gerek hiikiimlere ulagsmada biiyiik kolayliklar saglayan gerekse
naslar ile meseleler arasindaki irtibati1 anlamaya yardimci olan kavéid tarzi ¢alismalar
ortaya konmustur.

Calismamizin konusunu olusturan el-Esbdh ve’n-nezdir gelenegi, fikhin zamanla olusan alt
edebi tiirlerinden birisidir. Bu eserler, sadece bir konuyu degil aksine fikih alami ile
baglantili olabilecek cesitli meselelerin ele alinip incelendigi ¢alismalardir. Bu noktada
Suyuti’nin kavaid alaninda kaleme aldig1 calismasi, fikhin ilkesel ve muhikeme yéniinii
temsil etmesi agisindan oldukga 6nemlidir. S4fil kavaid diisiincesi agisindan zirveyi temsil
eden Suyuti'nin el-Esbdh ve'n-nezdir fi kavdid ve furii’i fikhi’s-Safi’iyye isimli eseri gerek dil ve
{islip gerekse icerik agisindan son derece énemli bir diizeydedir. ibnii'l-Vekil'in
kuruculugunu yaptig1, daha sonra fbnii’s-Siibki ve ibnii’l-Mulakkin’in gelistirerek devam
ettirdigi el-Esbdh ve'n-nezdir geleneginin, Suyuti’de miitekdmil yapisina kavustugunu
soylemek miimkiindiir. Bu baglamda Suyuti’nin, inceledigi biitiin kiidelerin seri
dayanaklarini zikretmesi ve tatbik edildigi fiiri 6rneklerini ele almasi, kavaid diisiincesi
ile naslar ve fikhi miras arasinda siki bir irtibatin oldugunu géstermesi agisindan biiyiik
bir nemi hiizdir.

116 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 722-723.
17 Bkz. Suyuti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 738-739.
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Safi? fakihlerin el-Esbdh ve'n-nezdir yazim geleneginin dnciileri olmasi, fbn Niiceym’in
biiyiik bir ilgiye mazhar olan ¢aligmasini ortaya koymasina uygun bir zemin hazirlamistir.
ibn Niiceym el-Esbah ve'n-nezdir isimli eseriyle Safi‘1 fakihlerin elinde dogup gelisen yazim
tirtinii gerek dil ve tislup gerekse muhtevi agisindan ileri bir diizeye tasiyarak bu yazim
geleneginin olgunlasmasina zemin hazirlamistir. Nitekim bundan sonra kavdide dair

yapilan ¢aligmalarin cogunlugu bu eser tizerinde mesai harcamstir.
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Oz

fslam’a ve baska dinlere karsi miicadelelerinde Hiristiyanlar, savas gibi teknikler kullanmakla birlikte Hiristiyanlik
diistincelerini yaymak igin baska yontemler de kullanmaktadir. Bu teknikler arasinda misyoner faaliyetler ve
oryantalistlerce yliriitillen akademik c¢alismalarin etkili oldugu sdylenebilir. Bu tiir Aktivitelerle insanlari
dinlerinden uzaklastirarak Hiristiyanhga dondiirmek icin ¢aba sarf etmektedirler. Misyonerler egitim, yardim vb.
kuruluglar araciliyla bolge halklarin kalplerini kazanmaktadir. Bunun yani sira Oryantalist arastirmacilar ise
calismalarinda Hiristiyan dinini yiice olarak gdstermekle birlikte islam konusunda siiphe uyandirarak negatif bir
imaj olusturmaya gayret etmektedirler. Yardim faaliyetler az egitimli ve ekonomik olarak zayif olan Miisliiman ve
diger din mensuplara y6nelik yapmaktadir. Say1 olarak diinyanin iigiincii biiyiik Miisliiman tilkesi olan Banglades’te
Hiristiyan misyonerlerin bu tiir ¢alismalari ¢ok yogunlasmis durumdadir. Son zamanlarda Hristiyan niifusun
giderek artmasi da dikkat cekicidir. Bolgede Hiristiyanlarin misyoner calismalarina mukabil Miisliimanlarin
caligmalar1 yeterince goriinmemektedir. Bu makalede Hiristiyan misyoner faaliyetleri Miisliiman bir bolgede nasil
yiiriitiilmekte oldugu Banglades iizerinden degerlendirilmistir. Bununla birlikte Miisliimanlarin ne tiir faaliyetlerde
bulunabilecegi de arastirilmustir.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Misyonerlik, Oryantalizm, islam, Banglades, Din.

CHRISTIAN MISSIONARY ACTIVITIES AND BENEFIT FROM ORIENTALISM IN MUSLIM
REGIONS: THE CASE STUDY OF THE BENGAL REGION

Abstract

Christians use warlike techniques in their fight against Islam and other religions, as well as other methods to spread
their faith. Missionary and orientalist academic studies are particularly important for them. They continue their
efforts to convert Muslims to Christianity by diverting their attention away from their own faith through a variety
of activities in Muslim-majority areas. Orientalist researchers, educational institutions, and aid organizations that
work on a volunteer basis demonstrate the most serious activities in this regard. They are presenting the Christian
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religion as supreme, and in doing so, they are attempting to create a negative image of Islam by raising doubts
about it. The majority of these activities are carried out by uneducated and economically disadvantaged Muslims
and people of other faiths. Missionary activities in Bangladesh are increasing on a daily basis. In comparison to
Christian missionary work, Muslim missionary work has seemed insufficient. This article has evaluated the
activities of orientalist missionaries in a Muslim region through the perspective of Bangladesh. It has also been
attempted to research what kinds of activities Muslims can be actively involved.

Key Words: Christianity, Missionary, Orientalism, Islam, Bangladesh, Religion

Atif / Cite as: Uddin, Nur. “Miisliiman Beldelerinde Hiristiyan Misyonerlik Faaliyetleri ve Oryantalizmden
Faydalanma Baglaminda Bengal B8lgesi Ornegi”. Apjir 6/1 (Nisan 2022), 106-127.

Giris

Bengal bolgesi ile bugiin Giiney Asya’da bulunan ve hi¢bir Miisliiman bélgesiyle siniri
olmayan tilke olan Banglades kast edilmektedir. Gliney Asya’nin en kalabalik iilkelerinden
birisi olan Banglades’in batisi, kuzeyi ve dogusunun bir kismi Hindistan ile ve dogu
bolgesinin diger kismu Myanmar ile cevrilidir." Ulkenin giiney bdlgesi Bengal Korfezine
acilir, Ulkenin kara hududu %92 oraninda Hindistan ile geri kalan %8’i Myanmar ile
cevrilidir. Dolayisiyla Miisliimanlarin hakimiyeti altinda olmayan Hindistan, kurulustan
giiniimiize kadar Banglades’in din, egitim, kiiltiir ve ekonomisine etkilemektedir.

Bu bélgenin tarihine gdz atarsak, kurulus ge¢misini (I) Miisliiman hakimiyet oncesi
dénemi, (I1) Miisliiman hiikiimet dénemi, (1) ingiliz hiikiimet dénemi, (IV)Pakistan
dénemi ve (V) 1971 yil sonrasi Banglades dénemi olmak {izere toplam bes déneme
ayirmak miimkiindiir. Birinci dénem eski caglara kadar uzanan islam &ncesi dénem
thtiyaruddin Halaci'nin (8. 1206) bélgeyi ele gegirdigi® XIII. yiizyilin basina (1203/1204
yilinda) kadar siirmiistiir. Miisliiman ddnemi olan ikinci dénem ise, 1203/1204’ten
baslayarak Siraciiddevle’ye kadar yani 1757 yilina kadar devam etmistir. islam dénemi
genel olarak Tiirk asilli hitkkiimdarlar tarafindan yonetilmistir; sadece 1540’ten 1576 yilina
kadar bir Afgan hakimiyeti s6z konusu olmustur

1757 yilinda ingiliz sémiirge dénemin baslamasiyla ikinci dénemi olan Miisliiman
hakimiyeti bitmis oldu. Polasi* olarak adlandirilan savasin sonucunda ingilizler Bengal
Sultani SirAciiddevle’yi 6ldiirerek bélgeyi kontrol altina almiglardir. ingilizlerin bu
somiirge donemi ise 1947 yilina dek devam etmistir. Hiristiyanlar resmi olarak bélgeyi bu
dénemde isgal etmislerse de bélgeye fiziksel olarak gelisleri XV. yiizyilda baslamistir.
Bolgeye onlarin gelisi her ne kadar ticari amach oldugu séylense de esasinda hem bolgeyi

! Masud Hasan Chowdhury, “Bangladesh”, Banglapedia (Dhaka: Asiatic Society of Bangladesh, 2003), 1/456-
459.

Azmi Ozcan, “Muhammed Bahtiyar Halaci”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1998), 30/505-506.

3 Azmi Ozcan, “Bengal”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1998), 10/436-437.

23 Haziran 1757'de ingilizler ve son bagimsiz Bengal Sultani SirAciiddevle arasindaki savasin adi Polas
Savasr'dir. Aslinda, “Polasi” giintimiiz Hindistan'inin Bat1 Bengal bélgesindeki bir kdyiin adidir. Séz konusu
olan savas bu kdyde meydana gelmistir)

Apijir
6/1, 2022



MUSLUMAN BELDELERINDE HIRiSTIYAN MiSYONERLiK FAALIYETLERiI VE ORYANTALiZMDEN
FAYDALANMA BAGLAMINDA BENGAL BOLGESi ORNEGI

kontrolleri altinda tutmayir hem de misyonerlik faaliyetlerini siirdiirme amaglar
giitmiislerdir.

1947 yilinda ingilizler Giiney Asya’dan Cekildiginde bu bélge Miisliimanlar icin Pakistan,
Hindular i¢in Hindistan seklinde ikiye boliinmiistiir.” Banglades halki genel olarak
Miisliiman olduklari i¢in Dogu Pakistan ismiyle Pakistan ile birlesmistir. Banglades’in bu
Pakistan donemi 1971 yilina kadar devam etmistir, bu dénem ise- dérdiincti donem olarak
kabul edilebilir. Bu dénemde Pakistan hiikiimeti Dogu Pakistan’daki vatandaslarla ¢ogu
zaman anlasmazlik icinde olmustur. Yani sira Pakistan ile olumsuz iliskiler icinde olan
Hindistan Pakistan’in dogusunu yani o zamanki Dogu Pakistan’t Bat1 Pakistan’dan ayirma
fikrine siirekli destek saglamistir.  Bati Pakistan ile Dogu Pakistan arasindaki
anlagmazhiklar artik diplomasi yoluyla ¢dziilemeyecek duruma vardifinda savas
kaginilmaz olmus ve dokuz ay siiren savasin akabinde Dogu Pakistan Banglades adi
altinda bagimsizhigimi ilan etmistir. BSylece bugiinkii Banglades, tarihin bu dért
asamasindan gecerek diinya haritasinda yerini almigtir.°

Bengal bélgesinde Hiristiyan isgali resmi olarak 1947’de bitmis olsa da egitim, ekonomi,
yargi sistemi, kiiltiir ve benzeri gibi hemen her konuda halen iilkede biraktig1 izler agikga
goriinmektedir. Isgalinden once baslayan ve her gecen giin arttigi gozlemlenen
misyonerlik faaliyetleri artik kaygi verici bir noktaya ulasmistir. Caligmamizda bir
Miisliman beldesinde Hiristiyan misyoner faaliyetleri nasil yiiriitiiliir, sorusu tizerinde
durulmus ve bu da Banglades 6rnekliginde degerlendirilmistir. Calismamizda ilk olarak
Hiristiyanlarin bolgeye girisi ve yerlesmesi ile ilgili tarihi bilgilerine yer verilmis;
ardindan misyoner faaliyetleri sosyal, egitim ve dinsel boyut acisindan degerlendirme
konusu yapilmistir. Bunu yaparken misyonerlerin faydalandigi bazi oryantalist
calismalarindan da bahsedilmistir. Ayni zamanda onlarin bu ¢alismalarinin basari oranini
tartisip nihayetinde Miislimanlarin sorumluluklarini temas etme gayreti iginde olduk.
Calismada kullandigimiz kaynaklar genel olarak Bengal bolgesinin yerel dili olan Bengalce
olmakla beraber Tiirk¢e ve Ingilizce kaynaklardan da faydalanilmistir. Kullandigimiz
kaynaklarin ¢ogu ikincil veri tiirlerindendir.

1. Hrristiyanlarin Gelisi ve Yerlesmesi:

Bazi Tarihgilere gére Hint Alt Kitasi denilen bolgeye Hiristiyanlarin gelisi milattan sonra
I. yiizyilda gerceklesmistir. ilk olarak, MS. 52 yilinda Hz. isa'nin tabiilerinden biri olan
Saint Thomas, Hindistan'in Kuzeybati bélgesi olan Malabar kiy1 bélgesinde Hiristiyanlig
yaymak amaciyla gelmistir. St. Thomas yerli Hintlilerin de yardimiyla yedi tane kilise
yapmustir. Ancak o kadar erken dénemlerde Bengal bdlgesine Hiristiyanlar ayak
basamamustir. ilk olarak Portekizlilerin araciliyla Hiristiyanlik bu bélgeye gelmistir.

> T. Walter Wallbank, A Short History of India and Pakistan: from Ancient Times to Present (New York: Mentor
Books New American Library, 1958), 25.

¢ Detayh bilgi icin bk. Shaikh Maqsood Ali, From East Bengal to Bangladesh (Dhaka: The University Press Ltd,
2009).
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Portekizli Dom Francisco Almida'nin ilk kraliyet elgisi (1505-1509) ve 1510’daki ikinci
kraliyet el¢isi Alfonso de Albuquerque, Bengal bolgesinde Hiristiyanhg yaymak icin
gelmistir. O zaman Alfonso de Albuquerque Portokizleri yerli kadinlarla evlenmeleri ve
kendilerini yerli Bengalli'ye doniistiirmeleri icin tesvik etmistir.” Bdylece onlarin
soyundan gelenler Banglades’teki ilk Hiristiyan neslini olusturmuslardir. 1514’te Katolik
Kilisesi Papasi Leo (X), Portekiz Krali ile bir anlasma imzalamis ve bdylece Portekizliler
Bengal bélgesinde Hiristiyanligi yaymanin tekel hakkimi kazanmistir. 1517’de Sultan
Aldeddin Hiiseyin Sah (5.1519) rejimi déneminde Portekizli tiiccar Coelho, Gittagong’a ve
1518’de Silveira Arakan bolgesine gelmistir.

1538’de konumuz agisinda 6nemli bir hadise meydana geldi. Ser Han'in saldirisi sirasinda
Portekizliler Sultan Giyasettin Mahmud Sah’a (Ki o ddénemde Bengal bélgesi onun
héakimiyet altindadir) yardim etti ve Sultan bu destekleri karsilifinda onlara Cittagong ve
Saptagram’da (su an Hooghly) misyonerlik faaliyeti yiiriitebilme izninin yani sira giimriik

evlerine yerlesmeleri i¢in de izin vermisti.

1557’de Cochin (Hindistan'in Giineyinde bir kiy1 bolgesi) ve Malacca’y1 (Malezya'nin bir
kiy1 bdlgesi) merkeze alarak iki piskoposluk bélgesi olusturulmus ve Bengal bdlgesi
Cochin bolgesine dahil edilmistir. Cochin Piskoposu, Bengal bolgesini Hiristiyanligi vaaz
etmek igin en uygun bdlge olarak se¢mistir. Bu nedenle 1576’da Bengal bolgesine iki
kidemli rahip olarak Peder Antony Vaz ile Peder Pedro Peter Dias’i géndermistir.®

Boyle bir kag sene gectikten sonra 1576 yilinda Arakan Krali Cittagong limanini kontrol
altina alinca ilk defa Hiristiyanlar ¢ok biiyiik bir dehsete diismistir. Bu durumdan bir
sonraki yil Portekizli Kaptan Pedro Tavares, Hooghly’de kalici bir liman kurma istegi ile
Babiir imparatoru Celalettin Muhammed Ekber Sah’a (1555-1605) Fatehpur Sikri
sarayinda ziyaret etmistir. imparator onlarin bu istegini kabul etmesiyle beraber gériisme
neticesinde Bengal bdlgesindeki misyonerlerine, Hiristiyanhig1i yayma, kilise agma ve
kendilerine bagh egitim kurumlarinin tesisi igin izin vermisti.” Bu iznin ardindan bslgede
cok sayida kilise ve yabanci okul agilmis ve bu kurumlarin yogun propagandas
neticesinde hentiz XVIL yiizyilin basina kadar on binden fazla kisi Hiristiyanlastirilmistir.

XVIL. yilin baginda Cochin Piskoposu, Cizvitlere yardim etmesi igin bazi Dominik
misyonerlerini gdndermistir. Bu misyonerler Bengal'in dogu bélgesinde kalmis, Dianga’da
ligiincti kilise ve bir papazlar makami insa etmislerdir. Fakat ayni siiregte Arakan Krali'nin
Bengal’in dogusundaki Hiristiyanlari hedef alan saldirilar1 da devam etmis, bu baskinlarda
pek ¢ok insanun 6ldiiriilmesinin yaninda bolgedeki hemen tiim kiliseler de tahrip
edilmistir. Ancak kisa zaman sonra Papa Paul Augustine misyonerlerini Dakka, Narikul,

S.A.M. Ziaul Islam, “Christianization and Christianity in Bangladesh: Historical Perspectives”, Journal of the
Chittagong University Journal of Arts and Humanities 29 (2016), 10-18.

Elizabeth Majumder, Itihas Kotha bole (Tarihi Konusur) (Narayangonj: General Hospital, 2002), 8-9.

Abdulhamit Birisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an Bati Etkisinde Hint Kur'an Arastirma (Istanbul: insan
Yayinlari, 2004), 31.
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Katrabu ve Andarkilla’ya'® géndermesiyle Hiristiyanlar en parlak giinleriyle tanismis
oldular.

Bolgedeki Hiristiyan varhi§i 1632 yilinda Babiir imparatoru Sehabettin Muhammed Sah
Cihan tarafindan baski altina alinsa da bir sene sonra sultan tarafindan ¢ikartilan bir
ferman ile tiim Portekizliler serbest birakildi ve misyonerlik faaliyetine devam
edebilmeleri icin kendilerine biiylik araziler bedelsiz olarak verildi ve bu araziler kilisenin
kisisel toprag kabul edildi. XIIL. yy. bélgeye ticaret icin Portekiz’den gelen tiiccarlarin
gelisine sahne oldu. Bu asra ileride yapacaklar1 somiirgeciligin hazirliklarini yaptiklar: bir
“Yagma Dnemi” olarak bakilabilir. Boylece ticaret ve misyonerlik hedeflerinden bir adim
daha ilerlemislerdir.

Ayni zamanda bolgedeki ticari ve dini faaliyetlerinin yaninda etnik unsurlar1 birbirine
diisman edecek politikalardan da geri durmadilar. Her firsatta blge halklarim kiskirtarak
olasi bir Hindu Miisliiman ¢atismasina ortam hazirliyorlardi.'* 1757°de hiikiimete a¢ olan
Hiristiyan tiiccarlar ve misyonerler Miisliimanlar: tahtanin bagindan indirerek iilkenin
egemen varhigini ezmislerdir. Bazi Miisliiman devlet adamlarinin da destegiyle Polasi
savaginda Bengal'n son bagimsiz krali Novab Sirecuddula’yr (5. 1757) 6ldiirmeyi
basardilar ve bdylece bslgedeki varliklari iyice per¢inlenmis olmustur. Hiristiyanlarin bu
topraklarda Miisliiman yoneticilerin giristikleri taht kavgalari ve giiniibirlik ¢ikarlar
ugruna kendilerine verdigi tavizlerle tutunabilmis olmalarinin bu giiniin Miisliimanlarina
pek cok sey soyledigi kanaatindeyiz.

Daha sonra siyasi olarak dagilmis halki dinlerinden uzaklastirmak icin kdylere kadar
ulasan yardim seferberligine, Incil dagitimi basta olmak iizere yogun misyonerlik
propagandasi eslik etti. Bolgeyi hikimiyet altina aldiktan sonra misyoner faaliyetleri daha
resmi ve saglam sekilde baslamistir. Buna en biiyiik ornek ise 1773 yilinda William
Carey’nin (0. 1834) gelmesiyle Protestanlarin Bengal dili ve kiiltliriine yonelik misyoner
calismalarii ciddi bir sekilde baslatmalaridir. Carey’nin misyonerlik faaliyetlerine,
ingiltere Vaftizhane Cemiyeti (Baptist Missionary Society of England) tarafindan finanse
edilmistir.”* 1793 yilinda kurulmus bu cemiyet Hint bélgesinde misyonerler tarafindan
kurulan ilk (STK) Sivil Toplum Kurulusudur.” Carey, incil basta olmak iizere Hiristiyan
edebiyatinin 6nemli eserlerinin Bengalce’ye cevrilmesine hizmet etti.’* Bunun yaninda
onun en bilyiik isi, Kalkiita’da Hint Alt Kita’sinin ilk Anglo-Hint Koleji olarak hizmet veren
Fort William Kalkiita Koleji'ni kurmasidir. Bunun yaninda misyonerlik i¢in kullanilan
Sreerampur Yayinevi'nin de gayretleriyle, Sanskritce asilli ve kadim Hint dinlerinin

Bunlar Banglades’in bazi 6nemli bélgeleridir.

' Md Yousuf Ali - Abu Sadat Nurullah, “Challenges of Islamic Da’wah in Bangladesh: The Christian Missions
and Their Evangelization”, IIUC Studies 4 (2007), 87-108.

Birisik, Oryantalist Misyonerler ve Kur’an Bati Etkisinde Hint Kur’an Arastirma, 56.

Mohammad Musfequs Salehin, Development, state and religious non-governmental organizations in Bangladesh
(Sydney: The University of Sydney, Sociology and Social Policy Doktora tezi, 2013), 61.

" Romesh Chandra Majumdar, Bangladeser Itihas (Banglades'in Tarihi) (Dakka: Dibbbi Prokas, 2002), 119-127.
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kelime ve kavramlariyla Arapca-Farsca islami kelime ve kavramlarin yer degistirilmesi
neticesinde Bengalce yazili metinlerden islam’in izini kazimak {izere sistematik bir
kampanya yiiriitmesidir.” Bu gibi ¢calismalarla bélgede kok salan misyonerlik faaliyetleri
her gecen giin daha da artarak giliniimiize kadar uzanmistir. Makalemizdeki amacimiz
misyonerlik faaliyetlerinin bu giiniine odaklanmak oldugu i¢in tarihsel siire¢ hakkinda bu
kadar malumatla iktifa etmenin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

2. Hiristiyan Misyonerlik Faaliyetleri

Misyonerlik faaliyetlerini ylriitenler faaliyetlerine baslamadan 6nce yer tespiti
konusunda belli baslik baz1 kriterlere uygun olan konumlari segmektedir. Onlar ilk 6nce
misyoner aktiviteleri i¢in asagidaki kriterlere uygun yerleri se¢mektedirler. “Misyonerlik
ve Hiristiyan Misyonerler” isimli makalede zikredilen misyonerlerin uyguladig1 yer tespit
y6ntemleri bu ¢alismada da zikretmeye uygun gordiik:'®

a) Ekonomik, toplumsal ve politik acidan zayif olan halklar ve iilkeler

b) Siginmacilar (Miilteciler)

¢) Azinlik Gruplar (Etnik ya da kiiltiirel agidan azinlik olarak tanimlananlar)"
d) Tarih agisindan Hiristiyan bir ge¢mise sahip olan bélgeler

e) Savas, i¢ catigma ve kaosun hiikiim siirdiigii bolgeler

Bu kriterlere gore uygun bolge secildikten sonra segilen bolgeye yerlesmek ve bolgeyi
benimsemek icin baska yontemler kullanmaktadirlar. Asil amagclarina halklarin ya da
bolgedeki hiikiimetlerin dikkatini cekmemek (misyonerlik faaliyetlerini desifre etmemek)
icin kendilerini gizleyecek ve asil islerine perde olacak kurumlar agmaktadirlar. Onlarin
calisma prensibine drnek olarak Misyonerlik ve Karadeniz Bélgesindeki Faaliyetleri: Pontuscu
Misyonerlik adli makalede baz1 kurumlardan bahsedilmistir."® Konuya egilen ¢alismanin bu
noktadaki tespitleriyle Banglades Ornegi {izerinde degerlendirme yapacak olursak su
tespitleri yapabiliriz

Muhammad Nuruzzaman, Bangladesh in the web of creeping colonialism (Dhaka: Centre for Bangladesh Studies,
2003), 49.

Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik ve Hiristiyan Misyonerler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/4 (Agustos
2002), 1-21.

Banglades 6zelinde kiiltiir ve dil agisindan azinlik kabul edilen gruplar séylece siralanabilir: Marma, Meitei,
Tanchangya, Tripura, Barua, Rohingya. Mundas Khasi, Garo, Biharis, Oraons, Santhals, ve Chakma gibi
guruplardir.

Muammer Ak, “Misyonerlik Ve Karadeniz Bolgesindeki Faaliyetleri: Pontuscu Misyonerlik”, Karadeniz
Arastirmalar: 11/44 (2015), 15-31.
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a) Yerel kuruluslar ile uluslararasi yardim kuruluslar:: Ekonomik olarak zayif
bolgelerde gida yardimi ¢alismalariyla birlikte misyonerlik faaliyetleri de yogun
bir sekilde yiiriitiilmektedir. Banglades’te bu tiir kuruluslarin sayisi ¢cok fazladir.

b) Sosyal hizmet teskilatlari; Giiniimiizde Banglades'te ingiltere, Avustralya, Kanada
ve Amerika Birlesik Devletleri'ne ait ¢ok cesitli teskilatlar faaliyettedir.

c) Egitim kurumlari: Banglades’te kendilerine ait egitim kurumlar1 sayesinde hem
misyoner faaliyetlerini stirdiirmekte hem de bu isten ciddi miktarlarda gelir elde
etmekteler. Yeri geldiginde bu kurumlardan da s6z edecegiz.

d) Dil ve kiiltiir 6greten merkezler: Bu merkezler sayesinde hem kendi dillerini adeta
diinya dili haline getirebilmis hem de bu dil kurslar1 onlar i¢in biiyiik bir gelir
kaynagi olmustur. Banglades’te bu tiir kurslarin sayis1 az degildir.

e) Turizm biiro ve acenteleri
f) Elcilikler ve konsolosluk ofisleri

g) Son ve en 8nemli metotlardan birisi de akademik ¢alismalaridir. Toplumun inang
yapisini, dinsel deger ve kaynaklarimi inceleyerek tahrifata varan yorumlar
esliginde kendi dinlerinin mazhariyetini herkese dikte etme gayretindedirler. Bu

tiir isler uygulamaya daha ¢ok okuryazar olmayan ya da egitimi az olan insanlari
hedef alirlardir.

Yukarida bahsettigimiz yer tespit kriterleriyle Bengal bdlgesi neredeyse %95 oraninda
uyusmaktadir. Ayri zamanda zikrettigimiz ydntemler de hemen hemen ylizde yiiz
uygulanmaktadir. Bununla birlikte “Banglades” Arjantinli misyoner Luis Bush tarafindan
ortaya atilan ve “10/40 Penceresi” (10/40 window)” adiyla bilinen sinirlar icinde
kalmaktadir. Dakka Universitesinin 6gretim iiyesi olan misyoner Father Tapan De Rozario
yazdig1 bir makalesinde, Banglades'te yiiriitillen misyonerlik faaliyetlerinin -yukarida
zikredildigi yOntemlere benzer- bazi stratejileri hakkinda degerlendirmelerde
bulunmustur.” Bdlgede ne tiir calismalar yiiriittiiklerine yakindan bakildiginda sosyal,
egitim ve dini alanda yUriitiilen ¢alismalarin agirlikta oldugu gériiliir.

2.1. Sosyal Faaliyetleri

Bu kavramla Atlantik Okyanusu ile Pasifik Okyanusu arasinda kalan, ekvatorun kuzeyinde 10 ile 40
paralelleri arasina uzanan ve Bati Afrika’dan Dogu Asya’ya ulasan bolgeleri kastetmistir. Luis Bush bu
bolgelerde Hiristiyan sayisinin az oldugunu vurgulayarak buralara misyonerler tarafindan daha ¢ok énem
verilmesi gerektigini savunarak bu kavrami ortaya ¢ikarmistir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Siileyman Turan -
Mahmut Aydin, “10/40 Penceresi": Misyonerlik Faaliyetlerinin Cagdas Hedef Bélgesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 12/1 (Subat 2012), 47-71.

Bk. Father Tapan De Rozario, “Christian Mission and Evangelization in Bangladesh”, Bangladesh e-Journal of
Sociology 8/1 (2011), 77-86.
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Banglades’teki misyonerlerin kendi dinlerine déndiirme islemleri icin ilk hedefleri
savunmasiz insanlardir: kadinlar, ¢ocuklar, fakirler, egitimsiz ve yabancilasmis etnik
gruplardir.”** Banglades’in dini yapisi ¢ogunluk olan Miisliimanlarla birlikte Hindular ve
kiigiik etnik kabilelerden -ki bu kabilelerin dinleri degiskenlik gdsterir- olugmaktadir.
Misyonerlik faaliyetlerin 6ncelikle Hindular1 ve etnik kabileleri hedef aldigim
soyleyebiliriz. Bu etnik gruplarin ¢ogu Banglades’in {i¢ bolgesinde bulunurlar: Dinajpur,
Rajshahi, Rangpur ve Bogra bdlgelerini igeren Banglades’in Kuzey bolgesi, Cittagong dag
bolgesi, Kuzey Mymensing bolgesi ve Sylhet bolgesidir. Dolaysiyla onlarin sosyal
faaliyetlerinin ¢ogu bu bolgelerde devam etmektedir. Bolgedeki insanlarin issizlik ve
yoksullugu Hiristiyanlastirma girisimlerinde firsat telakki edilmektedir. Para ihtiyact
olanlara para dagitimi, kirsal hayatin zorluklariyla ylizlesen bslge insanina her tiirden
hizmet bu kapsamda degerlendirilmeye miisaittir. Hatta halki tedavi amaciyla biiyiik
hastaneler dahi kurulmustur. Bu tiir yardimlarin maddi-manevi zorluklarla ylzlesen
bélge halkina sirf iyilik olarak gotiirtildiiglint séylemek kanaatimizce fazla iyimser olur.
Bu bolgelerde Hiristiyanligi segen insan sayisinin her gegen giin artarak devam etmesi bu
diisiincemizi teyit eder mahiyettedir.

Bu bolgede Miisliiman olmayan ayni zamanda zayif inang sahibi olanlar kendi dinlerinin
zayiflig1 ve degisik inanglari misyonerler tarafindan ortaya koyulunca kendi dinlerinden
¢ikip Hiristiyan dinini kabul etmektedirler. Giiniimiizde bu tiir insanlarin sayisi ciddi bir
sekilde artmaktadir. Buna mukabil Misliimanlarin onlara yonelik c¢alismalar: yeterli
goriinmemektedir. Dahasi o bolgelerde yasayan az sayida egitimsiz ve yoksul
Miislimanlar da kendilerine sunulan imkanlar vasitasiyla dinlerinden ediliyorlar.
Hiristiyan misyonerler ekonomik desteklerinin yaninda hem egitim alaminda hem
kiiltiirel ve toplumsal alanlarda da her tiirli hizmeti sunmaktadirlar. Bu tiir hizmetler
sayisiz dernek ve STK araciliyla yapilmaktadir. Banglades Hiikiimeti STK Biirosuna
(Bangladesh NGO Affairs Bureau) kayit olan yabanci STK'larin sayisi iki yiizden fazladir.
Bu kurumlarin pek ¢ogunun Bangladeslileri bir sekilde Hiristiyanlastirma amacina matuf
hizmet ettikleri diistiniilmektedir. Bu yabanci kurumlarla birlikte bazi yerel kurumlar da
mevcuttur. Asagida yabanca iilkelere ait bazi kurumlarin isimleri zikredilmistir:

Tablo:1
STK iSMi Ulke STK iSMi Ulke
01 | Adventist Development | ABD 21 | Learning for Life Birlesik
and  Relief  Agency Krallik
. Bangladesh
International

2 Mohd Saidul Islam, “The Role of NGOs in Promoting Christianty: the case of Bangladesh”, Intellectual
Discourse 9/2 (2001), 183-202.
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02 | Association of Baptist ABD 22 | Bangladesh Danimarka
Lutheran
Mission, Danish
03 | Bangladesh Foreign | ABD 23 | Dan Church Aid Danimarka
Mission Board
04 | Calvary Apostolic | ABD 24 | Bangladesh Finlandiya
Church Lutheran
Mission, Finnish
05 | Churches of of God | ABD 25 | Action Contre La | Fransa
Mission Faim
06 | Christan Service ABD 26 | Premiere Urgence | Fransa
International International (PUI)
07 | Baptist Mid Mission | ABD 27 | Solidarities Fransa
Bangladesh Internationa
08 | Mennonite Central ABD 28 | Solinfo Association | Fransa
Committee
09 | Seven-day  Adventist | ABD 29 | BASUG-Diaspora & | Hollanda
Church of Bangladesh Development
10 | World Vision of | ABD 30 | Oxfam Novib Hollanda
Bangladesh
11 | World Mission Prayer ABD 31 | Missionaries of | Hindistan
Charity
League (Lamb Hospital)
12 | World Vision ABD 32 | Swedish Free | isvec
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Mission
13 | Andheri Hilfe | Almanya 33 | CONCERN- irlanda
Bangladesh Worldwide
14 | Helvetas Almanya 34 | Center for | italya
Intercooperation Orientation
German and Educational
15 | The Australian Baptist | Avustralya | 35 | Education and | Ispanya
Missionary Society Development
Foundation-Educo
16 | Co-operation in | Avustralya | 36 | Ayuda, ispanya
Development of Intercambio Y
Bangladesh
Desarrollo
17 | Action aid Birlesik 37 | New Apostolic | Kanada
Krallik Church of
Bangladesh
18 | Association of Baptist Birlesik 38 | Unitarian Service | Kanada
Krallik
Committee of
Canada in
Bangladesh
19 | BCRS Foundation Homes | Birlesik 39 | Bangladesh Luther | Norveg
Krallik Mission
20 | The Salvation Army Birlesik 40 | Norwegian Norveg
Krallik Refugee Council

Kaynak: Foreign NGO List Upto 31 October, 2021, Dhaka: Bangladesh?®

22

Bangladesh NGO Affairs Bureau(BNGOAB), “Foreign NGO List Upto 31 October, 2021 (Erisim 25 Aralik 2021).
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Not: Burada zikrettigimiz STK ve diger kurumlarin ismi kolayca tanisin diye Tiirkceye
cevrilmeyip onlarin kullandig gibi zikredilmistir.

Bu STK ve diger kurumlar ilk olarak Hindular1 ve etnik gruplari hedef alsa da
Miisliimanlardan da {imit kesmis degillerdir. Ozellikle kirsal alanda yasamakta olan ve
ekonomik durumu iyi olmayan Misliimanlar bu c¢alismalarin dogrudan hedefi
durumundadir. Sosyoekonomik durumu ve egitim seviyesi yeterli olan sehirli
Miisliimanlardansa kirsalda yasayan, ekonomik ve kiltiirel agidan yetersiz
Miislimanlarin daha kolay donistiiriilebilir oldugunun farkindadirlar. Kiiltiir ve egitim
seviyesi yiiksek olan Miisliimanlara déniik teklifse islamsizlastimay1 (de-Islamized)
hedefler gériinmektedir.

Banglades'te miilteci olarak yasamakta olan Arakanli Misliimanlarina yonelik
misyonerlik ¢aligmalar1 giiniimiizde ¢ok yogunlasmis durumundadir. Hiristiyanlara ait
cesitli sivil toplum kuruluslar: yoksul Rohingya Miisliimanlarini ekonomik durumlarin
iyilestirme ve gelismis {lkelerde rehabilitasyon alacaklarina dair vaatlerle
Hiristiyanlastirmaya calismaktadirlar. Arakan Miisliimanlari tizerindeki bu projelerin,
oncelikli olarak Koxpazar’daki (COXBAZAR) kamplarinda yasayan Miisliimanlar {izerine
odaklandig1 sdylenebilir. Bu ailelere beslemek tizere evcil hayvanlar verilmekte ve bu
kiigiik yardimlar vesilesiyle dahi Hiristiyan olmaya tesvik edilmektedirler.? islam dininde
Hinduizm ve bolgedeki diger dinlerde oldugu gibi kast sistemi benzeri her hangi bir zay:if
noktanin yeri olmadig1 icin misyonerler tarafindan Arakanl Miisliimanlara “Miisliiman
oldugunuz icin bugiin Banglades’te miilteci olarak yasamaktasiniz” denmekle birlikte
Myanmar’a sikintisiz bir déniisiin bileti olarak da Hiristiyanlasmak teklif edilmektedir.?*
Bu telkinler neticesinde Eyliil 2019’a kadar iki binden fazla Arakanli Miisliimanin
Hiristiyanlastirildigi bilinmektedir.”

2.2 Egitim Faaliyetleri

Hiristiyanlar bu bolgeye geldikten bir kag yil sonra egitim miiesseselerini kurdular. Bu
kurumlarin en basarili 6rnegi, daha dnce de zikri gecen William Carey’in (6. 1834) kurmus
oldugu William Kalkiita Koleji'dir. O zamandan glinlimiize kadar onlara ait egitim
kurumlari, artan bir hizla ¢ogalmaktadir. Bu tiirden kurumlarin bélgenin egitim
seviyesine katkisi goz ardi edilemezse de bolge insanin dini ve kiiltiirel degerleri basta
olmak tizere bir yabancilagma siirecine girmesi de bu kurumlar eliyle oldugu da goz ard:
edilmemelidir. Misyonerlere ait egitim kurumlarinin ¢ogu baskent Dakka’dadir. Bu egitim
kurumlar1 sayesinde hem misyoner faaliyetlerini yapabilmekte hem maddi destek

Golam Azam Khan, “Doridro Rohingader Dormantorito korche NGOra (STK’lar Yoksul Rohingyalarin
Dinlerini Degistirmektedirler)”, The Daily Nayadigonta (31 Mart 2015), 4.

Abdul Karim Khan, Christian Missions in Bangladesh: A Survey (London: Islamic Foundation London, 1981), 12-
13.

Masik At-Tahreek (MAT), “Sahajjer Arale Kristan Banano Hogce Rohingader (Rohingyalar Yardim Kisvesi
Altinda H1ristiyan1a§t1r1hyor)" (Erisim 28 Aralik 2021).
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alabilmektedirler. Onlara ait bu egitim kurumlarinda 6gretmen ve diger personelin ¢cogu
Hiristiyan dinine mensuptur. Bir rapora gére Banglades’te hilihazirda misyonerlere ait
egitim kurumlarinin sayis1 yaklasik 1500 kadardir. Bunlar arasinda 1.200 anaokulu, 200
ilkokul, 12 ortaokul ve kolej, 15 teknik egitim kurumu, iki dnlisans koleji ve bir iiniversite
mevcuttur.”® Asagida birkag ortaokul ve lisenin ismi ve yeri zikredilmistir.

1. Baptist Mission Integrated School (BMIS), Dakka

2. Christian Mission Primary School, Brahmanbaria

3. Grace International School, Dakka

4. William Carey Academy, Cittagong

5. Baptist Mission Girl’s High School (Kiz Lisesi), Barisal
6. The Aga Khan School, Dakka

7. Sydney International School, Dakka

8. S.F.X.Green herald International School, Dakka

9. Ebenezer International School, Dakka

10. St. Joseph Higher Secondary School, Dakka

11. St. Gregory's High School & College, Dakka

12. American International School Dhaka

13. Don Bosco School & College, Dakka

14. Angelica International School, Dakka

15. Saint Francis Xavier's Green Herald International School
16. St.Peter's School of London

17. Notordem College, Dakka

18. Holy Cros Girls School & College, Dakka

Anilan egitim kurumlarinda okuyan &grencilerin % 95’i Misliimandir. Cogu okullarda
ders dili ingilizcedir. islam dinene ait hig bir ders olmayip 6grenciler dogrudan Hiristiyan
diinya goriisii ve kiiltiirti dogrultusunda egitim gérmektedirler.

3. Oryantalistlerin Misyonerlere Hizmet Eden Dinf Arastirma Faaliyetleri

% Md Solamain Salman, “Missionary-run schools to follow set rules”, Daily Sun (5 Temmuz 2019), 3.
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Genel bakisiyla oryantalist ya da oryantalizm dogu bilim ile ilgilenenlere denilse de
aslinda “oryantalizm” Hiristiyan Bati medeniyetinin islam medeniyeti iizerine hakim
olma gayesiyle dogunun din, dil, tarihi, ve kiiltirii vb. biitiin alanlari {izerine derin
arastirma yapan bir akademik akimidir.” insanlar islam hakkinda Batililarin istedigi
sekilde bilgi sahip olsun diye bu akademik akim islam din? kaynaklar 6zellikle Kur'an ve
slinnet tizerine yogun calismalar yiiriitmektedir. Bu ¢alismalar Batinin hem sémiirgecilik
faaliyetinde hem de misyonerlik faaliyetinde vazgecilmez arag olarak kullamilmis ve
kullanmaya devam etmektedir.”® Aslinda diger bir deyisle sémiirgecilik, misyonerlik ve
oryantalizm birbirine i¢ ice ge¢mis calismalardir. Birini digerinden ayirmak neredeyse
miimkiin degildir. Bunun en biiyiik drnek Hint Alt kitasindaki Ingiliz sémiirge dénemidir.
Makalemiz dogrudan oryantalizm ilgili olmadig i¢in burada oryantalizm hakkinda detaya
girmeyip sadece bolgede misyonerlere ara¢ olan onlarin bazi c¢alismalar1 zikretmeye
uygun gordiik.”

Hiristiyan misyonerlerinin sosyal faaliyetleri ile egitim faaliyetlerinin yani sira
oryantalist ilim adamlari, blgenin dili olan Bengalce ile dini akademik arastirmalar
yapmaktadirlar. Bengalce dini arastirma calismalarinda Bati dillerinde oldugu gibi ilk
hedef Kur’an-1 Kerim ve daha sonra Hz. Peygamber hayatidir. Bununla birlikte bu
arastirmacilar kendi dinlerine ait kitaplar1 da Bengalceye terciime etmektedirler. Bu
terctimelerin de dogrudan misyonerlik faaliyetlerine hizmet ettigini tahmin etmek zor
degildir. Nitekim son siirecte Arakan Kampi'nda yasayan Miisliimanlar arasinda gizlice
Kitab-1 Mukaddes’in Bengalce terciimesi dagitildigini ortaya ¢iktigi bilinmektedir.*

Burada oryantalistlerin Kur’an’a yonelik bazi ¢aligmalar1 hakkinda bir nebze de olsa bilgi
vermekte fayda miilahaza ediyoruz. Bengalce’de yapilan calismalari -Misliimanlara
yonelik caligmalar ve gayr-1 Misliimanlara yonelik caligmalar- olarak iki kategoriye
ayirmak miimkiindiir. Misliimanlara yonelik c¢alismalarda Kur’an-1 Kerim’e saygi
gosterdigini ve inandigini gostermeye caligir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’den delil gostererek
Hz. isa’y1 ¢ ilah’tan biri olarak ve kitab-1 Mukaddes’in gegerliligi da devam ettigini
kanitlamaya caligmaktadir. Mesela Bani ebong Bani bahok® yani S6z ve Sz Tastyict ismiyle
yazilan bir kitap Fatiha suresinin terciime ve kisa bir agiklamasi ile baglar. iki bsliimden
olusan Bu kitapta Kitab-1 Mukaddes’in tahrif olmadigim ve giintimiizde de Allah’in
gonderdigi gibi bize ulastigini séyler. Delil olarak ise Kur’an-1 Kerim’in imran suresinin 1-
4 ayeti, Maide suresinin 46. ve 68. ayeti, En'am suresinin 154, ve 92. ayetleri

77 Bryan S. Turner, “Orientalism, Islam and Capitalism”, Social Compass 25/3-4 (01 Eyliil 1978), 371-394.

Mustafa Géregen, “Oryantalist Yorumlarin Psiko-Sosyal Temelleri”, Tiirkiye flahiyat Arastirmalari Dergisi 1/1

(30 Temmuz 2017), 32-42.

»  Oryantalizm hakkinda detayl bilgi icin bk. Edward W. Said, Orientalism (New York: Vintage, 1979); Maryam
Jaamelah, Islam and Orientalism (Lahore: Mohammad Yusuf Khan & Sons, 1990); Bryan S. Turner, Oryantalizm,
Kapitalizm ve [slam, cev. Ahmet Demirhan (Istanbul: Insan Yayinlari, 1991).

% Khan, “Doridro Rohingader Dormantorito korche NGOra (STKlar Yoksul Rohingyalarin Dinlerini

Degistirmektedirler)”, 4.

31 “Bani ebong Bani bahok” Kitabin Bengalce ismi
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zikretmektedir.*” Kitab-1 Mukaddes tahrif edilmedigine dair delil olarak En’am suresinin
“Bu (Kur’an), Ummiilkurd (Mekke) ve cevresindekileri uyarman icin sana indirdigimiz, kendisinden

oncekileri dogrulayict miibarek bir kitaptir”>

ayeti ve Yunus suresinin “Sayet sana
indirdiklerimizden siiphen varsa, senden dnce kitabt okuyanlara sor. Rabbinden sana gelen,
gercegin ta kendisidir, sakin stiphelenenlerden olmal”** ayeti géstermektedir. Yazara gore eger
Onceki semavi kitaplar tahrif edilmis olsaydi zikredildigi ayetlerde gectigi gibi Kur’an
dnceki kitaplar icin dogrulayici olmazdi ve Kur’an konusunda siiphe varsa Peygamber’e
“senden once kitabi okuyanlara sor” denmezdi. Ciinkii ona gore tahrif edilmis olsayd: bu

kitaplar1 okuyanlara sormas1 mantiksizdir.*

iki boliimden olusan bu kitabin birinci béliimde ilk olarak Hz. Peygamber bir dogru
peygamber olmakla birlikte onun getirdigi Kur’an da Allah tarafindan génderilen bir
kitap olduguna dair inanglar1 paylasip ardindan Kur’an’da énceki semavi kitaplar: ve
Peygamberleriyle ilgili ayetleri zikretmektedir. Daha sonra bu peygamberler arasinda Hz.
isa’nin konumu digerlerden farkli ve yiice olduguna dair Kur’an’dan delil getirmektedir.
Hz. Muhammed (s.a.v)'in gdrevi ise de Hz. Isa’nin (a.s) getirdigi kitabi 6gretmektir diye
iddia etmektedir.*® ikinci béliim tamamen Hz. isa (a.s) ilgilidir. Onun mucizeleri ve
Allah’in oglu (hasa) olduguna dair Incil'den delil getirmektedir. Bu kitapta yazar bir
kandirmaca tabir almaktadir. Kitapta kendini Misliiman olarak tamitmakla® birlikte
Hiristiyan kelimesi bir defa bile zikretmemektedir. Aslinda Miisliiman beldelerinde
misyonerlere malzeme {iretmesinde oryantalistler bdyle kandirmaca usuller

uygulanirlardir.

Neredeyse ayni mantiklarla yazilmis olan diger bir kitap ise “Gunahgarder Jonno Beheste
Jawar Poth (Giinahkarlar icin Cennete Giden Yol)” kitabidir. Kirk dokuz sayfali bu kitapta da
onceki kitap gibi Hz. isa’ya (a.s) indirilmis olan incil’de tahrif sz konusu olmadigini ve
Kur’an-Kerim 6nceki kitaplara tasdik olarak génderdigi icin Kur’an’dan &nce
gdnderilmis dnceki kitaplardaki hiikiimleri hayata gecirmek gerektigini savunmaktadir.*®
Yazar “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Siz Tevratl, Incil’i ve rabbinizden size indirileni (Kur'an’) dogru

7739

diiriist uygulamadik¢a tuttugunuz yol yol degildir’® ayeti* ve “Sana da kendisinden 6nceki

kitaplar1 tasdik edici ve onlari denetleyici olarak bu kitabi hak ile indirdik”*" ayeti zikrederek

2 Salim Mejid ilyas, Bani ebong Bani bahok (S6z ve S6z Tastyict) (Dakka: Al Hanif Kollan Trust of Banglades, 2003),
1/8-19.

Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2009),
el-En’am 6/92.

' Yunus 10/94.

35

33

ilyas, Bani ebong Bani bahok (S6z ve Sz Tastyict), 1/13-14.

36

flyas, Bani ebong Bani bahok (S6z ve Sz Tastyict), 1/43-48.

37

ilyas, Bani ebong Bani bahok (S6z ve Séz Tastyict), 1/4.
% Rev. S. Bawre, Gunahgarder Jonno Beheste Jawar Poth (Giinahkarlar icin Cennete Giden Yol) (Tangail: Dristipat,
2009), 7-9.

*  Maide 5/68.

“ Bawre, Gunahgarder Jonno Beheste Jawar Poth (Giinahkarlar iin Cennete Giden Yol), 7.

4 Maide 5/48.
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Kur’an énceki kitaplarini iptal etmek yerine destek verdigini sdyler ve incil okumadan iyi
bir Miisliiman olamayacagini ifade etmektedir.”” Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim'in de
tahrif edildigine dair okuyuculara bir siiphe sorusu ile bagbasa birakmaktadir. Kendisi
elimizde olan Kur’an Hz. Osman tarafindan istinsah edildigini ve bu istinsah Hz. Aise
tarafindan da kabul edilmedigini séyleyerek- “simdi siz diisiintin elimizdeki Kur’an sahih
mi degil mi” diye soruyu okuyuculara birakir.® Boylelikle kitabin yarisina kadar devam
ederek ardindan Hz. isa’y1 Allah’in oglu oldugunu ispat yoluna gider. Dikkat ¢ekecek
husus ise bu kitabin kapaginda kitabin ismi Bengalce ile birlikte Arapca olarak da « &k
Csidall ddaly yazmakla birlikte Maide suresinin 5/119. ayetinin Arapca metni de yer
almaktadir. flk gériiniiste bu kitap Hiristiyan misyonerlerin kullandig1 bir ara¢ oldugunu
anlamak neredeyse miimkin degildir. Bu sekildeki eserler gibi onlarca eserden
bahsetmek miimkiindiir. Bunlarla birlikte bat1 oryantalistler tarafindan yazilmis oldugu
kitaplarda Bengalceye terciime edilip dagitilmaktadir. Bolgedeki misyonerler
oryantalistlerin bu tiir calismalarindan iyice faydalanmaktadir.

Simdi Oryantalistler tarafindan Bengal dilinde yapilan Kur’an tefsiri ve terciimesine dair
bazi ¢alismalardan bahsetmek uygun olacaktir. Bu calismalar aslinda XIX. yiizyilin sonu
ile XX. ylizyihin ilk yarisinda giin yiiziine ¢ikmus, ingilizlerin sémiirgecilik dsneminde bazi
oryantalistler tarafindan bu caligmalar gerceklestirilmistir. Fakat maalesef ki bunlarin
pek ¢ogu ilmi ve objektif olmaktan uzaktir. Hatta iclerinde Kur’an-1 Kerim’e dogrudan
iftira atan ve tahrife yeltenenler de vardir.

Sri Philip Bissas Caligmasi

Sri Philip Bissas Ingiliz sémiirge déneminde Hindistan'in Bengal bolgesinde yasamis olan
Hiristiyan bir misyonerdir. Onun hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Sri Philip
Bissas yilice Kur’an-1 Kerim’'den sectigi birka¢ ayeti “Koran” adiyla terciime ve kisa bir
tefsir caligmasina tabi tutmustur. Bu eser aslinda Hiristiyanligi teblig etmek amaciyla
kaleme alindig1 icin, Hiristiyanlara dair ayetlerin terclimesi ve agiklamasi iizerinde
durulmustur.** 1891’de Kalkiita Hiristiyan Varnikuler Sosiyeti tarafindan basilmis olan bu
terctime misyoner faaliyeti olarak {icretsiz dagitilmaktaydi.*

islim dinfne hakaret etmek amaciyla yazilmis olan bu kitap, dyet terciimeleri ve
aciklamalariyla oldukca sakincaliydi. Bu sakincanin farkina varan Misliimanlar esere

2 Bawre, Gunahgarder Jonno Beheste Jawar Poth (Giinahkarlar icin Cennete Giden Yol), 10.

“ Bawre, Gunahgarder Jonno Beheste Jawar Poth (Giinahkarlar icin Cennete Giden Yol), 12.

“  Air Ahmad, Bangla Vasay Kur’an Macider Onubad (Kur’an-1 Kerim’in Bengalce Terciimesi) (Dhaka: Saptahik Arafat,
1968), 57.
Abul Kalam Azaad, Bangla Vasay Tafsir Cor¢a: Bisesoto Tafsir-e-Nurul Kur’an (Bengalce’de Kur’an Calismalaru: Tafsir-

e-Nurul Kur’'an Perspektifi) (Dakka: Dakka Universitesi, Beseri Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2013), 160.
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siddetli protesto gosterileriyle karsi ¢iktilar ve zamaninin hiikiimeti bu eserin yayimini
durdurma karar: almak zorunda kaldi.*

Reverend William Goldsack Calismasi

Reverend William Goldsack 1861’de Avustralya’da dogmustur.” William Goldsack
Australian Baptist Missionary Society’nin bir Hiristiyan tebligcisidir.”® Kendisi 1899'da
Banglades’in Pabna ve Faridpur bdlgesine Hiristiyan misyonerlik faaliyetlerini siirdiirmek
amaciyla gelmistir.?Anmilan bélgeler o dénemde misyoner faaliyetlerin merkezi
durumundaydi. William Goldsack Hiristiyan dinini yaymak amaciyla bélgenin dili
Bengalceyi ana dili gibi 6grenmistir. Bu bolgeye geldikten sonra 1917 ve 1918’de Arapca
dgrenmek iizere Suriye ve Misir’da bulundugu bilinmektedir.* islam dini hakkinda ¢okga
arastirma yapan bu Hiristiyan misyoner islam iizerine bir kag kitap yazmistur.

William Goldsack’in 6nemli eseri Kur’an-1 Kerim terciimesi ve kisa agiklamali ¢alismasidir.
Oyle goriiliiyor ki William Goldsack’in bu calismasindaki éncelikli hedefi Kur’an-1 Kerim
ve Hz. Peygamber’i kétiileyerek Islam’a hakaret etmektir. S6z gelimi, ganimet anlamina
gelen ve ilgili sureye de ismini veren “enfal” kelimesiyle ilgili yorumu ve bu yorum
lizerine bina ettigi ¢ikarimlar, bu art niyetli yaklasimin agik 6rnegini sunar. Yazara gére
enfal “Calinmis ya da soygunculuk yaparak alinmis mal” demektir. Dolayisiyla -hasa-
Muhammed Medine sehrine kagip kendi miiritleriyle beraber Medinenin dort kdsesinde
soygunculuk yapmaya baslamistir. ilgili sure bundan bahsetmektedir.”® Halbuki Enfal
kelimesinin gercek terciime/agiklamasi “ganimet” demektir.

Ayni sekilde Kiyamet suresi 24. ayetin agiklamasinda “Kur’an eksiklerle dolu oldugundan
dolayr bu kitabin Allah'in kitabi olduguna akillilar inanamaz” seklinde bir ifade
kullanmigtir.”* Yazara goére Duha suresi yedinci ayetinde yer alan “Seni yolunu kaybetmis
olarak bulup da yola iletmedi mi”> seklindeki hitap, Muhammed’in -hasa- sapkin biri
olduguna delalet eder. Bu ve benzeri pek ¢ok yaklasimi dolayisiyla eser, yayinlanmasinin

% Mohammad Mozibur Rahman, Bangla Vasay Kur'an Cor¢a (Bengalce’de Kur'an Calismalari) (Dhaka: islamic

Foundation Bangladesh, 1986), 101.
47 Gerald H. Anderson, “Biographical Dictionary of Christian Missions”, Missiology 27/1 (Ocak 1999), 41-45.
4 Henri Lammens, “Was Mohammed Sincere?” The Muslim World, 5/3 (1915), 262-267.
# Mofakker Husain Khan, Pobitro Kur’an Procharer Itihas o Bonganubader Shotoborso (Yiice Kur'an’m Yayilis Tarihi ve
Bengalce Terciimesinin Yiizyil) (Dakka: Bangla Academy, 1997), 67.
% Anderson, “Biographical Dictionary of Christian Missions”, 41-45.
William Goldsack, Koran Sarif Onubad (Kur’an-1 Kerim'in Terciimesi) (Kalkiita: Christian Literature Society, t.y),
341.
Goldsack, Koran Sarif Onubad (Kur'an-1 Kerim'’in Terciimesi), 138.
Kur'dn-1 Kerim Medli, Gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanli§1 Yayinlari, 2009),

Duha 93/7.
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akabinde, bolge Miislimanlarinca protesto edilmis, ayni zamanda alimler tarafindan
gazetelerde esere karsi reddiye yazilari kaleme alinmistir,*

Misyonerler Kur’an calismalariyla beraber Hz. Peygamber’in hayati hakkinda da
calismalar yapmislardir. Bélgeye misyoner amaciyla gelen meshur oryantalist William
Carey (0. 1834) siret eseri kaleme almustir. XIX. ile XX. yiizyillar1 arasinda Hint Alt
kitasinin baska dillerinde de oryantalistler tarafindan siret eserleri kaleme alinmistir.>

Glinlimiizde Banglades’te Hiristiyanlara ait eserler ¢ok ciddi bir sekilde artmaktadir.
Onlara ait saysiz yaymnevi hali hazirda faaliyettedir. Asagida birka¢ yayimnevinin ismi
zikredilmistir.

(a) Christian Literature Center (Hiristiyan Edebiyat Merkezi)

(b) National Council of Churches (Ulusal Kiliseler Konseyi)

(c) Bangladesh Bible Society (Banglades incil Toplulugu)

(d) Association of Baptists for World Evangelism (Diinya Evangelizmi Vaftizciler Dernegi)
(e) Bangladesh Mission (Southern Baptist) (Banglades Misyonu (Giiney Baptist).*®

3. Galigmamn Bagar1 Oram

Cogunlugu Miisliiman niifusa sahip olan Banglades gibi bir iilkede Hiristiyan misyonerlik
calismalar1 ¢ok ciddi boyutlara ulasmis olup Hiristiyanlik bolgedeki Miisliimanlar
arasinda hizli bir sekilde artmaktadir. Ekonomik durumu zayif olan insanlarin kalbini
cesitli yollarla kazanabilmislerdir. Ulkenin cesitli bélgelerinde yasayan farkli etnik
gruplarin yarist ¢oktan Hiristiyanhi§i benimsemis durumdadirlar. Son zamanlarda
Miislimanlar arasindaki irtidat da Hiristiyanlik lehine hizla artmaktadir. The Christian
Post isimli gazetede 20 Temmuz 2016 yilinda yayinlanmis bir habere gore son alt1 yilda
Banglades genelinde 91.000 kadar Miislimanin Hiristiyanhga gectigi tahmin ediliyor.”
Misyonerlere ait “GOD REPORTS” isimli web sitesinde Mart 2017 yilinda yayinlanmis bir
habere gore daglik bolgelerde son 12 ayda 20,000 Miisliiman, Hiristiyanlig1 kabul etmis
durumdadir. Haberin sonunda bu ifadeler yer almaktadir:

Nur Uddin, Bengalce'de ve Banglades'te yapilan Kur'an ve tefsir ¢alismalari (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 58-63.

Abdulhamit Birigik, “Hint Alt Kitasinda Son Ug¢ Asir Siret Kitaplarinda Goriilen Muhteva Degisiminin
Nedenleri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (Haziran 2011), 21-52,

¢ Islam, “The Role of NGOs in Promoting Christianity”, 183-202.

Samuel Smith, “Thousands of Muslims Converting to Christianity in Bangladesh Despite Rising
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“Hiristiyanlik Banglades’te ciddi bir sekilde biiyiiyor. Gelecek nesil Hiristiyanlastyor. Banglades’in
bir giin Hiristiyan bir devlet olacagina inantyoruz. Islam’in merhameti, sefkati ve sevgisi yoktur.

Sunacak higbir seyi yok. Hiristiyanlik sonsuz yasamin giivencesini sunar ve umut verir”>®

Kabul edilen c¢ogu istatistik biirosuna gore giiniimiizde Banglades’te Musliiman ve
Hindular hari¢ Hiristiyanlik ve baska dinlere mensup olanlarin sayis1 toplam niifusun
%1’inden azdir. Ancak “Christian Freedom International” (CFI) toplam niifusun %1’inin
Hiristiyan oldugunu iddia etmektedir. Banglades hiikiimetinin verilerine géreyse tilkedeki
Hiristiyan orani %0.4’t{ir.>

ingiltere’de yayinlanmakta olan “Christian Today” isimli gazetede Mart 2017°de
yayinlanmis bir habere gore toplam niifusun %1'inin Hiristiyan olmasi aldatici bir
hesaplamadir. Onlara gbre Hiristiyanlar su anda iilke niifusunun en az % 10’'unu
olusturmakta ve bu say1 her gecen giin daha da artmaktadir.® Eger yiizde 10’luk rakam
dogruysa, Miisliimanlarin hakim oldugu diyar simdi en az 15.6 milyon Hiristiyan'in
bulundugu yerdir. OPEN DOORS USA kurumunun hesabina gore suanda Banglades'te
903,000 (lilke niifusunun %0,5’i) kadar Hiristiyan vardir.®® Goriildiigii kadariyla tiim
istatistikler, bolgedeki Hiristiyan yogunlugunun arttigini agikca ortaya koymaktadir.

4. Miisliimanlarin Sorumluluklar:

Banglades’teki Hiristiyan misyonerlerin bu basarisi siiphesiz hem Banglades’teki hem
baska Musliman ilkelerdeki ~Mduslimanlarin  bu  konuya yeterince ilgi
gostermemesindendir. Hiristiyan Misyonerler Hiristiyanlik ve Avrupa kiiltiiriinii yaymak
icin binlerce kilometre &teden, denizasiri iilkelerden gelebilmisler, buna mukabil
Miisliimanlar kendi din ve kiltiirlerine sahip ¢ikmak icin gerektigi kadar caligmalar
yapmamaktadirlar.

Bu bir gercek ki, ylice Allah insanogluna dogru yolu gdstermek ve hayatlarini iyi bir
sekilde siirdiirmelerini saglamak igin peygamberlerinin vasitasiyla din olarak islam
gondermistir. Bu yiice din hicbir siiphe ve yanlis bulunamaz bir dindir. islam’in
baslangicindan bu yana hi¢ kimse onun yanlis oldugunu ispatlayamamistir. Siiphe
uyandirmaya calisanlar da olmamus degildir. Ve bu art niyetli kimseler tisenmeyip bu
ugurda maddi-manevi zahmetlere katlanmakta ve 6zellikle kiiltiir, egitim ve ekonomi
sahalarinda zayif Miislimanlar1 hedef almaktalar. Miisliimanlar bu ¢alismalarin panzehri
mahiyetinde alternatif calismalar ortaya koyabilirlerse bu harici ¢alismalar karsiliksiz
kalacaktir. Bu noktada Miisliimanlar organize olarak, misyonerlerin hedef aldig1 bu bslge
ve halklarina yonelik su tiirden calismalar ytiriitebilirler.

Mark Ellis, “Christianity ‘exploding’ in Bangladesh, despite persecution", God Reports (Erisim 25 Aralik 2021).
*  Bangladesh National Portal (BNP), “Know Bangladesh” (Erisim 23 Kasim 2021).

Hazel Torres, “Christianity on the rise in Bangladesh as tens of thousands of Muslims are turning away from
Allah to embrace Jesus”, Christian Today (Erisim 28 Aralik 2021).

' Open Doors (OD), “Bangladesh”, (Erisim 23 Kasim 2021).
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FAYDALANMA BAGLAMINDA BENGAL BOLGESi ORNEGI

4.1. Egitim Merkezi ve Dinf Arastirma Caligmalar:

Gegmisten giiniimiize egitim her daim énemini korumustur. insan diisiincelerini harekete
geciren yegne vasitanin egitim oldugunu sdylesek, sanirim abartmis olmayiz. Islam’in
ilk mesajinin “Oku!” diye basladig1 hatirlanmali. Dolaysiyla Miislim ve gayr-i Miislimler
icin yiirttiilecek egitim seferberligi oncelikli bir is olmali ve bunu temin icin egitim ve
arastirma merkezlerinin kurulmasi vazife addedilmelidir. itiraf etmek gerek ki sémiirge
tecriibesi yasamis pek cok Miisliiman iilke gibi Banglades'te de aktif egitim sistemi
ingilizlerin bakiyesidir.

Miislimanlarin kiiltiir ve gelenekleriyle uyumlu egitim kurumlarinin varligi, misyoner
odaklarin, her tiirden degerine yabancilasmis adam yetistirme projeleri karsisinda bélge
insanina gelecek adina iimit vaat eden ¢ok kiymetli bir girisim olacaktir. Kur’an ve siinnet
karsisinda asirlardir olusturulmaya calisilan 6n yargilar bdylece kendi kurumlarimiz
eliyle yikilmis olacak ve Miisliimaniyla gayr-i Miislim’iyle tiim bolge insanina “dogru bir
islam anlayis1” sunulmus olacaktur.

4.2, STK ve Dernek Galismalar

Gliniimiiz diinyasinda sosyal faaliyet alanlarinin kitleler {izerindeki etkisini inkar etmek
kabil degildir. Banglades’te devam eden misyoner faaliyetlerin ¢ogunun Sivil Toplum
Kuruluslar eliyle yiriitildiigii, en ticra kirsal noktalara kadar bu olusumlar yolu ile
ulastiklar1 hatirlanacak olursa, Musliimanlarin kuracagi bu tiirden STK ve dernek
organizasyonlarinin sahih bir Isldm algisinin olusumunda bélge insanina ne denli hizmet
etme potansiyeli tagidig1 kestirilebilir.

Son zamanlarda Banglades'te miilteci olarak yasamakta olan Arakan Miisliman
kamplarinda bazi STK ve dernekler yardim faaliyetleri yapmaktadir. Ancak tilkenin kirsal
alan ve dag bolgelerinde yasamakta olan etnik gruplara yonelik hi¢ bir calisma
yapilmamaktadir. Hem egitimsiz hem ekonomik durumu zayif olanlar din ve amaglarina
bakilmaksizin herhangi kurumdan her tiirlii destekler alirlar. Dolayisiyla bu bolgelerde
yasayanlarin sosyal ihtiyaclarini karsilamak {izere Miisliimanlarin STK ve Dernek
calismalarimin ¢ogalmas: gerekmektedir. Dernekler araciligiyla yardim kampanyalari,
tarim kampanyalari, egitim programlar1 ve kiiltir programlari gibi faaliyetler
yiiritiilebilir.

4.3, Uluslararas1 Galigmalarm Arttirilmasi

Banglades'te hali hazirda faaliyette olan binlerce misyoner derneginin ¢oguna,
uluslararasi taraflarindan finanse edilmektedir. Bu dernekler cogunlukla ingiltere,
Kanada, Avustralya, Amerika Birlesik devletler gibi Hiristiyan iilkelerce himaye
edilmektedir (yukarida bunun bazi érnekler gésterdik). Banglades belki ekonomik agidan
oldukca geri bir iilkedir. Fakat sahiplik ettigi Miisliiman niifus bakimindan diinyanin
{iclincii Miisliiman {ilkesi oldugu unutulmamalidir. Bunca Miisliimanlariyla islam
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diinyasinin gelecegi adina bilyiik potansiyel tasiyan bu topraklar, disaridaki Miisliiman
diinyadan, en az Hiristiyan diinyanin kendisine gésterdigi ilgiyi beklemek hakkina sahip
degil mi diye bir soru karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu noktada Tiirkiye basta olmak iizere ekonomik durumu iyi olan Arap Miisliiman tilkeler
Banglades’te misyonerlere karsi calismalar yiriitiilmelidir. Tiirkiye'nin bazi kurumlar
tarafindan yiiriitillen caligmalar hali hazir faaliyettedir. Ancak kirsal alan ve dag bolgede
yasamakta diger dine mensup olan ayni zamanda ekonomik durumu zayif olan etnik
gruplara yonelik calismalarin sayis1 az goriinmektedir. Aym zamanda uluslararasi
calismalarin ¢ogu sadece miiltecilere yoneliktir. Dolaysiyla bélgede yasamakta olan diger
insanlar bu tiir faaliyetten yararlanamamaktadir.

Sonug

Tarihi milattan 6nceye kadar uzanan Bengal bélgesi diinya tarihinde ¢ok dnemli bir yere
sahiptir. Bolgenin cografya stratejik konumu da giiniimiiz diinya ekonomisi ve politikasi
bakimindan ¢ok Onem arz etmektedir. Bunun yani sira Miisliman niifusuna goére
diinyanin {igiincii biiyiik Miisliiman {ilkesi olarak da islam diinyas: i¢in biiyiik bir 6nem
tasimaktadir. Bununla birlikte hi¢ bir Miisliiman iilke ile sinir1 olmamasi agisindan da
diger Miisliiman iilkeler arasinda ayricalikli bir yeri vardir. Bu kadar 6neme sahip olan bir
bolgeden Hiristiyanlarin uzak durmayacag asikdrdir. XVI. yiizyilda bdlgeye
girmelerinden giiniimiize kadar hi¢ geri ¢ekilmeden giinden giine misyoner ¢alismalarini
devam ettirmektedirler.

Misyonerler bélgedeki insanlarin yoksulluklarindan, egitim ve kiiltiir yetersizliklerinden
azami derecede faydalanarak bu cografyada yogun Hiristiyanlastirma faaliyeti
yiiriitmiislerdir. Sosyal alanlarda yiiriittiikleri faaliyetlerin yani sira egitim alanindaki
yatirimlari ve akademik arastirmalar1 bu noktada basrol oynamistir. Ulke niifusu arasinda
gittikce yayginlasan Hiristiyanlasma oranina bakilacak olursa, uluslararasi finans destegi
géren STK, vakif ve egitim kurumlar1 eliyle yiiriitilen bu caligmalarin basariya
ulagtiklarindan s3z edebiliriz. Bunlara karsi Miisliman entelektiiel ve hayirsever taraflar
islam dinini insanlara duyurmada dogru yaklagimlari benimsemeli ve énlemler almalidir.

Son olarak ifade etmek gerekirse, Miisliimanlarin ihmal ettigi bu alan bagkalar: tarafindan
dolduruluyor ve kendi amaglarina hizmet icin suiistimal ediliyor. Bugiin icin gérmeye
basladigimiz bu olumsuz tablonun yarin irkiitiicii boyutlara varmamasi igin, gerek
Bangladesli Miisliimanlar gerekse Tiirkiye basta olmak iizere islam diinyasinin bu alan
lizerine daha fazla egilmesi elzem gériiniiyor.
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Oz

Hadis literatiiriinde gok 6nemli bir yer tutan rical ilmi, ravilerin durumunu kendisine konu edinen bir ilim dalidur.
Bu ilim olmaksizin hicbir muhaddisin hadislerin sihhati konusunda hatadan kurtulamadigi apacik ortadadir.
Hadisin senetlerinde yer alan ravilerin kimlikleri ile ilgili karigikliklar1 ¢6zmek i¢in muhaddisler biiyiik cabalar sarf
etmislerdir. Buna ragmen bu ¢abalarin kesinkes net bir netice veremedigi de asikardir. Bu arastirmada kimligi tespit
edilemeyen ve bu sebeple de karisikliklara sebep olan réavilerin kimliklerinin tespit edilmesi ve onlarmn ayr1 ayr
olarak zikredilmesi amaglanmustir. Ayrica birbirlerine karisma olasiligi bulunan ravilerin birbirlerinden ayirt
edilebilmesi i¢in her ravinin ayirt edici dzellikleri de zikredilmistir. Bu baglamda ayr goriilen fakat farkli olan
ravileri birbirinden ayirt etmek ve rivayet ettigi hadislerin sahih ya da zayif oldugu hiikmiinii verebilmek icin
karisik olan raviler birbirlerinden ayri olarak ele alinmstir. Bunu yaparken nitel arastirma yontemi kullanilmistir.
Bununla beraber bu konularda yazilan kadim eserler hakkinda bilgi verme hususu da ihmal edilmemistir. Gerek
Tiirkge gerek Arapca kimlik bilgileriyle ilgili tiim kaynaklar taranarak, bu bilgiler karsilagtirmali olarak
degerlendirilmistir. Bu ¢alismada hadis ilminde ravilerin kimlik karigikliklar: incelenerek ¢dziim yollari tiretilmeye
caligtlmustir.
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Md. Aminul ISLAM-Amin UDDIN

THE PROBLEMS AND SOLUTIONS REGARDING THE IDENTITY OF HADITH NARRATORS IN
THE HADITH LITERATURE

Abstract

Rijalul Hadith is an important part of hadith literature because it reveals the narrator’s personality. Hadith
commentators are unable to function without this knowledge. However, there are still some issues to be handled. In
this light, hadith experts go to considerable lengths to clear up any misunderstandings about the identities of
hadith narrators in the hadith literature. However, none of their efforts discovered a noticeable result. As a result,
the goal of this research is to determine the identities of the narrators separately. Furthermore, despite the lack of
differences, this study made a distinction between the narrators of Sahih and Dhaif hadiths. Based on previous
academic studies, this work put a qualitative research approach. However, it negotiates with primary sources that
were written in Arabic and Turkish. In this study, the identity confusions of the narrators in the hadith literature
were investigated and attempts have been made to provide the proper solutions.

Key Words: Hadith, Narrators, Muhaddith, Identity, Rijalul Hadith.

Atif / Cite as: Islam, Md. Aminul-Uddin, Amin, “Hadis {lminde Ravilerin Kimlik Bilgileriyle ilgili Problemleri ve
Géziim Yollar: : Hakim Nisaburf Ornegi”. Apjir 6/1 (Nisan 2022), 128-147.

Girig

Hadis {slam’in ikinci temel kaynagidir. Kur’an-1 Kerim dinin temel ilkelerini zikrederken
Hadis ise bu ilkeleri agiklamis ve uygulama sekillerini sunmustur. Hadis tedvin ve tasnif
tarihini inceledigimizde goriiyoruz ki, Hz. Peygamber’in déneminden tedvin dénemine
kadar gelen siirecte bunu korumak igin her dénemde gerekli tedbirler alinmistir. Buna
ragmen sahih hadis ve uydurma hadisler birbirine karigtirilmistir. Ancak muhaddisler bu
konuda miistakil eserler vererek bunun Oniinii kesmeye calismislardir. Zira Hz.
Peygamber hadislerini korumak icin ¢abalayanlar1 soyle miijdelemektedir: “Benden biri
bir hadis isitip ezberledikten sonra onu baskasina nakleden kimsenin yiiziinii Allah ak
etsin.”!

flk dénemlerde hadis rivayetinde sened zikretmeye ihtiyac duyulmadigi karsimiza
cikmaktadir. Ancak Hz. Osman ve Ali'nin hilafeti déneminde yasanan gelismeler
neticesinde bir fitne ortamini olusmaya baslamasinin tabii bir sonucu olarak da hadis
uydurma faaliyetleri ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden bu dénemden sonra hadis rivayetinde
sened zikretmek kacinilmaz bir gereklilik olmus ve sened, hadis metninin ayrilmaz bir
parcast haline gelmistir. Bu amagla daha sonraki donemlerde senedi ve dolayisiyla
senedde yer alan ravileri konu edinen 6zgiin bir ilim olarak rical ilmi ortaya ¢ikmustir ki
bu ricl ilmiyle hadis senedinin ve senedlerdeki Ravilerin incelenmesi miimkiin olmustur.
Hadis senedlerinde Ravilerin durumunun, bununla beraber Hadis metninin sihhat
durumunun tespit edilebilmesi igin senedlerde zikredilen her ravinin durumu tek tek
tetkik edilmistir.

! Ebl fs4 Muhammed b. {sd b. Sevre et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sasth, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Misir:

Matbaatu Mustafa el-Babi el-Haleb, 1975), “ilim”, 39 (No. 2656); Eb{i Abdillah Muhammed b. Mace, es-Siinen,
nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru thy4i'l-Kutubi'l-Arabiyye, ts.), “Menasik”, 25 (No. 3056).
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Hadis literatiiriinde rical ilminin 6nemi ve ihtiyaci ¢ok fazladir. Bu ilme itibar edilmedigi
durumda hadislerin sahihi zayifindan ayirt edilemez. Bir hadise sthhat hiikkmii verebilmek
icin gereken ilk sey senedi tahlil etmektir. Bu ylizden muhaddisler hadis rivayetiyle
birlikte ravilerin durumlarini yani onlarin adaleti, zabti, ismi, lakabi, kiinyesi, baba adli,
dogum tarihi, dogum yeri, hocalar1 ve talebeleri gibi bilgileri titizlikle inceleyerek
eserlerinde kaydetmislerdir. Bu gibi konulari i¢inde barindiran ricél ilmi, hadis ilminde
kaynak eser ¢coklugu yoniinden en énemli dallarin baginda gelir.

Konu ele alinirken &ncelikle rical kitaplar taranarak ravilerin kimlik bilgileriyle ilgili
problemler tespit edilmeye calisilacaktir. Ardindan bu problemlerin ¢6ziim yollar1 ele
alinacak ve bu sekilde de ¢aligma nihayete erdirilecektir.

1. Hadis Rivayetinde Kimlik Bilgilerinin Tespitinin Onemi

Ravinin kimliginin tespiti, olduk¢a dnemli olan bir husustur. Zira kimlik bilgilerindeki
benzerlik ve aynilikler, ravilerin birbirine karigmasina sebep olur. Binlerce kisiyi ihtiva
eden bir kitapta, makul sayida bulunan hatalar normal karsilanabilir. Allah (c.c.), “Ey iman
edenler! Eger bir fasik size bir haber ile gelirse, onu inceleyin. Aksi takdirde bilmeyerek bir topluma
katiiliik yaparsamz da sonra ettiginize pisman olursunuz.” syle buyurmaktadir.? Bu acik
emirden dolay1 sahabe hadis alma konusunda ¢ok titizlik ggstermislerdir. Kesin ispati ve
delil olmaksizin onlar kimsenin rivayet ettigi hadisi kabul etmezlerdi. Bu durum sonraki
dénemlerde ricil ilminin ortaya ¢ikmasina temeli olusturmustur. Ricil ilmi hakkinda
imam Safit'nin (8. 204/820) sdyle dedigi nakledilir: Senedsiz hadis alan kisi, karanlik
gecede odun toplayan kisiye benzer. Kisi odunu tasir ancak icindeki yilanin onu

1siracaginin farkina varamaz.’

Hz. Peygamber’in hadisleri bize kadar raviler yoluyla gelmistir. Bu yiizden hadislerin
senedinde yer alan binlerce ravinin kimligini bilmek son derece 6nemlidir. Bir¢ok ravinin
isim, kiinye, nisbet ve lakaplarini ayni olmasindan dolayr ¢ogu zaman kimliklerinin
tespitinde bazi karisikliklar meydana gelmistir. Hadislerin sahih olup olmadigina hiikiim
verirken muhaddisler i¢in ravilerin durumlarini bilmek 6nemlidir. Clinkii her ravi zapt ve
adalet bakimindan ayni derecede degillerdir. Bu ilmi bilmeyen kimseler hadislere hiikiim
verirken ¢okca hataya dismektedir. Ciinkii ayni isim tasiyan iki ravinin biri sika iken
digeri zayif olabilir. Bu sebeplerden &tiirii hadis rivayetinde kimlik bilgilerin tespiti
gerekmektedir.

2. Révilerin Kimlik Bilgileriyle flgili Problemler

Muhaddisler hadis ravilerinin kimlik tespitine azami derecede 6nem gostermislerdir.

Ancak bazi ravilerin isim, lakap, kiinye ve nisbelerindeki benzerlikler onlarin kimliklerini

2 el-Hucurat 49/6.
3 Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisab{ird, el-Medhal ila Ma'rifeti Kitabi’l-iklil, thk. Ahmed b.
Féris b. Salim (Beyrut: Daru {bn Hazm, 2003), 55.
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dogru bir sekilde tespit konusunda karigikliklara sebep olmustur. Giiniimiizde de kimlik
bilgilerinin karisikliklar1 géz 6niinde bulundurdugumuz zaman farkli zaman ve mekanda
yasanan binlerce rvinin kimlik bilgilerinin karisik olmasi normal olarak gdriilmektedir.
Muhaddisler bu karigikliklarin 6niine ge¢mek icin bir¢cok adim atmislar ve onlarin
kimliklerini diizgiin bir bi¢imde tespit etmek i¢in miistakil eserler vermislerdir.* Hakim
en-Nisab(ri (6. 405/1014), ravilerin kimlik bilgilerinde onlarin isim, lakap, kiinye ve
nisbelerindeki benzerlikleri yedi gruba toplamis ve ayrintili olarak incelemistir. ®

Birincisi, ravilerin kabile benzerlikleri hakkindadir. Mesela, (25 el-Avfi, (832l el-
Avafi, (20~)) el-Arafi; Atiyye b. Said’in (8. 407/1016) ogullar1 olan Avfi kabilesi Kiife ve
Bagdat’ta hadis rivayet eden bir kabiledir. Avafi ise Basra’da bir kabiledir. Bu kabileden
olan Muhammed b. Sinin’a kabilesine nisbeten el-Avafi denilir. Arafat ehline Arafi denir.
Bunlardan c¢okca hadis rivayet eden Zenfel b. Abdullah el-Arafi muhaddis olarak
meshurdur.

ikincisi, ravilerin memleketlerinin benzerlikleri hakkindadir. Mesel4, (s _\53) el-Buhari,
(95)‘-%—'\5\) en-Neccard, (gsjliﬂ\) en-Nahhari.

Uglinciisii, ravilerin isim benzerlikleri gelmektedir. Ornegin, (z0=) Siireyh, (z2~)
Siireyc isimlerindeki benzerlikler gibidir.

Dérdiinciisii, ravilerin kiinye benzerlikleri incelenmistir. Ornek: (&—%—5‘\1\ ﬁi) Ebul Eshab,
(&23Y) 5) Ebul Esas ve () s3)) Ebu Umeyye, (43e] s3l) Ebi Amine’yi zikredebiliriz.

Besincisi, ravilerin sanat ve meslek benzerlikleri hakkindadir. (d‘-‘iﬂ‘) Bakkal, (dm‘)
Nakkal, (JGil)) Nabbal, (J%edl) Gassal ve (J%ll) Assal meselelerinde oldugu gibi.

Altincisi, tek bir kisiden rivayet eden benzer isim ve kiinyeyi tasiyan ravilerdir. Mesela,
Eb( ishak ibrahim b. Miislim el-Haceri, EbGi ishak ismail b. Reza Zebidi, Eb(i ishak
Siilleyman b. Firuz es-$eybant ve Eb{i ishak Amr b. Abdullah es-Sebi’i, Eb{ ishak kiinyesini
tasiyan bu dort ayri kisi Abdullah b. EbQl Evfa’dan (6. 86/705) hadis nakletmistir. Ayni
zamanda bu dért kisiden Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve Su’be b. el-Haccéc (6. 160/776)
hadis rivayetinde bulunmustur.

Yedincisi ise, kendi isimleri ve babalarinin isimleri aynmi olan ve aym tabakadan
muhaddislerin kendilerinden rivayet ettigi kisiler hakkindadir. Mesel4, es-Saib b. Malik
adindaki iki sahis bircok sahibeden rivayette bulunmus ve bu iki sahistan da Zihri
rivayet etmistir.

¢ Mehmet Eren, Hadis {lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari (istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)
Yayinlari, 2012), 187.

®  bk. Eb{i AbdillAh Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisab{ri, Ma'rifetii Uldmi’l-Hadis, thk. Ahmed b. Faris b.
Salim (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 591-612.

Apijir
6/1, 2022



HADIS iLMiNDE RAVILERiN KiMLiK BiLGILERIYLE iLGiLi PROBLEMLERi VE COZUM YOLLARI : HAKiM
NiSABURI ORNEGi

Mii'telif-muhtelif problemi, Arap alfabesindeki bazi harflerin sekil olarak birbirine
benzemelerinden kaynaklanmaktadir. Miittefik-miifterik, yazilis ve okunuslari ayni olan
isimlerin, kag kisiye it oldugunun tespit edilmesi problemidir. Bu iki problemin birlikte
bulundugu durumlar icin de Miitesdbih terimi kullanilir. MiilbhemAit ise, sened ya da
metinlerinde adi agikga zikredilmeksizin “reciil, imrae” seklinde tamitilan kisilerin
bulundugu hadisi i¢in kullanilan bir terimdir.

Révilerin kimlik problemlerinin 6niine ge¢mek amaciyla muhaddisler bir¢ok eser kaleme
almis ve bu amagla ricél kitaplarinda ravilerin isim, kiinye, lakap ve nisbetleri hakkindaki
problemleri Hakim en-Nisablri’den sonra dort gruba ayirmiglardir.

2.1. Mii'telif-Muhtelif

Arap alfabesindeki bazi harflerin sekil ve nokta yoniinden birbirine benzemesi, harekesiz
ve noktasiz metinlerde zaman zaman hatali okuyup yazmalara sebep olmustur. Bir
eksiklik olarak goriilebilecek olan bu husus, gerci noktalama ve hareketlenmenin dikkatli
bir sekilde uygulamasiyla grenme metodu hatali okuyup yazmalara sebep olmustur.

Ravilerin rivayette bulundugu hadislerin giivenilir olup olmadigini tespit etmek icin
onlarin isimlerini, lakaplarini, kiinyelerini ve nisbelerini bilmek zaruridir. Mii'telif yaziya
benzerlik anlamina gelmektedir. Muhteliften maksat ise ravilerin isimlerinin
telaffuzunun farkl olmasidir. Yani bir nesnenin digeriyle bir yonden benzerlikler ve
baska yonlerden farkhiliklari varsa buna Mii’telif-Muhtelif denir.®

Yazilis yoniinden birbirine yakin veya ayni fakat okunus itibariyle birbirinden ayr1 olan
isim, nisbe, lakap ve kiinyelerini rical ilminde Mii'telif-Muhtelif denir. Bu farkliliklarin
sebebi ise benzer bir harfle karistirilmasi, harflerdeki noktalarn degistirilmesi veya
harflerin harekelerinin yanlis okunmasidir.” Ayrica Arap alfabesinde bazi harflerin bi¢im
ve nokta yoniinden birbirine benzemesi, harekesiz ve noktasiz metinlerin olmasi zaman

zaman karisikliga sebep olmustur.
2.1.1. Mii'telif-Muhtelif isimlerin Karigma Sebepleri

Mii'telif-Muhtelif isimleri hakkinda belirli kurallarin bulunmamasindan &tiiri dogru
telaffuzun belirlenmesi zor olmaktadir. Bununla birlikte Mii'telif-Muhtelif isimleri
hakkinda kapsayici bilgiye sahip olmayanlar siirekli hataya diismektedir. Bundan dolay1
muhaddisler bu béliimii ciddiye almis ve ufak bir benzerlik bulunan, az da olsa karigiklik
ihtimali goriilen isimleri bir araya getirmis ve birgok eser telif etmislerdir. Mii'telif-
Mubhtelif olan isimlerin karigsma nedenleri asagidaki gibi {i¢ grupta toplanabilir:

¢ Abdullah SirAcuddin, Serhu’l-Manziimeti'l-Beykiiniyye fi-Mustalahi’l-Hadis, nsr. Muhammed Necib SirAcuddin
(Halep: Mektebetii'l Daru'l-felah, 2017), 174; Ebul-Hasan Mustafa b. ismat’l, el-Cevahiru’s-Siileymaniyye Serhu’l-
Manziimeti'l-Beykiiniyye (Riyad: Daru’l-kayyan, 2006), 357.

7 S. Kemal Sandikg1, “Mii’telif ve Muhtelif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/191-192.
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1. Ravilerin isimlerinin harfleri aymi, fakat harekeleri ve telaffuzlar1 farkli olmasidir.
Baska bir degisiyle ismin yazilisinin ayni ancak okunusunun farkli olmasidir.

Ornegin, >\ ve ;m“ isimlerin yazihs sekilleri goriiniiste ayru olsa da farkli iki sahsin
ismidir. Burada ilk kelimenin telaffuzu “Seldm” ve ikinci kelimenin telaffuzu ise “Sellam”
seklindedir. Ayni sekilde s ve ia isimleridir. ilk kelimenin telaffuzu “Besir” ve ikinci
kelimenin telaffuzu “Biiseyr” gibidir. K ve »X ismi de ayni bicimdedir. Buradaki
birinci kelimenin telaffuzu “Kiireyz” ve ikinci kelimenin telaffuzu “Keriz” seklinde
okunur, 3 ve 2« de aymidir. ilk kelimenin telaffuzu “Hamid” ve ikinci kelimenin
telaffuzu da “Humeyd” seklinde okunmaya miisaittir. “s_lec” su kelime de (3_lse)
Ammdre, (3_sc) imire ve (6_)%e) Umdre su ii¢ bicimde okunmaya miisaittir. Gorildigii
gibi bu isimlerin harflerinde ve sekillerinde herhangi bir degisiklik yok ancak harekeleri
ve telaffuzlar: farklidir.?

2. Réavilerin isimlerinin harfleri ayni fakat noktalar: farkli olmasidir.

Ornek: z)_ ve ! isimleri Sirac ve Serah seklinde okunur. Buradaki = ve z harfleri
ayni gruptaki iki harf olup biri noktali digeri ise noktasiz oldugu icin okunusta farklilik
gosterir. ol > ve ol isimleri de Hizdm ve Hardm seklinde okunur. Bu iki isminde de
karigikliklarin sebebi L ve J harfleri ayni gruptan olup biri noktali digeri ise noktasizdir.
Ayni sekilde bu isimleri s ¢ 32 ¢(ron i ¢ ™ e n3d O (A (R
Ciirbiz, Hirbiz, Cerin, Hazin, Haziz, Huzeyr, Hariz, Hureyr/Harlr, Cerir/Ciireyr bicimde
okumaya miisaittir.’

3. Révilerin isimlerinin harfleri seklen benzeyip okunuslari tamamen farkli olmasidir.

Ornegin, 02> (Hibban) ve U&= (Hayyan), e (Abbas) ve Uilie (Ayyas), BAEY (Hayyét) ve
LUS (Habbet), ») (Ziineyr) ve (8 (Ziineyn) gibi drneklerde iki ismin harfleri seklen
birbirine yakin fakat okunuslari farklidir. Bu durum &zel isimlerde oldugu gibi lakap,
kiinye ve nisbelerde de gecerlidir. Mesela, ) » (Bezzaz) ve L) (Bezzar) lakaplari, ol

v (Eb(i Baslr) ve _pal )—.’i (Eb(i Nusayr) kiinyeleri, s _»aill (en-Nasrd), ¢ sl (el-
Basri) ve _»alll (en-Nadarf) 6rneklerde oldugu gibidir.'

2.1.2. Bu ilmin Faydalar

Bir muhaddisin Mii’telif-Muhtelif isimlerini bilmek cok énemlidir. Bu konuda ibn Salah (6.
643/1245) soyle dedigini nakledilir: “Bu ¢ok miihim bir konu olup bunu bilmeyen

8 Ebii'l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(itf, Tedribii'r-ravi (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 554-556;
Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 192-193; Sandikgi, TDV Islam Ansiklopedisi, 32/191; Mustafa b.
ismaf’l, el-Cevahiru’s-Siileymaniyye, 357.

°  Mustafa b. smaf’l, el-Cevdhiru’s-Siileymaniyye, 357; Sandikg1, TDV Isldm Ansiklopedisi, 32/191.

10 StiyQtd, Tedribii'r-rdvi, 555-557.
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muhaddisler ¢okc¢a hataya diismektedir. Ayrica bu konu dagilmis bir halde olup belli bir

kurali bulunmamaktadir. Bu ancak ezberlenerek bilinir.”*!

Bu ilim daliyla ravilerin kimlik bilgilerinin tespiti kolaylasir. “Besir” adinda on ravinin
bulundugunu varsayarsak bunlarin birinden hadis rivayet eden muhaddisin hangi
“Besir”in kendisinin hocast oldugunu bilmek 6nemlidir. Ciinkii hadis ilminde bu on kisi
ayni tabakada degildir. Onlar dindarligi, giivenilirligi ve ezber kuvvetleri bakimindan
birbirinden farklidirlar. Kimi zayif kimi ise sika bir ravidir. Bundan dolay: hangi
“Besir”’den hadis nakledildigini bilmek ve ondan bahsetmek gerekmektedir.

2.1.3. Mii’telif-Muhtelif Konusunda Yazilan Eserler

Mii'telif-Muhtelif adiyla ilk miistakil eser kaleme alan Abdiilgan? b. Said el-Ezdi (5.
409/1018) olmustur. Okunusu farkli olup yazilisi ayni olan isimleri bir araya getiren el-
Ezdi kendi kitabim Mii'telif-Muhtelif isimlerini ve kiinyelerini ilk harflerine gore
yazmustir, Thtilafli olan isim ve kiinyeleri belirterek dogru seklini zikretmistir.'?

Mii'telif-Muhtelif {izerine ilk kitap Eb Ca‘fer Muhammed b. Habib’ye (8. 245/860) ait
Miihtelifii’l-kabdil ve mii’telifiiha isimli eseridir. ibn Habib’in cok hacimli bu kitabinda
muhaddislerin yani sira muhaddis olmayanlarin bahsi de ge¢cmektedir. Ustelik bu kitap
cok ciltli olan el-Kabailii'l-kebir ve'l-eyyam kitabin bir bolimiidiir.

Abdullah el-Askeri’nin (6. 382/992) Tashifatii’l-muhaddisin kitabi dnemlidir. Bu kitap ravi
ve muhaddislerin Miu’telif-Muhtelifi hakkinda kaleme alinan ilk eser niteligini
tasimaktadir. Fakat Askeri bu konuyu sadece kitabin son béliimiinde ele almistir. Ug
biliimden meydana gelen bu kitabi Askeri, okunusta hataya diisme ihtimali bulunan hat
yoniinden benzerlik gésteren karisik kelime ve isimleri bir araya getirip agiklamada
bulunmustur.®

Hadis ilminde hemen hemen her konuda eser veren Hatib el-Bagdad? (3. 463/1071) de bu
konuda el-Mii’tenif fi tekmileti’l-mii telif ve’l-muhtelif adli 5nemli bir eser birakmustir. Bagdadi
bu kitapta kendisinden 6nceki alimlerin &zellikle Darekutni ve el-Ezdi'nin bu konuda
yaptigi hatalar1 diizeltmis ve ihtilafli olan konular1 kendince dogru buldugunu
agiklamigtir.™

' Ebii'l-Fidd’ imadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer b. Kesir, el-BdSisiil-hasfs serhu Ihtisdri uliimi’l-hadis, nsr.
Ahmed Muhammed Sakir (Dimagk: Darii'l-Feyha, 2016/1437), 209; Mustafd b. Ismall, el-Cevahiru’s-
Stileymaniyye, 360.

12 Ekrem Ziya el-Omert, Biihds fi Tdrthi’s-Siinneti’l-Miiserrefe (Medine: Mektebetii'l-Uliimi ve’l hikem, 1984), 188;

ibn Kes’r, el-Bdisiil-hasis, 210; Sandikg1, TDV Islam Ansiklopedisi, 32/191-192.

Eren, Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, 194-195.

1 Eb{i Nasr Ali b. Hibetillah b. Alf el-icli (ibn Mak{la), Tehzibii miistemirril-evham ‘ald zevi'l-ma‘rife ve iilil-efhdm
(Liibnan: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 58.
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Mii'telif-Muhtelif {izerine yazilan diger bir eser ise, ibn Makla'min (6. 475/1082) kaleme
aldigi el-tkmal’dir. Bu konuda onun yazdigi baska bir eser ise Tehzibu miistemirril-

evham’dir.?®
2.2. Miittefik-Miifterik

Miittefik-Miifterik, bazi konularda benzerlik gésterip bazi konularda ise farklilik gésteren
iki farkli kelimedir. “(3_i8a 5 (38 a8 “hem Miittefik hem de Miifterik olan bir kavim”
boyle denildiginde, dini bir olan ancak fikirleri farkli olan bir topluluk anlasilmaktadir.
Dinleri bir oldugu icin onlar Miittefik'tir. Fakat fikirleri farkli oldugu icin onlar
Miifterik’tir,'®

Bir Esmaii'r-rical terimi olarak Miittefik-Miifterik, farkli ravilerin isimleri veya nisbeleri
veya kiinyeleri, baba isimleri ve zaman zaman da dede isimlerin yazi sekli ve okunusu
aynt olmasidir. Bu terim usl-i fikihtaki “Misterek lafiz” terimine benzerlik
gostermektedir.”

2.2.1. Miittefik-Miifterik isimlerin Okunus Sekilleri

islami ilimlerinde kelime ve isimlerdeki benzerlik, alimlerin hataya diisme sebeplerden
birisi olmustur. Isim ve nispetleri ayni, fakat aslinda farkli kisiler olan ravilerden 6zellikle
birbirine yakin zamanlarda yasamis ve ayn1 hocadan hadis nakletmis veya kendilerinden
ayni kisilerin hadis almis olanlarinin bilinmesi énemlidir. Glinki bunlarin farkli sahislar
olduklar1 bilinmezse cerh ve tadil konusunda karigiklik meydana gelir.

Muhaddisler ricil ilminde Miittefik-Miifterik isimlerin okunus sekillerini genel olarak
yedi grupta zikretmislerdir.'® Bazi rical kitaplarinda ise isim, kiinye ve nisbeleri ayni olan
raviler sekiz grupta toplanmustir.*

1. Birden fazla ravinin ismi ve baba ismi ayni olanlar. Ornegin, Halil b. Ahmed isminde alt1
kisi bulunmaktadir. Bunlarin isimleri asagidaki gibidir:

a. Eb{i Sai’d Halil b. Ahmed el-Biist1 es-Safii.
b. Halil b. Ahmed el-isfahand.
c. Eb{i Besir Halil b. Ahmed el-M{iz4n.

d. Eb{i Sai’d Halil b. Ahmed es-SecAct, el-Hanéfi.

1 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miir en-Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir (Riyad: Mektebetii'l-Madrif, 2010), 423.

Osman b. el-Mekki ez-Zebidi, el-Kaldidiil-enbariyye ala’l-Manziimetii’l-Beykiniyye, thk. Dr. Nurettin b. el-Besir

el-Calasi (Tunus: Mecmau’l-etres li’'l-kitabi’l-muhtas, 2014), 249.

7 Eb{i Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa es-Sehreziir? (ibnii’s-Salah), Uliimii’l-hadis
(Miikaddimetii ibni’s-Salah), thk. Ntireddin Itr (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Muasir, ts.), 358.

® Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, 434-439; ibnii’s-Salah, Uldmii'l-hadis, 358-364.

¥ Siy(ti, Tedribii'r-ravi, 571-582.
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e. Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed en-Nahvi . Kendisi nahiv ve sarfta énciiliik eden

Sibeveyhi'nin hocasidir.
f. Eb( Sai’d Halil b. Ahmed el-Biisti.

2. Ravilerin isimleri, baba ile dede isimleri aym olanlar. Mesel4, “Ahmed b. Ca'fer b.

AT

Hamdin” adinda ayni tabakada asagida zikredildigi dort ravi vardir. Ayni zamanda
bunlarin hocalar1 da, Abdullah’tir.

a. Eb{i Bekr Ahmed b. Ca'fer b. Hamdan b. Melik b. Sabib b. Abdullah.
b. Eb Bekir Ahmed b. Ca’fer b. Hamdéan es-Sakti.

c. Ahmedb. Ca’fer b. Hamdén ed-Dindri.

d. Ahmedb. Ca’fer b. Hamdén et-Tart{si.

A2y

3. Kiinyesi ve nisbeti ayni olan raviler. Mesela, “EbQl imrin el-Cevni” adinda iki ravi

vardir.
a. Eb{i Imran Abdul Malik el-Cevni Tabil.
b. Ebfi Imrin M{isa b. Sehl el-Biisairi el-Cevnt.

4. Ravilerin adi, nisbeti ve baba adi ayni olanlar. Ornegin, “Muhammed b. Abdullah el-
Ensari” adinda iki ravi vardir. ikiside el-Ensar?’dir.

a. Ebi Seleme Muhammed b. Abdullah b. Ziyad el-Ensari el-Basri.
b. Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Miisenni b. Enes b. Malik el-Ensari el-Basri.

5. Ravilerin kiinyesi ve baba ad1 ayni olanlar. Mesela “EbQ Bekir b. Ayy4s” adinda ii¢ ravi
vardir.

a. Eb{l Bekir b. Ayyds Salim el-K(fi. Meshur kiraat imamlarindan imam Asim'in iki

ravisinden biridir.
b. Ebi Bekir b. Ayyas el-Himsi.
c. Ebii Bekir b. Ayyas es-Siilami.

6. Kendi ismi ve babalarin kiinyeleri ayni olan raviler. Mesel, Tabii tabakasindan “Salih b.
Eba Salih” isimli d6rt ravi vardir.

a. Salih b. EbQi salih el-Medent. O, Enes b. Malik, Abdullah ibn Abbas, Eb{i Hiireyre
(r.a) ve diger bazi sdhabilerden hadis rivayetinde bulunmustur.

b. Sélih b. Eb( Salih Zekvan es-Suman. O, Enes b. Malik’ten (r.a) hadis nakletmistir.
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c. Salih b. Ebl Salih es-Siidiisi. Onun hakkinda imam Buhari kendi et-Tarth adli
eserinde ve imam ibn Hibban es-Sikat eserinde zikretmistir.

d. Sélih b. Ebd Salih b. Mihran. Eb( Hiireyre’den rivayette bulunan bu ravi hakkinda
imam Buhari et-Tarih kitabinda bahsetmistir.

7. Ravilerin isimleri veya kiinyeleri yahut nisbeti ayni olanlar. Mesel3, “Hammad” adinda
iki ravi ve “Abdullah” adinda birden fazla ravi vardir.

a. HammAdb. Zeyd (5. 179/795).
b. Hammad b. Seleme (. 167/784).

Abdullah adinda bir¢ok ravi vardir. Bu konuda Seleme b. Siileyman’in séyle dedigi
nakledilir, Mekke’de Abdullah denirse, Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692); Medine’de
Abdullah denirse, Abdullah b. Omer (5. 73/693); Kfe'de Abdullah denirse, Abdullah b.
Mes’Qid (6. 32/652-53); Basra’da Abdullah denirse, Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88);
Horasan'da Abdullah denirse, Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797); Sam’da Abdullah
denirse, Abdullah b. Amr b. el-As el-Kuresi (6. 65/684-85) anlasilmaktadir.?

8. Hanefl, Amiili gibi ravilerin nisbeleri aym olanlar. Mesela, “Hanefi” nisbeti Hanefi
mezhebine mensup olanlari ve Hanife kabilesi i¢in kullamilmaktadir. **

Beni Hanife kabilesinin ravisi “Ebii Bekr Abdul Kabir b. Abdul Macid El-Hanefi” ve onun
kardesi Ubeydullah Hanefi’den imam Buhari ve imam Miislim hadis rivayet etmislerdir.

2.2.2. Bu {lmin Faydalar1

Miittefik-Miifterik konuda hata yapma gercegi en biiyitk muhaddislerde bile bulunan bir
durumdur. Bundan dolay:r bu konuyu bilmek énem arz etmektedir. Bu konuya vakif
olmasiyla bir topluluk olmalarina ragmen, aynm isimde olanlarin bir kisi oldugunu
zannetmekten kurtulabilir. Bu, aslinda bir kisi olup iki kisi oldugunun zannedilmesinden
korkulan miithmel'in tersidir. Bunun disginda Miittefik-Miifterik ilmi, aym ismi
paylasanlarin arasini ayirt etmeye saglar. Ciinkii ravilerden biri sika, digeri zayif olabilir.
Boylece Miittefik-Miifterik ilmi bilinmeden rivayet hakkinda hiikiim verilirse sahih olan
bir hadis zayif kabul edilmis, zayif olan bir hadis de sahih kabul edilmis olur.”

2.2.3. Miittefik-Miifterik Konuda Yazilan Eserler

Stiy(itd, Tedribii'r-rdvi, 579.

21 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(iti, Tedribii'r-ravi (Riyad: Mektebetii’l kausar, 1995),
835; S. Kemal Sandikgi, “Miittefik ve Miifterik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/225.

2 Dr. Mahm{d Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis (Riyad: Mektebetii’l-Maarif li'n-Nesr vet-tevzl’, 2010), 253.
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Miittefik-Miifterik {izerine ilk kitap yazan kisi Eb(i Sald Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmaf el-
Bahili’dir (6. 216/831). Onun kitabinin adi ise Me’ttefeka lafzuhit Ve’htelefe ma’ndhii.”
Miittefik-Miifterik konusunda en 6nemli ve en genis iki kitabi yazan kisi EbG Bekir
Muhammed b. Abdullah el-Cevzaki’dir (8. 130/747-48). Bu iki kitaptan ilki Kitabii'l-Miittefik
ve'l-Miifterik’tir. Digeri ise Kitabii'l-Miittefikil-kebir'dir.”* Bu iki kitabin {i¢ yiiz ciltten
miitesekkil oldugu kaynaklarda gegmektedir.

Miittefik-Miifterik konusunda en 6nemli kitap siiphesiz Bagdadi'nin Kitabii'l-Miittefik ve’l-
miifterik’tir. On sekiz ciltten olusan Bagdadi'nin bu kitabindan sonra hadis usulciileri bu
alanda bundan sonra yazilan eserleri zikretmeye ihtiyag duymamislardir.”® Ancak fbnii’s-
Salah, Bagdadi'nin bu kitabin kapsayici olmadigini iddia etmistir.?® Bagdadi bu kitapta
genel olarak yakin dénemlerde yasamis olup hocalar1 ve talebeleri ayni olan ravileri ele
almustir. Kitab1 Dimask Camii'nde talebelerine ders verirken yazan Bagdadi ilk olarak
ravilerin ortak isimlerini yazip daha sonra onlari birbirinden ayirt etmek icin
sahabilerden baglayarak digerlerin kendi isimlerini, dede adlarini, nisbetlerini ve
kiinyelerini verir.”’

2.3. Miitesabih

R4vi ve muhaddislerin kimlik bilgileriyle ilgili problemlerden biri olan Miitesabih, az dnce
bahsi gegen iki konunun birlesmesinden meydana gelir. Ravilerin kimlik bilgilerindeki
benzerlik ve farklilik tespiti, bu konuda hataya disiilerek birden fazla sahsin tek kisi veya
tek kisinin birkag sahis zannedilmesine engel olur.

Miitesabih’te Mii'telif-Muhtelif ve Miittefik-Miifterik birlikte bulunur. Bir hadis terimi
olarak Miitesdbih, ravilerin isimleri ya da kiinyeleri yazilis ve telaffuz olarak aymni
(Miittefik-Miifterik) olmakla birlikte baba isimlerin ve nisbetlerin yazihis sekilleri aym
fakat okunuslar1 farkli (Mii'telif-Muhtelif) olmasi yahut tersine ravilerin isimlerinin ve
kiinyelerinin yazilis sekilleri ayni fakat okunuslarinin farkli ve baba isimlerinin ve
nisbetlerinin yazilis ve telaffuz olarak ayni olmasidir.”®

Réavilerin kimlik bilgilerindeki benzerlik ve farkliliklarin tespiti, bu konuda hataya
diisiilerek birden fazla sahsin tek kisi veya tek kisinin birkag sahis zannedilmesine engel
olur. Bununla birlikte Miitesabih konuda karisikliklarin diger bir sebebi ise, bazi ravilerin

isimlerin telaffuzunda alimlerin ihtilaf etmesidir.

Eren, Hadis [Iminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, 233.

#  EbQ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmin ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski,
Tezkiretiil-huffdz, nsr. abdurrahman b. yahya el-Muallimi (Haydarabad: Dairetii'l-Madrifi’l-Osmaniyye, 1954),
3/1014.

Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, 234.

% ibnii’s-Salah, Ultimiil-hadfs, 358.

Eren, Hadis IIminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, 234-235.

% Eb{ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Irsadii Tullabi'l-Hakaik ila Marifeti Siineni Hayri'l-Halaik, thk.
Prof. Dr. Nlireddin Itr (Dimask: Darii’l-Minhaci’l-Kavim, 2019), 200; Stiy(iti, Tedribiir-ravi, 583.
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2.3.1. Makl{ip Miistebih

Hadis ilminde ravi ve muhaddislerden kendisinin ismi ile baba isimlerinde benzerlik
olanlarin birbirine karistirilmalarini ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Yani iki
raviden birinin ismi yazilis ve okunus olarak digerinin baba ismiyle, bu ikincisinin ismi
de, ayn1 bicimde birincinin baba ismiyle ayni olur.”

Mesel3, “3 ) (2 307" Yezid b. Esved ve “X e (n 259V Esved b. Yezid (8. 75/694). Bu
orneginde iki ravi tabiidir. Birinci ravi “es-Salah” diye meshurdur. Ayni sekilde “ ¢» sl
plae” Velid b. Miislim (6. 195/810) ve “X sll (n aluss” Miislim b. Velid'dir. Velid b. Miislim
“Sahibu’l-Evzal’ ed-Dimagki” diye meshurdur.’® Bazen harfler degisik olabilir. Mesel4,
“lu o @l Eyyiib b. Seyyar ve “_Jbd (» iy Eyyub b. Yasar. Birincisi, Medine
ehlinden meghur bir ravidir. ikincisi ise, pek taninmayan bir ravidir.**

Bazen su 6rnekteki gibi metinde de Makldp olabilir: J (& (s &) pedly cpdll Aaldl
cAdlads 48811 La ddpay aled Y s ABacay Baial a5 408 4 2 32

Farkli bir rivayet ile Tirmizi’de 43 ve 4\ lafizlarimin yerleri degisik 4dlaci alad ¥ Ja
Aiay (8455 L33 geklinde gecmektedir.*

Yukarida zikredilen hadisin senedinde Makllip sz konusu degildir. Fakat hadisin
metninde Maklip yaru yer degisiklik s6z konusudur. Baktigimizda bu hadisin bir
rivayette “sol elin ne verdigini sag el bilmiyor” seklinde gelirken diger bir tarikte ise “sag
elin ne verdigini sol el bilmiyor.” seklinde gelmistir.

2.3.2. Miitesdbih Hakkinda Yazilan Eserler

Révilerin isimlerin birbiriyle karigmasinin en temel nedeni metinlerin nokta ve harekesiz
olmasidir. Bu karigmanin 6niinii kesmek icin birgok alim biiyiik ¢abalar gostermislerdir.
Bu konuda 6ne ¢ikan alimlerin basinda siiphesiz Hatib el-Bagdadi gelmektedir. Onun
kaleme aldig1 Telhisii'l-miitesabih kitabi bu alanda 6nemli bir yere sahiptir.*

Miittefik-Miifterik ve Mi'telif-Muhtelif konularinda Bagdadi’den 6nce birgok eser telif
edilmistir. Fakat bu iki dalin birlesmesiyle meydana gelen Miitesabih konusunda Onun

¥ Ebii'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzthi Nuhbeti'l-fiker, thk.
Muhammed maravi (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2019), 284; en-Nevevi, [rsadii Tullabi’l-Hakaik, 202.

® Eren, Hadis llminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 253-254.

31 ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 285.

3 Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-Cami‘u’s-sahth, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru

ihya, 1955-56), “Zekat”, 91.
¥ Tirmizi, “Zuhd”, 34 (No. 2391).

3% ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 285.

35

StiyGitd, Tedribii'r-ravi, 583.
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kaleme aldig1 Telhisii'l-miitesabih eseri ilk olmustur. Fakat bes boliimiinden olusan bu eser
ravilerin kolayca bulunmast icin alfabetik tertibe sahip degildir.*

2.4. Miibhemit

Bir hadisteki miibhem sahsin belirlenmesi hadisin tiiriinii, dolayisiyla hitkmiint bilmek ve
metnini dogru anlamak igin son derece Onemlidir. Bu da aymi hadisin baska
rivayetlerinden yahut siyer ve megazi alimlerinin agiklamalarindan ya da miibhem sahsa
isnad edilen olayin hangi sahsa isnad edildigini gosteren baska bir rivayetten anlasilabilir.

Miibhem4t, sened ya da metinlerinde adi agikga zikredilmeksizin “bir adam, bir kadin,
filan, fildnin oglu, seyh, kizi, esi, sika, ba’du'n-nis, amcasi, dayisi, halasi, teyzesi”
seklinde tamitilan kisiler veya bdyle kisilerin bulundugu hadisi i¢in kullarilan bir
terimdir.”

2.4.1. Miibhemat'in Kisimlar

Hadis metinlerinde gecen miibhematin bilinmesinin hadisten ¢ikarilacak hitkmi bilmeye
nispetle faydasinin daha az odluguna ragmen muhaddislerin ¢ogu ve diger ilim erbabi
miibhemat konusunda 6nem gostermistir. Bu konuda en 6nemli olan sey bir isnatta gecen
miibhemin agiklanmasidir. Glinkii bu sayede kisinin sika veya zayif oldugunu bilinmesiyle
cok biiyiik fayda elde edilmis olacaktur.

Senedi kisaltmasi veya ravi hakkinda siiphe veya baska bir sebepten dolay1 bir veya
birden fazla yerde ravi miilbhem olabilir. Miibhemlik hem senedde hem de metinde s6z
konusudur.’®

2.4.1.1. Senedde Miibhemat

Hadisin isnatlardaki miibhemAtta; miibhem kisi sahabi veya daha sonraki bir ravi olur.
Sayet sah@bi ise, hadis ilminde onlarin tamami &adil kabul edildigi icin, isminin
bilinmemesi hadisin sthhatine zarar vermez. Ama tabiinden olan bir ravinin “ (» > e
eLU agle 4 I <,~,—.\-'\3‘ Glaal” “an reciil min ashabi’n-nebi (s.a)” seklinde ma’nen
rivayetle “alus ade &l Lo il Gl e Sla ) Gt “semi'tii reciilen min
ashébi'n-nebi (s.a)” seklinde semAini tasrih etmesi farklidir. Béyle bir durumda, birinci
rivayet seklinde tedlis siiphesi varsa kabul edilmez, ikincisi kabul edilir.*

% Eren, Hadis Ilminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, 248-250.

7 Emin Asikkutlu, “Miibhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/436.

% Mustafa b. ismaf’l, el-Cevahiru’s-Siileymaniyye, 187.

*  Eren, Hadis llminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, 259-260.
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Miibhemii’'l-isnad hadisin bir diger érnegi, Amr b. Miirre’nin (8. 116/734) “ &= day o=
4ul e arlae (p wa” “an reciil an Citbeyr b. Mut'im an ebih” sened ile rivayet ettigi
hadistir.*

1.4.1.2. Metinde Miibhemit

Metin miibhem olursa sihhat sartlarini tasidigi miiddetce o hadis kabul edilir ve
dolayisiyla delil mahiyeti de tasir. Miibhemii’l-metin hadisinin 6rnegi ise, ibn Abbas’tan
nakledilen su hadisidir, “¢ ... ale JS zall A Jgmy b 1B S Gl “Bir kisi: Ey Allah’in
Resulii! her sene mi haccetmek gerekir ...? diye sormustur.*

Metnindeki miibhemlik ise hadisin sthhatine zarar vermez.*
2.4.2. Miibhemait Konuda Yazilan Eserler

Bir hadiste miibhem kisinin tespiti, hadisin tiiriinti, dolayisiyla hikkmiinii bilmek ve
metnini dogru anlamak i¢in son derece 6nemlidir. Bu, ayni hadisin diger rivayetlerinden
veya siyer ve megizi alimlerin agiklamalarindan veya miiphem sahsa isnat edilen olayin
hangi sahsa isnad edildigini gosteren bagka bir rivayetten anlasilir. Ancak bu durumda
ayni olayin birden fazla kisi i¢in tekrarlanma ihtimalini de g6z 6niinde bulundurmak
gerekir.

Bu konuda en &ne ¢ikan alimlerden siiphesiz Abdiilgani b. Said el-Ezd?’dir. Onun kaleme
aldig1 kitabii'l-gavamiz ve’l-miibhemd eseri bu alanda yazilan ilk ve en kapsamli kitaptir. el-
Ezdi bu kitapta miibhem ravilerin isminin gectigi otuz alt1 hadisi acikladiktan sonra bu
miiphem ravilerin isimleri agik olarak gectigi rivayetleri naklederek miibheméat: giderir.*

Bu konuda dnemli kaynaklarin basinda gelen Hatib el-Bagdadi'nin kaleme aldig: Kitdbii'l-
Esmai’l-miibheme fi'l-enbdil-muhkem adli eseridir.* Yiiz altmis bir hadisten olusan bu eser
miibhem ravilerin isimlerinin alfabetik siralamasina gére yazilmistir. Dort bdliimden
olusan bu eserde miibhem kisilerin bulundugu hadisler onlarin kimliklerini agiklayan
nakillerle bir araya getirilmistir.*

Bu konuda yazilan en biiyiik eser Ebii’l-Kasim ibn Beskiival'in kaleme aldig1 Kitabii
Gavamizi'l-esmai’l-miibhemeti’l-vakia fi miitini’l-ehadisi’l-miisnede adli eseridir. Bu eserde
higbir tertip gozetilmeksizin ii¢ yiiz yirmi bir hadisi toplanmustir. ibn Beskiival, ilk olarak
miibhem kisilerin bulundugu hadisleri naklederek onlarin kimliklerini agiklamis ve buna

“  Ebl Davld Siileymin b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistdni el-Ezdi, es-Siinen, nsr. Muhammed Muhyiddin

Abdilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, ts.), “Salat”, 2 (No. 764).
‘1 Ebi David, “Salat”, 2 (No. 764).
2 jbn Kesir, el-BdSisiil-hasts, 221; Asikkutlu, TDV Islam Ansiklopedisi, 31/436.
 Siiy(it], Tedribiir-ravi, 599; en-Nevevi, Irsadii Tullabi’l-Hakaik, 206.

*  bk. Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 462.

45

StiyGit, Tedribii'r-ravi, 599.
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delil olarak diger rivayetleri de nakletmistir. Milbhem olan kisinin kimlik konusunda
ihtilafi varsa onlar da zikredilmistir.*

3. Kimlik Bilgileriyle flgili Problemlerin ¢éziim Yollar:
3.1. Mi'telif -Muhtelif

Mii'telif-Muhtelif isimlerin ¢cogu dagilmis halde olup hepsi genel bir kaide disindadir.
Bundan dolay1 bu tiir isimlerin ¢ogunun okunuslari ezberlenerek bilinir. Ayni zamanda
muhaddisler bu konuda bir¢ok eser kaleme almistir. Bir kaide altina giren isimlerin tespiti
konusunda Tbnii’s-Salah (8. 643/1245), Siiyiiti (6. 911/1505) ve diger muhaddisler iki yol
zikretmislerdir.

a. Herhangi bir kitapta bulunmayan umumi olan isimleri yani belirli ravilerin isimlerinin
okunuslar1 sdylenip geri kalanlarinin telaffuzu bunun disindadir denilmesidir.

Ornegin, “a> ve e,»u “Seldm” ve “Sellam”. Genel olarak bu isimler “Sellim” seklinde bes
ravinin ismi disinda digerlerini sedde ile okunur. Su bes isim seddesiz “Selam” seklinde
okunur,

1. Abdullah b. Selam (sahab?) .

2. Muhammed b. Selam (imam Buharinin hocasz).

3. Seldm b. Muhammed b. Nhid.

4, Muhammed b. Abdilvehhab b. Selam (el-Miitecelli el-Ciibba?).
5. Seldm b. Miskem.

Bu bes ismin telaffuzu “a>\w” Seldm’dir. Ayrica genel olarak tiim isimler sedde ile “e&w“
“Sellam” seklinde olur.”

Arap Dilbilimci imam Miiberred’e gére, Abdullah b. Seldm (sahabi) (6. 43/663-64) ve
Selam b. Ebi’l-Hukayk disinda diger Arap isimleri seddeli olarak “s>\s” “Sellam” seklinde

olur.*

b. Mii'telif-Muhtelif olan bazi ravilerin isimlerinini BuhAri, Miislim ve Muvatta’da gectigi
sekliyle telaffuz edilerek tespit edilir. Meseld, 45 )\> seklinde gelen isimleri dért isim harig
hepsi “Harise” seklinde ¢ ile okunur. istisna olarak  ile okunan isimler sunlardir:

1. Cériye b. Kudame.

6 Asikkutlu, TDV isldm Ansiklopedisi, 31/437.
Y Stiy(t], Tedribiir-ravi, 554-555; Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, 423.

% Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, 423.

Apijir
6/1, 2022



Md. Aminul ISLAM-Amin UDDIN

2.Yezid b. Cériye.
3. Amr b. Eb( Siifyan b. Esid b. Cériye.
4.Esved b. Alab. Cériye.

3.2. Mittefik-Miifterik

Miittefik-Miifterik konusunda bilgi sahibi olmayan A4limlerin bircogu hataya
diismiislerdir. Aym1 dénemde yasayan, hocalari ve talebeleri aymi olmasi nedeniyle
Miittefik-Miifterik raviler birbirleriyle daha fazla karigmaktadir. Bundan dolay1 hadislerin
rivayette Miittefik-Miifterik ravilerin isimlerinin karigtirlmasini dnlemek igin isim ve
nisbeleri ayni, fakat farkli ravilerinin ayni dénemde ya da yakin dénemde yasamis
olmalar1 ve ayni hocalardan hadis rivayetinde bulunmus olmalar: veya kendilerinden
hadis almis olmalarini bilmek gerekmektedir.* Ciinkii bunlarin ayr1 ayr1 sahis oldugu
bilinmezse cerh ve tadil hiikiimleri karistirilmis olur. Bu konuda hatalardan kaginmak igin
yukarida sekiz grupta topladigimiz Miittefik-Miifterik ravileri bilmek Snemlidir. Fakat
ayni dénemde yasamayan ve hocalar1 ve talebeleri ayni olmayan Miittefik-Miifterik
ravilerin isimlerinin karisma olasilig1 daha azdir. Bu yiizden bunlar hakkindaki ¢ok fazla

arastirma dnem arz etmeyecektir.
3.3. Miitesibih

Miitesabih ile ilgili hatalardan kaginmanin yolu, bu konu hakkinda yazilmis kitaplar
okumak, hocalardan ravilerin isimlerini 6grenmek ve ravilerin isimlerini iyi bilmektir.
Ayni dénemde veya yakin donemde yasamis birden fazla ravinin isimleri ayni olmakla
birlikte baba adlarinin veya nisbetlerinin yazilis sekilleri ayni olup telaffuzu farkli olan
raviler su sekilde 6grenilebilir. Mesel, “Jsée (5 2eas” Muhammed b. Akil ve “ (2 2ass
Jiie” Muhammed b. Ukeyl. ikisinin baba adlari Jse seklinde olup telaffuzlart farklhidir.
Ayrica birinci ravinin nisbeti “Nisabiri” ve ikinci ravinin ise, “Firvabi”dir. ikisi de aym
dénemde yasamis ve kendi donemlerinde {in kazanan muhaddisler arasinda yer
almiglardir.

RAvi isimlerinin yazilis sekilleri ayru fakat telaffuzlar farkli ve babalarimin adlari aym
olanlar vardir. Mesel4, “Olazill (n g )37 Siireyh b, Nu'man ve “Olazill (n g w” Siireyc b.
Nu'min.>® Bu érnegindeki birinci ravi Hz. Alf (r.a)’tan hadis rivayet eden tabiilerindendir.

Diger ravi ise, Imam Buhiri'nin hocasidir.*

3.4, Miibhemat

# Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklart, 223.

0 bk. SiiyQti, Tedribii'r-rdvi, 584-586.

' Mustafa b. ismaf’l, el-Cevdhiru’s-Siileymaniyye, 361.
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Hadisin senedindeki ravilerin miibhem olmas: hadisin kabul edilmemesine neden olur.
Ancak metindeki miibhemlikte bdyle bir sey konusu degildir. Bundan dolay: hadisin
senedindeki miibhemlik daha 6nemlidir. Hadislerde gecen miibhem kisilerin kimliginin
tespiti konusunda muhaddisler bazi metotlar 6ne stirmiistiir. Bir hadisin senedinin farkl
farkls tariklerini incelemek suretiyle miibhem ravi bulunabilir. Clinkii birinden miibhem
olan ravinin ismi digerinde zikredilmis olabilir. Eger hadisin senedinin tiim tariklerinde
miibhemlik olursa o zaman siyer kitaplarini incelemek gerekir. Ciinkii siyer yazarlar1 her
olayda o olayla ilgili tiim sahislar1 zikretmeye calisir.*

Ayni olay1 anlatan baska bir hadis de ilk hadiste miibhem birakilan sahsin zikredilmesiyle
bilinebilir. Ancak bunu kabul edilip edilmedigi konusunda &limler ihtilafa diigmiislerdir.
Ciinkii her iki olay farkh sahislar hakkinda meydana gelebilir.

Muhaddislerin ¢ogu miibhem hadislerini muttasil sayarken bir kissim muhaddisler bunu
miirsel olarak degerlendirmistir. fbn Hacer, ismi agikca zikredilmeyen hadislerin kabul
edilmedigini ve dolayisiyla delil mahiyetinde olamayacagini agiklamis. Ciinkii bir hadisi
kabul etme konusunda ravinin adaleti esastir. Rivinin miibhem oldugu durumlarda onun
adaleti s6z konusu olamaz. Ancak miibhem kisi sahabi ravi olursa sahibenin tamami adil
oldugu i¢in rivayetleri de kabul edilir.>

Eger miibhem kisi sahabeden sonraki nesilden olursa onun kimligi ve adaleti bilinmeden
bu hadis hakkinda hiikiim verilmemelidir. Byle bir durumda bu hadisi kabul etmek i¢in
miibhem kisinin kimligini bilmek gerekmektedir. Aksi takdirde hadis terk edilir. Eger
adalet sahibi bir ravi ‘bana sika bir ravi nakletti’ lafziyle rivayette bulunsa bu da kabul
edilmez. Giinkii onun sika kabul ettigi bir ravi baskasina gére mecriih olabilir.**

Révilerin kimlik konusunda hata yapma gercegi en biiyiik muhaddislerde bile bulunan bir
durumdur. Hi¢bir muhaddis kimlik konusunda hatasiz kalmamistir. Bu durum onlarin
calisma ve ¢abalarinin bos oldugunu géstermez, bilakis onlarin kimlik bilgilerini dogru
aktarmaktaki gayretleri takdir edilmesi gereken biiyiik ve islam medeniyeti harig hicbir
medeniyette bulunmayan derecede titiz bir ¢calismadir.

Hadisler hakkinda hiikiim vermek igin ravilerin durumlarini bilmek gerekir. Clinkd her
ravi zapt ve adalet bakimindan ayni derecede degillerdir. Ayni isim tastyan iki ravinin biri
sika oldugu hale digerin zayif olma ihtimali bulundugundan dolay1 bu ilmi bilmeyen
kimseler hadisler hakkinda hiikiim verirken hataya diismektedir. Bu sebeplerden &tiirii
hadis rivayetinde kimlik bilgilerin tespiti gerekmektedir.

Hadisler ravi zinciriyle bize kadar gelmistir. Bundan dolay1 ravilerin kimliklerin tespiti
oldukca Onemlidir. Fakat bir¢ok ravinin isim, kiinye, nisbet ve lakaplarini ayni

°2 Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadjs, 260.
53 ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, 209; Asikkutlu, TDV islam Ansiklopedisi, 31/437.
¢ ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetii'l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser, 301.
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olmasindan dolay1 ¢ogu zaman kimliklerinin tespitinde bazi karigikliklar meydana
gelmistir. Bu karigikhiklarini ¢6ziime kavusturmak amaciyla muhaddisler bir ¢ok eser
kaleme almislardir. Ancak makalemizde konu edilen konular1 farkli eserlerde daginik
kalmistir. Bu makalede Ravilerin kimlik bilgileriyle ilgili problemleri 6rnekleriyle
toplanmis ve ¢oziimleri hakkinda bilgi verilmistir. Bu yiizden makalemiz, kimlik
problemleri hakkinda bilgi almak isteyenler icin kolayca bilgi edinebilecegi bir kaynak
oldugunu umut ediyoruz.

Sonug

Hadis rivayetleri hakkinda hiikiim vermek igin, her seyden 6nce Ravilerin kimliklerini
bilmek gerekir. Kimligi bilinmeyen bir Ravinin rivayet ettigi hadis hakkinda hiikiim
vermek miimkiin degildir. Ravi kimliklerinin tespitine dair bircok eser telif edilmistir. Bu
eserlerin yazilma amaci muhaddislerin tespit edemedigi bircok kimligin veya kimlik
benzerliklerinin dogurdugu problemleri ele alip ¢6ziim bulmak olmustur.

Bahsedilen, kimlikte olusan belirsizlikler genellikle Ravilerin senetlerde zikredilis
seklinden dolay1r olugsmustur. Her bir talebe senedinde seyhini farkli tanimlaya
bilmektedir, bazen de seyhin yaygin olmayan ismi, kiinyesi veya lakabi kullanilmigtir.
Kimlik bilgileri hakkinda ortaya ¢ikan problemlerin diger bir sebebi de o dénemlerde
sistematik bir niifus sicilinin bulunmamasidir. Hatal sozlii aktarim ve yazma hatalar1 da
bu konuda sebep teskil etmektedir.

Hadis senedinde yer alan ravilerin kimlik ile ilgili problemleri Mii'telif-Muhtelif,
Miittefik-Miifterik, Miitesabih ve Miibhemat olmak tizere dort grupta toplanmistir. Hadis
rivayetinde bulunan ravilerin isim, lakap, kiinye ve nisbetlerindeki benzerlik onlarin
birbiriyle karigmasina sebep olabilmektedir. Bundan dolayr hadisciler ravilerin
kimliklerinin diizglin bir bi¢imde tespiti icin miistakil kitaplar yazmiglardir. Calismamizda
oncelikle kimlik bilgileriyle ilgili bu dért grubun problemleri hakkinda muhaddislerin
gorisleri izah edilerek, ravilerin kimlik bilgilerinde ortaya cikabilecek benzerlikler
zikredilmis, onlarla ilgili problemler ve ¢dziim yollari ortaya konulmaya calisilmistir.
Ayni ismi tasiyan iki veya daha fazla sayida farkl ravinin kimlik bilgileri ayr1 ayr1 olarak
zikredilmistir. Ayrica her konuda genel bir ¢oziim yolu sunulmaya calisilmistir.
Caligmamizda, ravilerin kimlik bilgileriyle ilgili problemleri dogru bir sekilde tespit edip
bir ¢6ziime kavusturduk ki bu da acik bir sekilde gézlemlenmektedir.
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Oz

Bu calismada Hiir Mahmut Yiicer’in Muhyiddin-i RGmi'nin doért risalesinden hareketle hazirlamis oldugu Temsiller
Vahdet-i Viicdd ve Sembolizm Muhyiddin-i Rdmi'nin Dért Eseri Temsil-i Nokta, Temsil-i Kalice, Temsil-i Secer, Ddire-i
Cihdnniimd adl kitap degerlendirilecektir. insanlik tarihinin baslangicindan bugiine en ¢ok fikir yiiriitiilen
konulardan biri; varhiklarin kaynagi, nereden geldikleri, bir yerden gelmislerse geldikleri yerle irtibat1 ve sonlarmin
ne olacagi hususudur. Tasavvuf diisiincesinde ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) ile birlikte sistemlestirilen vahdet-i viictid
diisiincesi, Islam diisiince geleneginde varlik anlayisim diger islam? ilimlerden farkli bir noktaya tagimistir, Vahdet-i
viichd diisiincesine gére varlik birdir, o da Hakk’'in varhigidir. Diger varhiklar Mutlak Varlik’in taayyiinii sonucu
mertebe mertebe ortaya cikarlar. Degerlendirmesi yapilan Temsiller adli eserde de Muhyiddin-i RGmi'nin vahdet-i
viicOd nazariyesini ele aldigi dort risilesi yeni harflere ¢evrilmis ve 6ncesinde vahdet-i viiclid diisiincesinin
anlagilmasinda kullanilan on iki sembol bu risalelerdeki fikirler ve tasavvuf literatiiriinde olusan bilgilerden
hareketle genis bir perspektifle ele alinmustir. Temsiller kitabi vahdet-i viicid diisiincesinin anlatiminda; hah
semboliiniin kullanildig: ilk eser olmasi, daire ¢izimleri ile varlik anlayisin ortaya koymasi yonleri ile alana 6nemli
katk: saglayacak bir nitelige sahiptir.
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REPRESENTATIVES; UNITY OF EXISTENCE AND SYMBOLISM AND FOUR WORKS OF MUHYIDDIN-I
ROMI: DOT SMYBOLISM, CARPET SYMBOLISM, TREE SYMBOLISM AND CIRCLE SYMBOLISM

Abstract

The present study examines the book entitled “Temsiller Vahdet-i Viicid ve Sembolizm” (Represantives: Unity of
Existence and Smybolism) written by Hiir Mahmut Yiicer based on the four epistles of Muhyiddin-i Rimi,
respectively Temsil-i Nokta (Dot smybolism) , Temsil-i Kalige (Carpet smybolism), Temsil-i Secer (Tree smybolism)
and Déire-i CihAnniim4 (Circle smybolism). One of the most controversial issues since the beginning of humanity
history is the source of beings, where they came from, if they came from somewhere, their connection with the
place they came from and what their end will be. The idea of unity of existence, which was systematized with Ibn
al-Arabi (d. 638/1240) in Sufism, carried the understanding of existence to a different point in the tradition of
Islamic thought than other Islamic sciences. In the work titled "Temsiller", which was evaluated, four treatises of
Muhyiddin-i RGmf, in which he dealt with the theory of unity of existence, were translated into new letters and the
twelve symbols used to understand the idea of unity of existence were discussed with a broad perspective, based on
the ideas in these treatises and the information in the Sufi literature. The book of Temsiller (Representations) has a
quality that will make a significant contribution to the field in terms of being the first work in which the carpet
symbol is used in the expression of the idea of unity of existence, and revealing the understanding of existence with
circle drawings.

Keywords: Muhyiddin-i Rimi, Representatives, Unity of existence, Dot, Carpet, Tree, Circle

insanoglunun asirlardan beri {izerinde en fazla fikir yiiriittigii konulardan biri;
varliklarin kaynagi, nereden geldikleri, eger bir yerden gelmislerse geldikleri yerle iliskisi
ve sonlarinin ne olacagi hususudur. Burada temelde dikkat cekilen husus varlik
sorunudur. “Varliklarin hakikati nedir?”, “Var kilan ile var olanlar arasinda nasil bir
irtibat vardir?” gibi sorular cercevesinde pek ¢ok gelenek tarafindan varlik problemine
iliskin cevaplar ortaya konmaya calisilmistir.! Tasavvuf diisiincesinde ibnii'l-Arabi’ye (8.
638/1240) atfedilen vahdet-i viicQd anlayis1, kendisinden 6nceki islam ilim geleneginden
farkli bir varlik anlayisi ile Allah-Alem-adem arasindaki iliskiyi ortaya koymustur. Vahdet-
i viicid diistincesine gore varlik, kendinden 6nceki felsefe ve kelam ilim geleneklerinden
farkli olarak zorunlu ve miimkiin diye bir ayrima tabi tutulmaz. ibnii’l-Arabi’ye gére
“Varlik birdir, o da Hakk’in varligidir.” Bu ctimle vahdet-i viicidun en 6nemli dayanagini
teskil eder.” Diger varliklar “Mutlak Varlik”in taayylinii sonucu ortaya ¢ikmustir.

Vahdet-i viicid anlayisina gore, Mutlak Varlik, “14 taayyiin” mertebesinden asagiya dogru
(vedili meratib-i viicQid tasnifine gére; taayyiin-i evvel, taayyiin-i sini, ruhlar alemi, misal
alemi, sehadet 4lemi, insdn-1 kAmil) taayyiin eder, ortaya ¢ikar. Varlik bir olmakla birlikte
Varlik'in tezahiirleri, gériiniimleri, tecellileri pek ¢oktur. Mutlak Varlik’tan varliklarin
tezahiiriinii aciklamak, insan idrakine indirmek icin cesitli 6rneklere basvurulmustur.’
Degerlendirmesini yaptigimiz Hiir Mahmut Yiicer'in Muhyiddin-i ROmfi'nin (8.

1 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber fbn Arabi Diisiincesine Giris (istanbul: Sufi Kitap, 2018), 17.

2 Ekrem Demirli, "Vahdet-i Viicid", TDV islim Ansiklopedisi (Erisim 27.01.2022); Ekrem Demirli, Islam
Diisiincesi Uzerine Stylesiler ve Konusmalar “Filler ve Korler” (Iistanbul: Sufi Kitap, 2016), 123.

*  Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabf Diisiincesine Giris, 262-286; Ahmet Ogke, “Varlik Meselesi”, Tasavvuf El Kitabi, ed.
Kadir Ozkdse, (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 472-479.
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946/1539[7) risalelerinden hareketle hazirlamis oldugu Temsiller Vahdet-i Viiciid ve
Sembolizm adli eser, vahdet-i viicQid diisiincesinin anlasilmasinda getirdigi yeni 6rneklerle
alana ciddi katki saglayacak bir icerige sahiptir.

Muhyiddi-i RGmi'nin Temsil-i Secer adli 52 varaklik eseri 2013 yilinda Hir Mahmut
Yiicer'in Karabiik'te eline gecmesiyle glindemine girmis, Rimi'nin baska eserlerini
arastirmis, ayni icerikle Temsil-i Nokta ve bu eserin iginde Temsil-i Kalige, Devdirii’l-Madrif
ve Cihdnniimd adli eserlere ulasmistir. RGmi'nin bu eserlere “Temsildat” bashgini verdigini
diisiinerek varlik konusunu ele alan dort risilesinden hareketle bu ¢alismay1 yapmustir.

Yiicer, s6z konusu yazma eserleri inceleyince ana temanin mutlak bilinmezlik (14-
taayyiin) mertebesinden Hakk’in ilk tecellisini ortaya koymak oldugunu tespit etmis ve
miiellifin manzum olarak kaleme aldig1 bu eserlerin icerik olarak rastgele karalanmig
siirler olmadigi, bir varlik tasavvuru ve 4lem anlayisi gercevesinde yazildigi kanaatine
varmistir.

Yiicer'in hazirlamis oldugu eser iki béliimden olusmaktadir. Birinci bélimde vahdet-i
viiclid nazariyesini agiklamada kullanilan semboller, Muhyi Efendi’nin eserlerinde gecen
bilgiler ve bu nazariyeyi anlatmak icin olusan literatiir bulunmaktadir. Yazarin burada
ozellikle literatiirde nadiren yer almakla birlikte Muhy? Efendi’'nin risilelerinde genis yer
tutan agag, nokta ve hali sembolleri tizerine yogunlastig1 goriiliir. Eserin bu ilk bliimii
vahdet-i viicid sembolizmini agiklayan en kapsamli icerige sahiptir. Eserin ikinci
béliimiinde ise Muhy1 Efendi’nin dért risilesi giiniimiiz alfabesine aktarilmigtir.

Muhyi Efendi'nin yasadigi Osmanli Devleti zamaninda ilim sahasinda vahdet-i viictd
nazariyesi yaygin ve etkilidir. ilmf sahada nazim tiirii sikga bagvurulan bir yaz tiirtdiir.
Buna binfden Muhyl Efendi'nin manzum olarak yazdigi eserler, siradan siir olmanin

Stesinde varlik anlayisini ve buna bagl ilimler hiyerarsisini icinde barindirmaktadir.

Vahdet-i viicid Isldm diisiincesinde en genel anlamiyla hakiki varliktan mecaziye gegisi
ve bunun safhalarini anlatan diistincenin adidir. Varligin birlikten ¢okluga, latiften kesife,
hakikatten mecéza gecisini agiklayabilmek icin bu nazariye, basta ibnii'l-Arabl olmak
lizere mutasavviflar tarafindan hakikat-gélge, cekirdek-agag, nokta-harf, buhar-buz,
ayna-hayal (golge), iplik-hali gibi benzetmelerle daha anlasilir hale getirilmeye
calisilmistir, Baz1 kitaplar (Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabf Diisiincesine Giris,
istanbul: Sufi Kitap, 2018; Tahir Ulug, ibn Arabi’'de Sembolizm, istanbul: insan Yaynlari,
2015), baz1 makaleler (Osman Nuri Kiigiik, “Ibni’l-Arabi Diisiincesinde Varligin Tasavvufi
Yorumunun Sayi Metafizi§ine Uzanan Yansimalar1”, Tasavvuf flmi Akademik Arastirmalar
Dergisi (ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2) Yil: 10, sy: 23, s. 409; Ahmet Ogke, “ibnii’l-Arabi'nin
Fus@isu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-
Arabi Ozel Sayisi-2), Yil: 10, s. 23, ss. 75-89; Mustafa Tahrali, “FusQsu’l-Hikem’de Tezath
ifadeler ve Vahdet-i Viicid”, Muhyiddin ibniil-Arabi Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi II, ifav
Yayinlari, Istanbul 1997, ss. 9-36) ve bazi tezlerde (Necdet Yilmaz, Abdiiahad Nitri-i Sivdst ve
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Mirdtii'l-Viicid ve Mirkatii’s-Siihdd, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, istanbul 1993) vahdet-i viicid sembolizmi yer almustir. Yiicer,
degerlendirmesini yaptigimiz eserinde yukarda bazi drneklerini verdigimiz ¢alismalarda
yer alan vahdet-i viicid sembolizmine dair 6rneklere temas etmis, bu 6rnekleri Muhyi
Efendi’nin risilelerinde yer alan bilgilerle desteklemistir. Ozellikle hali sembolizmi
vahdet-i viicid diislincesinin anlatiminda ilk defa bu eserle giin yiiziine ¢ikmgtir. Eserin
diger 6nemli bir yonii vahdet-i viiclid anlayisinin daire ¢izimleri ile anlatilmasi ve
“cihanniimi” denilen bu anlatim tarzimin literatiirii ile birlikte genis bir sekilde ele

alinmasidir.

Yiicer'in ilim diinyasina kazandirdigi bu risilelerin ilkinde nokta metaforu yer
almaktadir. “Nokta, harflerin; harf, hecelerin; hece isim ve kelimelerin baslangicidir. Bu
haliyle nokta keldmin baslangici ve 6z, bilginin kaynagidir. Diger yandan nokta, kelim
ile es zamanh olarak varligin baslangicidir. Evrenin ilk kaynagidir.”* Iste bu nokta
bilinirse varligin bilgisi ve mahiyeti de bilinecektir.

Yiicer'in ele aldig1 ikinci risalede aga¢ metaforu yer almaktadir. Agac ve cekirdek
arasindaki irtibatla konu aciklanmistir. Agag¢ kiigiik bir tohumdan; gelisen, biiyliyen,
meyve veren bir hale doniisiir. Tohum, agacin ash olmakla agacin ayrnidir. Ancak agag;
biiylimesi, gelismesi, meyve vermesi ile tohumdan baska bir seydir. Tohum-agac
metaforu varli§in nasil vahdetten kesrete gectigini gosterir.

Yiicer'in ele aldig1 iglincii risdlede hali metaforu yer almaktadir. Bu risdlede hali-ylin
irtibat1 ekseninde vahdet-i viiciid diisiincesi aciklanmistir. Halida 6nce renkler, nakislar,
islemeler, sonra iplik dikkati ¢eker ama aslinda dikkat edilmesi gereken ipligi olusturan
yiindiir. O olmasa hali olmaz. Haldaki kesretin varhigi, yline baglidir. Bu sembol
goriintiilerdeki cokluktan birlik/hakikata ulagimin bir yolunu bize 6gretir.

Yiicer'in ele aldig1 dérdiincii risile Ddire-i Cihanniimd’dir. Cografya, astronomi ve tarih
alanlarinda kullanilan bir terim olan cihanniim4, tasavvufta dlemi/varhigi gosteren bir
anlama sahiptir. Bu yodnii ile vahdet-i viicidu anlatan ayna sembolizmi ile
iligskilendirilmistir. Dig 4lemi kendisine konu edinen cografya, astronomi, tarih gibi
alanlarda konular1 anlatmada nasil daireler kullanilmissa; nefs, kalp, ruh, melek, ars, kiirsi
vb. icteki dlemdeki seyleri anlatmak icin de daireler kullanulmigtir.

Muhyiddin-i Rimi’nin risilelerinde konulara Ayet ve/veya hadislerle giris yapilmis,
sonrasinda konu manzum olarak ifade edilmis, en sonunda da sema halinde ve i¢ ice
gecmis daireler seklinde 6zetlenmistir.

Yiicer, sembollerin insanlik tarihindeki 6nemine temas etmis, islAm’in askin ve ickin olan
bir Tanri'ya ibadet icin soyut kavramlari yeterli buldugunu belirtmistir. Mimkiin

*  Hir Mahmut Yiicer, Temsiller Vahdet-i Viicid ve Sembolizm Muhyiddin-i Riminin Dért Eseri Temsil-i Nokta,

Temsil-i Kalige, Temsil-i Secer, Ddire-i Cihdnniimd (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2019), 9.
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varliklarin Allah’ tarif edemeyecegi hakikatini dile getiren yazar, boyle bir cabanin ancak
korlerin filleri tarif etmesi gibi sadece bir yoniiniin ortaya konacagini ifade etmistir.

Yazar, Zat mertebesi ile sehiddet dlemi arasindaki mertebelerin agiklanmasinda buz-
buhar, c¢ekirdek-agac, ayna-hayal(gdlge) gibi pek ¢ok benzetmenin ibnii'l-Arabi'nin
eserlerinde ve bu eserlerden sonra yazilan eserlerde yapildigini belirttikten sonra hakiki
varlik ile mecizi varlik arasindaki varlik mertebelerinin agiklanmasinda sembollerin
kullanilmasinin konuyu anlamak igin yeterli olamayacagini belirtmistir. Yazar’a gére bir
drnek konunun bir kisminin anlagilmasini saglayabilecegi gibi bir bagka drnek de baska
bir kisminin anlagilmasini saglayabilir. Ama yine de O’'nun hakkinda ¢ok az sey biliniyor
olacaktur.

Yazar, tasavvuf ilminin diger Islam? ilimler i¢inde kendine yer bulma siirecinde sifilerin
ulagtiklar hakikatleri ehil olmayanlardan sakinmalarinin bir sonucu olarak sembolik dilin
en ¢ok tasavvuf ilminde kendine yer buldugunu ifade etmistir. Bunun neticesinde ilk
olarak sifinin bilingsizlik ve kendinden gecme halinde sdyledigi ve yiikiimliilikkten
kurtuldugunu ifade eden satah veya sathiyyat durumu ortaya ¢ikmistir. ikinci olarak ise
fikih ve kelAm ekseninde olusan normatif dini gelenegin otoritelerine, dogrudan karsi
¢ikmaktan kaginma tavrini ortaya koyan isiret veya remiz dili kullanilmaya baslanmistir.

Yiicer'in ele aldigi risilelerin miiellifi Seyh Muhyiddin-i Rimi Edirne’de Halvetiyye'nin
Ceméliyye kolu seyhi Bayezid-i Rimi'nin (3. 922/1516’dan sonra) halifesidir. Bugiin
istip’de Meydin Baba tiirbesi olarak bilinen yerde yatmaktadir. Ne varki dogum ve vefat
tarihi mechuldiir. Katip Celebi’nin (3. 1067/1657) Kesfu'z-ziiniin'unda gecen bir bilgiye
gbre 16. ylizyilda yasamistir. Hiseyin Vassaf ise Sefine’'de Muhyi'nin vefat tarihini
946/1539 olarak belirtmistir.

Yazar, Muhyi'nin eserlerinin igeriklerini ve niisha bilgilerini ve hangi niisha/niishalari bu
eserinde kullandigim belirttikten sonra “ilk Tecelli Eden” bagligi altinda ilk yaratilan
olarak kabul edilen Rahmin’in nefesi olan el-Kelimenin “Kiin emrinin” disinda ilk var
olanin “kalem”, “akl-1 evvel”, Allah’in isim ve sifatlarinin ilk zuhur mahalli olmakla giines
karsisindaki ay konumunda olan “hakikat-i Muhammediye” ve varli§in zahir ve batin
yonil “ay-ars-kiirsi”, yine hakikat-i Muhammediye’yi agiklamak i¢in “ebu’l-ervah-riihu’l-
ervah-arsu’l-a’zam”, hakikat-i Muhammediye'nin biitiin varligin ash oldugu ve biitiin
manevi makam ve derecelerin aslinin sevgi olmasi nedeniyle “muhabbet ve sevgi”
konularina temas etmis, Mutlak Varlik’tan zuhur eden ilk seyle ilgili dini kaynaklarda
gecen bilgilerle agiklamig, Mutlak Varlik’tan zuhiir edenin ne oldugu ile ilgili cevaplarin
ve isimlendirmelerin farkli olmasinin sebebini ise, hakikati bir olan seyin sifatlarinin

farkli olmasiyla aciklamistir.

Yiicer, ibnii’l-Arabi’nin fikirlerini ifade edebilmek icin “isik, harf ve ayna” sembollerine
basvurdugunu, zamanla varlik mertebelerinin daha iyi anlagilabilmesi icin insanin
yasadig1 sehidet dleminden hareketle ¢esitli sembollerin ortaya kondugunu belirtmis,
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“Vahdet-i Viicid ve Sembolizm” basghgi altinda tasavvuf literatliriinde vahdet-i viicid
nazariyesini anlatan on iki semboliin agiklamasina yer vermistir. Bu sembollerden {ig
tanesi yazarin lizerinde ¢alistigi Muhy? Efendi’nin risilelerinde gegen sembollerdir. Yazar,
Daire-i Cihiinniimd@ adl risaledeki sembolleri ayna sembolizmi ile iliskilendirerek ele
almistir,

Yiicer'in vahdet-i viicQid sembolizmini anlatmak i¢in basvurdugu semboller sunlardir:

Zahir-Batin Sembolizmi: Allah Teild'nin batin olmasi gayb lemine, zahir olmasi ise
sehidet dlemine isaret olarak degerlendirilmistir.

Buhar-Buz Sembolizmi: Buharin farkli ortamlarda, farkli hallerde degisebilmesi; bulut, su
ve buz olabilmesi latif ve tek olan hakiki varhigin kesiflestikce keyfiyet ve kemiyet
degistirerek cokluk dleminde goriinmesinin misali olarak degerlendirilmistir.

Ayna Sembolizmi ve Cihanniimi: Ayna, Hakk olarak diisiiniildigiinde aynadaki
goriintiiler Hakk'in isim ve sifatlari olmaktadir.

“En mitkemmel ayna Hakk’in aynasidir ki biitiin 4lem ondan yansir, ondan goriiniir... Rab
ile kul, Halik ile mahliik ve Hakk ile 4lem arasindaki ayniyet ve gayriyet, bir sahis ve
aynalardaki goriintiileri arasindaki miinasebet gibidir. Her bakimdan ve her yénden ne
bir ayniyet ve ne de bir gayriyet vardir neticesi cikarilmaktadir.. $ahsin aynada
goriinmesi demek goriinenin o sahis olmasi, onun gayri bir kimse olmamasi demektir...
Sahis ile goriintiiler arasinda bu bakimdan bir ayniyet vardir. Fakat sahis bir, aynalardaki
goriintiiler ¢ok oldugu icin sahis ve goriintiiler arasinda gayriyet vardir. Bu goriinttlerin
azalmasi veya ¢ogalmasi sahsin birliginde bir degisiklik meydana getirmez. Ciinki sahis
ile goriintiiler arasinda gayriyet vardir.””

Hakk’in kendindeki 4lemi bilmesi ve onu yaratmasi sonucunda hakikat-i Muhammediye
Hakk i¢in ayna olmustur. “Hz. Peygamber’in Hakk’in aynasi olusu gercegi edebiyatimizi
da etkilemis ve biitiin hakikatlarin kendisinden go6riindiigii Cim-1 Cihanntimi
literatiiriinii olusturmustur.”®

Ayna ayni zamanda Allah'in zat, sifat, isim ve fiillerinin tezahiir ettigi varlik olmasi
nedeni ile insin-1 kAmil olarak da nitelendirilmistir. Sehadet dlemine inen insanin ruhu
diinya ve madde kiriyle pislenmis, Hakk ile arasina perdeler girmistir. insan bir armnma
ameliyesini gerceklestirir ve melek(it 4lemindeki gibi bir sifiyete ulasirsa Hakk'in
cemélinin parildadigi nuru yansitan bir ayna olur.

Yazarin ele aldig1 risilelerden biri Ddire-i Cihanniimd’dir. Miistakil olarak cografya,
astronomi ve tarih alanlarinda daire sekilleri ile konunun anlasilmasi anlaminda bir
icerige sahip olan cihanniimi kelimesi, tasavvufta alemi/varli§i gdsteren bir anlama

5 Yiicer, Temsiller, 45.

°  Yiicer, Temsiller, 48.
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sahiptir. Bu yonii ile vahdet-i viicudu anlatan ayna sembolizmi ile iliskilendirilmistir.
Nasil cografya, astronomi, tarih gibi alanlarda distaki alemi anlatmada daireler
kullanilmissa, nefs, kalp, ruh, melek, ars, kiirsi vb. icteki dlemdeki seyleri anlatmak icin de
daireler kullanilmstir.

Yazarin ele aldig1 Ddire-i Cihanniimd adli eserde vahdet-i viicQd konusu, yarim daireler,
yaylar, diiz cizgiler gibi geometrik sekiller ve noktalar kullanilarak i¢ ice gecmis alem
tasavvuruna uygun olarak ortaya konmustur. Mistakil olarak cizilen viictid, kalp, ruh,
nefs, zikir daireleri biitiin ciiz'{ unsurlar1 tamamlayici ve biitlin daireleri i¢inde toplayici
olarak cizilen viicudi (varlik) sekle cihanniimid denmistir. “Calismaya konu olan
Muhyi'nin Ddire-i Cihanniimad isimli eserinde de dairelerin ilki olarak ele alinan ve hazerat-
1 hams, taayytinler gibi konulari ifade etmek icin ¢izilen ilk biyiik direye “diire-i
cihanniima”” adi verilmistir. Cihanniima tiirii eserlerin ilki ibnii’l-Arabl ile ortaya
ctkmakla birlikte Muhyi'nin kendi seyhi olan Bayezid-i Riminin de cihanniimasi

bulunmaktadir. Esasinda kendisi de seyhinin cihanniimasini serh etmistir.

Golge Sembolizmi: Sahus ile golgesi arasinda bir miinasebet oldugu gibi, Hakk ile yarattig
ilem arasinda da buna benzer bir miinasebet vardir. Bir sahsin golgesinin ona ait olmasi
g0lge ile sahis arasinda bir ayniyet iliskisini ortaya koyar. Sahsa bir miidahale oldugunda,
mesela 1slatildiginda gdlge bundan etkilenmez. Bu da arada bir gayriyet oldugunu
gosterir. Golge sembolizmi ile Hakk'in g6lgesinin bir mertebeden, sonraki mertebeye
intikal ettigi agiklanarak vahdet-i viic(id diisiincesi izah edilmistir.

Is1ik-Niir Sembolizmi: Nlr kavrami; Kur'an-1 Kerim’de Allah’in yerlerin ve goklerin ntiru
seklinde nitelenmesi (N{r, 24/35) ve Ibnii'l-Arab?’nin bu ayet ve konu ile iliskilendirdigi
baska dyetler sebebiyle (Niir, 24/40, En’dm, 6/54, Rim, 30/47) hakiki viiclid; sehadet
dlemindeki varliklarin miistakil bir viicida sahip olmamalar: sebebiyle de sehadet alemi,
zulmet/gdlge olarak yorumlanmistir.

“Ibnii’'l-Arab? 15181n kendisinin zihir olmasi ve baskalarini zahir kilmasi 6zelliginden
hareketle 151k olarak kabul edilen varliklarin hem kendilerini gésterdikleri hem de onlar1
varliga getiren Hakk’i gosterdikleri sonucuna varir. Béylece varliklar Yaraticilarini yine
kendilerinden hareketle bilmis olurlar. Ancak fbnii’l-Arabi bu bilme siirecinden hareketle
bu kez Tanri-dlem arasinda tek yonlii bir ihtiyag modeli nermektedir. Bu modele gére
varliklarin var olmak icin Tanr1’ya ihtiyaglar: vardir. Fakat Tanri 1siklar: olan varliklara bu
bakis acisindan hareketle muhtag degildir.”®

Renk Sembolizmi: Giines 1s181nin atmosfere girince farkli renklerde gézitkmesi ve 1518in
tek renk iken atmosferde farkli renklere biiriinmesinden hareketle vahdet-i viicid

anlayisi renk sembolizmi ile a¢iklanmustir.

7 Yiicer, Temsiller, 50.

8 Yiicer, Temsiller, 55.
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Secer/Aga¢ Sembolizmi: Aga¢ motifi pek c¢ok kiiltiirde olumlu veya olumsuz sembolik
anlamlarda kullanilmistir. Agag, Kur’dn-1 Kerim’'de olumlu veya olumsuz sembolik
iceriklerle cesitli yetlerde konu edinilmistir. Seceretii’l-kevn/varlik agaci biitiin varhiin
agac sembolil lizerinden anlatilmasini ifade eder. Bir ¢ekirdek, i¢inde kuvve olarak agacin
dallarini, yapraklarin, cigeklerini, meyvelerini barindirir. Ayrica “agaclar iklimlere gére
farkli tiirlerde, farkli cinslerde yetismekte, her mevsim gériiniimleri degismekte, kisin
yapraklarini dokiip baharda tekrar canlanmakta, bu ise dliimden sonra dirilisi, varliktaki,
evrendeki tahavviil ve degisimi sembolize etmektedir.”’

Yazar, secer sembolizmi ile ilgili literatiirde yer alan eserlerin bir listesini de kiitiiphane
kayitlarindan derleyerek listelemistir ki bu konu miistakil bir doktora tezi olusturacak
derecede genis ve siimulludur.

Harf Sembolizmi: Harfler, dilin yap: taslari olmasinin yani sira metafizik gercekliklere
isaret eden bir sembolik anlatiya da konu olmuslardir. Hakim Tirmizi (6. 859/932) harfler
ilmini, “ilmii’l-evliyd” olarak nitelemistir. fbnir'l-Arabi de harfler ilmiyle ilgili miistakil
eser yazmus, Fiitihdt'ta’® bu konuya iki bab ayirmistir. tbnii’l-Arabi “Harfler bizim gibi bir
toplumdur, onlar da sorumlu ve muhataptur, i¢lerinden peygamberleri ve kendilerine
gore isimleri vardir”!! diyerek harfler ile insan veya daha genel anlamda biitiin varliklar
arasinda bir benzerlik iliskisi kurarak varlik mertebelerini agiklamistir. Noktanin ilk
varlik olarak kabul edilmesi, noktadan sonra ¢izgi, ¢izgiden sonra diizlem, diizlemden
sonra cismin meydana gelmesi seklinde bir anlayisi ortaya ¢ikarmis, boylece nokta, biittin
sekillerin baslangic noktast ve ilk varlik olarak degerlendirilerek varlik hiyerarsisi
aciklanmugtir.

Yazarin ele aldigi risdlelerden biri olan Temsil-i Nokta’da Muhyl Efendi'nin konuya
yaklasimi degerlendirilmistir. Nokta sembolizminin Hurifilik’te de var olmasi, sifilerin
bu anlayistan ne kadar etkilenmis olabilecekleri sorusunu giindeme getirmistir. Yazar,
Muhyi Efendi’'nin risilesinden hareketle siifilerle Hur(filer arasindaki en biiyiik ayrimin
ayniyet-gayriyet problemi oldugunu belirtmistir. Yani siifilere gore zat sifatin hem ayni,
hem gayridir. Baska bir deyisle ne ayrudir, ne de gayridir. Hur(filere gore ise zit; isim ve
sifatlarin aynidir, gayri olamaz. Hur(filerin yaklasimi, mevc(id olan her seyin zitin aym
olmasi sonucunu gerektirdigi icin seriatin iptaline sebep olmaktadir.

Yiicer, Muhyi'nin, noktanin sirrini Ahmed, onun sirrimin da insan olduguna dair
yaklasimimi s6yle agiklamistir: “Burada nokta ilk yaratilan nurdur, ruhlarin babasidir...Bu
nokta ol emrinin zuhura gelmesine kaynaklik etmistir. Yazarimiz burada noktay:
anlatirken biri varliga dair yaratilisin (ontolojik) baslangici, digeri harfe, kelimeye ve

°  Yiicer, Temsiller, 58.

1 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2007), c. 1/137-227.

1 Yiicer, Temsiller, 73.
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bilgiye dair (epistemolojik) baslangicin mensei olarak ikili bir anlatim sliibu tuttugu
712

goriiliir. Nitekim ayni nokta bilginin baslangici olan ba harfinin altindaki noktadir.
Muhyi Efendi’ye gore harflerin asl “elif’tir ve zita isiret eder, sonuncusu ise “ya”dir.
Ya'nin altindaki iki noktanin biri hakikat kaynagi, biddyet noktasidir. Buna sirr-1
Muhammed, akl-1 kiill, nokta-i kiill denir. ikinci nokta ise 4lemin nihayeti olan hakikat-i
Muhammediye’dir. Bu izahlardan noktanin genisleyip kelime ve ciimleye, oradan bilginin
artmasina vesile olmasi, bilgi felsefesi agisindan daha da kapsamli bir tarzda incelenmeye
miisait oldugunu géstermektedir.

Semavi Nikdh Sembolizmi: Her bir mertebenin diger bir mertebenin etkisi ile dogmasi
metafizik nikdh sembolizmi ile anlatilir. Bu nik4hta iki unsuru birlestiren en énemli unsur
asktir. Nikah c¢okluk olmanin baslangicini ifade eder. Bir olanin ¢okluk olmasi iki ayr
varligin birlesmesi degil, iki ayr1 tecellinin tevhid olmasi ve bunun neticesinde yeni bir
varligin viiclida gelmesidir.

Adem-Havva Sembolizmi: Muhammedi rth biitiin ruhlarin babasidir. Hakikat-i
Muhammediye’nin yani Adem? hakikat olan akl-1 kiill ile o hakikatten yaratilan ve nefs-i
kiill olan Havva’nin suretinin izdivaci ile gesitli taayyiinler ve suretler yaratilmigtir.
Ahadiyyet mertebesinde hakikatler tohumu bi’l-kuvve mevciid iken taayyiin siirecinde
asagiya dogru tenezziil eden bir agac gibi gelismistir. Secere-i meliine denilen bu agaca,
akl1 kiill ve nefs-i kiill olan Adem ile Havva yaklasinca “inin oradan” (Bakara, 2/136)
hitibiyla cennetten sehidet alemine diismiislerdir.

Kus Sembolizmi: Tbnii’l-Arabi’nin Ittihddii’l-Kevni adli eserine gore varlik mertebeleri ilk
akli sembolize eden kartal, kartaldan dogan, kesretin olusmasina sebep olan ve ilk
maddeyi temsil eden giivercin, kartal ile giivercinin bir baska deyisle aklin ve nefsin
birlesmesi sonucu giivercinin aldig1 derin nefesten, nefes-i rahméaniden dogan ve ilk nefsi
sembolize eden anka kusu, anka kusunun oglu olan ve kiillf cismi sembolize eden karga
kuslari ile sembolik olarak agiklanmustir.

Hali Sembolizmi: Allah-4lem miinasebetini aciklamada c¢ok elverisli bir érnek olan hali
sembolizmi mutasavviflarin cesitli misralarinda konu edilmis olsa da miistakil bir risale
olarak ilk defa Muhy? Efendi’nin Temsil-i Kalige’sinde ele alinmustir.

Muhy? “Vahdetten kesrete dogru halinin; biitiin renkleri, islenilen nakislari, kullanilan ip
ve ipekleriyle diinyaya benzedigini, dogal olarak insanlarin sadece islevsel olan haliyla
ilgilendigini, gercekte ise halinin aslinin ip, ipin aslinin yiin oldugunu bildigini ifade eder.
Oyleyse sadece haliya, nakislarina ya da renklerine aldanmak ve asli olan yiinii unutmak
nedendir?”" diyerek halinin ana maddesinin yiin olduguna dikkatimizi ¢ekerek varligin

2 Yiicer, Temsiller, 84.

B Yiicer, Temsiller, 90-91.
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cokluk tarafina degil birlik tarafina (tevihide odaklanmak gerektigine dikkatleri
cekmistir.

Muhyi’ye gore yiin zat (14 taayyiin) mertebesini, yiinden yapilan iplik birinci taayyiinii
(hakikat-i Muhammediye), ipligin dokunmasi ve islenmesiyle olusan nakislar, sekiller ve
renkler diger mertebeleri temsil etmektedir. “Ashinda Hakk’in bu 4lemde taayyiiniti
yiniin farkli esyd seklinde goriilmesinden ibarettir. Nasil yiine yesil, yesile de yiin
diyemeyiz, esydya da Hakk, Hakk’a da esy4 diyemeyiz.”"

“Asil maksat naks degil, nakkas, eser degil sahibi olmalidir. Oyleyse oncelikle nefsin
perdelerini kaldirmak gerekir. Sonra seyr u siilik ile diger perdeler kaldirilmaly; fiil, sifat
ve isim tecellileri 6grenilmelidir.”**

Hiir Mahmut Yiicer’'in Muhyi Efendi’nin risdlelerinden hareketle hazirlamis oldugu eser
ve eserin ilk boliimiinde vahdet-i viiciid sembolizmi gercevesinde ele aldig1 konular, alana
ilgi duyanlar ve ozellikle tasavvuf sahasinda lisansiistii ¢alisma yapacaklar i¢in 6nemli bir
basvuru kaynagi hiiviyetindedir. Eser tasavvuf diisiincesinin anlasilmasi veya tasavvuf
diistincesi kitabi olarak okunmast i¢in oldukga elverislidir.

¥ Yiicer, Temsiller, 91.

5 Yiicer, Temsiller, 92.
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