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Situating an Informal Funds Transfer System in Islamic Legal Theory:
The Origin of Hawala Revisited

Ali Ekber Ginar

Abstract

Research interest regarding hawala, an informal funds transfer system, has been growing since the outset of the twenty-
first century. As for its origin, a number of authors claims that it has an Islamic origin and likens it to either hawala or
suftaja, which are two legal instruments elaborated in Islamic legal texts. This paper challenges that claim, comparing the
hawala with hawala and suftaja. The comparison reveals that the hawala does not have a specific counterpart in Islamic
legal theory. On the contrary, its validity, nature, and quality are sensitive to and dependent on some minor details, and
it may take the shape of diverging legal instruments from the perspective of Islamic law. Therefore, assuming that the
hawala hails from and operates according to Islamic law is erroneous, and new-fashioned studies adopting historical and
sociological perspectives are necessary to shed light on unanswered questions about the issue.
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Introduction

Literature related to informal funds transfer systems has seen exponential
growth since the attacks of September 11. Among them, a particular attention on
“hawala” (henceforth referred to as “IFTS” as an acronym for “informal funds
transfer system”) has been placed.' There is no serious dispute over the fact that
it precedes present-day banking systems.? However, the existing literature is far
from unanimous regarding its historical origins. Some argue that it originates from
China, where it was utilized under the Tang Dynasty for fund transfer and risk
aversion related to the tea trade,’ whereupon spreading to the rest of the world.*
Others argue that the IFTS stems from India under the Mughal Empire.’

In addition, a myriad of authors asserts that it has been ever-present in Islamic
law (figh) for centuries and suggests an Islamic origin. As for the exact equivalent of
the IFTS in Islamic law, two divergent views have been proffered. First, a number

1 This is mostly due to the alleged use of the IFTS by al-Qaeda and other terrorist organizations.
For the immediate reactions after 9/11, see Marieke de Goede, “Hawala Discourses and the
War on Terrorist Finance,” Environment and Planning D: Society and Space 21, no. 5 (October
2003): 514-15, https://doi.org/10.1068/d310t; Meenakshi Ganguly, “A Banking System Built for
Terrorism,” Time, October 5, 2001, http://content.time.com/time/world/article/0,8599,178227,00.
html. Nonetheless, although al-Qaeda began using the IFTS to fund terrorist attacks in the 1990s,
the monograph of National Commission on Terrorist Attacks Upon the United States on terrorist
financing later crystallized that there is no indication that the IFTS was utilized for 9/11. See John
Roth, Douglas Greenburg, and Serena Wille, Monograph on Terrorist Financing: Staff Report
to the Commission (National Commission on Terrorist Attacks Upon the United States, 2004),
25, 139-40. Regardless, it has remained at the center of attention until present. For example, a
recent study has demonstrated that the IFTS had been playing a crucial role in “sending money
into, out of, and across Syria during its post-2011 civil war.” See Gozde Giiran, “Brokers of
Order: How Money Moves in Wartime Syria” (PhD dissertation, Princeton University, 2020).

2 Adil Anwar Daudi, “The Invisible Bank: Regulating the Hawala System in India, Pakistan and
the United Arab Emirates,” Indiana International & Comparative Law Review 15 (2004): 625;
Smriti S. Nakhasi, “Western Unionizing the Hawala: The Privatization of Hawalas and Lender
Liability,” Northwestern Journal of International Law & Business 27 (2006): 476.

3 Joseph Wheatley, “Ancient Banking, Modern Crimes: How Hawala Secretly Transfers the
Finances of Criminals and Thwarts Existing Laws,” University of Pennsylvania Journal of
International Economic Law 26, no. 2 (2005): 348; Nakhasi, “Western Unionizing the Hawala,”
476-77.

4  Maryam Razavy, “Hawala: An Underground Haven for Terrorists or Social Phenomenon?,”
Crime, Law and Social Change 44, no. 3 (October 2005): 280-81, https://doi.org/10.1007/
s10611-006-9019-3; Wheatley, “Ancient Banking, Modern Crimes,” 347.

5 N.S.Jamwal, “Hawala-the Invisible Financing System of Terrorism,” Strategic Analysis 26, no. 2
(April 2002): 182, https://doi.org/10.1080/09700160208450038. For the historical development of
the IFTS vis-a-vis India, see Marina Martin, “‘Hundi/Hawala: The Problem of Definition,” Modern
Asian Studies 43, no. 4 (July 2009): 909-37, https://doi.org/10.1017/S0026749X07003459.
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of authors, probably and unsurprisingly because of the similarity of nomenclature
between them, have suggested a link between the IFTS (i.e., hawala) and hawala,
which refers to debt assignment in Islamic law. Whereas some have asserted that
the latter is “similar to”” and “might be the source of” the former,® others have
utterly equalized them; in other words, they have claimed that the IFTS and hawala
have the same principles and structure.” Thompson, for instance, maintains that
the IFTS was known in the early 7th century. She further argues, “Soon after
Mohammed’s [sic] death, the Islamic jurists prescribed this concept of delegation
of debt, identifying the practice as al-hawala [sic]. While it appears likely that
the practice existed well before its codification in Islamic law, it should now be
clear from his prophetic sayings that Mohammed [sic]| himself was familiar with
the technique.” Likewise, Schramm, and Taube hold that it was “[k]nown for
centuries in the Islamic world.” Second, some authors have deemed the IFTS
to correspond to suftaja, a legal instrument examined in figh books. El-Gamal
believes that the IFTS “is much closer to the sufiaja procedure.”'® In the same
vein, Redin, Calderon, and Ferrero contend, “[F]rom the perspective of today’s
understanding of the mechanics of hawala [sic], the clients that use the system to

6  Abdirashid A. Ismail, “Lawlessness and Economic Governance: The Case of Hawala System
in Somalia,” International Journal of Development Issues 6, no. 2 (May 2007): 170, https://
doi.org/10.1108/14468950710843415.

7  Razavy, “Hawala,” 279, 283; Edwina A. Thompson, “The Nexus of Drug Trafficking and
Hawala in Afghanistan,” in Afghanistan’s Drug Industry: Structure, Functioning, Dynamics, and
Implications for Counter-Narcotics Policy, ed. Doris Buddenburg and William A. Byrd (United
Nations Office on Drugs and Crime & The World Bank, 2006), 164; Jonathan G. Ercanbrack,
“The Law of Islamic Finance in the United Kingdom: Legal Pluralism and Financial Competition”
(PhD dissertation, SOAS University of London, 2011), 290; Siti Faridah Abdul Jabbar, “Islamic
Financial Institutions: Conduits for Money Laundering?,” Journal of Money Laundering Control
23, no. 2 (March 25, 2020): 288-91, https://doi.org/10.1108/JIMLC-09-2019-0074. For a study
seeking to answer to the question of whether the IFTS (which is the equivalent to sawala in
the opinion of the authors) may be replaced with the use of cryptocurrencies, see Marco Valeri
et al., “The Use of Cryptocurrencies for Hawala in the Islamic Finance,” European Journal of
Islamic Finance, no. Second Special Issue for EJIF Workshop (2020): 1-8.

8  Edwina A. Thompson, “An Introduction to the Concept and Origins of Hawala,” Journal of the
History of International Law 10, no. 1 (2008): 95.

9  Matthias Schramm and Markus Taube, “Evolution and Institutional Foundation of the Hawala
Financial System,” International Review of Financial Analysis 12, no. 4 (January 2003): 405,
https://doi.org/10.1016/S1057-5219(03)00032-2.

10 Mahmoud A. El-Gamal, Islamic Finance: Law, Economics, and Practice (New York: Cambridge
University Press, 2006), 206.
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remit funds operate according to the suftaja scheme.”"! Be it hawala or suftaja,
both views emphasize, either explicitly or implicitly, that the IFTS has an Islamic
pedigree. On the other hand, the connection of the IFTS with Islamic law has not
been studied in depth thus far; therefore, all the assumptions about them have
hitherto remained somewhat superficial.

This paper calls into question the connection of the IFTS with Islamic law. In
doing so, it also seeks to answer the following questions: Does the IFTS have its
origins in, or has it stemmed from, Islamic law? Does it have a nature within Islamic
law? Do Islamic legal books elucidate the [IFTS? Does the resemblance between the
IFTS (hawala) and hawala in terms of nomenclature point that they both operate
in the same manner, or are they different from one another notwithstanding this
resemblance? Can the IFTS be considered suftaja owing to its modus operandi?
May there be situations in which the IFTS is not allowable under Islamic law?
In elaborating these questions, the definition, modus operandi, and use of the
IFTS will first be dealt with. Later, hawala and suftaja will be zeroed in on, with
a comparative analysis of the IFTS in reference to them following. Ultimately, a
conclusion will be presented based on these analyses. This study can be used to serve
not only those who carry out academic research on the origin, spread, utilization,
and nature of the IFTS, but also policymakers who seek to comprehend or regulate
it and users who avail themselves to it and have thus sustained its functionality.

This study challenges the existing literature and takes issue with the view that the
IFTS has an Islamic origin. The comparison reveals that although the IFTS may at
times be considered sawala or suftaja under Islamic law, most of the time it takes
the form of other contracts and transactions (e.g., agency, surety, and borrowing)
depending on miscellaneous factors which shall be detailed below. Therefore, the
IFTS does not have an analogous equivalent in Islamic law, and the claim that it
has an Islamic origin is evidently erroneous.

The study will encompass the four Sunni madhhabs (plural: madhahib): Hanaft,
Maliki, Shati‘T, and Hanbali. Be that as it may, these four madhhabs will not
be melted in the same pot, nor will a comparative inter-madhhab approach be
implemented.'? On the contrary, they will be kept independent from one another,
going over each one separately. The reason why all four madhhabs will be covered

11 Dulce M. Redin, Reyes Calderdn, and Ignacio Ferrero, “Exploring the Ethical Dimension of
Hawala,” Journal of Business Ethics 124, no. 2 (October 2014): 335, https://doi.org/10.1007/
s10551-013-1874-0.

12 For this approach, see Necmettin Kizilkaya, “Scholarship and Education in Islamic Law and
Economics: The Challenges of Comparative Law (Figh al-Muqaran),” Turkish Journal of Islamic
Economics 7, no. 2 (August 15, 2020): 3249, https://doi.org/10.26414/A188.
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is that the IFTS is a practice prevalent in multifarious locations around the globe,
and restricting the study to one madhhab only will cause it to fall short of a
thorough analysis. Examining Turkey or the Indian subcontinent without Hanafi,
Saudi Arabia without Hanbali, or North Africa without Maliki, for instance, would
be nothing but perfunctory.

As for the resources, classical figh books will be the primary source drawn upon
for several reasons: (i) they may provide unbiased information since they were
penned before the emergence of the IFTS as an academic research area, (ii) they
may better reflect the classical Islamic legal thought as they were written before
the dawn of modernity which significantly transformed Islamic law, and (iii) the
main focus of this study is the historical and legal origin of the IFTS.

It should be underlined that the practical needs may have produced new legal
instruments, some of which might even have deviated from the theory at times.
The bill of exchange (polige), for instance, was a prevalent practice in the Ottoman
Empire," and some authors have thought of sufiaja as the bill of exchange.'*
Nevertheless, suftaja differs from the bill of exchange, for “[u]nlike European bills
of exchange, which involved four parties, safatij [the plural of suftaja] involved
only three parties.”'® As the discussion of the relation between sufiaja and the bill
of exchange extends beyond the limits of this paper, the emphasis will be put on
legal theory in terms both of suffaja and other legal instruments, and legal practice
will thus be ignored.

13 For arecent study on the bill of exchange in the Ottoman Empire, see Ali Senyurt, Ge¢ Dénem
Osmanli Maliyesinde Police Kullanimi ve Poligeci Esnafi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2018).

14 Sevket Pamuk, A Monetary History of the Ottoman Empire (New York: Cambridge University
Press, 2003), 84.

15 Jared Rubin, “Bills of Exchange, Interest Bans, and Impersonal Exchange in Islam and
Christianity,” Explorations in Economic History 47, no. 2 (April 2010): 216, https://doi.
org/10.1016/j.eeh.2009.06.003. Ashtor has underscored that “the term suftadja [sic] does
not always indicate the same banking instrument,” which must have led some researchers to
confusion. See Eliahu Ashtor, “Banking Instruments between the Muslim East and the Christian
West,” Journal of European Economic History 1, no. 3 (1972): 556.
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IFTS (Informal Funds Transfer System)

Definition

The IFTS simply refers to a payment system which operates outside of the
legal framework and the traditional financial structures.'® It has its own jargon;
for instance, its operators are referred to as “hawaladar.”'’ In addition, divergent
types of information, such as the sum transferred, are at times expressed through
varying keywords.!® The keyword is even sometimes picked directly from the
Qur’an, the holy book of the Islamic faith."

Modus Operandi

The modus operandi of the IFTS is not very complicated. To illustrate it briefly
and simply, suppose that a person (A) wants to send money to another (B) who lives
in a different country. (A) then seeks a hawaladar (X). When found, the terms and
conditions of the transaction are to be agreed upon between (A) and the hawaladar
(X) before the sum that will be transferred is handed over to (X). Then, (X) comes
into contact with his counterpart (Y) who operates in the country in which (B)
lives and issues a payment order. Later, the hawaladar (Y) somehow reaches (B)
and delivers the sum transferred as claimed by the order. During the course of the
transfer, the expenses or a commission is cut from the transferred money. A code
is used for verification prior to the payment; to boost the security, (B) may be

16 Wheatley, “Ancient Banking, Modern Crimes,” 348; Francesco Cascini, “Il Fenomeno Del
Proselitismo in Carcere Con Riferimento Ai Detenuti Stranieri Di Culto Islamico,” in La
Radicalizzazione Del Terrorismo Islamico (Ministero della Giustizia Istituto Superiore di Studi
Penitenziari, 2012), 32; Mballo Thiam, “De La Religion 4 La Banque : Contribution a I’étude
d’un Droit Bancaire Islamique En France” (PhD dissertation, Université de Toulon, 2013), 4.
For a critic of this definition, see Shima Keene, “Hawala and Related Informal Value Transfer
Systems—an Assessment in the Context of Organized Crime and Terrorist Finance: Is There
Cause for Concern?,” Security Journal, no. 20 (2007): 185-87.

17 Samuel Munzele Maimbo, The Money Exchange Dealers of Kabul: A Study of the Hawala
System in Afghanistan (Washington: The World Bank, 2003), 1; Jérome Lasserre-Capdeville, “La
Finance Islamique : Une Finance Douteuse?,” in Les Cahiers de La Finance Islamique Numéro
2 (Strasbourg, 2010), 20; Genesis J. Martis, 4 Guidance to Understand Hawala and to Establish
the Nexus with Terrorist Financing (Advancing Financial Crime Professionals Worldwide,
2018), 13; Saced Al-Hamiz, “Hawala: A U.A.E. Perspective,” in Regulatory Frameworks for
Hawala and Other Remittance Systems (International Conference on Hawala, Washington, D.C:
International Monetary Fund, 2005), 31.

18 Jamwal, “Hawala,” 182, 191.
19 Razavy, “Hawala,” 279.
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asked by (Y) to submit a code previously provided.? This simple structure might
occasionally change; for instance, the IFTS operations may include a fifth player,
a “mother company,” which organizes and supervises the entire process of transfer
in a country such as Somalia.?!

As might be expected, the account consisting of mutual debts between the
hawaladars (X) and (Y) will need to be settled over time. The settlement is, in
practice, made through divergent means such as transferring funds electronically
or physically, drawing a cheque by (X) on behalf of (Y), or by carrying out another
IFTS in which (X) renders the payment upon the request of (Y).? The business in
which the hawaladars are — either ostensibly or genuinely — engaged (e.g., travel
agency, ice-cream shop, grocery store) makes a perfect disguise to elude legal
procedures and investigations.

At this point, one may ask what guarantees that the hawaladars will make the
payment and will not “pocket the money.” As a matter of fact, the system is built
first and foremost on confidence, which makes it trustworthy enough.?* To be more
precise, there are essentially two central elements which build up the trust. Firstly,
most hawaladars hail from a relatively small social group whose members interrelate
with each other through various ties, such as family or ethnicity.?> Secondly, the

20 Razavy, 279; Ismail, “Lawlessness and Economic Governance,” 171-72; Keene, “Hawala and
Related Informal Value Transfer Systems,” 188; Charles B. Bowers, “Hawala, Money Laundering,
and Terrorism Finance: Mirco-Lending as an End to Illicit Remittance,” Denver Journal of
International Law and Policy 37, no. 3 (2008): 379-80; Emily C. Schaeffer, “Remittances and
Reputations in Hawala Money-Transfer Systems: Self-Enforcing Exchange on an International
Scale.,” Journal of Private Enterprise 24, no. 1 (2008): 99; Hasan Aykin, Aklama ve Terériin
Finansmani Ile Miicadelenin Kiiresel Boyutu (Ankara: Maliye Bakanlig1 Strateji Gelistirme
Bagkanlig1 Yaymlari, 2010), 197. For an analogy between the IFTS and Ripple, see Lindsay
Martin, “Ripple Effects: How In Re Ripple Labs Inc. Litigation Could Signal The Beginning
of the End of the Payment Platform,” Duke Law & Technology Review 19, no. 1 (2021): 4.

21 Ismail, “Lawlessness and Economic Governance,” 172.

22 Aykin, Aklama ve Teroriin Finansmani Ile Miicadelenin Kiiresel Boyutu, 197; Martis, A Guidance
to Understand Hawala, 17. For more detailed information, see The Role of Hawala and Other
Similar Service Providers in Money Laundering and Terrorist Financing (Paris: FATF, 2013),
23.

23  Martis, A Guidance to Understand Hawala, 14.

24 Nikos Passas, “Hawala and Other Informal Value Transfer Systems: How to Regulate Them?,”
Risk Management, no. 5 (2003): 51-52; Eva Ladanyi and Istvan Kobolka, “The Hawala System,”
Interdisciplinary Management Research 10 (2014): 418.

25 Bala Shanmugam, “Hawala and Money Laundering: A Malaysian Perspective,” Journal of Money
Laundering Control 8, no. 1 (January 2005): 38, https://doi.org/10.1108/13685200510621181;
Martis, A Guidance to Understand Hawala.
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trust element plays a key role in keeping the IFTS in operation — that is to say,
what enables the hawaladar to operate in cooperation with other hawaladars
is the confidence and respect they enjoy. Therefore, should a hawaladar trick a
client or colleague in any way whatsoever, this will naturally engender a loss of
credibility and may go so far as an “economic suicide” and “excommunication” of
that hawaladar.*®* Undoubtedly, the hawaladar shall end up being imminently cast
out of the community and will be no longer able to operate any IFTS transaction.”’

Use

Countries Where IFTS Is Used

The IFTS is used in a myriad of countries all over the world. Among these
countries are China,®® Afghanistan,” Kazakhstan,*® India, Pakistan, Kashmir,
the United Arab Emirates,*' Egypt,** Somalia,** Niger, and Chad.** Howbeit,
propounding that its use is unique to Asia and Africa will definitely be short of
truism. Hardly surprising in a globalizing world, it also plays out in North America

26 Razavy, “Hawala,” 286.

27 Shanmugam, “Hawala and Money Laundering,” 40; Schaeffer, “Remittances and Reputations
in Hawala Money,” 107-8.

28 Shanmugam, “Hawala and Money Laundering,” 39.

29 Maimbo, The Money Exchange Dealers of Kabul, 3; Thompson, “The Nexus of Drug Trafficking
and Hawala in Afghanistan,” 155; Bakhyt Moldatjaevich Nurgaliyev et al., “The Informal Funds
Transfer System ‘Hawala’ as a Segment of the Shadow Economy: Social Impact Assessment
and Framework for Combating,” American Journal of Applied Sciences 12, no. 12 (December
1, 2015): 935, https://doi.org/10.3844/ajassp.2015.931.937.

30 Nurgaliyev et al., “The Informal Funds Transfer System,” 933.

31 Jamwal, “Hawala,” 188; David C. Faith, “The Hawala System,” Global Security Studies 2, no.
1 (2011): 25.

32 Antoine Le Scolan, “La Juridicisation des Systémes Informels de Transfert de Fonds (Hawala)
en Egypte” (M.A. dissertation, Aix-Marseille Université, Faculté des arts, lettres, langues et
sciences humaines, 2018), 29.

33 Razavy, “Hawala,” 289-90; Ismail, “Lawlessness and Economic Governance”; Redin, Calderon,
and Ferrero, “Exploring the Ethical Dimension of Hawala,” 329; Christopher Reynolds, “L’hawala,
un systeme bancaire parall¢le florissant,” La Presse, August 4, 2019, https://www.lapresse.ca/
affaires/economie/2019-08-04/1-hawala-un-systeme-bancaire-parallele-florissant; Mohamed A.
Elmi and Ojelanki Ngwenyama, “Examining the Use of Electronic Money and Technology by
the Diaspora in International Remittance System: A Case of Somali Remittances from Canada,”
The Electronic Journal of Information Systems in Developing Countries 86, no. 5 (September
2020): 4, https://doi.org/10.1002/isd2.12138.

34 Martis, A Guidance to Understand Hawala, 19.
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and Europe,** among which the United States,* Canada,*” the United Kingdom,*®
Switzerland,** and the Netherlands* may be mentioned as examples.

For a more detailed framing, Turkey will be cited as an example. Predictably,
Turkey is also among the countries involved in the IFTS network.*! For instance, a
funds transfer between Turkey and Germany through the IFTS has been disclosed.*?
Similarly, the Turkish media reported that the IFTS was used by the organization led
by Fethullah Giilen, which attempted a coup in Turkey in 2016. It was mentioned in
the news that money was brought into Turkey from abroad in a piecemeal manner
as of 2017. According to the news, the money was initially sent to exchange
offices in the Grand Bazaar (Kapaligarst) in Istanbul and handed out therefrom
to other offices and jewelry stores in a multitude of cities.* The altogether sum of
transmitted funds adds up to a total of $13,744,197, €2,135,634, and 12,628,530.#

35 Razavy, “Hawala,” 288.

36 Rachana Pathak, “The Obstacles to Regulating the Hawala: A Cultural Norm or a Terrorist
Hotbed?,” Fordham International Law Journal 27, no. 6 (2003): 2046—50; Wheatley, “Ancient
Banking, Modern Crimes,” 353; Faith, “The Hawala System,” 25.

37 Shanmugam, “Hawala and Money Laundering,” 39; Reynolds, “L’hawala, un systéme bancaire
parallele florissant”; Elmi and Ngwenyama, “Examining the Use of Electronic Money and
Technology,” 12.

38 Thompson, “The Nexus of Drug Trafficking and Hawala in Afghanistan,” 166.

39 Fabian Maximilian Johannes Teichmann, “Financing Terrorism through Hawala Banking
in Switzerland,” Journal of Financial Crime 25, no. 2 (May 8, 2018): 287-93, https://doi.
org/10.1108/JFC-06-2017-0056.

40 Martis, A Guidance to Understand Hawala, 22.
41 Nurgaliyev et al., “The Informal Funds Transfer System,” 932.

42 Anne-Diandra Louarn, Dana Alboz, and Charlotte Boitiaux, “La hawala, systéme paralléle et
opaque de transfert d’argent utilisé par les migrants,” InfoMigrants, April 12,2018, sec. Grand
angle, https://www.infomigrants.net/fr/post/8616/la-hawala-systeme-parallele-et-opaque-de-
transfert-d-argent-utilise-par-les-migrants; Kate Martyr and Ben Knight, “German Police Raid
Suspected Hawala Banking Ring,” Deutsche Welle, November 19, 2019, https://www.dw.com/
en/german-police-raid-suspected-hawala-banking-ring/a-51307901.

43 “FETO’niin para transfer sistemi Hawala nasil calistyor?,” Finans Giindem, November 21,
2019, https://www.finansgundem.com/haber/fetonun-para-transfer-sistemi-hawala-nasil-
calisiyor/1451888.

44 “FETO’niin para trafigine agir darbe! Hawala sistemi desifre oldu,” A Haber, November 19,
2019, https://www.ahaber.com.tr/gundem/2019/11/19/fetonun-para-transferine-agir-darbe-
hawala-sistemi-desifre-oldu; Serta¢ Bulur, “Hawala Sistemini Kirabilmek I¢in Cok Iyi Takip
Gerekir,” Anadolu Ajansi, November 21, 2019, https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/hawala-sistemini-
kirabilmek-icin-cok-iyi-takip-gerekir/1652262; “Ilk Kez Bu Yontemi Kullannuglar: Hawala
Sistemi...,” Vatan, November 22, 2019, http://www.gazetevatan.com/ilk-kez-bu-yontemi-
kullanmislar-hawala-sistemi--1286446-gundem/.
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This amount is of paramount significance as it sheds light on the enormity of funds
transferred through the IFTS.

Legal and Illegal Use

Notwithstanding its aptitude to be utilized for unlawful purposes, it should not
be assumed that every time the IFTS is used, there is illegal activity taking place.
On the contrary, the IFTS is susceptible to serve legitimate goals as well.* As a
matter of fact, it has been argued that most IFTS transfers are licit transactions.*

To differentiate the purpose, a distinction has been made between the two types:
illegitimate uses are referred to as “black hawala”, with “white hawala” serving
as the opposite.*’

Among the users of the IFTS are non-governmental organizations, chiefly
those who aim at providing humanitarian aid;*® expatriates or migrants sending
money to their countries of origin, where their family or relatives generally live;*
users seeking to achieve personal and commercial purposes, such as educational®
and personal expenses (e.g., travel, healthcare);*' drug dealers;* gold smugglers

45 Ibrahim-Zeyyad Cekici, “Douter de La Finance Islamique : Le Cas Du Financement Du
Terrorisme,” in Les Cahiers de La Finance Islamique Numéro 2 (Strasbourg, 2010), 24; Martis,
A Guidance to Understand Hawala, 13.

46 Wheatley, “Ancient Banking, Modern Crimes,” 356; Faith, “The Hawala System,” 29; Martis,
A Guidance to Understand Hawala, 13.

47 Daudi, “The Invisible Bank,” 629; Shanmugam, “Hawala and Money Laundering,” 42.
48 Thompson, “An Introduction to the Concept and Origins of Hawala,” 83-84.

49 Jamwal, “Hawala,” 182, 188; Robert Looney, “Hawala: The Terrorist’s Informal Financial
Mechanism,” Middle East Policy 10, no. 1 (2003): 164; Daudi, “The Invisible Bank,” 630;
Shanmugam, “Hawala and Money Laundering,” 38-39; Schaeffer, “Remittances and Reputations
in Hawala Money,” 101; Lasserre-Capdeville, “La Finance Islamique,” 20; Ercanbrack, “The
Law of Islamic Finance in the United Kingdom,” 255; Redin, Calderén, and Ferrero, “Exploring
the Ethical Dimension of Hawala,” 329; Le Scolan, “La Juridicisation Des Systémes,” 30.

50 Divya Sharma, “Historical Traces of Hundi, Sociocultural Understanding, and Criminal Abuses
of Hawala,” International Criminal Justice Review 16, no. 2 (September 2006): 114, https://
doi.org/10.1177/1057567706291737.

51 Daudi, “The Invisible Bank,” 630-31.
52 Jamwal, “Hawala,” 182.
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between South Asia and the Gulf states;> money launderers> who take advantage
of the robust anonymity which the IFTS provides;> and terrorist groups*® such
as al-Qaeda,’” Islamic State of Iraq and the Levant (ISIL),”® Boko Haram,” and
Kurdistan Worker’s Party (PKK)®.

There is a plethora of grounds for people to exert the IFTS. To mention a few:
The IFTS is generally much cheaper than its alternatives, which is made possible
mainly through the eschewal of some costs which traditional banking systems are
unable to eliminate.®! The unequivocal quickness of IFTS transactions is another
reason for its preferability.®” The anonymity offered by the IFTS plays a major role

53 Daudi, “The Invisible Bank,” 631.

54 Jamwal, “Hawala,” 188; Maimbo, The Money Exchange Dealers of Kabul, 8; Muhammad
Subtain Raza, M. Fayyaz, and H. Ijaz, “The Hawala System in Pakistan: A Catalyst for Money
Laundering & Terrorist Financing,” Forensic Research & Criminology International Journal
5,no. 4 (2017): 1.

55 Maimbo, The Money Exchange Dealers of Kabul, 9; Daudi, “The Invisible Bank,” 632; Nakhasi,
“Western Unionizing the Hawala,” 479—80; Redin, Calderdn, and Ferrero, “Exploring the Ethical
Dimension of Hawala,” 329.

56 Maimbo, The Money Exchange Dealers of Kabul, 8; Aykin, Aklama ve Terériin Finansmani lle
Miicadelenin Kiiresel Boyutu, 196; Faith, “The Hawala System,” 23; Lasserre-Capdeville, “La
Finance Islamique,” 20; Raza, Fayyaz, and ljaz, “The Hawala System in Pakistan,” 1; Martis, 4
Guidance to Understand Hawala, 19; Chibueze E. Onyeke, “Crypto-Currency and the Nigerian
Economy: Problems and Prospects,” 144 Journal of Social Sciences 6, no. 1 (2020): 155.

57 Martis, A Guidance to Understand Hawala, 8-9.

58 Lorenzo Bonucci, Le Vulnerabilita Del Sistema Finanziario Come Minacce Alla Sicurezza
Nazionale: Studio Sulle Tipologie Di Finanziamento al Terrorismo e Analisi Del Sistema Money
Transfer (CSSII, 2017), 6.

59 Martis, A Guidance to Understand Hawala, 19.
60 Faith, “The Hawala System,” 26-27.

61 Jamwal, “Hawala,” 183; Daudi, “The Invisible Bank,” 627; Razavy, “Hawala,” 280; Wheatley,
“Ancient Banking, Modern Crimes,” 347, 354; Nakhasi, “Western Unionizing the Hawala,” 483;
Bowers, “Hawala, Money Laundering, and Terrorism Finance,” 417; Schaeffer, “Remittances
and Reputations in Hawala Money,” 101; Maryam Razavy and Kevin D. Haggerty, “Hawala
under Scrutiny: Documentation, Surveillance and Trust,” International Political Sociology
3, no. 2 (2009): 144; Syed Umar Farooq, Ghayur Ahmad, and Syed Hassan Jamil, “A Profile
Analysis of the Customers of Islamic Banking in Peshawar, Pukhtunkhwa,” International Journal
of Business and Management 5, no. 11 (2010): 111; Aykin, Aklama ve Terériin Finansmani
1le Miicadelenin Kiiresel Boyutu, 196; Redin, Calderén, and Ferrero, “Exploring the Ethical
Dimension of Hawala,” 329; Nurgaliyev et al., “The Informal Funds Transfer System,” 932.

62 Jamwal, “Hawala,” 183; Daudi, “The Invisible Bank,” 627; Shanmugam, “Hawala and Money
Laundering,” 38; Wheatley, “Ancient Banking, Modern Crimes,” 347.
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for some users,* for it provides an opportunity to hide the origin of the money®
as well as the identity of parties involved, which indubitably renders the IFTS fit-
to-purpose for those who seek illegitimate gains.®> For small towns and villages
in developing countries, the absence of a banking system has a vital role in the
spread of the IFTS transactions.® In addition, formal banking systems require some
documents (e.g., identity) which a large number of people are unable to submit.*’
In addition, the IFTS is outstandingly adaptable to unforeseen and unfavorable
conditions (e.g., war).®® The IFTS transactions may also be overly accommodating
for those seeking tax evasion.® It should be noted, however, that these reasons are
by no means exhaustive.

Hawala

In Islamic Law

The topic of hawala in Islamic law now deserves to be expounded on. Hawala
simply refers to the assignment of debt in [slamic law. In books of figh, it is generally
dealt with as a separate chapter along with other transactions. In principle, the
disposition of a debt in exchange for another is not permitted under Islamic law;

63 Jamwal, “Hawala,” 182; Shanmugam, “Hawala and Money Laundering,” 38; Wheatley, “Ancient
Banking, Modern Crimes,” 347; Nakhasi, “Western Unionizing the Hawala,” 483; Bowers,
“Hawala, Money Laundering, and Terrorism Finance,” 417, 419; Henk van de Bunt, “A Case
Study on the Misuse of Hawala Banking,” International Journal of Social Economics 35, no.
9 (August 2008): 692, https://doi.org/10.1108/03068290810896316.

64 Maimbo, The Money Exchange Dealers of Kabul, 8.

65 Jamwal, “Hawala,” 190; Wheatley, “Ancient Banking, Modern Crimes,” 356.

66 Maimbo, The Money Exchange Dealers of Kabul, 1; Shanmugam, “Hawala and Money
Laundering,” 38; Bowers, “Hawala, Money Laundering, and Terrorism Finance,” 417; Razavy and
Haggerty, “Hawala under Scrutiny,” 144; Aykin, Aklama ve Terériin Finansmani Ile Miicadelenin
Kiiresel Boyutu, 196; Nurgaliyev et al., “The Informal Funds Transfer System,” 932; Malit Jr,
Al Awad, and Naufal, “More than a Criminal Tool,” 71.

67 Wheatley, “Ancient Banking, Modern Crimes,” 355-56; Razavy, “Hawala,” 287; Schaeffer,
“Remittances and Reputations in Hawala Money,” 101; Razavy and Haggerty, “Hawala under
Scrutiny,” 144; Malit Jr, Al Awad, and Naufal, “More than a Criminal Tool,” 81.

68 Jamwal, “Hawala,” 190-91; Daudi, “The Invisible Bank,” 628-29; Thomas Viles, “Hawala,
Hysteria and Hegemony,” Journal of Money Laundering Control 11, no. 1 (January 4, 2008):
28, https://doi.org/10.1108/13685200810844479; Redin, Calderon, and Ferrero, “Exploring the
Ethical Dimension of Hawala,” 329.

69 Jamwal, “Hawala,” 183, 190; Bowers, “Hawala, Money Laundering, and Terrorism Finance,”
385.
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nonetheless, iawala has been allowed as an exception to this prohibition out of
necessity and ease for people.”

Expectedly, three parties are involved in a typical hawdala contract: the assignor
(muhil), the creditor (muhalun lah or fmuhtal), and the new debtor, also referred
to as assignee (muhdalun ‘alayh or muhtalun ‘alayh).

Hanafi Madhhab

As a legal term, Hanafis describe sawala as a contract which provides the
transfer of a debt from one’s assets to another individual.”* It appears that Hanafis
regard it as an independent legal instrument, unrelated to other types of contracts.

Whose consent is required for conclusion of the contract is a controversial
issue. Evidently, no question arises when it is concluded trilaterally.”” Per contra,
the answer changes if the consent of one of the three parties is lacking, with
three different possibilities having to be handled in this regard separately. Firstly,
when the assignor concludes the contract with the creditor without the consent
of the assignee, it is unhesitatingly invalid according to Hanafis,” but they are
not unanimous about whether the subsequent consent of the assignee validates
the contract or not. Whilst Abu Hanifa (d. 150/767) and his disciple Muhammad
al-Shaybani (d. 189/805) argued that it does not, his other disciple Abu Yusuf (d.
182/798) held the opposite view. This divergence of view lies in the fact that they
reckon with the presence of the assignee in contractual sessions (majlis al- ‘aqd)

70 Vehbe Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, trans. Besir Eryaysoy, vol. 6 (istanbul: Risale Yayinevi,
1994), 290. It should be noted that although modern bank remittances may resemble hawala
under Islamic law at first glance, they are more likely to be an agency (wakala). Therefore,
bank remittances remain outside the scope of this study. For bank remittances, see Abdiilaziz
Bayindir, Ticaret ve Faiz (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yaymlari, 2007), 265.

71 ’Abu al-Barakat ‘Abd 'Allah al-Nasafl, Kanz al-Dagqaiq, ed. Sa’id Bakdash (Dar al-Basha'ir
al-"Islamiyya, 1432), 458; ’Ibrahim b. Muhammad al-Halabi, Multaka al-’Abhur, ed. Khalil
‘Imran al-Manstr (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1419), 204; Majd al-Din ' Abt al-Fadl ‘Abd
Allah al-Mawsili, al- "Ikhtiyar li-Ta ‘lil al-Mukhtar, vol. 3 (Cairo: Matba‘at al-Halabi, 1356), 3;
Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-Hiikkdm Serhii Mecelleti’l-Ahkdam, vol. 3—4
(istanbul: Sirket-i Miirettebiye Matbaasi, 1321), 262.

72 Abi al-Hasan Burhan al-Din ‘Al al-Marghtnani, Bidayat al-Mubtadr (Cairo: Maktaba wa-
Matba‘at Mohammad ‘Alt Subh, n.d.), 148; al-Halabi, Multaka, 204-5; ' Abt al-Hasan ‘Alt
al-Sughdi, al-Nutaf fi al-Fatawa, ed. Salah al-Din al-Nahi, 2nd ed., vol. 2 (Amman: Dar al-
Furqgan, 1404), 755.

73 ’Abu al-Hasan Burhan al-Din ‘All al-Marghinani, a/-Hidaya fi Sharhi Bidayat al-Mubtadr, ed.
Talal Yaisuf, vol. 3 (Beirut: Dar al-"Thya’ al-Turath al-*Arabi, n.d.), 99; " Abt al-Husayn ' Ahmad
al-Qudurd, al-Tajrid, ed. Muhammad °Ahmad Sir3j and ‘AlT Jum‘a Muhammad, vol. 6 (Cairo:
Dar al-"Islam, 1427), 2981.
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differently; the former considers it to be a condition for conclusion ( ‘in ‘igad) of
the contract, and the latter a condition for enforcement (nafadh) of it.”* Secondly,
Hanaff jurists take the view that the consent of the creditor is a sine qua non for
the formation of a contract, because as people differ in wealth, the creditor can
by no means be compelled to accept such a substitution.” In regard with the
subsequent consent of the creditor, the same discussion mentioned above for the
assignee holds true.” Thirdly, the jurists are in disagreement over the consent of
the assignor. Some of them suggest that it is indispensable,’”” while others, who
constitute the majority, argue it is not.”

Figh books also spell out the conditions the parties are required to satisfy in
order to carry out a hawala transaction in terms of legal capacity. Be that as it may,
I will not dwell on those conditions since they are not germane to our discussion.”

As to the object of the hawala contract (muhalun bih), it must imperatively be a
dayn; therefore, an ‘ayn may not be the object.?’ Simply put, “dayn” can be defined
“‘ayn” stands for a tangible and concrete
one.?! Being a dayn is not enough, though, as it must be a sahih debt as well.3 Tt must
be noted that although the term “sahil’” may be literally translated as “valid,” it carries

a specific meaning here. A dayn is sahih in this context if the assignor may have it

as an abstract article in one’s assets whereas

74 ‘Ala’ al-Din 'Abu Bakr al-Kasani, Bada i ‘ al-Sana’i* fi Tartib al-Shara’i ‘, 2nd ed., vol. 6 (Dar
al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1406), 16.

75 Muhammad b. Feramurz Molla Khusraw, Durar al-Hukkam Sharhu Ghurar al-’Ahkam, vol. 2
(Dar 'Thya’ al-Kutub al-"Arabiyya, n.d.), 308; Muhammad 'Amin b. ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz
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cleared through either payment or release only.® Articles 687 and 688 of Majallat
al-"Ahkam al- ‘Adliyya elucidate that any debt for which a contract of surety (kafala)
may legally be concluded is susceptible to be transferred through hawala.** On top
of that, the object is also required to be known (ma 7iim) as the contract shall be
invalid otherwise.® In sum, there are three conditions to fulfill for the object of any
hawala transaction in HanafT legal theory: being dayn, sahih, and known (ma ‘lim).

Unlike the other madhhabs, Hanafis break down hawala into two different
categories: mugayyad and mutlaq. In the former, the assignee is indebted to the
assignor and possessor of either a claim (dayn), a bailment (wadr ‘a), or to an unlawfully
dispossessed article (maghsiib) which belongs to the assignor. Once the obligation
is performed by the assignee, the right of the assignor over the belonging ceases to
exist. In the latter, however, the assignee’s debt is not specified in any aspect; anything
the assignee selects may be given for payment, and no specific article constitutes the
object of the transaction.® In plain words, a hawala contract can be established no
matter if the assignee is indebted to the assignor or not, as mutlag makes it possible
even if the assignee is not. On the other hand, Hanafis stipulate that the assignor
must be indebted to the creditor; otherwise, the contract will be an agency (wakala)
rather than hawala.?’

Once the contract is drawn up, the debt changes hands; the assignee becomes
liable, and the assignor wholly discharged.®® HanafT jurist Zufar b. al-Hudhayl (d.
158/775), however, is of the view that liability of assignor does not end upon the
formation of the contract, for he perceives this contract as a kind of guarantee.® Yet,
his view has not been admitted, and sawdala has dominantly been considered a mere
transfer which discharges the liability of the assignor entirely.”

83  ‘All b. Muhammad al-Sayyid al-Sharif al-Jurjani, Mu jam al-Ta rifat, ed. Muhammad Siddiq
al-Minshawi (Cairo: Dar al-Fadila, n.d.), 93.

84  Ali Himmet Berki, A¢ctklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye) (Istanbul: Hikmet Yayinlari,
1982), 130; for more information about sahih, see al-Jurjant, Mu jam al-Ta ‘rifat, 93.
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88 Abu Bakr ‘Ala’ al-Din al-Samarqandi, Tuhfat al-Fugahd’, vol. 3 (Beirut: Dar al-Kutub al-‘IImiyya,
1414), 247; Muhammad b. 'Ahmad al-Sarakhsi, a/-Mabsiit, vol. 20 (Beirut: Dar al-Ma rifa,
1414), 46.

89 al-Kasani, Bada’i‘ al-Sana’i, 1406, 6:17; al-Shalabi, Tabyin al-Haqaiq, 1313, 4:171; ‘Abd
al-Ghani b. Talib al-Maydani, al-Lubab fi Sharh al-Kitab, ed. Muhammad Muhy al-Din ‘Abd
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The contract may be carried out through different ways such as performance,
donation, release, and the merger of rights.”’ What is unique to sawala is the notion
of tawa which signifies the situations in which the liability for the debt returns
from the assignee to the assignor.”* There is no consensus in the Hanaft madhhab
about in which cases fawa occurs. Abu Hanifa canvasses that it takes place in two
cases. The first is when the assignee denies the transfer of the debt, and there is
no proof to offer against this denial. The second case is the death of the assignee
while bankrupt. Although the situations in which tawa happen are confined to
these two according to Abu Hanifa, his disciples Abu Yusuf and Muhammad al-
Shaybani go further and argue that there is a third possibility as well. They suggest
that zawa ensues by the time the assignee is adjudged bankrupt by the court.”® It
must be emphasized that neither Abu Hanifa nor Abu Yusuf and Muhammad al-
Shaybani gives any leeway for another case in which tawa arises, so both views
are asserted to be exhaustive.

The obligation performed by the assignee gives birth to a right to recourse to the
assignor. For the assignee to have such a right, some conditions must be met. First,
the assignee’s debt must be cleared either by payment or other means. Second,
the hawala contract must be formed upon the request of the assignor. Third, the
assignee must not be indebted to the assignor. The assignee would forfeit the right
to recourse should one of these requirements be lacking.**

Malikt Madhhab

Maliki jurists perceive hawala as a kind of sale contract (bay °).”> Remarkably,
Malik1 jurist al-Qarafi (d. 684/1285) contends that it has its roots in the Qur’an
(5:2 and 22:77),°¢ from which the other madhhabs do not give any reference.

91 al-Kasani, Bada’i “ al-Sand’i ", 1406, 6:19.

92 al-Sarakhsi, al-Mabsit, 1414, 20:46; ° Akmal al-Din Muhammad b. Muhammad al-Babart,
al-‘Inaya Sharh al-Hidaya, vol. 8 (Dar al-Fikr, n.d.), 429.

93 al-Marghinani, Bidayat al-Mubtadr, 149; al-Mawsili, al- Ikhtiyar, 1356, 3:4; al-Sughdi, a/-Nutaf
fi al-Fatawa, 2:754.

94 al-Kasani, Bada'i“ al-Sand’i ", 1406, 6:19.

95 ’Abt al-Walid Muhammad b. ‘Ahmad 'Ibn Rushd, al-Bayan wa-I-Tahsil wa-I-Sharh wa-1-Tawjih
wa-I-Ta ‘il fi Masa il al-Mustakhraja, ed. Muhammad HayjjT, 2nd ed., vol. 7 (Beirut: Dar al-Gharb
al-"Tslami, 1408), 220.

96 ’'Abu al-‘Abbas Shahab al-Din ‘Ahmad b. 'Idris al-Qarafi, al-Dhakhira, ed. Muhammad B
Khubza, vol. 9 (Beirut: Dar al-Gharb al-"Islami, 1994), 241.
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Malikis hold the view that hawala has four rukns:®’ the assignor, the creditor,
the assignee, and the object of the contract.”® On the question of consent, only that
of the first two (i.e., the assignor and the creditor) are deemed necessary.” The
consent of the assignee, on the other hand, is not sought for validity of the contract
except for two circumstances: (i) that the assignee does not owe any debt to the
assignor and (ii) that there is an enmity between the creditor and the assignee
incurred prior to the iawala transaction.'®

Unlike Hanafis, Malikis explicitly elaborate that the assignee is required to
be indebted to the assignor in order for the contract to be valid. If this is not the
case, however, the contract does not become invalid, but it can no longer be called
hawala, but another type of contract denominated hamala.'' As a matter of fact,
what Malikis call hamala is no different than the contract of surety (kafala). In the
chapters pertaining to the surety, Maliki figh books clarify that the terms “hamala”
and “kafala” bear the same meaning, as both stand for the surety and may be used
interchangeably.!?

As for the conditions for validity of the contract, Malikis focalize on the object
of the contract. They lay down four main principles:

a. The debt owed to the creditor by the assignor must be due. Otherwise, namely
if it is not due yet, the contract means the sale of a debt in exchange for another,
which would lead to interest (riba).

b. The object of the contract must not be arising from a salam contract, nor
must it be an edible material. Either of these possibilities renders the contract null
and void, for they are tantamount to disposition of a debt prior to taking delivery
(gabd) of it.!"

97 Rukn can simply be defined as an element without which the contract may not stand. See H.
Yunus Apaydn, Islam Hukuk Usulii, 3rd ed. (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2017), 158; Tevhit
Ayengin, “Riikiin,” in Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2008), 286-87.

98 al-Qarafi, al-Dhakhira, 1994, 9:243-44.
99 Khalil b. 'Ishaq al-Jundi, Mukhtasar, ed. ‘Ahmad Jad (Cairo: Dar al-Hadith, 1426), 175.

100 "Abu ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Abd Allah al-Kharashi, Sharhu Mukhtasar Khalil, vol. 6
(Beirut: Dar al-Fikr li-1-Tiba‘a, n.d.), 16-17.

101 ’Ibn Sa‘id al-Tantihi Sahniin, a/-Mudawwana, vol. 4 (Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1415), 127;
"Abt Muhammad ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Rahman al-Qayrawani, Matn Al-Risala (Dar al-Fikr,
n.d.), 136.
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c. The object of the contract must have a binding effect (/azim).!* This requirement
may be thought of as the approximate equivalent to the term “sahih” employed
by Hanafis.

d. The two debts, viz. the one which the assignor owes to the creditor and that
which the assignee to the assignor, must be equal in terms of value (gadr) and
quality (sifa).'® If they are not equal, the contract will become the sale of a debt
in exchange for another again, and the special dispensation (rukhsa) given for
hawala will be no longer valid.!%

Apparently, although Malikis do not directly convey that two separate debts are
required to be in existence, such a requirement can be inferred without great effort
from what they have formulated in their books. In a similar vein, that the assignee
must be indebted indicates that Malikis draw no distinction between mugayyad
and mutlag, as the latter is out of scope in their legal theory on hawala.

Upon the formation of the contract, the claim that the creditor is able to lodge
against the assignor changes hands; henceforth, the creditor may bring the claim
only against the assignee.'”” The circumstances in which tawa occurs according
to Hanafis are not acknowledged by Maliki jurists. The one and only exception to
this is the deception of the creditor while concluding the agreement by concealing
the bankruptcy (iflas) of the assignee. In this case, the right of the creditor to have
a recourse to the assignor is reserved provided that the former is not aware of the

bankruptcy during the formation of the contract.!®

Shafi't Madhhab

Shafi‘Ts’ perception of hawala is somewhat different from that of Hanafls and
Malikis. In fact, Shafi‘Ts are not only in disagreement with these two, but also
amongst themselves. Whereas some of them put forward that fawala is a contract
based on attachment and aid ( ‘irfdg wa-ma ‘ina), others, including al-Shafi‘i (d.

104 al-Kharashi, Sharhu Mukhtasar Khalil, n.d., 6:17.
105 al-Jundi, Mukhtasar, 175.

106 ’Ibn Rushd al-Hafid, Bidayat al-Mujtahid, 4:84.
107 al-Jundi, Mukhtasar, 175.

108 "Abli Muhammad ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Rahman al-Qayrawani, al-Nawadir wa-I-Ziyadat
‘ala ma fi al-Mudawwana min Ghayriha min al-'Ummahat, ed. Muhammad ‘Abd al-*Aziz al-
Dabbagh, vol. 10 (Beirut: Dar al-Gharb al-"Islami, 1999), 156; Sahniin, a/-Mudawwana, 4:126;
al-Qayrawani, A/-Risala, 136.
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204/820) himself, claim that it is the sale of a debt in exchange for another.'” These
two debts mentioned by the latter view are (i) that which the assignor owes to the
creditor and (ii) that which the assignee owes to the assignor.''?

It is significant that these two debts are considered of utmost importance in
Shafi ‘T legal theory. Shafi‘is opine that the contract is not valid (sakih) unless the
assignor is indebted to the creditor;'!! this debt is considered one of the rukns of
hawala.''? ShafiT figh books also stress the necessity for the existence of a debt
owed by the assignee to the assignor.!® On this point, Shafi‘Ts appear to be in line
with Malikis and at odds with Hanafis. Although the contract stands still in case
there is no such a debt, it is legally not sawala, but another type of contract called
daman.""* What Shafi‘is mean by the term “daman” is not different from what
Malikis mean by “hamala’; indeed, the term “daman” refers to “kafala”, and these
two terms are interchangeable.!”® As the debt of the assignee to the assignor is a
requisite for a hawala contract to be formed, the Shafi‘1 madhhab does not make
such a distinction as muqgayyad and mutlaq.

Regarding the consent of the parties, there is no doubt among Shafi‘Ts that the
consent of the assignor and the creditor is required. Whether the consent of the
assignee is needed or not, nevertheless, is disputed, and both views are held.!!®

The approach Shafi‘Ts adopt in scrutinizing the object of the hawala contract
greatly resembles that of the Hanafis. As a matter of fact, Shafi‘is require the
object to be a dayn and known (ma ‘liim).""” Nonetheless, Shafi‘T legal books do
not employ the term “sahih” in the sense Hanafis do; instead, they emphasize that

109 *Abi al-Hasan ‘Ali b. Muhammad b. Muhammad al-Mawardi, al-Hawr al-Kabir, ed. ‘All
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Yayinevi, n.d.), 293.

112 al-Shirbini, Mughni al-Muhtdaj, 3:190.
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b. ’Al1 b. Yasuf al-Shirazi, al-Muhadhdhab fi Fighi al- ITmam al-Shafi 7, vol. 2 (Dar al-Kutub
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the debt must be mustagarr; that is to say, the debt must be firmly established and
unlikely to cease to exist. To illustrate, the following debts may not be the object
of a hawala transaction as they are not mustaqarr: badal al-kitaba (coartacion)
and the debt (dayn) arising from a salam contract.!'® Albeit formulated disparately,
Hanafis’ “sahih” and ShafiTs’ “mustagarr” appear to fill the same gap. In addition,
according to Shafi‘ts, the debt must also be of commercial value (mutagawwim)
such as clothes, and binding (/azim)."" Notwithstanding the difference of opinion
on whether the object needs to be fungible (mithli) or not, it is commonly held that
the two debts, namely the one which the assignor owes to the creditor and the one
which the assignee owes to the assignor as mentioned above, must necessarily be

equal in various respects such as maturity,'*” and most importantly, the value (gadr).'*!

Once the contract is concluded, the assignor is no longer liable for the obligation
and is replaced by the assignee, as this latter becomes liable.'*> In contradistinction
to Hanafis and Malikis, however, Shafi s, quite radically, leave no room for tawa at
all. In other words, the debt never returns to the assignor under any circumstances
whatsoever once successfully transferred to the assignee.'*® The assignee’s death,
bankruptcy or insolvency make no difference in this regard.!?*

Hanbalt Madhhab

Besides the agreed-upon definition of hawala as “the transfer of a right from
one’s assets to another,” HanbalT jurists assert, like Shafi‘Ts, that it is a contract
based on attachment ( ‘irfdq). They take issue with those who aver that it is a kind of
sale (bayf"), for it, Hanbalis argue, would add up to be a sale of a debt in exchange
for another, which is clearly not permissible under Islamic law.'?
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The chapters of Hanbali figh books appertaining to the theory of hawala throw
light on the conditions whose absence would render the transaction invalid. These
conditions of validity may be encapsulated as follows:

a. The debt owed by the assignee to the assignor must be mustaqarr. Hanbalis’
explanation on this point is quite simple: the reason behind this requirement is that
if a debt is not mustaqarr, it is within the realm of possibility that the debt ceases
to exist. The kernel of hawala transactions, however, is that the obligation of the
assignor is deemed extinguished for good once the transaction is concluded by
the parties, and a debt which is not mustaqarr is unable to provide an opportunity
as such. That Hanbalis’ and Shafi‘is employ the same term, namely mustaqarr,
is notable.

b. The debt which the assignor owes to the creditor and that which the assignee
owes to the assignor must be uniform. Unlike Shafi Ts, this uniformity (tamathul)
is sought by Hanbalis in three respects. First, both debts must be same in kind
(jins); for instance, if one of the two debts is stipulated to be paid in gold, the
other must be in gold as well. Second, both debts must be same in quality (sifa).
To illustrate, the transaction ends up being invalid if the currency in which one
of the two debts is set down to be paid is different from that of the other debt in
value. Third, a homogeneity is necessitated in terms of maturity (huliil wa-ta jil).
Thus, the transaction will be invalid in case one of the debts is due and the other
is not. On the other hand, even though both debts are due, their maturity must be
identical. To put it another way, the transaction will be invalid again if the first
debt will be due in one month and the other in two months.

It can be distinctly deduced from this requirement, namely the uniformity, that
the existence of two separate debts is perceived as sine qua non in Hanbali legal
theory. Hanbali jurists, indeed, appear to have developed the theory of hawala based
on the assumption that the transaction involves two discrete debts. Therefore, the
absence of one of two debts reshapes the nature of the contract. The consequence
of such absences shall be detailed below.

c. Both debts must be known (ma ‘lizm), for hawala, as a transfer, entails the
delivery, and being unknown impedes it.

d. The consent of the assignor is unquestionably needed. 2

126 Manstr b. Yunus b. Salah al-Din al-Buhiiti, Kashshaf al-Qina “ an Matn al-"Igna’, vol. 3 (Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyya, n.d.), 383—-86; Muwaffaq al-Din 'Ibn Qudama, al/-Mughnt, 4:390-93;
Shams al-Din Muhammad b. *Abd Allah al-Zarkashi, Sharh al-Zarkashr, vol. 4 (Dar al-‘Ubaykan,
1413), 111-12.
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Although Hanbalis highlight that the assignor’s content is necessary, the flip side
is that the consent of neither the assignee nor the creditor is sought. The consent
of the former is not required at all, and there is no possibility whatsoever to object
to the transaction. The consent of the latter is not needed either, provided that the
assignee is able (mali’) to pay the debt. If the assignee is able, the creditor has no
choice but to accept the transaction and, in case of objection, will be unhesitatingly
compelled to submit.!?” Nevertheless, it has to be born in mind that the contract
may be concluded as long as the creditor does not express disapproval even if the
assignee is unable to pay.

Once the contract of hawala is formed in accordance with the requirements
elaborated above, the assignor is permanently discharged from all liability in
respect of the transferred debt.!?® Here appears the question of tawda. Hanbalis,
albeit less than Shafi‘ts, display a reluctance towards fawa. As the discharge of
the assignor is permanent, the liability for the debt, in principle, does not return
to the assignor. Similar to Malikis, Hanbalis recognize only one exception to this
rule. The sole exception in Hanbali legal theory comes into being when the creditor
surmises that the assignee is able (mali’) to pay the debt whilst the assignee is not
on the condition that the creditor has not expressed approval of the transaction.
Aside from this exception, the creditor may not ask the assignor for the payment.'?’

It has been pointed out above that the presence of two separate debts is a requisite
in Hanbali law. As a result, the non-existence of one of the two debts or both
changes the nature of the contract in its entirety. In explaining these changes, the
terms “assignor,” “creditor,” and “assignee” will be used as if there is a hawala
transaction in its proper sense — while there is clearly not — in order to preclude
risk of confusion. The three possibilities in this regard can be listed as follows:

a. If the assignor is indebted to the creditor, yet the assignee is not owing any
sum to the assignor, the contract is not hawala but borrowing (igtirad). This is
because hawala unequivocally involves trade-off (mu ‘Gwada), yet no such trade-off
is in question in this case. As the assignee clears the debt for which the assignor
is liable, the former gains the right to recourse to the latter.

b. If the assignee is indebted to the assignor, yet the assignor is not owing
any sum to the creditor, the contract is not hawala but agency (wakala). This is

127 ‘Ala’ al-Din "Abt al-Hasan ‘Ali b. Sulayman al-Mardawi, al- Insdf fi Ma ‘rifat al-Rajih min
al-Khilaf, 2nd ed., vol. 5 (Dar 'Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, n.d.), 227; Muwaffaq al-Din ’Ibn
Qudama, al-Mughni, 4:394; al-Buhiiti, Kashshaf al-Qina *, 3:386; al-Zarkashi, Sharh, 4:113—14.
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because hawala unequivocally involves transfer of a right, yet no such transfer is
in question in this case.'*

c. If the assignee is not indebted to the assignor, nor is the assignor owing any
sum to the creditor, the contract is not sawala but agency (wakala) in this case

as well.B!

It is apparent that, similar to Malikis and Shafi‘Ts, Hanbalis have formulated
their theory on the presumption that there are two separate debts in question and
do not embrace the distinction drawn by Hanafis between muqayyad and mutlagq,
as the latter is not recognized as siawala in Hanbali legal theory.

Analysis

Having expatiated the theory of hawdla in Islamic law, now it is time for a
thorough analysis of this concept with the IFTS. As done above, each madhhab
will be handled separately, hence examining the conditions set out by them one-
by-one. The terms “assignor,” “assignee,” and “creditor” will be used to express
the parties of hawala, while “sender,” “hawaladar,” and “recipient” will express
the parties of the IFTS. It must be stressed that although there are two different
hawaladars in an IFTS transaction — between whom various legal relationships
(e.g., agency) may be present — the term “hawaladar” will be used to refer to both.
As such, no distinction will be made between the two hawaladars since such a
distinction bears no immediate consequence which might affect the assessment
carried out below.

Hanafi Madhhab

The consent of the assignor and the assignee is deemed necessary by Hanafis.
Since no IFTS transaction may take place without the consent of the sender and
the hawaladar, it is beyond dispute that this condition is met. With regard to
the distinction between muqayyad and mutlaq, the IFTS transactions obviously
have the character of the former, as the debt of the hawaladar is restricted to the
sum received from the sender. As for the object of the hawala contract, all the
requirements imposed by Hanafls are complied with: the debt is a dayn, for it
is a pecuniary obligation; the object is known (ma liim) as the parties are not in
ignorance of the exact amount of the debt; and most importantly, the debt making
up the object is sahih. As elucidated before, the term “sahih” refers here to any
debt which may not be cleared except through payment or release, and thus, the
object of hawala contracts fits this definition.

130 Muwaftfaq al-Din 'Ibn Qudama, a/-Mughnt, 4:392.
131 al-Mardawd, al- 'Insaf, 5:225.
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Although the conditions mentioned above are fulfilled, the other conditions are
a bit problematic. The consent of the creditor, for instance, is considered a must
in Hanaff legal theory. Howbeit, it is not realistic to assume the existence of the
recipient’s consent. The contract might have been concluded while the recipient
was totally ignorant of it. Additionally, the recipient could have been completely
informed about the transaction and could have even expressed approval of'it, but it
is unlikely that this approval was expressed prior to the conclusion of transaction.
In these cases, it is evident that the consent of the recipient is lacking. Be that as
it may, the following question may be raised: If the recipient does not express
disapproval or is ignorant of the contract until the agent of the hawaladar shows up
and offers the payment, may the former’s receiving of remittance be construed as
subsequent consent? It is the opinion of the author that the answer to this question
must be in the affirmative. If the answer is affirmative, the next question which
arises here is whether such a subsequent approval from the recipient validates the
contract or not. The answer to this question is contingent on which view is adhered
to pertaining to the effect of subsequent consent. If the view of Abu Yusufis to be
held, the answer will be positive. However, if that of Abu Hanifa and Muhammad
al-Shaybani is taken, there is no chance of validating the transaction because it
is of no legal effect ab initio. In sum, an IFTS transaction concluded without the
consent of the recipient may be valid only if: (i) the recipient is not ignorant or
has not expressed disapproval of the contract until the moment of payment, (ii)
the recipient consents to receive it, (iii) the opinion of Abu Yusufis held, and (iv)
all the other conditions are observed. These arduous requirements are noteworthy
as they reveal how difficult it is for such an IFTS transaction to be qualified as
hawala under the HanafT law.

Another issue at stake with respect to Hanaft law is the debt owed by the assignor
to the creditor, without which the contract will be an agency (wakala) rather than
hawala. Even though the recipient may at times have a claim against the sender
in practice, this is not necessarily the case in every situation. Imagine expatriates
sending money to their family with the sole aim of financially supporting them
through the IFTS. In this example, the contract is literally the agency, the sender is
the principal, and the hawaladar is the agent; hence, a plethora of IFTS transactions
remains out of the scope of iawala contracts and becomes the agency.

Maliki Madhhab

Since Malikis do not solicit the consent of the assignee for the validity of
hawala, the consent of the hawaladar, which practically always exists, makes no
difference in this regard.
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As to the consent of the assignor, which Malikis deem necessary, no question arises
because no IFTS transaction may be envisaged without the consent of the sender.
Regarding the object of the contract which must be a binding (/azim) obligation but
must neither arise from a salam contract or nor be an edible substance, the IFTS
does not have any intrinsic feature or characteristic rendering itself more likely or
unlikely to be subject to such probabilities than the other.

Another condition set out by Malik1 law in respect of the object is that the
debt owed to the creditor by the assignor must be due. When one assumes that
the assignor owes a debt to the creditor, this condition may appear to not pose an
enormous problem, yet the problem is the presence of such a debt, i.e., the debt of
the assignor towards the creditor, which shall be discussed below.

Like Hanafls, Malikis consider the consent of the creditor vital for conclusion
of hawala. The analysis carried out vis-a-vis Hanafis above on the inexistence of it
holds true for Malikis as well. What differs here, however, is that Maliki figh books,
as far as the author has observed, remain silent on legal effect of the subsequent
consent. In other words, these books do not make precise its ramification, hence
the incertitude. In drawing an inference, one must be mindful of the fact that the
creditor is one of the rukns of hawala in Maliki legal theory. Plainly, an answer to
this question has not been determined, neither from the opinion of the author nor
from the sources which Malikis use — yet having no answer whatsoever in these
books definitely renders the question more than contentious.

Besides, Malikis stipulate the existence of two separate debts, which raises a
couple of controversial issues. First, the assignee is required to be indebted to
the assignor in Maliki legal theory; otherwise, the transaction will not be hawala
but hamala which is tantamount to the surety (kafala) as indicated above. In the
vast majority of cases, one might easily and understandably argue that it is not
reasonable to think of a debt owed by the hawaladar to the sender beforehand.
The determinant at this point is the payment the sender makes to the hawaladar.
A distinction should be made here between two situations, the first one being the
payment made prior to the conclusion of the IFTS transaction, and the second
being the payment made simultaneously with or subsequently to it. The former
might be interpreted as a loan (qard) under Islamic law, and thus the hawaladar
would owe a debt to the sender, hence satisfying the requirement laid down by
Malikis. The latter, which appears more likely to come about, manifestly does not
meet this requirement as the ~awaladar is not indebted; therefore, we can deduce
that the contract will, in most instances, be a surety rather than sawala. Second,
the assignor must necessarily be indebted to the creditor. To demonstrate, we
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may recall the example given above: expatriates sending money to their family.
Indubitably, MalikT jurists are of the opinion that this is not zawala proper, yet they
do not crystallize what it is in fact. The author opines that it may be considered
an agency, like with the Hanafis. Remarkably, Omer Nasuhi Bilmen, a prominent
jurist of the twentieth century well known for his renowned book on Islamic law
Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, is of the same view; he asserts
that a contract as such is nothing but an agency in terms of Maliki legal theory.'*

Another thorny problem is the equality of two debts in value (gadr) and quality
(sifa). Because as the hawaladar charges a commission most of the time, it is
possible that the sum paid to the ~awaladar and that paid to the recipient would
differ, which renders hawala invalid in Maliki legal theory.

Shafi‘T Madhhab

The consent of the assignor is regarded necessary by all Shafi‘Ts whilst that of
the assignee is deemed necessary by some of them. Nonetheless, this does not raise
any problems because it is almost impossible to envision an IFTS transaction in
the absence of a sender and hawaladar.

Concerning the object of the contract, most conditions imposed by Shafi ‘T jurists
seem to be observed: the object is a dayn as it is a pecuniary obligation, which also
entails that it is fungible (mithli), and it is known (ma ‘liim) by the parties as they
are not ignorant of it. It is also mustagarr because there is no reason for the debt
to cease to exist, and there is nothing special making it more or less likely to be of
commercial value (mutagawwim) and binding (/azim) than the other.

When it comes to the consent of the creditor, on the other hand, the drawbacks
articulated above equally hold true with regard to Shafi‘1 legal theory and cannot
be overcome. Briefly put, Shafi'T books, as far as has been observed, remain
silent, as Maliki books do, about the legal effect that the subsequent approval from
the creditor will produce. Hence, it is sufficient to refer to what was contended
regarding the Malikis above.

Another common ground between Shafi ‘Ts and Maliks is that they both require
the assignee to owe a debt to the assignor. As this matter has been extensively
dwelled on above, the same analysis will not be repeated here. Suffice here to note
that the contract will be daman, the nomenclature utilized by Shafi‘is to express
surety (kafala), should such a debt do not exist. Regarding the debt the assignor
owes to the creditor, ShafiT legal books palpably delineate that it is one of the
rukns of hawala, and the contract may not be valid (sahih) in its absence.

132 Bilmen, Kamus, 6:292.
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Another troublesome issue in the Shafi‘T legal theory is the equality of two debts
in maturity and value (gadr). Assuming there are two different debts as Shafi‘is
stipulate, that the hawaladar asks the sender for a certain amount of time for the
delivery of money will unquestionably be a stumbling block in the validity of the
transaction. In addition, the equality in value represents a graver threat to it, for
the equilibrium between the two debts will be upset when the hawaladar charges
a commission, even a very small fee, invalidating the transaction.

Hanbali Madhhab

Hanbalis perceive the consent of the assignor necessary and that of the assignee
unnecessary. However, examining them is redundant since both the sender and the
hawaladar are sine qua non for the conclusion of any IFTS contract in practice.
Apropos of the object of the contract, the object of the IFTS meets the Hanbalis’
criteria of being mustaqarr and known (ma ‘liim), yet these points will not be
expatiated on again, as they have already been mentioned above.

What is aspired to be accentuated here is that HanbalT jurists, alike Malikis and
Shafi‘1s, underscore that there must be two separate debts: that owed to the assignor
by the assignee and that owed to the creditor by the assignor. It was expounded
above that the payment made by the sender to the hawaladar may be construed as
a loan (qard) if carried out before the IFTS transaction; ergo, the contract remains
valid. Nevertheless, if the payment takes place synchronously with or following the
transaction, it will no longer be possible to claim that the hawaladar is indebted. In
this case, the transaction will be not hawala but borrowing ( ‘igtirad) according to
Hanbalis provided that the sender owes a debt to the recipient. If the sender does
not owe a debt to the recipient either, the contract is agency (wakdala) no matter
whether the hawaladar is indebted to the sender or not.

Even if there exist two different debts, then the question of uniformity (tamathul)
poses itself. Accordingly, for instance, when the hawaladar asks for a certain amount
of time, regardless of how short or long it is, for the delivery — which must be the
case on every occasion in practice — the transaction will end up being invalid in toto.

Suftaja

Having explored the possible characters that the IFTS may take on in relation
to hawala, it is time to turn to suftaja which is another legal instrument similar to,
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but distinct from, hawala.'3? Researchers consider suftaja to be an “instrument of
credit”"** which provides the assets with financial liquidity'** and eliminates the
risk of transport.'*

Books of figh do not generally contain specific chapters dedicated to suftaja
independently. The rules and explanations pertaining to suftaja appear in different
chapters (e.g., hawala, qard, sarf). Here, again, each madhhab will be treated
separately, with an analysis following after the theories formulated by Muslim
jurists have been spelled out.

In Islamic Law

Hanafi Madhhab

Hanafis define sufiaja as a loan made to a borrower so that it is paid off in another
town either by the borrower or someone else entrusted with the payment.'*” In doing
s0, the loan remains secure from prospective dangers which might occur during

138

the journey.'** HanafT jurists emphasize that the amount given to the borrower is

133 Joseph Schacht, An Introduction to Islamic Law (New York: Oxford University Press, 1982),
149; Albert Dietrich, “Hawala,” in The Encyclopaedia of Islam: Second Edition, ed. Bernard
Lewis et al. (Leiden: Brill, 1986), 283; Cengiz Kallek, “Siiftece,” in DI (istanbul, 2010), 20;
Faruk Emrah Orug, “Islam Hukukunda Deyn” (M.A. dissertation, Selguk University, 2011),
48; Monzer Kahf, Islamic Finance Contracts, 2nd ed. (CreateSpace Independent Publishing
Platform, 2015), 280. On suftaja, also see Halil Sahillioglu, “Bursa Kad Sicillerinde i¢ ve Dis
Odemeler Araci Olarak ‘Kitabii’l-Kadi1’ ve “Siiftece’ler,” in Tiirkiye Iktisat Tarihi Semineri:
Metinler/Tartismalar (Ankara: Mars Matbaasi, 1975), 130-36.

134 Abraham L. Udovitch, “Reflections on the Institutions of Credits and Banking in the Medieval
Islamic near East,” Studia Islamica, no. 41 (1975): 10; Nicholas Dylan Ray, “The Medieval
Islamic System of Credit and Banking: Legal and Historical Considerations,” Arab Law Quarterly
12, no. 1 (1997): 60.
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136 Walter Fischel, “The Origin of Banking in Mediaeval Islam: A Contribution to the Economic
History of the Jews of Baghdad in the Tenth Century,” The Journal of the Royal Asiatic Society
of Great Britain and Ireland, no. 3 (1933): 574; Maya Shatzmiller, “The Role of Money in the
Economic Growth of the Early Islamic Period (650—1000),” American Journal of Comparative
Law 3, no. 4 (2005): 296; Rubin, “Bills of Exchange, Interest Bans, and Impersonal Exchange
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137 Molla Khusraw, Durar, 2:310; Kamal al-Din Muhammad 'Ibn al-Humam, Fath al-Qadir, vol. 7
(Dar al-Fikr, n.d.), 250; al-Babarti, al- ‘Indya,n.d., 7:250; ’Ibn ‘Abidin, Radd al-Muhtar, 5:350.

138 al-Marghinani, Bidayat al-Mubtadi, 149; Majd al-Din "Abu al-Fadl ‘Abd Allah al-Mawsili,
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not a bailment (wadi ‘@) but a loan (gard),'* and the security provided by suftaja
is considered a benefit for the lender. Hanaft legal books read: “The prophet has
forbidden the loan involving benefit as it entails interest (riba), and suftaja is a
loan which involves a benefit for the lender; ergo, suffaja falls under the scope of
this prohibition.” '*° Nonetheless, this prohibition merely applies to the instances
where the benefit is stipulated beforehand. Therefore, transactions to which such
a condition is attached are deemed impermissible.'*' As a consequence, the litmus
test is whether the loan is made on the condition that the borrower, as drawer,
draws a suftaja on behalf of the lender. If the answer is negative, suftaja is legally
valid should it be drawn later. If the answer is positive, however, then suftaja is
reprehensible (makrith),'? and the loan is invalid.!*®

Maliki Madhhab

The Maliki definition of suffaja is roughly the same as that of Hanafis.'** There
are two divergent narrations reported from Malik b. Anas (d. 179/795) on its
validity, one in favor and the other in opposition, yet the well-established (mashhiir)
opinion of the maddhab is the latter.'** Therefore, sufiaja is deemed impermissible
under Maliki law.'*® Be that as it may, Maliki jurists assert that if the likelihood
of damage and highway robbery during the journey is very strong, then suftaja

139 al-Babarti, al- ‘Inaya, n.d., 7:250; 'Ibn ‘Abidin, Radd al-Muhtar, 5:350.

140 al-Mawsili, al- Ikhtiyar, 1356, 2:33.

141 ‘Ala’ al-Din 'Abt Bakr al-Kasani, Bada i “al-Sana’i* fi Tartib al-Shara’i‘, 2nd ed., vol. 7 (Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1406), 395; Burhan al-Din Mahmud al-Bukhari, a/-Muhit al-Burhani fi
al-Figh al-Nu ‘mant, ed. *Abd al-Kartm Samt al-Jundi, vol. 7 (Beirut: Dar al-Kutub al-‘IImiyya,
1424), 128; Shahab al-Din al-Shalabi, Tabyin al-Haqaiq Sharh al-Kanz al-Daqdiq wa-Hashiyat
al-Shalabt, vol. 6 (Bulaq: al-Matba‘at al-Kubra al-’ Amiriyya, 1313), 29.

142 *Abt ‘Abd Allah Muhammad b. al-Hasan al-Shaybani, al- ‘4s/, ed. Mehmet Boynukalin, vol.
3 (Beirut: Dar 'Ibn Hazm, 1433), 26; Muhammad b. *Ahmad al-Sarakhsi, a/-Mabsiit, vol. 14
(Beirut: Dar al-Ma‘rifa, 1414), 37; al-Bukhari, al-Muhit al-Burhant, 7:128.

143 ’Ibn al-Humam, Fath Al-Qadir, 7:250.

144 ° Abu al-‘Abbas Shahab al-Din ‘Ahmad b. ’Idris al-Qarafi, a/-Dhakhira, ed. Muhammad Ba
Khubza, vol. 5 (Beirut: Dar al-Gharb al-"Islam1, 1994), 293; *Abi ‘Abd Allah Muhammad b.
‘Abd Allah al-Kharashi, Sharhu Mukhtasar Khalil, vol. 5 (Beirut: Dar al-Fikr li-1-Tiba‘a, n.d.),
231; Shams al-Din "Abt ‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad al-Ru‘ayni al-Hattab, Mawahib
al-Jalil fi Sharhi Mukhtasari Khalil, 3rd ed., vol. 4 (Dar al-Fikr, 1412), 547—48.
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146 Shams al-Din "Abi ‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad al-Ru‘ayni al-Hattab, Mawahib
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becomes permissible due to the necessity (dariiratan) of protecting the asset.'*” For
the permissibility, all roads must be fraught with danger. If there is an alternative
road which does not incur such a risk, the necessity does not arise, and suftaja
thus remains impermissible.'#

Shafi't Madhhab

The Shafi‘T perception of suftaja is not very disparate from that of HanafTs.
Shafi‘Tjurists, too, elucidate that the loan is not valid should the lender stipulate the
drawing of suftaja before the loan is made.'* In the absence of such a stipulation,
accordingly, the transaction is deemed valid. In the latter case, suffaja is legally
binding (/azim) provided that the following conditions are satisfied:'® (i) suftaja
acknowledges debt of the drawer, (ii) it acknowledges claim of the payee, (iii) it
is drawn by the drawer, and (iv) the drawer drew it with an intent to conclude a
hawala transaction.

Hanbalt Madhhab

Hanbalis are in agreement with the others on the impermissibility of sufiaja when
the lender stipulates the drawing of it before the loan."”' On the other hand, there
are two divergent reports, one in favor and one against, coming from Ahmad b.
Hanbal (d. 241/855) on suftaja without such a stipulation.'> The reports in favor of
it underline the intention of doing a favor which vindicates the drawing of suftaja.'>

147 "Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Ytsuf al-Mawwagq, a/-Taj wa-I- "1kl li-Mukhtasari Khalil, vol.
6 (Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1416), 532.

148 al-Kharashi, Sharhu Mukhtasar Khalil, n.d., 5:231-32.
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al-’Ash‘ath al-Sijistani, Masa’il al-’'Imam 'Ahmad bin Hanbal, ed. Tariq b. ‘Twad Allah b.
Muhammad *Abi Mu'adh (Maktabat ‘Ibn Taymiyya, 1420), 262.

30



Cinar / Situating an Informal Funds Transfer System in Islamic Legal Theory: The Origin of Hawala Revisited

A HanbalT jurist whose opinion runs counter to that of others is Muwaffaq al-Din
Ibn Qudama (d. 620/1223). Having transmitted the two reports from Ahmad b.
Hanbal, he invokes a number of names, including ‘Ali b. Abi Talib (d. 40/661),
Ibrahim al-Nakha‘i (d. 96/714), and Ibn Sirin (d. 110/729), who all reportedly
approved of the practice of suftaja, Ibon Qudama propounds that the correct (a/-sahih)
is its permissibility, for it benefits both parties and harms neither, and Islamic law
seeks to not outlaw acts that involve no harm and feature benefits, but to legalize
them. On top of that, there is no prohibitive evidence in either the Qur’an or sunna
that challenge its legality. Therefore, the attitude of Islamic law towards suftaja,
according to him, is not prohibition but neutrality (’ibaha)."** Another Hanbali
jurist, Ibn Taymiyya (d. 728/1328), follows suit and employs the same reasoning.'>

Analysis

Before delving into prospective challenges that considering the IFTS as suftaja
may pose, the initial question is whether the IFTS may be considered suftaja or
not. In this regard, primarily, a couple of issues which are common to all madhhabs
will be addressed.

First, while treating sufiaja, figh books tend to picture it as a written document,
with historical records indicating that the practice has generally conformed to the
theory. Udovitch observes that suftaja, in the past, “always (...) occurred in the
form of a written (emphasis added) obligation.”"® If suftaja necessarily calls for
a written document, the sender in the IFTS will need to send it to the recipient. At
this point, one may rightfully ask what the difference between sending sufiaja, as
a negotiable instrument, and sending money directly is. In short, the author does
not discern a sharp difference between them and thinks that both are subject to
approximately same degrees of danger.

A second and more controversial issue is that the roles which parties play in
suftaja are not analogous to that in the IFTS. In suftaja, there are mainly three
parties: the drawer, the drawee, and the payee. The role of drawer is undoubtedly
played by the hawaladar, that of drawee by the counterpart of the latter, referred
to above as (Y), and that of payee by the sender in the IFTS. When taking a closer
look at these roles, the absence of one of the actors will be strikingly noticed: the

154 Muwaffaq al-Din 'Ibn Qudama, a/-Mughni, 4:240-41.
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recipient in the IFTS, a key element of the transaction, has no role in suftaja. It
is doubtlessly clear that the recipient may by no means be considered the drawer
or the drawee. As for the payee, figh books seem to assume that the loan will be
paid to the lender and not to someone else. To put it differently, when the IFTS is
considered as suftaja, it follows that the second hawaladar (Y) in an IFTS transaction
makes the payment to the sender. Then, how can one insert the recipient into this
relationship? Reckoning the recipient as the agent of the sender does not solve the
puzzle, though, because the recipients accept the payment on their own behalf; if the
recipient acts on behalf of the sender, the money that the former receives from the
second hawaladar (Y) would appertain not to the former but to the latter, which is
diametrically opposite to what the IFTS has been earmarked for. One may come up
with the following question: If the payee in suftaja is the sender in the [FTS, why
not to transfer the claim from the sender to the recipient so that the latter becomes
the payee? Although this question may appear to make sense at first glance, the
outcome of this question is nothing but “ouroboros,” for it takes us back to the
point where we have stood above: May an IFTS transaction be considered hawala
from the perspective of Islamic law? If the sender wants to transfer the claim to
the recipient, this may be possible only through debt assignment, namely sawala,
and all the discussions above will be conducted again from scratch. It should be
noted, however, that the sender and the recipient may be considered a party should
the latter be the agent of the former, and the transaction may be considered suftaja
proper in this case, as the recipient is involved in the transaction. Needless to say,
the likelihood of occurrence of such a possibility is open to question.

Moreover, the problem is exacerbated when taking it into account from the
standpoint of every single maddhab. Hanafs, for instance, make clear that suftaja
is impermissible should its drawing be stipulated beforehand. Such a stipulation,
however, is the quintessence of the IFTS transactions because the hawaladar
receives the money from the sender on the condition that the money is sent to
the recipient. Nearly always, the hawaladar is someone who is actively engaged
in the IFTS transactions and accepts the money for the purpose of conducting
such a transaction. Hence, if the transaction is considered suffaja, the promise of
sending the money to the recipient by the hawaladar amounts to the condition
which Hanafis proscribe in exact terms, and the transaction becomes invalid from
the perspective of HanafT law.

As for Malikis, the well-established opinion in their legal theory is the
impermissibility, which impedes considering any IFTS transaction suftaja.
Furthermore, the only exception made by Malikis — a strong likelihood of damage
and highway robbery — is unlikely to apply to many parts of the globe where, at the
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very least, financial institutions offering services for money operate. In regards to
Shafi‘1 legal theory, the matter of stipulating in advance, which invalidates suftaja,
persists. In addition, the claim belongs to the recipient in the IFTS, but Shafi‘t
jurists assert that a suffaja document must acknowledge that the claim belongs to
the borrower, which is the sender in the IFTS; otherwise, one out of four conditions
for the bindingness of suftaja remains unfulfilled. Likewise, Hanbalis are in line
with Hanafls and Shafi‘Ts concerning the legal effect that the proviso of drawing
suftaja produces into the bargain, with the exception of the dissenting jurists, [bn
Qudama and Ibn Taymiyya. Yet, even their theory leaves the question of exclusion
of the recipient from the legal relationship established by suftaja unanswered.

On the aforementioned grounds, the author avers that the IFTS may not be
considered analogous to suftaja by any means; furthermore, even if one considers
it suftaja at first sight, some inherent qualities of the IFTS may render it legally
inadmissible as suftaja in the strict sense under Islamic law. Therefore, an IFTS
transaction may be construed as suftaja only very rarely.

Conclusion

The literature on the IFTS is not unanimous on its historical origin, with one
of the existing views asserting that it has its origins in Islamic law. This study,
revisiting the origin of the IFTS in light of Islamic legal theory, has sought to
challenge and rebut that view. The study, based mainly on the classical sources of
the Hanaft, Maliki, Shafi‘1, and Hanbalt maddhabs, has revealed that although at
times the IFTS might fulfill requirements for being a valid hawala under Islamic
law, most of the time it does not observe them. As a result, the IFTS may not be
considered the exact equivalent to hawala, for the former is not in line with the
theory that jurists laid down in Islamic legal books for the latter but rather is in
contradistinction with it on different grounds. The answer to the question of whether
the IFTS is analogous to hawala in every single case, thus, is overtly negative.

Regarding its link with suftaja, on the other hand, the situation is much simpler:
if the recipient acts as an agent for the sender, the IFTS may be considered suftaja.
On the other hand, if the recipient is not an agent for the sender, the IFTS may
not be deemed suftaja, for it lacks even the basic structure of suftaja elaborated in
Islamic legal books. In both cases, however, the modus operandi of the transaction
involves a multiplicity of shortcomings rendering it impermissible under Islamic
law, such as the stipulation of drawing a suftaja which is made prior to giving the
loan. Moreover, even though some Hanbalt jurists, such as Ibn Qudama and Ibn
Taymiyya, regard it as permissible, it must be highlighted that what they deem
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permissible is downright different from an ordinary IFTS transaction. Consequently,
there is no room for viewing the IFTS as suffaja from an Islamic legal standpoint,
unless the recipient is the agent of the sender, which must be constituting only a
small percentage of the total number of transactions in practical life.

This answer prompts the following question: If the IFTS is analogous to neither
hawala nor suftaja under Islamic law, then what is it? The answer to this question
is highly sensitive and exceedingly contingent because even minor and relatively
trivial details remould it. Relying on these details, the stances of the maddhabs
vary: in addition to hawala or sufiaja, it might be agency or of no legal effect
according to Hanafis; agency, surety, invalid, or of contentious nature according
to Malikis; surety or invalid according to Shafi‘is; and agency, borrowing or
invalid according to Hanbalis. In short, the answer to this question is excessively
depending on circumstances. What is certain, though, is that the IFTS is not by
any means tantamount to any specific transaction or contract under Islamic law. It
therefore seems inaccurate to assume that the IFTS has an Islamic pedigree. Hence,
the existing assumptions involving Islamic law seem dubious and misleading, and
they do not account for its origin, spread, utilization, and nature. Ergo, new studies
adopting historical and sociological approaches and centring upon other aspects
of the IFTS will play a pivotal role in solving the enigma.
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Abstract

Varied repositories of international literature attend to Juha’s anecdotes as an aspect of collective memory and as national
symbols appropriated by their cultures. The reality-mocking humorous situations and philosophical distinctiveness of the
anecdotes permeated the fabric of popular culture. The stories were also incorporated into varied rhetorical forms such
as novels, children’s fiction, cartoons, proverbs, and folk tales. This study accords due recognition to the importance
and stability of this figure in the popular culture of Arabs and Turks, adopting Juha as a subject for study, analysis, and
comparison in Arabic and Turkish literature. It comparatively investigates the literary figure of Juha in Arabic literature
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as a central character of the Arab and Turkish cultures. From the comparative perspective, this literary study
encompasses Juha’s presence as an effective and influential character in the Arab and Turkish works of
literature. It probes the circulation of anecdotes related to Juha in the literary, cultural, and social contexts
of Arabs and Turks, and examines the growing employment of Juha tales in multiple literary genres. Despite
the historical precedence of the Arab Juha, Nasr al-Din Khoja al-Turki’s features distinguished him from the
Arab Juha in aspects including the themes of anecdotes, the places of their occurrence, the personalities who
contributed to the event, and the formulation and presentation of the overall vision. The paper is arranged
in three sections. Initially, it introduces the characters of Juha Al-Arabi and Nasr Al-Din Khoja Al-Turki and
references Arab and Turkish sources to outline their histories. Second, it delves into the structure of anecdotes:
the characters, their natures, the roles they discharge in the narrative exposition, and how they interact with
events as protagonists producing linguistic signs and ideas. The paradox is familiar. This section of the paper
also focuses on the locational structure of the anecdotes, the aesthetics of the place, and how it functions to
advance events. The element of time is also analyzed, demonstrating the temporal aspects of the development
of events and the representation of the historical stages at which the anecdotes occurred. The third section
presents the similarities and differences between the Arab and Turkish anecdotes and the ways in which the
accounts are represented in Arabic and Turkish literature. Finally, the paper concludes by iterating the study’s
most significant results.

Keywords
comparative literature, Juha, Nasreddin Khoja, Arabic literature, Turkish literature

Oz

Cuha’nin anekdotlar (fikralari) birgok diinya edebiyatinda halklarin ortak hafizasinin bir pargasi olarak yer
almistir. Her milletin fikralari, kendi kiiltiir ve edebiyatinin semboli olarak kabul edilir. Cuha fikralari; roman,
¢ocuk hikayesi, ¢izgi film, atasozi, halk hikayesi gibi farkli sdylem bigimlerinde kullaniimasinin yani sira felsefi
ozelligi ve vakiayla alay eden gildiriici tarziyla farkh halk kdlttrlerinin 6zel dokularina girmeyi basarmistir.
Araplarin ve Turklerin populer kultirindeki karakteristik 6nemi nedeniyle arastirma, Arap Cuha ve Tirk
edebiyatinda Nasreddin Hoca’yi inceleme, tahlil ve karsilastirma konusu olarak ele almistir. Aragtirma, Cuha’nin
Arap edebiyatindaki kisiligini karsilastirmali bir edebi ¢alisma olarak incelemeyi amaglamaktadir. O, Arap ve
Turk kaltirlerinde sosyal, politik ve kiltlrel gergekligi elestiren gilling bir anlati bigiminde bliylylp gelisebilen
onemli bir sahsiyettir. Arastirma, Arap Cuha ve Tirk Nasreddin Hoca’nin edebi kisiligini karsilastirmali bir
perspektiften ele alirken birgok ortak paydayi dikkate almistir. Bu da onun kisiliginin Arap ve Tirk edebiyati
arasinda etkili bir sekilde varligini strdtrmesini, fikralarinin Araplarin ve Tirklerin edebi, kiiltirel ve sosyal
baglamlarinda dolasimini ve hikayelerinin birden ¢ok edebi tiirde artan kullanimini igermektedir. Araplarin
Cuha’si tarihsel olarak ortaya g¢ikisindaki 6nceligine ragmen Tirklerin Nasreddin hocasi, kendisi hakkinda olay
iretilmesine, vizyon olusturulmasina ve bunlarin sunumuna katkida bulunan bir sahsiyete sahip olmasinin yani
sira hikayelerinin temalari ve gectigi yerler dahil olmak tzere kendisini Arap Cuha’dan ayiran bazi 6zelliklere
sahip olmustur.

Arastirma lg bolimden olusmaktadir.

I. Arap Cuha ile Turk Nasreddin Hoca’sinin sahsiyetlerinin(karakterlerinin) tanitilmasi ve Arap ve Turk
kaynaklarindaki tarihf yerleri.

1. Karakterler agisindan fikralarin yapisi, dogalari ve hikdyeyi dokumadaki rolleri ve dilsel isaretler ve ironik
fikirlerin Uretimini Ustlenen ana karakter olarak hocanin olaylarla etkilesim bigimi. Bununla birlikte, mekanin
yapisi, estetigi ve olaylarin bilyiimesindeki roli ile zamanin analiz edilmesi. Olaylarin blyimesinde ve fikralarin
meydana geldigi tarihsel asamalarin temsilindeki rollintin gosterilmesi.

IIl. Arap ve Turk fikralarinin arasindaki benzerlikler ve farkliliklar, Arap ile Tirk edebiyatindaki temsil veya
sunum sekillerinin ele alinmasi ve son olarak galismanin 6nemli ¢ikarimlarla sonuglanmasi.

Anahtar Kelimeler
Karsilagtirmali Edebiyat, Cuha, Nasreddin Hoca, Arap Edebiyat, Turk Edebiyat

Extended Summary

The Juha prototype has infiltrated the collective memory of discrete national cultures
and peoples. The phenomenon permeates the very fabric of societies that celebrate this
archetype and has sustained its bare simplicity as an international sign of its uniqueness.
The ingrained exemplar has undergone significant changes through decades of the oral
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circulation of the anecdotes. Juha’s character interacts in distinct and unfamiliar manners
with daily realities, revealing satirical episodes that display his positions on politics and
society. His anecdotes, sayings, and actions depart from the extant societal rules and
confront them sarcastically. All forms of his community and kin keenly express their
appreciation of this popular culture hero, revisiting his anecdotes through multiple
rhetorical forms such as stories, jokes, proverbs, and children’s stories.

This paper encompasses three sections. The first part identifies the characters Juha al-
Arabi and Nasreddin Khoja al-Turki and recounts their histories by referencing Arab and
Turkish sources. The second segment delves into the structure of stories, discussing the
characters, their natures, and their functions in the exposition of the story. This section
outlines the ways in which they interact with events as protagonists producing linguistic
signs and generating paradoxical ideas of the familiar. It also examines the spatial structure
of the settings, their aesthetics, and the roles they discharge in the development of the
described events. Further, this section analyzes the chronological aspect, demonstrating
how time functions to advance events and represent the historical ages in which the
anecdotes occurred. The third part comprises the comparative investigation of the
similarities and differences between the Arab and Turkish anecdotes and their distinct
representations in Arabic and Turkish literature. The paper concludes with an overview
of the most significant outcomes of the study.

The study generally takes the descriptive approach and applies the principles
established by the American school of comparative literature. It is grounded in seeking
similar relationships between different geographies of literature and adopts the marriage
of the artistic and the literary as a special approach. The American school expanded
the field of comparison and liberated comparative literary studies from the confines
of national frameworks and issues of influence and vulnerability. Rather, it scrutinizes
literary traditions from the perspective of cultural exchange without the expression of
preference for one literature over another except to the extent of the production of new
images, patterns, and symbols. The American school of comparative literary study is
founded on multiple pillars and incorporates the need to comprehensively study literary
phenomena without taking political and linguistic barriers into account. This theoretical
perspective relates to the study of history and literary works through an international
lens; it allows the critical analyses of different bodies of literature without considering
influence and vulnerability vis-a-vis the literary works of different nations and peoples as
well as their arts, philosophies, histories, and social sciences.

The most important findings of this study include the following:

- The oral or written reports illustrate the similarities in the physical image of the
two characters, Juha and Nasr al-Din Khoja. His most significant formal distinguishing
characteristics comprise a turban, robes, a long beard, and medium stature. Juha is
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portrayed in most stories as accompanied by a donkey. This depiction incorporates
paradoxes related to connotations of science and wisdom represented at the time by the
turban in the relevant civilizations and the simplicity of rural life evoked by the donkey
in the heartlands of Anatolia.

- The personality depicted by Juha the Arab and Nasr al-Din Houja al-Turki is complex
and his attributes are unusual. Arab popular culture apprehends this character as a foolish
man who exists outside the framework of social assignments. Therefore, he claims the
right to say what he wants to whosoever he wants and can directly express his thoughts.

- Juha’s ambiguous and contradictory qualities and reactions distinguish him as the
protagonist of anecdotes. His indeterminacy makes readers and audiences continuously
search for definitive answers, entering a state of temptation to hunt down secrets that
remain obscure and uncover the blockages.

- The wit displayed in the anecdotes and the ability of the two characters to influence
audiences and readers stems from the genius of the Arab and Turkish peoples and their
skilled expressions of the hopes and pains of people along with their need to laugh in the
darkest of times.

- The Turkish Juha archetype influenced the Arab model, resulting in the similarities in
the stories as well as in the two characters and their narrative functions in most anecdotes.

Nasr al-Din Khoja distinguished himself from the Arab Juha in some respects. Some
of the Turkish characters did not appear in the Arabic tales attributed to Juha. They
included soldiers, judges, the administrator, the governor, the financial official, the
teacher, students, and some of the masters of crafts disseminated during the Ottoman
era. The omissions also encompassed the means of new Anatolian life in the twelfth and
thirteenth centuries AD and were probably imposed by the absence of these aspects in the
realities confronted by the Arab Juha.

The character of Juha has been described in varied literary genres of Arabic literature.
He appears in plays enacted in theaters and in oral or inscribed stories. Turkish literature
has similarly invested the character of Nasreddin Hoxha in children’s literature, school
books, novels, children’s programs, and short stories. These diffusions reference the
position achieved by these two characters in the Arab imagination.
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Etiyopya Kiiltiiriinde Ahit Sandigi (Tabot) Uzerine Bir inceleme

A Study on the Ark of the Covenant (Tabot) in Ethiopian Culture

Tolga Savas Altinel’

Oz

Tanr’nin Sina Vahyi'yle Musa’ya yaptirmis oldugu Ahit Sandig’’'nin esin kaynagi, ismi, muhtevasi ve akibeti birgok
arastirmanin konusu olmaktadir. Bu konu Kur’an’da da zikredilmis ve bu vesileyle Misliimanlarin giindemine de girmistir.
Ahit Sandigi'nin sahip oldugu olaganiistu gigler, onun her donemde gizemini korumasina vesile olmustur. Ahit Sandigi
ile ilgili ¢cesitli din geleneklerde birbirinden farkl rivayetler yer almaktadir. Bunlardan biri de Habes gelenegidir. Habes
gelenegi, ana akim Yahudilik ve Hiristiyanlhktan ayrilarak onun 6zgiin ismini kullanmasinin yaninda giinimiizde de ona
sahip oldugunu iddia etmekle kutsal nesnenin gizemini bu topraklara cekmektedir. Makalemizde Ahit Sandigina Tabot
denilmesi ele alinmis, onun Habes topraklarina getirilme siireci ve glinlimiize ulasma seriiveni analiz edilmeye ¢alisiimistir.
Ayrica Habes kilttrinde Tabot’a Hiristiyan motifler yiklenerek yenilendigi hatta farklilastigi aktarilmistir. Cevre kiliselerde
kullanilan sunak tableti, Habes geleneginde Ahit Sandigi’'nin ozelliklerini alarak yeni bir forma kavugsmustur. Bunun
otesinde Habes kiltirindeki Tabot’'un Meryem’le 6zdestirilmesi de Ahit Sandigi'nin Tanri’nin ikametgahi olmasi agisindan
yeni bir boyut kazanmistir. Dolayisiyla Habes gelenegi, Tabot’a sahip oldugunu iddia ettigi kadar ona ve replikalarina
yukledigi anlamlarla temeyytiz etmis olmaktadir.

Anahtar Kelimeler
Ahit Sandigl, Tabot, Etiyopya, Tevrat, Meryem, Sunak Tableti, Siyon, Kebra Nagast

Abstract

The inspiration, name, content, and fate of the Ark of the Covenant, which God had Moses build with the Sinai Revelation,
has been the subject of many studies. Since this issue has been mentioned in the Qur’an, it has also become the agenda
of Muslims. Due to its extraordinary powers, there have been different narrations about the Ark in various religious
traditions. One of them is the Abyssinian tradition. This tradition, separated from mainstream Judaism and Christianity,
draws the mystery of the sacred object to these lands by using its original name. Thus, the present study discussed how
the Ark of the Covenant was called the Tabot, and analyzes the process of it being brought to the Abyssinian lands and
its adventure to reach the present day were tried to be analyzed. In addition, it has been reported that in the Abyssinian
culture, the Tabot was renewed and even differentiated according to Christian motifs. In fact, the altar tablet used in the
surrounding churches gained a new form by taking the features of the Ark in the Abyssinian tradition. Beyond that, the
identification of the Tabot with Mary in Abyssinian culture has gained a new dimension in terms of the Ark being the
so-called residence of God. Therefore, the Abyssinian tradition stands out, based on its attributes to the Tabot and its
replicas.
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* Sorumlu Yazar: Tolga Savas Altinel (Dr. Ogr. Uyesi), Yalova Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Dinler Tarihi B&limdi, Yalova, Tiirkiye.
E-posta: tolgaaltinel@gmail.com ORCID: 0000-0002-6383-6484

Atf: Altinel, Tolga Savas. “Etiyopya Kiiltiiriinde Ahit Sandigi (Tabot) Uzerine Bir inceleme.” darulfunun ilahiyat 33, 1 (2022): 63-91. https://
doi.org/10.26650/di.2022.33.1.1106102

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



https://orcid.org/0000-0002-6383-6484

darulfunun ilahiyat 33/1

Extended Summary

According to the Tanakh, the Ark of the Covenant, which God had Moses build with
the Sinai Revelation, has occupied an important place in the history of the early Israelites.
Meanwhile, its name, nature, content, function, and fate continue to be the subjects of
research. Due to its association with the so-called residence of God, a great holiness
was attributed to it, while carrying the Ark was especially reserved for the Levities. The
sacrifice was also given to the Kohanim (the privileged lineage of this tribe) in the context
of service and reverence. Its passing into the hands of the Philistines was perceived as a
divine warning, and it was returned to the Israelites with the miracles of God. In addition,
King David, who brought it to Jerusalem, danced in front of it, while King Solomon had
it placed in the holiest place of Beth haMikdash, which he had built.

The Ethiopian tradition regarding the Ark has drawn considerable attention. First,
because it mainly uses its original name, and second, because it states that they have this
Ark today. While the Tanakh uses the Hebrew word “Aron” for the Ark, it states that it
disappeared after the Babylonians destroyed the temple.

As for the name of the Ark as Tabot (Tabut in the Qur’an) in Ethiopian literature, it has
been attributed to Jewish sources by naming the chest in which Moses was placed by his
mother as the 7Tabah. However, considering that the source of inspiration for the Ark is
Egyptian culture, the main question is why the Tanakh calls the Ark “Aron” despite using
this word in other contexts. However, the Qur’an and Ethiopian tradition continue to use
the name of the culture from which the object was inspired.

The fate of the Ark is quite different from the one described in the Tanakh, especially
when we examine the Kebra Nagast, the national epic of Ethiopia. According to the
legend, King Solomon’s son Menelik I was guided by the angel of God and he had the
Tabot brought from Jerusalem to New Zion, with the help of the priest Azarias. The
Tabot, which was brought to the city of administration through a legendary journey, has
been moved to different places for security reasons several times in the historical process,
according to the narratives in other written/oral sources. Ultimately, in Ethiopian tradition,
it is accepted that the 7abot is still preserved in the Church of Mary Zion in Aksum.

Interestingly, the journey of the 7abot to Ethiopia, which is the main theme of the
Kebra Nagast, has been highly criticized. In addition to the two different journeys, the
accommodation points in the narratives seem to be problematic in terms of geography. It
is also suspected that it might have been brought to Aksum during the time of Menelik
I. Beyond that, it is not known when it was placed in the church in Aksum. The fact that
it is not mentioned at all in Ethiopian sources or that there are different narratives about
it in different parts of Ethiopia prevents the formation of its uninterrupted and consistent
narrative.
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Conversely, although the Ethiopian tradition preserves the original name of the Ark
and claims that it was moved to these lands, they have become the representatives of
a great transformation in this regard, with the meaning and perceptions attributed to its
nature over time. In fact, in Ethiopian tradition, the Tabot appears to have turned into
an altar tablet (similar in shape and function), which we encounter in Coptic and Syriac
churches, rather than a chest. Based on this metaphorical name transformation, the chest
or storage location where the tablet is placed is known as the Minbere Tabot. Thus, the
altar tablet in other churches replaces the Ark in Ethiopia. In addition, the holiness of
the Ark was transferred to it, and it was forbidden to touch or look at it. In fact, these
altar tablets, which provided the legitimacy of each church, has not only resulted in the
imitation of the 7abot, but it has also caused the emergence of more Tabots (tabotots)
than the number of churches in Ethiopia. These tablets dedicated to God, Mary, and the
saints have been identified with the beings to which they were dedicated. In a sense, these
Tabots have become their place of residence and representation, just like the Ark. These
Tabots also play a central role in today’s Timgat feast, and even though they are replicas,
significant effort has been made to bring back each 7abot taken from the churches to
Ethiopia. In this case, their return was enthusiastically welcomed by large crowds.

Finally, the transformation of the original Tabot, preserved by a devoted clergyman in
the church of Mary Zion, is its identification with Zion and Mary. Inheriting the Tanakh
descriptions of Zion, the Ethiopian tradition gave Zion a new meaning: it is identical with
the Ark of the Covenant and Mary. The fact that the Ark contains the tablets on which
God’s words were written is kept the same as the Virgin Mary carrying Jesus in her
womb. Consequently, the Ethiopian tradition and the Ark seem to have created the “New
Ark of the Covenant,” just like the renewal of the same covenant in the transition from
Judaism to Christianity. In this regard, by using his perception of holiness in the past, it
not only sanctifies the altar tablet (which is the legitimacy tool of the churches) but also
unites the old and new by making the Virgin Mary a partner in such holiness.
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Giris

Kur’an, Israilogullariin basindan gegenleri hikdye ederken onlar Allah
yolunda savagmak i¢in peygamberlerinden bir kral istemelerini konu edinmektedir.
Peygamberleri Allah’in onlara Talut’u kral olarak génderdigini bildirince onlar
buna itiraz etmis, bu durum karsisinda peygamberleri Allah’in miilkii diledigine
verecegini ve Tabut’un onlara gelmesinin onun hitkiimdarliginin alameti oldugunu
soylemistir. Akabinde de Tabut’la ilgili olarak “i¢inde Rabbinizden bir sekine ve Al-i
Harun ve Al-i Musa’nin terekesinden kalint1” oldugu ve onu meleklerin tagidigini
bildirmektedir.! Bu ayetteki her bir ayrintiya ek olarak Tabut’un Tanah’taki Aron
ha-Brit veya Aron ha-Edut olarak isimlendirilen sandikla 6zdeslestirilmesi onunla
ilgili arastirma alanini genisletmektedir.?

[lgili ayette basta sekine olmak {izere Tabut’un i¢inde var olanlarin mahiyeti,
yine onun i¢inde var olan kalintinin Al-i Harun ve Al-i Musa’ya ayr1 ayri ait
oldugunun belirtilmesi*® ve Tabut’un melekler tarafindan taginmasi gibi her bir
hususun Yahudi kiiltiiriiyle ¢evre kiiltlirler arasinda karsilagtirmali olarak analiz
edilmesi gerekmektedir. Genel bir kabul olarak Sekine, Sami dillerde yer alan ve

1 Bakara, 2:246-248.

2 Ahit Sandig1, Sami dinlerin ortak bir nesnesi olarak gerek kutsal kitaplarda gerekse de diger
dini metinlerde bir¢ok isim almaktadir. Rivayetlerde onun “Tabuh” seklinde okunusu var
ise de Kur’an’da Tabut seklindeki okunusu tercih edilmistir. Sa‘id b. Manstr, Ebi ‘OSmén
Sa‘id b. Mansir el-Horasani, et-Tefsir min Suneni Sa‘id b. Mansir (nsr. Sa‘d b. “Abdullah b.
‘Abduliziz Al-i Hamid), (Déaru’s-Sami‘i, 1417/1997), 111, 938. Kur’an’daki igerigine bagli olarak
Tabutus-Sekine denilmektedir. el-Mes “0di, Ebi’l-Hasen ‘Ali b. el-Huseyn b. “Ali, Murticu’z-
Zeheb ve Me‘adinu’l-Cevher. nsr. Es‘ad Dagir, (Kum: Daru’l-Hicre, 1409H), 1, 62. Kitab1
Mukaddes’te ise “Aron ha-brit” (Yesu, 3:6; vd.), “Aron ha-edut” (Cikis 25:22; vd.) ve Tanr1’ya
izafe seklinde “Aron Brit Yahve Elohikem” (Tesniye, 31:26; vd.) ve “Aron Yahve Elohikem”
(Yesu, 4:5) seklinde kullanimlari bulunmaktadir. Bunlarin yaninda II. Tarihler kitabinda bugiin
sinagoglarda Tevrat’in i¢inde saklandig1 dolap i¢in kullanilan Kutsal Dolap anlamindaki “Aron
ha-Kodes” (II. Tarihler, 35:3) de Ahit Sandi81 i¢in kullanilmaktadir. Biiyiik bir olasilikla Kitab1
Mukaddes’teki bu tamlamalardan miilhem olarak Islami kaynaklarda Tabut’ul Ahd ve Tabut
es-Sehade isimlendirmeleri de bulunmaktadir. Bkz. Ibn Hazm, Ebl Muhammed ‘Ali b. Ahmed
el-Endelusi, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-’Ehva’i ve’n-Nihal, (Kahire: Mektebetu’l-Hanct),149; ibn Kesir,
Eb(’l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski, Kisasu’l-Enbiya’. nsr. Mustafa ‘ Abdulvahid,
(Kahire: Daru’t-Te’lif,1388/1968), 171. Bununla birlikte Grekge kokenli Sanduk kelimesine
izafetle de “Sanduk us-Sehade” ve “Sanduk ul-Ahdi” seklinde de kullanilmaktadir. Tevrat’in
Arapga tefsirini yazan Saadya Gaon bu tabirleri tercih etmis goriilmektedir. (Tafsir Rasag, Cikis
25:22; Tesniye 31:26). Geez’de ve giiniimiiz Amharicesinde ise Tabot ismi tercih edilmektedir.
Tiirkgemizde Tabut kelimesinin daha ¢ok ceset tasinan nesne igin kullanilmasindan kaynakli
olsa gerek “Ahit Sandig1” sohret bulmus goziikmektedir.

3 Israilogullarmin erken déneminde Harunilerin yaninda Musacilarin da var olduguna dair igin
bkz.Tolga Savas Altinel, Israilogullari’nin Kutsal Soyu Kohenler, Istanbul: MileINihal, 2021,
ss. 24-32, 160-161.
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yerlesmek anlamina gelen s-k-n kokiinden gelmektedir. Bu dogrultuda Rabbani
literatiirde Ibranice telaffuzuyla Sekina (739w) Tanr’nin hazir bulunmasini, bir
yere tecelli etmesini ifade i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamla baglantili olarak da
Tevrat’ta Tanri’nin emriyle yaptirilan ve kendisine ikametgéh olarak belirlenen
konargdger tapinak miskan (3own) akla gelmektedir.* Yahudi geleneginde onun
Tanrt1 ile es anlamli bir isim, Tanr1’nin tecellesi ve Tanri’nin nuru oldugu seklinde
yorumlar yapilmaktadir.’ Bununla beraber Sekina kelimesinin gramer olarak disil bir
goriiniim arz etmesi de oldukga farkli iddialarin ortaya atilmasina sebep olmustur.
Meshur Yahudi antropolog Raphael Patai (6. 1996), Sekina’nin Israilogullari arasinda
tapilan bir tanriga oldugunu ve Tanriga Asera’ya denk geldigini iddia etmektedir.
Kur’an’da Tabut’la iliskilendirilen Sekine’nin yaninda onun Hz. Muhammed ve
miiminlerin kalbine indirdigini bildiren ayetlerin’ varlig, her ikisi arasinda yorum
farkliliklarina sebep olmakla beraber genel olarak kelimenin Arapga kokiine uygun
olarak “teskin etme’ manasina vurgu yapilmis ve bu ¢ercevede Sekine’nin Allah’tan
gelen yardim ve rahmet oldugu diisiiniilmiistiir.®

Tabut’un i¢indeki Al-i Musa ve Al-i Harun’un biraktig1 kalintilarla ilgili olarak
Islam alimleri onlarin Musa ve Harun’un asalari, ¢ariklari, elbiseleri, ¢olde
Israilogullarmin yiyecegi olan men’den (ibranice man) bir parga, Tevrat ve Musa
peygambere verilen levhalar oldugunu aktarmaktadirlar.® Islami kaynaklarda
sayilan bu nesnelerle paralel olarak ibranilere Mektup’ta, Ahit Sandig1 igindeki
kalintilar; altindan yapilmig man testisi, Harun’un filizlenmis asasi ve ahdin tag
levhalari olarak sayilmaktadir.'® Tevrat’ta Tanr1, man mucizesinin nesiller boyunca
hatirlanmasi i¢in Harun’a bir testiye man doldurarak saklamasini emretmigtir."! Ahit
Sandigi’nin yapim agsamasinda Tanri’nin Musa’dan sandigin igine tas levhalari
koymasini emrettigi de bilinmektedir.'” Ancak Crkig’in kronolojik anlatimina uygun

4 Cikis, 40:34-38; Sayilar, 9:15-23. Yine Sami dinler arasinda bulunan Sabilikte kabul toreninde
inga edilen ve Aydmlik Diinya’y1 temsil eden kiilt ¢adirina da Sikinta denildigi bilinmektedir
Jorunn Jacobsen Buckley, The Mandaeans, Ancient Texts and Modern People (Oxford University
Press, 2002), 98-107.

Yasin Meral, Yahudi Kaynaklari Isiginda Yahudilik (MilelNihal, 2021) ,80.

Raphael Patai, The Hebrew Goddess (Detroit: Wayne State, University Press, 1990), 107-111.
Tevbe, 9:26, 40; Fetih, 484,18, 26.

Salime Leyla Giirkan, “Sekine”, TDV Islam Ansiklopedisi, c.36, 329.

Taberi, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili *Ayi’l-
Kur’an, nsr. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki, Daru Hicr, 1422/ 2001. 1V, 477. Giirkan,
“Sekine”, TDV Islam Ansiklopedisi, .36, 330.

10 Ibranilere Mektup, 9:4.
11 Cikis, 16:32-34.
12 Cikis, 25:16.
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gelmeyecek bir bigimde bir testi man’in Tanr1’nin huzuruna konulmasi'? konusu
tevili zorunlu kilmis goziikmektedir.'* Yine Harun’un asasinin Ahit Sandigi’nin
icine konulmas1 hususu muglaklik arz etmektedir.'” Bunlara ek olarak Tesniye
Kitabi, Sefer Tora’nin da bir tanik olarak Ahit Sandigi’nin yanina konuldugunu
aktarmaktadir.'® Bu aktarimlarin 6tesinde Siileyman’in Ahit Sandigi’n1 Mabed’e
yerlestirdiginde ise i¢inde iki tas tabletten bagka bir sey olmadigi bildirilmektedir.!’

Tabut’un meleklerle olan iliskisi Tevrat ve Kur’an’da farkli olarak ele
alinmaktadir. Kur’an’da Tabut’un melekler tarafindan tasinmasi'® ve Talut zamaninda
miilkiin alameti olarak Tabut’un gelmesine Islam geleneginde cok fazla yorum
yaptlmamustir.'” Halbuki calismamizda deginecegimiz tizere Etiyopya geleneginde
Tabot’un intikalindeki olaganiistii durumlar g6z 6niine alindiginda bu tiir ayrmtilar
gelenekler arasi gecisler konusunda 6nem arz etmektedir. Islami gelenekte Tabut’un
melekler tarafindan taginmasi hususunda Sarik¢ioglu’nun, Ahit Sandig1’n1 sadece
Levililerin tagiyabilecegini gdz 6niinde bulundurarak buradaki meleklerden kastin
onu tagimakla gorevli insanlarin oldugunu sdylemesi Islam geleneginin simdiye
kadarki yorumlarina yeni bir boyut kazandirmis goziikmektedir.?* Diger taraftan
Tanah’in anlatimia gore Ahit Sandig1 lizerine Kerubim meleklerinin suretleri
yapilmisg, onlarin kanatlarinin arasinda kapagin iistiinde Tanri’nin Musa ile
gorlisecegi aktarilmistir.?! Buna ilaveten Tesniye’de Ahit Sandig1 konu edilirken
Kerubim meleklerinin suretlerine yer verilmemesi bu ayrintinin varligini tartismaya
acacak bir dayanak mahiyetindedir.?

13 Cikis, 16:32-34.

14 Rasi, Cikis, 16:32. Rasi’nin bu yorumu Tiirk¢e’ye su sekilde terciime edilmistir: “Miskan insa
edildikten sonra Aron Aberit’in yanina koy” Tora ve Aftara. Cev. Mose Farsi. Istanbul: Gozlem
Gazetecilik Basin ve Yayin As., 2000, Semot, 183.

15 Sayilar, 17:10. Ralbag’in yorumu “Taniklik” sézctigii Aron Aberit’in i¢cindeki On Emir levhalarmi
tamimlar. Bu nedenle bazilarina gore asa, Aron Aberit’in igine, bu levhalarin 6niine yerlestirilmistir.
Tora ve Aftara. Vayikra, 349.

16 Tesniye, 31:24-26. “Rabbi Meir’e gére Mose’nin yazdig1 Sefer-Tora Aron Aberit’in iginde On
Emir levhalarinin yaninda yer alird1.” Diger goriisler i¢in bkz. Tora ve Aftara. Devarim, 708.

17 1.Krallar, 8:9.

18 Benzer bir sekilde Rabbin arsinin taginmasi konusundaki ayetler icin bkz Mumin, 40:7; Hakka,
69:17.

19 Her ne kadar Kitab1 Mukaddes’in anlatimina gore Ahit Sandigi’nin Filistilierden geri doniisii
(I. Samuel, 6:1-15.) siirliciisii olmayan bir kan1 arabasi tarafindan gergeklestigi diisiiniiliirse
Tabut’un bizzat gelmesine bu tiir bir yorum yapmak miimkiin goziikmektedir.

20 Ekrem Sarik¢ioglu, “Babil’de Harut ve Marut’un Melekligi Meselesi,” Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2014/2): 143.

21 Ciks, 25:19-22.
22 Tesniye, 10:1-5.
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Mabhiyeti, i¢inde nelerin var oldugu ve meleklerle iliskisi kadar Tabut’un/Ahit
Sandig1’nin kokeni, diger bir ifadeyle antik toplumlardan esinlenmis olma ihtimali
hususu dnem arz etmektedir.”* Her ne kadar Tanah’a gore Ahit Sandigi’nin sekli
ve nasil yapilacagl Sina Vahyi’nde en ince ayrintisina kadar belirtilmis ve onun
Yahudi gelenegine 6zgii bir nesne oldugu izlenimi olusturuluyorsa da Anubis
Sandi1g1 basta olmak iizere Israilogullari’nin Ahit Sandig1’na birgok yénden
benzeyen sandik tiirlerine Misir kiiltiiriinde rastlanilmasi** bu kutsal nesnenin
baska kiiltiirlerden esinlenerek yapildigini diisiindiirmektedir.”® Ahit Sandigi’nin
akibeti ise arkeolog, dinler tarihgileri gibi akademisyenler kadar popiiler kiiltiiriin de
ilgisini de gekmektedir. Tanah anlatimina gore I. Mabet’in yikilmasiyla® kaybolan
Ahit Sandigi ile ilgili olarak bir¢ok alandan farkli iddialar ileri siiriilmektedir.?”
Kaybolan Ahit Sandig1’nin ahir zamanda Mesih tarafindan bulunmasi da Mesih’in
hitkimdarligimin alameti olarak goriilmektedir.?®

23 Yahudi geleneginde Ahit Sandig1 ile ilgili Tiirk¢e caligmalar igin bkz. Liitfi Kacan, Kitab-1
Mukaddes ve Islam Geleneginde Ahid Sandig (Istanbul: Atag Yayinlari, 2004).

24 David Falk, The Ark of the Covenant in Its Egyptian Context: An Illustrated Journey (Peabody,
Massachusetts: Tyndale House Publishers, 2020); Scott B. Noegel, “The Egyptian Origin of
the Ark of the Covenant,” Israel’s Exodus in Transdisciplinary Perspective: Text, Archaeology,
Culture, and Geoscience (Quantitative Methods in the Humanities and Social Sciences, 2,
Thomas E. Levy, Thomas Schneider, and William H.C. Propp, eds. (New York: Springer, 2015),
223-242.

25 Boylece mevceut Tanah yaziminda 6n plana ¢ikan metotlardan birisi olan kutsal 6gelerin (nesne,
ritiel vb.) koken hikayelerini Musa ile baglatmanin farkli bir yonden isletildigi goriillmektedir.
Musa peygamberden ¢ok sonralari tezahiir eden bir durumun ona dayandirilmasi dérnegin
Tevrat’ta tasvir edilen Toplanma Cadiri’nin keyfiyetinin, Mabet’in esas alinarak yazildig: artik
yadsinmamaktadir. Tabut 6rneginde ise Musa’dan 6nce var olan bir nesnenin 6ncesinin yok
sayilarak Musa peygamberle 6zellikle de Sina Vahyiyle baslatildigr goriilmektedir. Yiizyillar
boyunca Misir’da yasayan hatta bir donem yonetiminde rol oynayan bir toplumun Filistin’e
dogru yola ¢ikmasi bir milat olarak kabul edilse dahi bu onlarin Misir kiiltlirinden izler tasidigi
gercegini ortadan kaldirmayacaktir.

26 Babil siirgiiniiniinde kaybolmasindan dnce de birtakim anlatimlar Tanah’ta yer almaktadir. Zira.
Kral Hezekiah’in onu sakladigi, Menasse ve Amon zamaninda ise Mabed’de oldugu Tanah’tan
anlasilmaktadir. Yine Kral Yosiya zamaninda Mabet’ e geri getirildigi (II. Tarihler 35:3) ama
yine gozden kayboldugu rivayet edilmektedir.

27 Modern dénemde Tudor Patit’in Ahit Sand1g: ile ilgili iddiast bélge olarak ve onun ne oldugu
konusunda oldukea farkli bir mahiyet arz etmektedir. Parfitt, Ahit Sandiginin Yemen iizerinden
Giiney Afrika’ya gotiiriildiigii ve Lemba kabilesinin onun yenilenmis haline sahip oldugunu
iddia etmektedir. Ancak Lemba Ahit Sandig1 olarak isimlendirilen bu kutsal nesne bir sandik
degil bir davul seklinde ve islevindedir. John A Tvedtnes, “Ark of the Covenant . . . Again,”
Review of Books on the Book of Mormon 1989-2011, Volume 20, Number 2, 2008; Tudor
Parfitt, The Lost Ark of the Covenant Solving the 2,500-Year-Old Mystery of the Fabled Biblical
Ark, (Harper Collins e-book, 2009).

28 Bkz. Yasin Meral, Yahudilerin Ahir Zamani, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 216-229.
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Makalemizde ¢ok genis bir arastirma alanini kapsayan, farkli dini geleneklere sahip
ve hala hakkinda yeni yorumlarin yapildig1 Ahit Sandigi’nin Habes gelenegindeki
algilanis1 ele alinacak ve onlarin nazarindaki hikayesi sunulmaya caligilacaktir.
Gergek Ahit Sandigi’na sahip olduklar: iddialar1 menkibevi bir temelde olsa da
ve zaman zaman bosluklar ihtiva ediyorsa da Habes Hiristiyanlarinin gliniimiizde
hala onunla ilgili siiregelen bir kutsallik anlayisi ve ritiielleri bulunmaktadir. Diger
taraftan onlar nazarinda artik Tabot denildiginde ilk etapta sunak tabletlerinin
anlasilmasi ve Ahit Sandig1’n1 Meryem’le 6zlestirmeleri Habeslileri bu konudaki
en biiyiik doniisiimiin ve anlamlandirmanin temsilcileri yapmaktadir.

Etiyopya Geleneginde Ahit Sandig i¢in Tabot Kelimesinin Kullanimi

Geez dilinde sozliik anlami kutu, kasa olan?® Tabot, Orit’te’® Nuh’un gemisi
ve Ahit Sandigi’n1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Tekvin Kitabi’nin Geez
terciimesinde Nuh’un gemisi Tabot/3*N+ olarak isimlendirilmektedir.’! Buna paralel
bir sekilde Jubileler Kitabi da Tanr1’nin Nuh’tan tufandan kendisini korumasi i¢in
bir Tabot yapmasini istedigini, onunda Tanri’nin ona emrettigi sekilde 27. Jiibilenin
besinci haftasinin (yedi yillik) besinci yilinda bir Tabot yaptigini aktarmaktadir.*?
Enoh kitabinda ise benzetme {izerinden deginilen tufan hadisesinde insa edilen
gemi igin diger iki kitaptan farkli bir sekilde masqar/ @®N$C* denilmektedir.**

2 Wolf Leslau, Comparative Dictionary of Ge‘ez (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1991), s.570.

Orit, Etiyopya geleneginde Tevrat’in bes kitabina ilaveten Yesu, Hakimler ve Rut kitaplarimi
da iceren sekiz kitap i¢in kullanilan bir terimdir. Orit icin Grekge Oktatok (sekizli) ifadesi de
kullanilmaktadir.

3 Yaratilig, 6:14. Augustus Dillmann, (ed.). Veteris Testamenti Aethiopici Tomus Primus, sive
Octateuchus Aethiopicus, 3 fasc., (Leipzig, 1853—1855). Ran ha-Cohen’in dijital ¢calismasi i¢in
bkz. https://www.stepbible.org/version.jsp?version=Geez (erisim: 10.04.2022).

3 Jubileler, 5:21-22. James VanderKam (trans.), Sefer Hayovelim, 2015, https://opensiddur.org/
readings-and-sourcetexts/festival-and-fast-day-readings/jewish/shavuot-readings/sefer-hayovelim-
jubilees-preserved-in-geez/

3 Habes geleneginde Nuh’un gemisi ve On Emir tabletine “delmek, kazimak’ anlamindaki saqara
kokiinden tiiretilmis olan masqar ismi verilmektedir. Leslau, Comparative Dictionary of Ge ez,
510.

3 Enoh kitabinin bir bgliimiinde Nuh igin meleklerin ahsap bir yap1 (08> : 1sew) insa ettiklerinden
s0z edilmektedir. Enoh, 66:2. Robert Henry Charles, The Ethiopic Version of the Book of
Enoch (Oxford: Clarendon Press, 1906).
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Nuh’un gemisi, Kebra Nagast’ta® ise Tekvin ve Jubileler’e paralel sekilde Tabot
olarak yer almaktadir. Geez’de Hamara Nuh/ hd®¢ U3¢ terkibinin yaninda
gilinlimiizde konugulan Amharicede yine Sami dil ailesinde binmek anlamindaki
r-k-b kokiinden tiiretilmis olan Merkeb tamlamasiyla ?°U AN (Nuh’un Gemisi)
tabiri bulunmaktadir.

Tabot kelimesi ikinci olarak Musa peygamberin Sina Vahyi’nde Tanri’dan
almis oldugu emir uyarinca yaptirdigi Ahit Sandigi i¢in kullanilmaktadir. Orit’in
Geez terciimesinde ondan Tabot Zemertur/ N+ : HRCM-A (Sehadet Tabotu)*®
Tabot Hig/3"N+ : h°1*° (Yasa Tabotu) seklinde bahsedilmektedir. Enoh ve Jubileler
Kitab1’nda Ahit Sandig1 tabirine rastlanilmamakta, daha ziyade goksel tabletler
konu edilmektedir. Nitekim Jubileler Kitabi’nin basinda Musa peygamberin
Sina Dagi’nda Tanr1’nin mesajlarin1 almasi hikaye edilirken bu husus yasanin
tas tabletlere yazilmis olmasiyla sinirlt kalmaktadir. Kebra Nagast’in mevcut
niishalarinda da ise Ahit Sandig1 oldukea sik¢a ele alinmaktadir. Ahit Sandig1 bu
eserde, Tabot Kidan/3*N+ N.87%P (Antlasma’nin Tabotu)* 3N+ : hel/Tabot Hig
(Yasa’nin Tabotu)*' gibi ifadelerle kullanilmaktadir. Israil’in Tanrisi’nin Tabotu®
seklinde yer alan isimlendirme yaninda kitabin son bdliimlerinde Tabot’un ¢ogulu
olarak Tabotot’un da yer almas1 Ahit Sandig1 algisinda degisimin bir isareti olarak
kendini belli etmektedir.*

3 Kebra Negast (Krallarin Thtisami), Siileyman’in Sebe Kraligesi Makeda ile olan iliskisini anlatan
Etiyopya geleneginde biiyiik ilgi goren dini bir metindir. Sergew Gelaw, (Geez ve Amharice
Terciime), NNZ 114%, (R12PF Me+q 9oLInC MANA ASN ANN RLACA,, (Languages Research
Center Addis Ababa University,1994); Carl Bezold (trans), Kebra Nagast, Die Herrlichkeit der
Konige, (Miinchen: Verlag der K. Akademie der Wissenschaften, 1905); E. A. Wallis Budge
(trans.), The Queen of Sheba and Her Son Menyelek, (London, Boston, Mass. [etc.]: The Medici
Society, limited, 1922); Nur Yener (¢ev). Saba Melikesi Belkis, (Ankara: Yurt Yayinlari, 2017).

36 E.A.Wallis Budge, History of Abyssinia II, (Routledge 2014), 639; Leslau, Comparative Dictionary
of Ge‘ez, 234; Sir Ernest Alfred Wallis Budge, An Egyptian Hieroglyphic Dictionary: with an
Index of English Words, King List and Geographical List with Indexes, List of Hieroglyphic
Characters, Coptic and Semitic Alphabets, etc. (London: John Murray, 1920), 873-874.

3 aCM-C/MCm-A Mertul veya Mertur, sehadet, barinak, siginak, tapinak sapel ve kilise anlaminda
kullanilmaktadir. Koken olarak Grekge sehit anlamindaki martyr ile iliskilendirilmektedir. Leslau,
Comparative Dictionary of Ge ‘ez, 361.

38 Sayilar 4.5.

3 e Hig yasa, kararname, kanon, ayin, kural, diizenleme, tiiziik, norm antlagma, gibi anlamlara
gelmektedir.

40 Antlagmamin Tabotu, Tanri’nin Antlagsmasinin Tabotu seklinde de yer almaktadir. Kebra Nagast,
10:1,2; 11.

41 Benzer sekilde Tanri’nin Yasasinin Tabotu, Yasamin Tabotu gibi izafetler seklinde yer almaktadir.
42 Kebra Nagast, 59:5.
43 Kebra Nagast, 104:9,11.
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Tabot kelimesinin Antik Misir dilinde kutu, sandik, lahit, tabut ve tiirbe
anlamina gelen Debet/debat (tebet/tebat) sozciigiinden alint1 bir kelime oldugu
diisiiniilmektedir.** Bu kelime Sami dillerde Arapca ve Ibranice’de 6zelllikle de
Kur’an ve Tanah’ta kullanilmaktadir. Yine Siiryanice Kabuta kelimesinin de bu
kokten geldigi sanilmaktadir. Ancak bu kokten gelen kelimelerin kutsal kitap
ve tercimelerinde ifade ettikleri nesneler farklilik arz etmektedir. Bu gelenekler
arasinda olasi geciskenligi veya kelime tercihlerinin arkasindaki nedenini gorebilmek
biitiinciil bir bakis yakalayabilmek i¢in 6nem arz etmektedir.

Nuh’un Gemisi  Yusuf’un Tabutu Musa’min Sandi@i  Ahit Sandig1

Masoretik Teva4s Aron Teva Aron
Siiryanice Kabut Dufno Kabut Kabut
Yetmisler Kibotos Soros Thivis Kibotos
Kur’an Sefine X Tabut Tabut
Jubileler Tabot X Nefik X
Habes Orit Tabot Nefik Nefik Tabot
Kipti Kibotos Sele Taibe Kibotos46

Ahit Sandig1 s6z konusu oldugunda Habes geleneginin Kur’an’la beraber
hareket ettigi ve ayn1 kokten gelse bile Kabut ve Kibotos kelimeleri kullanmadigi
goriilmektedir. Diger yandan diger nesneler gz 6niinde bulunduruldugunda
Habes geleneginin Kipti, Grekge ve Siiryani kelime tercihini birebir uygulamadigi
goriilecektir.*” Masoretik metnin Ahit Sandig1’nda 6zellikle farkli bir kelime tercih
ettigi goriilmektedir. Halbuki Tabut, Masoretik Tanah’in terminolojisi i¢inde
yer almakta ancak bu kelime Nuh peygamberin yapmis oldugu gemi ve Musa
peygamberin, annesi tarafindan i¢ine konuldugu nesne i¢in kullanilmaktadir. Yani
Masoretik metin bilingli bir sekilde Tabut kelimesini kullanmaktan geri durmus
goziikmektedir. Oryantalistlerin bu farklilig1 sorgulamalar1 beklenirken, onlar
tam aksine Habes gelenegine benzer sekilde Ahit sandig1 i¢in Tabut kelimesini
kullanan Kur’an’1 Kerim’in bu kelimeyi nereden aldigini sorgulamislardir. Abraham
Geiger (6. 1874), Kur’an’in kdkenine dair meshur iddiasina uygun olarak Hz.
Muhammed’in Tabut kelimesini Yahudi kaynaklarindan aldigini iddia etmektedir.

44  Leslau, Comparative Dictionary of Ge‘ez, 570. Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the
Qur’an (Leiden & Boston: Brill, 2007). Falk, The Ark of the Covenant in Its Egyptian Context,
47-48.

45 Kok harfleri t-b-h olup tabut ile ayn1 koke ve anlama sahiptir.

46 Karsilastirma listesi icin kavramlarin Siiryaniceleri konusunda yardimlarindan dolay1 Dr. Servet
Dogan’a; Grekgelerinin okumasina yardim eden Dr. Elif Tokay’a ve Kiptice ve Hiyeroglif
isaretlerini okuyan Ar. Gor. Mukadder Sipahioglu’na tesekkiirlerimi sunarim.

47 Etiyopya Kilisesi, 1959 yilina kadar Iskenderiye Patrikligi tarafindan atanan basepiskoposlar
tarafindan yonetilmistir. Bkz. Miinir Yildirim, “Afrika’da Kadim Bir Kilise: Etiyopya Ortodoks
Kilisesi,” Milel ve Nihal 10:2 (2013): 126.
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Ona gore Kur’an, Musa’nin i¢ine konuldugu nesneden esinlenerek bunu Ahit Sandigi
i¢in de kullanmistir. Zaten Misna’da da Ahit Sandigi i¢in Tabut kelimesi gegmektedir.
Sonugta ona gore Kur’an, Yahudi kaynaklarindan alarak Ahit Sandigi’na Tabut
demis olmaktadir.*® Ancak Tabut kelimesinin Misir kdkenli bir kelime oldugunun
agirlik kazanmasiyla Kur’an’in Habes kaynaklar1 gibi kelimenin 6zgiin halini
kullandig1 anlagilmaktadir.*” Neticede Kur’an kelimeyi iddia edildigi gibi Yahudi
Aramicesinden almis olsa da bu kelimeyi Ahit Sandig1 i¢in kullanmasi onun
nesnenin 6zgiin isimlendirmesine bagl kaldigini gostermektedir. Dolayisiyla
burada ilk sorulmasi gereken Masoretik metnin dogrudan Tabut kelimesini Ahit
Sandig1 i¢in ni¢in kullanmadigidir.

Masoretik metnin Ahit Sandigi i¢in 6liiniin i¢cine konuldugu nesne i¢in kullanilan
Aron®® kelimesini tercih etmesini ilk bakista bir terciime alintis1 olarak gérmek
miimkiindiir. Ancak farkli yorumlar1 ve tercih saiklerini g6z 6niinde bulundurmak da
miimkiindiir. Aron’un, ilk kullanim yerinin Yusuf’un mumyasinin ig¢ine konuldugu
nesne olarak gegmesi gz onilinde bulunduruldugunda Aron’un bilingli bir tercih
olmast muhtemeldir.’! Zira 6liiniin i¢ine konuldugu nesne ruhun yeniden donecegi
bir mekan olarak kabul edilmektedir.’* Yahudi geleneginde Ahit Sandigi’nin
Sekina’nin konutu olarak kabul edildigi diisiiniildiigiinde Aron kelimesinin bu
amag gozetilerek kullanilmig olmasi ihtimal dahilindedir. Zira Masoretik metnin
Nuh’un gemisi ve Musa’nin sandig1 i¢in kullandig1 Tabut kelimesi, bu tiir bir anlami1
icermemektedir. Bir diger ihtimal Yusuf’un kemiklerinin konuldugu nesnenin
(Aron) zamanla Ahit Sandig1 yerine ge¢mis olabilecegidir. Her ne kadar Tekvin
Kitabi’nda kemiklerin Aron’a konuldugu soylense de Cikis Kitab1, Aron’dan
bahsetmeksizin Yusuf’un kemiklerinin tagindigini belirtmektedir.* Ancak daha Sina
Vahyi ger¢eklesmeden man tepsisinin sandik i¢inde saklanmasi s6z konusu edildigi

48 Abraham Geiger, Judaism and Islam, (M.D.C.S.P.C.K. Press, 1898), 31-32.

49 Bkz. Yasin Meral, Samiri’nin Buzagisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 11.

50 Bunun yaninda Tanah’ta Aron, para kumbarasi (II. Krallar 12:10: II. Tarihler 24:8; vd.) i¢in
de kullanilmaktadir. Ayrintili olarak bkz. David Marcus, “The Term “coffin” in the Semitic
Languages,” Janescu, 7 (1975): 93.

51 Kitabt Mukaddes’in terciimelerinde ceseti saklayan nesne anlamindaki Aron kelimesi i¢in kutu
anlamina gelen sozciiklerin tercih edildigi goriilmektedir. Zira Grekgce kibotos kutu ve sandik
anlamina gelmektedir. Glinlimiiz bat1 dillerindeki ismi olan ark kelimesine kaynaklik eden
Latince arca da benzer anlamda kullanilmaktadir.

52 Falk, https://www.biblicalarchaeology.org/daily/biblical-artifacts/artifacts-and-the-bible/ark-
of-the-covenant-in-egyptian-context/; Osiris’le arasinda kurulan iliski ve onun Israil kiiltiine
adaptasyonu hususundaki yorum i¢in bkz. Noegel, “The Egyptian Origin of the Ark of the
Covenant,” 226-239.

53 Cikis,13:19.
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g6z oniinde bulundurulursa Sina Vahyi’nden 6nce de bir Aron’un olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Zaten Talmud, Israilogullari’nin ¢6lde biri Yusuf’un kemiklerini
tagimak icin biri Tanr1’nin emri geregince yaptiklari olmak iizere iki Aron tagindigin
ifade etmektedir.* Bunlara ek olarak arastirmacilar tarafindan Ahit Sandigi igin
temelde Aron ha-Edut ve Aron ha-Brit seklinde iki farkli ismin olmasinin iki
farkli kaynaga isaret ettigi dile getirilmekle beraber islevsel bazda iki farkli Ahit
Sandig1’nin olduguna dair bir sav da bulunmaktadir.>> Neticede Masoretik metnin
Aron kelimesini tercih ederek Ahit Sandigi’nin ilk defa Sina Dagi’ndaki vahiy ile
Israilogullar’’nin hayatma girdigi izlenimini vererek gegmisle bagini koparmada
basarilt olmus gozitkmektedir.

Diger bir soru Grekge, Siiryanice ve Kipticeden bir¢ok kelime alan Habeslilerin
nigin Ahit Sandig1’nda Tabot kelimesinde 1srar ettikleridir.’® Zira Geez’de Kibotos
ve Kabut kelimeleri rahatlikla kullanabilecek kelimelerdir.’” Habeslilerin Tanah’1
ve Yeni Ahit’i tam olarak ne zaman terclime ettikleri tartismalidir. Genel kanaat
Tanah’in Yetmisler Terciimesi’nden; Yeni Ahit’in ise Grekg¢e’den ¢evrildigi
seklindedir.’® Konumuz itibariyla mevzu bahis nesnelerin Geez’e terciime edilirken
Yetmisler Terciimesi’nin esas alinmis olabilecegini tam olarak sdylemek miimkiin
goziikmemektedir. Yetmisler Terclimesi her ne kadar Nuh’un gemisi ve Ahit
Sandigi i¢in biiyiik kutu anlaminda kibotos sézciigiinii kullaniyor ve Habesliler bu
kelimenin yerine Tabut’u tercih etmis olsalar bile Yetmisler Terciimesi, Yusuf’un
tabutu i¢in soros, Musa’nin Sandig1 i¢in ise papiriistan yapilmis sepet anlaminda
thivis; Geez terciimesi ikisine birden nefik (16%) demektedir. Kitab-1 Mukaddes’in
Geez’e ¢evrilmesindeki diger goriis ise Islamiyet dncesi IV. yyda Friumentius ya
da V. yy’da Dokuz Aziz zamaninda Arapca’dan ¢evrildigi seklindedir. Bu durumda
Tabut kelimesinin Arapca tizerinden Geez’e ge¢cmis olma olasilig1 artmaktadir ki
bu da Arap yarimadasi ve Habes topraklariin Kur’an 6ncesinde Ahit Sandigi’ni
Tabut olarak taniyor olabilme ihtimalini kuvvetlendirecektir.

54 Babil Talmudu, Sota, 13a.
55 Dr. Rabbi Tzemah Yoreh, The Two Arks: Military and Ritual, https://www.thetorah.com/article/
the-two-arks-military-and-ritual.(15/04/2022).

56 Noldeke, Tabot kelimesinin Yahudi Aramicesinden alindigini diisinmektedir. Bunun aksine
Rodinson kelimenin Arapga’dan gegtigini diisinmektedir. Amsalu Tefera, The Ethiopian Homily
on the Ark of the Covenant, Critical Edition and Annotated Translation of Darsané Soyon (Boston,
Leiden: Brill, 2015), 9.

5  Nitekim Geez’de saklamak, gizlemek anlaminda kabata (NN+) kokiinden bir fiil bulunmaktadir.
Leslau, Comparative Dictionary of Ge‘ez, 275. Biiyiik olasilikla bu fiil, Siiryanice’deki Kabut
kelimesiyle ile ayn1 kokten gelmektedir.

58 Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi (Istanbu: Ayisig1 Kitapligi, 2013), 92.
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Diger bir olasilik kelimenin Kur’an’1n inzalinden sonra Arapga’dan gecis saglamig
olabilecegidir. Zira Ahit Sandig1’nin Habes topraklarina gotiiriilmesine deginen
Kebra Nagast’in Geez diline Arapg¢a’dan terciime edildigi kitabin kiinyesinden
anlasilmaktadir. Yine Carol Bezold tarafindan Budge’in Ingilizce terciimesinden
once Kebra Nagastin Almanca nesredilen eserinin 6niine konulan “Davut’un
Kralligr’nin Nasil Kudiis’ten Habesistan’a Nakledildiginin Sebebinin Serhi”
baslikli Arapga metinde Ahit Sandig1 “Tabutu Ahdillah™ olarak yer almaktadir.*
Buna 13. yyda yasamis Ermeni Ebu Salih’in Misir ve komsu bolgelerdeki kilise ve
manastirlart konu eden tarih kitabinda Tabutu’l-Ahd anlatimini da eklemek miimkiin
goziikmektedir.®" Ancak burada gozden kagirilmamasi gereken husus Kur’an ve
Habes kaynaklar1 arasinda da tam bir uyum olmadigidir. Nuh’un Gemisi’ne bazi
Geez kaynaklarinda Masqar ve Hamara® denildigi géz oniinde bulundurularak
bir paralellik kazanilmis olsa da Musa’nin bebek iken konuldugu nesne her iki
kaynakta farklilik arz etmektedir. Nitekim Kur’an, Hz. Musa’nin konuldugu sepet
icin de tabut kelimesini kullanmaktadir.®®

Sonug olarak biitiinciil bir yaklagimla Habes geleneginin soz konusu nesneleri kendi
diline adaptasyonunda diger bir gelenekten birebir yararlanmadig1 géziikmektedir.
Bu noktada bu gelenegin Ahit Sandig1 i¢in Tabot kelimesini tercih etme konusundaki
1srar1, onunla ilgili hikdyede bazi 6zgiin durumlar1 korudugunu gosteriyor olabilir.

Tabot Isminin Sunak Tableti I¢in Kullanmilmas

Kitab-1 Mukaddes kanonunun Geez dilindeki terctimelerinde Tabot, Nuh’un
Gemisi ve Ahit Sandig1 i¢in kullanilmakla beraber Habes geleneginde Tabot’tan ilk
cagrisimda anlagilan nesne farkli bir mahiyet arz etmektedir. Zira Habes kiiltliriinde

59 Bu tanimlama Tanah’taki 02°79% M7"n"2 1198 (Elohim Yahve’ nin Yasa Sandi81) ifadesini
cagristirmaktadir.

60 Bezold, Kebra Nagast, Die Herrlichkeit der Konige, XLIX.

61 Abu Salih, The Armenian, Churches and Monasteries of Egypt and Some Neighbouring Countries
(Oxford: The Clarendon Press, 1895), 287 (106a).

62 Kur’an’in Nuh’un gemisi i¢in 6zellikle sefine ve fiilk kelimelerinin tercih etmesi arastirilmasi
gereken bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Gilgamis Destani ve Yaratilig kitabinda
konu edilen tufan hadisesinin karsilastirmalar: destan kayitlarinda onun biiyiik bir gemi oldugu
belirtilmektedir. Bkz. Alexander Heidel, The Gilgamesh Epic And Old Testament Parallels
(Chicago, London: The University of Chicago Press, 1949), 233. Zaten Nuh’un Gemisi’nin
Zigguratlar1 andiran bir Tabut seklinde olmasi yiizmesine de engel olacak gibi gériinmektedir.

63 20/Taha, 39. Bir baska makalemizde de Kur’an’da gegen Idris isminin kokeninin Habesistan’da
aranmasi gerektigini teklif etmistik. Bkz. Tolga Savas Altinel, “Kur’an’mn Kavram ve Baglam
Hassasiyetine Bir Ornek Olarak idris Peygamber”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
61:1(2020), 1-29.
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mazruf- zarf veya parga-biitiin (i¢-dis) mecaziyla Tabot kelimesi, s6z konusu
sandigin icindeki On Emir levhalarina veya onun yerine gegen sunak tabletleri
i¢in de kullanilmaktadir.®* Her ne kadar kutsal kitapta bu tabletler i¢in &A silla
(cogulu &A-t+/Sillat) tabiri kullaniliyor® ise de kullanimda ve algilanista Tabot,
on emrin yazili benzer sekilde oldugu tabletleri ifade etmek hususunda silla’nin
yerini almig géziikmektedir.

Habes gelenegindeki sunak terminolojisinin zaman zaman birbiri yerine kullanilan
terimlerden olusmasi, nesnelerin isimlerinde karisikliga sebep olmaktadir. Tabot un,
sandig1 ve tableti ifade etmesinin yaninda tabletin igine (veya tizerine?) konuldugu
sandia veya masaya “Tabot’un oturag1” anlaminda minber tabot (TN FNt:
)% denilmektedir. Neticede Tabot kelimesi sandiktan tabletlere isim olurken bu
tabletin konuldugu yer igin minber tabot kelimesi kullanilmaya baglanmistir. Bunun
yaninda sunaga, kurban kesilen yer anlaminda Miswa (922 P0:) da denilmektedir.
Boylece esas olarak biri sabit digeri tagiabilir iki tane sunak olmaktadir.®’

Tabot/S1llat, eski ve modern sekilleri farklilik gostermekle beraber 30x25 cm
boyutlarinda sert agactan veya bir tiir mermerden yapilmis bir tablettir. Muhtemelen
ilk onceleri iizerine On Emir’in yazili oldugu tabletler zamanla {izerinde sadece
adandigi kiginin ismi yazili hale getirilmistir. Arttk On Emir’in ¢ok nadir olarak bu
tabotlarin lizerine yazildigi bildirilmektedir. Genel olarak {izerine hag¢ ve adandig1
varligin ismi oyulmaktadir. Her bir Tabot/Sillat, azizlere, meleklere, sehitlere ve
kutsal kesislere veya Tanri’nin birka¢ adindan birine (Tanr1 Baba, Emmanuel,
[sa, Diinyanin Kurtaricis1 vb.) adanmaktadir. Oyle ki Tabot, s6z konusu sahisla
miigsahhas bir varlik haline getirilmekte hatta onun cinsiyetini almig oldugu kabul

64 Tefera, The Ethiopian Homily on the Ark of the Covenant, 9-12; Emmanuel Fritsch, “The Altar in
The Ethiopian Church History, Forms and Meanings,” Inquiries into Eastern Christian Worship,
Eastern Christian Studies 12, Bert Groen, Steven Hawkes-Teeples and Stefanos Alexopoulos
(Editors), (Peeters Leuven, Paris, Walpole, Ma 2012), 447-449.

65 Cikis, 31:18.

66 Genel olarak iki tipten bahsedilebilmektedir. Lalibela donemine ait Minber Tabot’lar kolayca
tagiabilir olacak kadar kiiciiktiirler. Bacaklari olan bu kiigiik, kiibik, oyma ahsap minber tabotlar
oldukga nadirdir. ikinci tip, 1520’lerde Alvares’in zamaninda yaygim olan ve hala kullanilan
tiptir. Cok daha uzun ve daha biiyiiktiir; tabot ve gesitli ayin kitaplarini ve aletlerini saklamak
icin raflar1 olan, {istiinde siitunlu ve kubbeli kanopiler ve perdelik ortiileri olan bir tiir sehpa
veya dolaptir. Tefera, “The Ethiopian Homily on the Ark of the Covenant,” 14-15.

67 Getatchew Haile, “A History of the Tabot of Atronesa Maryam in Amhara (Ethiopia),” Paideuma:
Mitteilungen zur Kulturkunde Bd., 34 (1988):13. Etiyopya kilise mimarisi ve Islam oncesi
Kabe’deki mimari 6zellikler ve resimlerin benzerlikleri igin bkz. R. D. Geoffrey King “Islam
Oncesi Dénemde Kabe’deki Resimler”, cev. Ayse Ersay Yiiksel, Ankara Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 57 (2016 ): 175-194.
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edilerek o kilisede ikamet ettigi diisiiniilmektedir. Ornegin melek Mikail’e adanan
bir Tabot artik Mikail’le aynilestirilmekte, o artik adanmis oldugu kisinin giicline
sahip olmaktadir. ® Her bir kilisede birden fazla tabot/sillat, olabilecegi gibi her
biri birden fazla varliga adanabilmektedir.

Tabot/Sillat, kilisedeki kutsal nesneler arasinda hatta bunlarin ilki olarak
sayilmaktadir. Kilisenin acilist esnasinda piskopos tarafindan kutsanarak
yaglanan nesne bu tabottur. Boylece kilise kutsiyetini ondan almaktadir. Qese
Gebez’ tarafindan kilisenin en kutsal yerinde korunan Tabot, 6rnegin diyakonun
dokunmastyla kirlendiginde yeniden piskopos tarafindan kutsanmasi gerekmektedir.”
Her bir Tabot ancak piskopos tarafindan kutsanmaktadir.”

Etiyopya Kilisesi tarafindan Isa’nin vaftiz edilmesi anisina kutlanan Timkat
bayraminda Tabotlar, kilise disina ¢ikarilmakta ve olusturulan gecit téreninde bas
iistlinde tasinmaktadir. Yakin bir su birikintisi veya nehre dogru yiiriiyiise gecen
cemaat semsiyeler esliginde renkli elbiseler giyen gorevlilerin basi tistiinde ortiilii
bir sekilde tasian Tabotlar1 izlemektedirler. Gece onun i¢in hazirlanmis ¢adirda
bekletilen Tabot ertesi giin nehrin kutsanmasi i¢in kullanilmaktadir.” Kutsanan
nehre cemaat girerek yeniden vaftiz olmaktadirlar. Akabinde tabotlar kilisedeki
yerlerine yeniden tasinmaktadirlar.

Habes Hiristiyanlar1 Tabot/Sillati, kilisenin en kutsal nesnesi olarak gorerek
ona bir anlamda Ahit Sandig1 muamelesi gostermektedirler. Yahudi gelenegindeki
Ahit Sandig1 i¢in s6z konusu durumlar Habes kiiltiirlinde onun ismini alan bu
tabletlere gegmis goriinmektedir. Tabotu gormek Tanr ile karsilasmak gibi kabul
edilmekte ve o esnada yere kapanilmaktadir.”* Yine Ahit Sandig1’nin Tanr1 i¢in bir
ikametgah olmasina benzer bir sekilde Habeslilere gore tabletlerin adandig1 varliga
ikametgah olmas1 s6z konusudur. Oyle ki replika oldugu bilinen bu tabletlerin her
birine Musa donemindeki Ahit Sandig1 gibi bir kutsiyet atfedilmektedir. Ornegin
Ingilizlerin, 1868’de Maqdala Savasi’nda imparator II. Tewodros’u maglup ettikten
sonra yurtdigina ¢ikarttig1 birgok tabotlardan birinin uzun ¢abalardan sonra tilkeye

68 Modern Tabot hikdyelerinde I. Menelik’in Mikail Tabot’undan ziyade Meryem Tabot’unu tercih
ettigi anlatilmaktadir. Budge, The Queen of Sheba and Her Son Menyelek, introduction, s.Ixm.

69 Getatchew, “A History of the Tabot of Atronesa Maryam in Amhara (Ethiopia),” 13.
70 Kilisede ayinden sorumlu iist rahiptir. Aykit, Etiyopya Kilisesi, 129-130.
71 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 146.

72 Aykiat, Etiyopya Kilisesi, 114, 129; Getatchew, “A History of the Tabot of Atronesa Maryam in
Ambhara (Ethiopia),” 13-14.

73 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 157.
74  Getatchew, “A History of the Tabot of Atronesa Maryam in Amhara (Ethiopia),” 13.
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dontisti biiytik bir sevingle kargilanmig ve dini bir téren diizenlenmistir.” Yurtdiginda
oldugu tespit edilen digerleri hakkinda da tilkeye geri getirilmesi icin biiylik bir
ugras verilmektedir.”®

Etiyopya Kilisesi’nde Ahit Sandi1g1’nin kutsiyetiyle donatilan bu sunak tabletinin
benzerlerini etkilesim i¢inde oldugu kadim kiliselerde gérmek miimkiindiir. Farkli
olan husus Etiyopya Kilisesi’nin bu sunak tabletini isminden anlagilacag iizere
Ahit Sandig1’yla 6zlestirmesidir. Siiryani Kilisesi’nde Tabot/Sillat ile ayn1 islevi
goren sunak Teblitho bulunmaktadir. Tasinabilir olmasi ve iizerindeki simgelere
kadar Teblitho ve Tabot arasinda biiylik benzerlikler bulunmaktadir. Ayni Tabot da
oldugu gibi Teblitho da patrigin kutsiyet belgesi niteligindedir.”” Benzer sekilde
Kipti Kilisesi’nde sunak iizerine yerlestirilen Magt isimli tablet benzer sekilde
kilisenin mesruiyetini temsil etmektedir.”® Dolayisiyla ekmek sarap ayininde
kullanilan her bir kadim kilisede kullanilan bu tabletler arasindaki benzerlik
kiiltiirel bir gegigkenligin gdstergesidir. Ancak Etiyopya Kilisesi, Tabot iizerinden
eski ile yeniyi birlestirmis olmaktadir. Kipti ve Siiryani Kilisesi sunak tabletini
hag veya benzer bir kutsal 6ge ile iliskilendirirken Habes gelenegi bunu Tabot’la
iligkilendirmeyi tercih etmis géziikmektedir.

Neticede Etiyopya Kilisesi, Ahit Sandig1 ile sunak tabletine tarihsel bir zemin
olusturmus olmaktadir. Benzer bir sekilde kralliklar1 i¢in de tarihsel bir zemin
olusturmak i¢in yine Tabot’a bagvurmaktadir. Onun Siileyman Mabedi’nden
Etiyopya topraklarina getirilmesi Tanri’nin ihtisaminin ikametgah degisikligi olarak
sunulmakta ve inanilmaktadir. Ama daha 6nemlisi kralliklar1 Davut ve Siileyman’in
kralligiyla birlesmis olmaktadir. Tabot™un bu intikalini konu edilen Kebra Nagast,
hikayenin anlattig1 sekilde ger¢eklesmis olduguna siiphe duyulmasina kapi agcacak
ozellikler barindirmaktadir. Ama sonugta Habesliler, Tabot’un intikali hikayesi ile
eski ve yeniyi birlestirmenin diger bir 6rnegini sunmus olmaktadirlar.

75 http://news.bbe.co.uk/2/hi/africa/1811267.stm (erisim: 10.04.2022).

76 https://www.eternitynews.com.au/culture/pressure-mounts-on-british-museum-to-return-
ethiopian-church-treasures/ (erisim: 10.04.2022).
77 Nihat Durak, Siiryani Ortodoks Kilisesi’nde [badet (Istanbul: Ragbet aymlari, 2011), 96.Keresteden

veya mermerden yapilan bu tablet, Isa’nin gerildigi haci sembolize etmektedir. Kduskudsin’e
(mihrab) monte edilen iizerine fyolo (sini) ve koso (kase) yerlestirilmektedir.

78 Yine Kipti kilisesinde Ekmek- Sarap Ayini sirasinda kullanilan ekmek ve kadehin {istiine
konuldugu tabletin (Maqta) masanin iizerinde yer almasini goren bazi aragtirmacilar, Habes
kiiltiirtindeki Tabot inancinin kdkenini buraya baglamaktadirlar. Tefera, The Ethiopian Homily
on the Ark of the Covenant, 17.

78


http://news.bbc.co.uk/2/hi/africa/1811267.stm
https://www.eternitynews.com.au/culture/pressure-mounts-on-british-museum-to-return-ethiopian-church-treasures/
https://www.eternitynews.com.au/culture/pressure-mounts-on-british-museum-to-return-ethiopian-church-treasures/

Altinel / Etiyopya Kiltiirinde Ahit Sandigi (Tabot) Uzerine Bir inceleme

Tabot’un Habes Gelenegindeki Hikayesi

Giintimiizde Aksum’da Siyon Meryem Ana Kilisesi’nde” korunduguna inanilan
Tabot’un, yapimi, mucizeleri ve Stileyman Mabedi’nden bu topraklara intikal
hikayesi ve ondan sonra da giliniimiize nasil ulastigiyla ilgili Habes geleneginde
anlatilar bulunmaktadir. Tabot’un Musa zamaninda yapimy, israilogullari’nin Urdiin
Nehri’ni gegerken gosterdigi mucizeler® veya Filistinlilerin eline gegmesi®' gibi
anlatilar, Tanah’ta Ahit Sandig1’yla ilgili anlatilanlarla bazi farkliliklar icermekle
beraber benzer bir ge¢mise sahip goriinmektedir. Ancak Siilleyman peygamber
zamaniyla Ahit Sandig1 ve Tabot’un hikayesi tamamen farklilasmaktadir. Tanah’a
gore Ahit Sandigi Siileyman’dan sonra da Mabed’de muhafaza edilmis ama Babil
Stirglinii sirasinda kaybolmustur.®?

Habes geleneginde Ahit Sandig1’nin Siileyman Peygamber zamaninda Mabed’den
alinarak el degistirdigine inanilmaktadir. Kebra Nagast’a® gore Habes Tabotu,
Siileyman’m Makeda’dan olma oglu olduguna inanilan Menelik tarafindan Kudiis’ten
Habegistan’a getirilmistir. Kral Siileyman’in Sebe Kralicesi ile goriigmesi Tanah
ve Kur’an’a konu olan bir kissadir.* Ancak her iki kutsal kitapta da Siileyman ve
Sebe kraligesinin evlendiginden bahsedilmemektedir.

79 Giinltimiizde ise Kilisesi’nin eski sapelinde korunmaktadir.
80 Kebra Nagast 17. Bolim.
81 Kebra Nagast 61. Boliim.

82 Bununla beraber Habes Tabot’unu konu edinen Dersana Seyon isimli kaynak, hem onun ilk
Tapiagm yikiligina kadar olan anlatilarim1 (Urdiin Nehri’ni ikiye ayirmasi-Filistinlilerin ele
gecgirmesi vb.) hem de Kebra Nagast’a benzer bir sekilde Kudiis’ten Aksum’a yolculugunun
hikayesini icermektedir. Amsalu Tefera, “Cycles of Zion in Ethiopic Texts,” Essays in Ethiopian
Manuscript Studies, Supplement to Aethiopica. International Journal of Ethiopian and Eritrean
Studies 4, Alessandro Bausi, Alessandro Gori, and Denis Nosnitsin (ed.) (Harrassowitz Verlag -
Wiesbaden 2015),148. Ayrica Dersana Seyon’un Ingilizce terciimesi bkz. Tefera, The Ethiopian
Homily on the Ark of the Covenant, 149-178.

83 Mevcut niishalarin ¢gogunda bulunan baski bilgisinin hikaye etmesine gore Kebra Nagast
Kiptice’den Arapga’ya Piskopos Abba George ve Kral Gabra Maskal devrinde 409. Rahmet
yilinda (MS. 1225) terciime edilmistir. Daha sonra gevirenlerden biri olan ishak, Ya’ebika
Egzie danigmanliginda kendisi ve Yamharana-Ab, Hezba Krestos, Adrew, Philip, Mah.ari-ab
isimli kisilerden olusan bir komisyon tarafindan Geez diline terciime edildigi aktarmaktadir.
Geez terclimesi i¢in 14.yy tarihlendirilmesi yapilmaktadir. Ancak bazi boliimlerini 16.yy ile
tarihlendiren arastirmacilarda bulunmaktadir. Stuart Munro-Hay, The Quest for the Ark of
the Covenant, (London, New York: [.B.Tauris & Co Ltd, 2005), 114.Bununla beraber Kebra
Nagast’in Saba-Menelik Devri, Siileyman’in Sonraki Yasami-Diinya Krallarinimn Sami Atalar1
ve Hiristiyan Kehanetleri antolojisi olmak tizere ii¢lii bir yapisinin oldugu iddia edilmektedir.
David Allan Hubbard, “The Literary Sources of The Kebra Nagast,” (PhD diss., University of
St. Adrews., 1956), 392-412.

84 1. Krallar, 10:1-13; II. Tarihler, 9:1-12; Neml, 27:20-44.
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Kebra Nagast’ta anlatilanlara goére, yirmi yasinda babasi Siileyman’1 ziyaret eden
Menelik, onun kendi yaninda kalmasi teklifini reddetmis® ve babasinin onunla
gondermis oldugu asil ve din adami sinifi, Ahit Sandig1’nin yerine bir replikasin
koyarak®® aslin1 Habes topraklarina gétiirmuslerdir. Kebra Nagast’in Tabot’un
Habesistan’a taginmasiyla ilgili anlatisindaki zaman ve kisi se¢imi ve tema vurgusu
kayda deger bir mahiyet arz etmektedir. Siileyman peygamberin 6liimiinden sonra
Israilogullar1 kralligin ikiye boliinmesi, Tabot iizerinden hanedanligin intikaliyle
ilgili zamanlamasi oldukga isabetli bir kurgu goériinmektedir. Diger bir taraftan
Kebra Nagast’ta Tabot’un kralligin bir mesruiyet alameti olarak sunulmas da
Kur’an’in Talut kissasindaki anlatimina uymaktadir. Talut un kralliginin bir alameti
olarak Tabut’un gelmesini dile getiren Kur’an’la paralel bir sekilde bu kitap da
I. Menelik’in kralligimin mesruiyetini Tabot’u Habesistan’a gotiirmesine bina
etmis gozitkmektedir. Yine Kebra Nagast’in 1. Menelik’in onu ¢ikmis oldugu
seferlerde yaninda gotiirdiigiinii belirtmesi, onun Tanah’in anlatimina uygun
olarak savasta askerleri costurmada bir enstriiman olarak kullanildiginim bilindigini
gostermektedir.

Kebra Nagast’ta ayrica 1. Menelik’in yaninda Kohen Azaryas’in Tabot’un
Mabet’ten (¢)alinmasinda rol oynadigi goriilmektedir. Tanah’a gore Azaryas’in,
bir yerde Sadok’un oglu diger bir yerde torunu oldugu belirtilmekle ve Mabed’deki
kohen liderleri listesinde yer almaktadir. Ancak o, Tanah’ta hakkinda en az bilgi
yer alan kohen liderlerinden birisidir. Kebra Nagast’a gore Tabot’un Mabed’den
alimmasinda Azaryas bagrolde bulunmakta, I. Menelik ise Tabot’un alinmasindan
ancak kafile Gaza’ya geldiginde haberdar olmaktadir.®” Halbuki Arapga metinde
I. Menelik plani yapan ve icra eden kisidir. Bu ugurda cinayet islemekten de geri
durmamaktadir. Bu iki hikaye arasindaki farkliligin sebebi I. Menelik’i aklamanin
yaninda Habesistan’da Tabot’u koruyan din adamlar silsilesine Siileyman
Mabedi’nden bir ata belirleme ¢abasi olabilir.®

Kebra Nagast’in Tabot’un mahiyetiyle ilgili olarak anlattiklar1 Yahudi
gelenegindeki Ahit Sandigi’nin 6zellikleriyle tam olarak ortiismemektedir. Her
ne kadar eserin 17. boliimiinde Musa peygamberin akasya agacindan iki buguk

85 Kebra Nagast, 39. Boliim.

86 Kebra Nagast, 45-50. Boliimler.

87 Kebra Nagast, 53. Boliim.

88 Burada dikkat ¢eken hususlardan birisi de Menelik’le gidecek olan din adamlarinin ilk ogullardan
secildigi hususudur. Halbuki Tanah’a gore Siileyman doéneminde rahiplik sistemi Kohenlik
iizerine tesekkiiliinii tamamlamis gibi aktarilmaktadir. Kebra Nagast’ta ilk ogullugun dncelenmesi
Israilogullarinin erken dénemindeki din adamlig1 sisteminin bilinen gelisimine aykir1 bir bilgi
igerdigi gibi bu I. Menelik’in Siileyman’in ilk oglu oldugunun altini1 ¢izmek amacryla da
belirtilmis olabilir.
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onkol uzunlugunda, bir buguk dnkol genisliginde ve bir buguk dnkol derinliginde bir
Tabot yaptigini hikaye ediyor ve bu tasvir Tanah’1 animsatiyorsa da farkli hususlar
bulunmaktadir. Bunlardan ilki iki tablet i¢in bir geminin karni* gibi seklinde bir
mahfaza yapmasini istemesidir. Bunun daha ileride belirtecegimiz iizere Tabot’a
yiiklenen sembolik anlamla ilgili olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Bunun 6tesinde
bir diger husus, Habes Tabotu’yla ilgili anlatimlarda Kerubim melekleri detayinin
yer almamasidir.” Yahudi geleneginde énemli bir tema olan Kerubim melekleri
Habes geleneginde oldukga siliktir. Kebra Nagast’a gore Ahit Sandig1’nin replikasi,
Azaryas’in yaninda getirmis oldugu tahta parcalartyla yapilmistir. Ustiiniin ortiilmesi
onu nispeten gizleyecektir. Ancak gerek genel anlatiminda gerekse de giiniimiizde
Habesistan’da ortiilii de olsa replikalarda fark edilen husus, Kerubim tasvirlerinin
olmadigidir. Yine Ahit Sandigi’ndan farkli olarak mevzubahis sandiklarin tek bir
kisi tarafindan taginmasi hacimsel olarak da farkli olduklarini géstermektedir.
Gilintimiizdeki sandik replikalar tek bir kisi tarafindan basin iistiinde tasindigi gibi
I. Menelik’in onun intikalini konu edilen resimlerde de goriildiigii iizere Tanah’ta
yanindaki ¢ubuklarin yardimiyla omuzlarda tasinan Ahit Sandigi’ndan oldukca
farklidir. Bu noktada Lalibela sandiklarinda goriildiigii lizere Habes geleneginde
standart bir Tabot seklinin olmadigi anlagilmaktadir. Diger taraftan Dersana Siyon
adli eserde Kerubilerin yapimu ile ilgili detay bir anlatimin hatta mabed i¢indeki
boyutlart ve konumlari Ahit Sandigi’ndan bagimsiz oldugu da belirtilmelidir.”’
Dolayisiyla Kerubimler konusunda birbirinden farkli anlatimlara rastlanildigi
goriilmektedir.

Kebra Nagast’in Kerubim’lere yer vermemesiyle, Stileyman Mabedi’nden
alian nesnenin tam olarak ne oldugu sorusu yeniden akla gelmektedir. Bu noktada
Stuart Munro-Hay, XV. yiizyil tarihli oldugu ileri one siiriilen bir Kebra Nagast
disinda, hikayenin XVI. yiizy1lin ortalarindaki diger versiyonlarinin Habesistan’a
Ahit Sandig1’nin degil de sadece kanun tabletlerinin geldigini iddia etmektedir.”
Tabot’un bugiin sunak tabletine isim olmas1 da bu goriisii destekleyecek mahiyettedir.

Kebra Nagast’ta 1. Menelik’in Tabot’u Habesistan’a gdtiiriirken izledigi rota
tizerinde birtakim degerlendirmeler yapilmaktadir. Kebra Nagast’in 53, 55 ve
58-59 boliimlerinde zikredilen bu yer isimlerine, I. Menelik’in ve onu takip eden
Siileyman peygamberin konaklamalari miinasebetiyle deginilmektedir. Buna gore

89 Kebra Nagast, 17:10.

90 Ahit Sandigi’nin Habes topraklarina gotiiriilmesi konusunda meleklerle iliskili olaganiistii
anlatimlar bulunmaktadir. Ancak bu meleklere Kerubim denilmemektedir. Rabbin Meleginin
Azaryas’a plan konusunda yardim etmesi igin bkz. Kebra Nagast, 46.Bolim.

91 Dersana Siyon, 88.
92  Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, 82.
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53. boliimde 1. Menelik annesinin sehri Gazze’de konaklamis bir giin sonra ismi
Mesrin olan Gebes siirina gelmistir. Daha sonra ise Etiyopya sularina geldiklerinde
Misir vadisini sulayan bir nehirden (Takazi) bahsedilmektedir. Eserin 55. bolimde
ise Mesrin’den ayrildiktan sonra Eritre Denizi’ne oradan Sina Dagi’nin karsisina
gelerek Kades’te durduklarindan s6z edilmektedir. Bundan sonra Medyan tilkesine
dogru yol almis ve bir Habesistan sehri olan Belontos varmislardir. Eserin 58-59.
boliimlerinde onlari takibe ¢ikan Siileyman peygamberin de Mesr iilkesine geldigi
ve Gebes halkini sorguladigi bildirilmektedir. Bu bdliimde de pesinde olduklari
kafilenin ii¢iincii giin Mesr iilkesinin nehrine (Takazi) vardiklar1 konusulmaktadir.
59. boliimde Siileyman peygamberin Iskenderiyeli Misir asilzadesini sorgulamasi
esnasinda ilging bir sekilde onlarin Kahera’ya geldikleri bildirilmektedir. Burada
Mesr nehri giizergahlar arasinda yer almaktadir. Bir diger anlatima gore (84. ve 85.
boliimler) I. Menelik’in tek bir giin iginde Kudiis’ten Wakerom sehrine geldigi ve
onu kraligenin kendi ismiyle anilan yonetim sehri olan Dabra Makeda’nin kalesine
koydugu hikaye edilmektedir.”

Oldukga karisik bir glizergah ¢izen Kebra Nagast’in anlatimma Bugde’in yorumu
“yazarin cografi bilgisi yetersiz” seklinde olmustur. Diger yandan giizergahi
Salibi’nin tezi iizerine bina eden Bernard Leeman, Bezold ve Budge’in terciime
hatalar1 yaptiklarmi iddia etmektedir. Zira o, giizergahin Misir’in aksine Arap
yarimadasinda aranmasini savunmaktadir. Budge’a yonelttigi terciime hatasi
ise “su akintis1” seklinde olmas1 gereken yerde Takkazi ismini kullanmasidir.
Yani ona gore Budge ve Bezold maksimalist bir yargiyla kitabi terciime etmis
ve yanlis bir giizergah {izerinde durmuslardir. Ustelik Budge bu giizergaha bir de
Takkazi’yi eklemistir. °* Bunun aksine Augustus B. Wylde Habesistan’in 6nemli
nehri Takkazi’nin (Tekeze) kaynagina yakin bir yer olan Eyela Kudiis Micheal
Kilisesinin Ahit Sandiginin ikametgahi olduguna dair bir inanci aktarmaktadir.”

93 Amselu Tefera, “Cycles of Zion in Ethiopic Texts,” 145-146. Dabra Makeda’ya getirildikten
sonra . Menelik’in savaglarda izledigi yol igin bkz. Kebra Nagast 94. Boliim. Tefera’nin semasi
soyledir: Yénetim Sehri (iic ay siirece)> Maya Abaw>Zaw ve Hadiyya>Gerra>Yilanlar Ulkesi
(Sabadd’et)>Y 6netim Sehri (iic ay siirece)>Saba (bir glinde varildi -Noba’ya kars1 zafer, Misir
ve Medyen’e kadar uzanan hakimiyet)> Yonetim Sehrin (Dabra Makeda) >Abat> Hindistan
(Etiypyoya hediye takdimi).

94 Bernard Leeman, “The_Sabaean Inscriptions at Adi Kaweh Evidence Supporting The Narrative
of the Sheba -Menelik Cycle of The Kebra Nagast,” African Studies Association of Australasia
and Pacific Conference, University of Queensland, St Lucia, Brisbane, Australia, Friday 2
October 2009,10.

95 Augustus B. Wylde, Modern Abyssinia, (London: Methuen&Co.,1901), 352.
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Kebra Nagast’ta Dabra Makeda nin Aksum’la ayni sehir olduguna tam bir kanaat
getirmeye engel olacak bigimde ifade belirsizlikleri bulunmaktadir.” Oyle ki Kebra
Nagast’ta Aksum ismi gegmemekte ve yonetim sehri ile nerenin kastedildigi dolaylt
olarak anlasilmaktadir. Bundan hareketle Dabra Makeda’nin Yeha olabilecegi
de dile getirilmektedir.”” Diger taraftan Tabot’un Ezana dénemine kadar 800 y1l
Tana Kirkos’da’® ikamet ettigine dair anlatilar da bulunmaktadir.”® Hatta bu anlati
temelinde Ahit Sandig1’nin Misir’daki eski Yahudi yerleskesinden biri olan Elefantin

Adasi’nda bulundugu da farazi olarak ileri siiriilebilmektedir. !

Aksum’daki Siyon Meryem Kilisesi 4.yy veya 5.yy’da yapilmasiyla'®' Tabot
burada korunmaya baslanmis olsa bile sonraki donemlerde Tabot’un zaman zaman
baska yerlere tasindig1 bilinmektedir. Kralice Gudith’in Aksum’u ele gegirmesiyle
Tabot’un Zway Goli’'ndeki adaya tasindigina inanilmaktadir. Buna goére Tabot,
bu goliin en biiyiik adas1 olan Debra Siyon’a yerlestirilmistir. Gudit tehlikesinden
sonra Tabot yeniden eski yerine getirilmistir.'®® Bir diger déniim noktas1 ise Islam
fetihleriyle Gran Ahmet’in Aksum’u ele gegirmesidir. Gran Ahmed’in Aksum’daki
Meryem Siyon Kilisesi’ni yaktirdig: rivayet edilmektedir. Lebna Dengel’in
saltanatina denk gelen bu dénemde de Tabr’a tasinmis oldugu séylenmektedir.!%
Donemin kaynaklarindan Futuhu’l-Habese, Siyon’dan getirtilen beyaz sunak

96 Bunun aksine Dersane Siyon i¢indeki Meryem’in Mucizeleri’le ilgili olarak, I. Menelik’in
Aksum’da kilise yaptirdigindan ve Tabot’u buraya yerlestirdiginden ve 21 Hedar’da onun
getirilisi kutlamalarindan bahsedilmektedir. Tefera, The Ethiopian Homily on the Ark of the
Covenant, 192.

97 Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, 174-175.

98 Tana Kirkos, Habesistan’in Amhara bdlgesindeki Tana goliintin dogusundaki bulunan bir adadir.

99 Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, 178-180.

100 Elafentin Papiriislerinden anlagildigi {izere M.O. 7.yy’dan itibaren de bu adada Israilogullarinin
varlig1 bilinmektedir. Manasse zamamnda Mabet’teki putperestligi protesto eden Israilogullari’nim
burada Yahve adina bir mabetle orgiitlendikleri tahmin edilmektedir. Graham Hancock iste bu
Yahudilerin mabetlerinin yaklasik olarak M.0O. 410 kadar Ahit Sandigina sahip olduklarmi daha
sonra onun Tana Kirkos’a nakledildigini iddia etmektedir. Graham Hancok, The Sign and the
Seal (New York: Crown Publishers, 1992), 512-515.

101 Siyon Meryem Kilise’sinin Kral Kaleb (6. 525) zamaninda yapilmis olabilecegi iddiasi igin
bkz. Aykit, Etiyopya Kilisesi,179. Ayrica kilisenin tarihi ve adanmastyla ilgili yorum igin bkz.
Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, 158-170.

102 Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, 177-178.

103 Bir diger anlatim Tana Kirkos’a tasindig1 seklindedir. Amselu Tefera, “Cycles of Zion in Ethiopic
Texts,”151. Gran Ahmed donemiyle ilgili bkz. Ibsa Ahmed Hassen, “Etiyopya Miisliiman-
Hiristiyan Savaslar1 (13-16. Yiizyillar),” Kirikkale Universitesi Islami Tlimler Fakiiltesi Dergisi,
3:5 (2018): 71-92; Ibsa Ahmed Hassen, “Etiyopya Harar Bélgesinde Yeniden Islamlasma,”
Doktora Tezi, Ankara Universitesi SBE, 2018.
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taginin Siyon Meryem Kilise’sinden Tabr’a tasindigini nakletmektedir.!®* Daha
sonra Tabot’tan Sarsa Dengel’in 1580 yilinda onun huzurunda Siyon Meryem
Kilisesi’nde ta¢ giymesiyle haberdar olunmaktadir.'®® Tabot’un bir diger nakil
hikayesi ise Katoliklestirme altindaki yonetimde 1620-1633 yillar1 arasinda Bur’daki
Diysa’ya gotiiriilmesidir.'*

Giinimiizde Habes Tabotu’nu korumakla gorevli Gebez!” invanli bir rahip
bulunmaktadir.'® Omrii boyunca bu gérevi iistlenen bu kisinin disinda baskalarmin
Tabot’un oldugu yere girmesi yasak kabul edilmektedir.'” Bu rahibin Azaryas
soyundan geldiginin sdylenmesi Siileyman Mabedi nin ilk bagkoheni olan Zadok un
soyunun ayricaliginin Habes topraklaria bir yansimasi olarak goziikmektedir. Habes
Tabotu’nun goriilmesi ise bircok hikdyeye konu olmaktadir. Habes kaynaklarinda
onu, Aziz Yared ve 1691-1693 yillar1 arasinda hiikiim stiren Kral Iyasu’nun Tabot’u
gordiigii nakledilmektedir.'°

Sonug olarak Habes Tabotu’na dair anlatimlarda, onun bu topraklara gelisi,
korunmasi ve giinlimiize kadar gelisi ile ilgili siirecte kopukluklar bulunmamakta

104 Sihab Al Din Ahmad b. Abd Al Kadir B. Salim b. Utman, Futuh Al Habashah, The Conquest of
Abyssinia, Arapga Metinden Edisyon S. Arthur Strong, (Edinburg: Williams and Norgate,1894),
32; Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant,15-106. Bunun &tesinde daha sonraki
kaynaklar Gran Ahmed’in fethi sirasinda Tabot’un imha edildigi seklindedir. Munro-Hay, The
Quest for the Ark of the Covenant, 145.

105 Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, 8§9-90.

106 Aksum Kitab1 Tabot’un yolculugunu aktarmaktadir. Tefera, “Cycles of Zion in Ethiopic Texts,”
149-150.

107 Leslau’ya gore gebez koruyucu gozetici anlaminda kilise yetkilisidir. Aksum’daki kilise i¢inde
bu unvan kullanilmaktadir. Bunun yaninda “Gebez Aksum” (Aksum’un Koruyucusu) unvani
da hem Habes Tabot’u hem de Meryem i¢in kullanilmaktadir. Tefera, The Ethiopian Homily
on the Ark of the Covenant, 78-79.

108 Aykit, Etiyopya Kilisesi, 105. Sehrin yoneticisine ise Nabura Ad denilmekte ve kilise yonetiminde
ticiincii sirada yer aldigi aktarilmaktadir. Bu unvanlar arasinda koruyucu veya evin koruyucusu
anlaminda agabe ve bet tabaqi bulunmaktadir. Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant,
101.

109 2020 y1linda patlak veren Tigray Savasi esnasinda Siyon Meryem Kilisesi yakinlarinda gerceklesen
patlamada Tabot’un kutsalligina halel gelmemesi adina toplanan kalabaliktan yaklasik 800 kisinin
o6ldiigii aktarilmaktadir. Harriet Sherwood, “Fabled Ark Could be Among Ancient Treasures in
Danger in Ethiopia’s Deadly War,” The Guardian, 24. Jun.2021, https://www.theguardian.com/
world/2021/jan/24/fabled-ark-could-be-among-ancient-treasures-in-danger-in-ethiopias-deadly-
war (19.04.2022).

110 Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, 135-138; Tefera, The Ethiopian Homily on
the Ark of the Covenant, 60. Bunun yaninda modern donemde Etiyopya Arastirmalari uzmani
Edward Ullendorff, ingiliz ordusunda subay iken Siyon Meryem kilisesinde Tabot™u gérdiigiinii
ancak onun orta ¢agdan kalma basit sandik oldugunu sdylemektedir.
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ve tezat anlatimlar zaman zaman ayni kaynakta bile yer almakta ve bu durum onun
Habesistan’daki varligiyla ilgili stipheleri arttirmaktadir.'"!

Tabot’un Siyon olmasi ve Meryem ile Ozlestirilmesi

Habes geleneginde Tabot ve Meryem arasinda bir takim baglanti kuran yorumlara
rastlaniimaktadir. Ornegin Tabot’un dlgiileri ile Meryem’in Isa peygamber igin
ikametgah olmas1 arasinda iliski kurulmaktatir.'"> Ancak Tabot ve Meryem
arasinda kurulan iligki siradan bir yorum olarak goriilmemelidir. Kebra Nagast’ta
Musa’nin Tanr1’nin emri ile yaptigi Ahit Sandigi’ndaki bir ayrintt Nuh’un Tabotu,
Musa’nin Tabotu ve Meryem arasindaki baglantiya isaret etmektedir. Nitekim
Tanr1, Musa’dan Ahit Sandigi’na i¢ine gemi rahmi (karni) yapmasini ve igine
tabletleri koymasini istemektedir. Ahit Sandigi1 i¢indeki bu boliimiin geminin rahmi
olarak isimlendirilmesi Nuh’un gemisi ve kadin rahmi arasindaki bir iliski kurmasi
bakimindan onemlidir.'"® Daha sonra da Habes sunaklarinin i¢indeki bélme de bu
isimle “kers hemer”( nCw havC)'"* olarak isimlendirilmektedir.'

Meryem ve Tabot arasindaki iligkinin bir diger baglantis1 Siyon kelimesidir.
Tanah’in mirasim devralan Habes geleneginde Siyon’un birgok kullanimi mevcuttur.
Tanah’a gore Mabet Tepesi ve Kudiis i¢in kullanilan bu kavram, Habes geleneginde
“Yeni Siyon” iddiastyla Aksum (veya Lalibela) ve Etiyopya i¢in kullanilmaktadir.''¢
Ancak Kebra Nagast’1in Siyon icin yaptig1 aciklamadan biri, onun Tanr1’nin Yasa
Tabotu oldugudur. Kebra Nagast'ta, birgok pasajda Siyon’un ne oldugunu agiklama
babinda “Tanrinin Yasa veya Antlagma Tabotu” denilmektedir ve onu Meryem’in

111 Munro-Hay Habes tarihinin dnemli doniim noktalarinda 6rnegin Aksum Kralligi-6zellikle
Kaleb zamaninda onun varligindan bahseden kayitlara rastlanilmadigini dolayistyla onun varlik
hikayesinin ¢ok ge¢ bir donemde ortaya ¢iktigini iddia etmektedir.

112 Tabot’un 2,5 arsin uzunlugunda olmast Adem ve Nuh arasindaki zamana (2556) isaret etmektedir.
Bu siirenin sonunda Meryem’e benzeyen Nuh’un gemisi ortaya ¢ikmustir. 1,5 ars genisligindeki
6lcti ise Nuh ile Musa arasindaki (1600) siireye isaret etmektedir ki bu sure iginde de Meryem
Ahit Sandig1 suretini almistir. Yine 1,5 arsin derinligi ise Musa ve Meryem arasindaki sureye
(1600) tekabiil etmektedir ki Rabbin gergek ikametgahi Meryem dogmustur. Tefera, The Ethiopian
Homily on the Ark of the Covenant, 19. Benzer yorumlar rastlamak miimkiindir. “Bazi din
adamlarina gore Tabot, eskiden Ahit Sandig1’nin bir sembolii iken Hiristiyanlik ile ‘Isa’nin
kanayan bedeninin evi’ haline gelmistir. Boylece Tabot’a, Isa’nm kendini, insanlar1 kurtarmak
icin feda etmesi gibi bir teolojik yorum yiiklenmeye calisilmaktadir.” Aykit, Etiyopya Kilisesi,
115.

113 Kebra Nagast, 15. Boliim.

114 Literal olarak “Geminin rahmi” anlamina gelmektedir.

115 Fritsch, “The Altar in The Ethiopian Church History, Forms and Meanings,” 473,484.
116 Tefera, The Ethiopian Homily on the Ark of the Covenant, 40-47.
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cinsiyetine uygun olacak sekilde “Hanimefendimiz” olarak nitelendirmektedir.
Bunun 6tesinde eserde Siyon, Meryem ile aynilestirilmektedir. Siyonun Meryem’in
sureti sayilmasi ve bir ibadet nesnesi olarak algilanmas1 Kebra Nagast’m sdzlerine
de yansimuistir;

Eger goksel Siyon asagi inmemis olsaydi, o zaman Tanr1 So6zii ortaya ¢ikmazdi ve
kurtulusumuz gerg¢eklesmezdi. Sehadet surettedir; goksel Siyon kurtaricimizin annesi
Meryem’in sureti sayilacaktir. Ciinkii insa edilen Siyon’un i¢inde onun elleriyle yazilmig

olan Yasa’nin On So6zii konuldu ve Yaratict Meryem’in rahminde ikamet etti ve onun

vasitastyla her sey viicut buldu.'”

Onun i¢in Tanr1’nin Seyyar Yasa Mabedi Siyon’da dua etmeniz dogrudur. Onun benzerligi
ve onun meyvesi kurtaricinin annesi Meryem’dir. Ona ibadet etmeniz dogrudur. Ciinkii
Tanri’nin Seyyar Yasa Mabedi onun adina kutsanmistir. Mikael ve Cebrail’e ibadet etmeniz
dogrudur.'®

Isa’nin Tanr1’nin kelam1 olmasiyla paralel bir sekilde, nasil ki Ahit Sandig1
Tanrr’nin kelamini barmdiriyorsa, Meryem de Isa’y1 rahminde tagtyarak ona bir
mekan saglamis olmaktadir. Burada bir doniisiimden ya da yenilenmekten bahsetmek
miimkiin gozitkmektedir. Boylece Musa’nin Tanr1’nin emriyle yaptirmis oldugu Ahit
Sandigi, yeni bir boyut kazanmakta Meryem artik yeni Ahit Sandig1 olmaktadir.
Kutsal kitabin, kutsal sehrin yenilenmesi gibi kutsal bir nesne olan Ahit Sandig1
yeni bir hal almig olmaktadir.

David Hubbard, Kebra Nagast’'ta Tabot ile Meryem’in aynilestirildigini ii¢
dayanakla agiklamaktadir. Bunlardan ilki, Tabot ve Siyon’un “Annemiz” veya
”Hanmimefendimiz” olarak nitelendirilmesidir. O, bu tiir bir nitelendirmenin bir
Etiyopyal1 Hiristiyan zihnindeki ¢cagrisimmin Meryem olacagini sdylemektedir.
Ikinci dayanak ise tipolojik yorumlardir. Zira Meryem’in rahminin Tanr1’nin
ikameti oldugundan bahsedilmektedir. Ona gore bu ii¢li arasindaki iliskinin bir
diger gostergesi ise Etiyopya’daki birg¢ok kilisenin Meryem’e adanmis olmasidir. '

Diger taraftan Dersana Siyon adli eserde Meryem ile Tabot esanlamli olarak
kullanilmaktadir.'* Tabot’un yapimindan baglayarak bagindan gegenleri hikaye eden
kitap, onun diismanlar1 nasil 6ldiirdiigiinii, krallart nasil yendigini ve mucizeler
gosterdigini aktarmaktadir.'”! Bu anlatim esnasinda da Meryem ile Tabot’u
0zlestirdigi pasajlar yer almaktadir:

117 Kebra Nagast, 11. Bolim, s. 83.

118 Kebra Nagast, 95 ve 104. Boliim.

119 Hubbard, The Literary Sources of The Kebra Nagast, 339-340.
120 Dersana Siyon, 26,127,132.

121 Bu anlatimlardan bir kismi, Hz. Muhammed ve Islam hakkindadir. Tefera, The Ethiopian Homily
on the Ark of the Covenant, 206-210.
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Gelin, sevinin, sevinin ve rahminde Her Seye Egemen Rabb’in parmagiyla iki tablete yazilan
On Emir’in bulundugu gergek Yasanin Sandigi Meryem Ana’nin bayraminda sarki sdyleyin.'?

Habes Tabotu’nun korundugu kilisenin isminin Siyon Meryem olarak
isimlendirilmesi de bunun diger bir gostergesidir.'** Tabot’un korundugu bu sapel
“Tablet Evi” anlamindaki /ndet Sillat seklinde isimlendirildigi gibi Meryem’in Evi
anlaminda Indet Maryam olarak isimlendirilmektedir.'** Tabot un Habesistan’a
getirilisi adina kutlanan bayramim 21 Hedar olmas1 yine Meryem ile arasindaki bag1
gostermesi acisindan onemlidir. Bilindigi {izere Etiyopya Ortodoks Kilisesi’nde
Meryem ile ilgili yaklasik 33 yortu bulunmaktadir. Dogumu, adanmasi, hamile
kalmasi, Misir’a kagmasi, 6lmesi ve goge ylikselmesi vb. bircok temada Meryem
ile ilgili yortular gergeklestirilmektedir. Ayrica her ayin 21. giinii de Meryem anisina
kutlanmaktadir.'® Iste 21 Hedar (30 Kasim) giinii Meryem ve Tabot Siyon’un
adina gergeklestirilen bir yortudur.'?® Bu yortu, Meryem’e adanan biitiin kiliselerde
kutlandig1 gibi Tabot’un korundugu Siyon Meryem Kilisesi’'nde daha biiyiik bir
coskuyla kutlanmaktadir.'?” Bugiinde Habesistan’in dort bir yanindan ziyaretgiler
bu kiliseye gelmektedir. Ahit Sandig1’nin Filistililer’den Israilogullarina geri
donisiiyle de birlestirilen bu yortu, esas itibariyla Tabot™un I. Menelik zamaninda
Habegistan’a getirilmesi lizerine bina edilmis gériilmektedir. Bu yortuda Dersana
Siyon okunmaktadir.'”® Oyle ki kisir kadinlarin bu kitab tasiyarak Tabot un -yani
Meryem’in- 6niinde yaptiklari adaga, Meryem’in yardim edecegine inanilmaktadir.
Yine bugiinde okunan Mezmurlar 87:5-6 ciimlesi farkli olarak yorumlanmaktir:

Evet, Siyon i¢in sdylenecek, ‘Bu ve bu onun i¢inde dogdu’, ve En Yiiksek’in kendisi onu
yerlestirdi. Efendi/Rab, halklar1 kaydederken sayacak: bu orada dogdu.'”

122 Dersana Siyon,128.

123 Bu kilise ismini, Kudiis Patrigi tarafindan 340 yilinda Siyon Dagi {izerinde yaptirilan Siyon
Kilisesi’nde almis goriinmektedir. Bkz. Mauricio Lapchik Minski, “The New and the Old
Jerusalem- An Ethiopian Christian Perspective,” The Hebrew University of Jerusalem Faculty
of Humanities Department of Comparative Religion, 2016, s. 7. Ancak dikkat ¢ceken husus
Kilisenin ayn1 zamanda Meryem’e adanmis olmasidir.

124 Tefera, The Ethiopian Homily on the Ark of the Covenant, 47.

125 Tabot’la dogrudan ilgili diger bir bayram Timket (suya daldirmak)’dir. Isa’nin vaftiz olmasi
anisina kutlanan bayram’da(11 Ter- 19 Ocak) Tabot din adamlarinin baglarmin stiinde ortiilii
bir sekilde topluca vaftiz olunan yere getirilmektedir.

126 Kassa Nigus, “The Feast of the Ark of the Covenant,” Mahibere Kidusan, https://eotcmk.org/e/
the-feast-of-the-ark-of-the-covenant-2/ (12/04/2022).

127 Tefera, The Ethiopian Homily on the Ark of the Covenant, 20-21.
128 Tefera, The Ethiopian Homily on the Ark of the Covenant, 60-63.
129 Munro-Hay, The Quest for the Ark of the Covenant, s. 233, 34. dipnot.
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Neticede Habes geleneginde Ahit Sandigi’nin sunak tabletine doniisiimiine
veya geciskenligine benzer bir durum, onun Meryem ile aynilestirilmesinde
goziikmektedir. Tabot’un Meryem ile es anlamli kullanilmasi Eski Ahit Sandig1’'ndan
Yeni Ahit Sandigina gegisin bir gostergesidir.

Sonug¢

Kuran’in Ahit Sandig1 icin 6zellikle Tabut ismini kullanmas1 6zenle secilmis
gozikmektedir. Nitekim bu se¢im s6z konusu nesnenin Misir kdkeniyle uyum
arz etmektedir. Habes gelenegi ise Ahit Sandig1’nin kokeni ve akibetinden ziyade
ona ylikledigi yeni anlamlarla temeyyiiz etmektedir. Ahit Sandig1’nin Siileyman
Mabedi’nden Etiyopya’ya intikal hikayesi, bir¢ok yonden miiphem noktalar
barindirmakta ve tezat bilgiler icermektedir. Ancak Habes geleneginin Tabot
algisi, Yahudilik ve Hiristiyanlig1 mezcetmesi adina bir doniisiim ve yeni bir anlam
ylikleme 6rnegidir. Habes geleneginde Tabot’tan, ilk olarak Ahit Sandigi’ndan
ziyade ekmek sarap ayininde kullanilan sunak tableti anlagilmaktadir. Cevre
Hiristiyan mezheplerinde kilisenin kutsalliginin mesruiyetinin temsili olan sunak
tabletine, Habes geleneginde Ahit Sandigi’nin ismi ve 6zellikleri yliklenmistir. Bu
durumda Tabot bir yonden (eski) Yahudi bir yonden (yeni) Hiristiyan unsurlart
birlestirmektedir.

Habes geleneginde Tabot zaid Isa’nin annesi olan Meryem ile 6zlestirilmektedir.
Ahit Sandig1’nin Tanri’nin veya isminin ikametgahi olmasi onun ayirt edici
ozelligidir. Bunun yeni yorumu Tabot-Siyon ve Meryem’i ayni ¢izgiye getirmek
olmustur. Tabot yine Tanr1’ya ikametgahlik yapmaktadir. Ancak Yahudilikte var
olan kavramlara yeni anlamlar yiikleyerek Tanr1’y1 barindiran Yeni Ahit Sandigi,
Meryem olmaktadir. Bu durum Habes kilisesinde 6zel bir yeri olan Meryem’e
yliklenen anlam acisindan 6dnemlidir. Tabot drneginde oldugu tlizere Siyon’un
Meryem ile aynilestirilmesi bu topraklarda Meryem ile ilgili inanglarin boyutuna
dair daha derin aragtirmalarin yapilmasini; bunun yaninda yine onun Ahit Sandig1’yla
Ozlestirilmesinin de Sekine kavraminin mahiyetini anlamada Siyon kavraminin da
g6z onilinde bulundurulmasimi gerekli kildigi kanaatindeyiz.
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Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Karsilastirmalar

The Literary Comparisons In Classical Arabic Literature

ibrahim Saban’

Oz

19. ylzyilin ilk ceyreginde Bati'da Villemain ve Ampére ile baslayan karsilastirmali edebiyat bilimi ancak ikinci Diinya
Savasi sonrasinda Arap tlkelerinin akademik gevrelerinde yayilmaya baslamistir. Modern karsilastirmali edebiyat bilimi
oncesinde de Arap edebiyatinda edebi Urlinler arasinda karsilastirmalar yapilmistir. Her ne kadar bu karsilastirmalarin
¢ogu ayni dildeki Urlnler arasinda gerceklesse de farkli dillerdeki trlnler arasinda gergeklestirilen karsilastirmalara da
rastlanmaktadir. Kaynaklarda modern déneme kadar edebi tiriin karsilagtirmalari igin “mufadale”, “tabakat”, “muvazene”,

” ou ” o«

“vasata”, “mukayese”, “musavat”, “mukabele” ve “mukarane” gibi terimler kullanilmigtir. Bunlardan “mufadale”; Cahiliye,
Sadru’l-islam ve Emevi Dénemlerinde kullanilirken “tabakat”, “muvazene” ve “vasata” Abbasi Dénemi’nde genellikle
ayni dildeki nadiren de farklh dillerdeki edebi triin karsilastirmalarini igeren eserler igin kullaniimigtir. Modern donemlere
yaklagildiginda karsimiza ¢ikan “mukabele” terimi 19. yizyilda; “mukarane” ise 20. yuzyilda genellikle farkli dillerdeki
Urin karsilagtirmalarini iceren eserler igin kullaniimistir. Bu galismayla klasik Arap edebiyatinda “mufadale”, “tabakat”,
“muvazene” ve “vasata” turiinde ilk edebi Griin karsilastirmalarinin bir giris mahiyetinde ele alinmasi amaglanmaktadir.
Bu amag dogrultusunda Arap edebiyatinda ilk edebi karsilastirmalar ne zaman baslamistir, nasil gelisme kaydetmistir,
farklh dillerdeki edebi Uriinlerle karsilastirma yapilmis midir, karsilastirmalarda nelere dikkat edilmistir gibi sorular

cevaplanmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler
Arap, karsilastirma, edebiyat, klasik, 6nci

Abstract

“Comparative literature” that started with Villemain and Ampere in the first quarter of the 19th century began to spread
in the academic circles of Arab countries after the Second World War. However, comparisons were made between literary
works in Arabic before modern comparative literature. Although most of these comparisons occur between products in
the same language, there are also comparisons between products in different languages. Until the modern period, terms
such as “mufadala,” “tabaqat,” “muvazana,” “vasata,” “comparison,” “musavat,” “mukabele,” and “mukarane” were used
for literary product comparisons. While “mufadala” was used for works that included comparisons of literary products
generally in the same language and rarely in different languages in the Jahiliyya, Sadru’l-Islam, and Umayyad Periods,
“tabaqat,” “muvazana,” and “vasata” were used for works in the Abbasid Period. The term “mukabala” was used to refer
to product comparisons in different languages in the 19th century, and “mukarane” was generally used for works in the
20th century. This study aimed to deal with the first literary product comparisons in classical Arabic literature in the form
of “mufadale,” “tabaqgat,” “muvazene,” and “vasata” as an introduction. For this aim, this study will attempt to answer
the questions of when the first literary comparisons in Arabic literature began, how they developed, whether they were
compared with literary products in different languages, and what was considered in the comparisons.
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Extended Summary

“Comparative literature” that started with Villemain and Ampére in the first quarter
of the 19th century, began to spread in the academic circles of Arab countries after the
Second World War. However, comparisons were made between literary works in both the
same language and different languages in Arabic literature before modern comparative
literature. Comparisons in the same language in the classical period and comparisons
between products in different languages usually occurred after the modern Arab
Renaissance of the 19th century. This study aims to explore the first literary comparisons
of classical Arabic literature before the modern Arab Renaissance. For this aim, this
study will attempt to answer the questions of when the first literary the comparisons
in Arabic literature began, how they developed, whether they were compared with
literary products in different languages, and what was considered in comparisons. These
literary criticisms dating back to pre-Islamic times were generally based on comparisons.
These literary comparisons, which will continue to develop after Islam, with the literary
comparisons during the 19th-century Arab Renaissance period will be the pioneer and
preparation of the science of “Comparative Literature,” which will begin to spread in
the Arab world in the late 20th century. However, while the term “mukarane” is used
for literary comparisons in the modern period, for most of the literary comparisons up to

29 < 99 <. EEINA3

the modern period, many terms such as “mufadale,” “muvazene,” “vasata,” “musavat,”
“mukabele” and “mukarane” are used because of being the pioneer and also included in
literary criticism. In the Abbasid period, a different period was entered using the terms

“muvazene” and “vasata” in the titles of literary comparison books. In some works, the
terms “comparison” and “musavat” are also used for comparison.

The first examples of literary comparisons among Arabs are seen in private assemblies
and “souk/stik” (seasonal market) in the pre-Islamic period, which is also called the
“Jahiliyyah” (Age of Ignorance). During this period, the qasidas were compared, and
the best qasida and the best poet were determined. An example of the best qasidas is
“Mu‘allagat” (Suspended Odes or The Hanging Poems). The first literary comparison of
who was the best poet recorded in the history of Arab literature is made by Umm Cundab.

From the first period of Islam, it was not enough to make judgments based on literary
taste, as in the period of “Jahiliyyah.” Besides literary taste, it is also considered that the
poem’s content complies with the principles of Islam.

However, in parallel with the efforts of language scholars to collect oral Arabic
literature and set it down in writing and the translation movement that started at the end
of the Umayyad period (661-750) and reached its peak in the first period of the Abbasid
period (750—-1258), language errors began to be mentioned in comparisons. In the same
way, poetry collections, including tribal and poet divans and the best poems, started to be
written. Then over time, the works called tabaqat, sariqat, muvazene, and vasata started
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to be written, each of which had a different comparison method than the previous one.

Likewise, in the Ottoman period, as at the end of the Abbasid period, sometimes short
and sometimes long comparisons in the type of “muvazene” with detailed arguments
were made. These comparisons are scattered in the language, rhetoric, literature, and
history books written in the Ottoman period.

Thus, it was seen that the early comparisons, which were sometimes made without
any reason because of partial evaluations based on personal taste, were replaced by more
objective aesthetic taste-based total evaluations over time. However, it is observed that
all comparisons are made on literary works in the same language, except for a very few,
and those made with literary products in different languages are partial comparisons.
From all these, it can be concluded that literary comparisons were made in the classical
period. However, this is very far from the methods of modern comparative literature at
the beginning. This distance almost closed over time, and the only difference is that it is
not made in a different language. However, it can also be concluded that the “muvazene”
works written with a particular method in the Abbasid period and after can be considered
within the comparative literature circle since it is possible to compare the literary works
written in the same language recently.
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Giris

Karsilastirma eyleminin baglangici insanlik tarihine dayanir. Zira insanoglu
dogasi geregi karsilastirma yetenegine sahip oldugundan kisi ve nesnelerin benzer,
ortak veya farkli yonlerini incelemek i¢in kiyaslama yapmak ister. Baslangicta
cesitli amaclarla gerceklestirilen bu zihinsel eylem, yazin tarihiyle farkli bir boyut
kazanir ve yazinlar izerinden yazarlar arasinda karsilastirmalar yapilmaya baslanir.
Bati’da bu tiir eylemler kadim donemlerde Yunan yazarlarla Latin yazarlar arasinda
gerceklestirilecek karsilagtirmalarda kendisini gdstermistir. Ronesans sonrast
yazarlar, Yunanlarla Romalilardan iktibaslar yapmaya baslayacaklarindan daha
sonra devam edecek karsilagtirmalar Tieghem’e gore 19. yiizyila kadar bu iktibaslar
kaydedip intihalleri ortaya ¢ikarmak i¢in gergeklestirilir.!

Dolayisiyla 19. yiizyilin ilk ¢eyregine kadar, 6zellikle 17. ve 18. yiizyilda
gerceklestirilen caligmalarda “karsilastirmali edebiyat” terimi kullanilmasa da
“karsilastirmali edebiyat” biliminin hazirlayicilari niteligindedirler.

“Karsilastirmal1 edebiyat” terimine gelince, Suzan Bassnett’te gére bu terimin
ilk defa 1812°de “Cours de littérature Comparée” “Karsilastirmalit Edebiyat
Dersleri” baghigiyla yayimlanan edebiyat dersinde kullanilan bir dizi Fransiz
antoloji kitabindan alindig1 konusunda genel bir fikir birligi vardir. *

Wellek-Warren’e gore ise bu terimin ilk defa kullanilmasi Fransiz Abel-Frangois
Villemain (1790-1870) tarafindan gerceklesir. Villemain, karsilagtirmali anatominin
kurucusu Fransiz zoolog Georges Cuvier’in (1769-1832) “Legons d’anatomie
comparée” (Karsilastirmali Anatomi Uzerine Dersler) (1800-1805) adl1 eserinden
esinlenerek 1827 yilinda Paris’teki Sorbonne Universitesi’nde verdigi derslerde
“littérature comparée” (karsilagtirmali edebiyat) terimini kullanir.* Villemain ve
Ampeére ile baslayan karsilastirmali edebiyat calismalari, 6zellikle 1958 sonrasinda
her birinin kavramlari, metodolojik vizyonu ve onciileri olan bazen birbirleriyle
gelisen bazen de kesisen, kapsamli bir sekilde bakildiginda ise birbirini tamamlayan
Fransiz, Alman, 1ngiliz, Amerikan, ti¢iincii diinya iilkeleri ve Marksist gibi bir¢ok
ekole ayrilarak geligir. Bunlar arasinda kolonisi olmus iilkelerin edebiyatlarinda

1 Paul Van Tieghem, Mukayeseli Edebiyat (La Litterature Comparee), ¢ev. Yusuf Serif Kiligel
(Istanbul: Biiyiiyen Ay, 2017), 42.

2 Girsel Aytag, Karsilastirmali Edebiyat, (Ankara: Giindogan, 1997), 42.

3 Susan Bassnett, e/-Edebu’l-mukdren, ¢ev. Emira Hasan Nuveyra (y.y.: el-Meclisu’l-e‘la 1i’s-
sekafe, 1999), 17.

4 Matthew Arnold, Letter to his sister, May 1848, cited in Siegbert Prawer, Comparative Literary
Studies: An Introduction, (Duckworth, 1973); Rene Wellek, The Name and Nature of Comparative
Literature, Discriminations, (New Haven and London: Yale University Press, 1970), 1-36.
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kendi izini arayan tek yonlii etki aragtirmalarina dayali Fransiz ekolii, bir edebiyat
felsefesi olusturmak amaciyla disiplinler arasi edebiyat aragtirmalarina 6nem veren
Amerikan ekolil ve birbirlerinden uzak cografyalarda yasayan toplumlarin toplum
yapilarindaki benzerlik geregi ayni tiirde verdikleri eserleri karsilastirmaya dayanan
Marksist ekol, en yaygin olanlaridir.’

Karsilastirmali edebiyatin Bati’daki gelisim seyrinden Arap iilkeleri de nasibini
alir ve ilk olarak 1918 yilinda Cezayir Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde Fransizca
olarak bu ders verilmeye baslanir. ikinci Diinya Savas1 sonrasi bircok akademisyenin
Fransa’da 6zellikle Sorbonne Universitesinde egitim goriip iilkelerine dsnmeleri
sonrasinda bu ders ilk olarak 1953 yilinda Kahire Universitesi Daru’l-‘ulim’da
Arapga olarak da verilmeye baslanir. Daha sonra bu {iniversiteleri diger Arap
iilkelerindeki {iniversiteler takip eder. 1960 sonrasinda farkli ekollerden bir¢ok
yazarin bu alandaki eserlerinin Arapcaya aktarilmasiyla karsilagtirmali edebiyat
bilimi Arap tilkelerinde 6zellikle 1980 sonrast daha da yayginlasir ve gerek tiniversite
icerisinde akademik gerekse de tiniversite disinda akademik olmayan bir¢ok eser
telif edilir.®

Ancak karsilastirmali edebiyat biliminin Arap diinyasina girmesinden 6zellikle
akademik camiada yayilmasindan 6nce karsilagtirmali edebiyat terimi kullanilmasa
da edebi lriin karsilastirmalar1 ger¢eklesmistir. Bu karsilastirmalara gerek Arap
diinyasinda gerekse de iilkemizde kaleme alinan dil, belagat, edebiyat tarihi ve edebi
tenkit ¢alismalarinda rastlamak miimkiindiir. Zira elestiri hiikiimleri cogunlukla
karsilastirma fikrine dayanmistir. Ayni sekilde karsilagtirmali edebiyata dair Arap
diinyasinda kaleme alinan bazi kitaplarin girislerinde ¢ogunlukla edebi tenkit
kaynaklarina atifta bulunularak bu ¢aligmalara karsilastirmali edebiyat agisindan
deginilmektedir. Ancak iilkemizde dil, belagat, edebiyat tarihi ve edebi tenkit gibi
alanlarda kaleme alinmis eserlerde daginik sekilde yer alan bu edebi karsilagtirmalari
karsilastirmali edebiyat agisindan ele alan bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bundan
dolay1 klasik Arap edebiyatinda edebi iiriin karsilastirmalarinin bir girig mahiyetinde
ele alinmasi1 amaglanmistir. Bu amag dogrultusunda bu ¢alismada Arap edebiyatinda
ilk edebi karsilagtirmalar ne zaman baglamistir, nasil gelisme kaydetmistir, farkli
dillerdeki edebi iiriinlerle karsilastirma yapilmis midir, karsilastirmalarda nelere
dikkat edilmistir gibi sorular cevaplanmaya calisilacaktir.

Araplar Islamiyet ncesinde yolculuklarda develerini siirerken kendi kendilerine
sarkilar soylerdi. Buradan da develerinin yiiriiylis nagmelerine eslik edecek recez/

5 Ekoller igin bkz. Mesut Teksan, Karsilastirmali Edebiyat Bilimi, (Istanbul: Kriter, 2011), 89-
107.

6  Bu konuda detayl1 bilgi i¢in bkz. Boumediene Djillali, “en-Nakdu’l-edebiyyi’l-mukaren f1’l-
vatani’l-‘ Arabi” (Doktora Tezi, Cezayir Universitesi, 2008-2009).
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hidd/deveci ezgisi tiiriinde kisa siirler ortaya ¢ikmaya basladi. Bu siirlerin saire ve
devesine biiylik etkisi olurdu. Zira bu siirler Araplarin develeriyle yorulmadan uzun
mesafeler gidebilmesini saglardi. Zamanla bu siir tiirli gelisti ve ¢esitli vezinleri olan
kasidelere doniistii. Ancak bu eski siirden giiniimiize ulasan olmamuistir. Giiniimiize
ancak olgunlasip kaside haline gelmis olan siirlerden ulaganlar vardir. Bunlarin
en eskisi de Islam’1n zuhurundan bir buguk asir ncesine dayanmaktadir. Gelisme
kaydetmeden Once Arap siiri kafiye hatasi (ikvd) ve manada basitlik gibi bir¢ok
eksiklikler barindirir. Ancak zamanla elestirmenlerin -ki genellikle doneminin 6nde
gelen sairleri olurdu- tenkidi ile biitiin bu hatalar ortadan kaybolur. Arap siirinin
gelismesinde de ¢ok biiyiik rol oynayan bu elestiriler’ genellikle Araplarin bir
araya geldikleri 6zel meclisler ve panayirlarda yapilirdi.®

Islamiyet 6ncesine dayanan bu edebi elestiriler genellikle edebi iiriinlerin -ki
o dénemde bu siirdi- karsilastirmalar1 iizerinden gerceklestiriliyordu. Islamiyet
sonrasinda da geliserek devam edecek bu edebi karsilagtirmalar 19. yiizyil Arap
Ronesans’t donemindeki edebi karsilastirmalarla 20. yiizyilin ikinci yarisinda
Arap diinyasinda yayginlagsmaya baslayacak “Karsilastirmali Edebiyat” biliminin
de Onciisii ve hazirlayicisi olacaktir. Ancak karsilastirmali edebiyat kitaplarinda
modern donemdeki edebi karsilastirmalar i¢in genellikle “mukarane™ terimi
kullanilirken modern déneme kadarki edebi karsilagtirmalarin gogu igin “mufadale!?,
?12 “mukayese”!3, “musavat”!* ve “mukabele” gibi birgok
terim kullanilmaktadir. Kesin ¢izgileri olmamakla beraber bunlardan “mufadale”
terimi genellikle Islamiyet 6ncesi ve sonrasi sdzlii edebi karsilastirmalar icin

9911 <«

“muvazene”!!, “vasata

7  Ahmed Emin, en-Nakdu 'l-edebi, (Kahire: Hindavi, 2012), 358.

8  Ibrahim Yilmaz, “Panayirlar ve Arap Dili ve Edebiyatinin Gelismesinde Oynadigi Rol”, (Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi, 1997).

9  Mukarane: iki veya fazlas1 arasinda giizellikleri veya cirkinlikleri gostermek. Bkz. Ahmed
Matlib, Mu ‘cemu 'n-nakdi’l- ‘Arabiyyi’l-kadim, (Bagdat: Daru’s-su’(ini’s-sekafiyyeti’l-‘amme,
1989), 2:334.

10 Mufadale: Iyide ayrim yapip daha iyisini tercih etmek. Birinin digerinden daha iyi oldugu
konusunda yargida bulunmak. Bkz. Matlib, Mu ‘cemu 'n-nakdi’l- ‘Arabiyyi’l-kadim, 2:331-332.

11 Muvazene: Ortaklik/aynilik olmadan iki sey arasinda denklik/esitlik olmasi. Hangisinin daha
agir olduguna bakmak. Karsilastirmak. Esitlemek, denklestirmek. Ayn1 seviyeye getirmek. Bkz.
Matlib, Mu ‘cemu ’n-nakdi’l- ‘Arabiyyi’l-kadim, 2:372.

12 Vasata: Catisan veya ihtilafa diisen iki taraf arasina girip biri veya bir grup lehine yargida
bulunmak. Bkz. Matlib, Mu ‘cemu 'n-nakdi’l- ‘Arabiyyi’l-kadim, 2:438-439.

13 Mukayese: Bir sairin siirine baska bir sairin veya sairlerin siirlerden bakmak. Bkz. Matlib,
Mu ‘cemu’'n-nakdi’l- ‘Arabiyyi’l-kadim, 2:340-341.

14 Musavat: Esitlemek, birini digerine {istiin tutmadan aralarinda adaleti saglamak. Bkz. Matlab,
Mu ‘cemu’n-nakdi’l- ‘Arabiyyi’l-kadim, 2:280-281.
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kullanilir. Abbasiler doneminde edebi karsilagtirma kitaplarinin basliklarinda
“tabakat”, “muvazene” ve “vasata” terimlerinin kullanilmasiyla farkli bir agamaya
girilir ve Osmanli donemi dahil 19. Yiizyila kadarki edebi karsilastirmalar igin
genellikle “muvazene” terimi kullanilir. 19. Yiizy1l ¢alismalar i¢in “mukébele”,
20. Yiizyil ¢alismalari i¢in de “mukéarene” terimi kullanilir. Bazi eserlerin igerisinde
karsilastirma i¢in “mukayese” ve “musavat” fiilleri de kullanilmistir.

Bu kadar ¢ok terimin modern dénem 6ncesi ve sonrasi karsilastirmalarin ayirt
edilip siniflandirilmasi i¢in kullanildigi goriilmektedir. Zira karsilastirmali edebiyat
bilimi dncesindeki edebi iirlin karsilastirmalarina genel bakis karsilastirmali edebiyat
bilimi ¢ergevesinde zikredilemeyecegi ancak karsilagtirmali edebiyat biliminin
onciileri ve hazirlayicilari olabilecegi yoniindedir.

Clinkii son zamanlara kadar karsilastirmali edebiyat ¢aligmalarinda edebi irtinlerin
farkli dillerde olmasi gerekliligi vardi. Ancak Arap edebiyatinda 19. ylizyila
kadarki karsilastirmalarin ¢ok azi hari¢ ayn1 dilde kaleme alinmig edebi {iriinlerin
karsilagtirilmasina dairdi. Menaf Mansir’a gore Araplar her ne kadar bilim ve
felsefe alaninda diger uluslardan etkilense de edebiyat alaninda etkilendikleri
sdylenemez. Bu da ¢ S alll 453 35 315 315« Allah’in kanununda asla bir
degisme bulamayacaksin.” ayetinden hareketle Araplarin bilginin (marifet) sabit
olduguna ve Arap dilinin icaz ilkesine inanglarindan ileri gelmektedir. Zira Araplar
“manalarin yollara yayilmig”'® ve 6nemli olanin da “sadece bu manalar1 bir potada
eritip giizel bir sekilde sunmak™'” olduguna inaniyordu. Manalari kendi potalarinda
eritip en iyi sekilde sunduklar1 bir alan da siirdi. Bu da siir alaninda kendilerini
diger milletlerden daha iistiin gérmelerini sagliyordu. Menaf Mansir’a gore bu
durum Araplarin diger milletlerin siiriyle karsilastirma yapmasini dolayisiyla da
karsilastirmali edebiyatin Arap diinyasinda ortaya ¢ikmasini zorlastirmigtir.'®

Muhammed Ramazan el-Carbi ise Abbasi donemi ve sonrasindaki donemlerde
kaleme alinan muvazeneler i¢in ayni dildeki edebi metin incelemelerinin
disina ¢gikmamasi nedeniyle karsilagtirmali edebiyat olarak adlandirilamasa da
karsilastirmali edebiyatin onun gelismis hali oldugunu ifade eder."”

15  Kur)dn-1 Kerim, Ahzab 33/62.
16 El-Cahiz, el-Heyevan, thk. ‘Abdusselam Harln, (Kahire: 1938), 3/131.
17 1bn Sinan el-Hafaci, Sirru’l-fesaha, thk. ‘Abdulmut‘al es-Sa‘idi, (Kahire: 1953), 66

18 Menaf Mansir, Medhal ila’1-edebi’l-mukaren, (Beyrut: Menstrat merkezi’t-tevsik ve’l-buhis,
1980), 22-23.

19 Muhammed Ramazan el-Carbi, e/-Edebu’l-mukdren, (Malta: Mengtrat ELGA Falitd/Malta-
Seriket dari’l-huda li’t-tiba‘a ve’n-nesr-, t.y.), 63-64.
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Karsilastirma, elestirinin dayandigi bir eylem, elestiri de genel olarak bilim ve
sanat 0zel olarak da edebiyatta iyiyi, giizeli ve dogruyu ortaya ¢ikartmaya ¢alisan
ve edebiyatin gelisimine katki saglayan dnemli bir eylem oldugundan karsilagtirma,
elestiri ve edebiyat arasinda siki iligkiler oldugu, dolayistyla da Arap edebiyatindaki
edebi iirlin karsilastirmalarinin tarihinin, Arap edebiyat tarihiyle eszamanli oldugu
sOylenebilir. Bundan dolay1 bu ¢calismamizda da Arap edebiyatinda edebi {iriin
karsilastirmalari kronolojik olarak ele alinmaya calisilacaktir.

Cahiliye Doneminde Edebi Karsilastirmalar

Araplar arasinda edebi karsilastirmalarin ilk 6rnekleri Cahiliye Dénemi olarak
da adlandirilan Islamiyet 6ncesi donemde 6zel meclislerde ve panayirlarda goriiliir.
Bu donemde kasideler karsilagtirilarak en iyi kaside ve en iyi sair belirlenir. En
iyi kasidelere 6rnek olarak muallakalar® gosterilebilir. Arap edebiyat tarihinde
kaydedilen en iyi sairin kim olduguna dair ilk edebi karsilastirma ise Umm Cundeb
tarafindan gergeklestirilir. Imriiulkays, Umm Cundeb ile evlendiginde bir giin
cadirda kendisi ve arkasinda da esi Umm Cundeb otururken ‘Alkame b. ‘Abede
et-Temimi iceri girer ve siir hususunda miizakere ederler. Bunun iizerine Imriiulkays
«&lia y230 Ul “ben senden daha iyi bir sairim” der. ‘Alkame ise “bilakis ben senden
daha iyi bir sairim” der. Bu anlasmazlig1 ¢ézmek icin Imriiulkays’in arkasinda
oturan Umm Cundeb’m hakemligine basvururlar. Bunun iizerine Umm Cundeb at
tasvirine dair tek revi, kafiye ve bahirde birer siir sdylemelerini ister. Imriiulkays
icerisinde ayriligin, devesinin ve atinin tasvirinin yer aldig1 siirini okur. Bu siirin
icerisinde at1 su sekilde tasvir eder:

heh 7 AT 485 4a e 305 853 Gl el sl
“Kamg¢ilamak ati hizlandwrr, topuklamak dort nala kosturur,

Erkek deve kusu gibi bagirip ses ¢itkarmak ise onu saha
kaldwrarak kosturur”

Daha sonra ‘Alkame siirini okur ve Imriiulkays’tan farkli sekilde devesini ve
atini1 su sekilde tasvir eder:
el il 5 B e e Lol B85
“Onu ikinci defa dizginlerinden tuttu

O da yagmuru kesintisiz yagdiran bir bulut gibi tozu dumana
katip sahlanarak kostu™

20 Serafettin Yaltkaya, Yedi Askz, (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1943); Nurettin Ceviz, Nevzat Hafis
Yanik ve Kenan Demirayak, Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2010); Mehmet Hakk1 Sugin, Yedi Ask: Siirleri (Muallakalar), (Istanbul: Kirmizi
Kedi Yayimevi, 2020).
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Her ikisi de siirlerini okuduktan sonra Umm Cundeb, ‘Alkame’yi imriiulkays’a
tercih eder. Imriiulkays: “Hangi gerekgeyle onu bana tercih ettin? diye sorar. Umm
Cundeb: ““Alkame nin at1 senin atindan daha asildir” diye cevap verir. Imriiulkays:
“Nas11?” diye sorar. Umm Cundeb: “Senin bagirip ¢agirarak ve vurarak onu hareket
ettirdigini duydum. ‘Alkame ise (ne senin gibi bagirip ¢agirdi ne de kirbagladi)
sliratini kesmek i¢in dizginleri biraz daha siki tutmay1 tercih etti.” diyerek ‘Alkame’yi
tercih etme sebebini agiklar. Imriiulkays da: “O benden daha iyi bir sair degildir.
Ancak senin ona kars1 bir ilgin var.” deyip onu bosar. Bunun {izerine de ‘Alkame
onunla evlenir ve bu olaydan sonra da ‘Alkame el-Fahl olarak adlandirilir. 2!

Ozel meclisler disinda panayirlarda da bircok karsilastirma drnegine rastlanir.
Bunlara en-Nabiga 6rnek olarak verilebilir. Anlatildigina gore, en-Nabiga i¢in
‘Ukaz panayirinda deriden yapilmis kiigiik kirmizi bir ¢adir kurulurdu ve sairler
siirlerini ona sunmak icin bu ¢adira gelirlerdi. Once Ebi Basir el-A‘sa, sonra
Hassan b. Sabit ve sonrasinda daha birgok sair ¢adira girip siirlerini okur. Onlari
el-Hansa’ es-Siilemiyye takip eder. el-Hansa siirini okuduktan sonra en-Nabiga
kendisine: “Vallahi daha 6nce Ebili Basir (el-A‘sa) siirini okumamis olsaydi cinlerin
ve insanlarin en iyi sairisin derdim. Bunun {lizerine Hassan b. Sabit de: “Vallahi
ben senden, babandan ve dedenden daha iyi bir sairim” der. en-Nabiga da elini
tutup s6yle der: “Ey kardesimin oglu, benim séyledigim gibi sdyleyemezsin”...?

Yine bir giin ez-Zibrikan b. Bedr, Amr b. el-Ehtem, ‘Abede b. et-Tabib ve el-
Muhebbel es-Sa‘di, Rabi‘a b. Hazar el-Esedi’ye gelerek hangisinin daha iyi sair
oldugu ile ilgili hakemlik yapmasini isterler. Bunun {izerine o da ez-Zibrikan’a:

«h qinng ln 5 Y5 IS8 il sa Y il aalS o e el Ly
“Senin siirin 1sitilmis et gibi ne yenilebilecek kadar pismis ne de ondan faydalanilacak
kadar ¢igdir.”
‘Amr’a:

(aill (i il L ve | LalSE ¢ eail) L YOG on 3558 & a8 5 e b il Ll 5
“Siirin g6zii kamastiran bir elbise gibi, parlakligi ona her bakildiginda gézii kamastiriyor.”

el-Muhabbel’e:

b e g e @i b ek e el o pad (b Jide b il Ll
“Senin siirin arkadaslarinin siirinden diisiikk ancak bagkalarinin siirinden daha tstiindir.”

21 Ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-Su‘ard’, (Kahire: Daru’l-ma‘arif, 1967), 1:218-220; Imriiulkays b.
Hucr el-Kindi, Divéin Imriiulkays, (Beyrut: Daru’l-Ma‘arife, 2004), 73.

22 Ibn Kuteybe, es-Si r ve’s-su‘ard’, s. 1:344.
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‘Abade’ye:
Qb Yy sl Guald a5 3 oSal 8 38 o k(b 32 Ly il Ll 5

“Senin siirin ise boncuklar1 saglam bir matara gibi ne damlatiyor ne de sizdirtyor.” der.?

Cabhiliye donemi edebi karsilastirmalar1 genel olarak bir sairi digerine tercih
etmeye dayali oldugundan genellikle karsilastirma i¢in en iyi sair anlamina gelen
“afdalu’s-su‘ara’”, «

9% <¢

es‘aru’n-nas”, “es‘aru’s-su‘ar’a’” vb. ifadeler kullanilirdi.
Yukaridaki 6rneklerden de goriildiigii tizere sairlerin bizzat elestirmenlerin karsisina
¢ikip kimin daha iyi sair oldugunu yiiz yiize sorduklar gibi alimlerin veya halkin da
kimin en iyi sair oldugu konusunda 6nde gelen sairlerin hakemliklerine bagvurdugu
goriilmistiir.

Ornegin Basralilar Imriiulkays’1, Kufeliler el-A‘sa’y1, Hicazlilar ve ¢dlde
yasayanlar Zitheyr ve en-Nabiga’y1 diger sairlerden daha 6n plana ¢ikarirlardi.
Bir giin muallaka sahibi Lebid b. Rebi‘a Kufe’den gecerken kendisine “‘en iyi
sair kimdir?” (men es‘erus-su‘ard’?) sorusu yoneltilir. O da: “Sahibu’l-kurtih”
(Imriiulkays) der. Sonrasinda kim? diye soruldugunda “ibnu’l-‘isrin” (Tarafa) der.
Sonrasinda kim diye soruldugunda o da “ben” diye cevap verir.**

Ahmed Emin, Cahiliye Donemi’nde genellikle birincisinin lafiz veya mana
acisindan; ikincisinin sairler arasindaki meziyet ve kusurlar agisindan; tiglinciisiiniin
de nitelik acisindan olmak {izere {i¢ ¢esit karsilastirma yapilip fitrata ve kisisel
edebi zevke dayanilarak hiikiim verildigini ifade eder. Oyle ki diger kasidelere
nazaran daha nitelikli olanlara farkli isimler verilirdi. Bunlara en iyi 6rnek
muallakalardir. Zira Cahiliye Dénemi’nde en iyi kasidelerin her biri “el-Mu‘allaka”
diye isimlendiriliyordu. Yine Suveyd b. Ebi Kéhil’in kasidesi en iyi kasidelerden
oldugundan “el-Yetime”, Hassan b. Sabit’inki de “el-Bettara” diye isimlendirilmistir.?

islami Donemde Edebi Karsilastirmalar
Bu donemde de karsilagtirmalar ayni dogrultuda kisisel zevke gore
gerceklestirilmeye devam eder. Zira Hz. Muhammed, Imru’ulkays ile ilgili:

23 Ebu ‘Ubeydullah b. Muhammed el-Merzubani, el-Muvagssah fi me 'ahizi’l- ‘ulemad’ ‘ald’s-su ‘ara’,
(y.y.: h. 143),91; Ihsan ‘Abbas, Tdrihu n-nakdi’l-edebi ‘inde’l- ‘Arab, Daru s-sakdfe, (Beyrut:
1983), 7.

24 Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakdt fuhili’-su ‘ard’, thk. Mahmid Muhammed S$akir
(Cidde: Daru’l-Medent, t.y.), 1:54; Ebd ‘Omar Sihdbuddin Ibn ‘Abd Rabbihi, el-fkdu I-ferid,
Daru’l-kutubi’l- ‘ilmiyye, (Beyrut: h. 1404), 6:120; Celaluddin es-Suytti, Serh sevahidi’l-Mugni,
thk. Ahmed Zafir Kocan (y.y: Lecnetu’l-turasi’l-*Arabi, 1966), 1:22.

25 Emin, en-Nakdu’l-edebt, 359.

102



Saban / Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Karsilagtirmalar

«pe s caliay o) =8l X8 58y “O sairlerin lideri ve sancaklarinin sahibidir.”?°
ifadesini kullanarak onu diger sairlerle karsilastirip onlardan daha {istiin oldugunu
vurgulamustir. Yine siirle ilgili «38) s al Lo comn 5¢8 4ia 3ol (581 5 Lad Cal 50 23S ) Lai)
e a8 4e 31 “Siir telif edilmis bir sozdiir. Bundan dolay1 gergege uygun
olan1 giizeldir. Gergege uygun olmayanda ise hayir yoktur.””” demistir. Hz. Eba
Bekir de en-Nabiga ile ilgili « 28 a5 | jas agudels o) jad agival sy “O siiri en
giizel, vezni en tatli ve derinligi en fazla olandir.” ifadelerini kullanarak onu diger
sairlerle karsilastirip 6ne ¢gikarmistir.?®

Ayni1 sekilde Hz. Omer bir gece, ibn ‘Abbas’a “Sairlerin sairinin siirini sdyle”
der. O da “O kim?” diye sorar. Hz. Omer “Onu tanimiyor musun?” der. ibn ‘Abbas:
“hayir” der. Hz. Omer: O, ibn Ebi Sulma’dir” diye cevap verir. Ibn ‘Abbas: “Nasil
sairlerin sairi olur” diye sorunca Hz. Omer de

«da ol (8 058 L W da )l zae Vg dadia g aly V5 DN G Jlalay Y 1Sy

“Clnki o, ne sozl anlasilmayacak sekilde sOyler, ne onu mantiga uymayacak
sekilde zorlastirir, ne de kisiyi onda olmayan bir dzellikle dver.”? der. Iste bu
ifadesiyle Hz. Omer, Ziiheyr b. Ebi Sulma’y1 diger sairlerle karsilastirarak onun

lehine yargida bulundugunda sadece es‘aru’s-su‘ard’ “en iyi sairdir” dememis,
sebeplerini ve gerekgelerini de agiklamistir.

Bu da Islam’in ilk doneminden itibaren sadece Cahiliye Dénemi’ndeki gibi
genellikle edebi zevke gore yargida bulunulmakla yetinilmedigini, ayrica siirin
muhtevasinin dogrulugu gibi ilkelere uymasina da bakildigini géstermektedir.
Ayrica kimin en iyi sair oldugu ile ilgili yargida bulunulurken de gerekceler daha
¢ok zikredilmeye baslanmistir. Bu da edebi karsilastirmalarin Cahiliye Donemi’ne
gore gelisme kaydettigini gosterir.

Emevi Dénemi’nde de durum Sadru’l-Islim Dénemi’nden c¢ok farkli degildir.
Panayirlarda siir elestirileri ve karsilastirmalart devam etmis ve elestirmenler
-ki bunlar ¢ogu zaman sairdirler- kendi kisisel zevklerine gore kimin en iyi sair
oldugu konusunda yargida bulunmustur. Bundan dolay1 da 6nceki donemler gibi
her elestirmenin “en iyi sair kimdir?” sorusuna farkli cevabi olmustur. Ornegin; el-

26  Ebii ‘Omar Sihabuddin Ibn ‘Abd Rabbihi, el- ‘Tkdu'I-ferid, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
h. 1404), 6:119.

27 Ebu ‘Ali el-Hasan b. Resik el-Kayrevani el-Ezdi, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘ri ve adabihi, thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (y.y.: Daru’l-cil, 1981), 1:27.

28 el-Ezdi, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ri ve dddbihi, 1:95.

29  Alib. Ahmed Ibn Ma‘stim, Envdru r-rabi* fi envad i’I-bedi”, (y.y.: h. 1431), 389. (el-Mektebetii’s-

samile)
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Ferazdak, imriiulkays’m; Cerir, en-Nabiga nin; el-Ahtal, el-A‘sa’nin; ibn Ahmar,
Zitheyr’in; Zu’r-Rumme, Lebid’in, ibn Mukbil, Tarafe’nin; el-Kumeyt, ‘Amr b.
Kulstim’un en iyi sair oldugunu ileri siirmekteydi.*

Tabakaét Tiirii Eserler Donemi

Ancak Emevi Donemi’nin (661-750) sonlarinda baslayip Abbasiler Dénemi’nin
(750-1258) ilk yarisinda zirveye ulasan dil alimlerinin tedvin ¢alismalar1 ve ¢eviri
faaliyetleri ile es zamanli olarak Ebu’l-Esved ed-Du’eli (6. 688) tarafindan nahiv
kaideleri belirlenir ve bu kaideler 6grencileri tarafindan gelistirilir. ibnu’l-Mukaffa*
(724-759) tarafindan birgok eser Arapcaya aktarilir ve el-Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (6. 791) tarafindan da aruz vezinleri belirlenir. Zamanla ¢eviri hareketleri
ve dil ¢aligmalarinin artmasinin yaninda, belagat ilmi de farkl: isimlerle gelisme
kaydetmeye baslar. Boylece edebi tenkit ve karsilagtirmalarda once dil, zamanla
da vezin ve kafiye hatalan zikredilmeye baslanir.

Ayni sekilde kabile ve sair divanlari ile en iyi siirlerin igerisinde yer aldigi siir
segkileri telif edilmeye baslanir. Cahiliye’nin ve islami Dénem’in en iyi sairlerinin
siirlerini ihtiva eden bu eserler arasinda; Hammad er-Raviye (6. 771/774)’1n
“el-Mu ‘allakar’, Ebl Zeyd el-Kuresi (6. 786)’nin “Cemheretu es ‘ari’l- ‘Arab”,
el-Mufaddal ed-Dabbi (6. 794)’nin “el-Mufaddaliyydr’, Ebl ‘Amr es-Seybani (0.
828)’nin, “Serhu’l-Mu ‘allakati t-tis ‘a”, el-Esma‘1 (6. 828)’nin “el-Esmd ‘iyydt” ve
“Fuhiiletu’s-su ‘ard ™, Ibn Sellam el-Cumahi (6. 846) nin “Tabakdt fuhili s-su ‘ard ™,
Ebl Temmam (6. 846)’1n “el-Hamdsetu l-kubrd” ve “el-Hamdsetu s-sugra=el-
Vahsiyyat” ile el-Buhturi (6. 897) nin “Hamaset el-Buhturr’si ilk akla gelenlerdir.

A%

Bunlardan el-Esma‘i’nin “Fuhiletu’s-su‘ara’” adli eseri, igerisinde en iyi ve
seckin sairler icin “fuhtle” kelimesinin ilk defa kullanilmasi acisindan 6nem
arz etmektedir. «J=d “Fahl”, ister deve olsun ister kisrak, el-Esma‘i’nin sairde
olmasindan hoglanmadigi «sb “esnek” sifatiyla ¢elisen 6zelliklerle 6n plana gikar.
Sair, “Fuhtle” yani “fahl” olmakla digerlerinden iistiin hale gelir. el-Esma‘1’ye
“fahl”in anlami soruldugunda: “fahl, disilere iistlinliigii gibi baskasindan daha {istiin
ozellikleri olandir.” diye cevap verir.’! Bundan dolay1 kendisini digerlerinden ayri
kilan sanatsal giice sahip olan her sair fahl’dir. Kendine has bir 6zelligi olmayan da
“fuhtle” dairesine giremez. “Fuhile” terimi genellemeye dayali oldugundan siir
sOyleyen iki biiyiik grup arasinda -fuhdl grubu ile fuhiil olmayan grup- karsilasgtirma
diisiincesini tasir.

30 Eba Zeyd Muhammed el-Kuresi, Cemheretu es ‘ari’l- ‘Arab, thk. ‘All Muhammed el-Becadi
(Misir: Nahdat Misir 1i’1-tiba‘a ve’n-nesr ve’t-tevzi‘, h. 1431), 97.

31 el-Asma‘i, Kitabu Fuhiileti’s-su ‘ara’, thk. Charles C. Torrey, (Daru’l-kitabi’l-cedid, 1971), 9;
‘Abbas, Tarithu 'n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab, 51.
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Bu terim daha sonra ibn Sellim el-Cumahi tarafindan “tabakat” terimi ile
birlikte kullanilacaktir. Béylece fuhtl terimini kullanarak sairleri iki gruba bdlen
el-Esma‘i’den farkli olarak Ibn Sellam sairleri gesitli 6zellikleri nedeniyle bircok
gruba ayracaktir. Oyle ki ibn Sellam, “Tabakatu fuhdli’s-su‘ara’” adli kitabinda,
Cabhiliye sairlerinden on tabakada bahseder ve her bir tabakada dort sair zikreder.
Sonra bunlara ii¢ tabaka daha ekler. Mersiye sairleri tabakasi, Arap koyleri sairleri
tabakasi, Yahudi sairler tabakasi. Sonrasinda Islam sairlerini Emevi Dénemi sonuna
kadar on tabakada ele alir. Emevi Donemi sonlarindan kendi donemine kadarki
sairlere ise kitabinda yer vermez.*?

Ibn Sellam el-Cumahi’nin eserinde: Emeviler Devri’nin sona ermesiyle sevahit
devrinin sona erdigini savunan dilbilimcilerin goriisiine itimat ederek aralarinda
biiylik sairler olmasina ragmen sonrasinda doganlar1 eserine dahil etmeyerek
zamansal karsilastirma; siirin bilesenlerinin dine gore farklilik gosterecegini
savundugundan Cahiliye (putperestlik), Musevilik ve islam boliimlendirmelerine yer
vermesiyle dinsel kargilastirma; Arap koylerinin sairlerine bir tabaka ayirmasi -ki bu
diger tabakalarin ¢6l sairlerinden olustugu anlamina gelir- mekansal karsilagtirma;
mersiyelere 6zel bir tabaka ayirmasi -ki bu diger tabakalarin konularinin mersiye
disinda olduguna isaret eder- konusal/tlirsel kargilastirma yaparak sairleri tabakalara
ayirdigr gorilir.*

Bilgisinin ¢ogunu kendi okumalarindan 6zellikle de yabanci kiiltiirler hakkindaki
bilgileri kendi zamaninda ve 6ncesinde Arapcaya ¢evrilen eserlerden elde eden el-
Cahiz (6. 868), yasadigr donemde yaygin olan su‘lbiyye** argiimanlarina cevaplar
vermeye caligir. el-Cahiz, bu argiimanlara cevap verirken farkli dillerde yazilan
edebiyatlar 6zellikle hitabet ve siir gibi tiirlerde karsilastirmalar yapar. “e/-Beydn
ve t-tebyin” ** adl1 eserini her birini “kitab” diye adlandirdig {i¢ boliime ayirir
ve bunlardan “Kitabu’l-‘asa”*¢ olarak adlandirdig1 ti¢lincii kitabin bir kisminda
da Araplar digindaki milletlerin (Pers, Hint, Yunan) kiiltiirlerini ortaya koyarak
Su‘tbilerin hitabet, ilimler ve savas konusundaki argiimanlarini kendi agilarindan
sunar.’” Sonra meseleye Araplar agisindan bakarak Su‘tbiyye iddialarina diger
milletlerin kiiltiirlerine diigmanlik etmeden kendi kiiltiiriinii tistlin tutarak cevap
verir.*® Eserlerinde 6zellikle de “el-Beyan ve’t-tebyin” adli kitabinda Arap edebiyati

32  ‘Abbas, Tdrihu’'n-nakdi’l-edebt ‘inde’l-‘Arab, s. 79.
33 ‘Abbas, Tdrihu’'n-nakd’l-edebi ‘inde’l-‘Arab, s. 82.

34 “Sulibiyye hakkinda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Mustafa Kiligli, Arap Edebiyatinda Su ‘ibiyye,
(istanbul: Isaret yaynlari, 1992).

35 ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve t-tebyin, (Beyrut: Dar ve mektebetu’l-hilal, h. 1433).
36 el-Cahiz, el-Beyadn ve t-tebyin, 3:5-312.

37 el-Cahiz, el-Beyadn ve t-tebyin, 3:9-13.

38 el-Cahiz, el-Beyadn ve t-tebyin, 3:14-21.
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ile farkli dillerde kaleme alinmis diger kavimlerin edebiyatlarini ¢evirileri lizerinden
karsilastiran ilk kigi oldugundan Ahmed Tahir Mekki’ye gore “el-Cahiz, doneminin
alimleri arasinda karsilastirmali edebiyatin kapsamina girebilecek bazi 6zellikler
tizerine diisiincesi olan tek kisiydi.”** Ancak el-Cahiz’den sonra 19. yiizyila kadar
farkl dillerde edebi metin karsilastirmalarina ¢ok fazla rastlanmayacaktir. el-Cahiz
bu anlamda klasik donemde ilk kisi olacakti. Sonrasinda gelecek alimler -¢ok az1
harig¢- ayn1 dildeki edebi metinleri ve sahiplerini kargilastirmaya devam edecektir.
Boylece el-Cahiz’1 6ncekilerden farkl karsilastirma kriterleriyle Ibn Kuteybe (6.
889) takip edecektir.

Ibn Kuteybe ed-Dineveri; “Her bir sairin siiri konusunda zikrettiklerimde ne
taklit edenin veya bagkalarimin begendigini begenenin yolunu takip ettim, ne de
sonradan gelenin siirine ge¢ geldigi i¢in kiiciimseyici bir gozle baktim. Bilakis her
iki gruba da adaletli baktim... Alimlerimizden onu sdyleyen sairin kendilerinden
onceki donemlerde yasamasindan dolay1 kotii siiri begeneni. ..1yi siiri de zamaninda
s0ylenmesi diginda kusuru olmamasina ragmen veya sdyleyeni gérmesinden
dolayi kotii bulani gérdiim. Allah; ilim, siir ve belagati herhangi bir zamanla veya
herhangi bir kavimle sinirlamamistir. Bilakis biitiin bunlar1 her devirde biitiin kullar
arasinda taksim etmistir...”* diyerek iki sair arasinda donemleri tizerinden degil
siirleri lizerinden degerlendirme yaptigini ifade etmektedir. Bu da edebi elestiri
ve karsilastirma alaninda 6nemli bir adim olarak kabul edilebilir.

Muvézene Tiirii Eserler Donemi:

Zamanla “Tabakat” tiiri eserler geride kalir ve sairler arasinda nesiller boyu
edebi tenkidin miras aldig1 edebi sirkat (intihal/hirsizlik), kasidenin dogrulugu
ve titizligi, tesbih niteligi, ifadenin fesahati gibi unsurlar1 kullanan “Muvézene/
Muvazenat” tiirii eserler ortaya ¢ikmaya baglar. Her ne kadar ilk muvazene tiirti
karsilagtirmalar 7. ve 8. asir sairleri arasinda gerceklestirilmis olsa da 9. asirda Ebl
Temmam (6. 845) ve el-Buhturi (6. 897) arasinda gerceklestirilen muvazenelerle
bu tiir ¢alismalar yogunluk kazanip zirveye ulagir.

Ibn Tayfir Ahmed b. Ebi Tahir (8. 893), “Serikdtu’s-su ‘arda’” ve “Serikdtu’l-
Buhturi min Ebi Temmdm” adli eserleriyle*! Ebi Temmam’in baskalarindan
alintiladiklari ile bagka sairlerin birbirlerinden alintilarini 6zellikle de el-Buhturi’nin
Eb(i Temmam’dan alintiladig1 anlamlari ortaya ¢ikarir. Ayni asirda Ibn’ul-Mu‘tez

39 et-Tahir Ahmed Mekki, Fi'l-edebi’l-mukaren dirdsdt nazariyye ve tatbikiyye, 3. bsk. (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 1998).

40 Ibn Kuteybe, es-Si r ve’s-su ‘ard’, 1:62-3.

41 SevkiDayf, Tarihu l-edebi’l- ‘Arabi, (Misir: Daru’l-ma‘arif, 1995), 5:303; Hayruddin b. Mahmad
ez-Zirikli, el-A ‘lam, 15. bsk. (y.y.: Daru’l-‘ilm li’l-melayin, 2002), 1:141.
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(6. 908) 1ise bu saire karsi insanlarin tutumlarini onu destekleyenler ve ona karst
onyargili olanlar olarak ikiye ayirarak iki tarafin argiimanlari arasinda karsilastirma
yapip yargida bulundugu bagimsiz bir risale telif eder. * Ayn1 sekilde ibn ‘ Ammar
Ahmed b. Abdullah el-Kutrubbeli (6. 931) Ebi Temmam’n lafiz ve manalardaki
hatalarini ortaya koydugu bir risale kaleme alir. * Bundan kisa bir siire sonra Eb
Bekir Muhammed b. Yahya es-Sili (6. 946), Ebli ‘Ammar ve emsallerine Ebt
Temmam lehine agikga bir cevap verecegi “Ahbdar Ebi Temmdam™ adl eserini kaleme
alir.* Diger taraftan Ebii Diya’ Bisr b. Yahya b. Ali en-Nasibi, el-Buhturi’nin Eb
Temmam’dan alintiladiklariyla ilgili “Serikdt el-Buhturi ‘an Ebi Temmdm™ adli
eserini kaleme alir.* Yine Ibn Veki* et-Tinnisi (6. 918) de Miitenebbi (6. 965)’nin
siirlerinin elestirisine dair “e/-Munsif li s-sdarik ve’l-masrik minhu” adli eserini
kaleme alir.** Bu minvalde devam eden ¢alismalar Ebu’l-Kasim el-Hasan b. Bisr
el-Amidi (6. 980) ile zirveye ulasir. Zira el-Amidi, “el-Muvdzene beyne si‘r Ebi
Temmdm ve’l-Buhturi”* adl1 eserinde 6ncekilerden farkli olarak manalari, lafizlari
ve siir konularini bir araya getiren ayrintilarla desteklenmis iyi diistiniiliip incelenmis
bir karsilastirma gerceklestirir. * Boylece iki farkli doneme ait iki farkli edebi metin
incelenerek ortak, benzer ve farkliliklarin ortaya konmaya galisiimasiyla muvazene
tiirii galismalar modern karsilastirmali edebiyat yontemine en yakin ¢aligmalar
olacaktir.* Muhammed Ramazan el-Carbi, muvéazeneler i¢in ayni dildeki edebi
metin incelemelerinin disina ¢tkmamasi nedeniyle karsilastirmali edebiyat olarak
adlandirilamasa da karsilastirmali edebiyatin onun gelismis hali oldugunu ifade eder.®
Ancak gelisim seriiveninin baglangicinda karsilagtirmali edebiyatin islevi “farkl
dillerde yazilmis iki eseri konu, diisiince ya da bicim bakimindan incelemek; ortak,

42 Ibnu’l-Mu‘tez, Resd il Ibni’l-Mu ‘tez fi’n-nakd ve’l-edeb ve l-ictima ‘,Derleyen Muhammed
‘Abdumun‘im Hafaci (Misir: Seriket mektebet ve matba‘at Mustafa el-Babani el-Halebi ve
evladihi bi-Misir, 1946), 12-13.

43 Dayf, Tarihu’ l-edebi’l- ‘Arabi, 5:303.

44  Ebl Bekir Muhammed b. Yahya es-Suli, Ahbdr Ebi Temmdm, thk. Halil Mahmid Da‘sakir,
Muhammed ‘Abde Garam ve Naziru’l-Islam el-Hindi (v.y.: Da‘sakir vd. Matba‘at lecneti’l-te’Iif
ve’t-terceme ve’n-nesr, 1937).

45 Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd’=Irsadu’l-erib ild ma ‘rifeti’l-edib, thk. Thsan ‘Abbas
(Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1993), 2:746.

46  Ibn Veki‘ et-Tinnisi, el-Munsif li s-srik ve’l-masrivk minhu, thk. ‘Omer Halife b. Idris (Bingazi:
Cami‘at Kar Ylnus, 1994).

47 Ebu’l-Késim el-Hasan b. Bisr el-Amidi, el-Muvdzene beyne si ‘r Ebi Temmdm ve’l-Buhturi, thk.
Ahmed Sakr-Abdulléh el-Meharib (y.y.: Daru’l-ma‘“arif, Mektebetu’l-Hanci, 1994).

48 “Abbas, Tdarihu n-nakdi’l-edebi ‘inde’l- ‘Arab, 147-157.
49 Diyillali, “en-Nakdu’l-edebiyyi’l-mukaren fi’l-vatani’l-‘Arabi”, 21.

50 Muhammed Ramazan el-Carbi, el-Edebu’l-mukadren, (Malta: Mengtrat ELGA Falita/Malta-
Seriket dari’l-huda li’t-tiba‘a ve’n-nesr-, t.y.), 63-64.
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benzer ve farkli yanlarini tespit etmek, bu farkliligin nedenleri iizerine yorumlar
getirmek™! iken zamanla “farkli goriisleri savunanlar olmakla birlikte, genel
kanaate gore karsilastirmali edebiyatin konusu, hem milli hem de milletlerarasi
nitelikte olabilir. SOyle ki, yerli bir eseri yabanci bir eserle karsilastirmak miimkiin
oldugu gibi, yerli bir eseri yine yerli ama farkli bir doneme ait bagka bir eserle
karsilagtirmak da miimkiindiir. Hatta ayn1 doneme veya ayni saire/yazara ait iki eser
de karsilastirilabilir. Yeter ki aralarinda karsilagtirma yapmaya elverisli bir iliski
(benzerlik ya da farklilik) bulunsun.”? “Ciinkii komparatistigin esprisi, birden ¢ok
eseri ¢alisma konusu yapmakla bakis agisini genisletmektir.””>* Buradan hareketle
el-Amidi oncesi eserlerin, bagimsiz bir bilgi alan1 olan edebi tenkit ile baska bir
alan gibi kendine 6zgii 6zellikleri ve mekanizmalar1 olan karsilastirmali edebiyat
arasinda 6nemli bir adimi teskil eden 6nciiler/hazirlayicilar oldugu, el-Amidi’nin
eserinin ise karsilastirmali edebiyat ¢aligsmalari arasinda degerlendirilebilecegi
ileri siiriilebilir.

Vasita Tiirii Eserler Donemi

Eski ve yeninin temsilcileri olarak Ebli Temmam ve el-Buhturi hakkindaki
catismalary/ihtilaflari ele alan ¢alismalar el-Amidi’in “el-Muvdzene beyne si‘r
Ebi Temmam ve’l-Buhturi” adli eseriyle taglandiktan sonra yerini el-Miitenebbi
ile diger sairler arasindaki ¢atigmalari/ihtilaflar ele alan el-Kadi el-Curcani
(6. 1001)’nin “el-Vasdta beyne’l-Miitenebbi ve hustimihi”>* adl eseri alir. el-
Amidi’nin “el-Muvizene beyne i ‘r Ebi Temmdm ve'l-Buhturt” baslikli eseri nasil
Ebi Temmam’1 destekleyen ve ona karsi olan birgok calisma sonucunda kaleme
alindiysa, el-Curcani’nin “el-Vasdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimihi” baslikli
eseri de el-Miitenebbi’yi destekleyen ve ona karsi olan birgok ¢caligma sonucunda
kaleme alinir.”* Bu ¢alismalar icerisinde kendisiyle bir araya da gelen ¢agdas: ibn
el-Muzeffer Ebf ‘Ali el-Hatimi* (8. 998)’nin ¢aligmalari dnemlidir. Oyle ki el-
Hatimi, birincisi “er-Risdletu’l-muvaddaha fi zikri serikati’l-Mutenebbi ve sdkit
si rihi”, ikincisi ise “er-Risdle fimd vdifaka Aristo min si ‘ri’l-Mutenebbi” baslikli iki
risale kaleme alir. Ilk risale el-Miitenebbi’nin siirindeki sirkatlari ve dil hatalarini

51 Aytag, Karsilastirmali Edebiyat, 7.

52 Yavuz Bayram, “Karsilastirmali Edebiyat Bilimi ve Bir Uygulama,” Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii (2004), 72.

53 Aytag, Karsilastirmali Edebiyat, 72.

54 el-Kadi ‘Alib. ‘Abdulaziz el-Curcani, el-Vasdta beyne 'I-Mutenebbi ve husiimihi, thk. Muhammed
Ebi’1-Fadl Ibrahim ve ‘Ali Muhammed el-Becavi, 4. bsk. (y.y.: Matba‘at ‘Isa el-Babi el-Halebi
ve siirekahu, 1966).

55 ‘Abbas, Tdrthu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab, 252.
56 Hayruddin b. Mahmid ez-Zirikli, el-A ‘lam, 15. bsk. (y.y.: Daru’l-‘ilm li’l-melayin, 2002), 6:82.
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ele alir. Ancak ikincisi iki farkli kiiltiir arasindaki fikri paralellikleri ele alir. Bu
kiiltiirlerden biri el-Miitenebbi’nin temsil ettigi Arap kiiltiirii, digeri ise Aristo’nun
temsil ettigi Yunan kdltiiriidiir. 10. yiizyilda ¢evrilmis Yunan kiiltliriiniin genel
verilerine dayanarak gerceklestirilen boyle bir galigma, uygulamali karsilastirmali
edebiyata dair erken denemelerden sayilir. Yine el-Miitenebbi’nin de arkadasi olan
Ibn Cinni*” (6. 1002)’nin, el-Miitenebbi’nin divanina serhi de énemlidir. Zira ibn
Cinni, rakiplerinin onu pek ¢ok agidan anlamadigina inanarak el-Miitenebbi’yi bin
varakta karsilastirmalar yaparak savunmaya calisir. Bu minvalde gerceklestirilen
calismalarin zirvesinde de el-Kadi el-Curcani (6. 1001) tarafindan “el-Vasdta
beyne’l-Miitenebbi ve husiimihi” adl1 eser kaleme alinir. el-Curcani’nin bu eserindeki
en biiyiik ilke karsilastirmadir. Adil, insafli ve objektif olmak isteyen el-Curcant,
bir sairin kusurlarini ve iistiin oldugu yonleri agikg¢a ortaya koymadan dnce onu ve
siirlerini sair ve giir tarihi agisindan karsilagtirir. Bu da el-Curcani’nin “Mukayese”yi
temel aldig1 karsilastirma yonteminin el-Amidi’nin “Muvazene™yi temel aldig:
karsilagtirma yonteminden daha nesnel ve gelismis bir uzantisi oldugunu ve
dolayisiyla da 6zellikle uygulamali alanda kargilastirmali edebiyata daha yakin
bir dncii/hazirlayict oldugunu gosterir.>®

Yukarida zikredilmeyen, Ibn Tabataba el-*Alevi (8. 934)’nin ““fydru’si 7,
Ibn ‘Abd Rabbihi (6. 940) nin “el- ‘Tkdu’I-ferid”, Kudame b. Ca‘fer (6. 948)’in
“Nakdu’s-si ‘¥’ ve “Nakdu 'n-nesr”, Eb’l-Ferac el-Isfehani (6. 967)’nin “el-
Egani” ve Ibn Resik el-Kayravani® (8. 1064) nin “el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘r
ve ddabihi”’si ile 19. yiizyila kadar kaleme alinacak daha bir¢ok eserde edebi
karsilastirmalara rastlamak miimkiindiir. Ancak biitiin bu ¢alismalarda sairler
arasindaki karsilagtirmalarda farkli yontemler gelistirilmis olsa da genellikle dil
ve belagat dairesi igerisinde ciiz’i olarak bir manaya karsilik gelen bir mana veya
bir tasvirin karsisinda bir tasvir veya bir beytin karsisinda bir beyit ile sinirh
kalmaya devam eder. Ciiz’den ziyade biitiinsel bir karsilastirma fikrini savunarak
farkli yontemlerle edebi karsilastirma gerceklestirenler arasinda ise Ibnu’l-Esir
el-Cezeri (6. 1233) ve Hazim el-Kartacenni (6. 1285) sayilabilir. Zira Ibnu’l-
Esir, birbirine yakin siirlerde degil de konular1 birbirinden uzak olanlar arasinda
kargilastirmanin mutlak bir sekilde gerceklestirilebilecegi goriislinii savunur ve bu
konuda kendine 6zgii istatiksel bir yontem takip eder. Manalardaki nicel verileri
sair hakkinda hiikkiim vermede bir 6l¢iit olarak kullanarak farkli donemlerden
sairleri kargilastirirken bu yontemi uygular. Hazim el-Kartacenni ise karsilagtirma

57 ez-Zirikli, el-A ‘lam, 4/204.
58 ‘Abbas, Tdrthu n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab, 317.

59 Mehmet Akif Ozdogan, “Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit Ve Ibn Rasik Al-Kayravani’nin
Edebi Tenkitteki Yeri” (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis, 2000).
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sonucunda verilen hitkkmiin kesin olmayip takribi oldugu goriisiinii savunacaktir. Zira
ona gore hiikiim verme siirin sekil ve yontem farklilig1; zaman ve mekan farklilig:
ile siiri sOyleyenlerin durumunun farkliliklar1 gibi birgok veriye dayanmaktadir.
Boylece artik birbirinden uzak konular, kasideler, divanlar hem nitel hem de nicel
olarak karsilagtirilir hale gelir.*

Osmanli doneminde de klasik donemdeki ¢alismalara baglh kalan yer yer kisa
yer yer de detayli gerekceler igeren uzun muvazeneler gergeklestirilmistir. Bu
muvazanelere; Sihabiiddin el-Hafaci (6. 1659) nin “Reyhanetii’l-elibbd ve Zehretii'l-
hayati’d-diinyd”’s1 ve Muhammed Halil el-Muradi (6. 1791) nin “Silkii 'd-diiver
fi a‘ydni’l-karni’s-sani ‘ager’’i gibi tarih ve biyografi kitaplari; Ebii’z-Ziya
Bedriiddin Hasen el-Birini (8. 1615) nin “el-Bahrii’I-fa iz fi serhi Divani Ibni’l-
Fariz”, Abdiilgani en-Nablusi (6. 1731) nin “Kesfii s-sirri’I-gamid min serhi Divani
Ibni’l-Fariz”, Ebii’l-Hayr Zeyniiddin Abdurrahman es-Siiveydi (6. 1786)’nin “en-
Nefhatii’l-miskiyye fi 'r-rihleti’l-Mekkiyye”, Ibn Ma‘siim el-Medeni (8. 1707) nin
“Stilvatu’l-garib ve ‘iisvetii’l-edib’i ve Tbrahim b. Abdurrahman el-Hiyari (5.
1672)’nin “Tuhfetii’l-iidebd’ ve selvetii’l-gurabd ”’s1 gibi edebi kitaplar; Yusuf
el-Bedi‘1 (6. 1662)’nin “es-Subhu’[-miinbi ‘an haysiyyeti’l-Miitenebbi”, “Hibetu’l-
eyyam fima yete ‘allak bi Ebi Temmam” ve “Evcu t-teharri ‘an haysiyyet Ebi’l-‘Ala’
el-Ma ‘arr?”’si ve Ebu’l-Feth Abdurrahim el-‘Abbasi (6. 1556) nin “Me ‘ahidu t-
tansts ‘ald serh sevahidi’l-talhis”’1 gibi tenkit ve belagat kitaplari; Abdiilkadir
el-Bagdadi (6. 1682)’nin “Hizdnetii’'l-edeb ve liibbii liibabi lisdni’l- Arab” ve
Sihabiiddin el-Hafaci (6. 1659)’nin “Serh durreti’l-gavvds fi evhami’l-havds™1
gibi dil kitaplarinda daginik sekilde rastlanmaktadir.!

Osmanli doneminde dil ve belagat dairesindeki klasik edebi tenkit dl¢iitlerinin
yaninda kisisel zevke de dayali hiikkiimler verilerek ayni dilde yazilmis edebi
metinler arasinda gergeklestirilen karsilastirmalar 19. yiizyilda Bat1 ile temas
sonucunda dil ve belagat dairesinden ¢ikarak farkli dillerde kaleme alian edebi
eserler arasinda yogunluk kazanir.® Bununla beraber 20. yiizyilin ilk yarisina
kadar edebi karsilastirmalar Arap diinyasindaki tiniversitelerin cogunda belagat
ve edebiyat dersleri icerisinde ele alinirdi. 20. yiizyilin ilk yarisindan itibaren
belagat ve edebiyat dersleri yaninda edebi tenkit dersleri i¢erisinde de ele alinmaya
baslanan edebi karsilastirmalar 20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren bagimsiz bir

60 Djillali, “en-Nakdu’l-edebiyyu’l-mukaren fi’l-vatani’l-Arabi”, 24.

61 Osmanli donemindeki edebi karsilastirmalar i¢in bkz. Daad Yunis Al Salem, “Cuhidu’n-nukkad
fI’l-muvazene beyne’s-su‘ara’ f’l-‘asri’l-‘Osmani”, Mecellet Cili’d-dirdsati’l-edebiyye ve’l-
fikriyye, Merkez Cili’l-bahsi’l-‘ilmi, 66 (2020), 47-63.

62 Tbrahim Saban, “19. Yiizyil Arap Edebiyatinda Karsilastirmali Edebiyatin Onciileri”, Dogu
Arastirmalart 25 (2022), 33-51.
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ders igerisinde ele alinmaya baglanmistir.

Sonug¢

Klasik Arap edebiyatindaki edebi iirlin kargilastirmalarinin genel olarak ele
alinmaya calisildig1 bu caligmada Araplar arasinda ilk edebi karsilastirmalarin,
edebiyatlarinin ortaya ¢iktigi donemle paralellik gosterdigi ve ilk edebi
karsilagtirmanin da Cahiliye Donemi’nde gerceklestigi; ilk karsilastirmalarin
kisisel zevke dayali cliz’i degerlendirmeler sonucunda bazen gerekge géstermeksizin
yapildigi; dil ve belagat caligmalari ile ¢eviri hareketi sonucunda gelisme kaydedip
farkli dillerde kaleme alinmis edebi {riinler arasinda karsilastirma yapildigs;
zamanla kisisel zevke dayali ciiz’1 6znel degerlendirmelerin kendini gerekceleri
aciklanan daha nesnel estetik zevke dayali kiilli degerlendirmelere biraktigi
gorilir. Ancak ¢ok azi disinda genellikle biitiin kargilastirmalarin ayni dildeki
edebi iirlinler tizerinden gergeklestirildigi, farkli dillerdeki edebi iiriinlerle
gergeklestirilenlerin de ciizi karsilastirmalar oldugu gézlemlenmistir. Biitiin
bunlardan klasik donemde gergeklestirilen edebi karsilastirmalar i¢in baslangicta
modern karsilagtirmali edebiyat biliminin ortaya koydugu yontemlere ¢ok uzak
olsa da zamanla bu mesafenin neredeyse kapandigi, aradaki tek farkin farkl dilde
gerceklestirilmemesi oldugu ve son zamanlarda ayni dilde kaleme alinmis edebi
irilinlerin de karsilastirilabilmesi Abbasi donemi ve sonrast donemlerde belli bir
yontemle kaleme alinan muvazenelerin karsilastirmali edebiyat dairesi i¢erisinde
telakki edilebilecegi sonucuna varilabilir.
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“Dislayici Soylem” Baglaminda Ahbas Cemaati ve Cagdas islami
Hareketler Elestirisi

The Ahbash Community in the Context of “Exclusive Discourse” and Criticism of
Contemporary Islamic Movements

Halil Ocak’

Oz

20. yuzyilin ikinci yarisinda Abdullah el-Habesi liderliginde Libnan’da kurulan Ahbas cemaati, kisa zamanda Liibnan sosyal
yasaminin birgok alaninda 6nemli bir konum elde etmeyi basarmistir. Kendilerini Ehl-i Stinnet gelenegiyle irtibatlandirmis
olmalari ve tasavvufi gevrelerle olan yogun etkilesimleri, cemaatin 6zellikle Libnan Stinni toplulugu nezdinde hisni kabul
gormesinde 6nemli rol oynamistir. Ahbas cemaati, radikal soylemlerin yikselise gectigi bir donemde kendilerini siddet
yanlisi akimlara karsi islam’in ihmli ve esnek bir yorumunun temsilcisi olarak gérmistiir. Buna karsilik Ahbas cemaati
lizerine yapilan birtakim akademik galismalar cemaatin fark gézetmeksizin neredeyse tiim islami hareketlere karsi yer yer
tekfire varan, dislayici bir soylem gittiguni iddia etmektedir. Bu iki soylem arasindaki geliski makalenin cevap aradigi ana
konuyu olusturur.

Bu calisma boyunca Ahbas cemaatinin iddia edilenin aksine agirlikli olarak Liibnan’da etkin olmaya calisan islami
hareketlere yonelik dislayici bir séylem gutttigi tespit edilmistir. Bu akimlarla girdikleri polemik ve tartismalar zamanla
cemaatin soyleminde yer yer tekfire varan sert ve dislayici bir tutumun 6ne g¢ikmasina sebep olmustur. Cemaatin
bu dislayici séylemini sinirli bir gevrede tutmasindaki motivasyonun ise Libnan Siinni toplulugu igerisindeki nifuz
mucadelesinden kaynaklandigi sonucuna ulagiimistir.

Anahtar Kelimeler
Orta Dogu, islami Hareketler, Liilbnan, Abdullah el-Hereri, Ahbas, Tekfir, Hizbu’t-Tahrir, Seyyid Kutup

Abstract

The Ahbash community (Jamaah), established in Lebanon in the second half of the 20th century under the leadership
of Abdullah al-Habeshi, has achieved an important place in many fields of Lebanese social life in a short period. It
established a bond with the traditions of Ahl as-Sunnah, and their intense interaction with the Sufi environs contributed
to the kind reception of the community, especially that of the Lebanese Sunni community. When radical discourses were
on the rise, the Ahbash community considered itself a representative of a moderate and flexible interpretation of Islam
standing against violent movements.

Conversely, some academic studies on the Ahbash community claim that the community, without distinction, pursues an
exclusionary discourse against almost all Islamic movements, which sometimes comes close to committing blasphemy.
The contradiction between these two discourses constitutes the main question this article seeks to answer.
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Throughout this study, the author detected that the Ahbash community, contrary to what many claimed, only
pursues its exclusionary discourse toward Islamic movements that try to be active within Lebanon. Others
emphasize that the polemics and debates they engaged in with these movements actually led to the emergence
of the harsh and exclusionary attitude in the discourse of the congregation over time. The consensus is that the
motivation for the congregation to maintain this exclusionary discourse in a limited environment stems from
the struggle for influence within the Lebanese Sunni community.

Keywords
The Middle East, Islamic Movements, Lebanon, Abdullah Al-Harari, Al-Ahbash, Takfir, Hizb ut-Tahrir, Sayyid
Qutb

Extended Summary

The Ahbash community was founded under the leadership of Abdullah al-Habashi
in the second half of the 20th century, when the most significant level of political and
economic instability in Lebanon had occurred. Initially, Habashi focused on religious
education and welfare activities. Eventually, over time, Habashi succeeded in mobilizing
the crowds around him due to the influence of his writings and religious speeches. With
time, he expanded his domain and became a recognized community leader in Lebanon.
Establishing a bond with the traditions of A/l as-Sunnah and its intense interaction with
the Sufi environs contributed to the generous reception of the community, especially that
of the Lebanese Sunni community. When radical discourse was increasing, the Ahbash
community considered itself the exemplifier of a moderate and flexible interpretation of
Islam against proviolence movements.

Various academics have emphasized the claim that the 4hbash community, a significant
influence in a short time, especially among the Sunni in Lebanon, adopted an exclusionary
discourse based on an indiscriminate zakfir against all Islamic movements. However, if we
compare this claim with the purpose of the community and the traditions and intellectual
heritage with which the community associates itself, the universal fakfir idea constitutes
a contradiction. This study aims to examine the validity and comprehensiveness of this
claim and address the community’s discourse and attitude toward Islamic movements by
focusing on the works of Abdullah al-Habashi, the founder of the 4hbash community,
considering various perspectives.

To analyze Abdullah al-Habashi’s exclusionary discourse and reveal the range
of this discourse, this study will examine the core subjects intensively focused on by
Abdullah al-Habashi in his works and the Ikhwan-i Muslim, Hizb ut-Tahrir, and Wahhabi
movements, determined by Habashi as targets of criticism. Simultaneously, scholars have
determined that the polemics and debates of the Ahbash community, especially among the
local communities aiming to become effective in Lebanon, led to the adoption of harsh
and exclusionary discourse by the community against these movements. Additionally,
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the scholarly community has come to regard the claim that the community is entirely
takfirist against Islamic movements as exaggerated. Instead, the community limits the
takfir notion to a particular sphere and concept.

We can confidently state our opinion on the content of Habashi’s criticism of the
abovementioned Islamic movements. If we consider Habashi’s criticism of Wahhabism,
we understand that he focused on the point that the Wahhabism movement readily
declares other Muslims as unbelievers. The Ahbash community emphasizes that, often,
the Wahhabis operate the takfir mechanism in a cursory and reckless manner. At this point,
when we examine the criticism of the Ahbash community’s Wahhabism movement, we
notice that the community exhibits a similar generalist approach and cursory attitude on
occasion. Habash defined some clergymen, such as Tahavi, as Salafists and distinguished
between Wahhabism and Salafism. At this point, the 4hbash community denigrated the
references attributed through the classical period of Wahhabism, pretended to understand
them as a new structure, and aimed to dehistoricize them. According to Habashi, although
the Wahhabis consider themselves within the notion of Salaf, this belief does not reflect
reality. Furthermore, they are neither predecessors nor successors; instead, they have
created a new religion.

When we look at Habashi’s critique of the Muslim Brotherhood, we see his concerns
about the ideas of Sayyid Qutb and Lebanon rather than the Muslim Brotherhood. At
this point, I think what he means by “Ikhwan” in the context of the target of his criticism
is the Ikhwan groups organized in Lebanon and under the intense intellectual influence
of Qutb. This conclusion arises from the standard views of the organizations targeted
by Habashi. They act within the boundaries of Lebanon, and they follow a campaign to
influence the Sunni community. In this sense, we can claim that the rivalry between the
Ahbash community and other Islamic movements regarding achieving and expanding
their respective influences in Lebanon turned over time into a conflict. In this respect,
we can examine a concrete example, Habashi’s criticisms of al-Jamaatu’l-Islamiyya, a
more significant representative of the Lebanese Sunni community and the representative
of Qutb’s ideas and the Lebanese branch of the Brotherhood. Therefore, we conclude that
one of the motivations behind Habashi’s criticisms of this community is to gain influence
in the Lebanese Sunni community. If we examine the criticisms of the 4hbash community
toward the Hizb ut-Tahrir movement, we might infer that the community defines that
group as a body that distorts religion, spreads false ideas, and encourages useless conflict
and strife. Notably, this organization, which the A#bash community has targeted, is a
movement that campaigns to gain influence on the Sunnis in Lebanon.

The primary focal point of the Ahbash community in its criticism of Hizb ut-Tahrir
is to prove that they are not from the Ahl al-Sunnah creed. The Ahbash community is
aware that as long as it proves this claim, it will find a response from the Sunni base.
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Shiite Hezbollah, one of the organizations that may be the subject of direct criticism by
the Ahbash community, is not to be criticized in the works of the community. We can
assume this is because Hezbollah is less likely to receive a response from the Sunni base
and for this reason, is not perceived by Ahbash as a competitor. This selective attitude of
the Ahbash community allows us to conclude that its reactivity against Islamist political
movements that use violence as a tool is more opportunistic than principled. We reach
this conclusion because the Ahbash community is concerned about maintaining good
relations with Lebanese Hezbollah, which uses violence as an instrument of their actions.
Conversely, the Ahbash community does not, as a rule, consider physical violence as a
solution and attempts to maintain a distance between itself and physical violence.

Regarding the works that contain this exclusionary discourse of the Ahbash community
toward Islamic movements, the author recognized that these works addressed the main
principles of religion directly rather than attributing them to daily life or the political
preferences of the Islamic movements. The fact that Habashi made such a choice in this
area confirms the author’s emphasis on the central issues of religion, which he perceives
as the fundamental problem. However, it is significant that he also criticizes them on
treatment matters. However, scholars recognize that the 4hbash community exhibits an
opportunistic approach to some issues it criticizes. It also makes the takfir of Islamic
movement leaders and members based on data whose purpose is not fully understood.
On one hand, such an inaccurate method for making assumptions was criticized by
the Ahbash community even though they used it to attack the abovementioned Islamic
movements. On the other hand, one must acknowledge that the Ahbash community
occasionally produces a similar approach.

After the death of Abdullah al-Habashi, the founder of the community, in 2008, the
Ahbash Movement did not undergo a significant decline or disintegration and managed
to maintain its activities without stalling. This incident has highlighted the inadequacy of
studies dealing with the Ahbash community on the axis of the charismatic leader cult. In
this context, I believe that investigating the Ahbash community in terms of the principles
and sources on which it is built will provide more substantial results.
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GIRIS

Toplumsal ve dini yapilarin birbirlerini konumlandirmada benimsedigi temel
yaklagimlardan biri siiphesiz ekslusivizm (diglayicilik)’dir. “Dislayicilik” kavrami,
kurtulusun ve hakikatin yalnizca tek bir dinsel 6greti tizerinden gerceklesecegini
kabul eden yaklagim olarak tanimlanabilir.! Kiiresellesme ve kitle iletigsim araglari
imkanlartyla bireyler ve toplumlar arasi etkilesimin arttig1 giinlimiiz diinyasinda
“oOteki”ni algilama bigimi, inklusivizm (kapsayicilik) ve pliiralizm (¢cogulculuk) gibi
alternatif yaklasimlar tiretilerek gesitlendirilmektedir. Ancak bu yaklagimlara nazaran
kokii cok daha gerilere dayanan “diglayicilik”, giiniimiizde ¢okea elestirilmekle?
birlikte ¢esitli dini ve ideolojik yapilar tarafindan sahiplenilmeye devam etmektedir.
Zikredilen bu kavramlar her ne kadar Hiristiyan teolojisi baglaminda ortaya
¢ikmis olsa da bir¢ok dini ve sosyal grubu agiklamada efektif bir kullanim imkan
sunmaktadir.

Dislayict yaklagimda kurtulus ve hakikatin tekellestirilmesi, normatiflik, 6znellik
ve merkeziligin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bu yaklasimin tastyicilari, evrensel kesin
bir inanca mutlak bir baglilik i¢inde olup alternatif bagka dogrularin olabilecegini
miimkiin gormezler.* Bununla birlikte dislayici yaklasimin; 6gretisel, kurtuluscu
ve tecriibeye dayali olma gibi ¢esitli formlar1 s6z konusudur. Bu baglamda temel
ilkelere vurgu yapan ve tek bir dini 6gretiyi dogru, digerlerini ise yanlig sayan
ogretisel diglayicilik* galigmamizin igerigiyle uyumu sebebiyle 6ne ¢ikarilmstir.
Bu yaklagima gore insanlarin kurtulusa erebilmelerinin yegane yolu kendilerini
hakikatin temsilcisi olarak goren dini yapinin i¢inde yer edinmeleridir. Hakikatin
temsilcisi olma konumu bu yapilara “6teki’ni hakim ortodoksiden sapan yapi
olarak tanimlama ve buna bagli olarak ona meydan okuma imkani saglamaktadir.
Calismamizin 6znesi olan Ahbas cemaatinin, bu baglamda heretik olarak tanimladigi
Liibnan merkezli kimi Islamc1 hareketler karsisinda kendisini anti-senkretik bir
pozisyonda konumlandirdigi goriilmektedir. Hakim ortodoksinin bir parcgasi olarak
cemaat, heterodoks karakterli bu yapilarla arasindaki uyusmazlik alanini 6ne

1 John Hick, Problems of Religious Pluralism, (London: Macmillan Press, 1985), 31.

2 Dislayicr yaklasimin Bati’daki 6nemli temsilcilerinden biri Hendrik Kraemer’dir. Onun “The
Christian Message in a Non-Christian World” isimli eserindeki goriisleri dislayic1 yaklagimin
karakteristik 6zelliklerinin ¢ogunu yansitir. O bu kavrami her ne kadar Hiristiyan teolojisi
baglaminda ele almis olsa da ortaya koydugu kavramsal ¢er¢eveden mezhep ve cemaatlerin
analizinde ve tanimlanmasinda istifade edilmektedir. Dislayic1 yaklasima elestiri getiren en 6nemli
diistiniirlerden biri ise John Hick’tir. Pliiralist yaklagimin bir temsilcisi olarak o, ekslusivizm
kavramini Hiristiyan teolojisi ekseninde ele almis ve bu kavrama ciddi elestiriler getirmistir.

Raimon Panikkar, The Intra-religious Dialogue, (New York: S.C.M Press, 1978), 15.

4 Hendrik Wroom, No Other Gods: Christian Belief in Dilogue with Buddhism, Hinduism, and
Islam, (Cambridge: Eerdmans Publication, 1996), 130.
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¢ikararak bu durumun tedavi edilmesi gereken bir anomaliyi temsil ettigini vurgular.
Cemaatin nazarinda bu heterodoks gruplar, sosyal diizeni ve Ortodoks Islam’1 tehdit
etmektedir. Bu heretik s6ylemin veya “heterodoks 6teki nin yikicilik potansiyeli ve
ortodoksi ile arasindaki antagonizma, cemaat tarafindan bu hareketleri baskilama
ve dislama imkani olarak goriiliir. Cemaatin nazarinda kendi anlayislarinin kitlesel
boyutta birer kat1 savunuculari haline donlismiis bu hareketlerle farkli bir iligki
tiirii sergilenmesi yersizdir.

Ahbas cemaati tlizerine yapilan ¢alismalarda takip edilen metot ve soylem ii¢
ana bagslikta toplanabilir. Bunlardan ilki ve baskin olan1 Ahbag cemaatini elestirme
ve problem alanlarina odakli ¢alismalarin yer aldigi kategoridir. Bu kategorideki
¢ogu calismanin ana motivasyonu Ahbas cemaatinin tekfirci/dislayict bir sdylem
takip ettigini ispatlama {izerine kuruludur. Bu ¢alismalarin bir diger 6zelligi ise
cemaatin elestirdigi bazi esaslari, selefi bir yaklasimla miidafaa etme ekseninde
kurgulanmis olmalaridir.” Diger bir kategori ise Ahbas cemaatini analiz etmekten
ziyade One ¢ikarma iizerine kurgulanmig ¢aligsmalarin yer aldig1 kisimdir. Bu
kategorideki ¢aligmalar cemaati 1limli/uzlagmaci kimligi ve sosyal yardim, okullagma
faaliyetleri tizerinden ele alarak olumlayan yayinlardir.® Son ve digerlerine nazaran
daha az 6rnegi olan ¢aligmalarda ise Ahbas cemaati daha nesnel ve objektif bir
bakis agistyla ele alinmis ve cemaat gesitli yonleriyle goriilmeye ¢alisilmigtir.” Tim
bunlarla birlikte Ahbas cemaati iizerine yapilan ¢alismalarda cemaatin diger Islami
hareketlere yonelik sdylemi karsilastirmali olarak ele alinmamistir. Calismamiz
Ahbas cemaati dzelinde bu akademik boslugun doldurulmasina katki saglamayi
ve mindr Islami bir hareketin etkinlik ve niifuz kazanma ekseninde gelistirdigi

5 Ornek metinler igin bkz.: Halid Ali Abbas el-Gat, “el-Uluhiyyetu fi Fikri’l-Ahbas”, Mecelletii
Merkezi’l-Buhiis ve d-Dirdsati’l-Islamiyye, Kahire Universitesi, Misir, (2011); el-Esad el-
Iyari, “Nassu’l-Kur’an beyne fetva’t-Tekfir ve Fitneti’l-iman: Akidetii’l-Ahbasi’l-Hereriyye
Numuzecen”, Cdmiatu’l-Kayrevin Mahber Tecdid Menahici’l-Bahs ve’l-Biddkocya fi’l-
Insaniyydt, Kayrevan, (2017); Ahlam Siileyman Muhammed Siileyman, “Abdullah el-Habesi:
Fikruhu ve resailuhu: Dirase tahliliyye mukarane” (Yiiksek lisans Tezi, Sudan, Camiatu Umm
Derman el-islamiyye, 2006); Abdurrahman Dimeski, e/-Habesi Suziizuhu ve Ahtduhu, (byy.:
3. Baski, 1996).

6  Ornek metinler igin bkz.: Hersi Muhammed Hilole, Muhtasaru Izhéri’l-Akideti 5-Siinniyye
bi Serhi’l-Akideti s-Siinniyye,(Kuala Lumpur: MES Enterprise Sdn. Bhd., 2003); Nureddin
Abda, “Cemaatii’l-Ahbas fi Esiyopya: mine’d-Dini ile’s-Siyasi Medhal: Tagatuatu’t-Tarth ve’l-
Cogratya”, Al Jazeera Centre for Studies, (2019).

7 Ornek metinler igin bkz.: Muhammed Salim Ubeydat, “Dirasetiin Akadiyyetiin fi Musennefati
es-Seyh Abdillah el-Hereri”, Mecelletii'I-Balkai li 'I-Buhus ve 'd-Dirdsat, Camiatii Amman el-
Ehliyye, Urdiin, (2001); N. Kemal Karabiber, “Liibnan Merkezli Cagdas islami Bir Cemaat:
Abdullah el-Habes? ve Ahbas Cemaati, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 26
(2011).
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sOylem stratejisini analiz etmeyi amaglamaktadir. Tiim bunlarin yaninda cemaat
iizerine yapilan ¢aligmalarda birbiriyle ¢elisen sonuglarin ortaya ¢ikmasi konu
lizerine tekrar calisma yapilmasini gerekli kilmistir. Bu baglamda ¢alismamiz
Ahbas cemaatinin tekfirci/dislayici oldugu iddiasini gegerlilik, kapsam ve igerik
acisindan cemaatinin kurucusu olan Abdullah el-Habesi’nin eserleri ve cemaat
ilizerine yapilan ¢aligmalardan hareketle ¢esitli agilardan analiz edilecektir.

Abdullah el-Habesi ve Ahbas Hareketine Genel Bir Bakis

1910 yilinda eski ad1 Habesistan olan Etiyopya’nin Herer® vilayetinde diinyaya
gelen Abdullah el-Habesi, kiiciik yastan itibaren Islami ilimlere merak salmis ve
gesitli sehirlerde uzun stire dini egitim almistir.’ O, otuzlu yaslarinda bilinmeyen
bir sebeple!’ iilkesinden ayrilarak 6nce Suriye’ye'" ardindan dmriiniin sonuna kadar
ikamet edecegi Liibnan’a yerlesmistir. Liibnan’da ilk etapta dini egitim ve sosyal
yardim faaliyetlerine odaklanan Habesi, zamanla telif ettigi eserler ve yaptig1 dini
sohbetlerle etrafinda olusan kitleyi mobilize etmeyi basararak etkinlik alanini
genisletmis ve Liibnan’da bir cemaat 6nderi olma vasfi kazanmustir.'

8  Herer, Etiyopya’nin dogusunda, Cibuti Cumhuriyeti’nin giiney batisinda yer alan kii¢iik bir
sehirdir. Bu sehre nispetle Abdullah el-Habesi, eserlerinde el-Hereri nisbesini siklikla kullanir.

9  Muhammed Ali Ciindi, “el-Ahbas ve Arduhum el-Kelamiyye”, Mecelletii’I-Dirdsatii'I-Ulya,
Camiatu’l-Minya, (1998), 517.

10 Bu konuda kimi yazarlar, el-Habesi’nin dolagima soktugu fitneler ve siyasi tercihleri sebebiyle
iilkeden kagtigini iddia eder. Bununla birlikte dini fikirlerinin Etiyopya Krali nezdinde tehdit
olarak algilandig1 gerekgesi de ileri siiriiliir. Ancak kanaatimizce bu iddialarin 6nemli zaaflari
bulunmaktadir. Ornek vermek gerekirse Herer’de onun sebep oldugu iddia edilen “Kulub”
isminde biiyiik bir fitne ve siyasi kargasadan bahsedilir. Hatta kimi yazarlar onu “fitne seyhi”
olarak niteler. Ancak olaylarm kronolojisi incelendiginde kargasalar o tilkeden ayrildiktan sonra
gerceklestigi goriilmektedir. Yine dini fikirlerinin krali rahatsiz etmis olmasi da diigiik bir ihtimal
olarak goziikiiyor. Ciinkii o dénemin Hristiyan kralinin hem isyan 6ncesi hem de sonrasinda
giiciinii siirlandirmaya galistig1 yap: Habesi’nin de ihtilafli oldugu selefi bir cemaatti. iddialar
icin bkz.: Ahlam Siileyman Muhammed Siileyman, “Abdullah el-Habesi: Fikruhu ve resailuhu:
Dirase tahliliyye mukarane” (Yiiksek lisans Tezi, Sudan, CAmiatu Umm Derman el-islamiyye,
2006), 5-9; Abdurrahman Dimeski, el-Habesi Suziizuhu ve Ahtduhu, (byy.: 3. Baski, 1996), 7.

11 Birtakim aykir fikirleri sebebiyle El-Habesi’nin, Muhammed Nasiruddin el-Elbani gibi bazi
Samli alimlerin elestirilerine maruz kaldig1 ve Suriye’den ayrildig: rivayet edilir. Genis bilgi
i¢in bkz.: Ciindi, “el-Ahbas ve Arduhum el-Kelamiyye”, 517-18.

12 Muhammed Hasan Rabah Baheyt, “Dirase Nakdiyye fi Akideti’l-Ahbag (el-Hereriyye)”,
Mecelletii’l-Camiati’l-Islamiyye li’d-Dirdsati’l-Islamiyye, el-Camiatii’l-Islamiyye(Gazze),
(2010), 45-6.
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Liibnan’da siyasi ve ekonomik istikrarsizligin yasandigi 20. ylizyilin ikinci
yarisinda®, Abdullah el-Habesi liderliginde sosyal yardim' ve dini teblig ¢alismalart
ekseninde ¢aligmalarini siirdiiren Ahbas cemaati, zamanla okullagma ve dergi, radyo
gibi kitle iletisim araglar1 imkanlariyla Liibnan’da sosyal yagamin her alaninda
6nemli bir konum elde etmeyi bagarmistir.!> Giiniimiizde bu dini yap1, ¢esitli
kurumlar araciligiyla bazi Orta Dogu ve Avrupa iilkelerinde de farkli seviyelerde
temsil edilmeye baglanmis ve ulus 6tesi bir sdylem tiretme gayesi giitmiistiir.'®

Habesi dnderliginde gelisen bu sdylem, kendisini inangta Esari, muamelatta ise
Safii gelenekle irtibatlandirmis ve bu baglamda yeni bir metot veya 6greti ortaya
koymadigint vurgulamistir.'” Bununla birlikte cemaatin Ruféiyye, Kadiriyye ve
Naksibendiyye gibi tasavvufi ¢evrelerle olan yogun etkilesimi ve gorece eklektik
yapist da toplum nezdinde hiisnii kabul gérmelerinde 6nemli rol oynamistir.'®
Radikalizm, cihad ve siyasal Islam gibi kavramlarimn yiikseliste oldugu yirminci
yiizy1lin ikinci yarisinda, Islam’in 1liml1, esnek bir yorumu olarak &ne ¢ikan Ahbas
cemaati, kendilerini siddet yanlist akimlara karsi alternatif bir yorumun temsilcileri
olarak gormiistiir.'” Ancak cemaatin 6zellikle Liibnan’da etkin olmaya ¢alisan
akimlarla girdigi polemikler ve tartismalar, zamanla cemaatin bu akimlara karsi
yer yer tekfire varan sert ve diglayici bir sdylemi benimsemesiyle sonuglanmistir.

13 20. Yiizyiln ikinci yarisinda yasanan siyasi ve ekonomik istikrarsizligin kronolojisi hususunda
detayli bilgi i¢in bkz.: Selguk Sunay, “External Interventions and Civil Wars: The Case of
Lebanon (1975-1990)” (Yiiksek lisans Tezi, Ankara, Orta Dogu Teknik Universitesi, 2020);
Serpil Giidiil, “Uluslararasi Terérizmin Egemenlik-Otorite [liskisi Agisindan Analizi: Liibnan
1967-2006”, (Doktora Tezi, Ankara, Gazi Universitesi, 2008); Ahmet Baglioglu, “Dini ve
Mezhebi Esaslarla Yonetilen Liibnan ve Liibnan’daki Son Gelismeler”, Firat Universitesi Orta
Dogu Arastirmalart Dergisi, sy: 2 (2006).

14 Liibnan’da Islami Hayir Projeleri Cemiyeti (dxedus¥) &l o jLiall 42ea) ismiyle bilinen yap1
1980°1i y1llarin baginda Ahbas cemaati tarafindan devralinarak verimliligi artirilmis ve giintimiize
kadar faaliyetlerini siirdiirerek cemaatin sembol birimi olmustur.

15 Genis bilgi igin bkz.: Muhammed Mustafa el-Ceddi, “Akidetii’l-Ahbas (el-Hereriyye) Arz ve
Nakd”, (Yiiksek lisans Tezi, Filistin, el-Camiatii’l-islamiyye(Gazze), 2001), 7-9.

16 Siileyman, “Abdullah el-Habesi: Fikruhu ve resailuhu”, 38-42; Abdulghani Imad, “Lebanese
Sunni Islamism: A post-Election Review”, Norwegian Institute of International Affairs, (2019),
18,9.

17 Habesi’nin itikadi goriisleri ve verdigi fikhi fetvalar g¢esitli agilardan bazi ¢alismalarda
elestirilmistir. Ancak bu ¢alismalarin bazi kisimlarinda subjektif yorumlar ve ¢arpitmalar
yapildig1 gézlemlenmistir. Bu baglamda el-Habesi nin fikhi ve kelami goriisleri tizerine objektif
calismalarin yapilmasi gerekmektedir.

18 Abdullah el-Hereri, el-Makaldtii s-Siinniyye fi Kesfi Daldldt Ahmet b. Teymiyye, (Beyrut: Daru’l-
Mesari, 2005), 13.

19 A.NizarHamzeh, R. HrairDekmejian, “al-Ahbash of Lebanon”, International Journal of Middle
East Studies, sy: 28 (1996), 220.
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Bununla birlikte Ahbas cemaati, fiziki siddeti bir ¢6ziim yontemi olarak gdrmemis
ve fiziksel siddetle aralarindaki mesafeyi korumaya 6zen gostermistir.?’ Ancak
elestirilerin hedefi olan Islami akimlarin 6nde gelen sahsiyetleri, zaman zaman Ahbas
cemaatine yonelik reddiyeler kaleme almis ve birtakim kars1 fetvalar?!' yayinlamustir.
Siireg icerisinde karsilikli bir etkilesim haline doniisen bu dislayici sdylem, zaman
zaman fiziksel siddeti de igermistir. Bu hususta Ahbas cemaatinin ikinci lideri
olan Seyh Nizar Halebi’nin, 31 Agustos 1995 yilinda suikaste ugrayarak vefat
etmesinin arkasinda ¢ekisme i¢inde olduklari selefi/cihadi bir grubun® ¢ikmasini
ornek olarak verebiliriz.?®* Yine 2010 yilinda Hizbullah ile Ahbas cemaati iiyeleri
arasinda Bourj Abi Haidar semtinde gerceklesen silahli catisma da bu minvalde
dikkat ¢eken olaylardan biridir.>* Bu ¢er¢evede cemaatin, siddeti bir ara¢ olarak
kullanan siyasal Islamc1 akimlara kars1 tepkiselliginin, ilkesel olmaktan ziyade
oportiinist bir muhtevaya sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii Ahbas cemaati,
siddeti eylemlerinin dnemli bir enstriimani olarak kullanan Liibnan Hizbullah’1 ile
iyi iligkiler icinde olmaya ve Hizbullah hareketini dogrudan elestirmemeye 6zen
gostermektedir.® Ayrica Ahbag cemaati liyelerinin yer yer silahli eylemlerde yer
almas1 da bu yorumumuzu desteklemektedir.

Ahbas hareketi, kurucusu Abdullah el-Habesi’nin 2008 yilinda vefati sonrasi,
kayda deger bir gerileme ve dagilma siirecine girmemis, faaliyetlerini hiz kesmeden
stirdlirmeyi basarmistir. Yasanan bu tecriibe Ahbas cemaatini karizmatik lider kiiltii
ekseninde ele alan ¢aligmalarin yetersizligini belirginlestirmistir. Bu baglamda
Ahbag cemaatini, lizerine insa edildigi ilke ve esaslar dogrultusunda takip etmenin
daha saglikli sonuglar saglayacagina inanmaktayiz.

20 N. Kemal Karabiber, “Liibnan Merkezli Cagdas Islami Bir Cemaat: Abdullah el-Habesi ve
Ahbas Cemaati, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy: 26 (2011), 123-32.

21 Bu baglamda Suud Selefiliginin 6nderlerinden Abdulaziz b. Baz’in Ahbas cemaatini sapkin
olarak niteledigi fetvasi ornek olarak verilebilir. Bkz.: Abdulaziz b. Baz, “Taifetii Abdullah
el-Habesi Dalletiin”, Mart 06, 2022, https://binbaz.org.sa/fatwas/2992/ {la bl alllne Ak,

22 Asabetii’l-Ensar ismiyle Ebu Mihcen tarafindan kurulan bu 6rgiit “cihadi selefi” kimligini agiktan
ifade etmektedir. Bu grup ayni zamanda Liibnan’da bulunan Aynu’l-Havla miilteci kampindaki
en organize ve en genis tabana sahip orgiit olarak bilinir. Mezkr suikastle baglantilari agiga
¢ikarilmistir. Detayli bilgi igin bkz.: Besir Musa Nafi, vd. (ed.), Arap Diinyasinda Selefilik ve
Selefi Hareketler, (Istanbul: Yarm Yayincilik, 2016) 186.

23 Ceddi, “Akidetii’l-Ahbas”, 6.

24  Detayl bilgi i¢in bkz: https://www.france24.com/en/20100824-two-killed-hezbollah-sunni-
clash-beirut-lebanon, Erisim tarihi: 24.05.2022.

25 Karabiber, “Liibnan Merkezli Cagdas Islami Bir Cemaat™, 133.
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Ahbis Hareketi’nin Cagdas islami Akimlar Elestirisi

Islam diinyas1, 20. yiizy1l boyunca irili ufakli birgok siyasal Islamci hareketin
dogusuna taniklik etmistir. Her ne kadar bu hareketlerden bazilariin 6émrii kisa
stirse de ¢ogu yap1 farkl seviyelerde degisim ve doniistimler gecirmekle birlikte
giintimiize kadar varliklarin1 korumay1 basarmistir.

20. yiizyilin kendine mahsus kosullar1 i¢inden dogan Ahbas Hareketi’ni,
bu ¢alismanin 6znesi yapan ana sebep, kendisini irtibatlandirdig1 Ehl-i Siinnet
gelenegiyle tekfir konusundaki yaklagim farkliligi meselesidir. Bir¢ok ¢aligma*
Ahbas cemaatinin cogu Islamc1 hareket liderini ve mensubunu tekfir ettigini iddia
eder. Cemaatin bu yaklasiminin, Ehl-i Siinnet geleneginin en 6nemli karakteristik
6zelliklerinden biri olan ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi ilkesiyle bir tenakuz
olusturacag: aciktir. Bu hususta Abdullah el-Habesi’nin eserlerini incelememiz
sonrasi iddia edilenin aksine cemaatin, sadece Liibnan’da karsilarina bir gii¢ olarak
¢ikan akimlar1 hedefine aldigi tespit edilmistir. Makalenin ilerleyen kisimlarinda
tikel 6rnekler iizerinden bu tespit detaylandirilmistir. Bununla birlikte Habesi’nin
iman kavramina yaklagimi incelendiginde ise imani kalp ile tasdik, dil ile ikrar?’
olarak agikladigi ve bu baglamda Ehl-i Siinnet’in genel iman tanimiyla paralel
bir goriisii benimsedigi goriilmektedir. Ayrica onun, ameli iman tanimi iginde
zikretmemesi, inang ¢ercevesindeki kapsayiciligini ortaya koymaktadir. Buna ilave
olarak o, eserlerinde bir kiiflir tanim1 yapmamakla birlikte kiifrii; itikadi, fiili ve
kavli olmak tizere ii¢ baslikta ele alarak incelemistir.?® Onun kiifiirle itham ettigi
kisi ve yapilarm ortak 6zellikleri noktasinda ise Ibn Teymiyye’yi disarida tutacak
olursak, neredeyse tamaminin ¢agdas olmasi, dinde 1slah veya “6ze doniis”cii bir
sOylem giitmeleri, tasavvufa mesafeli olmalari, siyasi ve sosyal diizeni degistirmeye
yonelik radikal fikirlere sahip olmalar1 ve kitleleri harekete gegirmeyi basarmis
popiiler kisiler olmas1 6ne ¢ikmaktadir. Ancak kanaatimizce tiim bu zikredilen
ozelliklerin yaninda ana belirleyicinin, bu hareketlerin Liibnan’la olan iligkileri ve
Siinni taban1 kazanma yoniindeki miicadeleleri olmustur. Istikrarsizhiin ve gelecege
dair belirsizligin trettigi ¢aresizlik atmosferi iginde, Liibnan toplumu karsisina

26 Abdurrahman b. Muhammed Said Dimeskiyye, Mevsiiatu Ehl-i Siinne fi Nakdi Usili Firkati’l-
Ahbas, (Riyad: Daru’l-Mislim, I-11, 1997); Halid Ali Abbas el-Gat, “el-Uluhiyyetu fi Fikri’l-
Ahbas”, Mecelletii Merkezi’I-Buhiis ve d-Dirdsati’l-Islamiyye, Kahire Universitesi, Misir, (2011);
el-Esad el-Iyari, “Nassu’l-Kur’an beyne fetva’t-Tekfir ve Fitneti’l-iman: Akidetii’l-Ahbasi’l-
Hereriyye Numuzecen”, Camiatu’l-Kayrevan Mahber Tecdid Menahici’l-Bahs vel-Bidakocya
fi’l-Inséniyyat, Kayrevan, (2017).

27 Abdullah el-Hereri, Sarihu’l-Beyan fi el-Reddi ala men Hdlefe el-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-
Mesari, 1995), 89; Abdullah el-Hereri, [zhdru 'I-Akideti’I-Siinniyye fi Serhi Akideti’l-Tahaviyye,
(Beyrut: Daru’l-Mesari, 2007), 227.

28 Ceddi, “Akidetii’l-Ahbas”, 259; Abdullah el-Hereri, Siratu 'I-Mustakim, (Beyrut: Daru’l-Mesari,
2002), 14.
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radikal degisim teklifleriyle cesitli Islami akimlar ¢ikmis ve kisa siirede kitlesel
bir giice erismeyi basarmistir. Ahbas cemaati ise benzer bir teklifi sunmak yerine
bu tekliflerin sahiplerini odagina yerlestirmis ve sdylemlerinin mesruiyet zeminini
olusturan dinle olan iligkileri {izerine ciddi elestiriler getirmistir. Bu elestiriler
Stinni tabanda belli 6l¢iide sahiplenilmekle birlikte diger akimlarin mensuplariyla
bir gerilim alanimin olugmasina sebep olmustur. Tim bunlarla birlikte Abdullah
el-Habesi’nin Islami hareketlere kars1 toptan tekfirci oldugu iddiasinin maksadi
ifade etmekten uzak oldugu ve onun tekfir séylemini belirli bir ¢evre ve fikirle
sinirladig1 kanaatini tagiyoruz.

Abdullah el-Habesi’nin diglayict sdylemini analiz etmek ve bu séyleminin
kapsamini ortaya ¢ikarmak igin elestirilerin hedefi olan siyasal Islamc1 akimlar
bir sonraki bdliimde 6rneklem olarak incelenecektir. Bu baglamda Habesi’nin,
eserlerinde baskin bi¢imde kendisine konu edindigi; [hvan-1 Miislimin, Hizbu’t-
Tahrir ve Vahhéabilik akimlarina odaklanilacaktir. Habesi bu firkalar karsisinda
kendisini ve cemaatini Al-i Imran suresine referansla iyiligi emreden ve kotiiliikten
alikoyan en hayirlt iimmet olarak konumlandirir. Ayrica o kendisinin, insanlari,
inanglarini ifsat eden yollardan korumak gibi 6nemli bir vazifenin uygulayicisi
oldugunun altin1 ¢izer. Ancak bazi firkalarin kdtiiliikleri ve sapkinliklart hususundaki
bu uyarisinin, kimi insanlar tarafindan timmet i¢inde tefrika ¢ikarmak olarak
yorumlanmasinin dogru olmadigini vurgular. Habesi bu akimlari ve liderlerini etit
ettigini ve bizzat onlarin kendi eserlerinden kimi yerde sayfa goriintiilerini kimi
yerde ise kitap kiinyelerini paylasarak iddialari i¢in gilivenilir veriler sundugunu
belirtir.?* Habesi’nin bu sdyleminden kendi cemaatini firka-i naciye konumunda
gordigii ve kendisine bir kurtarici rolii bigtigi dikkat gekmektedir. Bu ifadelerinden
dikkatimizi ¢eken bir diger nokta ise onun tefrika/fitne ¢ikaran etiketlemesinden
duydugu endisedir. Muhaliflerinin Habesi i¢in “seyhu’l-fitne” tesmiyesini siklikla
giindemde tutmalartyla birlikte diistiniildiigiinde onun bu endisesinde pek de haksiz
olmadig1 goriiliir.

Bir Uyusmazhk Alani: Teoloji

Bauman’in diizenin 6tekisinin baska bir diizen degil diizensizlik oldugu goriisiine®
paralel olarak Abdullah el-Habesi de ortodoksinin 6tesinin bagka bir ortodoksi
degil, heterodoksi oldugu kabuliiyle bir sdylem gelistirmistir. Bu baglamda o,

29 Abdullah el-Hereri, Risaletii t-Tahzir min Firaki’l-Selds, (Beyrut: Daru’l-Mesari, 2010), 3-5;
Hereri’nin elestirdigi kisilerin eserlerinin sayfa goriintiilerinden hazirlanmis olan kitap i¢in bkz.:
Abdullah el-Hereri, el-Beydnu 'I-Muvessak dirdsetiin muvessakatiin li makalat el-Firaki s-Selds,
(Beyrut: Daru’l-Mesari, 2005).

30 Kazim Ates, “Tiirkiye’de Milliyetcilik, Yurttaslk ve Aleviler: “Oztiirkler” ve “Heretik Otekiler™”,
(Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi, 2010), 168.
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Islami hareketleri akide esaslari iizerinden elestirerek onlar1 hakim ortodoksiden
sapan yapilar olarak betimlemistir. Bu minvalde Muhammed b. Abdulvehhab’in,
fikirleriyle yeni bir din ihdas ettigini ve bu dinin 6ziiniin Allah’in yarattiklarina
benzetilmesi inanci etrafinda olustugunu vurgular. Bu inanca gore Allah’in arsg
izerinde oturan bir cisim oldugunun kabul edilmesi gerektigini, ancak bdyle bir
antropomorfist inancin Islam akidesi altinda yer bulamayacaginin altin1 ¢izer.’!
O boyle bir kabuliin ayn1 zamanda Allah’a cihet izafe etmek anlamina geldigini,
ancak bu goriislin Ehl-i Siinnet®? tarafindan reddedildigini de ekler.** Bu hususta
Habesi, Vahhabilerin tevili tamamen diglayan yaklasimlari sebebiyle boyle carpik
bir sonugla kars1 karsiya kaldiklarini sdyler. Ayrica onlarin takip ettiklerini iddia
ettikleri Ahmed b. Hanbel’in tevil anlayisindan da uzaga diistiiklerine isaret eder.**
Bu hususta o, Ahmed b. Hanbel’in tesbih ifade eden kimi ayetleri tevil ettigi
konusunda siiphe bulunmadigint vurgular.®®> Abdullah el-Habesi’nin Vahhabilik
elestirisinin iskeletini olusturan diger meseleler ise; 6lmiis kimseler i¢in okunan
sure ve dualarin onlara hediye edilmesi, kisinin i¢inde ayet yazili olan muska
tasimasi, Peygamber’in (sav) dogum giiniiniin yad edilmesi, i¢cinde kabir olan
mescitlerde namaz kilinmasi ve tasavvufun timden reddedilmesidir.’¢ Habesi,
Vahhabi 6gretinin bu amelleri haram ve sirk kategorisinde degerlendirmesini ve
bu amellere miidahalelerde bulunulmasini sert bir dille elestirir. Bu baglamda
0, Vahhabilerin 6ne siirdiigii her bir meseleyi ¢esitli hadisler ve ulema kavilleri
ekseninde tek tek ele alarak ¢iirtitmeye calisir. O, Vahhabilerin bu elestirilerinin
kimi noktalarda akilla da celistigini belirtir. Ornek vermek gerekirse Habesi, bizzat
Mescid-i Nebevi’nin iginde kabir oldugunu ve Miisliimanlarin sahabe neslinden
giliniimiize kadar orada namaz kildiklarini zikreder. Vahhabilerin sirk yorumunun
kabul edilmesi durumunda ortada hi¢bir Miisliiman kalmayacagini vurgular. Ayrica
0, Vahhabilerin bu igtihatlarinin bir kisminin, ne 6nderleri oldugunu ileri siirdiikleri
Ibn Teymiyye nin goriisleriyle ne de bagliliklarmni bildirdikleri Ahmed b. Hanbel’in

31 el-Hereri, Risaletii’l-Tahzir, 6-7.

32 Genis bilgi icin bkz.: Alaeddin el-Usmendi, Liibabii’l-Kelam, (istanbul: Merkezii’l-Buhusi’l-
Islamiyye, 2005), 90; Abdulkahir Bagdadi, El-Fark beyne’l-Firak, (Beyrut: el-Mektebetu’l-
Asriyye), 262; Ebu Muin en-Nesefi, et-Temhid fi Usulu’d-Din, (Kahire: Daru’s-Sekafe li’n-Nesr
ve’t-Tevzi, 2005), 38.

33 Abdullah el-Hereri, Tebyinu Daldldti’I-Elbani Seyhu’l-Vahhabiyyeti’l-Mutemahdis, (Beyrut:
Daru’l-Mesari, 2007), 14-15.

34 el-Hereri, el-Makalatii s-Stinniyye, 450.

35 Bu noktada 6rnek olarak Ahmed b. Hanbel’in Fecr suresi 22. ayette gegen “Rabbin geldi”

ifadesini “Rabbinin emri geldi” seklindeki tevili verilebilir.

36 el-Hereri, e/-Makalatii s-Siinniyye, 411-21.

126



Ocak / “Dislayici Séylem” Baglaminda Ahbas Cemaati ve Cagdas islami Hareketler Elestirisi

usul ve furu’ anlayisiyla uyumlu oldugunu iddia eder.>” Habesi bunlara ilave olarak
bir kisim Vahhabinin, Adem aleyhisselamm niibiivvetini de inkar ettigini ve ilk
peygamberin Nuh aleyhisselam olduguna inandiklarini belirtir.*® Habesi’nin, haberi
sifatlarin tevili baglaminda Vahhabilik akimi elestirisini inceledigimizde onun,
maksadi tam olarak anlagilmayan bazi verilerden hareketle bu akimi1 miicessime
kategorisine yerlestirdigini ve tekfir ettigini gézlemliyoruz. Bu noktada Ehl-i
Stinnet’in tekfir konusundaki hassasiyeti ve belirledigi sartlarin®* Habesi tarafindan
daha kat1 bir formda uygulandigi yorumunu yapabiliriz. Ayrica Habesi’nin bu
elestirilerinde muhatabini tarihsel referanslarindan kopararak cilizlastirmasi s6z
konusudur. Bu noktada benzer elestirilerin ibn Teymiyye ve Ahmed b. Hanbel®
icin de gesitli donemlerde 6ne siiriildiigii bilinmektedir.

Habesi’nin akide noktasinda elestirilerinin diger bir hedefi Hizbu’t-Tahrir
hareketi olup, bu baglamda en-Nebhani ve baglilarinin, kulun ihtiyari fiillerini
kendisinin yarattig1 inanct Habesi tarafindan sert bir sekilde tenkit edilir. Habesi,
onlarin bu inancinin, Kur’an’da sik¢a zikredilen Allah’in her seyin yaraticisi
oldugu ilkesiyle ¢elistigini ve bu sebeple onlarin sirke diistiiklerini ileri siirer.*!
Bu baglamda el-Nebhani’nin, eserlerinde Ehl-i Siinnet metodunu takip etmedigini
vurgulayan Habesi, risalesinde bu durumu ortaya koydugunu ileri siirer. Bu
tespitine delil olarak serdettigi meselelerden énemli buldugumuz bazi hususlari
zikretmenin, konunun anlagilmasina katki saglayacagina inaniyoruz. S6z konusu
meselelerden ilki Habesi’nin, Hizbu’t-Tahrir hareketinin Mutezile’nin itikadi
esaslarini benimsedigi iddiasidir. Bu iddiasina delil olarak o, en-Nebhani’nin
Islami Sahsiyet ismindeki eserinde zikrettigi kullarin fiillerinin haliki oldugu ve
ihtiyari fiillerin kaza-kader baslig1 altina girmedigi goriisiinii getirir. Diger bir delil
olarak ise en-Nebhani’nin hidayet ve delaletin Allah’tan degil insanin fiillerinden
ortaya ciktig1 goriisiinii zikreder.*? Bu goriislerin ne Kur’an’a ne siinnete ne de
akla uydugunu sdyleyen Habesi, ayrica en-Nebhani’nin ¢elistigini diisiindiigii bazi
ayet ve hadisleri zikreder. Habesi’ye gore kullarin tiim fiilleri Allah’1in dilemesiyle

37 el-Hereri, el-Makalatii s-Siinniyye, 432-33.
38 el-Hereri, el-Makdalatii s-Siinniyye, 435.

39  Tekfir etme sartlar1 ve konular1 hususunda bkz.: Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, icinde 7DV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 350-56.

40 Haberi sifatlarin tevili hususunda bkz.: Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, i¢inde 7DV
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 82-87.

41 el-Hereri, el-Beydnu’l-Muvessak, 22-3.

42 Abdullah el-Hereri, el-Garatii'I-Tmaniyye fi reddi mefésidi’l-Tahririyye, (Beyrut: Daru’l-Mesard,
1994), 3-4.
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gerceklesir ve kulun tim eylemleri kaza-kader ekseninde cereyan eder.** O, en-
Nebhani’nin bu itikadinin apagik bir kiiftir ve Allah’a sirk kosmak oldugunu ifade
eder.** Habesi’nin Hizbu’t-Tahrir’i elestirdigi diger bir husus peygamberlerin
ismet sifatinin niibiivvetten sonra gerceklestigi iddiasidir. Hizbu’t-Tahrir’e gore
peygamberler niibiivvet oncesi diger insanlarla ayn1 kategoride degerlendirilmelidir.
Habesi bu iddiaya cevaben peygamberlerin niibiivvetten 6nce de ismet sifatina sahip
olduklar1 hususunda ulemanin ittifak ettigini** ve bu kutsal vazifenin bir yalanciya
veya hirsiza verilmesinin s6z konusu olmayacagini vurgular.*® Habesi, Vahhabilik
akimina yaptig1 miicessime elestirisine paralel olarak bu akimi da benzer sekilde
tarihten segtigi Mutezile tesmiyesiyle olumsuzlamaktadir. O bu benzetmeleriyle
Islam tarihi boyunca bu kavramlara yiiklenen olumsuz anlamlar1 mezkir hareketlerin
omuzlarina yliklemekten ¢ekinmemistir. Habesi’nin bu tercihlerinin arka planinda
bu s6z konusu yapilar1 Ehl-i Siinnet dairesi digina ¢gikarma gayesinin oldugu
yorumunu yapabiliriz. Habesi bu tezini ispatladigi 6l¢iide Liibnan Siinni toplumu
icerisindeki konumunu giiclendireceginin farkindadir.

Abdullah el-Habesi zikri gecen bu hareketlerin mensuplarina nasihat sadedinde
bazi tavsiyelerde bulunur: Bunlardan ilki dinlerini, baghlik hissettikleri liderlerinin
eserlerinden degil dinde fazileti ve ilmi birikimi ile 6ne ¢ikmig alimlerin eserlerinden
ogrenmeleri gerektigi hususudur. Habesi muteber gordiigii eserler noktasinda
ise Buhari’nin Halku Ef*ali’l-Ibad’1m, Tahavi’nin Akide’sini ve Abdulkahir el-
Bagdadi’nin Tefsiru 'I-Esmadi ve s-Sifat’ 1 6rnek olarak zikreder. Diger bir nasihati
ise sayet edindikleri akideleri terk eder, yerine bahsi gecen eserlerdeki inang
esaslarini1 koyar ve kelime-i sehadet getirirseler hidayete erecekleri seklindedir.
Habesi’nin 6rnek olarak zikrettigi metinleri goz oniine aldigimizda, ii¢ metnin
de usulu’d-din konularinda kaleme alindig1 hususu dikkatimizi ¢ekmektedir.
Habesi’nin bu eserleri segmesi, bu hareketleri yer yer muamelat konularinda
elestirse de asil problem olarak gordiigii noktalarin, usuliiddin ve onunla iligkili
meseleler hakkinda oldugu vurgumuzu dogrular niteliktedir. O bu nasihatiyle

43 el-Hereri, el-Garatii’l-Imaniyye, 6-7.

44  el-Hereri, el-Garatii’l-Imaniyye, 10.

45 Ehl-i Sitinnet kelamcilart ismet sifatinin, peygamberlerin peygamber secilmeden 6nceki
donemlerini kapsadigina dair kesin bir akli ve sem’i delilin bulunmadigini belirtir. Ancak
onlar, peygamberlerin o dénemde de biiyiik giinah islemekten korundugunu ve bununla birlikte
yanlislikla kiiciik giinah isleyebileceklerini belirtir. Detayl1 bilgi i¢in bkz.: Fahreddin Razi,
Ismetii’l-Enbiyd, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’1-Ilmiyye, 1988), 26-8; Pezdevi, Kitabii usili’d-Din,
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i’t-Turas, 2003), 172-76; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, c.3,
(Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1989), 308-10; Ebti Hanife Numan b. Sabit, e/-Fikhu 'I-Ekber,
(el-Imaratii’l-Arabiyye: Mektebetu’l-Furkan, 1999), 37.

46 el-Hereri, el-Garatii’l-Imaniyye, 15-6.

128



Ocak / “Dislayici Séylem” Baglaminda Ahbas Cemaati ve Cagdas islami Hareketler Elestirisi

mezkir drgiitleri acik bir dille Islam toplumundan disladigim ilan etmistir. Yine
onun bu seg¢kisinde ana akim olan Ehl-i Siinnetin {i¢ itikadi firkasinin her biri i¢in
onem verilen kisilere atifta bulunmasi kayda degerdir. Ozellikle Hanefi-Maturidi
gelenegin meshur akide metni olan Tahavi Akidesi, tizerine Maturidi kelamcilarin
yani sira Esari ve Selefi ulemanin da serh ve ta‘lik tiiriinde ¢ok sayida eser*” telif
ettigi bir metindir. Habesi muhtemelen Tahavi Akidesi’nin Ehl-i Siinnet firkalart
icin adeta bir kesisim kiimesi olmasi 6zelliginden istifade etmek istemistir. O bu
stratejisiyle hem sOylemini giiclendirmeyi hem de bu hareketlerin tabanlarina daha
rahat ulagsmay1 hedeflemistir. Ayrica Ahbas cemaatinin elestirdigi kimi hususlarda
oportiinist bir yaklagim sergiledigi ve maksadi tam anlagilmayan bazi verilerden
hareketle Islami hareket liderlerini ve mensuplarini tekfir ettigi tespit edilmistir.
Bu tiirden hatali bir yordama tarzinin, bizzat Ahbag cemaati tarafindan mezkar
akimlar elestirmek amaciyla dile getirilirken benzer bir yaklagimin yer yer Ahbag
cemaati tarafindan tiretildigi goriilmektedir.

Heteredoks Karakterin Dislayicihigi: Tekfir Olgusu

Abdullah el-Habesi, Ibn Abdulvehhab’in gériislerinin senkretik yapisina tarihsel
bir arka plan olusturma baglaminda onun her ne kadar fikirlerini Kur’an ve Siinnete
dayandirdigini iddia etmis olsa da goriislerinin bir kismimni [bn Teymiyye’den aldigim
ve onun mirasin1 tekrar canlandirdigini belirtir. Habesi, ibn Abdulvehhab’in tevariis
ettigi fikirler arasinda; peygamberle tevessiil yapilmasinin ve peygamberlerin,
salih kimselerin kabirlerini dua maksadiyla ziyaret i¢in yolculuga ¢ikilmasinin
haramlig1, yine ya Rasulallah, ya Ali, ya Abdulkadir gibi lafizlarla 6lmiis kimseyle
istimdatta bulunan kimsenin tekfir edilmesi, tecsim inanci ve Allah’a cihet izafe
etme gibi basliklarin yer aldigini belirtir.*® Ayrica o, Vahhabilik akidesinin adeta
tekfir mekanizmasi islevi gordiiglinii ve bu baglamda onlarin; kabirleri teberriik
amaciyla ziyaret edenleri ve kabirlere dokunanlari, gdgsiinde muska tasiyanlari,
o6li kimseden istimdatta bulunanlari, ezanin bitiminde peygambere agiktan salatu
selam getirenleri ve yaptiklari bu davete katilmayanlar1 tekfir ettiklerini iddia
eder.” Ahbas cemaatinin yukarida paylasilan elestirilerinden bazi ¢ikarimlarda
bulunabiliriz. Oncelikle onlarin Vahhabi akimina yonelik elestirileri, onlarm kolay
yoldan Miisliimanlari tekfir ettikleri hususunda yogunlagmaktadir. Ahbas cemaati,
bir¢ok drnekte Vahhabilerin tekfir mekanizmasini, yiizeysel ve aceleci bir tutumla
iglettigini vurgular. Bu noktada Ahbas cemaatinin Vahhabilik akimi elestirilerini

47 Tahavi akidesi iizerine yapilan serhler hakkinda detayli bir calisma igin bkz.: Ihsan Timir,
“Tahavi’nin Akide Serhlerinde itikadi Farklilasmalar”, (Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi,
2016).

48 el-Hereri, el-Makaldatii s-Siinniyye, 51.
49 el-Hereri, Risaletii’[-Tahzir, 7-8.
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inceledigimizde benzer bir genellemeci yaklagimin ve yiizeysel tutumun yer yer
cemaat tarafindan da sergilendigini goriiyoruz. Cemaatin tekfir etmedeki bu aceleci
tutumu, istimdatta bulunmak ve tevil meselelerinde net olarak goriilmektedir.

Habesi, Ihvan-1 Miislimin hareketinin bir mensubu olarak Seyyid Kutup’un, Kur’an
hiikiimleriyle hitkmetmenin zorunlu oldugu ve bu yonde hareket etmeyenlerin kendi
nefislerini ilahlastirdiklar1 ve boylece bu hiikiimdarlarin ve tebaalarinin kanlarinin
dokiilmesinin helal olduguna dair goriisiinii yogun bigimde elestirir. Kutup’un bu
goriigiiniin takipgileri tarafindan da sahiplenildigini vurgular. Ancak Habesi’ye gore
Kutup’un, Maide suresinin 40. ayetinden ¢ikarsadigi bu goriis hatalidir. Habesi’nin
Ibn Abbas’a dayandirdig1 bir yoruma gére, ayette gecen kiifiir lafzi, dinden ¢ikma
anlamina gelmemektedir. Yine o, sahabeden Bera’ya dayandirdig diger bir goriise
gore bu ayet, Yahudiler hakkinda nazil olmustur.® Habesi, bu ayetin tefsirinin
yiizyillar boyunca sahabenin bu yorumlari tizerinden tefsir edildigini ancak Misir’da
ortaya c¢ikan Seyyid Kutup ismindeki bu adamin yaptig1 tefsir ¢aligmasinda, bir
konuda dahi olsa Kur’an ile hilkmetmeyen herkesi tekfir ettigini 6ne siirer. Bu
hususta Habesi, giiniimiizde islam cografyasinda nikah, miras ve bosanma gibi gesitli
basliklarda Islam hukukunun uygulanmakla birlikte neredeyse biitiin hiikiimdarlarin
birgok meselede seri olmayan bir hukukla yonettiklerini belirtir. Bu noktada Seyyid
Kutup ve takipgilerinin Islam cografyasindaki hiikiimdarlar1 ve yurttaslar: tekfir
ettigini iddia eder. Ayrica Kutupcu grubun, tekfir ettikleri bu kimselerin silahla
veya patlayict maddeyle 6ldiiriilmelerini helal gordiigiinii, bununla birlikte ancak
tovbe edip kendi saflarina katilanlar1 ve yoneticilere isyan edenleri istisna ettiklerini
vurgular. Habesi, bu asir1 diigiincelerin koklerinin Harici zihniyete uzandigimi ve
giiniimiizde bu kimseler tarafindan tekrar aktiflestirilmek istendigini dile getirir.!
Ayrica Habesi, Seyyid Kutup’un on bir sene miilhid olarak yasadigi, sonraki
siiregte ise Thvan-1 Miislimin hareketine katildiginin altin1 gizer. Ancak Kutup ve
takipgilerinin, Hasan el-Benna heniiz hayattayken el-Benna’nin tekfirci olmayan
salim metodundan ayrildigimi ve el-Benna’nin onlarin bu sapkin goriislerinden
haberdar oldugunda onlarin ne ihvanlari ne de Miisliiman olduklarini séyledigini
aktarir.? Daha sonralar1 ise bazi insanlarin, Seyyid Kutup’un agir1 yorumlar igceren
tefsirinden etkilenerek; Misir’da, Cezayir’de, Suriye’de ve daha birgcok yerde
¢ok sayida insani infaz etmeye ¢alistigini iddia eder. Kutup taraftarlarinin zaman
zaman Misir’da Hizbu’l-Thvani’l-Miislimin, Liibnan’da I’badu’r-Rahman ve el-
Cemaatii’l-Islamiyye gibi cesitli isimler kullanarak kendilerini baska bir firkaymis

50 el-Hereri, Risaletii’l-Tahzir, 10-3.
51 el-Hereri, el-Beydnu’l-Muvessak,19-20.
52 el-Hereri el-Beydnu’l-Muvessak, 20.
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gibi sunmaya ¢alistiklarini belirtir.® Yukarida belirtildigi tizere Habesi nin, bilingli
veya bilingsiz olarak birbirinden farkli olan bu cemaatleri tek bir grupmus gibi hatal
bir sekilde sundugu net bir sekilde goriilmektedir. Habesi’nin Kutup elestirisinin
dayandigi iki ana nokta hiikkmetme ve tekfir meselesidir. Kutup’un hitkmetme
noktasindaki radikal teklifi ve bu teklifin mensuplari tarafindan alimlanis1 her
ne kadar Habesi tarafindan problemli bulunarak reddedilse de onun alternatif bir
oneride bulunmaktan 1srarla imtina ettigi izlenmistir. Habesi’nin siyasetten ve
baglantili konu bagliklarindan uzak kalma tavri, diger siyasal Islamc1 hareketlere
kars1 sdyleminde bir bosluk dogurdugu goriilmektedir. Habesi diger akimlarda
uyguladigi gibi burada da Kutup’cu diisiinceyi Harici zihniyetle, Kutup’u ise miilhid
etiketiyle bagdastirarak gézden diisiirme hamlesi yapmaktadir. Yine Habesi’nin
el-Benna’dan iktibasla aktardigi soziin muhatabi ise Muhammed Gazali’ye gore
Kutup olmaktan ziyade ihvan hareketi iginde yer alan “nizamu’l-has” ekibidir.**
Habesi bu sozii Kutup’a yonlendirerek bir itibar kayb1 daha yasatmak istedigi
goriilmektedir.

Habesi’nin Hizbu’t-Tahrir hareketini tekfir baglaminda elestirdigi mesele ise
onlarin kendi dénemlerinde halifeye biat etmeden 6len Miisliimanlarin, cahiliye
yani putperest inanci lizere oldiikleri goriistidiir. O bu goriisiin kabul edilmesi
durumunda halifesiz gegen son yiiz sene i¢inde vefat eden Miisliimanlarin cahiliye
tizere 6ldiikleri gibi garip bir sonuca varilacagini ifade ederek onlari elestirir.® Buna
ilave olarak Hizbu’t-Tahrir’in halifelik kurumunun tekrar islevsel hale getirilmesine
katk1 sunmayan Miisliimanlarin, biiyiik giinah islediklerine dair goriisii de Habesi
tarafindan elestirilir.>® Habesi gliniimiizde Miislimanlarin halifelik miiessesesini
tekrar hayata gecirecek imkanlara heniiz sahip olmadiklarini belirtir. Bununla
birlikte Hizbu’t-Tahrir’in bu sdylemin arkasina gizledikleri gergek niyetlerinin,
Miisliimanlarin zihinlerinde karisiklik ¢ikararak hilafet iddiasinda bulunan
liderleri Takiyuddin en-Nebhani’ye biat edilmesini saglamak oldugunu iddia eder.
Ayrica Orgiitiin hilafet hususunda en-Nebhani’ye biat edip, Islam cografyasinin
yoOnetimini de en-Nebhani’nin {i¢ oglu arasinda taksim ettigini ilave eder. Tiim
bu tartismalari Stesinde Habesi, hilafet meselesinin ne imanin ne de Islam’im bir
riiknii oldugunu ve hilafetsiz Islam’1n olmayacag1 yaklasiminin dogru olmadigin
belirtir. Ayrica o, Hizbu’t-Tahrir’den ayrilip islam’a donmek isteyen bir kimsenin
bu inanglar terk etmesi ve yeniden kelime-i sehadet getirmesi gerektiginin altin

53 el-Hereri, el-Beydnu’'l-Muvessak, 20-1.
54 el-Hereri el-Beydnu’'-Muvessak, 20-21.
55 el-Hereri, el-Beydnu’'l-Muvessak, 22.
56 el-Hereri, el-Gdratii’l-Imaniyye, 16.
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cizer.” Elestirdigi diger bir husus ise Hizbu’t-Tahrir’in sira meclisine sebep
sunarak veya sebepsiz bir sekilde halifeyi azletme yetkisi tanimasidir. Habesi bu
goriisiin hadislerle celistigini ve halifeye ancak kiifriine hilkmedildiginde isyan
edilebilecegini ifade eder. Halifenin giinahkar olmasinin, onun azlini gerektirecek bir
durum olusturmadigini ve azli sebebiyle ortaya ¢ikacak belirsizlik ve kaosun onun
giinahlaridan daha biiyiik ve yikic1 olacagini belirtir.”® Habesi hilafetsiz islam’in
olmayacag1 yaklasimii elestirmekle birlikte hilafetsiz Islami hiikiimlerin nasil
uygulanacagina dair bir agiklama getirmemektedir. Bu baglamda giiniimiizde Islam
toplumlarinda hiikiimdarlarin seri hiikiimleri uygulamada segkici ve pragmatik bir
tavir sergilediklerini kendisi de ifade etmekteyken alternatif bir oneri sunmayan
yaklagimi s6yleminde bir bogluk olugturmaktadir.

Abdullah el-Habesi’nin en-Nebhani 6zelinde Hizbu’t-Tahrir elestirisindeki bu sert
tonun motivasyon kaynaginin tespiti onem arz etmektedir. Bu motivasyon kaynagini
saglikli bir sekilde tespit etmek i¢in her iki liderin yasam seriivenini kronolojik olarak
mukayese etmek yardimci olabilir. Yaklasik olarak ayni tarihlerde diinyaya gelmis
olan bu iki liderin her ikisi de aslen Liibnanli degildir. Yine bu iki liderin neredeyse
ayn1 tarihlerde Beyrut’a gelerek faaliyetlerine baglamalar dikkat ¢ekicidir. Bununla
birlikte her iki liderin din adami kimlikleri ve niifuz elde etme ¢abalarindaki yontem
benzerliginin de altin1 ¢izmemiz gerekir. Tiim bu benzerliklerden yola ¢ikarak
bu iki Islami hareketin Liibnan’da niifuz alanlarin1 muhafaza etme ve genisletme
stratejilerinin zamanla bir ¢ekismeye donlismiis olma ihtimali s6z konusudur.
Cilinkii Libnan’da Siinni taban1 kazanmaya yonelik kampanya yiiriiten hareketler
sinirlidir. Bununla birlikte Ahbag cemaatinin Hizbu’t-Tahrir elestirisinde odaklandig:
ana nokta, onlarin Ehl-i Siinnet itikadindan olmadiklarini ispatlamaya yoneliktir.
Ahbas cemaati bu iddiasini ispatladig1 dl¢iide Siinni tabanda karsilik bulacaginin
farkindadir. Buna ilave olarak Ahbas cemaatinin elestirilerine dogrudan konu
olabilecek orgiitlerden biri olan Sii Hizbullah’a dair cemaatin eserlerinde hicbir atif
s0z konusu degildir. Bunun sebebini, Hizbullah’m Siinni tabanda karsilik bulma
ihtimalinin diisiik olmasina yordayabiliriz.

Heretik Oznenin Tarihsizligi: Nev Zuhur Yapilar

Abdullah el-Habesi, heterodoksinin sahih Islam anlayisia meydan okuyusu olarak
sundugu bu yapilart bir nevi tarihsizlikle itham eder. Bu baglamda onun Vahhabi
fikirleri elestirirken bahsi gecen konuyla ilgili ayet ve hadisleri zikretmekle birlikte
“es-Selefli’s-Salih” ve Selefi tesmiyelerine 6zel vurgu yaparak, Vahhabilik akidesinin
kaynaklarindan alintilarda bulunmasi dikkat ¢ekicidir. Ornek vermek gerekirse

57 el-Hereri, el-Garatii’I-Imaniyye, 17-20.
58 el-Hereri, el-Gdaratii’I-Imaniyye, 15-6.
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Habesi, sikint1 esnasinda 6liiden istimdatta bulunma hususunda, Vahhabilerin
seyhiilislam olarak niteledikleri Ibn Teymiyye’ nin kendi uygulamasini aktarir.
Habesi, Ibn Teymiyye nin ayagindan rahatsizlanan bir kimsenin “ya Muhammed”
seklinde istimdatta bulunulmasini tavsiye ettigini® ve bu davranigin, sahabeden
cesitli senetlerle gelen sahih bir uygulama oldugunu belirtir. O, ortaya ¢ikan bu
tenakuz sebebiyle, Vahhabilerin Ibn Teymiyye’yi de tekfir etmeleri gerektigini ancak
buna yanasmayacaklarini ifade eder. Ayrica Habesi, Vahhabilerin islam tarihinde bu
uygulamay1 inkér eden ilk firka oldugunu ve onlarin Islam dini iizere olmadiklarini
belirtir.®° Bir bagka 6rnekte ise o, Selefi olarak tanimladigi Tahavi’nin, akideye dair
meshur eserinden iktibasla, Allah’1 beser sifatlartyla niteleyen bir kimsenin kafir
oldugunu vurgular. Bilindigi {izere Tahavi akidesi, glinimiiz Vahhabi akiminin
siklikla referans verdigi metinlerden biridir.®' Habesi’nin boyle bir yontem takip
etmesinin arka planinda muhtemelen kendi aleyhine kullanilacak enstriimanlari
onlarin ellerinden alma hedefi yatmaktadir. Bir diger acidan ise Habesi’nin
Tahavi’yi Selefi olarak tanimlamasini, Vahhabilik ile Selefiligin arasini ayirma
cabasi olarak gorebiliriz. Ahbas cemaati, Vahhabiligin klasik donem referanslarini
kopararak, onlar1 nev zuhur bir yap1 olarak sunmus ve bir cesit tarihsizlestirme
gayesi giitmustiir. Ayrica Habesi, Vahhabilerin her ne kadar kendilerini selefi
kavrami i¢inde tanimlasalar da bunun gercegi yansitmadigini onlarin ne selef ne
de halef oldugunu, bununla birlikte yeni bir din ihdas ettiklerini vurgular. Onlarin
selefi davanin takipgileri olduklari s6yleminin de yalan oldugunu, kendilerini bu
sekilde tanimlamalarmin haram oldugunun altini ¢izer. Clinkii Habesi’ye gore “ya
Muhammed” seklinde Peygamber (sas) hayattayken ve vefatindan sonra istimdatta
bulunmak hem selef hem de halef indinde ittifakla caizdir.®> Onlar ise bu ameli
haram kilarak isimlerinin selefle veya halefle anilma ihtimalini yok etmislerdir.
Yine o, Vahhabilik akiminin kurucusu olan Muhammed b. Abdulvehhab’in, yasadig1
donemde ulema tarafindan taninmadigina isaret eder.®> Hanbeli bir alim olan

59 Ibn Teymiyye, el-Kelimu t-Tayyib, (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani, 1978), 96-7.

60 el-Hereri, el-Makaldtii s-Stinniyye, 447-449.

61 Bu konuda Suud merkezli Selefi ulemanin ibn Ebi‘l-iz ed-Dimeski’nin Tahavi Akidesi serhi
iizerine telif ettikleri ta‘lik tiiriinde eserleri 6ne gikmaktadir. Ornek metinler i¢in bkz.: Muhammed
b. Salih el-Useymin, et-Ta lik ala Mevadia min Serhi’l-Akideti t-Tahdviyye, (Suudi Arabistan:
Miiessesetii’s-Seyh Muhammed b. Salih el-Useymini’l-Hayriyye, 2018); Muhammed Nasiruddin
cl-Elbani, el-Akidetii t-Tahaviyye Serh ve Ta ‘lik, (Riyad: Mektebetii’l-Maarif li’n-Nesr ve’t-Tevzi,
2001); Salih b. Fevzan b. Abdillah el-Fevzan, et-Ta ‘likdtii'I-Muhtasar ala Metni’l-Akideti t-
Tahéviyye, (Amman: Daru ibnii’l-Cevzi, 2018).

62 el-Hereri, el-Makalatii s-Siinniyye, 449.

63 Bu hususta Mekke miiftiisii Muhammed b. Abdullah b. Hamid’in i¢inde babas1 Abdulvehhab’in
da yer aldig1 800 Hanbeli alimi zikrettigi eserinde Muhammed b. Abdulvehhab’a yer vermemesini
ornek verir.
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babasi Abdulvehhab’in da oglu Muhammed’in fikirlerinden rahatsiz oldugunu ve
ayrica bizzat kardesi Siileyman b. Abdulvehhab tarafindan Muhammed’in aykiri
fikirlerine kars1 iki reddiye®* kaleme alindigini ifade eder.%

Abdullah el-Habesi, Miisliiman Kardesler hareketini aciklarken ise; Hizbu’l-
Thvan, Thvan-1 Miislimin ve el-Cemaatii’l-Islamiyye gibi gesitli tesmiyeler kullanir.5
O, bu hareketin 1966 yilinda vefat eden, Seyyid Kutup’un takipgilerinden olustugunu
iddia eder.®” Habesi, 6nceleri bu hareketin, Misir ve diger bdlgelerde Thvan-1
Miislimin ismiyle bilindigini, Liibnan’da ise Ibadu’r-Rahman ismiyle tanindiklarmi
ancak daha sonra isim degisikligine giderek kendileri i¢in el-Cemaatii’l-Islamiyye
ismini benimsediklerini aktarir. O bu 6rgiitiin her ne kadar kendisine yeni isimler
takmis olsa da 6ziiniin Seyyid Kutup’un agir1 fikirlerinden olustugunu iddia eder.®®
Abdullah el-Habesi’nin verdigi bu bilgileri inceledigimizde onun ihvan orgiitii
noktasinda ilgisinin Kutupgu yaklagim ve Liibnan 6zelinde oldugu géziikmektedir.
Zira zikrettigi bilgiler Misir Ihvanmin kronolojisiyle uyusmamakta ve Kutup’un
fikri etkisinin, Misir Thvani icerisinde smirl bir ¢evrede kaldig1 bilinmektedir.
Habesi de yazilarinda Kutupgu ¢izgi ile el-Benna’nin takip ettigi metodu ¢ok net
bir sekilde birbirinden ayirir. Bu noktada elestirilerin muhatabi hususunda ihvan
tesmiyesinden kastin, dar anlamda Liibnan’da 6rgiitlenen ve Kutup’un yogun fikri
tesiri altinda kalmis olan Thvanci gruplarin olmas: gerektigi kanaatindeyiz.

Habesi nin yukarida [hvan érgiitii i¢in kullandig1 tesmiyelerin, Liibnan [hvani
icerisindeki karsiliklarina baktigimizda ise Habesi’nin g6z ardi ettigi bazi ayrintilarla
karsilasmaktayiz. Bunlardan ilki Filistin’in isgali iizerine Muhammed Omer ed-Datk
tarafindan 1948’de kurulan ve Liibnan’da etkili olan Ibadii’r-rahman cemiyetidir.
Bu cemiyetin ajandasi ve kurulus gayesine bakildiginda, Misir ihvaniyla paralellik
arz etmedigi goriilmektedir. Ayrica Suriye ve Misir hitkkiimetlerinin, 1950’11 y1illarmn
baslarinda, ihvan hareketinin faaliyetlerini yasaklamalari iizerine Ibadii’r-rahmén
cemiyetinin de Ihvana kars1 benzer bir tavir sergilemesi dikkat ¢ekicidir. Hatta somut
bir 6rnek olarak Liibnan Ihvaninin en kritik isimlerinden biri olan Ibadii’r-rahman
cemiyetinin mensuplarindan Fethi Yeken’in, Thvan hareketine kars1 bu tutumundan
dolay1 cemiyetten ayrilma karar1 almasini zikredebiliriz. Bu ayrilik daha sonra
sonra Fethi Yeken’in Faysal Mevlevi ile 60’11 yillarin baslarinda, Misir thvani’nin

64 Reddiyelerin kiinyeleri su sekildedir: Siileyman b. Abdulvehhab, el-Savdiki’I-Iléhiyye fi Reddi
ald el-Vehhabiyye, (Istanbul: Daru’s-Sefaka); Siileyman b. Abdulvehhab, Faslu’I-Hitdb fi el-
Reddi ald Muhammed b. Abdulvehhab, (Istanbul: Mektebetii Isik Kitabevi).

65 el-Hereri, el-Makdldtii 5-Siinniyye, 56.
66 el-Hererl, Risaletii’-Tahzir, 5.

67 el-Hereri, Risaletii’l-Tahzir, 5.

68 el-Hereri, Risaletii’l-Tahzir, 18-9.
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Liibnan kolu olarak tanimlayabilecegimiz el-Cemaatii’l-Islamiyye’yi kurmalarina
sebep olacaktir. Bununla birlikte Fethi Yeken’in Liibnan’daki anlagsmazliklar ve
i¢ savas donemlerinde, insanlart silahli miicadele ve eylemlere tesvik etmesi ve
bu baglamda bizzat el-Miicahid(in ismiyle askeri bir birlik kurarak, proaktif bir
yaklagim sergilemesi dikkat ¢ekicidir. Bu eylemler, Habesi’nin elestirilerinin
muhatabinin, Yeken ve teskilati olma olasiligini artirmaktadir.®” Bu tespitimizi
giiclendiren diger bir husus ise Habesi’nin “Kutupcu” seklinde niteleyerek sert
bir dille elestirdigi Faysal Mevlevi’dir. Mevlevi, zikredildigi tizere Yeken’in yakin
arkadaslarindan biri olup, el-Cemaatii’l-Islimiyye’ye Yeken’den sonra liderlik
yapan kisidir. Tiim bu bilgilerden hareketle, Habesi’nin Liibnan [hvani hususunda
genellemeci bir yaklasim sergilemekle birlikte, fiziksel siddet karsithgmin, bu Islami
harekete kars1 tavir almasinda etkili oldugunu ifade edebiliriz. Ayrica Liibnan Siinni
toplumunun énemli temsilcilerinden biri olan el-Cemaatii’l-islamiyye, bu 6zelligi
ile Habesi’nin kendi cemaati i¢in de rakip bir pozisyonda konumlanmaktadir.
Bu durum, Habesi’nin cemaate karsi elestirilerinin arka planindaki motivasyon
kaynaklarindan biri oldugu izlenimi vermektedir.

Senkretik Soylemin Tutarsizhg:: Tahrif ve flkesizlik

Ahbas cemaati, heretik sdylemin hakim ortodoks anlayisa tehdit olusturan dnemli
yonlerinden birinin tahrif ve ilkesiz tutum oldugunu vurgulayarak bu yapilardan
cesitli 6rnekler verir. Bu baglamda cemaat, Vahhabilik akiminin 6nde gelen hadis
alimi olan Nasiruddin el-Elbani’yi de sert bir dille elestirir. Onlar, el-Elbani’nin
hadisleri zayif ve sahih olarak temyiz etmeye ehliyeti olmadigini, onun hadis
ezberinden yerle gok arasi kadar uzak oldugunu ve bu hususlarda ahkam keserek
kendisinin ve takipgilerinin biiyiik giinah isledigini belirtir.”’ Bu elestirilere ek
olarak onlar, el-Elbani’nin kendisini alim olarak tanitan bir sahtekar oldugunu ve
fetvalariyla Musliimanlar arasinda diismanlik ve fitne tohumlari ektigini de ekler.”!
0, itikadi fikrileri baglaminda El-Elbani ve taraftarlarinin; Allah’in arsin iistiinde
oldugu inanctyla Miicessime, Allah’in harf ve sesle konustugu inanctyla Miisebbihe
olduklar1 ve tevili reddederek ise ne selef ne de halef icinde sayildiklarini zikreder.
Hatta Habesi, onlarin bu itiraflartyla neredeyse islam milletinden ¢iktiklarina isaret
eder.”? Ahbas cemaati, el-Elbani’nin bu kiifiir akidesini Ehl-i Siinnet’e nispet ederek
iftira ettigini ve bu akidenin dalaletin imami olan ibn Teymiyye’ye ait oldugunu

69 Orhan Engakar, “Fethi Yeken”, icinde TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
671-73; Saliha Ziya, “Liibnan’da Dini Gruplarin Sekillenmesinde i¢ ve Dis Dinamikler”, (Yiiksek
lisans Tezi, Ankara, Ankara Universitesi, 2010), 68-9.

70 el-Hereri, Tebyinu Dalalati’l-Elbani, 21.
71 el-Hereri, Tebyinu Dalaldti’l-Elbani, 4-5.
72 el-Hereri, Tebyinu Dalaldti’l-Elbani, 19-26.
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sOyler. Buna ilave olarak Habesi, el-Elbani’nin, giiniimiizdeki Esarilerin hepsinin,
Maturidilerin ise ¢ogunun kiifiir tizere olduklarini iddia ettigini belirtir.” Buna
karsilik Ahbas cemaati, firka-1 naciyenin Ehl-i Siinnet ekoliinii olusturan Esari ve
Maturidi mezhepleri oldugunu vurgular. Ayrica Vahhabilerin tarihsel bir arka plana
sahip olmayan koksiiz ve immeti sapkinliga siiriikleyen bir firka oldugunu belirtir.™

Habesi’nin Elbani’ye karsi olumsuz tutumunda onun hadis¢i kimligi ve Elbani ile
Suriye’de girdigi polemiklerin rol oynadigini diigiiniiyoruz. Elbani’nin eserlerinin bir
kismi, ilmi metodunun zay1flig1 gerekgesiyle Habesi disinda farkli hadis uzmanlari™
tarafindan da tenkide ugramistir. Ancak bunun yaninda Habesi’nin Suriye’de ikameti
sirasinda Elbani ile yaptig1 tartismalarin, bir siire sonra Habesi’nin Suriye’den
ayrilmak zorunda kalmasina neden olduguna dair bazi anlatilar, s6z konusu
elestirilerin tonundaki bu sertligi anlamamizi kolaylagtirmaktadir. Habesi burada
da birtakim itikadi benzerliklerden yola ¢ikarak el-Elbani ve ekibini Miisebbihe
ve Miicessime gibi olumsuz tesmiyelerle etiketleyerek itibar kayb1 yasatmay1
hedeflemistir. Tiim bunlarin yaninda Habesi’nin Vahhabilik akimini detayli ve yogun
bir sekilde elestirmesinin arka planinda, Vahhabiligin Liibnan’da yayilmasindan
duydugu rahatsizligin etkili oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii selefi hareketin Liibnan’a
girisi Seyh Said Saban ve Salim es-Sehhal’in ¢abalar1 ekseninde 1946 yiliyla
baglatilir. 20. Yiizyilin ikinci yarisinin Vahhabi tandansli akimlarin’ Liibnan’da
niifuz elde etme ¢abalarina sahne olmakla birlikte ayn1 zamanda Abdullah el-
Habesi’nin de Liibnan’daki faaliyetlerinin baslangic donemini olusturmasi bu iki
yapinin birbiriyle rekabet etme olasiligini artirmaktadir. Yine Liibnan’daki selefi
hareketin baslangic evresindeki kampanyanin, davetgi bir yonelimle sosyal yardim
ve egitim faaliyetleri ekseninde olusmasi, bu iki yapi1 arasindaki benzerlige isaret
etmektedir. Bununla birlikte Liibnan’da Cihadi Selefiligin 80°1i y1llarda yiikselisi
ile bu rekabetin, bidat ve tekfir gibi basliklar tizerinden iki grubun birbirilerini sert
bir sdylemle disladig1 bir siirece evrildigi goriilmektedir.””

73 el-Hereri, Tebyinu Daldldti’l-Elbani, 84.

74 el-Hereri, Tebyinu Dalaldti’l-Elbani, 88-91.

75 Habiburrahman el-A‘zami, el-Elbani siiziizuhii ve ahtd uhii, (Kuveyt: Mektebetu Dari’l-Arabiyyeti
li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1984); Hasan b. Ali es-Sekkaf, Tendkuzdtii’'I-Elbant el-vadihat fimd vaka ‘a
lehii fi tashihi’l-ehddisi ve tadifiha min ahtd’ ve galatdt, (Amman: el-Mektebetii’t-Tahassusiyye,
2007); Ebii’l-Fazl ibnii’s-Siddik, el-Kaviii'I-mukni fi’'r-red ale’I-Elbéni el-miibtedi, (Tanca: byy
1986).

76 Liibnan’da 6n plana ¢ikmis 6nemli selefi hareketler noktasinda Salim es-Sehhal tarafindan kurulan
ed-Davetii’l-Selefiyye ve Safvan ez-Zu’bi’nin bagkanlik ettigi et-Turasu’l-islami Cemiyeti’ni
sayabiliriz. Detayl bilgi i¢in bkz.: Nafi, vd. (ed.), Arap Diinyasinda Selefilik, 178-90.

77 Nafi, vd. (ed.), Arap Diinyasinda Selefilik, 178-82.
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Habesi, ellili yillarin basinda Thvan yéneticilerinin Seyyid Kutup gibi cahil bir
insan1 hareket i¢cinde 6nemli pozisyonlara getirmesini ise yadirgar. O, Kutup’un
ne bir din adami1 ne de bir rehber oldugunu sadece ihtida etmis bir kimse oldugunu
vurgulayarak egri ¢opiin golgesinin dogru olmayacagi séziiyle gonderme yapar.
Kutup’un hayati incelendiginde onun iyi bir dini tahsil aldigina dair bir emareye
rastlanmadigini sdyleyen Habesi, Kutup’un ulemay: kiigiimsedigini ve Miisliiman
topluluklari ise cahiliye miisrikleri olarak tanimladigini iddia eder. Bununla birlikte
Habesi, Kutup’un dini igerikli birtakim kitaplar okuyup etkilendigini ve isin sonunda
Ehl-i Stinnet ¢izgisinden tamamen ayr1, bozuk bir din anlayisi getirdigini soyler.”
Yine Ahbas cemaati, Seyyid Kutup’un bazi eserlerinde; Kur’an’a, Siinnete ve
iimmetin icmasina aykiri goriisler ileri siirdiigiine dair baz1 6rnekler verir. Bu konuda
onlar, Kutup’un Miiminun suresinin 86. ayetinde gecen “ars” kelimesini egemenlik,
otorite ve yetki olarak tevil etmesini 6rnek olarak verir. Habesi, onun bu tevilinin
batil oldugunu ve Ehl-i Siinnetin icmasina aykirt oldugunu, arsgin biiyiik bir cisim
ve cennetin ¢atisi oldugunu ifade eder.” Habesinin, Vahhabiligi tevilden kag¢indigi
icin elestirirken Kutub’u ise tevil yaptig1 igin elestirmesi onun oportiinist bir tutum
sergiledigini gosteriyor. Yine Kutup’un tefsirinde zikrettigi kdinatin aslinin nurdan
oldugu goriisii, temel kaynaklarla ¢elistigi gerekgesiyle Ahbas cemaati tarafindan
reddedilmistir. Ahbag cemaati bazi hadisleri referans gostererek, kdinatin nurdan
degil sudan yaratildigini 6ne siirmiistiir.3° Seyyid Kutup’un 6zellikle “Fi Zilali’l-
Kur’an” isimli tefsirini merkeze alan Ahbag cemaati, onun bir¢ok goriisiinii ¢esitli
acilardan elestirir. Ahbas cemaatinin bu elestirilerini inceledigimizde, Kutup’un
tekfir sdylemine yonelik elestirilerinden ziyade onun bazi ayetleri yanlis yorumladig
ve bu duruma Kutup’un dini ilimlerdeki bilgi eksikliginin sebep oldugu seklinde daha
genel bir yorumun hakim oldugunu goriiriiz. Bu konuda Hz. Havva’nin Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratildig1 goriisiiniin, israiliyyat kaynakli oldugu gerekcesiyle
Kutup tarafindan reddedilmesi 6rnek olarak verilebilir. Bu noktada Ahbas cemaati
muttefekun aleyh olan bazi hadisler zikrederek, bu goriisiin israiliyyat olmadiginin
altin1 ¢izer.®! Verilen 6rnekte de goriildiigi tizere Ahbas cemaati, Kutup’un dini
ilimlerde zayif oldugu 6n kabuliiyle elestirilerini temellendirilir. Ayrica Habesi’nin
sdyleminde fhvan hareketini Kutup’tan ayr1 tutma yaklasimini 1srarla siirdiirdiigii
goriilmektedir. Bu baglamda siddeti dislayan bir Thvan prototipinin, Habesi’nin
zihninde varligini korudugu ve buna halel getirecek kisi ve eylemlerin Habesi
tarafindan dislandig1 izlenmektedir.

78 Abdullah el-Hereri, el-Resdilii’l-Hereriyye fi Tibydni Nehci Hayri’l-Beriyye, (Beyrut: Daru’l-
Mesard, 2019), 82-83.

79 el-Hereri, el-Resdilii’I-Hereriyye,149.
80 el-Hereri, el-Resdilii’I-Hereriyye, 151-52.
81 el-Hereri, el-Resdilii’I-Hereriyye, 152-57.

137



darulfunun ilahiyat 33/1

Ahbag cemaati, Kutup’un goriislerinin tasiyicisi oldugunu ileri siirdiikleri
Liibnanli alim kad1 Faysal Mevlevi’yi de bir¢ok agidan sert bir dille elestirir. Ahbas
cemaati, onun Liibnan merkezli Kutupgu bir érgiit olan el-Cemaatii’l-islamiyye’nin
bir mensubu oldugunu ve verdigi bircok fetvanin problemli ve islam’a aykir1
oldugunu iddia eder.*? Bu baglamda Ahbas cemaatinin, onun fetvalari hususunda
siraladiklari elestirilerden ilgi ¢ekici olan bazi 6rnekleri paylasabiliriz. Bunlardan ilki
Mevlevi’nin, bir Miisliimanin Islami olmayan bir devlet yonetimi altinda yasamasini
caiz gérmemesi iizerinedir. Mevlevi’ye gore bir Miisliiman, ancak Islam devleti
i¢inde tahsil edilme imkan1 olmayan bir ilmi elde etmek amaciyla kiiftir yonetimi
altinda ikamet edebilir. Ancak bu durumda dahi kisinin, ikameti belirli bir siire
zarfinda olmaly, ilk ve en énemli hedefi de Islami hiikiimlerin uygulanmasi i¢in
uygun bir zemin olugturma olmalidir. Kisi ancak bu sayede i¢inde bulundugu biiyiik
giinahin vebalinden kurtulur. Buna ilave olarak Mevlevi, bir Miisliimanin ig ve rizik
sebebiyle diyar-1 kiifiirde ikametini caiz gormez. Mevlevi’nin bu fetvasina reddiye
baglaminda Ahbas cemaati, boyle bir goriisiin ne Kur’an’da ne de siinnette bir yeri
oldugunu, bu fetvanin adeta dini tahrif etmek anlamina geldigini vurgular. Ayrica
onlar, Mevlevi’nin Paris’teki ikameti sirasinda ticari amagla bir diikkan actiginin
ve yine Orta Amerika’da bulunan Takva Bankasi isimli bir bankanin kuruculari
ve ortaklar1 arasinda yer aldiginin altini ¢izer. Bagkalarina haram gordiigli bir
eylemi kendisi i¢in miibah goren boyle bir anlayisin, Seyyid Kutup’u takip eden
[hvan Partisinin vaziyetini ortaya koydugunu zikreder.** Onlar, Mevlevi’nin baska
bir fetvasinda ise Miisliiman erkeklerin Islam dinine davet maksadiyla kadinlarla
konusmasinin mesru sinirlar i¢inde dahi olsa caiz olmadigini, erkeklerin kadinlara
Islam’a davetle miikellef olmadiklarini, bununla birlikte gayrimiislim erkeklere davet
yolunun agik oldugunu sdyledigini aktarir. Ayrica Mevlevi, kadinlarin erkeklerle
karigik bir sekilde oturmalarinin da zaruret hali diginda caiz olmadigini ekler. Egitim
noktasinda ise kiz 6grencilerin kiz okullarinda egitim gormesi gerektiginin altini
cizer. Ahbag cemaati ise bu fetvanin dine aykiri oldugunu ve halvet durumu disinda
bu tiir miinasebetlerin haram olmadigini vurgular. Bununla birlikte Ahbag cemaati,
[hvan partisine iiye olan kiz 8grencilerin, {iniversitelerde yine ihvan mensubu olan
hocalarinin derslerine rahatlikla katilabildigine ve Mevlevi’nin bu duruma yonelik
herhangi bir sdyleminin olmadigina isaret eder. Ahbas cemaati, kendilerine miibah
gordiiklerini baskalarina haram kilmalarindan 6tiirti onlari sahtekarlikla itham eder.
Habesi bu elestirilerinde sdylem ve eylem birlikteliginin dnemine isaret ederek
eksikligi durumunda ortaya ¢ikan ahlaki zafiyete dikkat ¢eker.

82 el-Hereri, el-Resdilii’I-Hereriyye, 104-06.
83 el-Hereri, el-Resdilii’l-Hereriyye, 111-12.
84 el-Hereri, el-Resailii’l-Hereriyye, 122-27.
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Ahbas cemaatinin, ihvan saflarindan elestiri oklarina hedef olarak sectikleri
bir diger isim ise Yusuf el-Karadavi’dir. El-Karadavi’yi sert bir dille elestiren
Ahbas cemaati, onu; dini tahrif eden, hata sahibi, fitne ve fesat ¢ikaran, hayasiz
gibi sifatlarla niteler. EI-Karadavi’nin onlarin hedefine girmesinin 6nemli bir
sebebi olarak onun, kitaplarinda Seyyid Kutup, Mevdudi ve Ibn Abdulvehhab
gibi agirilik ve terdrle baglantili olduklarini kabul ettikleri bazi kisileri vmesi
zikredilir. Onun bu kimselere olan meyli sebebiyle kendisinin de bu kategoride
degerlendirilmesi gerektigini savunurlar.®® El-Karadavi elestirisinde de goriilecegi
iizere Ahbas cemaatinin rahatsiz oldugu en temel unsur, Seyyid Kutup ve fikirleridir.
Onunla dogrudan veya dolayl olarak temasi olan bir¢ok kimse bu elestirilerden
nasibini almigtir. Normal sartlarda tolere edilebilecek kimi hususlar onlarin bu ortak
ozellikleri sebebiyle cemaat tarafindan parlatilarak one ¢ikarilmaya calisilmistir.

Ahbas cemaati, bu minvalde Hizbu’t-Tahrir hareketini ise; dini tahrif eden, batil
fikirler yayan ve faydasi olmayan ihtilaflar1 ve ¢ekismeleri tesvik eden bir yap1
olarak tanimlar. Habesi, bu hareketin kurucusu olan Takiyuddin en-Nebhani’yi ise
dini konulara cehaletle dalan, igtihat iddias1 giiden biri olarak tarif eder. Onlar,
en-Nebhani’nin bu pervasizliginin Kur’an ve Siinneti tahrif ve tekzip etmesiyle
sonuclandigini ayrica dinde iizerinde ittifak edilmis usul ve fiiru mesellerini de
¢ignedigini iddia ederler. Habesi, Hizbu’t-Tahrir hareketine reddiye maksadiyla
kaleme aldig1 eserinde, Allah ve Resuliine iftira eden ve dini bozan bu kimse i¢in
risalenin bir uyar1 mahiyetinde oldugunun altini gizer.*

Sonug¢

Ahbas cemaati lizerine yapilan ¢alismalarda cemaatin tekfirci veya ilimli/
uzlagmaci oldugu seklinde iki temel iddia 6ne ¢ikmaktadir. Bu ¢alismalarin
neredeyse tamaminin cemaat tarafindan dile getirilen birtakim fikirler ve sdylemler
tizerinden iddialarini temellendirmeye ¢aligmalari cemaatin soylemindeki karmasa
ve zorluga isaret etmektedir. Cemaatin Liibnan Siinni toplumu i¢inde uyguladigi
niifuz kazanma stratejisini kronolojik olarak takibimiz sonras1 her iki iddianin da
cemaatin sOyleminde yer yer karsilik buldugu gézlemlenmistir. Odagina cemaatin
tekfirci/dislayict oldugu iddiasini yerlestiren ¢alismamiz bu iddiay1 gegerlilik,
kapsam ve igerik yoniinden cemaatin lideri olan Abdullah el-Habesi nin eserleri
ve cemaat iizerine yapilan ¢alismalardan hareketle incelemistir. Bununla birlikte
cemaatin ilimli/uzlasmaci kimligi tizerine de akademik ¢aligma yapilmasi, cemaatin
sOyleminin her iki agidan ¢éziimlenmesini ve biitlinciil bir bakis elde edilmesini
saglayacaktir.

85 Ceddi, “Akidetii’l-Ahbas”, 378-80.
86 el-Hereri, el-Garatii’l-Imaniyye, 3.
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Abdullah el-Habesi’nin, eserlerinde birtakim gagdas Islami hareketlere yonelik
yer yer tekfire varan diglayici bir séylem benimsedigi izlenmistir. Bununla birlikte
mezkir ¢alismalarin iddia ettigi gibi cemaatin fark gdzetmeksizin tiim Islami
hareketleri tekfir ettigine dair bir sdylem tespit edilmemistir. Cemaatin bu dislayici
sdylemini Liibnan’da etkin olmaya galigan Islami hareketlerle smirli tuttugu
goriilmiistiir. Bu baglamda Habesi’nin, eserlerinde baskin bi¢imde kendisine konu
edindigi; Thvan-1 Miislimin, Hizbu’t-Tahrir ve Vahhabilik akimlarina odaklanilmistir.
Soylemin sinirh bir gevreyle sabitlenmesinin arka planinda Liibnan Siinni toplulugu
igerisindeki niifuz miicadelesinin oldugu yorumu yapilmistir. Bu yorumumuzu
gerekcelendirmemizi saglayan énemli hususlar; cemaatin elestirisinin odaginda
baskin olarak yer alan Islami hareketlerin Liibnan orijinli olmas1 veya ayni zaman
diliminde Liibnan’da etkinlik alani elde etmeye calisan hareketler olmasi etkili
olmustur. Cemaatin bu akimlarla girdigi polemik ve tartigmalarin, zamanla cemaatin
sOyleminde yer yer tekfire varan sert ve dislayici bir tutumun 6ne ¢ikmasina sebep
oldugu izlenmistir. Ahbas cemaatinin, heretik olarak tanimladig1 yapilar kargisinda
kendisini hakim ortodoksinin bir parcasi olarak konumlandirarak bu sdylemini
mesrulastirdigi tespit edilmistir. Bu gii¢lii konumun sagladigi séylem iistliinligii
ve Uretilen popiilizm, cemaatin “6teki’ne karsi diglayict tavri igsellestirmesinde
ve bu sdylemde devamliligin saglanmasinda rol oynadigi gozlemlenmistir.

Cemaatin s0yleminde mezkir heterodoks gruplarin sosyal diizeni ve Ortodoks
Islami tehdit ettigi goriisii one ¢ikarilmustir. Bu heretik sdylemin siddet potansiyeli
ve sahih Islam anlayist ile arasindaki antagonizmanin, cemaat tarafindan bu yapilar
baskilama ve diglama imkéan1 olarak goriildiigl tespit edilmistir. Bu dislayici
sdylemin igerigini olusturan basliklar noktasinda ise s6z konusu Islami hareketlerin
gilindelik yasam ve siyasi tercihlerinin yaninda dinin ana esaslar1 hususundaki
uzlasmaz noktalarin da konu edildigi izlenmistir.

Bununla birlikte Abdullah el-Habesi’nin insa ettigi sdylemin kimi noktalarinda
oportiinist bir yaklasim sergilendigi ve maksadi tam anlasilmayan bazi verilerden
hareketle Islami hareket liderlerinin ve mensuplarinin olumsuzlandigi izlenmistir.
Bu tiirden problemli bir yordama tarzinin, Ahbas cemaati tarafindan mezkir
akimlari elestirmek amaciyla dile getirilirken benzer bir yaklasimin yer yer Ahbas
cemaati tarafindan da iiretildigine dikkat ¢ekilmistir. Bu minvalde Habesi’nin
elestiri bagliklarindan biri olan tekfir konusuna yaklasimi “Gteki”yle benzesme
baglaminda 6rnek baglik olarak islenmistir. Buna ilave olarak Habesi’nin hakim
ortodoksi olarak tanimladigi Ehl-i Siinnet ile tekfir meselesinde konu, sartlar ve
kapsam baglaminda kismen ayristig1 ve tekfir sartlarinin ve konularinin Habesi
tarafindan kati1 bir formda uygulandigi yorumu yapilmistir.
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Habesi’nin elestirilerinde dikkat ¢eken diger bazi hususlar noktasinda ise
muhataplarini tarihsel referanslarindan kopararak onlar1 tarihsiz birer 6zneye
doniistiirmesi, yine birtakim benzerliklerden yola gikarak muhataplarini Islam
tarihinden sectigi olumsuz tesmiyelerle betimleyerek itibarsizlastirma girisimi
zikredilebilir. Habesi’nin bu tercihlerinin arka planinda bu yapilar1 Ehl-i Siinnet
dairesi digina ¢ikarma gayesinin s6z konusu oldugu ve onun bu tezini ispatladigt
Olclide Liibnan Siinni toplumu igerisindeki konumunu giiclendirecegi yorumu
yapilmistir. Hilkmetme konusunda ise Islami akimlarin radikal teklifleri her ne
kadar Habesi tarafindan problemli bulunarak reddedilse de onun alternatif bir
oOneri sunmayan yaklasiminin sdyleminde bir bosluk dogurdugu tespit edilmistir.
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Tarihi Siireg icerisinde Dogu Avrupa Yahudiligi: XV-XVIII. yiizyil
Polonya Ornegi

Eastern European Judaism Throughout History: The Case of Poland in the 15th-18th
Centuries

Fatih Memi¢’

Oz

Yahudiler tarih sahnesine ¢iktiklari andan itibaren gogebe bir hayat sirmuslerdir. Kenan bolgesine (Filistin) yerlesen
Yahudiler, Hakimler ve Krallar dénemiyle devam eden siirecte Kudiis merkezli bir kralligi ortaya ¢ikartmistir. Kralliginin
boltiinmesi, Mabed’in yikilmasi ve Yahudilerin siirgiin edilmesi donlse duyulan 6zlemi arttirmistir. Dogu Avrupa’da bu
Ozlemin az da olsa giderilmesinde 6nemli rol oynayan Yahudi yerlesim birimleri vardi. Bundan dolayidir ki burasi modern
donemle birlikte 6nemli bir yer teskil etmeye baslamistir. Bu noktada en énemli tilke hig stiphesiz Polonya’dir. Clinkii burasi,
Yahudiler agisindan kutsal bir yer ve cennet seklinde tasvir edilmis, 15-18. ylzyil arasi yasanilan dénem de altin bir ¢ag
olarak kabul edilmistir. Bu tasvirin altinda yatan ana etmen ise kendilerine taninan 6zerkliktir. 1581-1764 yillari arasinda
faaliyet gosteren Yahudi 6zerkligi, Hiristyanlarca verilen bir hak olmasinin yaninda prototip olarak hizmet etmesiyle
de Polonya Yahudilerini farkhlagtirmistir. Yerel, bolgesel ve ulusal diizeyde kademeli bir yapiya sahip olan bu otonom
yapi hayatin her alanina etki etmistir. Polonya, yaklasik 200 yillik otonom yapisiyla diinya Yahudilerinin ¢ogunluguna ev
sahipligi yapmistir. Bundan dolayi da Polonya Yahudilerinin isgal ettigi konum ve kendilerine taninan hak ve 6zgurliklerin
hangi seviyelerde oldugunun ortaya konulmasi bu galismanin temel hedefi olarak belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler
Dogu Avrupa, Polonya, Yahudilik, Kahal, Dért Ulke Konseyi, Hahamlik, Ozerklik, Hak ve imtiyaz

Abstract

The Jewish people have led a nomadic life from the moment they appeared on the stage of history. The Jews who settled
in the Canaan region (Palestine), created a Jerusalem-centered kingdom in a process that continued throughout the
period of the Judges and Kings. The division of their kingdom, the destruction of the Temple, and the exile of the Jews
increased their longing to return. Eastern Europe had Jewish settlements that played an important role in relieving this
longing, even if just a little. That is why this place has begun to constitute an important place with the modern period.
The most important country in this regard is undoubtedly Poland, due to this place being depicted as a holy place and
paradise for the Jews and the period between the 15%-18" centuries being accepted as a golden age. The main factor
underlying this depiction is the autonomy they were granted. The Jewish autonomy that operated between 1581-1764
differentiated Polish Jews by serving as a prototype as well as being a right granted by Christians. This autonomous
structure was gradual at the local, regional, and national levels, and affected all areas of life. With nearly 200 years of
autonomy, Poland has hosted the majority of the world’s Jews. For this reason, the main objective of this study is to reveal
the position Polish Jews occupy historically and the level of rights and freedoms that had been granted to them.

Keywords
Eastern Europe, Poland, Judaism, Kahal, Council of the Four Countries, autonomy, Rabbinate, rights and privileges

* Sorumlu Yazar: Fatih Memig (Ars. Gor.) Kirkareli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolimi, Kirklareli, Tiirkiye.
E-posta: fatihmemic@klu.edu.tr ORCID: 0000-0002-0932-3274

Atf: Memic, Fatih. “Tarihi Siireg icerisinde Dogu Avrupa Yahudiligi: XV-XVIIl. yiizyil Polonya Ornegi” darulfunun ilahiyat 33, 1 (2022):
145-175. https://doi.org/10.26650/di.2022.33.1.1102042

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



mailto:fatihmemic@klu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-0932-3274

darulfunun ilahiyat 33/1

Extended Summary

The Jewish people have led a nomadic life from the moment they appeared on the
stage of history. The longing they experienced after the fall of the Kingdom of David
in Jerusalem never ceased. Poland is one of the places where this longing was forgotten
for a time, because Poland was the only European state that accepted the Jews fleeing
violence. The biggest factor in this regard was the tolerant attitudes of the kings, the
regional economic collapse that accompanied the Mongol attacks, and that Jews were
needed. This led to mass Jewish migrations from early times onward. As a result, the
Jewish people depicted Poland as a holy place and paradise and accepted the period
between the 15%-18% centuries as a golden age.

The main factor underlying this portrayal of Poland involves the privileges granted
to the Jews. Rights were granted by the Polish ruler Boleslaw V (1221-1279) in 1264,
and these rights were expanded upon during the reigns of Kasimir III (1310-1370) and
Kasimir IV (1447-1492). The Jews’ existence was guaranteed by these privileges they’d
been given, and were declared a separate group in terms of religion, nationality, and
culture. During the reigns of Szigismund I (1467-1548) and Szigismund II (1520-1572),
much broader rights were granted, including arrangements for families. The Jews did not
consistently acquire rights. From time to time, they were also exposed to church-based
pressures and prohibitions. Although a relatively safe environment had been provided
for the Jews, the structure was still fragile. The traces of anxiety can still be seen in the
statements from the rabbis of the period as well as in many of the decisions the council
made so as not to provoke the Christian community. Jews were at times condemned
to an ostracized and belittled attitude, based on the church in particular. The monarchy
and landowners supported the Jews for financial reasons. While the guilds objected for
commercial reasons, the villagers wanted to avoid the Jews as a reflection of oppression
and authority. This complex balance of power was the main factor determining the Jews’
status.

Polish Judaism was influenced by the Jewish culture from Germany. However, the
fact that the Polish Jews accepted students and exported their cultural and social codes
by sending clergy out revealed their originality and independence, and Poland became
an international center of religious attraction. During this period, many important
personalities were raised during this period, with Rabbi Jacob Polak (1460/70-1522) as
the founder of the Pilpul method and the one to first establish the yeshiva in Poland,
and his student Rabbi Shalom Shakhna (d. 1558) being two important names whose
appointments had been made directly by the kingdom. Another name revered by the Jews
from this period revered is Rabbi Moses Isserless (1525/30-1572), who worked on the
codifiying of halakha and on the appendix (Mappah) to Rabbi Joseph Karo’s (1488-1575)
book Shulchan Arukh. Having become a center of religious attraction, Poland also came

146



Memig / Tarihi Siireg icerisinde Dogu Avrupa Yahudiligi: XV-XVIII. yiizyil Polonya Ornegi

to the fore with its printing and publishing activities. Printing houses in Poland hosted the
printing of works in Hebrew and Yiddish languages from many fields such as the halakha,
prayer literature, and mysticism in particular the 7a/mud. Undoubtedly, these editions
were also influential in the creation of an original understanding of the Jews.

The most important part of the privileges granted to the Jews was the Jewish autonomy
that was in effect between 1581-1764. Wa’ad ‘Arba Aratsoth [The council of four
countries] had formed with the participation of Greater Poland (Poznan), Lesser Poland
(Krakow-Lublin), Belarus (Lemberg), and Volhinya (Ostrog-Kremenetz), in which
took its power from Wa'ad ha-Galil [local organizations]. The local organizations were
also divided into a hierarchy of large, then independent, followed by dependent urban
communities. This gradual autonomous structure affected every aspect of life. Although
the council had been established to collect taxes, it had functions beyond this. While
it was the official representative of the Jewish community on one hand, on the other it
operated as the umbrella organization for all institutions. Certain fakana [arrangements]
were made in Jewish printing houses, and even an opinion was requested from the council
regarding the events taking place outside of Poland.

The council functioned to achieve the practical purposes of the monarchy. In this way,
a single mechanism would be contacted in terms of management, and financial resources
were guaranteed by collecting taxes from a single source. While, the claim has been made
that Jewish identity and consciousness had been secured and their interests defended by
preserving the existing structure, the same structure has also been argued to have become
increasingly dependent on the monarchy and to have turned into a tool of exploitation. In
summary, the fact that the secular leaders began to have a say in the power struggle of the
nobility damaged the rabbinate and the council. Problems with taxation also caused the
council to be dissolved in 1764.

The sanctions and concessions affected not only the fields of activity but also the
settlements. Those who came preferred to move from West to East and from the center
to the border areas in settlements under the rule of the nobility. The Jews were unable to
own land, and their business relationships with the nobles had led them to commercial
activities. The nobles rented their properties to the Jews under the practice known as
arenda [lease of rights], which identified the Jews and gave them important status. The
practice of mamram put an end to carrying money and was expressed as promissory
notes; this was another commercial enterprise of the Jews that marked the period. This
allowed secure shopping to occur and made commercial activities easier. The Jews played
an important role in Western-Central Europe’s trade with Istanbul and provided important
economic inputs to people from all walks of life through their contributions to converting
grain into a substance used in the production of alcoholic beverages. This trade network
and economic return highlight the vacuum the Jews filled and the role they played in the
Polish economy.
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While this whole process had at first provided Jewish people with a safe atmosphere and
a certain level of social status, it ironically led to the emergence of anti-Semite violence.
The main addressees were the nobility and the Catholics. The damage to the power of the
nobles also threatened the situation of the Jews, because they served as the administrators
as well as financiers of the authority and oppression of the nobility. When the Kazakh
and Haidamak uprisings combined with the problems brought by the Russian-Swedish
occupation, serious problems arose. The process leading to Poland being partitioned with
the war, the course of the economy, social fragmentation, and the annexation of lands
also affected the Jews. The Jewish community was divided into various groups, and the
Council was dissolved. This mixed environment in Poland required the Jewish community
to migrate or to become dominated by the surrounding countries. The fact that these Jews
who’d dispersed into many countries in the following period were Polish in origin reveals
that they were an important community in the world of Jewish history. In addition, the
organized structure they produced served as an important parameter for many people in
the period that followed and served as a prototype for the Jews in the diaspora.
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Giris

Dogu Avrupa’daki Yahudi varligi eskilere dayanmaktadir. Yahudilerin Dogu’ya
gocleri Ptoleme ve Selevkos idarecilerinin siirgiin edilmesiyle, Bati’ya gogleri ise
Roma imparatorlugunun ikinci mabedi yikmasiyla ortaya ¢ikmustir.! 11. yiizyilda
Polonyal1 prensesin Yahudi tiiccara kole i¢in 6deme yaptig1 ve Bohemyal1 bir
prensesin Yahudi mallarina el koydugu ifade edilmis, 12-13. yiizyil kaynaklarinda
ise Yahudilerin Polonya’ya kabul edildiginden bahsedilmistir.? Polonya’daki en
eski Yahudi toplulugunun ise Hazar Kralligindan gelenlerin olusturdugu Przemysl
oldugu belirtilmektedir. Bélgedeki Yahudilerden bahsedilirken Lehge Zyd kelimesi
kullanilmistir.® 14. yiizyilda Krakow’da insa edilen Eski Sinagog’un en eski Yahudi
mimarisi oldugu séylenmistir.* Ancak krallara hizmet eden Yahudiler tarafindan
bastirilan ibranice sikkeler, varliklarinin en somut gdstergesi olarak kabul edilmistir.
Sikkelerin birinde bir tarafinda Ibranice karakterler diger tarafinda ise Yahudilere
ilk imtiyazi taniyan Polonya krali I1I. (Yasli) Mieszko’nun (1126-1202) resmi
bulunmus ve “Brochoh Mishko Krol Polski” (Tanrinin kutsadigi Polonya krali
Mieszko) seklinde bir yazinin oldugu fark edilmistir.’ Bu gibi erken donemden
kanitlara ve 11. ylizyildan belgesel referanslara ragmen, Yahudilerin 12. hatta 13.
ylizyildan 6nce bolgeye kalici olarak yerlesmeleri miimkiin gériilmemistir.°

Yahudilerin bu yer degisikliklerinin ve Polonya’ya dogru ilerleyiginin en temel
sebebi ise Bati’daki sartlardir. Polonya’da ticaret ag1 genislemis fakat zanaat ve
ticaret loncalar1 zayif durumda kalmistir. 1096°daki ilk hagh seferiyle Speyer,
Worms ve Mainz’de, 1298 ile 1348 arasinda Almanya’da, sonrasinda ise Ispanya’da
Yahudilerin durumu koétiilesmistir. Buna karsin Yahudileri kabul eden tek Avrupali
devlet Polonya olmustur. Bundaki en biiyiik etken Polonya krallarinin hosgoriilii
tutumunun yaninda Mogol saldirilariyla bélgenin ekonomisinin sarsilmasi ve

1 Simon Dubnow, History of the Jews in Russia and Poland, from the Earliest Times Until the
Present Day, ¢ev. Israel Friedlaender (Jewish Publication Society, 1916), 1:13-6.

2 Moshe Rosman, “Poland: Poland before 1795 (Erisim 30 Mart 2022).

Iwo Cyprian Pogonowski, Jews in Poland: A Documentary History : The Rise of Jews as a
Nation from Congressus Judaicus in Poland to the Knesset in Israel (New York: Hippocrene
Books, 1998), 263.

4 Heiko Haumann, 4 History of East European Jews (Budapest; Central European University
Press, 2002), 27.

5 Paul Kriwaczek, Yahudi Medeniyeti, gev. Ayse Belma Dehni (Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2007),
158.

6 Israel Bartal, The Jews of Eastern Europe, 1772-1881, Jewish Culture and Contexts (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 2005), 14-15.
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Yahudilere duyulan ihtiyactir. Bu durum da kitlesel gége sebep olmustur.’

Gelen Yahudilerin kdkenine dair tartismanin bir ucunda onlarin Hazarlarla
iligkilerinin olmadigini savunan Heinrich Graetz, diger ucunda ise Hazarlarla iliskili
oldugunu iddia eden Arthur Koestler vardir.®* Roma ve Hazar krallig1 bagta olmak
iizere bircok yerden Yahudi gelmesine ragmen Polonya’dakiler Alman ve Latin
kokene sahip Yahudilerdir.” R. Israel Isserlein ve R. Moses Mintz gibi rabbilerin
ifadelerinden, gelenlerin Alman ve Bohemya’li olduklari anlagilmaktadir.'® Gelenler
sayesinde Krakow ve Poznan gibi sehirler Yahudi topluluklarin 6nemli yerlesim
yerleri haline gelmistir."" Toplulugun biiyiik oranda karakteri Askenazidir. Ancak
diger Yahudi gruplarina ait isaretler de yok degildir. Lviv, Zamosc gibi yerlere
Portekiz ve italya’dan az sayida Sefarad Yahudi’sinin, Litvanya ve Polonya’ya da
Kirim Karaylarindan bir kisminin yerlestirildigi belirtilmistir.'?

Polonya’nin, Yahudi bilincinde koklii bir anlatiya sahip oldugu da rivayet
edilmektedir. Polonya dogumlu yazar Shmuel Yosef Agnon, kitabina su efsanevi
anlatiyla baglamistir:

“Israil, ac1larin nasil tekrarlandigii, cezalandirmalarin nasil gogaldigini, zuliimlerin nasil
arttigini, esaretin nasil bliytidiigiinii, kotiliigin egemenliginin felaketleri nasil pesi sira
dizdigini ve kovulmalarm nasil {ist {iste yigildigin1 gordii. Oyle ki ona kin giidenlerin
kargisinda artik ayakta kalamayacakti... Gokyiiziinden bir kagit diistii: Polonya’ya gidin.
Ulkenin adinin kutsal bir kaynaktan geldigine inananlar da vardi: Israil’in dili. Ciinkii
oraya geldiginde boyle konusmustu Israil: Po-lin, yani burada gecele! Demek istedikleri
de suydu: Tanri, Israil’den dagilanlari bir araya getirinceye kadar burada geceleyecegiz.”'

7  Pogonowski, Jews in Poland, 13; Steven J. Zipperstein, “Judaism: Judaism in Northern And
Eastern Europe Since 15007, Encyclopedia of Religion (Detroit; Munich: Thomson Gale, 2005),
12:5015; David B. Ruderman, Erken Modern Dénem Yahudi Tarihi, gev. Lizet Deadato (Istanbul,
Inkilap Kitabevi, 2013), 22; Sherbok Lavinia Cohn ve Sherbok Dan Cohn, Yahudiligin Kisa
Tarihi, ¢ev. Bilal Bas, 2. bs (istanbul, iz Yaymecilik, 2011), 101; Haim Hillel Ben — Sasson,
“Poland”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik ve Michael Berenbaum (Farmington Hills,
Detroit: Thomson Gale, 2007), 16:289.

8  Allan Nadler, “Eastern Europe, Practice of Judaism”, The Encyclopaedia of Judaism, ed. Jacob
Neusner, Alan J. Avery-Peck ve William Scott Green (Leiden: E.J. Brill, 2000), 1:213.

9  Dubnow, History of the Jews, 1:39; Bartal, The Jews of Eastern Europe, 1772-1881, 14-15.

10 Kevin Alan Brook, “Dogu Avrupa Yahudilerinin Kokeni”, ¢ev. Osman Karatay, Karadeniz
Arastirmalari 6/6:7.

11 Ruderman, Erken Modern Dénem Yahudi Tarihi, 23.

12 Antony Polonsky, The Jews in Poland and Russia (Oxford-Portland: Littman Library of Jewish
Civilization, 2010), 1:11-3; Saban Kuzgun, Hazar ve Karay Tiirkleri: Tiirklerde Yahudilik ve
Dogu Avrupa Yahudilerinin Mengsei Meselesi (Ankara: Seda Yaylari, 1985), 178.

13 Michael Brenner, Kisa Yahudi Tarihi, ¢ev. Seving Altingekic (istanbul: Alfa Yaynlari, 2011),
129.
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Anlatinin farkli bir versiyonunda Yahudi grubuna “Po /in” (burada yasa) veya
“Po lan ya” (Tanr1 burada yasar) diyen ilah1 bir sesin isitildigi rivayet edilmektedir.
Yani Polonya, Yahudi bilincinde ilahi misyonla yiklii olan tanrisal bir emrin mahalli
ve aidiyet duygusuna sahip olup kendilerini giivende hissetmelerinin kanitidir.'
Yahudi gogiintin Polonya ve ¢evresine yonelmesinde Rusya’nin, Yahudilerin
kalict yerlesimine izin vermeme politikasinin biiyiik etkisi olmugtur. Ciinkii Ruslar
Hiristiyanlig1 kabul etmis bu da dogal olarak Yahudilere yonelik bakis agisinin
benimsenmesine yol agmistir. Yahudi karsitligi Ruslar iizerinde etkisini gdstermis
ve Rus derebeyi I. Yaroslav (6.1054) zamaninda alinan kararlarla Yahudilerle olan
iligkiler engellenmeye caligilmistir. 1113 yilindan itibaren Vladimir Monomakh
(6.1125) déneminde ise Yahudilerin Rus sinirlari igerisindeki varligina miisaade
edilmemistir.'> Polonya’nin Yahudiler i¢in siginak olmasinda gog, ifade edilen
bagka bir sebeptir. Bu gogler sayesinde Askenazi toplumun kiiltiirel sinirlar1 ve
niifuz alan1 Litvanya’nin dogu siniria kadar genislemistir.'®

Polonya ve Yahudilik: Sosyal-Siyasi ve Ekonomik Durum

Tanmmnan Imtiyazlar ve Ekonomik Durum

Giiven igerisinde faaliyetlerini yerine getirmeleri i¢in Yahudilere bazi imtiyazlar
taninmistir. Bunlari, i¢inde bulunulan durumun diizeltilmesine yonelik girisimlerin
parcasi olarak degerlendirmek gereklidir. Ciinkii feodal boliinme sonrast kralligin
diizene girmesi i¢in bir dizi ekonomik reform gerekli goriilmiistiir.'”

[k imtiyazin Polonya krali I11. Mieszko tarafindan Krakow’daki Yahudiler igin
verildigi ve yaymlanan bildiriyle Yahudilere yonelik siddetin engellendigi ifade
edilmistir.'® 1264 yilinda Polonya hiikiimdar1 V. Boleslaw (1221-1279) tarafindan
taninan haklar ise (Kalis Statiisti) Yahudilerin Polonya topraklarindaki varligimin
tapusu olarak goriilmiistiir. Avusturya ve Bohemya’da da benzer ayricaliklar verilmis

14 Gershon David Hundert, Jews in Poland-Lithuania in the Eighteenth Century A Genealogy of
Modernity (Berkeley; Los Angeles: University of California Press, 2004), 7; 9; Haumann, 4
History of East European Jews, 4; Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:31-2.

15 Paul Johnson, Yahudi Tarihi, gev. Filiz Orman (Istanbul: Pozitif Yayinlari, 2000), 315; Sir
Muhammed Duali, Carlik Rusyasinda Yahudiler (Divan Kitap, 2016), 49.

16 Bartal, The Jews of Eastern Europe, 1772-1881, 15.

17 Bkz: Sabire Arik, Kurulusundan XVII. Yiizyila Polonya Tarihi (Ankara: Koksav Yaynlari, 2011),
74-77.

18 Kriwaczek, Yahudi Medeniyeti, 153.
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ancak en kapsamlisinin Kalis statiisii oldugu kabul edilmistir.'” 37 paragraflik bu
statii Yahudilere can ve mal gilivenligi saglayarak kendilerine yonelik saldiriy1
yasaklamis, hukuk ilkesinin geregi olan ispat ve sahitlik miiessesesiyle de temsiliyet
getirmistir.®° II1. Kasimir, (1310-1370) 1346-1347 yillarinda Yahudilerin dini, milli
ve kiiltiirel olarak ayr1 bir grup oldugunu ilan etmis ve imtiyazlar1 genisletmistir.
1364 yilinda ¢ikan bir yasayla da Yahudilere yonelik olumsuz faaliyetlerin ceza
ve oliimle karsilik bulacagi duyurulmustur. Diger azinliklarla beraber Yahudilere
de haklarini veren Kasimir’e, bu tavrindan dolay1 kélelerin ve Yahudilerin krali
denmistir.2! TV. Kasimir (1447-1492) yanginda kaybolan berat1 genisleterek Kalis
statiislinli onaylamis,?” 1. Szigismund (1467-1548) ise 1534 yilinda ¢ikardig:
fermanla Yahudilerin farkli kilik-kiyafet giyme uygulamasini kaldirmistir. II.
Szigismund (1520-1572) tarafindan 1551 yilinda yayinlanan tiiziikle beraber
aile ve sahis hukukunun yaninda toplumsal hayata yonelik diizenlemeler de ¢ati
altina alinmustir. Goriildiigii gibi Yahudilere bir¢cok imtiyaz taninmistir. Ancak en
onemlileri I. ve II. Szigismund dénemindekilerdir. #

Polonya Yahudileri stirekli olarak haklar elde etmemis, zaman zaman kilise
merkezli baski ve yasaklamalara da maruz kalmistir. Cok daha fazlasi geri verilmis
olsa da 1454 yilinda tiim imtiyazlarin kaldirildigi duyurulmustur.>* Avrupa’nin
¢ogu yerinde zanaat, ticaret vb. ekonomik faaliyetler Hiristiyanlara hasredilmis
ancak soylularin etkisiyle Yahudilerin de dahil edilmeleri Hiristiyanlarin
tepkisini ¢ekmigtir. Ulusal parlamento destek vermese de kraliyet kasabalarinda
uygulamadan vazgecilmistir.® Kar marjlariyla da ilgili bir kisitlamaya gidilmis
ve Hiristiyanlarin %38’e kadar kar elde etmesine miisaade edilirken Yahudilerinki
%3,5’1a sinirlandirilmigtir.?®

Yahudilerin durumu, ekonomik basariyla dogrudan baglantili gériilmektedir.

19 David B. Green, “This Day in Jewish History / Kalisz Statute gives Polish Jews landmark civil
rights protections”, erisim 30 Mart 2022, https://www.haaretz.com/jewish/.premium-this-day-
polish-jews-rights-guarded-1.5263687.

20 Pogonowski, Jews in Poland, 13; Dubnow, History of the Jews, 1:45-7; Moshe Sevilla Sharon,
Israil Ulusunun Tarihi (Yerusalayim, 1981), 187-88.

21 Kriwaczek, Yahudi medeniyeti, 147.

22 Hundert, Jews in Poland-Lithuania, 6; Bkz: Tiiziik i¢cin Pogonowski, Jews in Poland, 43-58;
Dubnow, History of the Jews, 1:45-7, 51, 61; 73; Haumann, 4 History of East European Jews,
4.

23 Dubnow, History of the Jews, 1:105-6.
24 Nadler, “Eastern Europe”, 1:215.

25 Pogonowski, Jews in Poland, 66-67.
26 Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, 188.
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Ihtiyaglara karsi duyarli ve degisen piyasa sartlarmni lehlerine cevirebilme yetenekleri
Yahudilerin temel 6zellikleridir. Bu durum yaptirimlarda ¢ok belirgin sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Yaptirimlar sadece faaliyet alanlarini degil yerlesim yerlerini
de etkilemis ve toprak sahibi olmalarinin yasaklanmasi onlar ticari faaliyetlere
yoneltmistir. Bu da niifusun daha ¢ok kent ve kasabaya yogunlagmasina sebep
olmustur.”” Yahudilerin ticarete yonelmesindeki bir bagka neden de soylularla girisilen
is iliskisi neticesinde degisen sosyo-ekonomik sartlardir. Yahudilerle 6zdeslesen ve
onlara 6nemli bir statii kazandiran arenda (haklarin kiralanmasi) uygulamasiyla
soylular miilklerini Yahudilere kiralamistir.?® Arenda bliyiik toprak sahiplerine
yiiksek kazanglar saglamis, riski sifirlamasiyla da finans sikintisini gidermistir.
Sadece miilkler degil dogrudan gelir getirme 6zelligine sahip ticarethaneler de bu
isin bir pargasi yapilmistir.”’

Yahudilerin, ticarette dogrudan sermaye sahibi olmamas1 disaridan kotii bir sey
gelebilecegi endisesini ortaya ¢ikarmistir. Bunun neticesinde Yahudiler arasindaki
faiz yasaginda yumusamaya gidilmesi gerekli goriilmiistiir. R. Solomon Luria
ve sonrasinda R. Joshua Falk baskanligindaki hahamlar meclisi maslahat geregi
yasagin hiikkmiinii uygulamaktan vazge¢mistir. Alacakli kisi ortak olarak goriilmiis
ve karm bir kismi faiz olarak 6denmistir (heter iska=islem izni). Yahudi ulusal
konseyi Yahudiler arasindaki rekabeti 6nlemek ve olasi iflaslar1 engellemek i¢in
bizzat kendisi de bor¢ vermistir. Temas edilecegi iizere bu durum mali politikanin
aksamasina ve gesitli hognutsuzluklarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Yine
de dini hiikiimde yasanan esnekligin ticaret hayatina 6nemli katki sundugu ifade
edilmektedir. Bir baska katki para tasimaya son veren ve senet olarak ifade edilen
mamram uygulamasidir. Glivenli aligverige imkan tantyan mamram sayesinde ticari
faaliyetler kolaylasmistir.®° Yahudiler, Istanbul ile Bat1-Orta Avrupa ticaretinde
onemli rol oynamislardir. Deri, kiirk, balmumu ve kumas ihrag, metal {iriinler
ve carsaflar da ithal edilmistir.>! Yahudiler tahilin alkollii i¢eceklerin {iretiminde
kullanilan bir maddeye doniistiiriilmesindeki katkilariyla her kesimden insana
onemli bir ekonomik girdi saglamistir.*? Benzer durum kentte de yasanmis ve
kraliyet miilklerinin gelirlerinde yaklasik 6 kat, 6zel miilklerinkinde ise ¢ok daha
fazla kazang elde edilmistir.>

27 Adam Teller, “Economic Life” (Erisim 30 Mart 2022).
28 Teller, (Erisim: 30 Mart 2022).
29 Pogonowski, Jews in Poland, 68-69.

30 Pogonowski, 79; Haim Hillel Ben — Sasson, “Poland”, 16:298-99; Polonsky, The Jews in Poland
and Russia, 1:97.

31 Adam Teller, “Trade” (Erisim 30 Mart 2022).
32 Teller, “Economic Life” (Erisim: 30 Mart 2022).
33 Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:101.
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Bu ticaret ag1 ve ekonomik getiri Yahudilerin Polonya ekonomisi i¢in doldurduklart
boslugu ve oynadiklar1 dnemli rolii gézler doniine sermektedir. Kraliyet tarafindan
Yahudilere taninan imtiyazlarin yaninda soylularla girisilen is iliskileri Yahudilerin
miireffeh bir hayat yagamalarina imkan vermistir. Bu durum giivenli bir atmosfer
ve belirli oranda sosyal statii saglarken ironik bir sekilde kendilerine yonelik siddet
olaylarmin da ortaya ¢ikigina sebep olmustur.

Sosyal Durum ve Demografik Yapi

Yahudilerin durumu Polonya’daki ydnetimle dogrudan iliskilidir. Ulke kral
tarafindan yonetilmekle beraber soylular ve kilise, kral iizerinde etkilidir. Y dnetimde
s0z sahibi olan bu ti¢lii, toprak miilkiyetini de elinde bulundurmustur. Soylularin
niifus i¢indeki oraninin diger iilkelere gore yaklasik 10 kat fazla olmasi bu etkinligin
onemli bir nedenidir. Soylular, ulusal (sejm) ve yerel (sejmiki) konseylere delege
se¢mis ve kral oldiigiinde yeni kralin se¢iminde goriis beyan etmislerdir. Kralin,
soylularin delege sectigi konseyin onay1 olmaksizin bir sey yapabilmesi miimkiin
goriinmemistir. Politik ve ekonomik nedenler g6z dniinde bulundurularak Litvanya
biiyiik diikii Jagiello (1352/62-1434) ile Polonya kraligesi Jadwiga evlendirilmis ve
1386°da Hiristiyan olarak Jagiello’ya Polonya krallik tact giydirilmistir. 1569°da
ise hiikiimdar, meclis ve yonetim tek olacak sekilde iki iilke arasinda Lubnin birligi
(Rzeczpospolita) kurulmustur. Bu durum birgok farkli milletin ve dini cemaatin
bir arada yasamasina ve genis bir niifuz bolgesine sahip olunmasina yol agmustir.**

Kilisenin etkisi goz ardi edilmemekle beraber Polonya’nin, (Litvanyalilar,
Belaruslular, Ukraynalilar (Ruthenians), Letonyalilar, Almanlar, Ermeniler,
Italyanlar, Iskoglar, Tiirkler, Yahudiler) ¢ok kiiltiirlii ve dinli yapis1 bunu belli
oranda sinirlamistir. Bu yap1 hosgoriiyii bir zorunluluk héline getirmistir. Ulusal
meclisin 1573’te Varsova’da yayimladigi bildirgede din 6zgiirliigii “Dinen farkli olan
bizler, baris1 aramizda saglayacagiz. Inanctaki veya kilise tiirlerindeki farkliliklar
nedeniyle kan dokmeyecegiz. Hapsetme, siirgiin veya mallarin miisaderesi gibi
cezalarla da birbirimizi cezalandirmayacagiz” seklinde kaleme alinmistir. Mezhep
farkliliklarinin savaslara yol ag¢tig1 bir donemde Polonya’da dini 6zgiirliik ve
hosgorii donemin siar1 olmustur.®

Polonya Yahudilerinin statiisii de bdyle bir atmosfer icerisinde bir taraftan
ekonomik kaygi ve ticari faaliyetler, diger taraftan da kilisenin toplum tlizerindeki

34 Arik, Polonya Tarihi, 89-96; Kemal Beydilli, “Polonya (Tarih, Polonya-Osmanli Iliskileri)”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 34:310.

35 David Biale, Cultures of the Jews: A New History (Knopf Doubleday Publishing Group, 2012),
675-77.

154



Memig / Tarihi Siireg icerisinde Dogu Avrupa Yahudiligi: XV-XVIII. yiizyil Polonya Ornegi

otoritesiyle belirlenmistir. Kral ve soylular mali gerekgelerle Yahudileri desteklemis;
kilise dini, yerel erkler ve meslek loncalari ise ticari gerekgelerle Yahudilere karst
cikmistir. Kasaba sakini koyliiler de baski ve otoritenin bir yansimasi olarak
Yahudilerden uzak durmak istemistir. Kilisenin Yahudi nefretinde din faktorii
onemliyse de mali gerekgelerin bazi gevsemelere yol agtigi olmustur. 3

Kralin ve soylularin destegi Yahudilere yonelik olumsuz durumlari asgariye
indirmistir.*” Avrupa lilkelerinde Yahudiler can ve mal giivenlikleri i¢in kralin
kulu ve kolesi (servitus Judaeorum); Polonya’da ise kralin bir tebaasi, kraliyetin
hizmetkarlar1 ve karimi ¢ogaltmaya calisan, memur, kraliyet vergi miikellefi
olarak (servi camerae) tammlanmislardir. Ilerleyen siirecte ise Yahudiler kralin
hizmetkarligindan soylularin hizmetkarlhigina ge¢is yapmslardir.®® Yahudiler, toprak
sahipleri ve ¢iftcilerin yaninda ticarette oynadiklart rolden dolay1 toplumun tiglincii
bir sinifi olarak goriilmiis olmasina ragmen yerel halkin kapsamina sokulmadigina
da dikkat edilmelidir.* Ote yandan kilisenin etkili olmaya ¢alisan giicii dolay1styla
parya muamelesi goren bir halk konumunda da goziikmiislerdir. Ciinkii Yahudilerin
siirgiinii Hiristiyanlar icin Isa’nin carmihimin cezasi olarak diisiiniilmiis, herkese
“ibret olsun diye” de bu siirecin devam etmesi istenmistir.** Tiim bu siiregte etken
ve baskin faktoriin Katolikler oldugundan hareketle de “Yahudilerin hatalarini
acikga goren her Katolik’in inancinda giiglenecegi” ifade edilmistir. !

Kilise tiim bunlarin yaninda kan iftiras1 ve veba gibi suglarla da onlar yaftalayarak
olumsuz bir Yahudi tipolojisi ortaya ¢ikarmistir.*? Yahudilerin olasi sugluluklarina
olan bu inang kilise tarafindan desteklenerek daha da yayginlastirilmigtir. 1215 IV.
Lateran ve 1442 Floransa Konsillerinde Yahudileri etkileyen bir dizi karara imza

36 Dubnow, History of the Jews, 1:49, 69, 139-44; Pogonowski, Jews in Poland, 79, Judith Kalik,
“The Orthodox Church and the Jews in the Polish-Lithuanian Commonwealth”, Jewish History
17, sy 2 (2003): 234.

37 Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 35.

38 Pogonowski, Jews in Poland, 72.

39 Jurgita Siaucilinaite-Verbickiene, “The Status of the Jews: Social Segregation and Attempts
at Integration”, The History of Jews in Lithuania: From the Middle Ages Until the 1990s, ed.
Vladas Sirutavicius, Darius Stalifinas, ve Jurgita Siaucitinaite-Verbickiene (Paderborn: Ferdinand
Schoningh, 2020), 34; Dubnow, History of the Jews, 1:43.

40 Moshe Sevilla Sharon, Tiirkiye Yahudileri, Cep iiniversitesi ; 63 (Istanbul: fletisim Yayinlari,
1992), 130.

41 Gershon David Hundert, “Identity Formation in the Polish—Lithuanian Commonwealth”,
Citizenship and Identity in a Multinational Commonwealth: Poland-Lithuania in Context,
1550-1772, ed. Karin Friedrich ve Barbara M. Pendzich (Leiden ; Boston: Brill, 2009), 145-47.

42 Bkz. Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Diger Dinler, (Istanbul : Pinar Yaymlari,
2002), 75-147.
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atilarak onlarin toplumsal hayattan uzaklastirilmasi, onlara destek olacak kisilerin
aforoz edilmesi ve Yahudilerin cehennemde ebedi bir cezaya diisecekleri beyan
edilmistir.* Gershon Hundert, kilisenin bu tutumunun diizenlemeler boyutunda ¢ok
sayida oldugunu ancak Polonya sinirlari igerisinde uygulamasinin nadir oldugunu
vurgulamistir.* Yahudilerin Polonya’da farkli kiyafetler giymek veya isaretler
tagimak zorunda olmadiklari, Krakow’da Hiristiyanlarla birlikte yasadiklar1 ve
onlara ait olan miilklere yerlestikleri belirtilmistir.*

Yahudilerin statiislinii degerlendirebilmenin kaginilmaz yollarindan biri de
demografik yapidir. Polonya’da Yahudilere karsi olumlu tavir takinilmig bunun
sonucu olarak niifus istikrarh sekilde artmistir. Dogu Avrupa’da yasayan diinya
Yahudilerinin oraninin 15. yiizyilin sonunda % 1,4’ten, 16. ylizyilin sonunda
% 10-14¢, 17. ylizyilin sonunda % 28’e ve 18. yiizyilin sonunda yaklasik %
50’ye kadar ¢iktig1 tahmin edilmektedir.*® Go¢men akininin 6nemli boyutunun
Polonya’ya yapildigina dikkat edilmelidir. Rakamsal olarak ise 17. yiizyilin
ortalarinda diinyada 1.250.000’e yakin Yahudi’nin yasadigi, bunlarin yarisina
yakininin Osmanli’da, Avrupa’daki Yahudilerin yaklasik %80’inin de Polonya’da
yasadig1 iddia edilmektedir. Bu da tahmini olarak 550.000 Yahudi’nin 450.000’inin
Polonya-Litvanya’da bulundugu anlamina gelmektedir.’ Niifusa yonelik yapilan en
iyi tahminin, Raphael Mahler’inki oldugu kabul edilmektedir. 1764-1765 teki niifus
saymmina gore Polonya’da 429.587, Litvanya’da ise 157.649 Yahudi bulunmaktadir.
Bir yagin altindakilerin (% 6,35) ve az bildirenlerin (% 20) diizeltilmesinden sonra
Mabhler, mevcut yillarda 750.000 Yahudi (Polonya’da 549.000, Litvanya’da 201.000)
oldugunu belirtmektedir. Vergi kayitlar1 niifus rakamlar i¢in sakincali olmakla
beraber yapmis oldugu diizeltmelerin uygun bir veri sagladigina inanilmigtir.*

Gelenler batidan doguya, merkezden siir bolgelerine ve kraliyet merkezlerinden
ziyade soylularin yonetimindeki yerlesimlere dogru ilerlemeyi tercih etmislerdir.
Bu se¢imin ardindaki en biiyiik etken ticaretin buralarda yogunlagmasidir. Yahudi
niifusun % 44’{iniin giineydoguda (Ruthenia-Ukrayna), % 27’sinin kuzeydoguda

43 Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, 140-41; Adam, Yahudilik ve Hiristiyanltk A¢isindan Diger
Dinler, 128; Haumann, A History of East European Jews, 11.

44  Hundert, “Identity Formation in the Polish-Lithuanian Commonwealth”, 132.
45 Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:19.

46 Mark Kupovetsky, “Population and Migration: Population and Migration before World War I”
(Erisim 30 Mart 2022).

47 Lloyd P. Gartner, History of the Jews in Modern Times (Oxford: Oxford University Press, 2001),
10-11.

48 Ornekler icin Bkz: Judith Kalik, Scepter of Judah: The Jewish Autonomy in the Eighteenth-
Century Crown Poland (Leiden-Boston: Brill, 2009), 39-41; Hundert, “The Importance of
Demography and Patterns of Settlement”, 31.
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(Litvanya-Belarus), % 17’sinin merkezi bolgelerde (Malopolska) ve % 12’sinin de
batida (Wielkopolska) yasadigi tahmin edilmektedir. Yani, Polonya-Litvanya’daki
Yahudilerin % 70’inden fazlasinin iilkenin dogu yarisinda yogunlastigi
diistiniilmektedir. En biiyiik Yahudi niifusu olan alt1 vilayetin besi yine dogudadir:
Rus (100.111), Volhinya (50.792), Podolya (38.384), Troki (33.738) ve Wilno
(26.977). Altinct merkez ise Sandomierz’dir (42.972). Koylerin ¢ogunda Yahudi
niifusun olmadigi, Yahudilerin tigte ikisinden biraz fazlasinin kdyden biiyiik olan
kasabalarda yasadigi ve Brody (7000), Lvov (6000), Leszno (5000) Krakow, Wilno
ve Brest (3.500) gibi yerlesimlerin biiylik Yahudi niifusa sahip sehirler oldugu kabul
edilmektedir. Pazar yerleri de tercih edilen alanlar arasindadir. Ornegin, Yahudiler
Dobromil’de (% 68), Lancut’ta (% 84), Chyrow’da (% 59) ve Sieniawa’da (% 87)
pazardaki konutlar1 miilk edinmistir. Ayrica Przemysl-Sanok bolgesinde bulunan
alt1 kasabadaki pazarin 208 konutundan 119’unda Yahudilerin bulundugu ifade
edilmistir.*

Polonya ve Yahudilik: Dini-Kiiltiirel Yap: ve idari Durum

Dini ve Manevi Hayat

Polonya Yahudiligi Almanya’dan gelen Yahudi kiiltiiriiniin etkisi altinda kalmistir.
Temelde etken olan faktor ise 13. ylizy1l dindarlik hareketi Hasidey Askenazi’dir.
Algakgonilliligd, gileciligi, ilahi iradeye kargi boyun egmeyi ve kisisel kurtulusu
merkezine alan bu hayat tarzi1 Polonyali Yahudilerin diinya goriisiinii belirleyen
ana etmendir. Jacob Katz onlar1 ge¢misin izinde geleneksel bir toplum olarak
adlandirmaktadir. 1648 yilina kadar diizenin bu sekilde devam ettigi belirtilmistir.
Hahamlik Yahudilerin Polonya topraklarinda altin ¢ag yasamalarinin bas nedenidir.
Ancak suiistimal edildigi i¢in ayni oranda Yahudi toplulugunda yaralar acan bir
kurumdur. Profesyonel hahamligin tam anlamiyla kabul gérmesiyle bir tarafta
kendi yesivasinda ¢esitli fonlarla hizmetini yapan bir haham profili diger tarafta
ise Yahudi 6zerk kurumunca atamasi yapilan ticretini yaptig1 hizmetten veya
topluluktan alan bir kasaba hahami vardir. Bu haham tarzlar1 donemin iki dnemli
figiirtinli olugturmaktadir. Antony Polonsky 1648’deki Kazak isyanin1 Yahudi
hayatindaki bir donlim noktas1 olarak gérmiis, 1648’le degisim yasandigini ve
kitlelerin mistisizme yoneldigini ifade etmistir. Orta Cag Yahudi toplumunun énemli
figilirii rabbilerin karsisina Sabatay Sevi ve Jacop Frank’la baslayip Hasidizmle
devam eden siiregte farkli bir liderlik profili ¢ikmustir. Artik {i¢ farkli din otorite
es zamanli olarak faaliyet yiiriitmektedir: kabalacilar, baal semler (ismin iistad1)
ve hahamlar.®

49 Hundert, “The Importance of Demography and Patterns of Settlement”, 33-35.

50 Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:118-120; 143; Hundert, Jews in Poland-Lithuania,
10.
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Sabatay’in 6gretileri ve sonrasinda Miisliiman oldugunu agiklamasinin ardindan
Frank’in antinomik ve anarsist tutumu Polonya Yahudiligi a¢isindan travma
yaratmistir. 1759 yilinda Lvov’da yapilan toplantida Yahudilerin dini amaglarla
Hiristiyan kanini kullandigini iddia eden Frank, kilisenin ¢ikarlar1 dogrultusunda
hareket etmistir. Frank’in ve esinin Polonya krallig1 himayesinde ikinci kez vaftizi
Warsav, Lvov ve daha bir¢ok yerde yiizlerce ailenin Hiristiyanlia gecisi diger
birgok Yahudi toplulugun yaninda Polonya’da da yank1 uyandirmigtir. Hatta Nahman
Brastlav, (1772-1810) dedesi Israel b. Eliezer’den alintida bulunarak “beden ve
uzvun bir oldugunu ve birbirinden ayrildiginda iyilesme imidinin de ortadan
kaldirilacagimi” dile getirerek kitlelerin Yahudilikten uzaklastirilmasindan duydugu
lizlintiisiini dile getirmistir. Ayrica Nahman, Israel b. Eliezer’in 1765°te Brody’de
Frank’a ve cemaatine verilen herem cezasindan duydugu tiziintiiden dolay1 61dtigiinii
iddia etmistir. Yahudi ulusal konseyi, otuz yasindan énce Zohar ve kabalaci gelenege
ait kitaplarin okunmasini yasaklayarak Franksistleri engellemeye ¢alismistir. Bundan
dolay1 da onlar bazi kaynaklarda “Zoharit” olarak adlandirilmistir.’' Sabatayist ve
Franksist harekete mensup olanlara karsi baski ve yaptirimlar da uygulanmgtir.
Haham Jonathan Eibeschuetz’e (1694-1764) kars ilk olarak 1725 gibi erken bir
tarihte stipheler dile getirilmis ve Polonya ve Almanya’daki Sabataycilarin ve
elcilerin faaliyetleri hakkinda sorusturma bagslatilmigtir. 1735°te Brody Hahambasisi
R. Elazar Rokeah, (1665-1741) Haham Moses Hayim Luzzatto’nun (1707-1746)
kitaplarinda Sabatayist ideolojinin oldugu siiphesiyle yasaklanmasina destek
vermistir. 1753’te ise Leibl Prosnitz (1670-1730) aforoz edilmistir. > Rabbani
otoritelerin gizli Sabataycilarin ihbar edilmesi i¢in Yahudi halka yonelik baskilari
ozellikle Polonya’da Sabataycilarin yer altina ¢ekilmesine neden olmustur.*

[lahi isimlerin sirrina mazhar olduguna ve kotii giiclerle miicadele ettigine
inanilan baal semler gezici sifacilar olarak bir gelenek ortaya ¢ikartmigtir. Onlar
diger dini liderler kadar itibar gormiis hatta isimleri Polonya sinirlarini agmustir.>* En
onemlilerinden biri olan Israel b. Eliezer’in hasidik 6gretisi manevi bunalim yasayan
bu kitle i¢in umut 15181 olarak algilanmistir. Hasidizm statiikoya kars1 tepkisel

51 Hundert, Jews in Poland-Lithuania, 157; Gershom G. Scholem, Kabbalah (Jerusalem: Keter
Publishing House, 1974), 295, 299-300; Gershom Scholem, “Frank, Jacob, and the Frankists”,
Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Farmington Hills, Detroit: Thomson Gale, 2007),
7:185.

52 Rachel Elior, “Hasidism— Historical Continuity and Spiritual Change”, Gershom Scholem's
“Major Trends in Jewish Mysticism”- 50 Years After, Proceedings of the Sixth International
Conference on the History of Jewish Mysticism (eds. P. Schafer-J. Dan) (Tubingen: J.C. B.
Mohr, 1993), 310-11.

53 Scholem, Kabbalah, 280.

54 Bkz: Immanuel Etkes, Besht: Magician, Mystic, and Leader (Lebanon, United States: Brandeis
University Press, 2012), 7-75.
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bir hareket olarak goriilmiis olsa da yeniligi dinin temellerini tehdit etmemistir.
Tefekkiir, dua, nese, samimiyet ve hissiyati vurgulayan hareketin dini yasam
biciminde yaptig1 en onemli degisiklik Polonya Yahudilerinin din anlayigmin bir
pargasi olan asketik hayatin reddi olmustur.>

Litvanya, Talmud ve Tora 6grenimine verdikleri onemden dolay1 rabbaniligin
kalesi olarak ifade edilmektedir. 1648’de yasananlarin Polonya’daki Yahudilerin
egitimlerine ciddi sekilde ket vurdugu, bundan dolay1 belirli seviyelere gelinmis
olsa da bir daha higbir seyin eskisi gibi olmadigi kabul edilmistir.’® Bireylerin
maneviyata olan ihtiyaglari kisileri zaman zaman batil olarak ifade edilen anlayislara
itmistir. Seytanin, cinlerin vs. varliklarin tasallutundan kurtulmak i¢in muska
gibi gesitli uygulamalar icra edilmistir. Bazi kotii ruhlarin kiginin bedenini ele
gegirdikleri (dybbuk) anlatilmistir. Cesitli biiyiilerin yapilmasi neticesinde de cansiz
olan nesnelere hayat nefesinin iiflenildigine (golem) inanilmistir.>’ Yahudi ulusal
konseyi ayakta oldugu miiddetce bu tarz seylerle ve mistik 6gretilerle miicadele
etmis fakat 1764 yilindaki fesihle 6zellikle Hasidizm’in genislemesinde 6nemli bir
kirilma yasanmistir. Konseyin feshiyle son bulan baski ve olusan bosluk Hasidizm
i¢in uygun bir atmosferi ortaya ¢ikarmistir. Polonya siyasi olarak dagilma siirecine
girerken Yahudiler de hasid ve mitnaged seklinde sosyolojik olarak iki gruba
boliinmektedir.*®

Hahamhgin Yozlasmasi

Rabbani gelenegin temeli, toplulugun manevi rehberi olan haham veya rabbilerdir.
Fakat Dogu Avrupa’da Tora ve Talmud bilgisinden yoksun, tartismalarda herhangi
bir uzmanlik sergilemeyen, giiciinii ¢ikar iliskilerinden alan ve Yahudi sosyal
birligini ayrilma siirecine sokan yeni-tiiredi bir sinif ortaya ¢ikmustir.> Kritik
pozisyonlari isgal eden bu sinirlt sayidaki seckin ve miireffeh aile, idareciler ve
siyasiler tarafindan resm1 olarak taninmistir. Sistem, Landau, Gintsburg, Te’omim,
Horowitz ve Halperin gibi elit bir azinliin hegemonyasinda oligarsik bir yapiy1
ortaya ¢ikarmigtir.%

55 Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:153.

56 Dubnow, History of the Jews, 1:195-99.

57 Johnson, Yahudi Tarihi, 331-34.

58 Jan Doktor, “The Beginnings of Beshtian Hasidism in Poland”, Shofar 29, sy 3 (2011): 47.

59 Ben-Zion Dinur, “The Origins of Hasidism and Its Social and Messianic Foundations”, Essential
Papers on Hasidism: Origins to Present, ed. Gershon David Hundert (New York: New York
University Press, 1991), 102; Adam Teller, “Tradition and Crisis? Eighteenth-Century Critiques
of the Polish-Lithuanian Rabbinate”, Jewish Social Studies 17, sy 3 (2011): 1-2.

60 Hundert, Jews in Poland-Lithuania, 79; Adam Teller, “Rabbinate: The Rabbinate before 1800”
(Erigim 30 Mart 2022).
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Yapmis olduklar1 vazifeden aldiklarindan ziyaret esnasinda kendilerine verilen
hediyelere kadar birgok sey hahamligi gézde bir meslek haline getirmistir.' Rabbani
makamlarin satin alinmasi iyi egitim almamis ahlaken zafiyet igerisindeki kisilerin
rabbi olmasina yol agmistir. Makam i¢in harcanan masrafin telafi yoluna gidilmesi
topluluk tiyelerine ek maliyetler getirmis bu da hahamligin bazi kisilerce manipiile
edilmesine neden olmustur. Abartili olmakla beraber itibar, onur, san ve sohret
ile giizel hediyeler alma arzusunun, en azindan bu dénem i¢in Yahudilerin rabbi
olmasini tesvik eden motivasyon oldugu séylenmistir.*

1587 yilindan beri hahamlikla ilgili elestirilerde bulunulmustur: Onlarin ¢ikar
iligkisine dayandiklari ve sistemin parali memurlari olduklari sdylenmis, hahamlar
Yahudi olmayanlarin toplum igerisindeki ajan1 olarak goriilmiis ve soylularinin elinde
masa olan bir kuruma doniismekle suglanmigtir. Yetki alanlarinin digina giktiklari,
makami suiistimal ettikleri, riisvet ve yolsuzlukla anildiklari, asil vazifelerinin
uyarma ve bilgilendirme olmasina ragmen onlarin egolarinin esiri olduklart ve
bazilarinin dini meselelere tamamen yabanci olduklart vurgulanmistir. Konsey
ilk basta kimsenin riigvet, kredi vb. yollarla hahamlik pozisyonunu satin almaya
caligmamasi hususunda uyarida bulunmus sonrasinda ise konsey hahamlarinin da
imzasiyla bunu herkese teblig etmistir.** Bir ¢oziim olarak toplumsal liderlik ve
Haskala’nin dnciileri olan maskilim, rabbilerin giiciiniin azaltilmas1 hatta makamin
kaldirilmasini isterken; rabbiler ve hasidik liderler yeni bilgin sinifin yaratilmasiyla
liderligin yenilenmesini teklif etmiglerdir. Rabbiler asketik bilgin grubu, hasidlerse
derin sosyal iligkilere sahip bilginleri (¢sadik) bunun i¢in uygun gérmiislerdir.
Elestirilerin her kesimden gelmesi genis bir mutabakatin oldugunu gostermektedir.®

Doénemin darsanlarindan (vaiz) R. David Hakaro “Egitim hizmeti olan hahamlik
bazi1 yerlerde dyle bozuldu ki, vergi toplamanin bir vasitasi oldu. Bir¢ok yerde
hahamligin kontrolii Yahudilerin elinden alinmig ve hi¢bir s6z hakki kalmamistir”
sozleriyle, Piskopos Franciszek Kobielski (1679—1755) ise hahamligin yiiksek
miktarlar karsiliginda Hiristiyanlardan kiralandigini, Yahudiligi icra etme
Ozglirligiiniin resmi makamlarin izniyle ve sayginin gelir ve 6demelerden kaynakli
oldugunu ifade etmesiyle durumun vahametini 6zetlemektedir.®® Bu iligkilerin
ortaya konulabilecegi en giizel 6rnek Vilna’daki haham Shumel Avigdor ve konsey

61 Hundert, Jews in Poland-Lithuania, 85.
62 Teller, “Tradition and Crisis”, 15-17.

63 Ruderman, Erken Modern Donem Yahudi Tarihi, 49; Teller, “Tradition and Crisis”, 8-24;
Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 123.

64 Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 124.
65 Teller, “Tradition and Crisis”, 1.
66 Hundert, Jews in Poland-Lithuania, 85; 102; 108.
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arasinda yaganan problemdir. Avigdor un kaympederi hahamlig1 biiyiik bir 6demeyle
satin almistir. Ancak kendisinin rabbani Yahudiligin merkezi Vilna i¢in fazla geng
olmasi ve yetersiz goriilmesi tartigsmanin fitilini ateslemis, on bes yillik davanin
sonunda konsey Avigdor’a tazminat 6demek zorunda birakilmigtir. Hundert, bu
stirecin kiiglik bir ¢ikar ¢evresinde gerceklestigini, halkin bu kisilerce manipiile
edildigini, kitlelerin isyan1 seklinde bir tutumun tamamen dogru olamayacagini
iddia etmistir.®’

Rabbani yapilanmanin bu sekilde 6zetlendigi donemin halktaki karsilig kati
ve dogmatik din anlayisidir. Bu baskici tavrin ve ileride temas edilecek olan 1648
yilindaki ayaklanmanin mistik inanglara kapi araladigi ileri siiriilmiistiir. Ciinkii
halk ve elit kitleler arasinda bir miicadele oldugu ve Hasidizmin ortaya ¢ikisinda
rabbani gelenekteki bu yozlagsmanin da etkili oldugu ifade edilmistir. Gelenek,
manevi ihtiyaclara cevap vermek yerine baski ve zuliimlere sebep olmus ve din
adamlari ile halkin arasinda bir set olustugu izlenimi ortaya ¢ikmistr.

Yahudi Otonomisi: Dort Ulke Konseyi

16. ylizyilla baslayan mali reformlar ve Polonya’nin kraldan soylularin da etkin
oldugu cumhuriyete gegisi otonominin kazanilmasindaki siirecin ilk iki agamasini
olusturmustur. Yahudi sayisinin artmasi bir dizi toplumsal yapiy1 kaginilmaz hale
getirmistir. Artan Yahudi niifusundan vergilerin alinmasinin zorlagmasiyla bir diizen
ihtiyact hasil olmustur. Krallik, Yahudi genel vergi tahsildarlari, 1512°den itibaren
de onun yanina bir bag haham atamistir. Amag vergi 6demede problem cikartanlara
heremle baski uygulamaktir. Bu iki miiessese Yahudi konseyinin temelidir. Siire¢
vergilendirme usuliinde degisiklige gidilmesini zorlamis ve tahsildarlar vazifesini
topluluklara devretmistir. Bunun neticesinde de genel idari bir kurum olarak kahal
ortaya ¢ikmustir.®®

Imtiyazlarm 6nemli bir pargasi olan konsey, kahal olarak ifade edilmis ve 1581-
1764 yillar1 arasinda faaliyet gostermistir. Biiyiik Polonya (Poznan), Kiiglik Polonya
(Krakow-Lublin), Beyaz Rusya (Lemberg), Volhinya’nin (Ostrog-Kremenetz)
katilimlariyla olusturulan “dort iilke konseyi” (Va ‘ad ‘Arba Aratsot) giiclinii “yerel
orgiitlerden” (Va ‘ad ha-Galil) almigtir. Yerel orgiitler de “biiytik”, “bagimsiz ve
bagimli kentsel topluluklar” seklinde hiyerarsiye ayrilmistir. Konseyin igerisine giren
topluluklar zaman zaman degismis olsa da ismi hep ayni kalmistir.*” Konseyin hem

67 Hundert, 110-17.
68 Kalik, Scepter of Judah, 9-11.

69 Dubnow, History of the Jews, 1:110; Bartal, The Jews of Eastern Europe, 1772-1881, 19; Brenner,
Kisa Yahudi Tarihi, 132; Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:58-9.
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Polonya’nin se¢im sisteminden ve meclis yapisindan hem de Yahudi geleneginden
izler tagidigi ifade edilmektedir.”” Segimler yillik olarak yapilmistir. Asagidan
yukariya piramit misali se¢im sistemiyle belirlenen komuta kademesinde oy
kullananlar veya yonetici konumunda bulunanlar, miilk sahipleri veya varlikli
kimselerdir. Isracl Halpern’in tahminlerine gore, Yahudi niifusun yalnizca %
1,081 ulusal drgiitiin liderliginde oy kullanabilmistir. islerin karara baglanmasi
amaciyla konsey Subat’ta Lubnin, Eyliil’de ise Jaroslaw olmak iizere yilda iki
defa bir araya gelmistir.”!

Hahamlik ve konsey gelir getirici kurumlar olarak diistiniilmektedir. Konseye
verilen yetkilerin altinda da bu niyet vardir. Yani kraliyet bu kurumlara vergi toplayan
bir yap1 olarak bakmustir.”> Ortaya ¢ikisiyla ilgili ise iki goris ileri stirilmustiir:
Bunlarin ilki Yahudilerden alinmasi gereken vatandaslik/bas vergisinin toplu
0deme seklinde alinmasina karar verilmesiyle bunu yapacak bir yapinin ortaya
cikartilmasidir. Digeriyse artik pek gecerliligi kalmayan ve 1520-1530’larda
Lublin’deki fuarlarda oturumlar diizenleyen hahamlarin konseye kaynaklik
olusturdugudur.” Oturumlarin, bir prototip olmadigi kabul edilmis olsa da konseyin
Lublin ve Jaroslaw gibi fuar, ticaret ve niifus agisindan yogunluga sahip yerlerde
toplanmasi ekonomik gerekgelerin de dncelendigini gdstermektedir.

Konsey, vergi toplamak amactyla kurulmus bir yapidir. Biit¢esi dogrudan ve
dolayl1 vergilerden olusmustur. Konsey, sabit tutar sistemiyle topluluklara vergi
yansitmis, toplananla yetkililere teslim edilen arasindaki fazlalik farkli yerlere
harcanmustir. Vergi fazlaligi konseyin rahatca hareket etmesinde ve Yahudi haklarinin
korunmasinda kullanilmistir. Biitge’nin %70’inin vergi 6demelerine, savunma
masraflaria, arabulucu olmaya ve verilen hediyelere, kalan %30’luk kismin ise
yonetim, bina ve onarim gibi harcama kanallarina gittigi belirtilmektedir.”* Fakat
konsey vergilendirmeden ¢ok daha 6te bir iglev gormiistiir. Bir taraftan Yahudi
toplulugunun resmi temsilcisi diger taraftan tiim kurumlarin ¢ati 6rgiitii olarak
faaliyet ylriitmistiir. Vergiyle ilgili diizenlemeler, denetimler, mahkeme, para
yardimi ve kaynak tahsisinin yaninda her tiirlii mevzuatin yasallasmasi yani Yahudi
c¢ikarlarmin korunmasindan hayatin diizenlenmesine kadar bir¢ok husus konseyin

70 Kalik, Scepter of Judah, 109.

71 Bartal, The Jews of Eastern Europe, 1772-1881, 20-22; Hundert, Jews in Poland-Lithuania,
81-82.

72 Dubnow, History of the Jews, 1:189.

73 Anna Michalowska-Mycielska., “The Council of Lithuanian Jews (1623—-1764)”, ¢ev. Shaul
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74 Hundert, Jews in Poland-Lithuania, 86-87; 95; Pogonowski, Jews in Poland, 81.
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sorumluluk alanina girmistir.”® Tabi ki konseyin vazifesi bunlardan ibaret degildir.
Yahudi matbaalarinda belirli diizenlemelere (fakana) gidilerek kitap basimlari
hahamlarin ve konseyin iznine baglanmistir. Birinin bastigin1 digeri de basmasin
diye kapatilmaya kadar gidecek tedbirler uygulanmistir. Bunun amaci piyasayi
ve yazarm hakkini korumaktir. Nitekim babasinin kitabinin baskasi tarafindan
basildigini fark eden bir kisi konseye basvurarak kitabin basimini ve satigini
yasaklatmigtir.” Konseyin etki ve yetkisini Polonya’yla da siirh diistinmemek
gerekmektedir. Eibeschuetz-Emden tartismasinda Eibeschuetz’e atfedilen Sabatayist
fikirler ve su¢lamalar i¢in konseyden yardim talep edilmistir. Frankfurt toplulugu
da bir meselede konseyin tavsiyesini istemistir.”’

Konsey otoritesini hahamlarin 7ora ve Talmud bilgisine dayandirmistir. Bu
acidan dini bir kurum hiiviyetindedir. Ancak konseyde kral ve soylular tarafindan
belirlenen kanunlara gore segilen laik liderler de yer almistir.”® Bu da onun tam
anlamiyla dini bir kurum olmadigini gostermektedir. Adam Teller, hahamlikla ilgili
suiistimalin ve yozlagsmanin sebeplerinin buralarda da aranmasi gerektigi kanaatini
paylasmakta ve soylularin gii¢ ve iktidar miicadelesinde laik liderlerin giderek
s0z sahibi olmasiin hahamligin yipratilmasinda etkili oldugunu belirtmektedir.”

Devlet i¢inde devlet iddiasina ragmen islevi kraliyetin pratik amaglarimi
gerceklestirmek olan bu yapilar sayesinde tek mekanizmayla iletisime gegilmis,
toplumun degisik katmanlarinda daha rahat yonetim sergilenmis, vergilerin tek elden
toplanmasiyla finans kaynaklar garanti altina alinmustir.** Ekonomik ve politik giicii
elinde bulunduran konsey sayesinde toplulugun mevcut yapilart muhafaza edilmis,
Yahudi kimligi ve bilincinin yaninda Yahudi ¢ikarlari savunulmaya ¢aligilmistir.
Buna karsin toplumsal ve kiiltiirel tecrit sosyal bir ugurumun olusmasina ve ahlaki
dejenerasyona sebep olmustur.®!
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Vergi miktarinda niifus artigina bagli olarak bazi diizenlemeler yapilmugtir. {1k
basta 15.000 zloti olarak belirlen miktar 1643’te 70.000’e, 1661°de 105.000’¢
1717°de ise 220.000 zlotiye ¢ikartilmistir. Vergiler genellikle niifus sayilarma
oranla belirlenmis ve esit miktarlara boliinerek topluluklara gonderilmistir. Yerel
politikalar kisinin imkanlarii ve belirli bir rotasyonu esas alirken bazen zenginler
bazen de topluluklar digerleri adina 6deme yapmiglardir.®> Ancak vergi toplamada
baskici bir yola gidildigi diisiincesi ve yapinin giderek kraliyete bagimli hale
gelmesi konseyin bir “i¢ Yahudi somiirii araci” olarak goriilmesine sebep olmustur.®
Kendisini Yahudilerin hamisi ve vergi toplanmasini da bu giiclin devami olarak
gormesi konseyin Yahudiler nezdindeki itibarin1 zedelemistir.*

Konsey vergilendirme {izerine kurulu bir yap1 oldugu i¢in bu hususta yasanan
sikint1 6zerklige yonelik yaptirimi getirmistir. Disaridan gelecek yaptirimlara karst
Yahudilere borg verilmis, kefil olunmus ve gereginden fazla borg yiikiiniin altina
girilmistir. Yahudilerin 6dedigi vergi miktarindaki artigin topluma yansitilmamasi
konsey acisindan basari, yoneticiler agisindan ise zafiyet olarak goriilmiistiir. 1764’te
alinan kararla konsey lagvedilmistir. Sadece biriken isleri neticelendirmek igin
gegici bir kurul ihdas edilmistir. Feshedildiginde bor¢larin toplaminin 2.501.589
zlotiye ulastig1 belirtilmistir.*® Yahudi borglar1 ve mali sistemine yonelik reform
girisimlerinin yaninda Yahudilerin dini topluluk olarak goriilmesine yonelik bir
diisiince hakim olmaya baslamistir. 1764-65 niifus sayiminin konseyin feshedildigi
yila denk gelmesi bu agidan tesadif olmasa gerektir. Yapilan ilk is Yahudilerin
sayisini belirlemek ve Yahudi borglarina yonelik bir dizi yapilandirmayla yeni
vergilendirme sistemine gegis planidir. Bunlarla Yahudi etkinlik ve yetkinligini
sinirlandirmak, kralligiysa merkezilestirmek hedeflenmistir.®

Her seye ragmen bu kurumun sisteme iyi sekilde entegre edildigi, donemindeki
diger yapilardan farklilastigi, bireylerden ziyade cemaat bazli bir yapiyi
barindirmasiyla etkili iletisime ve Yahudiler i¢in hiikiimet iistii konuma sahip
oldugu belirtilmektedir.” Hundert bu yapinin diger érneklerinden daha dallanip
budaklanmis, kapsamli ve karmasik bir kurum oldugunu ileri siirmektedir. Simon
Dubnow ise Babil ve Ispanya’daki Orta Cag merkezlerinden giiniimiize higbir iilkede
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164



Memig / Tarihi Siireg icerisinde Dogu Avrupa Yahudiligi: XV-XVIII. yiizyil Polonya Ornegi

bu kadar biiyiik bir Yahudi yogunluguna ve otonom gelismeye rastlanmadigini
iddia etmektedir. Dubnow, konseyi devlet yerindeki parlamenter bir yapi, Yahudi
kimliginin ifade edilmesinde, kimsesiz bir ulusa gii¢ ve birlik imkan1 verilmesinde,
yasama azminin kuvvetlendirilmesinde ve Yahudilerin kendilerini yasayan ulusal
yapinin bir pargasi olarak hissetmelerinde onu dnemli bir unsur olarak gérmdstiir. %

Altin Cag

Yahudilerin Polonya doneminde, yozlasma ve suiistimal, altin ¢ag vurgusuyla
paralel seyretmistir. Polonya bir taraftan yukarida da ifade edildigi gibi Yahudilerin
ekseriyetinin yine kendi dindaslar1 tarafindan baski altinda birakildig: diger taraftan
ise Tanr1’nin ilahi emrinin yansimasiyla Yahudi varliginin ve kiiltiiriiniin zirveye
ulastig1 bir donemi yasamistir. Bu iki farkli alginin temel sebebi bakis agisindaki
farkliliktir. Bir 6nceki baslik yozlagsma ve suistimale vurgu yapmis burada ise altin
cag algisia odaklanilmaistir.

Cok uluslu ve inangli bir krallik olan Polonya, ¢ogunlukcu ve 6zgiirliik¢ii bir
sistem ortaya koymustur. Gii¢ ve 6zgilirliikkler arasinda ince bir denge olusturan
Polonya’daki siyasi yapi, kilisenin asiriliklarini 6nemli oranda torpiilemis ve
Avrupa’da en giivenilir yer olarak kabul edilmistir. Polonya, tarih¢iler tarafindan
da “Yahudilerin cenneti”, “kutsal yeri” gibi ifadelerle tanimlanmistir. Bir deyimde
Polonya “koyliilere cehennem, kasabalilara Araf, asilzadelere cennet, Yahudilere
Aden (cennet)” seklinde betimlenmistir. R. Moses Isserless “lilkenin kanununun
Yahudilerin kanunu oldugu Polonya’da kuru bir ekmekle fakat baris i¢cinde
yasamanin daha iyi oldugunu” ifade etmistir.® Bir papalik diplomatinin izlenimleri
de bu agidan 6nemlidir:

“Bu prensliklerde hala kiigiimsenmeyen Yahudilere rastlanmaktadir. Zor kosullar altinda
yagsamiyorlar ve miitevazi ugraglara girmiyorlar... Arazilere sahipler, ticaret yapiyorlar,
kendilerini 6zellikle tip ve astroloji okumaya adiyorlar... Zenginler, bazen saygin vatandaglara
da hitkmetmektedirler. Hiristiyanlardan ayrilmalari igin 6zel bir isarete gerek kalmiyor. Hatta
kilig kuganmalarina ve silahlanmalarina izin veriliyor. Genel olarak esit haklara sahipler.”

Yahudiler toplumun kiiltiir ve sartlarini kabul etmek zorunda birakilmamig aksine
kimliklerini ortaya koyabilecekleri imkanlar verilmistir.! Gelenlerin ¢ogunlugunun
Almanya’da egitim goren hahamlar olmasindan dolay1 Polonya Yahudileri uzunca
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bir siire Alman etkisinde kalmigtir.”? Fakat Polonyali Yahudilerin 6grenci kabul
etmesi, disartya din adami géndererek kiiltiirel ve sosyal kodlarini ihrag etmesi
Ozgiinliiklerini ve bagimsizliklarini ortaya ¢ikartmis ve Polonya uluslararasi dini
bir cekim merkezi héline gelmistir. 15. yiizyi1lda Krakow’daki Yahudilerin 7ora
hakkinda bilgili olmadiklar1 kaydedilirken kisa siire sonra istanbul Yahudilerinin
buradaki alimlerden goriis sorduklart rivayet edilmistir. Egitim seviyesinin 16.
ylizyilda yiiksek oldugu, Polonya’daki kadar ¢ok sayida yegivanin higbir yerde
bulunmadigi, hahamlara ek 6deme yapilarak vakitlerini 6grencilere adamasina
imkan saglandig: belirtilmistir.”®

Bu topraklarda bir¢ok 6nemli sahsiyet yetismistir. Bunlarin ilki R. Jacop
Pollack’tir (1460/70-1522). Krallik tarafindan Polonya’nin hahami olarak atanan
R. Pollack, bazi1 krallik mensuplarina yonelik faaliyetlerde yargic olarak meselenin
merkezinde bulunmasi hasebiyle hayatinin geri kalanini kagarak geg¢irmek zorunda
kalmigtir. Buna ragmen pilpul yonteminin (7a/mud’u metinsel agidan yogun sekilde
inceleme) kurucusu olmasi ve ilk yesivay1 ihdas etmesiyle Polonya Yahudilerinin
altin bir devir yagamasinda ve Alman merkezli anlayistan kurtularak 6zgiinliiklerinin
olusturulmasinda basat bir figiirdiir.”* Bu donemin 6nemli sahsiyetlerinden biri
de R. Pollack’1n 6grencisi ve Polonya’nin 1520’1lerden 1540’lara kadarki hahami
R. Shalom Shakhna’dir (6. 1558). R. Shakhna’ya 6liim cezasiyla cezalandirma
dahil genis bir yetki verilmistir. Lubnin’de faaliyet yiirtiten haham buray1 Talmud
caligmalarinin merkezi haline getirmistir.”

Diger bir 6nemli sima R. Moses Isserless’tir (1525/30-1572). Krakow’da diinyaya
gelen ve alim bir siilaleye mensup olan R. Isserless, R. Shalom Shakhna’nin 6grencisi
ayni zamanda da damadidir. Onemli simalarin yasadigi bu zaman dilimleri rabbani
yaraticiligin zirve yillaridir. Halaha’nin (dini hukuk) kodifikasyonu ve yaymlanmasi
sebeplerden biridir. R. Shakhna, kemiklesmeye yol acacagi gerekgesiyle hiikiimlerin
basimina sicak bakmamistir. R. Isserless ise farkli bir tavir takinmigtir. Onun, R.
Joseph Karo’nun (1488-1575) kitab1 Sulhan Aruh’a yazdigi ek (ha-Mafah) Askenazi

92 Nadler, “Eastern Europe”, 1:214.

93 Haumann, A History of East European Jews, 26; Ruderman, Erken Modern Dénem Yahudi
Tarihi, 60; Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:74.

94 Shlomo Tal, “Pollack, Jacob b. Joseph”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Farmington
Hills, Detroit: Thomson Gale, 2007), 16:355.

95 Shlomo Eidelberg, “Shalom Shakhna b. Joseph”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik
(Farmington Hills, Detroit: Thomson Gale ; Macmillan Reference USA, 2007), 18:390.
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Yahudiler tarafindan hala kabul gérmektedir.”® R. Solomon Luria (1510-1574),
Lviv’deki yesivanin hahami R. Joshua Falk (1555-1614), Krakow hahami R.
Joel Sirkes (1561-1640), R. Mordecai Abraham Jaffe (1535-1612) donemin diger
6nemli bilginleri arasindadir.”

Dini bir cazibe merkezi haline gelen Polonya, basim-yayim faaliyetleriyle de
on plandadir. Gelismis bir matbaa agina sahip Polonya’nin ilk Yahudi matbaasi
1530’larda Krakow’da kurulmus, 1540’lardan itibaren Lubnin de énemli basim-
yayin merkezi haline gelmistir. Ayn1 donemde diinyadaki en nemli matbaa merkezi
Italya 6zelindeki Venedik’te 800°den fazla, Krakow’da 200, Lubnin’de ise yaklagik
80 Yahudi kitabinin basildigi belirtilmektedir. Babil Talmudu nun, 1559-1576
yillarinda Lublin’de ve sonrasinda bir¢cok kez daha basimi gergeklestirilmistir.
Her baskinin 30-500 arasinda oldugu kabul edildiginde yaklasik 48.000 ila 80.000
arasinda kopyanin olusturuldugu iddia edilmektedir.”® R. Isserless’in ha-Mafah’inin
1578-80 yillarinda basilmasi verilecek bir bagka 6rnektir. Bu basimlar, metinlerin
kodifikasyonunun yaninda Yahudi matbaaciliginin da giiciinii géstermektedir.
Yahudilerin 6zgiin bir anlayis olusturmasinda bu basimlarin etkili oldugu siiphesizdir.
Ibrani ve Yidis dillerinden halaha, dua, edebiyat ve mistisizm gibi birgok eserin
basimina ev sahipligi yapan Yahudi matbaaciligi, 1648°deki ayaklanmalardan ciddi
anlamda etkilenmis ve 17. ylizyil, matbaaciligin zirve noktast olmustur.”

Yahudilere Yoneltilen Saldirilar ve Polonya’nin Béliinmesi

Polonya ekonomisi 15. yiizyildan itibaren soylularca domine edilmistir.'® 1569’da
Polonya ve Litvanya arasindaki Lublin Birligiyle verimli Ukrayna topraklar
kolonizasyona acilmistir. Kraliyet yonetiminin aristokrat ve zengin kimselere
(magnat) topraklari kiralamasi ve bliyiik topraklarin (/atifundia) tekellerde
toplanmas1 soylular1 daha etkin hale getirmistir. 1573’teki pacta conventa ile
biiyiik toprak sahipleri ve Yahudiler arasinda tarimsal alanlarin kiralanmasi ve
ticari iliskilerin ilerletilmesine karar verilmistir. Bu uygulamalar neticesinde Yahudi

96 Biale, Cultures of the Jews, 725; Lavinia Cohn ve Dan Cohn, Yahudiligin Kisa Tarihi, 106;
Teller, “Rabbinate: The Rabbinate before 1800”; Nadler, “Eastern Europe”, 1:216; Shlomo
Tal ve David Derovan (2nd ed.), “Isserles, Moses b. Israel”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred
Skolnik (Farmington Hills, Detroit: Thomson Gale, 2007), 10:770.

97 Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:126-27.
98 Polonsky, 1:129.

99 Zeev Gries, “Printing and Publishing: Printing and Publishing before 18007, cev. Jeffrey
Green, erisim 30 Mart 2022, https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Printing_and Publishing/
Printing_and_Publishing_before_1800.

100 Pogonowski, Jews in Poland, 100.
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niifusunun yaklasik olarak 5-6 kat, Ukrayna’daki Yahudilerin ise 12-13 kat arttig1
ifade edilmektedir. Bu siire¢ Ukraynali Ortodoks koyliileri agir tarimsal isgiicii ve
yiiksek vergi yiikiiniin altinda ezip somiirii ve istismara agik hale getirirken, kin
ve nefretlerin de artmasina sebep olmustur. Ortodokslar bir taraftan 1595-1596
yillarindaki kilise birligi anlagsmasina kars1 gelmeleriyle Katoliklerden baski ve
zuliim gormiis'®' diger taraftan “Isa’nin katili kafir” Yahudilerin altinda hizmetci
olarak ¢alismak zorunda kalmislardir. Toplumsal problemler, dini ve milliyet¢i

sorunlarin da eklenmesiyle gerginligi hat safhaya ¢ikarmustir.'”

Hig siiphesiz ayaklanmalarin 6nemli nedenlerinden biri daha fazla getiri adina
yapilan somiirii ve istismar diizeni yani arenda uygulamasidir. Arenda, Yahudilerle
o derece 6zdeslestirilmistir ki birbirinin yerine bile kullanilmistir. Kolonizasyon
stirecinde Yahudilerin, Ortodoks koyliiler lizerindeki otoritenin ve baskinin idarecisi
ve finansorii olarak hizmet etmeleri, goriiniirdeki bas aktor olmalar1 siddetin
kendilerine yonelmesine sebep olmustur. Israel Shahak, Polonya Yahudilerini
doénemin en sert ve fanatik grubu olarak nitelendirirken temel vazifelerinin
topraklarin sahipligini yapmak ve koyliileri soylular adina somiirmek oldugunu
vurgulayarak bu gercegi sert bir iislupla belirtmektedir.!*

Miilk sahiplerince getirilen her bir artirim Yahudiler vasitasiyla koyliilerin
iizerine yiiklenilmistir. Gelen her yiik hayati daha da yasanilmaz hale getirmis
ve diizene baskaldir1 ka¢inilmaz olmustur. Aslinda baslica muhatap, soylular
ve Katolik kilisesidir. Yahudilerin kaderlerine birakilmasiyla 6fkenin onlara
donmesi an meselesi olmustur. Ik kipirdanmalar ise 1637’ de baglamustir. Dinyeper
selalesinin Otesindeki Zaporog Kazaklariyla irtibat halindeki bu topluluklar,
Bogdan Hmelnitski’nin (1593-1657) liderliginde isyan etmistir. Hmelnitski’nin
obasimin yagmalandigi, esinin 6ldiiriildiigli ve evladinin 6lene kadar kirbaglatildigi
anlatilmaktadir. Ancak isyanin nedeni Katoliklerle Ortodokslar arasindaki din-simnif
miicadelesiyle soylularin ¢ikarlar1 ve finansal istahlaridir. Tiim Ortodokslar ayni
fikirde olmasa da Hmelnitski, Moskova’dan yardim istemis ve dini miicadeleyi

101 Sabire Arik, “Eski Polonya’da Kazak Savaslar1”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi Tarih Boltimii Tarih Arastirmalar Dergisi 22, sy 35 (2004): 234; 237; 241; Johnson,
Yahudi Tarihi, 315-17; Zipperstein, “Judaism”, 12:5015.

102 Hundert, Jews in Poland-Lithuania, 15; Pogonowski, Jews in Poland, 68; Dubnow, History of
the Jews, 1:139-144.

103 Israel Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, gev. Ahmet Emin Dag (Istanbul: Anka Yayinlari,
2002), 108; 125-26.
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savasinda bir argiiman olarak kullanmistir.'® Ukrayna, Volhinya ve Podolya
biiytik bir yikima maruz kalmistir. Nemirov kentinde bir giinde 6.000 Yahudi’nin
oldiiriildiigii, bu isyanlar neticesindeyse Yahudilerin yaklasik 1/5’inin hayatim
kaybettigi ileri stiriilmiistiir.'®® Yahudilere yonelik bu saldirilar Kudiis Tapinaginin

iki kez yikilmasindan hareketle “li¢lincti bir yikim” olarak tasvir edilmistir.'%

Geride kalan Yahudiler bu sefer 1655-1660 yillar1 arasinda Rus-Isveg ordularma
kars1 girisilen savasin sonuglariyla yiizlesmislerdir. Dénemin Avrupa’sinin en
biiyiik iilkesi kabul edilen Polonya savastan biiylik bir toprak ve niifus kaybiyla
cikmistir. Rusya isyanlarda Kazaklar desteklemis, Isve¢ de Polonya merkezine
kadar ilerlemistir. Polonyali asilzadelerse Yahudilerin su¢lu oldugunu diisiinerek
intikam almaya ¢alismuslardir. Lehler, Ruslar ve Isvegliler arasinda kalan Yahudilerin
durumunu bir tarih¢i “aslandan kagip ayiyla karsilagsmak™ seklinde betimlemektedir.
Niifusun yaklagik yarisinin da bu savaslar neticesinde kaybedildigi ve Yahudi
hayatinin ciddi bir travmayla karsilastig1 iddia edilmektedir. '/

Isyan atesi, baski ve zuliim yiiz yil sonra tekrar patlak vermistir. Aslinda bu
son ayaklanma Hmelnitski’nin birakmig oldugu hamurun mayalanmasinin sonucu
olarak goriilmektedir. Bir¢ok farkli kesimi bir araya getiren Haydamak hareketi
en siddetli saldirisini 1768 yilinda gergeklestirmistir. Kiev, Bratslav, Volhinya gibi
yerlesim yerlerinin yaninda sadece Uman kasabasinda 2.000 Yahudi’nin katledildigi
anlatilmaktadir. Birgok unsurun etkili oldugu bu siirecte ¢ok sayida Yahudi, Kazaklar
eliyle oldirilmiistir.!® Bu ayaklanmalar neticesinde altin devrini yasadigi ifade
edilen Polonya Yahudiligindeki sartlar ciddi sekilde degismistir. En biiyiik etkiyi
egitimde ve toplumsal diizenin bozulmasinda gérmek miimkiindiir. Egitimde bir
daha istenilen seviyelere ulagilamamis, 6zellikle Polonya, Ukrayna, Podolya ve
Volhinya’da meskin Yahudiler temel egitimlerini dahi alamamistir.'” Ekonomi de
cikmaza girmistir. 1648’den sonra konsey biitgesinin tepetaklak olmasiyla geride

104 Barbara Skinner, “Khmelnytsky’s Shadow: The Confessional Legacy”, Citizenship and Identity
in a Multinational Commonwealth: Poland-Lithuania in Context, 1550-1772, ed. Karin Friedrich
ve Barbara M. Pendzich (Leiden; Boston: Brill, 2009), 151-52.

105 Dubnow, History of the Jews, 1:139-153; Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, 203; Pogonowski,
Jews in Poland, 82; Johnson, Yahudi Tarihi, 326-27.

106 Brenner, Kisa Yahudi Tarihi, 134.

107 Kemal Beydilli, “Polonya (Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34:313, Lavinia-Dan Cohn, Yahudiligin Kisa Tarihi, 113, Dubnow, History
of the Jews, 1:154-157.

108 Shmuel Ettinger, “Haidamacks”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Farmington Hills,
Detroit: Thomson Gale, 2007), 8:233-4; Polonsky, The Jews in Poland and Russia, 1:29.

109 Dubnow, History of the Jews, 1:199.
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kalanlarin ek vergilerle karsilagmasi yerlesim yerlerinde asayisi ortadan kaldirmig
ve sosyal buhrani getirmistir.''

Tek bir siyasi yap1 altinda hayatlarini siirdiiren Yahudiler 1772-1795 yillari
arasinda ¢ farkli giiclin etkisi altina girmistir. 1795 yilindaki son bolinmeyle
Polonya-Litvanya, Rusya (topragin % 62’si, niifusun % 45°1), Prusya (topragin
% 20’si, niifusun % 23’i), Avusturya (topragin % 18’1, niifusun% 32’si) arasinda
paylastirilmis ve topraklarin yonetimiyle Yahudilerin entegrasyonuna dair farkli
politikalar izlenmistir. Bir kismi I1. Joseph’in reform girigimlerine maruz kalmaistir.
Bir kismu II. Frederick’in kraliyetinde hosgoriilii bir toplumla karsilagsmis diger
kismiysa kendilerinden nefret eden Rus toplumuyla yasamaya mecbur olmuslardir.'!!

Tim bu gelismeler Yahudileri ciddi oranda etkilemistir. Konseyin feshi ve
Polonya’nin boliinmesi Yahudileri bir sorun haline getirmistir. Bir taraftan
vatandaslik hakki, Polonya kiiltiiriin benimsenmesi vb. gibi ¢esitli reform girisimleri
glindeme gelmis diger taraftan aydinlanmanin etkisiyle Yahudilerin yabanci bir

diinyaya entegre olmaya cabaladigi bir doneme girilmistir.''?

Sonu¢

Bati-Orta Avrupa’daki her gegen giin kotiilesen atmosfer Yahudiler igin
Polonya’daki altin ¢cagin baslangicidir. Siirgiin ve Polonya’daki ekonomik reform
girisimleri, kraliyetin hosgdriisiiyle birlesince Yahudi yasaminin var olmasina
uygun bir zemin ortaya ¢ikmistir.

Polonya déneminin 6zeti iki dnemli olayin arasidir: ilki yeni bir bolgeye
yerlesmede tipik bir yontem olan imtiyazlarin elde edilmesidir. Polonya’daki
ornegi Kalis statiisii olarak bilinen haklardir. 1264 yilina ait bu statli Yahudi
varligin1 garantiye alan temel yazili belgedir. Daha da genisleyerek devam eden
imtiyazlar uzun yillar siginak olacak vatanin kapisint agmis ve nispeten 6zerk bir
yapinin olusmasina olanak saglamistir. Polonya dénemini dzetleyen ikinci olaysa
1581 yilinda Yahudilere verilen 6zerkligin 1764 yilinda feshedilmesidir. Yahudilere
sosyal ve ekonomik hayatta bircok imtiyazlar verilmis, kendi inan¢larin1 hosgoriili

110 Daniel Stone, The Polish-Lithuanian State, 1386-1795 (Seattle: University of Washington Press,
2001), 305-6.

111 Gershon Bacon, “Poland: Poland from 1795 to 1939”, erisim 13 Subat 2022, http://www.
yivoencyclopedia.org/article.aspx/Poland/Poland_from 1795 to 1939, Dubnow, History of
the Jews, 1:262-64.

112 Stone, The Polish-Lithuanian State, 1386-1795, 283-84; Shmuel Ettinger, “The Hasidic Movement-
Reality and Ideals”, Essential Papers on Hasidism: Origins to Present, ed. Gershon David
Hundert (New York: New York University Press, 1991), 226-27.
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bir ortamda yagamalarina imkan saglanmistir. Birgok 6nemli alim yetistirmesi ve
egitimde farkli bir yapilanmaya gidilmesi Polonya’y1 uluslararasi dini bir ¢ekim
merkezi haline getirmistir. Kendilerine genis 6zgiirliikler verilmesinden dolay1
da buras1 Yahudilerin cenneti, yeni kutsal topraklar ve bu donem altin ¢ag diye
isimlendirilmistir.

Dort iilke konseyi, birlik ve beraberlik saglayip, haklarin 6rgiitlii olarak
aranmasinda tek yetkili mercidir. Polonya siyasetine katilimda ulusal platform
islevi gormiis, ayni oranda somiirii ve istismar araci olarak etkin vazife yiiriitmiistiir.
Konsey, otoritesini hahamlarin bilginligi ve kralligin verdigi yetkiye dayandirmistir.
Bu otorite dogal olarak bazi yaptirim ve baskilar: tetiklemistir. Laik liderlerin
varlig1 ve etkinliginin yaninda konseyin ekonomik faaliyetleri diizenleyen kurul
olarak da goriilmesi igleri yer yer daha da ¢ikmaza sokmustur.

Genellikle kraliyetin korumasi altinda faaliyet yiriitiildigii i¢in Yahudilerin
aleyhine isleyebilecek bir¢ok hususa ket vurulmustur. Yoneticiler nezdindeki
konumlariyla paralel oldugundan dolay1 Yahudilerin katkisi arttik¢a gliven artmus,
onlara taninan imkanlar da genisletilmistir. Fakat soylularin kraliyetin idaresine ortak
olmasi Yahudilerin statiisiinii etkilemistir. Artik Yahudiler soylularin korumasinda
ticari faaliyetleri yiiriiten bas aktorler olmustur. Ne zaman ki soylularin hegemonyasi
zedelenmis ve giicleri baltalanmis iste o zaman Yahudilerin durumu tehdit altinda
kalmistir. Bag aktor olmalar1 soylulara veya kraliyete yonelik ayaklanmalarin
Yahudilere yonelmesine sebep olmustur.

Her ne kadar soylular, burjuvazi ve kdyliiler veya bir baska tasnifle toprak
sahipleri ve ¢iftgiler seklindeki yerlesik sakinlerin yaninda ii¢lincii bir sinif olarak
adlandirilmig olsa da goriilen odur ki Yahudiler iist siniflarin maddi ¢ikarlaria hizmet
eden birer yardimci pozisyon iggal etmislerdir. Polonya’da dini ve kiiltiirel yap1
toplumsal huzur i¢in gruplara hak ve hiirriyetler vermeyi zorunlu kilsa da Yahudi
baglaminda diistiniildiglinde durum bundan ibaret degildir. Polonya Hiristiyan
bir topluluktur ve Yahudilere yonelik yaptirimlarda basi ¢eken ana etken kilise
olsa da diger Avrupa iilkelerindeki kadar etkinligini gosterememistir. Yahudiler de
diger iilkelerdeki gibi baski ortaminda hayatlarini stirdiirmek zorunda kalmamastir.
Yahudiler i¢in giivenli ortam saglanmis olsa da kirilgan bir yap1 hakimdir. Donemin
rabbilerinin ifadelerinde ve Hiristiyan toplumun kiskirtilmamasi i¢in konseyin
almis oldugu bir¢ok kararda endisenin izlerini gérebilmek miimkiindiir. Yahudiler
ozellikle kilise merkezli olarak dislanan ve kiigiimsenen bir tavra mahkim edilmistir.
Kraliyet ve toprak sahipleri tarafindan ise ekonomik gerekgelerle korunmustur. Bu
karmasgik gii¢c dengesi ve tutum Yahudilerin statiisiinii belirleyen ana etmen olmustur.

1648°deki ayaklanmalarla baslayip, Rus-Isveg isgalinin ardindan yaklasik yiiz
yil sonra Haydamak ayaklanmalariyla devam eden siire¢ Polonya’yi ciddi anlamda

171



darulfunun ilahiyat 33/1

etkilemistir. Savas, ekonominin gidisati, toplumsal parcalanmislik ve topraklarin
ilhak edilmesiyle Polonya’nin bdliinmesine giden siire¢ siiphesiz ki Yahudilerde de
karsilik bulmustur. Konsey feshedilmis ve Yahudi toplumu kendi icinde Sabatay
Sevi, Jacop Frank ve son olarak hasid ve mitnaged seklinde sosyolojik olarak
boliinmistiir. Polonya’daki bu karisik ortam Yahudi toplumunun da ¢evre iilkelere
gOciinii veya onlarin hakimiyetine girmeyi zorunlu kilmistir. Sonraki siiregte birgok
iilkeye dagilan bu Yahudilerin, kaynagi itibariyle Polonyali olmalar1 diinya Yahudi
tarihinde 6nemli bir topluluk olduklarini ortaya koymaktadir. Ayrica tiretmis
olduklar1 orgiitlii yap1 sonraki siirecte bircok kimse i¢in dnemli bir parametre
olarak hizmet etmis ve diasporadaki Yahudiler i¢in prototip olarak iglev gérmistiir.
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Arap Siirinde Temel Renklerin Anlamsal Boyutlari ve Degisim Siireci
The Sementic Dimensions and Change Process of Basic Colors in Arabic Poetry

Mahmut Ustiin’

Oz

insanoglunun yasaminda énemli bir yere sahip olan renkler, duygu ve diisiincelerin ifade edilmesinde kullanilan sessiz
bir iletisim aracidir. Renkler yasamin ilk dénemlerinde bir seyi tanimlamak igin kullaniimis olsa da zaman igerisinde gesitli
anlamlari olan bir 6ge haline gelmis ve kendilerine yiklenen olumlu ve olumsuz ¢agrisimlar nedeniyle hayatin bitiin
alanlarinda gesitli amaglarla aktif bir sekilde kullaniimistir. Bu baglamda ¢alismanin konusunu siyah, beyaz, kirmizi, mavi,
yesil ve sari gibi renklerin Arap siirinde nasil ele alindigi olusturmaktadir. ilk olarak renklerin sosyal ve psikolojik anlamlari
hakkinda genel bilgiler verilmistir. Sonrasinda Arap edebiyatinda renklerin anlam kazanmasinda Arap kiiltiirii ve islam
dininin etkileri ele alinmis ve siir 6rnekleri ile bu durum pekistirilmistir. Renkler ele alinirken muradifleri degil sadece
renklerin farkl sigalarinin kullanildigi siir 6rnekleri verilmistir. Siir 6rnekleri ise gegmisten glinimuze renkleri ustaca
kullanan sairlerin siirlerinden segilmis ve renklerin tarihsel stiregte nasil kullanildiginin gosterilmesi hedeflenmistir. Ayrica
siir ornekleri miimkiin oldugunca insani konu edinen siirlerle sinirlandiriimistir.

Anahtar Kelimeler
Arap Siiri, Renkler, Siyah, Beyaz, Kirmizi, Mavi, Yesil, Sari

Abstract

Colors are vital to human life and are often used as a silent communication tool to express feelings and thoughts. In the
early stages of life, colors are employed to describe phenomena. However, over time they become elements actively
associated with positive and negative connotations attributed to them and hence convey varied meanings for discrete
purposes in all areas of life. This study explores how Arabic poetry treats colors such as black, white, red, blue, green,
and yellow. Initially, the paper provides general information about the social and psychological significations of colors. It
subsequently discusses the effects of Arabic culture and Islam on the meaning of colors in Arabic literature, reinforcing the
argumentation through examples from poetry that employs only the first names or forms of colors, not their alternatives.
The cited poetry samples aim to demonstrate the use of colors in poetry from a historical perspective. The exemplars are
thus selected from poets ranging from the past to the present who have skillfully used colors in their work and have been
restricted to poems about people as much as possible.
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Extended Summary

The word “color” is defined as the feature that distinguishes one thing from another.
Colors initially used by people to define their environments were over time transfigured
into symbols or signs of different ideas. Eventually, colors became invested with cultural,
social, political, and religious significations. The physiological and emotional impact of
color on every individual is influenced by varied factors such as past experiences, culture,
religion, natural environment, gender, race, and nationality. Colors are used effectively in
almost all areas of life and have become a psychological tool. They can transmit positive
or negative messages, encourage sales, calm a crowd, remove exuberance, or perform
diverse therapeutic functions. Colors denote a non-verbal form of communication.
Every color is vested with numerous aspects. The meanings assigned to colors may vary
depending on cultures and conditions.

Culture and religion function as factors that designate the positive and negative
meanings of colors. For example, black represents the negative aspects of life in black
Arabic literature. Because it has been used to describe black people in cases such as
infidelity or deception, murder or fear in the stories told in some works, the color is
considered as bad luck or bad luck, the color black as death, extinction and death the
use of black color in proverbs to describe bad, difficult and distressing situations and to
describe bad things in daily conversations.

Black appears in different forms in six verses of the Qur’an. It is used to describe
situations such as determining the time of fasting or specifying the colors of the roads
passing over the mountains. It is also employed to characterize infidels, criminals, and
hypocrites. It is used in varied forms in the hadiths: to indicate the color of people,
animals, clothing, and various foods as well as to symbolize evil, sin, darkness, devil, and
the color of hellfire. White conveys a positive significance for many reasons. Because
it has been used to express for beautiful things in prayers, the dog with different colors,
etc. the choice of the white one of the two animals, the color of white being an indicator
of wealth and nobility, the color of the night sometimes turning white, the body of some
deceased persons being white, the adjective of chaste and chaste people with the word
white, the previous prophets wearing white clothes, the envoys wearing white clothes, the
use of the white handkerchief as a symbol of peace, the use of white as a sign of optimism
in ancient works, and the use of white for good things in proverbs. White is mentioned in
different forms in twelve verses of the Qur’an. Some verses designate white as the color
of the rope, goblet, or milk; in others, it is used to describe the light bestowed on the
visage of believers and indicates mercy, good news, and virtue. In some hadiths, angels of
mercy generally represent “white” states such as mercy, modesty, cleanliness, goodness,
humility, purity, guidance, being removed from fitnah, and being in Paradise.

Red is used negatively in Arabic literature because it has been used to described to
the severity of the war and the multitude of those who died in the war, the red eye as a
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sign of wrath, the danger, the devil, the rage and lust. However, no verse in the Qur’an
employs red to denote a negative meaning. Red is used both metaphorically and literally
in the hadiths to convey numerous negative meanings such as to reflect the color of the
Prophet’s angry face, to represent the color of long-burning hellfire and drought, and
cited as considered by the Prophet to be a distracting color and a source of strife. Red is
also employed to transmit positive connotations: red clothes or accessories such as hats
and turbans signify boasting; red jewels such as rubies and red roses symbolize love; red
cheeks indicate beauty; a red face epitomizes shyness in literary expression. Redness
is often considered an indicator of health and physical strength; it also arouses extreme
desire and is accepted as the color of freedom.

Blue is invested with negative connotations in Arabic literature because It is seen as
the color of smoke, the king of the jinn is accepted as blue, some Romans fought by
Muslims have blue eyes, and those who are far right or band of partisans are described
as blue. It is mentioned as a sign of fear in the Qur’an and the hadiths. Noteworthily, the
color blue attains a positive meaning in Arabic literature in congruence with the changes
in the perception of blue eyes over time. With time, blue begins to transmit the additional
sense of peace and calmness it evokes in people because it appears as the color of the sea
and the sky. Blue is regarded in the early periods as the eye color of the enemy but later
turns into the eye color of the beloved and also represents calmness, peace, thought, and
optimism.

Green is used positively in Arabic literature. It has become the symbol of jewelry
such as emerald and ruby, describing fertility and abundance, adding a different beauty
to the beauty of nature, telling good deeds with green, the domes of various masjids
and mosques being green or naming them with the color green. characterizing people
with good manners and adab as green-hearted, and naming some black virtuous people
as green. Eight verses of the Qur’an mention green to convey favorable meanings: it
describes the color of the earth, the revival of nature, the color of heaven and its clothes
and life. In the hadiths, the green indicates the verdure and peace in the world and is
imbued with positive signification because the Prophet wore and recommended green
clothes, and it was designated as the color of heaven.

Arabic literature infuses yellow with negative connotations: The person’s skin color
becomes yellow due to extreme anger, fear or various diseases, blond people are reproached
or vilified, and the color yellow is used more in the sense of envy in proverbs. The Qur’an
mentions yellow to denote varied phenomena, four negative and one positive. In three
verses, yellow describes attractiveness, transience, and submissiveness to worldly life;
one verse denotes it as the color of the camel to indicate the severity or magnitude of fear.
The affirmative connotations of yellow could be ascribed to the following reasons: In
some periods, blonde women are considered as beauty monuments, the colors of various
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assets such as the moon, sun and stars, and precious materials such as gold and saffron
are yellow, and yellow dresses were popular for a period. The Qur’an mentions yellow in
a positive sense as the color of ornament and charm. The hadiths record various rumors
that the Prophet dyed his hair, beard, turban, and clothes yellow; that he liked to have his
hair dyed yellow; that his favorite color was yellow; and that yellow denoted the color
of the flag.

Colors are used effectively in almost all areas of human life, and it would thus be
inappropriate to contemplate them separately from poetry, which emanates from society.
Arab poets handled colors meticulously and used them extensively in their poetry: in
descriptions of nature, sometimes using the different tones of the same hue for other
types of poetry, and sometimes to evoke phenomena such as darkness, light, blood,
or sea, garden, and sun. The colors used in Arabic poetry may be said to be shaped in
concordance with the contemporary living environment of poets. For instance, green is
almost non-existent in the Arabic poetry of the Jahiliyya period but was used abundantly
during the Abbasid era, which also denotes the time when colors began to be effectively
used in poetry to describe people.

In general, black, red, blue, and yellow are negatively connoted. White and green are
accorded more positive significations and uses. However, no color should be evaluated
merely as positive or negative, or as specific to a certain poetic theme. Numerous poetic
examples may be cited to demonstrate that almost every poet has used the same color to
denote different people and to connote both positive and negative meanings. Therefore,
colors may be asserted to be shaped in accordance with the imaginations or experiences
of poets. Black and white stand out as colors used consistently and effectively in all
periods. Exception examples may be observed in colors used in poems written from the
Jahiliyya period to the Modern era; however, it can be claimed that colors preserve their
first meanings.

180



Ustiin / Arap Siirinde Temel Renklerin Anlamsal Boyutlari ve Degisim Siireci

Giris
Arapgasi “levn” (I-v-n /- 5-d) olan “renk” kelimesi, sozliikte herhangi “bir seyi
digerinden ayiran ézellik” anlamia gelmektedir.! Terim olarak ise “cisimlerin
yansittigi veya yaydigi isigin gozle algilanmasi ya da is181n esya tizerinde kirtlma
ve yayilma ¢esitliliginden dogan gorsel duyum” seklinde tanimlanabilir.?

[k donemlerde insanlarin ¢evresini tanimlamak igin kullandig1 renkler, zaman
igerisinde farkl diisiincelerin sembolii veya igareti olmus kiiltiirel, sosyal, siyasi
ve dini anlamlar1 olan bir unsur haline gelmistir. Rengin her insandaki fizyolojik
ve duygusal etkisi, gecmis deneyimler, kiiltiir, din, dogal ¢evre, cinsiyet, itk ve
milliyet gibi ¢esitli faktorlerden etkilenir.? Biitiin bu faktorler din, hurafe ve gelenek-
gorenekler gibi ti¢ ana baglik altinda ele alinabilir.*

Hayatin hemen hemen biitiin alanlarinda etkin bir sekilde kullanilan ve psikolojik
bir ara¢ olan renkler araciligiyla olumlu veya olumsuz bir mesaj gonderilebilir,
satislar tesvik edilebilir, bir kalabalik sakinlestirilebilir, taskinlik ¢ikarilabilir
veya gesitli terapi islemleri gerceklestirilebilir. Renk, s6zlii olmayan bir iletisim
bigimidir. Her rengin bir¢ok yonii vardir. Bu statik bir enerji degildir ve anlami
her bireyde bir giinden digerine degiskenlik gosterebilir. Her sey renklerin o anda
kiside hangi enerjiyi ifade ettigine baglidir. Renklerin anlam kiiltiire ve kosullara
bagli olarak degisebilir.

Renklerin insanlar iizerinde biraktig1 etki hakkinda yapilan bir caligmada ise
“Rengin psikolojik etkileri evrenseldir. Her ana renk tonu, farkli psikolojik modlart
etkiler. Ayni renk tonunun farkl versiyonlari da farkli etkilere sahiptir. Tiim insanlik,
dort kisilik tipinden birinde siniflandirilabilir. Her kisilik tipinin bir renk grubuyla
dogal bir yakinlig1 vardir. Renk semalarina verilen tepki, kisilik tipinden etkilenir”
gibi sonuglara ulasilmistir.®

1 Ebd’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, thk. Ahmed
Faris, (Beyrat: Daru Sadir, h. 1400), “lvn”, 13/393.

2 Aydin Topaloglu, “Renk”, DIA, (istanbul: TDV Yaymnlari, 2007), 34/572.

Meghamala. S. Tavaragi-Sushma Chauhan, “Colors and Its Significance”, The International
Journal of Indian Psychology 3/2 (2016), 115; Topaloglu, “Renk”, 34/573.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Muhtar ‘Amr, e/-Luga ve Levn, (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 1997),
161-167.

5  Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 115.

6 Li-Chen Ou vd., “A study of colour emotion and colour preference. Part I: Colour Emotions
for Single Colours”, Color Research and Application, 29 (2004), 232-233.
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Renkler, ilim, bilim, edebiyat, sanat, giinliik isler, beslenme, giyim, moda, is
hayat1 ve reklam gibi hayatin hemen hemen hayatin her alaninda goriilmektedir.”
Dolayisiyla renklerin, kaynagini toplumdan alan ya da baska bir ifadeyle topluma
gore sekillenen siirdeki yeri ise oldukca dnemlidir. Bazi edipler, siirdeki renklerin
onemini anlatmak i¢in siir ve resim sanati arasindaki benzerlige dikkat ¢cekmis ve bu
hususu soyle agiklamiglardir: “Siirde resmetme sanatindan bir parca vardir hatta siir,
renkler diinyasidir.”® Her bir sair, kumasini essiz bir sekilde diizenleyen, hatalarini
gideren, siisleyen, hi¢bir par¢asini zayi etmeyen ve ona halel getirmeyen mahir bir
dokumac1 ve motifinin her bir par¢asinda renkleri en iyi sekilde kullanan ve her
bir motifini renge doyuran titiz bir nakkas gibidir.” “Isitmede kelimenin harfler
ile olan uyumu ne ise; gérme olayinda renklerin uyumu da odur.”'® “Renklerin
insan duygularini, yasamini ve hislerini etkileyen estetik, ahlaki ve duyusal bir
yonii vardir. Duygulart canlandirir, uyandirir ve hayal giiciinii harekete gecirir.
Dolayisiyla siir veya nesir, renklerden ari olmaz.”"!

Bu ¢alismada ele alinacak olan alt1 renge yiiklenen olumlu ve olumsuz anlamlarin
hemen hemen biitiin toplumlarda kismi anlam farkliliklar1 olsa da genelde birbirine
benzedigi soylenebilir. Ana hatlariyla renklerin insanoglunda uyandirdigi olumlu
ve olumsuz etkiler;

. Siyah; ¢ok yonliiliik, ¢ekicilik, glivenlik, duygusal giivenlik ve verimlilik;
baski, sogukluk, tehdit ve agirlik,

. Beyaz; hijyen, berraklik, elitlik, saflik, temizlik, basitlik, incelik ve etkinlik;
kisirlik, sogukluk, engeller ve diigmanlik,

. Kirmizi; fiziksel cesaret, giig, sicaklik, enerji, uyarilma, erkeklik ve heyecan;
meydan okuma, saldirganlik, gorsel etki ve zorlanma,

. Mavi; verimlilik, zeka, dinginlik, iletisim, giiven, mantik, goérev,
sogukkanlilik, yansima ve sakinlik; sogukluk, ilgisizlik, duygusuzluk ve
samimiyetsizlik,

7  Genis bilgi i¢cin bkz. Louis Weinberg, Color in Everyday Life, New York: Dodd, Mead and
Company, 1928;

8  Nusret Muhammed Mahmiid Sehade, el-Levn ve Deldldtuh fi Si ri’I-Buhturt, (Hebron: Cami‘tu
Halil, Kulliyetu’d-Dirasiti’l-‘Ulya, 2013), 3.

9  Ebd’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Tabataba, ‘Iydru’s-Si ‘r, thk.
‘Abbas Abdussatir, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 11.

10 Eba Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sa‘id b. Sinan el-Haffaci, Sirru’l-Fesdha, thk. Ali
Fuad, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1936), 54.

11 Abdulkadir Abdullah Fethi el-Hemedani, “et-Tedbic fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelletu Ebhds
Kulliyyetu t-Terbiyye ve’l-Esdsiyye 11/ 2 (2011), 165.
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. Yesil; sevgi, uyum, denge, dinlenme, yenilenme, ferahlik, iyilesme, giivence,
cevre bilinci, denge ve baris; can sikintisi, durgunluk, yavanlik ve zayiflik,

. Sari ise iyimserlik, duygusal gii¢, giiven, samimiyet, benlik saygisi, disa
doniikliik, yaraticilik; duygusal kirllganlik, mantiksizlik, korku, kaygi, depresyon
ve intihar seklinde siralanabilir.'?

Arap Siirinde Renkler

Arap diline bakildiginda renklerin ¢agrisimlarinin derin kdklere sahip oldugu
ve biitiin donemlerde Araplarin yasamlarina ayak uydurdugu goriiliir. Renkler,
Araplarin ¢ol hayatinda kisitli olmasina ragmen siirde estetik bir 6zelligi temsil eder.
Hatta klasik Arap siirinin renkler ve renk cagrisimlari ile dolu oldugu sdylenebilir.
Bu durum belki de gergek hayattaki eksikligin siirde telafi edilmesi olarak
degerlendirilebilir. Bundan dolay1 Araplar, renklere biiyiikk 6zen gostermislerdir.
Edipler, hatipler, sairler ve dilciler icra etmis olduklar1 sanatlarinda veya eserlerinde
bazen renkleri bazen de bu renklere dalalet eden gece, gilindiiz, gilines, gokylizii,
yerylizii, 6liim, altin ve giimiis gibi ¢esitli zaman, hal ve nesneleri gegmisten
giiniimiize ¢okga kullanmislardir. !

Cahiliye donemi siirinde kullanilan renklerin ¢6l hayatindan dolay1 istisnalart
olmakla birlikte siyah, beyaz, kirmizi, yesil, sar1 ve gri/boz gibi ana renklerden
olustugu soylenebilir. Biitiin bu renklerden &ne ¢ikan renk ise siyahtir. islami
donemde fethedilen yeni yerlerle birlikte siirde kullanilan renklerin sayisinda kism1
bir artis olsa da renklerin kullanimi 6nceki doneme olduk¢a benzemektedir. Bu
donemin siirinde kullanilan renklerdeki farkliliklarin ana kaynagini olusturan veya
renklere farkl1 anlamlar yiiklenmesine sebep olan sey ise Islam dininin ana kaynag:
Kur’an-1 Kerim'* olmustur.'> Bedevilikten hadarilige gegis donemi olarak bilinen
Abbasiler doneminde ise siir, degisen ¢evre ve toplumsal degerlere paralel olarak
degismis ve konu bakimindan ¢esitlenmistir. Renkler de 6zellikle tasvir siirleri ile
birlikte daha dnceki donemlerde gormedigi degeri gérmiistiir.'® Gerileme donemi

12 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 115-119.

13 Abdulkerim Halife, “el-Elvan fi Mu‘cemi’l-* Arabiyye”, Mecelletu Mecme i 'I-Lugati’l- ‘Arabiyye
el-Urdiini 33 (1987), 9-12.

14 Renk kavramu, Arap siirinin farkli bir hiiviyet kazanmasina sebep olan Kur’an-1 Kerim’de gercek
anlamiyla tekil sigasinda (05 iki kez, cogul sigasinda (0 sl') yedi kez zikredilmistir. Genis bilgi
i¢in bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur dn Dili, (Istanbul: Azim Yaymlari, t.y.), Bakara
2/69; Nahl 16/13, 69; Rim 30/22; Fatir 35/27, 28; Ziimer 37/21.

15 Zehrd’ Zira® Hafri-Sadik vd., “Levniyyat Ibn Haface el-Endelusi”, Mecelletu Dirdsat fi’l-
Lugati’l-‘Arabiyye ve Addbiha 9 (2012), 85.

16  Sevki Dayf, el-Fenn ve Mezdahibuhu fi’s-Si ri’l- ‘Arabt, (Kéhire: Daru’l-Me*arif, 1960), 230-231.
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olarak adlandirilan Osmanli donemi edebi faalitleri de kapsayan inhitat déneminde
de renklerin gereken ilgiyi gordiigii sdylenebilir. Tasvir siirlerinin zirve 6rneklerinin
verilmis oldugu Endiiliis siirine bakildiginda Endiiliis’tin essiz dogas1 ve mozaik
yapist sayesinde Endiiliislii sairlerin renkleri ustaca kullandiklar1 ve bolgeye 6zgii
renk climbiiglerini siirlerine tagidiklari goriiliir.'” Modern dénem Arap siirinde ise
renklerin gercek anlamlari ile birlikte sembol olarak kullanildiklari sdylenebilir.

Siyah

Sozliikte “beyazin z1dd1” seklinde tarif edilen siyah renk,'® fizik¢ilere gore
renklerin yoklugu, ressamlara gore bir renk olarak kabul edilirken sairlere gore
karamsarlik, liziintii ve aciy1; bazen de otorite, giic veya zekay1 temsil eden bir
renk olmustur. ' Arap edebiyatinda siyah rengin hayatin olumsuz y6nlerini temsil
etmesinin arkasinda yatan sebepler: “Bazi eserlerde anlatilan hikayelerde gegen
sadakatsizlik veya aldatilma ve cinayet veya korku gibi durumlarda siyahi kisilerin
orneklendirilmesi, siyah rengin ugursuzluk veya kotii sans olarak degerlendirilmesi,
siyah rengin 6liim, yok olus ve hiiznli anlatmak i¢in kullanilmasi, siyah rengin
hakaret veya kiifiir icerikli ifadelerde kullanilmasi, siyah rengin atasézlerinde
kotii, zor ve sikintili durumlarin anlatilmasinda ve giinliik konugmalarda kotii olan
seyleri anlatmak i¢in kullanilmasi” seklinde siralanabilir.?

Siyah rengin olumsuz anlam kazanmasinda etkin olan diger iki unsur, hi¢ siiphesiz
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerdir. Siyah renk, Kur’an’da farkli sigalarda alti
ayette; orug vaktinin tayin edilmesi, daglarin iizerinden gegen yollarin renklerinin
belirtilmesi, kafirler, miicrimler ve miinafiklarin vasfedilmesi gibi durumlarin
anlatilmasinda kullanilmistir.?! Hadislerde ise farkli sigalarda insan, hayvan, giyecek
ve ¢esitli yiyeceklerin rengini belirtmek, kotiliigil, glinahi, karanligi, seytan1 ve
cehennem atesinin rengini sembolize etmek i¢in kullanilmistir.?

Birgok olumsuz anlami kastetmek icin kullanilan siyah renk, bazen de otorite,
giic veya zeka gibi olumlu anlamlari da temsil etmistir. Siyah rengin ve tlirevlerinin

17 Hafri-Sadik vd., “Levniyyat ibn HafAce el-Endelusi”, 86.
18 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “svd”, 3/224.

19 Filib Sirenc, er-Rumiiz fi’l-Fenn-el-Edydn-el-Haydt, ¢ev. Abdulhadi ‘Abbas, (Dimask: Daru
Dimagk, 1996), 420.

20 Genis bilgi ve daha fazla 6rnek i¢in bkz. ‘Amr, e/-Luga ve Levn, 202-205.

21 Abdulmecit Okcu, “Kur’an’da Renkler”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 28
(2007), 137. Siyah rengin zikredildigi ayetler i¢in bkz. Bakara 2/187; Al-i imran 3/106; Nahl
16/58; Fatir 35/28; Zimer 39/60; Zuhruf 43/17.

22 Genis bilgi ve hadisler i¢in bkz. Hiiseyin Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin
Dili”, Atatiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2014), 380-381.
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Arap edebiyatinda olumlu anlam kazanmasinin arkasinda yatan sebepler: “Siyah
rengin gengligin alameti veya siisli sayilmasi, sevgilinin gz rengi olmasi, asigin
sevdasinin derinliginin siyah renk ile anlatilmasi, bazi hayvanlarm giizel yonleri
anlatilirken siyahliklarindan bahsedilmesi, dostlarin genelde geceleri bir araya
gelmesi, Allah’in kelaminin siyah miirekkeple yazilmis olmasi, en giizel kokuya
sahip olan siyah miskin 6zellikle tavsiye edilmesi ve siyah rengin diismana kars1
korku salan bir renk olarak degerlendirilmesi” seklinde siralanabilir.?®

Siyah renk, Arap siirinde en ¢ok kullanilan renklerin baginda gelmektedir. Hayatin
vazgegcilmezleri olan hiizniin ve acinin veya giiciin ve asaletin temsilcisi olan siyah
renk, Cahiliye doneminden modern doneme kadar hemen hemen biitiin sairler
tarafindan cokca kullanilmistir. Ornegin Iimruiilkays b. Hucr (8. 540 dolaylar1) bir
siirinde korkaklar tasvir ederken soyle demistir:** (Tavil)

Oladl 433 da) L 03) Eboag dag G lad Lygifa qual (b

1- Kederli oldugumda, nice yigitler kesfederim korkagin yiizii karardiginda.

Emeviler doneminin meshur sairlerinden biri olan hiciv ustasi Cerir (6. 110/728
[?]) Arap kadininin giizel ve biiyiik gézlerini methederken gozlerin siyahligini ve
beyazligini soyle ifade etmistir:>> (Basit)

LSS Gapay W @ LR 5 Lghoh B ) Gemad O) -1
syl Al gld Giadal Ghy 4 dla Y AR Gl e imag 22

1- Siyahi ve beyazi ayri ayri (kocaman) olan gozler éldiirdii bizi, sonrasinda
da éliilerimizi diriltmediler.

2- Akalli kigiyi, hareketsiz kalacak bir sekilde yere yikarlar, aslinda onlar Allah’in
yarattiklarimn en zayiflaridir®

23 Genis bilgi i¢in bkz. ‘Amr, el-Luga ve Levn, 208-209.

24 Imruiilkays b. Hucr, Eb@i Vehb Hunduc b. el-Haris, Divanu Imru u’l-Kays, thk. Muhammed
Ebi’l-Fazl ibrahim, (Kahire: Daru’l-Me*arif, 1984), 158.

25 Cerir b. Atiyyeb. el-Hatafa (Huzeyfe) et-Temimi, Divanu Cerir, (Beyrtt: Daru Beyrt, 1986),
492.

26 Nevzat H. Yamk, “Arap Siirinde Go6z Imgesi”, Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisti
Dergisi 37 (2016), 120.
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Abbasiler doneminin 6ne ¢ikan sairlerinden biri olan Bessar b. Biird (6. 167/783-
84) ise siirinin bir beyitinde sevgilisini Haceru I-Esved’e benzeterek soyle demistir:?’
(Hezec)

L

glird s 3 75 S I~ A TR T |

1- Sen Haceru’l-Esved sin, eger yalniz basina kalirsa onu éperim.

Bessar b. Biird, bagka bir siirinde de insanoglunun kaginilmaz sonu olan §liimiin
utanilacak bir sey olmasi durumunu su sekilde ele almistir:>® (Tavil)

gal Gsall a8 Lied apw )3 Aba a3y ol i i e il

1- Onun giiclii bir bagi ve bekleyen insanlari vardir, eger rezil edilmek istenirse
kara bir oliim sunulur.

Bessar b. Biird, hicvinden korktugu Hammad ‘Acred’i (6. 161/778 [?]) hicvederken
ise yliziiniin nasil bir hal alacagini soyle ifade etmistir:* (Kamil) 81

A M &by andly 4L dia ol g N s -]
Now  qlaall ag Aaleg 42 L) i ga Ganly -2
1- Eger Hammdd namazim kilip, Rabbini bilirse ne de giizel bir delikanlidir!

2- Sarap i¢mekten yiizii bembeyaz kesilmistir ve onun beyazligi hesap giinii
kara olacaktir.

el-Hamadse isimli siir antolojisi ile meshur olan Buhturi (6. 284/897) bir toplulugu
hicvederken siyah rengi cimrilik alameti olarak degerlendirmis ve s6yle demistir:*
(Vafir) 37

sAS 08 g oy BB L ales o1

glaa gl il e & L 1) Tasw adhga dead -2

27 Ebi Muaz Bessar b. Biird el-Ukayli, Divdnu Bessdr b. Biird, thk. Muhammed Tahir b. ‘Asr,
(Cezair: Sekafetu’l-‘Arabiyye, 2007), 2/15.

28 Bessar b. Biird, Divdnu Beggdr b. Biird, 2/577.
29 Bessar b. Biird, Divanu Begsdr b. Biird, 2/710.

30 Ebi Ubade el-Velid b. Ubeyd b. Yahya et-Tai el-Buhturf, Divédnu 'I-Buhturi, thk. Omer et-Tabba‘,
(Beyrat: Daru’l-Erkam, 2000), 1/63.
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1- Ahlaklart olmayan bazi topluluklar vardir ancak rehavete dalalet eden
nimetleri vardir.

2- Onlar i¢in bir medih séyledigimde veya onlardan bir sey istedigimde onlarin
yiizleri siyaha doner.

Buhturi bagka bir hicvinde ise siyahlig1 rezilligin veya ayibin sonucu olarak
gormiis ve sOyle demistir: 3! (Tavil)

Ladgd dgw B13AAl G bsal dAlle (22w o Lib] o é—\.«A.i\& -1

1- Sa‘d b. Malik’in kabilesinde rezillikten yanaklar: kararan yiizler vardur.

Meshur filozof ve sair EbG’l-°Ala’ el-Ma‘arri (6. 449/1057) ise kara kalpli olan
kisiyi kara yilana soyle diyerek benzetmistir:3? (Hafif)

24 0% 3 o?

e Adlh a1 et L Aag @01 QLB sl 1

1- Kara kalpli olan kara yilan gibidir, her ne zaman kulaklarim duyarsa onun
kulaklart sagirdr.

Endiiliis edebiyatinda énemli bir yere sahip olan ibn Zeydin (5. 463/1071),
‘Abbadi emirlerinden Mu‘tazid Billah el-Abbadi (6. 461/1069) icin nazmetmis
oldugu methiyesinin bir boliimiinde sultani goz bebegine benzeterek soyle demistir:*
(Kamil)

Mow A csl Gaia Ay 33E and eal Ay baall o1
1- Din bir yiizdiir sen de ondaki (almndaki) beyazlik, saltanat bir goz kapag
sen de onda bir karaliksin (g6z bebegisin).

Modern donem sairlerinden biri olan iliyya Ebt Madi (6. 1957) de kara gézlerin
cazibesinin ¢ok yiiksek oldugunu ve bu gozlere dayanabilecek kalplerin ise demirden
yaratilmasini temenni ederek soyle demistir: (Kamil)

31 el-Buhturi, Divdnu’l-Buhturi, 1/242.

32 Eb0’l-‘Ala’ Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Ma‘arri, Divanu Luziim ma la Yelzem, thk. Kemal
el-Yazici, (Beyrat: Daru’l-Cil, 1992), 2/212.

33 Ebi’l-Velid Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Gélib el-Mahztimi Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydiin,
thk. Yasuf Ferhat, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1994), 89.
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1y el o i gl g ggal g gl ad
a3 4B AL 3 L LG Yl GeelsE ¥ -2
1- Keske bu kara gozleri yaratan, demir yaratsaydi ¢arpan kalpleri!

2- Gézlerin baygin bakislart ve biiyiisii olmasa, kovalansa dahi kalbinin hakimi
olan dsik olmazd:.>*

Modern Arap siirinin usta kalemlerinden biri olan diplomat ve sair Nizar Kabbani
(6. 1998), daha ¢ok kadin temali siirleriyle meshur olmustur. Kadin temali bir
siirinde siyah sag1, glizellik ve bereketin simgesi olarak soyle ele almistir:3

PNy A |
o A5l g g PG 2
ol ol i -4
1- Ey saglari.. Elimde (olan).
2- (Ey) siyah paritinin ¢aglayana..
3- Topluyorum onu..Stimbiiller gibi.

4- Heniiz hasat edilmemis siimbiiller misali.

Beyaz

Fizik ilmine gore renklerin karisimi olarak bilinen beyaz renk, sozliikte “siyahin
z1dd1” seklinde tanimlanmustir.’ Sairlere gore daha ¢ok saflik, masumiyet, temizlik,
tarafsizlik gibi olumlu manalar1 temsil eden beyaz renk, bazen de soguk, yaslilik
ve hastalik gibi olumsuz manalar1 temsil etmistir. Arap edebiyatinda beyaz
rengin hayatin olumsuz yonlerini temsil etme sebepler: “Sogugu, zemheriyi
veya yagliligi anlatilirken beyaz rengin kullanilmasi ve ciizzam hastalig1 gibi ten
rengini beyaza doniistiiren hastaliklarin varligi” seklinde siralanabilir.’” Islam
dininin ana kaynaklarinda biri olan Hadis-i Seriflerde beyaz rengin olumsuz

34 Yanik, “Arap Siirinde Goz Imgesi”, 122.

35 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si riyyeti’[-Kdamile, (Beyrit: Mengtratu Nizar Kabbant, tsz.), 1/110.
36 IbnManzir, Lisanii’l- ‘Arab, “byz”, 7/122; Sirenc, er-Rumiiz fi’I-Fenn-el-Edydan-el-Hayat, 420.
37 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 209; Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124.
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manasina rastlanilmamistir. Kur’an-1 Kerim’de ise sadece YUsuf Siresinde 84.
ayette (Onlardan yiiz cevirdi, “Ah Yiisuf 'um ah! Icim yaniyor!” diyordu. Sonunda
tiziintiiden gozlerine ak indi. Artik kederini icine gémiiyordu.) gegmektedir.’®

Beyaz rengin olumlu manalar1 temsil etmesinin arkasinda yatan sebepler ise
oldukga fazladir. Bu sebepler: “Dualarda giizel seyler i¢in beyaz rengin kullanilmasi,
farkli renkleri olan kdpek vb. iki hayvandan beyaz olanin tercih edilmesi, beyaz
rengin zenginlik ve asalet gostergesi olmasi, gecenin renginin bazen beyaza
calmasi, 6len bazi kisilerin bedeninin bembeyaz olmasi, namuslu ve iffetli kisilerin
beyaz kelimesi ile sifatlandirilmasi, 6nceki peygamberlerin beyaz renkli elbise
giymesi, elcilere beyaz renk elbise giydirilmesi, beyaz mendilin barisin simgesi
olarak kullanilmasi, eski eserlerde beyaz rengin iyimserlik alameti sayilmasi ve
atasozlerinde beyaz rengin giizel seyler i¢in kullanilmasi” seklinde siralanabilir.*

Beyaz renk, Kur’an’da farkl sigalarda on iki ayette gegmektedir. Bazi ayetlerde
ip, kadeh veya siitiin rengini; bazi ayetlerde ise miiminlere bahsedilen yiiz aydinligi,
rahmet, mijde ve iyilikleri belirtmek i¢in kullanilmistir.*° Bazi Hadis-i Seriflerde
rahmet meleklerinin, Cebrail’in elbisesinin ve kefen kumaginin rengini belirtmek
icin kullanilan beyaz renk, daha ¢ok fitneden uzaklik, rahmet, tevazu, temizlik,
iyilik, hayir, algakgoniilliiliik, saflik, hidayet ve cennetlik olma gibi durumlari
temsil etmistir.*!

Beyaz renk de siyah renk gibi gegmisten giliniimiize bir¢ok sair tarafindan titizlikle
kullanilmigtir. Ornegin Imruiilkays b. Hucr meshur mu‘allakasinda kadini tasvir
ederken kadinin beden giizelligini soyle dile getirmistir:** (Tavil)

D e e e e |
1- Beyaz tenli, ince bellidir, sarkik degildir, gerdani ise ayna gibi parlaktir.

Bessar b. Biird, bir kadinin giizelligini anlatirken kadinin teninin beyazliginin
ne derece etkili oldugunu soyle diyerek anlatmistir:* (Basit)

38 Yusuf 12/84.

39  ‘Amr, el-Luga ve Levn, 206-207.

40 Genis bilgi i¢in bkz. Okcu, “Kur’an’da Renkler”, 140-141.

41 Genis bilgi icin bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 379.
42 Imruiilkays b. Hucr, Divdnu Imru’u’l-Kays, 4.

43 Bessar b. Biird, Divanu Bessdr b. Biird, 2/534.
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Gy Al asaw)  Emil 13 Lawlas B LIS e B -1

Maadl af ¥y Le et L@ s a3 358 flay -2

-

1- Avlunun ve evin siislerini goédiigiimde, sanki gézlerim onu ince elbiselerinin
icerisinde gormiis gibidir.

2- Parlak bir inci gibi beyaz tenlidir, beyazligi gozleri tuzaga diistiriir ve avcrya
timit vermez.

Bessar b. Biird baska bir siirinde ise gengliginden bahsederken birlikte vakit
gecirdigi giizel kadinlar1 anlatirken beyaz kelimesini kullanmistir:* (Tavil)
O o Gk el paall @ ear ) Gl 3 oe Gl
1- Beyaz tenli kadinlarin tiikriiklerini sarapla islarken onlarla gecen gengligin

tutkusunun tadina vardim.

Abbasiler dsneminde hicivleriyle meshur olan diger bir sair ibnu’r-Riimi ise beyaz
rengin ayiplanmasini clizzam hastaligina baglayarak soyle demistir:* (Miinserih)

2

Gl dald) Gl By AR Sl Qe Y ol -1
1- Siyaht ayiplamamak onun karanlik olmasindandir, beyaz ise ciizzamdan
dolayr ayiplanr.

Buhturi, gazelinin bir beyitinde beyaz tenli sevgilinin ne derece gilizel oldugunu,
bakiglarinin ve cilvelerinin karsidaki kisiyi hasta edebilecek veya dldiirecek giicte
oldugunu soyle diyerek ifade etmistir:*® (Kamil)

B0Y 0y JEES )y F o Y Bal gl o) slan -1

1- Eger beyaz tenli bir kadin bir bakis atarsa iyilesemezsin, eger cilvesini
kullanirsa karsilik dahi veremezsin.

Buhturi, Heysem el-Ganevi (6. ?)’yi methederken ise onun ne derece cesur
oldugunu belirtmek i¢cin Heysem’in elini beyaz renk ile vasiflandirmigtir. Aslinda

44  Bessar b. Biird, Divanu Bessdr b. Biird, 1/402.

45 Ebi’l-Hasen Ali b. el-Abbas b. Ciireyc el-Bagdadi ibnii’r-Rami, Divdnu Ibni r-Rimi, thk.
Huseyn Nassar, (Beyrtt: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2002), 3074.
46 el-Buhturi, Divanu’l-Buhturt, 2/689.
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beyaz elin yiikseklik, comertlik ve cesaret alameti oldugunu, fakat diisman ile
karsilastiginda ise beyaz elin 6zelligini kaybetmeden yere yaklastigini soyle
belirtmistir:*” (Kamil)
PG Guylslll A 1) g el BB playg Ty LY -1
1- Kanly siivarilerle karsilasinca icerisinde cesaretin harman oldugu beyaz bir

el olarak yaklagr.

Buhturi baska bir methiyesinde ise beyaz yiizlii olanlarin ahlak sahibi oldugunu,
onlarin soyunun da cesur ve comert oldugunu soyle dile getirmistir:*® (Basit)

Sy aY dag asally el Ahkay BAY) & el Gaw -1
1- Beyaz yiizliiler ahlaklhidirlar, onlarin atalar: yigit ve comerttirler, annenin

tutkusu ise cocuktur.

Eb0’l-‘Ala’ el-Ma‘arri de bir siirinde beyaz tenli kadinlarin ne kadar tehlikeli
olduklarini dile getirmistir. Bu durumu “onlar selam verirse ima yoluyla dahi olsa
karsilik vermeyin” diyerek anlatmustir:** (Vafir)

alalas  Goal  gawm  Ae Lo sl aa s Y3 -1

1- Selam veren beyaz tenli kadinlara imd ile olsa bile selam verme.

Endiiliis’{in nemli simalarindan olan ibn Zeydin bir mersiye siirinde &liimii
beyaz bir sogukluga benzetmis ve sdyle demistir:° (Tavil)

padl) Al Lapldl cajal A& AN A B e ag ) Sl o1

1- O zenginlik icerisindeki beyaz sogukluklara yemin olsun ki, yesillikler ve
nimetler de o esnada oldii.

Nizar Kabbani, bir siirinde sevgiliden kalan hatiralar1 vesile kilarak sevgilinin
donmesini istemistir. Hatiralardan birisi ise modern déonem Arap toplumunda
zenginlik veya refah gostergesi olan arabalarin yaninda bekleyen beyaz renkli
kopeklerdir. Nizar Kabbani bu durumu soyle dile getirmistir:>!

47 el-Buhturi, Divédnu’I-Buhturi, 4/2083.

48 el-Buhturi, Divdanu’l-Buhturt, 1/575.

49 Eb0’l-‘Ala’ el-Ma‘arri, Divdnu Luziim ma ld Yelzem, 1/189.
50 1Ibn Zeydin, Divdnu Ibn Zeydin, 1/174.

51 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si riyyeti’l-Kamile, 1/712
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Al ol dgadi -1
clbg o G R dabuas -2
B 08 Gyl L8 -3
) badl Eind B 51 e b 4
1- Dénmeni umuyorum
2- Yastigima yakin olan lambana...
3- Ve arabamin yanmindaki beyaz kopegine

4- Ey kadin! Beni bagimlilik bagimlist yaptin.

Kirmizi

Sicak ve ana renklerden birisi olan kirmizi, giinesin pariltisinin, atesin alevinin
ve kanin rengi olmasi hasebiyle insanoglunun bildigi en eski renklerdendir.>? Agk,
romantizm, heyecan ve enerji gibi olumlu manalar1 yansitmak i¢in kullanilan kirmizi
renk, ayni1 zamanda kan rengi oldugu i¢in yasamin olumsuz yonlerinden olan
siddet, tehlike ve korku gibi olumsuz durumlari anlatmak i¢in de kullanilmistir.>

Kirmizi rengin Arap edebiyatinda olumsuz manalarda kullanilmasinin sebeplerini:
“Savasin cetinligini ve savasta 6lenlerin ¢oklugunu anlatmak i¢in kirmizi rengin
kullanilmasi, kizarmis goziin gazabin alamati sayilmasi, tehlikeyi, seytanligi,
azginhig1 ve sehveti akla getirmesi” seklinde siralamak miimkiindjir.**

Kur’an-1 Kerim’de kirmizi rengin olumsuz mana tasidig1 herhangi bir ayet
mevcut degildir. Hadislerde ise mecaz ve gergek anlamiyla ¢okga kullanilan
kirmizi, “Hz. Peygamber’in 6fkelendigi zamanki yiliz rengini yansitmasi, uzun siire
yanan cehennem atesinin ve kurakligin rengini temsil etmesi ve Hz. Peygamber
tarafindan dikkat dagitan bir renk ve fitne kaynagi olarak degerlendirilmesi” gibi
cesitli olumsuz manalarda kullanilmistir.>

Kirmizi rengin Arap edebiyatinda olumlu manalarda kullanilmasinin sebepleri
ise: Kirmizi renkli elbiselerin veya sapka ve sarik gibi giyeceklerin 6viinme alameti
say1lmasi, yakut gibi kirmizi renkli miicevherlerin varligi, kirmizi giiliin sevgi anlam1
tasimasi, al yanaklarin giizellik alameti sayilmasi, kizarmig yiiziin utangagligi ve

52 Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “hmr”, 4/208; ‘Amr, el-Luga ve Levn, 154.

53 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124; ‘Amr, e/-Luga ve Levn, 211.

54 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 212.

55  Genis bilgi i¢in bkz. Akyliz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 383-387.
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edebi anlatmak i¢in kullanilmasi, yiiziin kizarikliliginin sihhat, beden giiciiniin
gostergesi sayilmasi ve asir1 istek uyandirmasi ve 6zgiirliigiin rengi olarak kabul
edilmesi” seklinde siralanabilir.*®

Kirmizi renk, Kur’an’da sadece bir ayette “yollarin rengini” belirtmek i¢in
zikredilmistir.’” Hadis-i Seriflerde ise Hz. Peygamber’in kirmiz1 giile benzetilmesi,
sac renginin kizilli1, mecaz anlamiyla ten rengini belirtmesi ve Cebrail (a.s)’in
kirmizi renkli sarik baglamasi gibi durumlar, kirmizi rengin olumlu manalar da
kullanilmasina destek saglamigtir.*

Bessar b. Biird, Ravh b. Hatem (6. ?) i¢in nazmetmis oldugu bir methiyesinde
onun yiizlinlin giizelligini kirmizi bir bilezige benzeterek soyle demistir:>* (Hafif)

GIAY) AR FE Gk oY) ldE .l Bla g -1

1- O, kwirmuzi bir bilezik gibi berrak yiizliidiir, yakinlarinin giizellestirdigi comerttir.

Abbasiler doneminin meshur sairlerinden biri olan Ebti Temmam (6. 231/846),
bir siirinde kirmiziyi, 6liimiin siddetini anlatmak i¢in kullanmistir:*° (Kamil)

Adlay W1y el &isall g Iwla ) Ay by g

,,,,,

1- Migfersiz ve agik bir sekilde oliimii karsilamaktadir, 6liim ise karsisinda
bekler bir halde siddetlidir.

Ibnu’r-Rimi, ‘Ubeydullah b. Abdullah’in (6. ?) valiligini tebrik ederken onun
gelisini bahar mevsiminde bir bahgeye benzetmis, sari, beyaz ve kirmizi gigeklerden
olusan bir &rtii ile onu giydirmistir. Ibnu’r-Rim1i’nin valinin elbisesine génderme
yapti81 bu siirinin bir beyiti soyledir:®' (Tavil)

TBIK] Sdal g 2,\\5._'\4? —a—al g é..«au Cail J\}jﬁ\ O dlw& -1

1- Koyu sart, koyu kirmizi ve parlak beyazdan olusan ¢icekler giydirmistir onu.

56 Genis bilgi ve kullanim &rnekleri i¢in bkz. ‘Amr, el-Luga ve Levn, 213.

57 Fatir 35/27.

58 Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 383-387.
59 Bessar b. Biird, Divdnu Bessdr b. Biird, 1/208.

60 Eba Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tai, Serhu Divani Ebi Temmdam, thk. Raci el-Esmer,
(Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1994), 1/48.
61 Ibni’r-Rami, Divdnu Ibni’r-Rimi, 2413.
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Ibnu’r-Riimi, el-Kasim b. ‘Ubeydullah (6. ?) i¢in nazmetmis oldugu bir
methiyesinde el-Kasim’1n yiiziindeki edebi kirmizilikla tasvir etmis ve onunla
konugmanin dahi ¢ok zor oldugunu soyle dile getirmistir:®* (Seri)

TSN FOU S S C [ VY B SEEURS JCU

1- Bil ki: Onun yiiziinde bir kirmizilik goriirsiin, (ancak ona karsi) rezil olmanin
utanciyla konusursun.

Ibnu’r-Rami, baska bir siirinde piiciigii bagis olan kisinin giizelligini
yanaklarindaki giizellige baglayarak soyle demistir:® (Kamil)

T I T B CEU I A PRV
1- Kirmuzi (sarap), opiiciigii bagis olan yanaklart kirmizi olanin elindedir.

Ibnu’r-Rimi, baska bir siirinde cariyeyi tasvir ederken yanaklardaki kirmizilig
utangaglik ve edep gostergesi olarak degerlendirmistir:* (Miinserih)

L s T T | S o L P B |

1- Bahari renklendiren bahar giilii gibi edepten, utangag¢liktan yanaklarda
kirmizilik olustu.

Buhturi ise bir methiyesinde yanaktaki kirmiziligi edep, giizellik ve haya alameti
olarak ele almis ve sevgilinin yanaklarini, bahgedeki giil ve nargigcegine benzeterek
onlarin kirmiziliginin bahgedeki etkisini, yanaklardaki kirmiziligin gézlerde biraktigi
etkiye benzeterek soyle demistir:® (Hafif)

i Uda Gagill iy ald obdl Al oy -1
sould ) gsall B bAL,3 TLisea) en MG B fwa -2

1- O, wiklart parlayarak bahgenin yollarini aydinlatir bir halde genglerin
stistindedir.

2- Giilii veya nargicegi ise neredeyse gozlere kipkirmizi kan akitacak olan
yanagin rengidir.

62 Tbni’r-Rami, Divanu Ibni 'r-Rimi, 1118.
63 Tbnii’r-Rami, Divanu Ibni’r-Rimi, 1705.
64 ibni’r-Rami, Divdnu [bni’r-Rimi, 2181.
65 el-Buhturl, Divanu 'l-Buhturt, 2/906.

194



Ustiin / Arap Siirinde Temel Renklerin Anlamsal Boyutlari ve Degisim Siireci

Endiiliis siirinin dnemli simalarindan birisi olan el-A ‘ma et-Tutayli (6. 521/1126)
bir methiyesinde methettigi kisinin cesurlugunu anlatmak i¢in kirmiziy1 sdyle
kullanmigtir:% (Tavil)

QUI agle wiii ol 3 03 ToElad GuS daall dgkdl 1) -1
QLis dlad g ¥ S—ad) Yy draa dlua e ¥ Smaa) Lay -2

1- Eger senle sayginlik hususunda miicadeleye girisirlerse aslan olursun,
kiikredigi zaman kurtlar karsisinda duramaz.

2- Savas kanli olmaz sen saldirmadan, ¢evre ise yesermez senin cometligin
olmazsa.

Endiiliis siirinin diger nemli bir ismi olan Ibn Haface (6. 533/1139) de kadi
Ebt Umeyye (8. ?) i¢in nazmetmis oldugu mersiyesinde yeryiiziiniin ona bolca
agladigini ve gdzyaslarmin ise kipkirmizi oldugunu ifade etmistir. Ibn Hafice’nin
mersiyesinde kullandig1 ifadeler soyledir:*” (Kamil)

ARV 'éj_.\_a_:\ 31_AA.J\ Ala g—\jj\!\ d)l—h O Al gJ -1
slats gosd O Giiad Ggd WS Jaad AU 38 e 2

1- Yeryiizii onun gibisi igin gelen felaketten dolayi kanli gozyaslarini comertce
harcad.

2- Yildizlarin kaymasi gibi gokyiiziiniin yariklarindan dékiiliiyor biitiin
kirmiziliklariyla.

Modern dénem Arap siirinin 6nemli sairlerinden biri olan Nizar Kabbani ise
kirmizi rengi daha ¢ok olumsuz ve tehlikeli durumlar1 anlatmak i¢in kullanmastir.
Ornegin Arap-Israil Savaslarim konu edindigi bir siirinde savas bitse bile gazete
mangetlerindeki kotii haberlerin degismedigini dile getirmistir. Nizar Kabbani’nin
kotii haberleri ima etmek icin kirmizi rengi tercih ettigi siirinin bazi bdliimleri

sOyledir:®®

66 Ebi’l-Hasen Ali b. Bessam es-Senterini, ez-Zehira fi Mehdsini Ehli’I-Cezira, thk. Thsan ‘Abbas,
(Beyrtt: Daru’s-Sekafe, 1997), 4/721.

67 Ebi Ishak Ibrahim b. Ebi’l-Feth Ibn Hafice, Divdnu Ibn Hafice, thk. Omer et-Tabba*, (Beyriit:
Daru’l-Kalem, 1994), 18.

68 Nizar Kabbani, el-A ‘malu’s-Si ‘riyyeti’l-Kamile, 3/115.

195



darulfunun ilahiyat 33/1

Sl YA LA -l
&5 s plall B153 2
o GG L, B15aAY 8l GiJAY) -3
1- Haziran savasgt bitti
2- Sabah gazeteleri ise degismedi

3- Kirmuzi biiyiik harfler... Degismedi.

Mavi

Ana renkler grubunda yer alan mavi, gokyiizi, ¢esitli goller ve denizlerin rengi
olmasi hasebiyle varolustan beri bilinen renklerden birisidir. Fakat dogada pek
fazla bulunan bir renk olmadig1 i¢in daha ¢ok beyaz ve yesil gibi renklerin karigimi
seklinde ele alindig1 sdylenebilir. Mavi rengin psikolojik olarak uyandirdigi olumlu
ve olumsuz cagrisimlar anahatlariyla, zeka, iletisim, gliven, verimlilik, dinginlik,
gorev, mantik, sogukkanlilik, yansima ve sakinlik; sogukluk, ilgisizlik, duygu
eksikligi ve samimiyetsizlik seklindedir.®

Arap edebiyatinda mavi rengin olumsuz manalar ¢agristirmasinin altinda yatan
sebepler: “Dumanin rengi olarak goriilmesi, cinlerin kralinin mavi renkli olarak
kabul edilmesi, Miislimanlarin savastigi bazi Romalilarin mavi gozlere sahip
olmas1 ve bagnaz veya taassubu asir1 olanlari mavi rengiyle sifatlandirilmas1”
seklinde siralanabilir.”

Kur’an-1 Kerlm’de mavi renk sadece Taha Suresinde bir ayette glinahkarlarin
stira iflendigi zaman korkudan gozlerinin “gdmgok”™ kesilecegi anlaminda bir korku
ifadesi olarak zikredilmistir.”! Hadislerde ise “kabir sorgusuna gelen meleklerin ve
seytanin géz renginin mavi oldugu” seklindeki kullanimlar, mavi rengin olumsuz
mana kazanmasina katki saglamigtir.”

Mavi rengin Arap edebiyatinda olumlu manalar kazanmasindaki en 6nemli
sebeplerin baginda denizin ve gokyiiziiniin mavi olmasi hasebiyle insanda uyandirdigi
huzur ve sakinlik duygusuna ek olarak zamanla degisen mavi goz algis1 yatmaktadir.
[k donemlerde diismanin géz rengi olan mavi, sonraki dénemlerde sevgilinin goz

69 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124.

70 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 218.

71 Taha 20/102.

72 Akyliz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 393.
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rengi olmus ve sakinligi, barisi, diisiinceyi ve iyimserligi de temsil etmistir.”* Mavi
renk, Kur’an’da ve Hadislerde ise olumlu manada kullanilmamustir.

Ornegin Bessar b. Biird, bir gazelinde kadini anlatirken onu iistiin vasiflarla dvmiis
ve onun bolluktan uzak durarak kendisini kem gozlerin tehlikesinden korudugunu
dile getirmistir. Bessar b. Biird’iin kem gozleri mavi olarak betimledigi siirinin
bazi boliimleri soyledir:” (Vafir)

Clo mod  dd aahy L e Wha e S8 o
AT [T B RC " R UUU PG P S P P SR S
1- Taze bal, zencefilin tadi ve sarabin kokusu sanki onun tiikiiriigiindedir.

2- Rehavetten uzak durdu béylece ¢irkin mavi gozlerin hasedi ona dokunmadi.

Bessar b. Biird baska bir siirinde ise mavi gozlere ve siyah yiize sahip olmay1
cimrilik alameti olarak saymis ve soyle demistir:” (Basit)

dow Mgl Ll Osmdll (305 Ul Aisal L Joauly -1
deal) el A Azl LB ojaE a3 QN b o) & 1) -2
1- Cimrinin kendi malina karst mavi gézlii siyah yiizliiler gibi bakma hastaligi
vardr.

2- Azicik olsa bile vermeden hoslanmazsan comertligin ortaya ¢tkmayacagi bir
bollugu elde edemezsin.

Ibnu’r-Riimi, bir siirinde mavi géz rengine olumlu mana vermistir. Bir
methiyesinde mavi gozleri, goniillere sifa veren bir unsur olarak ele almis ve
sOyle demistir:" (Hafif)

slB55 m-:‘ O u—*‘—"—i‘& d éﬂ“,—i}é&‘)&u‘@-ﬁ;ﬁj-l

1- Mavi gozlerini kismig bir halde hasedi uzaklastirip géniillere sifa verir.

73 Genis bilgi i¢in bkz. Yanik, “Arap Siirinde Goz Imgesi”, 122-125.
74 Bessar b. Biird, Divdnu Begsdar b. Biird, 1/399.

75 Bessar b. Biird, Divanu Begssdr b. Biird, 2/663.

76 ibni’r-Rami, Divdnu Ibni’r-Rimi, 280.
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Ibnu’r-Riimi, Katip Ibn Talib’i (6. ?) hicvettigi bir siirinde ise mavi gdzleri
ugursuzluk alameti olarak sdyle dile getirmistir:”” (Tavil)
CBE a3l o sl aglalal SElE Sanal) aghda a5 -1
1- Ugursuz mavicik, derisi soyulmus kirmizicik, dostlari igin bir bela, halkina
ise yiiksekten bakar.

Modern dénem Arap siirinin diger 6nemli bir ismi ibrahim Naci (6. 1953),
mavi gozleri kararlilik ve hosgoriiniin simgesi olarak degerlendirmis ve sOyle
demistir:”® (Hafif)

B S e L K Y 2K e I BRI |
1- Mavi gozlii, denizin derinligi misali derin, aswri hosgoriilii ve kararhidir.

Mavi renk, Nizar Kabbani’nin bir siirinde ise deniz gibi derin anlami olan veya
siginak olarak tercih edilen bir liman olmustur. Nizar Kabbani’nin mavi goézleri
ovdiigii ve mavi renkten baska bir seyin olmadigini dile getirdigi siirinin bazi
boliimleri soyledir:”

e B, sl -1
LAY A A 0ad 2
334 -3
(3351 -4
GO O3 s pu (ph Y -5
1- Mavi dalga... Gozlerinde...
2- Cekiyor beni.. Derinlere dogru..
3- Mavi..
4- Mavi..

5- Mavi renk disinda hig bir sey yok.

77 Ibnii’r-ROmi, Divdnu Ibni’r-Rimi, 716.
78 Ibrahim Naci, Divanu Ibrahim Néci, (Beyrat: Daru’l-*Avde, 1980), 109.
79 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si ‘riyyeti’-Kamile, 1/676.
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Yesil

Sar1 ve mavi rengin karisimindan elde edilen ara renklerden biri olan yesil
renk, yeniden dogusu simgeledigi i¢in bazi istisnalar diginda olumsuz manalarda
kullanilmamustir. Psikolojik olarak her ne kadar durgunluk ve yavanlik gibi birkac
olumsuz durumu anlatmak i¢in kullanilsa da uyum, denge, ferahlik, evrensel sevgi,
dinlenme, yenilenme, iyilesme, giivence, ¢cevre bilinci, denge ve baris gibi bircok
olumlu manay1 ¢agrigtirir.%

Yesil rengin Arap edebiyatinda olumlu manalarda kullanilmasinin altinda yatan
sebepler: “Zlimriit ve yakut gibi miicevheratin rengi olmasi, verimliligi ve bereketi
anlatmasi, doganin giizelligine ayr bir giizellik katmasi, hayirl islerin yesil renkle
anlatilmasi, ¢esitli mescit ve camilerin kubbelerinin yesil olmasi veya yesil renk ile
isimlendirilmesi, edeb ve hayali insanlarin yesil kalpli diye vasiflandirilmasi ve bazi
siyahi olan faziletli kisilerin yesil olarak isimlendirilmesi” seklinde siralanabilir.’!

Yesil renk Kur’an’da sekiz ayette olumlu manalarda “yeryiiziiniin rengini, tabiatin
canlanmasini, cennetin ve cennet elbiselerinin rengini ve yasam1” anlatmak igin
zikredilmistir.®> Hadislerde ise diinyanin yesilligini ve huzurunu belirtmek i¢in
kullanilan yesil renk, Hz. Peygamber’in yesil renkli elbise giymesi ve tavsiye
etmesi, cennet renginin yesil olmasi gibi sebeplerden dolay1 olumlu manalarda
kullanilmigtir,3

Cahiliye donemi ¢dl hayati diisliniildiglinde sairlerin siirlerinde yesil renge
fazla yer vermemeleri gayet dogaldir. Fakat yesil renk sonraki donemlerde sairler
tarafindan ¢okga kullanilmistir. Ornegin Sadru’l-islim ve Emevi dénemlerinde
yasayan savasci bir sair olarak bilinen el-Lehebi (6. 96/715 civari) bir siirinde
teninin siyahligini belirtmek i¢in yesil rengi kullanmistir:* (Remel)

Al @ o saal)l wd] da ga sadd) Uiy -1

1- Ben ehdar olanim, beni kim tanir, tenin yesilligi Arap soyundan olmanin
(delilidir).

Bessar b. Biird, yesil rengi bir kadinin siisti olarak ele almis ve soyle demistir:*
(Tavil)

80 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 118.

81 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 210-211.

82 En‘am 6/99; Yasuf 12/43,46; Hacc 22/63; Kehf 18/31; Yasin 36/80; insan 76/21; Rahman 55/76.
83  Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 391-392.

84 Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-‘Arab kable’l-Isldim, (Beyrit: Daru’s-Saki, 2001), 7/310.
85 Bessar b. Biird, Divdnu Bessar b. Biird, 2/500.
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ulaal) G A o adaly oS & A Wl Gada -1
1- Onun iizerine ortii attilar sonra da atik bir bez olan yesil ipekle orttiiler.
Bessar b. Biird, Kayser’in sarayimni 6vdiigi siirinde de yesil rengi giizellik ve

stis olarak ele almustir:® (Hafif)

Glishl 4 ald polaad  geta d) pad glla doa

1- Kayserin yesil bahgelerinde ve yiiksek sarayinda onu saran iiziimler vardur.

Ibnu’r-Rimi, Ebi Yasuf ed-Dekkak’1 (6. ?) hicvederken onun tiikiiriigiiniin
zehirli oldugunu ve en bereketli beldeleri bile kurak beldelere doniistiirebilecegini
soyle dile getirmistir:®” (Kamil)

Jid A LAl aa) sl 4 & @il o slaad -1
1- Yesil renkli salyasini bereketin hakim oldugu Meysa 'yva bile bir kez tiikiiriirse,
(toprak) filiz dahi vermez.

Ibnu’r-Rimi, Hammad ailesi i¢in nazmetmis oldugu bir methiyesinde ise onlara
yonelen mavi ve yesil gozleri haset ve kin kaynagi olarak ele almis ve soyle bir
bedduada bulunmustur:*® (Remel)

lijj i LN ?_AIQAAG" 5\_'19_1_9’*’ ;\ﬂ\ Lad -1

1- Allah onlara karsi yonelen yesil ve mavi gézleri yerinden ¢ikarsin.

Buhturi bir medihde Abbasi halifesi el-Mu‘temid’in (6. 279/892) tahta ¢ikisini
tebrik ederken onun gelisinin berekete vesile oldugunu dile getirdikten sonra
hayatin giizelligini yesil renkle soyle anlatmistir:* (Tavil)

Ip2dl Ud aall (et mamaly  Agay & 0e oAl sy all -1

1- Yeryiiziiniin bereketi geldi her taraftan, yasamin dallart ise uzun yesil dallara
dondii.

86 Bessar b. Biird, Divdnu Begsar b. Biird, 1/206.
87 Ibnii’r-Rami, Divdanu Ibni’r-Rimi, 336.

88 Ibnii’r-Rami, Divdnu [bni’r-Rimi, 366.

89 el-Buhturi, Divanu’l-Buhturi, 2/1055.
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Buhturi bagka bir methiyesinde ise yesil rengi bolluk ve bereketin simgesi olarak
kullanmis ve soyle demistir:*° (Tavil)

Latyly &l el Faas A cagls 850 b 35 Gud s -1
1- Senin doruklarinda benim sevgi filizlerim vardir, onu yesil deliller takip etmis
ve bu ytizden yetismis ve olgunlagmigstir.

Yesil rengin modern dénem Arap siirinde ise daha ¢ok olumlu manalarda
kullamldig1 sdylenebilir. Ornegin Nizar Kabbani Kudiis i¢in yazmis oldugu bir
siirinde yesil rengi yeniden dogusun simgesi olarak gérmiistiir:”!

P ATER VPR N |
Sl s J 1 2
SN S ) padd) QA ¢ 55 -3
WOrsal) dadly 4
B algal ailaal) &2 35 -5
1- Ey Kudlis..Ey sevgilim..
2- Yarmn.. Yarmn.. Limon cicek acacak.
3- Zeytin ve yesil basaklar sevinecek.
4- Gozler giilecek..
5- Gogmen kuslar geri donecek.
Sar

Sicak ve ana renklerden biri olan sar1 renk, 151k ve 1s1ltinin zirvesidir. Glinesin
rengi olmasi hasebiyle bazi dinlerde kutsal sayilmig ve 1s1, yasam, zevk ve mutluluk;
sonbaharin rengi olmasi hasebiyle de zayiflik ve solgunluk gibi durumlar1 temsil
etmistir. Mutluluk, kahkaha, nese, sicaklik, iyimserlik, a¢lik, yogunluk, hayal
kiriklig1, 6fke ve dikkat ¢cekme gibi olumlu ve olumsuz durumlar da sar1 rengin
psikolojik olarak uyandirdig: etkilerdir.”

90 el-Buhturi, Divanu’'l-Buhturt, 2/1055
91 Nizar Kabbani, el-4 ‘malu’s-Si ‘riyyeti’I-Kdamile, 3/164.
92 Tavaragi-Chauhan, “Colors and Its Significance”, 124.
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Sar1 rengin Arap edebiyatinda olumsuz manalarda kullanilmasinin ardinda yatan
sebepler: “Asir1 gam, korku veya ¢esitli hastaliklardan dolay1 kiginin ten renginde
sararma olmasi, bazi yerlerde sarigin kisilerin ayiplanmasi veya yerilmesi, sar1 rengin
atasOzlerinde daha ¢ok haset manasinda kullanilmas1” seklinde siranalanabilir.”

Sar1 renk, Kur’an’da dordii olumsuz biri olumlu manada cesitli sigalarda toplamda
bes ayette zikredilmistir. Ug ayette diinya hayatinin ¢ekiciligini, geciciligini ve
altadiciligini; bir ayette ise korkunun siddetini veya biiytikliigiinii belirtmek igin
kullanilan devenin rengini anlatmak i¢in kullanilmistir.”* Hadislerde ise dikkat
cektigi igin sar1 renkli elbise giyenlerin, sagini veya sakalini sartya boyayanlarin
uyarildigildigina dair gesitli rivayetler vardir.”

Sari rengin olumlu manalarda kullanilmasinin altinda yatan sebepler ise: “Bazi
donemlerde sarigin kadinlarin giizellik abidesi sayilmast, ay, glines ve yildizlar gibi
cesitli varliklar ile altin ve safran gibi degerli maddelerin renklerinin sar1 olmast,
sar1 renkli elbiselerin bir donem revagta olmasi” seklinde siralanabilir.”

Kur’an’da sar1 renk olumlu manada bir ayette “siis ve ¢ekiciligin rengi” anlaminda®
kullanilirken; Hadislerde ise Hz. Peygamber’in sagini, sakalini, sarigini ve elbisesini
sar1 renge boyadigi, saglarin sartya boyanmasini begendigi, en ¢ok sevdigi boyanin
sar1 oldugu, bayrak rengi oldugu ve Bedir’de Cebrail ve meleklerin sariklarinin
sarimtirak olduguna dair ¢esitli rivayetler vardir.*®

Cahiliye donemi meshur sairlerinden biri olan ‘Abid b. el-Ebras (6. 555 [?])
bir siirinde sar1 rengi 6liimiin simgesi olarak ele almistir. Dostundan sadece 6lim
aninda vazgecgecegini belirten el-Ebras, 6liim aninda arkadasinin elbiselerindeki
kan1 dut meyvesinin suyuna benzetmis ve tirnaklarinin ise sararmig oldugunu
dile getirmistir. Tirnaklarin sararmasi ise ruhun bedenden ayrilmasi anlamina
gelmektedir:” (Basit)

93  ‘Amr, el-Luga ve Levn, 214-215.

94 Genis bilgi i¢in bkz. Okcu, “Kur’an’da Renkler”, 148-149; Rim 30/51; Ziimer 39/21; Hadid
57/20; Miirselat 77/33.

95 Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 387-390.
96 ‘Amr, el-Luga ve Levn, 217.

97 Bakara 2/69.

98 Genis bilgi i¢in bkz. Akyiiz, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Renklerin Dili”, 387-390.

99 Ebu Ziyad Abid b. el-Ebras el-Esedi, Divanu Abid b. el-Ebras, thk. Esref Ahmed (Beyrit: Daru
Sadir, 1998), 56.
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Saiiy EAa Aedi Gl Al Tddas G3ah d3E 3B
- Dosttan (ancak) tirnaklart sararmg bir sekildeyken vazgegerim, onun elbiseleri

dut suyu akitilmis gibidir.

Bessar b. Biird, bir siirinde ise sarigin bir sarkiciy1 betimlerken sarkiciy1
kendi basina rahat bir sekilde yasayan sar1 kamisa benzeterek onun higbir sikinti
¢ekmedigini, ¢61 ortasinda bir deveye dahi binmedigini soyle dile getirmistir:'®
(Tavil)

glo Aha S Ay ey olad A D5AD B g)kay -1
1- Hig¢ sikanti yasamamug ve bir cobanin binegine binmemis bir kamug gibi saridir.

Ibnu’r-Riimi, oglu i¢in nazmetmis oldugu meshur mersiyesinin bir beyitinde ise
oglunun 6lim anin1 safran sarisina benzeterek soyle demistir:'*' (Tavil)

D3 A oo paall B5ka ) Al da G 4l @dlo-g
1- Kan kaybi, onu giil kirmiziligindan safran sariligina doniistiirene dek ona
rahat vermedi.

Buhturi bir methiyesinde methedecegi kisinin hastaliktan dolay1 sarardigini
fakat bu sariligin ise gerdandaki inciden yansiyan sariliktan kaynaklandigini dile
getirerek memduhunu incitmemistir:'** (Tavil)

fGal) B odalg @iha) L JU e ahiad §) g b oSEia @l o1
1- Renginde bir sarilik basladi, aslinda onlarin ovgiisii gerdanliktan etrafini
aydinlatan incidendir.

Eb0’l-‘Ala’ el-Ma‘arri de 6limii sar1 renk ile anlatmis ve eger tende sararma
basladi ise hastalik veya fakirligin aslinda 6nemli bir sey olmadigini dile getirmisgtir:'®
(Vafir)

100 Bessar b. Biird, Divdnu Bessar b. Biird, 4/109.

101 Tbnii’r-Rami, Divdnu Ibni’r-Rimi, 316.

102 el-Buhturi, Divanu’'l-Buhturt, 2/757.

103 EbG’1-‘Ald’ el-Ma‘arri, Divanu Luziim ma la Yelzem, 1/138.
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o il dliziadlly osel ol @A A8 Jha) 13 -1

1- Eger bir gen¢ ruhun ayriligindan dolay: sararirsa, fakirlik ve hastalik 6nemsiz
olur.

Endiiliislii Ibn Abdiirabbih (6. 328/940) ise sar1 rengin sevgiliyi ne derece giizel
gosterdigini soyle dile getirmistir:'® (Kamil)

oy Ay QN g Gawl a slodal A 4o
1- Sart tiiliin altinda gozleriyle kalpleri esir alan ve hasta eden beyaz bir antilop
gibidir.

Endiiliis’iin diger énemli bir ismi Ibn Sehl (8. 649/1251 [?]) Ebi Yahya er-
Remimi’yi methederken onu altina benzetmis ve sar1 rengin altina kiyasla basit
bir renk oldugunu dile getirmistir:'® (Basit)

Gl Giall Gl Gelh el owidll M Gl &Y -
1- Reis Ebu Yahya 'yt insanlara misal verirken yanlis davranmayiniz, sari ile

altin kiyas edilmez.

Ibn Sehl baska bir siirinde de sar1 rengi olumsuz bir manada kullanmustir.
Endiiliis’te meydana gelen bir savasta Rumlar’m yiizlerindeki 6liim korkusundan
dolay1 onlar1 ehli esfar diyerek betimlemistir: ' (Basit)

Lajdal) I3 oAb Gueadddl odgd 0 B30 afa Jdal JT L -1

X A gaaih fal) WAl iy el Ll Slale 1 22

1- Ey Ehli Esfar! Farzediniz ki savasin kivilcimisiniz, bu giines o atesi
sondiirecektir.

2- Bu, takvali, soylu melik haliyle Stileyman’diwr, sizler ise cinsiniz; bu yiizden
ona hizmet¢i olunuz.

104 Eba Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih, Divdnu Ibn ‘Abdirabbih, thk.
Muhammed Ridvan ed-Daye, (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1979), 153.

105 Eba Ishak ibrahim b. Sehl el-Israili el-isbili, Divanu Ibn Sehl el-Endelust, thk. Omer et-Tabba‘,
(Beyrit: Daru’l-Erkam, 1998), 29.
106 ibn Sehl el-Endelusi, Divdnu Ibn Sehl el-Endelust, 127.
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Nizar Kabbani ise sar1 rengi, ¢cagristirdigi olumsuz manalara ragmen olumlu
manalarda kullanmistir. Biitiin bu acilarin aslinda bittigini ve ona bir tecriibe
oldugunu soyle dile getirmistir:'%’

LAREY Euy g
WAL gkl g gl ALty gl anid ga Lo 2
s1 o8l (3,93 JS e 9 -3
s o)l e a4
s ol ey glé -5
Sl o slil st 3X 6
ve. iSERN BMg 7
. A sl -8
o Al sl (3al) 319 -9
1- Ancak ben sana tesekkiir etmeye geldim..
2- Goz yast mevsimi.. Ve uzun sancili gecelerim igin..
3- Ve biitiin sar1 yapraklar igin
4- Ki sen onlart omriimiin topragina ektin..
5- Sen olmasaydin, kesfedemezdim
6- Sart renk ile yazmayt
7- Diistincenin tadini..
8- Sari renkle

9- Ve sar1 renk ile askin tadins..

Sonug¢

Ilk dénemlerde insanoglunun ¢evresini tanimlamak icin kullandig1 renkler,
zaman igerisinde farkli diisiincelerin sembolii ve isaretleri olarak sosyal, siyasi,
kiiltiirel ve dini anlamlar1 olan bir 6ge haline gelmistir. Renklerin insanlarda
biraktig1 etkilerin golgesinde ana hatlariyla gelenek-gdrenekler, hurafe ve din gibi
olgular yer almaktadir.

107 Nizar Kabbani, e/-4 ‘malu’s-Si riyyeti’l-Kdamile, 2/590.
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Hayatin hemen hemen biitiin alanlarinda etkin bir sekilde kullanilan renkleri,
kaynagini toplumdan alan siirden ayr1 diistinmek uygun olmayacaktir. Nitekim
Arap sairler, renkleri titizlikle ele almis ve siirlerinde ¢okca kullanmiglardir.
Sairler, tabiat tasvirlerinde renklerin bizzat kendilerini, diger siir tlirlerinde ise
bazen ayni1 rengin farkli tonlarimi anlatan kelimeleri bazen de karanlik, aydinlik,
kan, deniz, bahge ve gilines gibi renkleri cagristiran kelimeleri kullanmiglardir.
Arap siirinde kullanilan renklerin yasanilan ¢cevreye gore sekillendigi sdylenebilir.
Ornegin yesil renk Cahiliye donemi siirinde yok denecek kadar azdir. Yesil renk
Arap siirinde Abbasiler doneminde ¢okca kullanilmaya baglanmistir. Yine siirde
renklerin insanlar1 betimlemek i¢in etkin bir sekilde kullanilmaya baslanmas: da
bu doneme rastlamaktadir.

Genel manada siyah, kirmizi, mavi ve sar1 rengin olumsuz; beyaz ve yesil rengin
ise olumlu ¢agrisimlari ve kullanimlar1 daha fazladir. Fakat herhangi bir rengi
sadece olumlu veya olumsuz olarak degerlendirmek veya belli bir siir temasina
0zgii kabul etmek uygun olmayacaktir. Ciinkii renkler, hemen hemen her sairin
ayn rengi farkli kisiler i¢in hem olumlu hem de olumsuz manalarda kullandig:
bir¢ok siir 6rnegi vardir. Dolayisiyla renklerin sairlerin hayal diinyalarina veya
tecriibelerine gore sekillendigi sdylenebilir. Renkler icerisinde 6n plana ¢ikan
veya biitiin dénemlerde etkin bir sekilde kullanilan renkler ise siyah ve beyazdir.
Cahiliye’den Modern doneme kadar nazmedilen siirlerde kullanilan renklerin
istisnasi olmakla birlikte ilk anlamlarin1 korudugu sdylenebilir.
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Giinlimiiz Ol¢ii Birimlerine Gore Tarim Uriinlerinin Zekat Nisabinin
Tespiti*

Determination of Zakat Nisab for Agricultural Products According to Today’s Units of
Measurement

Abdulmelik Kutluay~

Oz

Zekat ibadetiyle mukellef olabilmek igin aranan sartlardan biri de zekata tabi mallarin nisab miktarina ulagsmis olmasidir.
Zekat mallarindan olan toprak mahsullerinin nisabi eski hacim 6l birimleriyle belirlenmistir. Ginimuzde Hz. Peygamber
donemindeki 6l birimlerinin bulunmamasi ve tarim Griinlerinin agirhk 6lgt birimleriyle miktarlarinin belirlenmesi,
nisabin yeniden tespitini gerekli kilmistir. Bu ¢alismada, tarim Grinlerinin zekat nisabi giinimuz 6lgl birimlerine gore
tespit edilmeye calisiimistir. Bu gergevede eski hacim 6l¢li birimlerinin agirlik 6lgii birimlerinde karsiliklari belirlenmeye
galisilmigtir. Konuyla ilgili olarak Hanefiler ile cumhur arasindaki ihtilafa deginilmis ve iki farkli gorise gore de nisab
belirlenmeye c¢alisilmigtir. Ayrica avug hesabina gore nisabin belirlenecegi goriusinden hareketle tarafimizca birtakim
ol¢limler yapilmis, elde edilen veriler okuyucuya sunulmustur. Tarim driinlerinin agirhk miktarlarinin birbirinden farkli
olmasi sebebiyle her bir Griin igin ayri ayri 6l¢imler yapiimistir. Nisabin tespitine yonelik ortaya konulan gériis ve metotlar
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ayrica hacim 6lgl birimleriyle 6lgiilemeyen Uriinlerin nisablarinin nasil tespit edilecegi
tartisiimis ve elde edilen sonuglar makalede sunulmustur.

Anahtar Kelimeler
Zekat, Osiir, Toprak Mahsulleri, Nisab, Olgii Birimleri, Vesk

Abstract

A condition required for zakat obligation (an obligatory alms-giving in Islam) is that the goods subject to zakat should
reach a certain amount (nisab). The nisab of agricultural products, which are among the zakat goods, was determined by
the old volume measurement units. The absence of measurement units in the time of the Prophet and the determination
of the amount of agricultural products in weight units rather than volume have made it necessary to redetermine the
nisab in the present time. In this study, the nisab for different agricultural products was determined according to today’s
measurement units. In this context, the equivalents of the old volume measurement units are determined in the modern
weight measurement units. The conflict between the Hanafis and other scholars on the issue is mentioned, and the
nisab is determined according to the two views. In addition, based on the view that the nisab shall be determined by
using the palm, we made some measurements and presented the results. As the density of agricultural products differ,
separate measurements were made for each product. The opinions and methods proposed for determining the nisab
were evaluated. Further, the nisab of agricultural products that cannot be measured using volume measurement units is
discussed, and the results are presented.
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Zakat, Agricultural Products, ‘Usyr, Nisab, Units Of Measure, Wasq
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Extended Summary

Zakat, which is one of the basic principles and worships of Islam has certain conditions.
One of these conditions is that the property subject to zakat should reach the certain
amount, which is called nisab. In the time of Prophet Muhammad (PBUH), the nisab of
the crops from the zakat goods was determined in volume measurement units. At present,
the absence of these old measurement units and the determination of the quantities of
crops with weight measurement units necessitated the nisab redetermination. In this
study, we determine the nisab of crops according to today’s measurement units. The study
is based on two assumptions: all crops are subject to zakat and the measurement of nisab
is a must for zakat.

A comprehensive study has not yet been conducted to determine the zakat nisab of
different agricultural products according to today’s measurement units. The Muslim
jurists of the modern period only determined the zakat nisab of wheat according to today’s
measurement units, and they were content to state that the nisab of other products was at
or close to this amount. However, all agricultural products do not have the same weight
for a certain volume; some are heavier, and some are lighter. Therefore, generalizing the
same amount of nisab for all agricultural products according to the weight unit is not a
proper approach, the nisab should be determined separately for each product.

The jurists agreed that the nisab for crops is determined by wasq. Wasq is an old unit
of volume measurement, which is equal to 60 sa‘, another old measurement unit. A sa‘
is equal to 4 mudd. The jurists disagreed on their volume. According to Hanafis, except
for Imam Abu Yusuf, sa‘ 8 ratl, whereas according to most jurists, the volume of a sa‘ is
5.33 ratl. After presenting and discussing the evidence of both views, we conclude that
the opinion of the majority is preferable. Because when the measurement of sa‘ which
is used during the time of the Prophet (PBUH) is done by weight measurement units, it
is very close to 5.33 ratl. Another point that supports this view is that the practice of the
people in Medina is in this direction, and there is no conflict among them on this issue.

The equivalents of the nisab, which was determined by volume measurement units,
in weight units were determined by the jurists based on ratl and dirham. The weight of
the ratl was determined according to the weight of the corresponding dirham. According
to Malikis, a ratl is equal to 128 dirhams, whereas it is 128,57 and 130 dirhams for
Shafi‘is and Hanafis, respectively. Therefore, if the equivalent of the ditham in today’s
measurement units is determined, it will be possible to determine the equivalents of
other measurement units. Scholars of four madhhabs unanimously agreed that dirhams
and dinars issued during Abd al-Malik ibn Marwan period were the same as in Islamic
jurisprudence. In addition, the scholars agreed that a dirham is equal to 7/10 of a dinar.
There is a general consistency among jurists that a dinar is equivalent to 4.25 grams. So,
in this case, the dirham is equal to 2.97 grams.
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There is a general consistency among the jurists that the dirham is equal to 2.97 grams.
Therefore, it is possible to determine the equivalents of other measurement units and the
zakat nisab based on the dirham. Najm ad-din al Kurdi and Zakat House Kuwait preferred
the opinion of the majority regarding the ratl equivalents of volume measurement units.
Accordingly, the equivalents of other old measurement units and nisab in today’s
measurements are as follows

Ratl 128,57 x 2,97 = 381,85 g
Mudd 1+(1/3) x 381,85 = 509,14 g
Sa 4 % 509,14 = 2036,55 g
Wasq 60 x 2036,55 = 122,19 kg
Nisab 5x 122,19 = 610,96 kg

After our research, we concluded that this view seems accurate because the
measurement units of mudd, sa‘ and wasq belonging to the period of the Prophet (PBUH)
are not used at present. However, the equivalent of a ratl in terms of dirhams has been
calculated. Therefore, it would be a correct method to determine the gram equivalents of
the old volume measures based on this.

Najm ad-din al-Kurdi and Zakat House Kuwait determined the nisab of wheat
according to today’s measurement units. From this perspective, we tried determining the
nisab of other agricultural products and conducted measurements with precision scales.
The weighted average of the products with different types was taken. The study presents
gram equivalents of mudd, sa‘, wasq, and nisab for different agricultural products.

Qaradawi, who is one of those who try to determine the equivalents of volume units in
today’s weight units, based on the majority opinion determined the kilogram equivalent of
sa‘ based on the Egyptian ratl. He stated that 4.8 Egyptian ratl equals 2.176 kg; therefore,
the weight of wheat in one sa‘ is 2.176 kg. According to Qaradawi, the equivalents of
volume measurement units in today’s measurement units and the nisab of zakat are as

follows.
Mudd 2,176/4 = 544
Mudd 2,75/4 = 0,687 1
Wasq 2,176 x 60 = 130,5 kg
Wasq 2,75 x 60 = 165 1
Nisab 2,176 x 300 = 652,8 kg
Nisab 2,75 x 300 = 825,0 1

Muslim Jurists such as Majid Abu Rakhiya, Abd al-Razzaq al- Al-Masry, and Lotfi
Alyan also reached similar conclusions. Trying to determine the equivalents of sa‘ in
weight units based on mithqal and dirham, Abdullah bin Sulaiman Al-Manea also reached
similar results. Based on the results of Qaradawi, we made measurements to determine
the nisab of other agricultural products; the obtained results are presented in the article.
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Some contemporary jurists have determined the equivalents of volume measurements
in today’s measurement units according to the Hanafis. For example, Ali Gomaa
Muhammad determined the equivalents of measurement units according to the Hanafis,

as follows.
Hanafis

Dirham 3,125 g

Dinar 4,25 g

Rutl 406,25 g

Mudd 812,5 g

Sa‘ 3,25 kg

Wasq 195,0 kg

Nisab 975,0 kg

Some researchers, such as Ghaleb Muhammad Keraim and Walther Hinz, have reached
similar conclusions. Based on the results, we determined the nisab of other products
according to the Hanafis and presented them in the article.

According to some jurists, mudd should be determined from the amount of grain that
the palms of a medium-sized human can handle. In this context, Permanent Committee
for Scholarly Research and Ifta )Saudi Arabia al-Lajna ad-Daima lil-Buhit al-‘Ilmiyya
wal-Ifta’( stated that a sa‘ weighs approximately 3 kg of the product. Council of Senior
Scholars (Saudi Arabia Majlis Hay’at Kibar al-‘Ulama( stated that the mudd equals 650
g. Accordingly, sa‘, wasq, and nisab are equal to 2.6, 156, and 780 kg, respectively.

To determine the amount of mudd by palm calculation, we made measurements with
31 people, and the obtained data are presented in the article. As a result, we observed
that the average weight of wheat, which can be grasped with medium-sized hands, was
around 390 g. Other agricultural products were also measured on the basis of the mudd
measurement, and the results are presented in the article.

Consequently, we concluded that it is inappropriate to determine the zakat nisab based
on the palm calculation method because the zakat nisab was determined using the mudd,
sa‘, and wasq scales in the time of the Prophet (PBUH). Moreover, medium-sized human
hands, which are the bases for determining the mudd, vary among regions. In our study,
we found the average volume of mudd of those with medium-sized hands as 390 g,
whereas it was 650 g in the mudd measurements made by the Saudi ulema. A significant
difference emerged between the two measurements. In this case, there will be uncertainty
about which one to take as the basis.

The zakat nisab of agricultural products is determined in volume measurement units.
However, some products, such as cotton and saffron, are not measured by volume
measures. Different views on how to determine the zakat nisab of such products are
reviewed in the article.
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According to Abu Yusuf, agricultural products that are not measured with a wasq are
subject to zakat when their nisab value reaches the nisab value of the grain with the
lowest price. Moreover, for Imam Muhammad, the nisab is determined on the basis of the
largest measurement unit in which they are measured. In our opinion, Abu Yusuf’s view
on this issue is preferable because the volume measurement units differ among regions.
Therefore, based on the opinion of Imam Muhammad, the zakat nisab will vary among
regions. In addition, Abu Yusuf’s opinion should be preferred in terms of determining
standard amounts for the zakat nisab. However, as Qaradawi and Zakat House Kuwait
stated, it would be more accurate to take the product with a medium value as the basis
because Islam observes the rights of property owners as well as the poor.
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Giris

Islam’1n bes temel esasindan biri olan zekatla miikellef olmak icin birtakim sartlar
aranmaktadir. Bu sartlardan biri de zekata tabi mallarin nisaba ulasmis olmasidir.
Zekat mallar1 arasinda yer alan toprak tiriinlerinin zekat nisabinin Hz. Peygamber
donemindeki hacim 6l¢ii birimleriyle tespit edildigi goriilmektedir. Gliniimiizde o
donemde kullanilan 6l¢ii birimlerinin bulunmamasi ve tarim tiriinlerinin miktarlariin
agirhik 6l¢ii birimleriyle belirlenmesi, zekat nisabinin da bu yeni dl¢iilere gore tespit
edilmesi ihtiyacini1 dogurmustur. Cagdas alimlerin heniiz boyle kapsamli bir tespit
girisiminde bulunmamasi, bizi bdyle bir ¢alisma yapmaya sevk eden etkenlerin
basinda gelmektedir. Bu ¢calismamizda tarim iiriinlerinin zekat nisab1 cagdas dl¢tli
birimlerine gore tespit edilmeye calisilacaktir.

Toprak tiriinlerinden hangilerinin zekata tabi oldugu konusu, fakihler arasinda
ihtilaflidir. Sadece stoklanabilen iiriinlerin zekata tabi oldugunu ileri siirenler oldugu
gibi; bu tiir lirlinlerden sadece temel gida maddesi olma 6zelligini tasiyanlarda
zekatin vacibin oldugunu belirtenler de bulunmaktadir. Bazilarina gore ise yalnizca
stoklanabilen {iriinlerden keyli olanlarda zekat 6denmelidir.'! Ebu Hanife (6. 150/767)
ise odun ve ot gibi ziraat amaci olmaksizin yetisenler diginda tiim toprak tirtinlerinde
zekatm vacip oldugu goriisiindedir.? Giiniimiizde basta Din Isleri Yiiksek Kurulu
ve Kuveyt merkezli Beytli’z-zekat gibi fetva kurullari olmak tizere birgok kurul
ve fakih tarafindan bu goriis benimsenmistir.> Bu ¢alismada konuyla ilgili mevcut
tartismalara girmeden Ebu Hanife nin tiim iiriinlerde zekatin vacip oldugu gortisi
Ozelinden konu ele alinacaktir.

Tarim {iriinlerinin zekatiyla ilgili fakihler arasinda tartisilan diger bir konu da
toprak mahsullerinde nisabin aranip aranmadig1 meselesidir. Ebu Yusuf (6. 182/798)
ve Imam Muhammed’in (8. 189/805) de igerisinde bulundugu fakihlerin biiyiik
bir ¢cogunluguna gore nisab sarttir. Modern donem fakihlerinin ¢ogunlugu da bu
gorilistedir. Bu goriiste olanlara 6rnek olarak Vehbe Zuhayli (6. 2015), Mehmet
Erkal (6. 2015) ve Yusuf Karadavi gibi alimlerin yan1 sira Beytii’z-zekat ve Din

1 ibn Kudame, el-Mugni (y.y.: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 3/2-3; ibn Hacer el-Heytemi, e/-
Minhacii’l-kavim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 223-224.

2 el-Kasani, Beddiu ‘s-sandi" fi tertibi’s-serdi  (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 2/59.
Beytii’z-zekat el-Kuveytiyye, Ahkam ve fetdvd z-zekat (b.y., 2019), 105.
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Isleri Yiiksek Kurulu gibi bazi fetva kurullar1 gosterilebilir.* Ebu Hanife’ye gore ise
tarim {iriinlerinde nisab sart1 aranmaz.’ Bu ¢alismada nisabin sart olup olmadigiyla
ilgili tartigmalara girilmeden, cumhurun goriisiinden hareketle konu incelenecektir.

Toprak mahsulllerinde nisabi sart kosan fakihler, zekat nisabimin 5 vesk oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Veskin 60 sa‘, 240 miid oldugu da ittifak edilen
konulardandir. Bunlarin zekat nisabinin yeniden tespit edilebilmesi i¢in Hz.
Peygamber doneminde kullanilan bu eski hacim 6l¢ii birimlerinin giiniimiiz 6l¢ii
birimlerine gore kargiliklarinin belirlenmesi gerekmektedir. Giintimiizde tarim
iiriinlerinin agirlik birimleriyle miktarlarinin tespit edildigi bilinen bir gercektir.
Bu durumda Hz. Peygamber doneminde kullanilan hacim birimlerinin istiap
hacimlerinin (aldig1 tiriiniin agirliginin) tespiti gerekmektedir.

Bilindigi lizere, tarim iiriinlerinin 6zgtl agirliklar1 birbirinden farklidir. Ayrica
tiirtine gore degisse de {irlin taneleri arasinda bogluklar olugsmaktadir. Boglugun olup
olmamasi, ya da az veya ¢ok olmast da {irtiniin agirlik miktarinda farkliliga neden
olmaktadir. Bu da tarim {irtinlerinin agirlik 6l¢ti birimleriyle nisablar1 belirlendiginde
aralarinda 6nemli farkliliklarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla
tiim tarim triinleri i¢in agirlik birimine gére ayni nisab miktar1 belirlemek dogru
olmay1p her iiriin i¢in ayr1 ayr1 nisab tespit edilmelidir.

Farkli tarim {tirtlinlerinin zekat nisabinin giintimiiz 6l¢ii birimlerine gore tespit
edilmesine yonelik kapsamli miistakil bir ¢alisma heniiz yapilmamistir. Modern
donem fakihlerinin bugdayin zekat nisabini giinlimiiz 6l¢ii birimlerine goére
belirledikleri, diger iiriinlerin nisabinin da bu miktarda ya da buna yakin oldugunu
ifade etmekle yetindikleri goriilmektedir. Bu baglamda konuyu ele alan Karadavi
bugdayin zekat nisabinin 653 kg oldugunu, diger {irlinlerin nisab miktarlarinin da
buna yakin oldugunu belirtmekle yetinmistir. Necmeddin el-Kiirdi, Iibn Baz (6.
1999), Muhammed Revvas Kal‘aci gibi fakihler ve Lecnetii’l-fetva ed-daime ve
Din Isleri Yiiksek Kurulu gibi fetva kurullar1 da sadece bugday nisabin1 giiniimiiz
agirlik birimine gore tespit edip diger lirlinlerin nisablarinin buna yakin olduklarini
belirtmeyi yeterli bulmuslardir. Beytii’z-zekat ise yalnizca bugday ve hurmanin
nisabini belirlemistir.

4 Yusuf Karadavi, Fikhu z-zekdt (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1973), 362-363; Vehbe Zuhayli,
Beytu’z-zekat el-Kuveytiyye, Erisim Tarihi: 01.07.2021, 177-178, https://webapps.zakathouse.
org.kw/pdf/qazaya.pdf; Mehmet Erkal, “Toprak Mahsiillerinin Zekati: Osiir”, THAD, 9 (2007)
9-36; Beytu’z-zekat el-Kuveytiyye, Erisim Tarihi: 30.06.2021, 453, https://webapps.zakathouse.
org kw/pdf/qazaya.pdf; Din Isleri Yiiksek Kurulu, Erisim Tarihi: 30.06.2021, .https://kurul.
diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/419/urun-elde-etmek-icin-yapilan-masraflar--osur-verilirken-dikkate-
alinir-mi-?enc=QisAbR4bAkZgl HImMxXRn5PJ8DgFEAo0a2xtNuyterRk%3D

5 Kasani, Beddiu ‘s-sandi”, 2/59.
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Din Isleri Yiiksek Kurulu tarim iiriinlerinin nisabinin 653-1000 kg arasinda
degistigini belirtmistir.° Fakat belirlenen bu taban ve tavan miktarlarinin neye
gore tespit edildigi belirtilmemistir. Halbuki arpa, misir gibi iiriinlerin bugdaydan
daha hafif olduklar1 ve dolayisiyla nisab miktarlarinin daha az oldugu bilinen
bir gergektir. Ayrica 653 kg ile 1000 kg arasinda 6nemli bir fark olmasi ve hangi
irliniin nisabinin ne kadar oldugu konusunda agiklama yapilmamasi kurul fetvasinin
belirsizlikler icermesine sebep olmakta, buna bagli olarak da miisteftinin verilen
fetva ile amel etmesi zorlasmaktadir. Ornegin 700 kg fasulyeye sahip g¢iftci, bu
iirlinliniin zekata tabi olup olmadig1 konusunda zihninde tereddiitler yagayacaktur.
Zira taban miktar esas alindiginda bu iiriin zekata tabi olacaktir. Tavan miktar
esas alindiginda ise zekata tabi olmadigina hitkmedilecektir. Bireylerin zekatla
miikellef olup olmadiklarinin belirlenmesi sahip olduklari mallarin zekat nisabina
ulasip ulasmamasina baglidir. Bu nedenle giiniimiiz 6lgii birimlerine goére tarim
iirlinlerinin zekat nisab1 net bir sekilde ortaya konulmali ve belirsizlikler ortadan
kaldirilmalidir.

Bu 6nemli konunun simdiye kadar ¢alisilmamasinin sebebi su muhtemel
gerekgeeler olabilir: Birincisi, bugdayin agirliginin diger iiriinlerin agirliklarinin
ortalamasi olarak diistiniilmesidir. Dolayisiyla agirlik 6l¢ti birimlerine gore agirligi
orta derecede olan bugdayin zekat nisabini hesaplayip digerlerinin de nisablariin
bu sekilde oldugunu belirtmek yeterli goriilmiis olabilir. Nitekim baz1 fakihler,
zekata tabi iiriinlerin hepsinin nisabinin 653 kg oldugunu belirtmislerdir.” ikincisi,
diger lirtinlerle bugdayin nisab1 arasinda ¢ok ciddi farklar olmadig diisiiniilerek bu
farkliliga yer vermeye gerek duyulmamus olabilir. Ugiinciisii, her iriiniin agirliginin
birbirinden farkli olmasi nisab miktarlarinin belirlenmesini gii¢lestirmistir. Ayrica
tarim iiriinlerinden hangilerinin hacim 6l¢ii birimiyle (vesk) ol¢iiliip 6l¢tilmedigi
ve buna bagli olarak her bir iriiniin nisabini kilogramla ayr1 ayr1 tespit etmenin
zorlugu boyle kapsamli bir calismanin yapilmamis olmasinin sebepleri arasinda
zikredilebilir.

Tarim Uriinlerinin Zekat Nisabinin Belirlenmesinde Kullanilan Hacim
Ol¢ii Birimleri
Tarim {irlinlerinin zekat nisabinin vesk ile belirlendigi konusunda fakihler ittifak
etmislerdir. & o+ s maddesinden tiireyen vesk; sozliikte yiiklemek, bir araya getirmek,

6  Din isleri Yiiksek Kurulu, Erigim Tarihi: 10.07.2021, https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/419/
urun-elde-etmek-icin-yapilan-masraflar--osur-verilirken-dikkate-alinir-mi-?enc=QisAbR4bAk
ZglHImMxXRn5PJ8DgFEAoa2xtNuyterRk%3D.

7  Halil Giineng, Biiyiik Safii Ilmihali (Istanbul: Umut Matbaacilik, 1998), 234;, Hiisameddin
Afane, Fetdva Yes ‘eluneke (Filistin: Mektebetii Dendis, 2006-2009), 2/302.
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toplamak, yiik, ve deve yiikii anlamlarina gelmektedir.® Fikihta ise vesk 60 sa*
miktarida olan hacim 6l¢ii birimini ifade etmektedir.’ Sozliikte su kab1 anlamina
gelen sa‘, genellikle tahillarin 6lgiimiinde kullanilan 6l¢ege denir.!® Sa‘in miiddiin
dort kat1 oldugu hususunda fakihler, dil bilimciler ve tarihgiler ittifak etmistir."! Mtd
ise sozliikte 6ne dogru uzatilarak birlestirilmis iki elin avugladig: tahil miktarin
ifade etmekte ve genellikle ceyrek sa‘a denk gelen bir hacim 6l¢ii birimi anlaminda
kullanilmaktadir.' Bu {i¢ 6l¢tiniin karsiliklar1 tabloda gosterilmistir.

Tablo 1.
Miid, Sd * ve Vesk Cevrim Tablosu"

Miid Sa¢ Vesk
Miid 1 0,250 0,004
Sa‘ 4 1 0,017
Vesk 240 60 1

Miid ve Sa‘mn Istiap Hacimleri Konusunda Fakihlerin Yaklasimlar:
Miid ve sa‘in istiap hacimleri konusunda fakihler ihtilaf etmistir. Bu baslik
altinda fakihlerin konuya dair yaklagimlari ele alinip tartigilacaktir.

Hanefilerin goriisii

Ebu Yusuf disindaki Hanefilere gore sa* 8, miid 2 ritl agirli§inda tahil almaktadir.
Hanefiler delil olarak, Hz. Enes’in rivayet ettigi su hadisi gostermislerdir: “Hz.
Peygamber bir miid suyla abdest almaktaydi. Miid de 2 ritldir. Bir sa* suyla
guslederdi.”"* Dolayisiyla miiddiin dort kati olan sa‘, 8 ritla denk gelmektedir.
Miicahid b. Cebr (6. 103/721), Hz. Peygamber’in guslettigi si‘ kabina sahit oldugunu
ve bunu 6l¢tiigiinde 8 ve 9 ritl sonucunu verdigini soylemektedir. Ayrica Hanefi
fakihleri, Hz. Omer sa‘inin 8 ritla denk geldigini ileri siirmiislerdir. Nitekim rivayete
gore, Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Sa‘bi (5. 104/722), iizerinde Haccac’n (5.

8  el-Feyytmi, el-Misbdhu’I-miinir “vesk” (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, t.y.), 2 /660; Ibn Faris,
Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, “vesk”, thk. Abdusselam Muhammed Harun (y.y: Daru’l-fikr, 1979)
6/109.

9  Necmeddin el-Kiirdi, e/-Mekadiru ’s-seriyye ve l-Ahkdmu ’I-fikhiyye el-muteallika bihd (Kahire:
b.y., 2005), 158.

10  bn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/321; Abdullah b. Siileyman el-Meni*, “Bahsun fi tahvili’l-mevazini
ve’l-mekayili’s-seriyye ila el-mekadiri’l-muasira”, Mecelletii’l-buhiisu ’l-Islamiyye, 59/25,174.

11 Necmeddin el-Kiirdi, e/-Mekddiru’s-seriyye, 137-145.
12 ibn Manzir, Lisdnu l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1404/1983), “med”, 3/396-400.
13 Necmeddin el-Kiirdi, e/-Mekadiru’s-seriyye, 137-158.

14  Tahavi, Me ‘dni’l-dsar, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar - Muhammed Seyyid Cadelhak (Kahire:
Alemu’l-kiitiib, t.y.), 2/50; Kasani, Bedaiu ‘s-sandi‘, 2/73.
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95/714) miihrii olan Hz. Omer si‘mna rastlamis ve bunun istiap hacminin 8 ritl
oldugunu miisahede etmislerdir. Haccac, Hz. Omer sa‘mi1 miihiirlemis ve farkli
sehirlerde uygulamada bunun esas alinmasini; zekat gibi ser 1 hiikkiimlerde bu dl¢ii
biriminin kullanilmasini istemistir. Bu durumda Hz. Omer gibi 6nde gelen bir
sahabinin Hz. Peygamber sa‘mdan haberinin olmamasi pek muhtemel degildir.
Hz. Peygamber sa‘in1 bilmesine ragmen ondan farkli bir sa‘1 ser‘l meselelerde
esas almasi ise caiz degildir."

Cumhurun goriisii

Ebu Yusuf’un da igerisinde oldugu fakihlerin cogunluguna gore sa‘in istiap
hacmi 5,33, miiddiin ise 1,33 ritldir.'® Bu fakihler; agirlik 6l¢tistiinde Mekke, hacim
Olcilistinde Medine ehlinin Orfiiniin esas alinacagini belirten hadisi delil olarak
kullanmaktadirlar.'” Ibn Hazm, si‘ ve miiddiin istiap hacimlerinin s6z konusu
miktarda oldugu bilgisinin Medine’de meshur bir durum oldugunu; kii¢iik-biiyiik,
alim-cabhil, hiir-kole her kesimin bunu bildigini ifade etmistir. Dolayisiyla ona gore
bu konuda onlara itirazda bulunmak, Safa ve Merve nin yerlerinin neresi oldugunu
nakleden Mekke ehline muhalefet etmek gibi akla ve nakle aykiridir.'®

Ebu Yusuf, Medine’ye gittiginde Hz. Peygamber doneminden kalan sa‘ 6l¢ekleri
kendisine getirilmis, bunlar1 6l¢tiiglinde cumhurun belirttigi miktara denk geldigini
goriince Imamimin goriisiinden vazgegmistir. Nitekim bir rivayete gore, ensar ve
mubhacirlerin ¢ocuklarindan 50 kisi kendilerine anne ve babalarindan kalan sa‘
Olgeklerini Ebu Yusuf’a getirmisler; kendisi bunlar1 dl¢tiiglinde bunlarin istiab
hacimlerinin 5,3 r1tl veya buna yakin miktarda oldugunu goriince cumhurun
goriislintin isabetli oldugunu belirtmistir."

Ebu Ubeyde (6. 224/838), Irak ehlinin kendi aralarinda ittifak etmediklerini, buna
mukabil Hicaz ehlinin ise tamaminin sa* istiap hacminin 5,33 ritl oldugu konusunda
ittifak ettiklerini; bunu nesilden nesle aktardiklarini ifade etmistir. O, Hicaz ehlinin

15 el-Kudiri, et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac - Ali Cuma Muhammed (Kahire: Daru’s-
selam, 2006), 3/1432.

16 Kadi Abdulvehhab, Uyiinii’l-Mesdil, thk. Ali Muhammed Ibrahim Biiribe (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 1430/2009), 197; Ebu’l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu I-kebir ‘ald metni’l-Mukni’, (y.y.:
Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, t.y.), 1/221; Nevevi, Ravdatii’t-talibin, thk. Zitheyr Savis (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1412/1991), 1/90.

17 Ebd David es-Sicistani, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut (y.y.: Daru Risale el-Alemiyye, 2009),
“buyﬁ‘”, 8

18 1ibn Hazm, el-Muhalld (Beyrut: Darw’l-fikr, t.y.), 4/53.

19 Ebu bekr el- Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 4/286-287. Beyhaki bu konuda farkl rivayetlere yer vermistir. Bk.
Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, 4/286-287.
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cars1 ve pazarda uygulamalarinin da bu yénde oldugunu belirtmistir.2’ Yaptigimiz
inceleme neticesinde, ¢agdas fakihlerin ve fetva kurullarinin ¢ogunlugunun,
cumhurun goriisiinii tercih ettigi tespit edilmistir. Nitekim Beytii’z-zekat, Liibnan
Sunduku’z-zekat gibi kurumlar; Ali Paga Miibarek (6. 1311/1893), Muhammed
Diyauddin er-Rays (6. 1977), Karadavi ve Necmeddin el-Kiirdi gibi fakihler bu
goriistedir.?!

Bazi fakihler, Hanefiler ile cumhur arasinda gergek anlamda bir ihtilafin olmadigini
iddia etmektedir. Bu ¢ercevede, Medine ve Irak’taki ritl agirlik birimlerinin farkli
olduklarmi disiinmektedirler. Nitekim onlara gére Ebu Yusuf’un sa‘mn 5,33 ritl
oldugu yéniindeki goriisiine Imam Muhammed’in deginmemesi, ihtilafin gergek
olmadigina delalet etmektedir.*? Bazi kaynaklarda da Hanefiler ile cumhur arasindaki
ihtilafin ana sebebinin 6l¢iilen maddelerden kaynaklandigi; Hanefilerin miiddiin
olgtiigii suyu, cumhurun ise bugdayi esas aldigi nakledilmistir.® Fakat her ne kadar
ihtilafin ger¢cek olmadig1 baz1 fakihler tarafindan dile getirilmis olsa da bu iddia
alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul gérmemistir.**

Cumbhur tarafindan dile getirilen sa‘in istiap hacminin 5,33 ritl oldugu yoniindeki
goris, zikredilen deliller géz 6niline alindiginda tercihe sayan goriilmistir. Hz.
Peygamber ve bir¢ok sahabinin yasadigi Medine’de ikamet eden ve Medine
ehlinin uygulamasina vakif olanlarin basinda gelen imam Malik’in Hz. Peygamber
doneminden kalan sa‘larin istiap hacimlerinin bu miktarda oldugunu belirtmesi ve
Ebu Yusuf’un buna taniklik etmesi bu goriisiin dayanaklarinin kuvvetli oldugunu
gostermektedir.?® Ayrica Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de Hz. Peygamber
donemindeki sa‘ 6lgegini elde ettigini, bir sd“in istiap hacminin 5,33 ritl olduguna
sahit oldugunu soylemistir.® Hz. Peygamber doneminden kalan sa‘in veya o
donemin sa‘1 6l¢ii alinarak yapilan sa‘larin agirlik birimlerinde tekabiil ettigi oranin
bu sekilde oldugunun ortaya konmasi bu goriisiin daha isabetli oldugunu kanitlar
niteliktedir. Hanefilerin miid ve sd‘ konusunda aktardiklari hadis ise sihhat yoniinden

20 Eba Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Kitabii 'l-emvdl, thk. Halil Muhammed Herras (Beyrut: Daru’l-
fikr, t.y.), 623-624.

21 Beytii’z-zekat el-Kuveytiyye, Ahkdm ve fetava z-zekat, 108. Lubnan Sunduku’z-zekat, Erisim
Tarihi: 10.08.2021, https://idsb.org/tr/listings/sundukuz-zekat-fi-lubnan-lubnan/; Muhammed
Diyauddin er-Rays, el-Hardc ve 'n-nuzumu’l-mdliyye, (Kahire: Daru’l-maarif, 1969), 335;
Karadavi, Fikhu z-zekdt, 370; Necmiiddin el-Kiirdi, el-Mekadiru 's-seriyye, 162.

22 ibn Abidin, er-Reddii’I-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 2/365.

23 Cengiz Kallek, “miidd”, TDV Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi: 27.07.2021, https://
islamansiklopedisi.org.tr/mud.

24 Detayl bilgi icin bk. Karadavi, Fikhu z-zekat, 369-370.
25 er-Rays, el-Hardc ve 'n-nuzumu’l-maliyye, 335.

26 Ibn Kudame, el-Mugni, III, 82.
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elestirilmistir.?” Ayrica abdest ve gusiil i¢in ne kadar su kullanildigint belirten
hadisten hareketle miid ve sa‘1 tespit etmek yerine Hz. Peygamber doneminden
kalan sa‘lara gore bir sonuca varmak kanaatimizce daha isabetli bir yontem olacaktir.
Nitekim bu yontem pratikte test edilmis ve ortaya ¢ikan sonu¢ cumhur tarafindan
benimsenmistir.

Nisabin Tespitinde Kullanilan Eski Agirhk Olg¢ii Birimleri

Hacim 6l¢ii birimleriyle belirlenen nisabin, agirlik biriminde karsiliklar: fakihler
tarafindan belirlenmeye calisilmistir. Bunlarin ritl ve dirhemden hareketle tespit
edildigi goriilmektedir. Bu ¢ergevede nisabin giiniimiiz agirlik biriminde denk
geldigi miktarin tespiti agisindan bunlarin karsiliklarinin bilinmesi gerekmektedir.

Bir agirlik 6l¢ii birimi anlamina gelen ritl, Arap diinyasindaki en yaygin 6l¢ii
birimlerindendir. Fakat ritl bolgeden bolgeye degismektedir. Fikih kitaplarinda
mutlak olarak ritl dendiginde Bagdat ritli kastedilmektedir.?® Bagdat ritlinin
agirlik miktar1 dirhem tizerinden tespit edilmistir. Fakihler bunun ne kadar dirhem
agirhiginda oldugu konusunda birbirlerine yakin sonuglara ulagmislardir. Malikilere
gore bir Bagdat rithi 128 dirheme®, Safii ve Hanbelilere gore 128,57 dirheme®,
Hanefilere gore ise 130 dirheme esittir. *!

Dirhem ve Dinar

Dinar ve dirhem bir agirlik 6l¢iisti anlaminda kullanilmaktadir. Agirlik dlgtileri
de donemden doneme farklilik gostermistir.>> Ayni zamanda dinar ve dirhem nakit
para birimi olarak da kullanilmistir. Alman sarkiyat¢is1t Walther Hinz (6. 1992),
Islam’da agirlik birimlerinin karsiliklarinin tespit edilmesinin dirhem ve miskalin
denk geldikleri miktarlarin dogru belirlenmesine bagli oldugunu; ancak simdiye
kadar tatmin edici bir tespit yapilmadigini belirtmektedir. islam toplumlarmda
kullanilan dirhem ve dinarlarin farkli agirliklarda olmasi bunda etkili olmustur.*

Ser‘i 6l¢ii birimlerini ele alan el-Mekadiru ’s-ser ‘iyye isimli bir eser kaleme alan

27 Nevevi, el-Icdiz fi Serhi Siineni Ebi Ddaviid es-Sicistant, thk. Eba Ubeyde Meshir b. Hasen
(Amman: ed-Daru’l-Eseriyye, 2007), 1/376.

28 Necmiiddin el-Kiirdi, e/-Mekddiru ’s-seriyye, 48; Cengiz Kallek, “Rutl”, TDV Islam Ansiklopedisi,
Erigim Tarihi: 27.05. 2021, https://islamansiklopedisi.org.tr/ritl.

29 Necmiiddin el-Kiirdi, el-Mekddiru s-seriyye, 166.

30 Hatib es-Sirbini, Mugni [-muhtdc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 2/83; Buhiti, Kessdfii 'l-
kind * (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 1/44.

31 Necmiiddin el-Kiirdi, e/-Mekddiru ’s-seriyye, 166.
32 Necmiiddin el-Kiirdi, el-Mekddiru’s-seriyye, 14.

33 Walther Hinz, Isldm 'da él¢ii Sistemleri, gev. Acar Sevim (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
1990), 1.
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Necmeddin el-Kiirdi, dirhemlerin agirliklariin ¢agdas 6l¢ii birimleriyle tespit
edilmesi halinde diger eski 6l¢ii birimlerinin de modern dl¢iilere gore karsiliklarinin
hesaplanabilecegini sdylemektedir. O, dithemin gram karsiligin1 tespit etmekle
yetinip digerlerinin karsiliklarin1 dirhemden hareketle belirleme yontemini takip
etmistir. Necmeddin el-Kiirdi, Hz. Peygamber donemine ait dirhemlerin mevcut
oldugunu, ancak bunlarin farkli agirliklarda bulundugunu, Abdulmelik b. Mervan’in
(6. 86/705) Islam devletine ait bir dirhem bastigim ve bdylelikle piyasada belli
bir agirligi olan tek dirhem tiiriiniin kullanilmasinin saglandigini belirtmistir.
Abdulmelik b. Mervan doneminde basilan dirhem ve dinarlarin ser‘l olduklar
konusunda dort mezhep ulemasinin ittifak ettigi belirtilmistir. Dolayisiyla bu ser‘d
dirhemlerden hareketle diger Glgiilerin giiniimiiz 6l¢ii birimlerinde karsiliklarini
tespit etmek miimkiindiir.**

Dinarin giiniimiiz agirlik biriminde karsilig1 belirlendigi takdirde dirhemin de
karsilig1 hesaplanabilecektir. Nitekim fakihler, tarihgiler ve dil bilimciler ser‘1
dirhemin ser‘1 dinarin 7/10’si oraninda oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bu
sebeple Necmeddin el-Kiirdi 6nce ser‘1 dinarlarin agirlik birimlerinde karsiligini
tespit etmeye ¢aligmustir. O, farkli miizelerde bulunan dinarlarin agirliklarini tespit
etmek amaciyla yaptig1 detayli incelemede, Abdulmelik b. Mervan déneminde
basilan dinarlarin agirlik ortalamasinin 4,2379 (yaklasik 4,24) gram oldugu sonucuna
ulasmustir.®>> Beytii’z-zekat ser‘i 6l¢ti birimleri konusunu ele aldig1 dokuzuncu
toplantisinda dinarin agirlik biriminde karsiliginin yaklasik 4,25 gram oldugu
sonucuna ulagmistir.3® Fakihler ve tarihgiler arasinda ser‘1 dinarin 4,25/4,24 gram
oldugu hususunda genel kabul bulunmaktadir.’’

Dinarin agirlik biriminde karsiliginin netlesmesi halinde dirhemin agirlik
biriminde karsiligini tespit etmek miimkiindiir. Nitekim Necmeddin el-Kiirdi
dinarin 4,24 gram olmasindan hareketle dirhemin 2,975 gram agirliginda oldugu
sonucuna varmistir.*® Bu konuda Beytii’z-zekat, Rays, Kal‘aci, Hinz ve es-Serhid

34 Necmiddin el-Kiirdi, e/-Mekddiru s-seriyye, 64-110.
35 Necmiiddin el-Kiirdi, e/-Mekddiru’s-seriyye, 119-110.

36 Beytu’z-zekat el-Kuveytiyye, Erisim Tarihi:17.07.2021, https://webapps.zakathouse.org.kw/
files/ninethnadwa/ninethna9.pdf

37 el-Hariri, “Evraku’n-nukid ve nisabu’l-varaki’n-nakdi”, Mecelletii I-buhiisu’l-Islamiyye, 99/39,
246; Halil Sahillioglu, “Dirhem”, TDV Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi: 31 08. 2021, https://
islamansiklopedisi.org.tr/dirhem.

38 Necmiiddin el-Kiirdi, el-Mekadiru 's-seriyye, 120.

221


https://webapps.zakathouse.org.kw/files/ninethnadwa/ninethna9.pdf%20
https://webapps.zakathouse.org.kw/files/ninethnadwa/ninethna9.pdf%20
https://islamansiklopedisi.org.tr/dirhem
https://islamansiklopedisi.org.tr/dirhem

darulfunun ilahiyat 33/1

de ayn1 goriistedir.® Fakihler ve tarihgiler arasinda ser‘i dirhemin 2,975 oldugu
hususunda genel kabul bulunmaktadir.** Ali Miibarek, Abdulmelik b. Mervan
doneminde basilan 16 dirhemin agirliklari tespit ettikten sonra ortalamasinin
2,861 grama denk geldigini belirtmistir. Ayrica o, farkli donemlerde basilan 58
dirhemin agirlik ortalamasii hesapladiginda 2,833 gibi oldukca yakin sonuca
ulasmistir.*! Din Isleri Yiiksek Kurulu da buna yakin bir sonuca ulasmis, ser’i
dirhemin 2,806 gram oldugunu belirtmistir. Kurula gore 6rfi dithem ise 3,207 gram
agirligindadir.*? Bunun Hanefilere gore belirlenen dithem agirligina yakin oldugu
gorlilmektedir. Ali Cuma cumhura gore dirhemin 2,975 gram oldugunu, Hanefilere
gore ise agirhiginin 3,125 gram oldugunu belirtmistir. Ancak dinarm 4,25 gram
oldugu hususunda Hanefilerin cumhurla hem fikir olduklarini da ifade etmistir.**

Fakihler dirhemin agirlik biriminde karsiligini habbeden (arpa tanesinden)
hareketle de tespit etmeye calismistir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore ser‘i dirhem
50,4 habbe agirhigindadir.* Hanefilere gore ise 70 arpaya esit agirliktadir.*® Modern
donem arastirmacilarindan Muhammed b. Ali el-Hariri, dirhemin 50,4 arpa
agirhiginda oldugu konusunda fakihlerin ve tarihgilerin ¢ogunlugunun hemfikir
oldugunu belirtmektedir.*® Fakihler kabugu soyulmamis, orta biiytikliikte olan
arpay1 esas almiglardir.’

39 Beytii’z-zekat el-Kuveytiyye, Ahkdm ve fetdva z-zekat, 108;

Beytu’z-zekat, Erisim Tarihi:17.07.2021, https://webapps.zakathouse.org.kw/files/ninethnadwa/
ninethna9.pdf ;Halid es-Sirhid, es-Sdu 'n-Nebevi (Riyad: Daru Tavk, 2010), 72; er-Rays, el-Hardc
ve 'n-nuzumu’l-mdliyye, 376; Kal‘aci - Ka‘nibi, Mu ‘cemu Lugati’l-fukahd, “dirhem”, 208.

40 el-Hariri, “Evraku’n-nukid ve nisabu’l-varaki’n-nakdi”, Mecelletii 'I-buhiisu'I-Islamiyye, 99/39,
246; Halil Sahillioglu, “Dirhem”, TDV Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi: 31 08. 2021, https:/
islamansiklopedisi.org.tr/dirhem.

41 Ali Pagsa Miibarek, el-Mizan fi’l-akyise ve’l-mekadyil ve 'l-evzan (Kahire: Matbaatu’l-Emiriyye,
1892), 33-34.

42 Din 1$leri Yiiksek Kurulu, 02.04.1960 tarihli 9482 sayil1 karar1.

43 Ali Cuma Muhammed, el/-Mekayil ve’l-mevdizinu s-seriyye (Kahire: Daru’r-Riséle, 2009), 19.

44  Destki, Hdasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, (y.y.: Daru’l-fikr, t.y.), 1/447; el-Adevi,, Hasiyetii'-Adevi
ald serhi Kifayeti t-Tdlib, thk. Yusuf Muhammed el-Bekai (Beyrut: Daru’l-fikr, t.y.), 1/481;
Halil b. Ishak el-Ciindi, el-Muhtasar, thk. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005), 54-
55; en-Nevevi, Ravdatii t-talibin, 8/305; er-Rafii, Fethu’l- ‘aziz (y.y.: Daru’l-fikr, t.y), 11/131;
er-Remli, Nihdyetii'l-muhtac (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 3/85.

45 ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar, 2/296; el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitab, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, t.y.), 1/146.

46 el-Harirl, “Evraku’n-nukid ve nisabu’l-varaki’n-nakdi”, 291.

47 en-Nevevi, Ravdatii t-talibin, 8/305; er-Rafii, Fethu’l- ‘aziz, 11/131; Karafi, ez-Zehira, thk.
Muhammed Hacci, Said A‘Rab, Muhammed B Hubze (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994),
3/78.
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Hem cumhura hem de Hanefilere gore dirhemin gram karsiligini tespit etmek
amactyla kabugu soyulmamuis orta biiytikliikte olan farkli arpa tiirlerinin dl¢timleri
tarafimizca yapilmis, elde edilen veriler Tablo 2°de sunulmustur.

Tablo 2.

Habbeden Hareketle Dirhemin Gram Karsiligi Tablosu*

Sira Uriin - gram 1. cesit | 2.cesit | 3.cesit | 4. cesit | Ortalama
1 50,4 adet arpa tanesi (Cumhur) 2,95 2,46 2,30 1,90 2,40

2 70 adet arpa tanesi (Hanefiler) 3,91 3,16 3,43 2,68 3,30

Goriildiigi tizere arpa tiirlerinin agirliklari arasinda 6nemli farklar bulunmaktadir.
Nitekim bir arpa tiiriinde 50,4 tane habbe 2,95 gram iken, diger bir tiirde 1,90
gramdir. Bu sebeple dirhemin agirlik biriminde karsiligin1 arpadan hareketle
belirlemek yerine miizelerde bulunan dirhem ve dinarlardan hareketle tespit etmek
daha dogru goziikmektedir.

Nisabin Belirlenmesinde Kullamlan Ol¢ii Birimlerinin Giiniimiiz Olcii
Birimlerindeki Karsiliklari

Cumhurun Goriisiine Gore Karsiliklar:

Cumhura gore giiniimiiz 6lgii birimlerine gore zekat nisabi belirleyenlerde
iki yaklasimin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlar Necmeddin el-Kiirdi ve
Karadavi’nin yaklasimlaridir. Necmeddin el-Kiird1 ve onun benimsedigi metodu
takip eden kimseler dirhemin glinlimiiz 6l¢ii birimlerinde karsiligini tespit etmis,
diger olciilerin de karsiliklarini buna gore hesaplamislardir. Dirhemin 2,97 gram
oldugu sonucuna ulasildigina daha 6nce deginilmisti. O, ritlin 128,57 dirheme esit
oldugu yoniindeki Safiilerin gériistinii tercih etmistir.*® Dolayisiyla bu bilgilerden
hareketle diger ol¢ii birimlerinin karsilig1 konusunda Necmeddin el-Kiirdi’nin
vardigi sonuglari su sekilde sunmak miimkiindiir:

Tablo 3.

Kiirdi’ye Gore Eski Olcii Birimlerinin Gram Karsiliklar®
Rutl 128,57 x 2,97 = 381,85 g
Miid 1+(1/3) x 381,85 - 509,14 g
Sa‘ 4x 509,14 = 2036,55 g
Vesk 60 x 2036,55 = 122,19 kg
Nisab 5x 122,19 = 610,96 kg

48 Tarafimizca bu dl¢iimler yapilmistir.
49 Necmiiddin el-Kiirdi, e/-Mekddiru’s-seriyye, 167.
50 Necmiiddin el-Kiirdi, e/-Mekddiru ’s-seriyye, 197-201.
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Konuyla ilgili olarak Beytii’z-zekat da ayni sonuglara ulasmistir.”' Ali Cuma,
Halid b. Saad es-Serhid ve el-Hariri benzer sonuglara varmislardir.®? Ayrica Beytii’z-
zekat hacim birimi litreye gore de zekat nisabini belirlemeye ¢aligmistir.

Tablo 4.

Beytii’z-Zekat’a Gore Eski Olgii Birimlerinin Litre Karsiliklar®
Miid 0.645 1

Sa‘ 2,582 1

Vesk 2,582 x 60 =154,92 1

Nisab 154,92 x 5=1774,6 1

Kanaatimizce Necmeddin el-Kiirdi’nin bu yaklagimi tercihe sayandir. Bu goriisii
tercih etme gerekgelerimizi su sekilde siralamak miimkiindiir:

Birincisi, Hz. Peygamber doneminin miid, sa‘ ve vesk 6l¢ii birimleri gliniimiize
ulagsmamuistir. Dolayisiyla bunlardan hareketle zekat nisabini belirlemek miimkiin
degildir. Ancak miiddiin ne kadar ritla esit oldugu fakihler tarafindan ortaya
konmustur. Ritlin ne kadar dirheme esit oldugu da belli olduguna gore buradan
hareketle miid, sa‘ ve veskin istiap hacimlerini belirlemek dogru bir yontemdir.
Ikincisi, dirhemin agirlik biriminde karsihig: farkli yontemlerle tespit edilmeye
calisilmis ve birbirine yakin sonuglara ulasilmistir. Dirhemin 6ncelikle dinardan
hareketle agirlik biriminde karsilig1 belirlenmistir. Dinarin 4,24/4,25 grama esit
oldugu konusunda fakihler arasinda genel bir kabul bulunmaktadir. Dirhemin
dinarin 7/10’si oldugu konusunda fakihler hem fikir olduguna gore dirhem, 2,97
grama denk gelecektir. Ugiinciisii, farkl1 miizelerde bulunan dirhemlerin agirlik
ortalamasinin 2,97 grama yakin oldugu arastirmacilar tarafindan tespit edilmistir.

Dordiinciisti, dirhemden hareketle eski 6l¢ii birimlerinin karsiliklarini belirlemeye
calisan fakihlerin benzer sonuca ulasmalar1 bu goriisii teyit etmektedir. Besincisi,
sa‘in ne kadar miskale esit oldugundan hareketle zekat nisabini belirlemeye ¢alisan
Daru’l-ifta el-Misriyye nin fetva miidiirii Muhammed Visam, nisabin 612 kg oldugu
sonucuna ulagmistir. Urdiin Fetva Dairesi (Dairetu’l-iftd) de zekat nisabini1 611

51 Beytii’z-zekat el-Kuveytiyye Erigsim Tarihi:17.07.2021,https://webapps.zakathouse.org.kw/
files/ninethnadwa/ninethna9.pdf; Galib Muhammed Ukerrim, ,Mulhaku’l-mevdzin ve’l-
mekayil ve’l-etvdl, Erisim Tarihi: 10.06.2021, https://ebook.univeyes.com/131419/pdf-
%D9%85%D9%84%D8%AD%D9%82- .

52 Ali Cuma Muhammed, e/-Mekdyil ve 'l-mevdzinu s-seriyye, 19-41; es-Sirhid, es-Sdu 'n-Nebevi,
43-72; el-Hariri, “Evraku’n-nukid ve nisabu’l-varaki’n-nakdi”, 279. ibn Useymin de sa‘mn
2040 kg’ye esit oldugu, dolayistyla nisabin 612 kg oldugu sonucuna varmustir. Ibn Useymin,
Muhammed b. Salih, Fetdva Erkani’l-Islam, (Riyad: Daru’s-Siireyya, 1424/2003), 429.

53 Beytii’z-zekat el-Kuveytiyye, Ahkdm ve fetdvad z-zekat, 108.

54  https://www.elbalad.news/2180500 Erigim Tarihi: 10:08.2021.
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kg olarak belirlemistir.*® Farkli yontemlerden hareketle zekat nisabini belirlemeye
yonelik ¢aligmalarda benzer sonuglara ulagilmasi bu goriisii teyit eden baska bir
husustur.

Necmeddin el-Kiirdi ve Beytii’z-zekat bugdayin zekat nisabini belirlemislerdir.
Buradan hareketle diger tarim iiriinlerinin nisabi tarafimizca belirlenmeye caligilmis,
iirtinlerin 6l¢iimi hassas terazilerde yapilmistir. Farkli tiirlerine rastladigimiz
{irinlerin agirlik ortalamasi alinmistir. Ornegin 10 farkli bugday ve 6 farkli arpa
tiirii ayr1 ayr1 tartilip agirlik ortalamalart alinmustir. Yaptigimiz ¢alismada vardigimiz
sonuglar tabloda sunulmustur.

Tablo 5.
Kiirdi’ye Gore Farkl Uriinlerin Hacim Olgiilerinin Karsiliklar®
" Miid Sa¢ Vesk Nisab

Sira Uriin

Gram Kg Kg Kg
1 Bugday 509,1 2,04 122,2 611
2 Nohut 510,1 2,04 122,4 612
3 Findik 320,8 1,28 77,0 385
4 Kirmizi mercimek 517,5 2,07 1242 621
5 Yesil mercimek 507,2 2,03 121,7 609
6 Soya 471,4 1,89 113,1 566
7 Fasulye 524,7 2,10 125,9 630
8 Yulaf 344,0 1,38 82,6 413
9 Barbunya 492,5 1,97 118,2 591
10 Piring 506,1 2,02 121,5 607
11 Cavdar 468,6 1,87 112,5 562
12 Arpa 402,6 1,61 96,6 483
13 Maisir 504,6 2,02 121,1 606
14 Yerfistig1 kabuklu 166,2 0,66 39,9 199
15 Aycekirdegi yaghk 263,1 1,05 63,1 316
16 Aycekirdegi siyah 188,4 0,75 45,2 226
17 Aycekirdegi beyaz 176,1 0,70 42,3 211
18 Kabak ¢ekirdegi 270,9 1,08 65,0 325
19 Hurma - mebrum 412,5 1,65 99,0 495
20 Kuru iiziim - Kilis 413,7 1,65 99,3 496
21 Kuru iiziim - ¢cekirdeksiz 397,7 1,59 95,5 477
22 Kuru kayisi - giin kurusu 445,7 1,78 107,0 535
23 Ceviz kabuklu 220,4 0,88 52,9 264
24 Kuru incir 359.,5 1,44 86,3 431
25 Aspir - biga 357,4 1,43 85,8 429

Cumbhurun goriisinden hareketle hacim birimlerinin giiniimiiz agirlik birimlerinden
karsiliklarini tespit etmeye calisan Karadavi ise, Misir ritlindan hareketle sa‘in

55 Dairetu’l-iftai’l-Urdiiniyye, Erisim Tarihi: 03.04.2021 https://www.aliftaa.jo/Question2.
aspx?Questionld=909#.Y CFwxegzaUl

56 Bu olgiimler tarafimizca yapilmistir.

225



darulfunun ilahiyat 33/1

kilogram karsiligini tespit etmistir. Ona gore Ali Miibarek’in de tahkik ettigi tizere
Muisir rith Bagdat rithinin 9/10°una denk gelmektedir. Dolayisiyla bir sa‘ 5,33
Bagdat ritlina esit olduguna gore, bir sa“ 4,8 Misir ritlina esittir. Karadavi 4,8 Misir
rithinin 2,176 kg’ye esit oldugunu ve dolayisiyla bir sa‘ bugdayin agirliginin 2,176
kg oldugunu ifade etmistir. Karadavi su konularak yapilan bir islem sonucunda ise
bir sa‘in 2,75 litreye esit oldugunun goriilecegini belirtmistir. Karadavi’nin sa‘mn
karsiligina dair kilogram ve litre ile yaptig1 hesaplamadan hareketle miid ve veskin
kargiliklarini da tespit etmek miimkiindiir. Karadavi’ye gore hacim 6l¢ii birimlerinin
gilinlimiiz 6l¢ii birimlerindeki karsiliklar: ve zekat nisab1 tabloda sunulmustur.

Tablo 6.
Karadavi’ye Gore Hacim Olgiilerinin Karsiliklart ve Nisab
Miktart Tablosu '

Miid 2,176 /4 = 544 g
Miid 2,75/4 = 0,687 1
Vesk 2,176 x 60 = 130,5 kg
Vesk 2,75 x 60 = 165 1
Nisab 2,176 x 300 = 652,8 kg
Nisab 2,75 x 300 = 825,0 1

Beytii’z-zekat tarafindan 1998 yilinda diizenlenen sekizinci toplantida teblig
sunan Macid EbG Ruhayye zekat nisabin1 651,6 bularak Karadavi’ye yakin bir
sonuca ulagmigtir.*® Ayn1 toplantida bir diger tebligci olan Zekeriyya Abdurrezzak
el-Misri de benzer sonuglara varmistir.*® Zirai tirtinlerin zekatin1 konu edinen doktora
tezinde Lutfi Ulyan Osman da zekat nisabinin 653 kg oldugunu belirtmistir.*

Miskal ve dirhemden hareketle sa‘in agirlik birimlerinde karsiliklarim tespit
etmeye calisan fakihlerden bir digeri de el-Meni‘’dir. Miskalden hareketle yaptigi
hesaplamalar ve vardig1 sonuglar tablo 7°de sunulmustur.

57 Karadavi, Fikhu z-zekat, 372-373.

58 Macid Ebl Ruhayye, “zekatu’z-zuri ve’s-simar”, Beytii z-zekdt el-Kuveytiyye, Erisim: 10.08.2020,
https://webapps.zakathouse.org.kw/pdf/qazaya.pdf. Beytii’z-zekat diizenledigi sempozyum
sonucunda sa‘m 2040 gram dolayistyla zekat nisabiim 612 kg oldugu sonucuna varmissa da
Beytii’z-zekat’in ser‘1 heyetine (el-heyetii’s-ser‘iyye) yoneltilen soruda Karadavi’nin goriisiine
atifta bulunularak bugday nisabinin 653 kg oldugu yoniinde fetva verilmistir. Bk. Beytii’z-zekat
el-Kuveytiyye, Ahkdm ve fetdva z-zekat, 109.

59 Abdurrezzak el-Misri, “zekatu’z-zurli ve’s-simar”, Beytii z-zekdt el-Kuveytiyye, 135, Erisim
Tarihi: 10.08.2020, https://webapps.zakathouse.org.kw/pdf/qazaya.pdf.

60 Lutfi Ulyan Osman, Zekatu ma yahrucu mine’l-ardi, (Camiatu’'l-Kurani’l-kerim ve 'l-uliimu 'l
Islamiyye, Kulliyetu’l-dirdsati’l-ulyd, 1997), 157.
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Tablo 7.
el-Meni“’e Gore Miskalden Hareketle Olcii Birimlerinin
Kargiliklar: Tablosu !

Rutl : 90 miskal
Sa‘ : 5,33 Rutl
Sa* : 5,33 x 90 =480 miskal
Miskal : 4,53 g
Sa¢ : 480 x 4,53 =2,175 g

el-Meni‘, dirhemden hareketle de sa‘in karsiligini tespit etmeye calismistir. O,

Muhammed Dervis’in dirhemin 3,17 grama esit oldugu yoniinde yaptigi nakilden
hareketle sa‘in karsiligini belirlemistir. Dirhemden hareketle yaptig1 hesaplamalar

%S

vardig1 sonuclar tablo 8’de gosterilmistir.
Tablo 8.
el-Meni’e Gore Dirhemden Hareketle Olgii Birimlerinin
Karsiliklar1®
Rutl : 128,57 dirhem
Sa‘ : 128,57 x 5,33 = 685,7 dirhem
Dirhem : 3,17 g
Sa‘ : 685,7x3,17=2,173 g

Mu’cemu Lugati’l-fukahad adl fikih s6zliigiiniin yazart Muhammed Revvas el-

Kal‘aci de benzer sonuglara ulagsmistir.** Farkli yontemlerden hareketle yapilan
incelemelerde ayni sonuca ulasilmasi Karadavi’nin goriistinii destekler mahiyettedir.
Ayrica Misir’da uygulamada bunun esas alinmasi bu goriisii teyit etmektedir.*
Nitekim Vehbe Zuhayli de zekat nisabinin 653 kg olmas1 yoniinde Miisliimanlarin
uygulamasinin oldugunu ifade etmistir.®

Karadavi’nin yaklasimindan hareketle diger {iriinlerin nisabini belirlemek

amactyla yaptigimiz dl¢timlerde elde edilen veriler tabloda sunulmustur.

61
62

63
64

65

el-Meni‘, “Bahsun fi tahvili’l-mevazini ve’l-mekayili’s-seriyye ila el-mekadiri’l-muasira”, 178.
el-Meni‘, “Bahsun fi tahvili’l-mevazini ve’l-mekayili’s-seriyye ila el-mekadiri’l-muasira”,
176-177.

Kal‘aci, - K*anibi, Mu ‘cemu lugati’l-fukahd (y.y.:Déaru’n- nefais, 1988), “miidd”, sa’, 270-417.
https:/figh.islamonline.net/%D9%83%D9%8A%D9%81-%D8%AA%D9%82%D8%AF%D8%B1,
Erigim Tarihi: 10.08.2021.

Vehbe Zuhayli, Beytu 'z-zekdt el-Kuveytiyye, Erisim: 01.07.2021, 177-178 https://webapps.
zakathouse.org.kw/pdf/qazaya.pdf.
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Tablo 11.
Karadavi’ye Gore Farkli Uriinlerin Hacim Olgiilerinin Gram Karsiliklar: %
. Miid Sa¢ Vesk Nisab

Sira Uriin

Gram Kg Kg Kg
1 Bugday 544,0 2,18 130,6 653
2 Nohut 545,0 2,18 130,8 654
3 Findik 3428 1,37 82,3 411
4 Kirmizi mercimek 553,0 2,21 132,7 664
5 Yesil mercimek 541,9 2,17 130,1 650
6 Soya 503,7 2,01 120,9 604
7 Fasulye 560,6 2,24 134,5 673
8 Yulaf 367,6 1,47 88,2 441
9 Barbunya 526,2 2,10 126,3 631
10 Piring 540,7 2,16 129,8 649
11 Cavdar 500,6 2,00 120,2 601
12 Arpa 430,2 1,72 103,2 516
13 Misir 539,2 2,16 129.4 647
14 Aspir - Biga 381,8 1,53 91,6 458
15 Yerfistig1 kabuklu 177,6 0,71 42,6 213
16 Aycekirdegi yaghk 281,1 1,12 67,5 337
17 Aycekirdegi siyah 201,3 0,81 48,3 242
18 Ayc¢ekirdegi beyaz 188,1 0,75 45,2 226
19 Kabak ¢ekirdegi 289.,4 1,16 69,5 347
20 Hurma - mebrum 440,7 1,76 105,8 529
21 Kuru iiziim - Kilis 442.1 1,77 106,1 530
22 Kuru iiziim - ¢cekirdeksiz 4249 1,70 102,0 510
23 Kuru kayisi - giin kurusu 476,3 1,91 1143 572
24 Ceviz kabuklu 2355 0,94 56,5 283
25 Kuru incir 384,2 1,54 92,2 461

Karadavi kitabinin ilk baskilarinda sa‘in 2,176 kg oldugunu ve dolayisiyla nisabin
yaklagik olarak 653 kg’ye denk geldigi sonucuna varmistir. Ancak o, 1985 yilinda
basilan niishasinda hesaplamada hata oldugunu; sa‘in 2,156 kg ve dolayisiyla zekat
nisabinin yaklasik 647 kg oldugunu belirtmistir. Karadavi bu belirtilen iki nisab
miktarlart arasinda farkin ¢ok az oldugunu, seriatin nisab miktarlari konusunda
kati/dakik miktarlar tayin etmedigini belirtmistir. Ancak bununla birlikte bu eski
niishada belirtilen hesaplamaya gore fetva verenlerden fetvalarinda diizeltme
yapmalarini istemistir.®” Nitekim Misir Fetva dairesi Karadavi’nin son goriisiine
yakin bir sonuca ulagmis, zekét nisabinin 645 kg oldugunu belirtmistir.®

~y

Karadavi’nin goriisiinii esas alan modern dénem fakihlerinin ¢ogunlugu,
zekat nisabinin 653 kg oldugu yoniindeki eski goriisiinii benimsemislerdir. Biz

66 Tabloda yer verilen 6lglimler tarafimizca yapilmistir.
67 Karadavi, Fikhu z-zekdt (Beyrut: Miiessesetii Risale, 2005), 18-260.

68 Daru’l-iftai’l-Misriyye, Fetdvd Ddru l-ifidi’l-Misriyye, Erisim Tarihi: 30.08.2021, https://al-
maktaba.org/book/432/4345#p1
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de yaptigimiz hesaplamalarda meshur olan bu goriisiinii esas aldik. Fakihlerin
cogunlugunun Karadavi’nin eski goriisiine gore zekat nisabini belirleyip goriislerini
yeni yaklagimina gore diizeltmemelerinin muhtemel gerekgeleri sunlar olabilir:
Birincisi, bazi fakihler kitabin bu yeni niishasindaki hesaplamay1 gérmemis olabilir.
Ikincisi, Karadavi'nin vardigi ilk sonucu daha isabetli bulmus olabilirler. Nitekim
el-Meni‘ dirhem ve miskalden hareketle yaptigi ¢aligmada zekat nisabini 653 kg
bulmustur. Ugiinciisii, aradaki fark ¢ok az oldugundan fetvalarim degistirme geregi
duymamislardir. Dordiinciisii, Karadavi ilk hesaplamadaki hatanin gerekgesini
aciklamamigtir. Hatanin nereden kaynaklandiginin belirtilmemesi gergekten
bir hatanin olup olmadigimin tespitini zorlastirmistir. Bu da onlarin fetvalarini
degistirmeme nedenlerinden biri sayilabilir.

Hanefi Goriisiine Gore Eski Olgciilerin Karsiiklar:

Bazi aragtirmacilar Hanefilere gore eski 6l¢ii birimlerinin karsiliklarini ve yeni
Olctli birimlerine gore zekat nisabini belirlemislerdir. Bunlar, cumhur ve Hanefi
goriisii arasinda tercihte bulunmay1p iki goriise gore de hesaplamalarda bulunmustur.
Bu ¢ercevede el-Kal‘aci, iki farkli goriise gore miiddiin ve sa‘in giiniimiiz 6lgli
birimlerinde karsiliklarini ortaya koymaya calismistir. Hanefilere gére miiddiin,
sa‘in, veskin kargiliklarini ve nisabi su sekilde tespit etmistir.

Tablo 12.
el-Kal‘aci’nin Hanefilere Gore Olgii
Birimlerinin Karsiliklarini Belirleme

Tablosu®
Hanefi
. 1032 ml
Mid 815,39
3,36 1
Sa‘ :
3,26 kg
201,72 1
Vesk .
e 195,69 ke
. 1008,6 1
Nisab
978,45 kg

Hariri de yukaridaki sonuglara yakin neticelere ulagsmig, nisab1 988 kg olarak
belirlemistir.”

Ali Cuma, Hanefi yaklasimindan hareketle 6l¢ii birimlerinin gliniimiizdeki
karsiliklarii su sekilde belirlemistir.

69 Kal‘aci - Ka‘nibi, Mu ‘cemu lugati’l-fukahd, “mid”, “sa*”, 270-417.

70 el-Hariri, “Evraku’n-nukad ve nisabu’l-varaki’n-nakdi”, 294.
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Tablo 12.
Ali Cuma’min Hanefilere Gore Olgii Birimlerinin
Karsiliklarint Belirleme Tablosu™

Hanefi
Dirhem 3,125 g
Dinar 4,25 g
Rutl 406,25 g
Miid 812,5 g
Sa‘ 3,25 kg
Vesk 195,0 kg
Nisab 975,0 kg

Muhammed Ukerrim ve Walther Hinz da benzer sonuglara ulasmislardir.”
Bu fakihlerin vardiklar1 sonuglardan hareketle Hanefilere gore diger iirtinlerin
nisablarinin belirlenmesi miimkiindiir. Yaptigimiz 6l¢timlere gore tarim tiriinlerinin
zekat nisablarimi su sekilde siralamak miimkiindiir.

Tablo 13.
Hanefilere Gore Tarim Uriinlerinin Olcii Birimlerindeki Karsiliklar™
.. Miid Sa¢ Vesk Nisab
Sira Uriin
Gram Kg Kg Kg
1 Bugday 812,5 3,25 195,0 975
2 Nohut 814,0 3,26 195,4 977
3 Findik 512,0 2,05 122,9 614
4 Kirmizi mercimek 825,9 3,30 198,2 991
5 Yesil mercimek 809.4 3,24 1943 971
6 Soya 752,3 3,01 180,5 903
7 Fasulye 8373 3,35 201,0 1005
8 Yulaf 549,0 2,20 131,8 659
9 Barbunya 785,9 3,14 188,6 943
10 Pirin¢ 807,6 3,23 193,8 969
11 Cavdar 747,7 2,99 179,5 897
12 Arpa 642,5 2,57 154,2 771
13 Misir 805,3 3,22 193,3 966
14 Aspir - Biga 570,3 2,28 136,9 684
15 Yerfistig1 kabuklu 265,3 1,06 63,7 318
16 Aycekirdegi yaghk 419,9 1,68 100,8 504
17 Aycekirdegi siyah 300,6 1,20 72,2 361
18 Aycekirdegi beyaz 281,0 1,12 67,4 337
19 Kabak cekirdegi 432,3 1,73 103,8 519
20 Hurma - mebrum 658,3 2,63 158,0 790
21 Kuru iiziim - Kilis 660,2 2,64 158.5 792
22 Kuru iiziim - ¢ekirdeksiz 634,7 2,54 152,3 762
23 Kuru kayisi - giin kurusu 711,3 2,85 170,7 854
24 Ceviz kabuklu 351,7 1,41 84,4 422
25 Kuru incir 573,8 2,30 137,7 689
71 Ali Cuma Muhammed, e/-Mekdyil ve’l-mevazinu s-geriyye, 19-41.

-
[\

Walther Hinz, Seri Ol¢ii Birimleri, 56-65; Galib Muhammed Ukerrim, Mulhaku I-mevazin
ve'l-mekayil ve’l-etval, 693, Erisim Tarihi: 10.06.2021, https://ebook.univeyes.com/131419/
pdf-%D9%85%D9%84%D8%ADY%D9%82-.

73 Olgiimler tarafimizca yapilmustir.
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Zekat nisabinin Hanefilere gore 975 kg, cumhura gore ise 610 kg veya 653 kg
olarak belirlendigi goriilmektedir. Bu farkliligin temel nedeni, Hanefilere gore bir
sd‘in 8 ritl, cumhura gore 5,33 ritl olmasidir. Ayrica fakihlerin gogunluguna gore
dirhem 50,4 habbeye esit iken™ Hanefilere gore 70 habbeye denktir.”

Avuc Hesabiyla Miid ve Sa‘in Giiniimiiz Ol¢ii Birimlerindeki Karsihklariin
Belirlenmesi

Bazi fakihlere gore miid, orta biiyiikliikte olan eller bitistirildiginde avuglarin
aldig1 tahil miktarindan hareketle tespit edilecektir. Firdzabadi (6. 817/1415)
miiddiin, bir diger anlamimin da orta biiyiikliikteki ellerin birlestirilip uzatilmasi
halinde avuclarin aldig1 tahil miktar1 oldugunu belirtmis ve bunun kelimenin
sozliikk anlamiyla da uyustuguna dikkat cekmistir.” ibnii’l-Esir (6. 606/1210) de
bazi alimlere gore miiddiin asil anlaminin, ellerin avugladigi tahil miktart oldugunu
belirtmistir.”” Karadavi de miiddiin bu anlamina atifta bulunmustur.”

Miiddii, orta biiytikliikte olan ellerin avugladigi bugday agirligindan hareketle
belirleyenler, sa‘ miktarimi da bunun dort kati olmasindan hareketle tespit etmislerdir.”
Onlar, kisinin avuglarinin orta derece agilmasi gerektigini de vurgulamislardir. Ciinkii
her yerde Hz. Peygamber donemine ait sa* hacim 6l¢ii birimi bulunmamaktadir.*
Bu cer¢evede Suudi Arabistan Ilmi Arastirmalar ve Fetva Dairesi (Idaratii’l-
Buhiisi’l-Ilmiyye ve’l-iftd) biinyesinde bulunan {lmi Arastirma ve Fetva Heyeti
(el-Lecnetii’d-Daime li’l-Buhdsi’l-iimiyye ve’l-iftd), mevcut sa‘larin dlgiilerinin
birbirinden farkli olmas1 sebebiyle bunlara dayanarak mali dini meselelerde birtakim
sonuglara varmanin miimkiin olmadig1, insan avuglarmin aldig {irtin miktarindan
hareketle sa‘ ve miiddiin karsiliklarinin tespit edilmesinin isabetli olacagi sonucuna
varmistir.’!

74 ed-Desuki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (y.y.: Daru’l-fikr, t.y.), 1/447; Remli, Nihdyetii'[-muhtdc,
3/85; en-Nevevi, Ravdatii t-talibin, 8/305; er-Rafii, Fethu’l- ‘aziz, 11/131.

75 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2/296; el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitab, 1/146.
76 el-Firdzabadi, el-Kamisii’'l-muhit, “medde”, (Beyrut: Miiessesetii er-Risale, 2005), 1/318.

77 ibn Esir, en-Nihadye fi garibi I-hadis ve l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Z4avi - Mahmud Muhammed
et-Tanahi (Beyrit: el-Mektebii’l-Ilmiyye, 1979), 4/308.

78 Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 372.

79 en-Nevevi, el-Mecmi*, 6/129; Ibn Miiflih, e/-Miibdi * fi serhi’I-Mukni  (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 2/384.

80 el-Hattab er-Ruayni, Mevadhibii’l-celil (y.y.: Daru’1-fikr, 1992), 2/365.

81 Fetava'l-lecneti’d-da 'ime li’l-buhiisi’l- ilmiyye ve l-ifid, ed. Abdurrezzak ed-Duveys (Riyad:
Idarati’l-buhtsi’l-ilmiyye ve’l-ifta, t.y.) 9/222.
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el-Lecnetii’d-Daime li’l-Buhfisi’l-ilmiyye ve’l-fta, sa‘in yaklasik 3 kg agirlikta
triin aldigini belirtmistir.%? Giintimiizde fetvada bu goriisiin esas alindig: dile
getirilmistir.®® Buna gére miid 750 g, vesk 180 kg ve nisab 900 kg’ye esit olacaktir.
Suudi Arabistan Heyetu Kibari’l-Ulema Meclisi de miiddii orta biiyiikliikteki
insan ellerinin tagiyabildigi bugday miktarindan hareketle tespit etmeye galismus,
miiddiin 650 gram oldugunu ifade etmistir.** Buna gore sa* 2,6 kg, vesk 156 kg
ve nisab 780 kg’ye esittir.

Miiddiin miktarini1 avug hesabiyla tespit etmek amaciyla tarafimizca 31 kisiyle
6l¢tim yapilmis, bugdaym agirlik biriminde karsiligi tespit edilmistir. Bu uygulama
sonucunda varilan sonuglar tablo 14’te sunulmustur.

82  Arsifu miilteka ehli’l-hadis, 53/346, Erisim Tarihi: 10.06.2021, https://al-maktaba.org/
book/31621/26348#p1; el-Meni‘, “Bahsun fi tahvili’l-mevazini ve’l-mekayili’s-seriyye ila
el-mekadiri’l-muasira”, 59/178.

83  Fetava’l-lecneti’d-da’ime [i’l-buhiisi’l- ‘ilmiyye ve’l-iftd, ed. Abdurrezzak ed-Duveys, 9/371;
59/178-179.

84  Arsifu miilteka ehli’l-hadis, 53/346, Erisim Tarihi: 10.06.2021, https://al-maktaba.org/
book/31621/26348#p1; el-Meni‘, “Bahsun fi tahvili’l-mevazini ve’l-mekayili’s-seriyye ila
el-mekadiri’l-muasira”, 59/178.
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Tablo 14.

Miid Olciimleri®

Ol¢iim

1 254 g

2 282 g

3 208 g

4 314 g

5 318 g

6 328 g

7 348 g

8 350 g

9 356 g

10 358 g

11 358 g £

12 360 g £ £
13 362 g S g
14 374 g 1 2
15 376 e g 'lz
16 380 g 3 g
17 386 g s E
18 386 g ] S
19 390 g £ E
20 396 g E 3
21 400 g &

2 414 g z

23 416 g 2

24 416 e -

25 426 g

26 434 g

27 444 g

28 456 g

29 462 g

30 478 g

31 484 g

Elleri orta biiytikliikte olanlarin miiddiinden hareketle tespit yapilacagindan
elleri biiylik veya kiiclik olanlar degerlendirme dist birakilmigtir. Bu ¢ercevede
istiap hacimleri 350-450 olanlarin ortalamalar1 alinmistir. Sonug olarak elleri orta
biiyiikliikte olanlarin avugladigi bugdaym agirlik ortalamasinin 390 gram oldugu
gOrilmiustir.

Miid 6l¢timii esas alinarak diger tarim {iriinlerinin de 6l¢limii tarafimizca yapilmis,
nisab miktarlar1 belirlenip tablo 15’te sunulmustur.

85 Olgiimler tarafimizca yapilmstir.
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Tablo 15.
Miid Olgiimiinden Hareketle Diger Olgii Birimlerinin Gram Karsiliklart®®
.. Miid Sa¢ Vesk Nisab

Sira Uriin

Gram Kg Kg Kg
1 Bugday 390,0 1,56 93,6 468
2 Nohut 390,7 1,56 93,8 469
3 Findik 245,8 0,98 59,0 295
4 Kirmizi mercimek 396,4 1,59 95,1 476
5 Yesil mercimek 388,5 1,55 93,2 466
6 Soya 361,1 1,44 86,7 433
7 Fasulye 401,9 1,61 96,5 482
8 Yulaf 263,5 1,05 63,2 316
9 Barbunya 377,2 1,51 90,5 453
10 Piring 387,6 1,55 93,0 465
11 Cavdar 358,9 1,44 86,1 431
12 Arpa 308,4 1,23 74,0 370
13 Misir 386,5 1,55 92,8 464
14 Aspir - Biga 273,7 1,09 65,7 328
15 Yerfistig1 kabuklu 127,3 0,51 30,6 153
16 Kabak cekirdegi 207,5 0,83 49,8 249
17 Aycekirdegi yaghk 201,5 0,81 48,4 242
18 Aycekirdegi siyah 1443 0,58 34,6 173
19 Aycekirdegi beyaz 134,9 0,54 32,4 162
20 Hurma - mebrum 316,0 1,26 75,8 379
21 Kuru iiziim - Kilis 316,9 1,27 76,1 380
22 Kuru iiziim - ¢ekirdeksiz 304,6 1,22 73,1 366
23 Kuru kayisi - giin kurusu 341,4 1,37 81,9 410
24 Ceviz kabuklu 168,8 0,68 40,5 203
25 Kuru incir 2754 1,10 66,1 330

Yaptigimiz inceleme neticesinde, avug hesabi yonteminden hareketle zekat
nisabi belirlemenin isabetli olmadig1 kanaatine varilmistir. Zira zekat nisab1 Hz.
Peygamber donemindeki miid ve sa* 6l¢eklerine gore belirlenmistir. Dolayisiyla o
doneme ait miid ve sa‘larin karsiliklar1 belirlenmeye ¢aligilmalidir. Nitekim erken
donemden itibaren fakihler bunlarin ritl ve dirhem karsiliklarini tespit etmis ve
belirlenen bu oranlara gore zekat nisabini ortaya koymuslardir.

Insan avuglarinin aldig1 iiriinden hareketle miid ve sa‘in tespit edilecegi yoniindeki
goriisiin kime ait oldugu belirtilmeden kaynaklarda yer aldig1 goriilmektedir. Hem
goriis sahiplerinin zikredilmemesi hem de delillerine yer verilmemesi s6z konusu
gorlislin zayif goriildiigiine isaret etmektedir. Buna karsilik dért mezhep imaminin
icerisinde bulundugu fakihlerin kahir ekseriyeti, ritl ve dirhem karsiliklarindan
hareketle s6z konusu 6l¢ii birimlerinin karsiliklarini ve zekat nisabini belirlemistir.
Ayrica erken donem fakihlerin sd‘ ve miiddiin ritl ve dirhem karsiliklarina dair
yaptiklart agiklamalara bakmaksizin dogrudan naslarda belirtilen miid kelimesinin

86 Olgiimler tarafimizca yapilmistir.
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sozliik anlamindan hareketle miiddiin karsiligini tespit etmeye ¢aligsmak isabetli
bir yontem olmayacaktir. Zira bu fakihler, Hz. Peygamber ve sahabe donemindeki
uygulamay1 dikkate alarak birtakim sonuglara ulagmislardir.

Miiddiin belirlenmesinde esas almacagi belirtilen orta biiyiikliikteki insan
elleri bolgeden bolgeye degismektedir. Nitekim yaptigimiz caligmada elleri orta
biiytikliikte olanlarin istiap hacmi 390 gram iken, Suudi Arabistan ulemasinin
yaptiklart miid 6lgtimlerinde ise 650 gram oldugu sonucuna varilmistir. Bu iki 6l¢iim
arasinda onemli bir fark ortaya ¢ikmistir. Bu durumda hangisinin esas alinacagina
dair belirsizlikler ortaya ¢ikacaktir. ibadetlerde ise belirsizliklerin miimkiin oldukga
ortadan kaldirilmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica bu yontemden hareketle tespitte
bulunuldugunda her bolge i¢in farkli nisab miktarlari ortaya ¢ikacagindan her yer
icin gecerli standart nisab miktarlart belirlemek miimkiin olmayacaktir.

Veskle Ol¢iilmeyen Uriinlerin Nisablarimin Belirlenmesi

Tarim triinlerinin zekat nisab1 hacim 6l¢ii birimleriyle belirlenmistir. Fakat
pamuk ve safran gibi baz1 iirlinler hacim 6l¢ii birimleriyle 6l¢tilmemektedir.
Bunlarin zekat nisabinin nasil tespit edilecegi ortaya konulmalidir. Ancak dncelikle
iirtinlerin vesk ile 6l¢iiliip 6l¢iilmemesi konusunda bir standart belirlenmelidir.
Veskin kuru gidalarin 6l¢iimiinde kullanildigi esas alindigi takdirde; tahillar, kuru
baklagiller, kuru yemisler ve kuru meyveler vesk ile dl¢iilenler kategorisinde
degerlendirilecektir. Ayrica Hanefiler, habbeli iiriinleri vesk ile dl¢iilebilenler
arasinda saymislardir. Nitekim Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in de zekata tabi
tuttugu; kimyon, kisnis, hardal gibi habbeli/taneli bitkiler vesk ile 6l¢iilmektedir.®’

Kuru olarak da tiiketilen {iziim ve hurma da vesk ile dlgiilebilenlerdendir.
Sahibeyn’e gore bunlar kurutulduktan sonra vesk ile dl¢iilerek nisab tespiti yapilir.®®
Fakihlerin ¢cogunluguna gore iiziim ve yas hurma olgunlastiktan sonra zekata tabi
olur. Daldaki meyvenin ne kadar oldugu ve kurutuldugunda ne kadar kalacag:
konusunda tahminde bulunularak (hars) iiriinlerin zekata tabi olup olmayacagi tespit
edilir. Uriin kurutuldugunda nisab miktarinda olacag: takdir ediliyorsa ddenecek
zekat miktar1 da belirlenir.® Hanefilere gore ise sadece bu meyveler yas olarak
satima konu oldugu takdirde kurutuldugunda ne kadar olacagi konusunda tahmin

87 Kasani, Beddiu ‘s-sandi‘, 2/60.

88 Kasani, Beddiu ‘s-sandi‘, 2/60.

89 el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk., Adil Ahmet Abdiilmevcud - Ali Muhammed Muavvez (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 3/220; en-Nevevi, el-Mecmii ‘, 5/451; Sahnin, el-Miidevvenetii'l-
kiibrd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 1/377; el-Makdisi, es-Serhu ’[-kebir, 6/546-
547.
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yapilir; bes vesk miktarinda olacagi kanaatine varilirsa zekata tabi tutulur.”® Bazi
Hanefilere gore ise bunlarin zekati degerleri iizerinden tespit edilir; yas olarak
satilan {irlin, kuru halinin nisab miktar1 degerine ulastiginda zekata tabi tutulur.”!

Incir, dut gibi kurutulan diger meyvelerde zekat ddeme yiikiimliiliigiiniin olup
olmadig1 konusunda fakihler ihtilaf etmistir. Ebu Yusuf seftali, incir, dut, elma gibi
yas meyvelerin kurutulmalar1 halinde zekata tabi olacagimi ileri siirerken; imam
Muhammed ise bu iriinlerden kurutularak yararlanmanin yaygin bir uygulama
olmadig1 gerekgesiyle bunlarin zekéta tabi olmadigini ifade etmistir.”?> Gliniimiizde
kayis1 ve incir gibi triinler yas olarak tiiketildigi gibi kuru olarak tiiketimleri
de yaygindir. Bunlar {iziim ve hurmaya kiyas edilerek zekata tabi tutulabilir.
Dolayistyla bunlar kurutulduktan sonra satima konu edildigi takdirde kuru hali
vesk ile Olciilerek nisabi belirlenir. Yag olarak satildiginda ise ya hars yapilarak
nisaba ulasip ulagsmadig: tespit edilir. Ya da yas halinin degeri kuru halinin bes
vesk degerine ulagtiginda zekata tabi tutulur.

Vesk ile Olciilmeyen tiriinlere ise pamuk gibi esnek {riinler drnek olarak
zikredilebilir. Zira pamuk ¢ok hafif oldugundan hacim birimi veskle zekat nisabi
belirlendigi takdirde ¢ok az agirlikta olan {irtin zekéata tabi tutulmus olur. Ayni
sekilde pamugun sikistirilarak bir veskin igine doldurulmasi da dogru degildir.
Ciinkii pamugun ne kadar sikistirilip konulacagina dair belirsizlik vardir. Birinin
bir kaba ti¢ kg sikistirabilecegi pamugu baska biri bir kg’den daha az koyabilir.
Imam Muhammed ve Ebu Yusuf stoklanabilen iiriinlerden pamuk, seker pancari
ve bal gibi iiriinlerin vesk ile 6l¢iilemediklerini ifade etmislerdir.”® Onlara gore
yas meyve ve sebzeler bir sene boyunca bozulmadan kalamadigi i¢in zekata tabi
degildir. Bu sebeple onlar, bu tiir tirinlerin nisab miktarinin nasil tespit edilecegine
dair agiklamada bulunmamisglardir. Ancak habbeli {iriinlerin, tahillarin, kuru
baklagillerin, kuru yemislerin ve kuru meyvelerin vesk ile dl¢iildiiklerini ifade
etmislerdir. Boylece veskin bu kuru tiriinlerin 6lgiimiinde kullanildigi, yas meyve
ve sebzelerin 6lgtimiinde kullanilmadigina isaret etmislerdir. Nitekim zekata tabi
tuttuklari iiztim ve yas hurmanin kuru hallerinin vesk ile dl¢iiliip nisablarinin
belirlenecegini sdylemislerdir. Dolayisiyla yas meyve ve sebzeleri zekata tabi
tuttugumuz takdirde bunlarin nisablarini vesk ile belirlemek dogru olmayacaktir.

90 es-Seybani, el-As/, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 7/567; Kaséni,
Bedadiu ‘s-sandi‘, 2/60.

91 Burhaniiddin el-Buhari, e/-Muhitu’I-Burhani, thk. Abdulkerim Sa‘im el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’1-ilmiyye, 2004) 2/329.

92 Kasani, Beddiu ‘s-sandi ", 2/60.

93 Kasani, Beddiu ‘s-sandi‘, 2/61.
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Yas meyve ve sebzelerin Hz. Peygamber doneminde ve daha sonraki dénemlerde
vesk ile 6l¢iildiiklerine rastlanmamistir. Nitekim veskin anlamini agiklayan alimler,
tahillar ve kuru meyvelerin 6l¢iilmesinde kullanildigina atif yapmiglardir.”* Ayrica
yas meyve ve sebzelerde zekatin vacip olmadigini sdyleyen fakihler, bu {iriinlerin
vesk ile miktarlariin belirlenmedigine dikkat ¢ekmislerdir. Nitekim Mealimu §-
Sunen yazart Hattabi (6. 388/998), Hz. Peygamber’in “Bes veskten az olan iiriin
zekata tabi degildir” hadisinden hareketle fakihlerin vesk ile 6l¢iilemeyen meyve
ve sebzeleri zekattan muaf tuttuklarini belirtmistir.”® Hanbelilere gore dlgiilebilen
ve kurutulabilen tiim {irtinler zekata tabidir. Bu iirlinlere 6rnek olarak; bugday,
arpa, piring, misir ve ¢avdar gibi tahillar; mercimek, bakla, fasulye gibi kuru
baklagiller; tiziim, hurma ve kayisi gibi kurutulabilen meyveler; badem, findik| ve
fistik gibi kuru yemisler ve kimyon gibi baharatlar zikredilebilir. Onlara gore bu
zikredilenler disindaki meyve ve sebzeler, vesk ile 6l¢iilme ve kurutulma sartlarini
tasimadiklarindan zekata tabi degildir.”® Bu gergevede portakal, elma, muz, karpuz
gibi vesk ile dl¢lilemeyen tirliinlerde zekatin vacip olmadigi dile getirilmistir. Nitekim
onlara gore, bes veskten az olan {iriiniin zekata tabi olmayacagini belirten hadis,
keyli olmayanlarda zekatin vacip olmadigina delalet etmektedir.”’

Fakihlerin vesk ile dl¢iilen ve dl¢iilemeyenler konusundaki degerlendirmelerinden
de anlasildigina gore tahillar, kuru baklagiller, kuru yemisler ve kuru halleri
bulunan meyvelerin zekat nisab1 vesk ile belirlenmektedir. Yas meyve ve sebzeler
ile pamuk gibi esnek tirtinler ise vesk ile dl¢iilmemektedir. Bu tiir tirlinlerin zekat
nisabinin nasil belirlenecegine dair farkli goriisler zikredilmistir. Bu goriisleri su
sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Ebu Hanife, tarim {irtinlerinde nisabi sart kosmadig1 i¢in bu konuda aciklamada
bulunmamigtir.”

b. Safii fakihler; bugday, arpa, pirin¢ gibi tahillar ile kurutulabilen {iziim ve
hurmay1 zekata tabi tutmuslardir.”” Bunun disindaki meyve ve sebzelerin ise zekata
tabi olmadigini savunmuslardir. Ayni sekilde keyli olmayan pamuk, safran ve bal

94 Cengiz Kallek, “Vesk”, TDV Islam Ansikopedisi, Erisim Tarihi: 04.06.2021, https://
islamansiklopedisi.org.tr/vesk.

95 el-Hattabi, Me ‘alimii 5-Siinen (Halep: Matbaatu’l-ilmiyye, 1932), 2/14.
96 Ibn Kudame, el-Mugni, 3/2-3.

97 el-Muhtar es-Senkiti, Serhu Zdadi’l-mustakni‘, Erisim Tarihi: 10.08.2021
https://al-maktaba.org/book/32577/1717; ibn Baz, Erisim Tarihi: 10.08.2021 https://binbaz.org.
sa/fatwas/9685/%D8%AD%D9%83%D9%85-.

98 Kasani, Beddiu ‘s-sandi ‘, 2/59.

99 el-Heytemi, el-Minhdcii’l-kavim, 223-224.
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gibi tarim triinleri; saklanabilir gida maddesi (kGt ve iddihar) olmadiklarindan
onlara gore zekata tabi degildir.'® Dolayisiyla bu mallarin nisablarinin nasil tespit
edilecegine dair agiklamalarda bulunmamislardir.

c. Ebu Yusuf’a gore vesk ile 6l¢iilmeyen tarim tirlinlerinin nisab1 kiymetlerinden
hareketle belirlenir. Bu iiriinler, veskle dl¢iilen hububattan nisab miktar1 degeri
en disiik olanin nisab degerine ulastiginda zekata tabi olur.'’! Bu goriise gore
pamugun zekat nisabin su sekilde belirlemek miimkiindiir: Hububattan nisab
miktar1 degeri en diisiik olan1 arpa kabul edildigi takdirde ve arpanin nisab miktari
da 484 kg ise sOyle hesaplama yapilabilir: Arpanin bir kilogram1 1,95 TL degerinde
oldugu varsayildiginda 484 kg arpa, 943,8 TL’ye denk gelecektir. Buna gore
pamuk bu degere ulastiginda zekata tabi olur. Ebu Yusuf nisab miktarlarinin rey
ile belirlenemeyecegini; vesk ile dlciilebilenlerin bu hacim 6lgegiyle nisabinin
belirlenecegini, vesk ile dl¢lilemeyenlerin ise nisablarinin ticaret mallarinda oldugu
gibi deger iizerinden tespit edilecegini savunmustur.'” Ebu Yusuf’un degeri en
diisiik olanin nisabini, bu tiir tarim {irtinlerinin nisabini belirlemede 6l¢ii olarak
kullanmas: fakirin hakkini gozetmesi sebebiyledir.!*

¢. Imam Muhammed’e gére vesk ile 6l¢iilmeyen bu iiriinlerin nisabs, dlgiildiikleri
en biiyiik 6l¢ii birimi esas almarak belirlenir. Ornegin pamugun en biiyiik dlgii
birimi himl kabul edildiginde, pamuk 5 himl miktarina ulastiginda zekata tabi olur.'*
Ciinkii diger triinlerde veskin esas alinma sebebi, bunlarin en biiyiik 6l¢ii birimi
olmasidir. Ancak Ebu Yusuf, bu goriise katilmamakta, naslarin zekat nisabini veskle
belirlemesi sebebiyle bagka bir 6l¢ii birimini kullanmay1 dogru bulmamaktadir.
0, vesk ile ol¢iilebilenlerin nisablarinin vesk ile belirlenecegini, bdylece nassin
hiikmiine hem seklen hem manen riayet edilecegini; vesk ile 6l¢iilemeyenlerin
ise vesk ile dlgiilenlerin degeri {izerinden nisablariin belirlenecegini, boylece
nasta belirtilen hilkkme seklen riayet edilmese de manen riayet edilmis olacagini
soylemektedir.'” Ancak vesk disinda bir 6l¢ii aleti zekat nisabinda esas alindiginda
ise ne sekil ne de mana itibariyle nasta belirtilen hiikme riayet edilmis olacaktir.
Karadavi de Imam Muhammed’in gériisii esas alindiginda her bdlgenin hacim
o6l¢ti birimleri farklilastigindan nisab miktarlarinin net olarak belirlenemeyecegini;
ihtilafa ve karisikliga sebep olacagini belirtmistir.'%

100 en-Nevevi, Ravdatii t-talibin, 2/231.
101 Kasani, Bedaiu ‘s-sandi”, 2/61.

102 Serahsi, el-Mebsiit, 3/16.

103 Karadavi, Fikhu z-zekat, 373.

104 Serahsi, el-Mebsiit, 3/16.

105 Kasani, Beddiu ‘s-sandi‘, 2/61.

106 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 373-375.
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d. Bazi fakihlere gore vesk ile dl¢iilmeyenlerin nisab1 1600 ritldir. Bunlar keyl ile
ol¢iilmediklerinden nisablar1 agirliklari tizerinden tespit edilir.'”” Dolayisiyla agirlik
6l¢ii birimi r1tl ile belirlenen bugday nisabinin bu tiir iiriinler i¢in de gecerli oldugu
iddia edilmektedir. Ancak ibn Kudame’nin de hakli olarak itirazda bulundugu gibi
bu goriis dayanaktan yoksundur.'® Zira bugday i¢in belirlenen nisab miktarinin diger
iiriinler i¢in gegerli kilinmasinin makul bir gerek¢esinin olmadigi goriilmektedir.
Nitekim vesk ile dl¢iilen {irtinlerin agirliklar1 birbirinden farklilasmaktadir. Diger
tirtinlerin agirlik biriminde karsiliginin degil de bugdayin karsiliginin tercih edilme
gerekgesi bulunmamaktadir.

e. Bazilarina gore ise bu iiriinlerde nisab sart1 aranmaz, iiriin az da olsa zekata
tabi olur. Bu goriisiin de dayanaktan yoksun oldugu goriilmektedir.!” Zira diger
tarim {riinlerinde zenginligin 6l¢iitli olarak degerlendirilen nisabin bu iiriinlerde
sart kosulmamasinin makul bir sebebi bulunmamaktadir.

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konuyla ilgili kararinda Ebu Yusuf’un gériisiine
atifta bulunularak saklanabilir olmayanlarin, saklanabilir tarim tiriinlerinden degeri
en diisiik olanin nisab miktarma ulagtiginda zekata tabi olacagi belirtilmistir.!'* Ancak
bu kararda belirtilen hususlarin kapsayict olmadigini diisiinmekteyiz. Nitekim
pamuk saklanabilir olmakla birlikte vesk ile dl¢iilemediginden deger esas alinarak
nisabi belirlenir. Zira saklanabilir olup olmama, Sahibeyn’e gore {iriiniin zekata
tabi olup olmamasinin 8lgiisiidiir. Uriiniin nisabmin deger iizerinden belirlenme
sebebi ise vesk ile 6l¢iilememesidir. Dolayisiyla kararda, vesk ile dl¢iilemeyenlerin
deger iizerinden nisablarinin tespit edilecegi belirtilmeliydi.

Kanaatimizce veskle 6l¢iilmeyenlerin nisablarinin deger esas alinarak belirlenecegi
seklindeki Ebu Yusufun goriisii zikredilen gerekgeler sebebiyle tercihe sayandir.
Zira bolgelerin 6l¢ii birimleri birbirinden farklilasmaktadir. Dolayisiyla Imam
Muhammed’in goriisii esas alindiginda zekat nisab1 bolgeden bolgeye degisecektir.
Ornegin Karadavi’nin belirttigi {izere pamuk 6l¢mekte kullanilan kantar yoreden
yoreye degismektedir. Ayrica zaman igerisinde 6l¢ii birimlerinde degisiklikler
meydana gelebilmektedir. Zekat nisabinda belirsizlikler olmasi da uygun degildir.
Zira her bolgenin 6l¢ii birimlerinin birbirinden farkli olmasi sebebiyle kisiler hangi
Olciilere gore zekatlarini belirleyecekleri konusunda tereddiitler yasayabilecektir.

107 ibn Kudame, el-Mugni, 3/8-9; Karadavi, Fikhu z-zekat, 374.
108 ibn Kudame, el-Mugni, 3/8-9.
109 ibn Kudame, el-Mugni, 3/8-9.

110 Din isleri Yiiksek Kurulu, Erigim Tarihi: 14.06.2021, https:/kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/414/
toprak-urunlerinin-zekati-nasil-verilir-?enc=QisAbR4bAkZ g HHImMxXRn5PJ8DgFEA0a2xtN
uyterRk%3D.
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Zekat nisab1 konusunda standart miktarlar belirlemek a¢isindan da Ebi Yusuf’un
goriislinii tercih etmek daha isabetli olacaktir.

Karadavi, Ebu Yusuf’un kiymeti en diisiik olanin esas alinmasi yoniindeki
goriisiine katilmamaktadir. Zira bu durumda mal sahiplerinin zor duruma girecegini
ve haklarmin ihlal edilecegini belirtmektedir. Bunun yerine, bu iiriinlerden nisab
miktar1 degeri orta seviyede olanlarin esas alinmasinin isabetli olacagini ifade
etmektedir. Nisab miktar degeri orta seviyede olan tarim {irlinleri bdlgeden bolgeye
farklilik gosterdiginden bunlar bolgedeki ilim adamlari tarafindan belirlenecektir.!!!
Beytii’z-zekat da Karadavi gibi degeri orta seviyede olan {iriinden hareketle
nisabin belirlenecegini sdylemistir.!'? Kanaatimizce de degeri orta seviyede
olan {irliniin esas alinmasi daha dogru olacaktir. Zira naslarda hangi lirliniin esas
almacag belirtilmemigtir. Fakihler ictihadda bulunarak ¢dziim iiretmislerdir. Bu
durumda degeri orta seviyede olan iiriin esas alindiginda hem fakirin hem de zekat
miikelleflerinin haklar1 gdzetilecektir. Islam dini fakirin hakkini gozettigi gibi mal
sahibinin hakkini da gozettiginden iki tarafin maslahatina olan bu goriisiin esas
alinmasinin daha isabetli olacagini diistinmekteyiz. Kald1 ki mal sahibinin de fakir
olmas1 miimkiindiir. Zekat alan fakirin hakkinin korunmasinda gosterilen titizlik,
zekat miikellefi olan fakirin magdur olmasina yol agabilir. Hz. Peygamber de zekat
memurlarindan mal sahiplerinin haklarimi gozetmelerini istemis, orta kalitedeki
mallar1 almalarini istemistir.

Karadavi, nergis ve safran gibi pahali olan ve bugday kadar bol iiriin vermeyen
bitkileri vesk ile 6l¢iilmeyen iiriinlere kiyas etmis; bunlarin zekat nisablarinin deger
tizerinden tespit edilecegi sonucuna varmistir. Ona gore bu {irlinler, bugday, piring
gibi triinlerin nisabi olarak belirlenen 653 kg tahilin degerine ulastiginda zekata
tabi olacaktir."® Ancak Karadavi’nin 653 kg’yi tiim tiriinlerin zekat nisab1 olarak
ortaya koymasi isabetli degildir. Zira her {iriiniin nisabi, agirlik 6l¢ii biriminde
birbirinden farklidir. Dolayisiyla bunun yerine, degeri orta seviyede olan iiriiniin
nisab miktaria denk geldiginde zekata tabi olacaginin belirtilmesi daha uygun
goziikmektedir.

111 Karadavi, Fikhu z-zekdt, 375.
112 Beytii’z-zekat el-Kuveytiyye, Ahkdm ve fetdvad z-zekat, 105.
113 Karadavi, Fikhu 'z-zekat, 375.
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Sonug¢

Bu calismada farkli tarim tirlinlerinin zekat nisablar1 cagdas 6l¢ii birimleriyle
belirlenmeye calisilmigtir. Calisma neticesinde elde edilen sonuglari su sekilde
Ozetlemek miimkiindiir:

1. Her ne kadar bazi fakihler zekat nisabinin agirlik 6l¢ii birimlerine gore
tespitini isabetli gérmiiyorsa da kanaatimizce tarim iiriinlerinin nisab1 yaygin 6rf
de dikkate alarak giiniimiiz agirlik birimlerine gére yeniden belirlenmelidir.
Ciinkii glinlimiizde tarim triinlerinin miktarlar1 agirlik 6l¢ti birimlerine gore
belirlenmektedir. Bu sebeple ¢aligmamizda farkli tarim tiriinlerin zekat nisablari
gilinlimiiz agirlik 6l¢ii birimlerine gore tespit edilmeye ¢alisilmistir.

2. Baz1 fakihler ve fetva kurullart giiniimiiz agirlik birimlerine gore sadece
bugdayin zekat nisabin1 belirlemis, bu nisab miktarinin diger iiriinler i¢in de gegerli
oldugunu sdylemislerdir. Her tiriniin agirlik biriminde karsilig1 degistiginden dolay1
bugday i¢in belirlenen nisab miktarmni tiim iirlinler i¢in gegerli kilmanin uygun

olmadig1 goriilmiis, her {irliniin zekat nisab1 ayr1 ayr1 tespit edilmistir.

3. Miid, sa* ve veskin giinlimiiz 6l¢li birimlerindeki karsiliklarinin orta
biiytikliikteki avuclarin aldig1 bugdaydan hareketle tespit edilecegi yoniindeki goriis
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu goriis esas alinarak zekat nisabi tespit etmek
amaciyla 31 kisiyle deney yapilmis, avuglariin ne kadar agirlikta bugday aldig:
tespit edilmis ve bunlarin ortalamasi alinmistir. Bu 6l¢ii birimi esas alinarak sa‘“ ve
veskin karsiliklar1 da belirlenmistir. Ayn1 zamanda diger iiriinlerin zekat nisablar
tespit edilmeye ¢alisiimistir. Yaptigimiz incelemeler sonucunda bu yontemden
hareketle zekat nisabi1 belirlemenin isabetli olmadig1 sonucuna varilmistir.

4. Miid, sa‘ ve veskin ne kadar ritla esit oldugu hususunda Hanefiler ve cuamhurun
ihtilafina deginilmis, delillerinin daha kuvvetli goriilmesi sebebiyle cumhurun
gorisi tercih edilmistir.

5. Cumhura gore tarim {iriinlerinin zekat nisabini agirlik 6l¢ii birimlerine gore
belirlemeye calisan ¢agdas fakihlerin, Necmeddin el-Kiirdi veya Karadavi’'nin
gorilisiini benimsedikleri goriilmiistiir. Calismamizda her iki goriise gore de tarim
iiriinlerinin zekat nisablar1 belirlenmistir. Ayn1 zamanda, bu goriislere gore dirhem,
dinar, ritl, miid, sa‘ ve veskin giiniimiiz 6l¢ii birimlerinde karsiliklar1 tespit edilmis
ve tablo halinde sunulmustur. Dirthemin agirlik birimindeki karsiligindan hareketle
tespitte bulunan Necmeddin el-Kiirdi’nin goriisii delilleri daha kuvvetli oldugu
i¢in tercih edilmistir.

6. Bu ¢alismada Hanefilerin goriislerinden hareketle de eski 6l¢ii birimlerinin
gram karsiliklar1 belirlenmistir. Ayn1 zamanda tarim iiriinlerinin zekat nisabi tespit
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edilmistir. Fakihlerin gogunlugunun vardiklari sonuglarla aralarinda 6nemli farklarin
oldugu gozlemlenmistir.

7. Vesk ile 6l¢iilemeyen tirlinlerin zekat nisablari belirlenmeye ¢alisilmigtir. Bu
cercevede Once vesk ile Olgiilemeyen iiriinler tespit edilmistir. Pamuk, seker pancart
ve bal gibi iiriinlerin vesk ile dl¢iilmedikleri belirtilmistir. Ayrica yas meyve ve
sebzelerin veskle ol¢iilmedikleri sonucuna ulagilmistir. Bu iiriinlerin nisablarinin
degerleri lizerinden belirlenecegi yoniindeki Ebu Yusuf’un goriisii tercih edilmis,
ancak degeri orta seviyede olan {iriiniin esas alinmasinin daha isabetli olacagi
kanaatine varilmistir.

8. Olgiimler, Toprak Mahsulleri Ofisi laboratuvarinda ve kuruyemiscilerde
hassas terazilerle yapilmistir. Olgiimii yapilan {iriiniin cinsi, ydresi, iiriiniin hasattan
sonraki bekleme stiresi, kullanilan 6l¢ii aletlerinin hassaslik dereceleri gibi birgok
faktor Olglimlerin sihhatini etkileyecektir. Yaptigimiz ¢aligmalar bu alan i¢in
ilklerden olmast itibariyle 6nemlidir; ancak bu konuda daha genis zaman ve mekanli
Olciimlerin yapilmasinda fayda goriilmektedir.
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Siyasi ve Sivil Elit Arasinda Toplumsal Diizenin Mekansal
Organizasyonu: Memliik Kahiresinde Dért Farkli Medrese Ornegi*

Spatial Organization of Social Order Between Political and Civil Elite: Four Different
Madrasa Examples in Mamluk’s Cairo

Biisra S. Kaya™

Oz

ilk islam fetihlerinden Memliikler dénemine kadar Kahire cesitli imar faaliyetlerine sahne olmustur. islam sehirlerinin,
dinf ve ilmf faaliyetlerin merkezini olusturan bir mekan etrafinda insa edilmesi Hz. Omer zamanindan itibaren bélgede
kurulan sehirlerde 6ne gikan bir 6zelliktir. Misir’in fethiyle kurulan Fustat sehrinden Memliklerin Kahiresine kadar dini ve
ilmf faaliyetlerin yapilandiriimasi sehrin mekansal organizasyonunda énem kazanmistir. Ozellikle Fatimiler donemi basta
Ezher Camii olmak Uzere kurulan pek ¢ok egitim kurumuyla Sif propagandanin merkezi haline gelen sehir, EyyGbilerin
idareyi devr almasiyla yeni bir doneme girer. Calismada 6ncelikle fethinden Memliiklere kadar olan donemde Kahire’nin
mekansal organizasyonundaki degisim kisaca ele alinacak ardindan Memlikler doneminde siyasi elitin sivil elitle
kurdugu iliski agi neticesinde ilmi pratikleri himaye etmek Uzere insa ettikleri pek ¢ok medresenin toplumsal dizenin
tesisindeki roli ortaya konmaya calisilacaktir. Memliklerin kendinden &nceki devletlerin mekansal organizasyonunun
cok daha &tesinde Kahire'yi islam diinyasinin entelektiiel merkezi halinde getirme arzusunda olduklari agiktir. Bu amagla
Kahire’de insa ettikleri yiizlerce medrese, hankah ve zaviye ile Kahire sehrinde toplumsal dizeni yeniden tesis etme,
bilginin kontrolu ve himayesini ellerinde tutmaya blyik énem verdikleri distinilmektedir. Calismada ele alinan medrese
ornekleri, siyasi elitin farkli kesimleri tarafindan insa edilmis yapilardir. Bu 6rneklerden hareketle Memliik Kahiresinin
mekansal organizasyonunda medrese tesis etmenin toplumsal diizenin tesisindeki roli farkli agilardan ortaya konmaya
calisilmistir. Meselenin ele alinisi esnasinda Kahire’de medrese yapilari hakkinda bilgi veren tarih ve hitat kitaplari ile
bu kurumlarin vakfiyeleri 6ncelikli kaynaklarimizi olusturmaktadir. Tabakat eserlerindeki veriler de galismaya konu olan
medreselerdeki ilmf faaliyetlerin isleyisi sirasindaki rekabet ve miicadele alanlarini géstermesi ve gesitli himaye iliskilerini
sunmasi bakimindan 6nem tagimaktadir. Konu ile alakali oldugunu distiindiiglimiiz modern aragtirmalar ise ¢alismamiz
esnasinda meselenin problematize edilmesi ve farkli bakis agilari sunmalari bakimindan kaynaklarimiz arasinda yer
almaktadir. Bu ¢alisma, Memliik siyasi elitinin sosyal hayatta kalmak ve bilginin kontroliini elinde tutmak maksadiyla
kurduklari medrese yapilariyla toplumsal yapida mesruiyetini temin etme ve toplumsal diizeni tesis etme disiincelerini
dort farkl medrese 6rnegi lizerinden ele almayl amaglamaktadir.
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Abstract

The transfer of higher knowledge and the creation of an intellectual tradition in the history of Islamic
civilization are understood to be directly related to the madrasa institution. This study aims to present a
madrasa conceptualization through the example of four madrasas in Cairo. During the Mamluk Sultanate,
madrasas had the characteristics of higher education institutions in which students from four madhhabs could
be educated under the same roof. The sultans evidently established many of the madrasas built during the
Mamluk Sultanate, and wealthy waqfs were allocated to these madrasas to maintain their scientific activities,
which made an essential contribution to Cairo’s scientific life. The Mamluk political elite explicitly supported
the ulama class that embodied the main force of the social structure as well as their scientific activities with
the material resources allocated to them; these elite recognized the authority the ulama had over the society.
Mamluk madrasas have such a complex structure that they do not have any single dimension, purpose, or
function. The madrasas shed light on the historical course of the intellectual tradition that developed within
the political, economic, social, and religious networks of the period and that had been shaped in line with the
needs of the society.

Keywords
Mamluk Cairo, ulama, political elite, madrasa, higher education

Extended Summary

This article discusses the role madrasas had in establishing social order between
the Mamluk political elite and the civil elite through the examples of four madrasas as
higher education institutions in Mamluk Cairo. Mamluk Cairo was specifically chosen
for the study because of the madrasa institution saw more widespread use in this city as
a place for higher education activities. The Mamluk political elite used their resources to
rebuild the city of Cairo and give it an intellectual face, as well as to ensure the continuity
and transformation of their own authority and political power. The establishment of an
environment of stability and trust, especially during the long-term rule of Sultan Mansur
Qalawun and his sons, was supported by the magnificent higher education institutions
the Qalawun dynasty built in Cairo. These architectural structures changed the physical
outlook of the city and affected the intellectual life of Mamluk society. After the Mongol
invasions, the city of Cairo became a place where religious and worldly authorities were
gathered. Because of the Mongol raids, which had greatly affected the Islamic world, the
Abbasid caliphate of Baghdad was destroyed, and the communities in this region took
refuge in Mamluk lands. Tired of the Crusader invasions that continued for many years,
Andalusian Muslims also migrated in groups to Mamluk lands, which they considered
safer for themselves. The Mamluk State was the only political power to survive the
Mongol invasions and the Crusades and protected the people belonging to each of the
four Sunni madhabs who’d united in these lands under its rule. After the collapse of the
Abbasid Caliphate in 1258, the Mamluks achieved victory against the Mongols in 1260
and brought the caliphate to Cairo. In the following period, the cities under Mamluk rule
gained a central position with their military, political, and commercial superiority.

Bringing together religious and worldly authority, the Mamluk political elites gave
great importance to the development of scientific life through the madrasas and similar
institutions they established in these lands. Since the early years of the Mamluks, the
number of madrasas in Cairo that had been established by the political elite and were
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supported by wealthy waqfs showed a substantial improvement compared to previous
Islamic cities. Many people from various ethnic origins and madhabs from almost every
region of the Islamic world were able to find a place for themselves in Cairo’s network
of intellectual activity. The establishment of numerous madrasas the sultans had built
during the Mamluk period and the allocation of wealthy waqfs to these madrasahs for
maintaining scientific activities made a significant contribution to Cairo’s intellectual life.
The political elite’s support of the four Sunni madhabs in Cairo through the institutions
they’d established for education and knowledge production enabled the Mamluk State to
become the intellectual center of Islamic civilization as well as a political, military, and
commercial center. Allocating almost every madrasa the Mamluk sultans had built for the
education of the four Sunni madhabs paved the way for the members of each madhab to
produce the knowledge they needed in Mamluk lands. The ministers the Sultan appointed
to these madrasas, the courses determined in the madrasa foundation, and the interventions
of the political elite regarding who would enter the ranks in the madrasa ensured the
continuity of scientific activities with financial support while enabling the political elite
to gain a certain prestige in the eyes of the people and ensure the legitimacy of their
political power. The Mamluk political elite supported the ulama class, which represented
the main power of the social structure, and openly allocated material resources to their
intellectual activities, recognizing the authority the ulama had over society on one hand
and seeing the ulama as a mediator in cases of conflict that might occur between society
and the political elite on the other.

This study aims to reveal the role of the madrasa institution in establishing social order
and transmitting higher Islamic knowledge in Mamluk Cairo based on the tabaqat works
the ulama of the period had written after the Mongol invasions and on the information
transferred to the waqf records of the period. In this sense, studies in the field provide
enlightening information on the support the madrasa institution received for higher
education activities. Madrasas corresponded to a structure that increased the intellectual
attractiveness of the city while ensuring the spread of higher education in Mamluk Cairo.
Besides representing an important channel in the transfer and dissemination of knowledge
in Mamluk Cairo, the madrasa institution on this point also served as an intermediary
between the civil and political elite for the establishment of social order.

The four different madrasas built by different strata of the political elite as discussed in
this study reveal great diversity when defining any madrasa in Mamluk Cairo. As a matter
of fact, the characteristics of each madrasa varied in direct proportion to the financial
means of the founder who’d built the madrasa or the income allocated to it. The madrasas
in Mamluk Cairo had mostly been built by the sultans. These madrasas were relatively
large solid structures and institutions where the education of the four Sunni madhabs
was officially carried out. In addition to figh education, these madrasas had departments
that also taught other fields of Islamic sciences, logic, mathematics, astronomy, and
medicine. The spaces allocated for Friday prayers in most of these madrasas ensured
the creation of sociocultural environments inside these buildings of higher education
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where the public could be welcomed. Regarding these madrasas’ waqfs, the compulsory
courses during Ramadan and the three holy months enabled people from almost every
segment of society, including women and children, to access Islamic knowledge. The
mausoleums the founders of the madrasas had included in them were set aside for the one
who’d dedicated the madrasa and his family; these mausoleums were met with respect
on social grounds as a manifestation of the political elite’s respect and religious prayers.
The Mamluk political elite’s patronage of the scholarly practices of the ulama extended
the higher education activities in Mamluk Cairo within the madrasa and ensured the
establishment of a patronage network between the civil and political elite.

Mamluk madrasas had a great vitality that enabled men and women from almost every
part of society to take part in the intellectual circles. Supported by the political elite,
the ulama made great efforts to transmit information to almost every layer of society.
Regarding this point, the higher education structure in Mamluk Cairo hosted a diversity
and richness that could not be contained in any single definition of madrasa. The Mamluk
madrasas had the characteristics of higher education institutions, as understood from
their endowments and tabaqats. These institutions had diversity and differences in line
with the opportunities their waqfs provided. However, higher education in Mamluk Cairo
was not only centered in the madrasa. The data in the tabaqats indicate the ulama who
constituted the cultural elite in Mamluk Cairo to have greatly influenced higher education
activities. In the Cairo of the period, scientific activities spread to an area that could not
be limited just to the madrasas, with khanqahs, ribats, shrines, mosques, libraries, and
ulama houses also being places where intellectual activities were carried out intensively.
When considering the number of scientific activities, the ulama of the period recorded,
the limited number of professorships in Cairo’s madrasas caused a certain area of struggle
and competition to appear among the ulama.

Madrasas showed the characteristics of higher education institutions in Mamluk
Cairo and were recorded in the history and tabaqats of the period mostly in terms of
rank appointments. Regarding students’ scientific practices, the madrasa institution was
recorded in connection with one’s accommodations and salary. The madrasa structures
the political elite had built in Mamluk Cairo increased the authority of the ulama in the
eyes of the political elite and society. While the right to appoint someone among the ranks
of the Cairo madrasas was in theory defined under the authority of the sultan or minister,
the determining factor in practice was the ulama. For the ulama and their great cultural
capital, the ranks of professorship corresponded to various fields of competition and
struggle. Meanwhile, the Mamluk sultan and his emirs changed the face of the city quite
a lot by building higher education institutions that would increase their reputation in the
eyes of the civil elite and society. The biggest contribution from the madrasas to society in
Mamluk Cairo was their expansion of higher education activities. The authority the ulama
had in higher education activities requires the issue be evaluated from a perspective wider
than an approach centered only on the institution.
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Giris

Tarihi Arka Plan

Hz. Omer zamaninda Misir’1n fethiyle baslayan sehirlesme ve imar faaliyetleri
Amr b. As’in 22/643 tarihinde Fustat sehrini kurmasi ve sehri kendi adina insa
ettirdigi camii etrafinda tasarlamasiyla sekil kazandi. Abbasiler zamaninda sehir
merkezi kuzeye dogru tasinirken Tolunogullari doneminde kurulan Katai sehri
Yeskur daginin eteklerine insa edildi. Bu sehre kendi adin1 verdigi bir cuma
camii ve bimaristan ile etrafinda bir meydan ve saray insa eden Ahmed b. Tolun,
sehirdeki ilmi faaliyetler i¢in bu camiyi bir merkez olarak tesis etti. Fatimilerin
358/969 tarihinde bu bolgenin kuzeyine insa ettigi Kahire sehri ise siyasi ve ilmi bir
merkez olma idealini tasimaktaydi. Fatimilerin Sii propaganda yapmak iizere tesis
ettikleri donemin meshur kurumlarindan Ezher Camii ile sehrin ¢esitli bolgelerine
kurduklar1 Dartil-hikme yahut Darii’l-ilim gibi yapilar Kahire’deki ilmi faaliyetlerin
merkezi yapilarini olusturdu. '

3 Avama -TOV tim Avsiiopedi X @ Googe artn X G namasakitn-Googleds s X | + v - 8 X
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Sekil 1. Fatimiler doneminde (358/969) kurulan Kahire sehrinin mekansal organizasyonu.

567/1171 tarihinde sehri ele geciren Selahaddin Eyyibi, Fustat ve Kahire
ilizerinde otorite tesis etmek ilizere Kal’atii’l-cebel’i insa etti. Ardindan Fatimiler
sonrast Stinni diislince ve ilmi faaliyetlerin siirdiiriilebilmesi amaciyla sehirde
yirmi ii¢ medrese tesis etti. Ezher Camii’nin giiciinii kirmay1 ve yerine ibn Tolun,
Hakim ve Amr b. As Camiileri’ndeki ilmi faaliyetlerin etkisini artirmay1 diistinen
Selahaddin, bu camilerde adina hutbe okutarak sehirde Stinni fikirlerin yayilmasi
ve ilim halkalarinin tesis edilmesi amaciyla pek ¢ok egitim kurumu insa etti.

1 Abbasilerin kurdugu el-Asker sehri 132/750 tarihinde Fustat’in kuzeydogusunda insa edilmistir.
Bkz. Eymen Fuad Seyyid, “Kahire”, D4 https://islamansiklopedisi.org.tr/kahire (30.05.2022).
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Memliiklerin idareyi devr almasinin ardindan Kahire sehrinin sinirlarinin daha da
genisledigi goriiliir. Bu donemde Bagdat Abbasi halifeliginin yikilmasi neticesinde
hilafet merkezini Kahire’ye tagtyan Memliikler sehrin yeni bir goriiniim kazanmasi
hususunda biiyiik ¢aba sarf ettiler. Memliikler doneminde Kahire’de imar faaliyetleri
daha ziyade Babii’z-Ziiveyle’nin giineyine dogru yogunlasti. Kalavun Hanedan
doneminde imar faaliyetlerinin biiyiik 6l¢lide arttig1 sehirde pek cok medrese ve
¢esitli dini ve ilmi kurumlar insa edildi. 803/1401°de Timur istilasi sonrasinda Sam
ve Halep gibi sehirlerin dinamizmi azalirken Kahire’de ilmi faaliyetlerin oldukga
arttig1 goriliir. Makrizi’nin sehre dair detayli bilgiler sundugu eserinde Memliikler
doneminde Kahire sehrinde yiiz bes kadar medrese, yirmi {i¢ hankah ve otuz sekiz
zaviyede ilmi faaliyetlerin siirdiriildiigi aktarilmaktadir.? Kendisinden onceki
donemleri insa ettikleri egitim kurumlarinin sayisal orani ve ulema hareketliligi
sebebiyle golgede birakan Memliik Kahiresinde toplumsal diizenin tesisi dnemli
bir problem haline gelmistir. Memliik siyasi elitinin Kahire’de insa ettikleri pek
cok medrese ve benzeri kurumla ilm1 faaliyetleri himaye etmeleri sehrin mekansal
organizasyonunu saglamanin yaninda siyasi elit ile sivil elit arasinda bir takim
iliski aglarini gerekli kilmistir. Bu baglamda Memliik siyasi elitinin inga ettikleri bu
binalara vakfettikleri bilyilik sermayelerini, kiiltiirel ve ilm1 faaliyetlerin himayesi
noktasinda sarf etmeleri Memliik siyasi elitine sivil elit ve toplum nezdinde biiyiik
bir itibar ve gii¢ kazandirmustir.

P P A e % O :

Sekil 2. Memliikler doneminde (650/1252) Kahire sehrinin mekéansal organizasyonu.

Mogol istilalar1 sonrasinda Kahire sehri dini ve diinyevi otoritenin bir arada
toplandig1 bir mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. islam diinyasini biiyiik 6lgiide

2 Makrizi, el-Mevdiz ve’l-i 'tibar fi zikri'l-hitat ve’l-dsdr, thk Eymen Fuad Seyyid (London:
Miiessesetii’l-Furkan, 2012-2013), IV/IL, IV/IL
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etkileyen Mogol akinlari neticesinde Bagdat Abbasi halifeligi yikilmis, bolgedeki
Mogol baskinlarindan kagan topluluklar Memliik topraklarina sigmmaisti. Uzun yillar
devam eden Hagli istilalarindan yorgun diisen Endiiliis Miisliimanlar1 ise gruplar
halinde kendileri i¢in daha giivenli olan Memliik topraklarina go¢ ettiler. Mogol
istilalar1 ve Hagli seferleri karsisinda ayakta durabilen tek siyasi gii¢ olan Memliik
Devleti, idaresi altindaki topraklarda bir araya gelen dort Siinni mezhebin her
birine mensup insanlar1 himaye etti. 656/1258’de Abbasi halifeliginin yikilmasiin
ardindan 658/1260 yilinda Mogollara karsi zafer elde eden Memliikler halifeyi
Kahire’ye getirdiler. Bundan sonraki siirecte Memliik idaresi altindaki sehirler
bir yandan askeri diger yandan siyasi ve ticari tistiinliigii ile merkezi bir konuma
sahip oldu.?

Dini ve diinyevi otoriteyi bir araya getiren Memliik siyasi eliti bu topraklarda
kurdugu medrese ve benzeri kurumlarla ilmi hayatin gelisimine biiyiik 6nem
verdi. Memliiklerin ilk yillarindan itibaren Kahire sehrinde siyasi elit tarafindan
kurulan ve zengin vakiflarla desteklenen medreselerin sayilar: kendisinden dnceki
Islam sehirlerine kiyasla biiyiik bir gelisim gosterdi. Islam diinyasmin hemen her
bolgesinden farkli etnik kdkenlere ve farkli mezheplere mensup pek ¢ok kimse Kahire
sehrinin entelektiiel faaliyet ortaminda kendisine bir yer bulabiliyordu.* Ozellikle
Fatimiler doneminde bélgede kurulan egitim kurumlarinin $ii propagandasina agirlik
vermesi, buna karsilik Eyytbiler doneminde insa edilen medrese yapilarinda Safii
mezhebi digindaki diger Stinni mezheplerin de kuvvet kazanmast ile ardindan gelen
Memliikler donemi, Kahire’deki ilmi faaliyetlerin mekansallagsmasinda 6nemli
bir doniisiime sahne oldu. Memliikler doneminde inga edilen pek ¢ok medresenin
sultanlar tarafindan tesis edilmesi ve ilmi faaliyetlerin siirdiiriilebilmesi i¢in zengin
vakiflarin bu medreselere tahsis edilmesi neticesinde Kahire, dncesinde goriilmeyen
bir entelektiiel zenginlige ev sahipligi etti. Siyasi elitin, Kahire’de dort Siinni
mezhebin egitimi ve bilgi liretimini tesis ettigi kurumlarla desteklemesi, Memliik
Devleti’nin Islam medeniyetinin siyasi, askeri ve ticari anlamda merkezi olmakla
birlikte entelektiiel anlamda da merkezi olmasini beraberinde getirdi.’ Memliik
sultanlari tarafindan insa edilen hemen hemen her medresenin dort Siinni mezhebin

3 Jonahtan P. Berkey, “The Mamluks as Muslims: the Military Elite and the Construction of Islam
in Medieval Egypt”, The Mamluks in Egyptian Politics and Society (Cambridge: Cambridge
Univ Press, 1998), 163-174.

4 Gary Leiser, “Notes on the Madrasa in Medieval Islamic Society”, The Muslim World 1/76,
1986, 16-24; Ulrich Haarmann, “Arabic in speech, Turkish in lineage: Mamluks and their sons
in the intellectual life of fourteenth century Egypy and Syria”, Journal of Semitic Studies 1988,
33,s. 81-114.

5 Haarmann, “Arabic in speech, Turkish in lineage: Mamluks and their sons in the intellectual
life of fourteenth century Egypy and Syria”, 81-114.
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egitimi i¢in tahsis edilmesi, bu mezhep mensuplarinin Memliik topraklarinda
kendilerine 1azim olan bilgiyi liretmelerine zemin hazirladi.® Bu medreselere
sultan tarafindan atanan nazirlar, medrese vakfiyesinde belirlenen dersler yahut
medresede yer alan mansiplara kimin gelecegi hususunda siyasi elitin miidahaleleri,
ilmi faaliyetlerin yapilan maddi destekle stirekliligini temin ederken, siyasi elitin
halk nezdinde belli bir itibar elde etme ve siyasi iktidarlarinin mesruiyetini temin
etmelerini sagladi. Sosyal yapi iizerinde biiyiik bir etki ve niifuz kabiliyetine
sahip olan ulema sinifi ve ilmi faaliyetlerini acgik bir sekilde onlara ayirdiklar
maddi kaynaklarla destekleyen Memliik siyasi eliti, bir yandan ulemanin toplum
tizerindeki otoritesini tanirken diger yandan toplum ile siyasi idare arasinda meydana
gelebilecek ¢atisma durumlarinda ulemay: araci olarak gériiyordu.”

Bu makale Memliik Kahiresinde yliksek 6gretim kurumlar1 olarak karsimiza
cikan dort farkli medrese 6rnegi tizerinden Memliik siyasi eliti ile sivil elit arasinda
toplumsal diizenin tesis edilmesinde medresenin roliinii ele almaktadir. Calisma igin
0zel olarak Memliik Kahiresinin se¢ilmesi medrese kurumunun bu sehirde yiiksek
Ogretim faaliyetlerinde kullaniminin daha yaygin hale geldigi bir mekan olarak
belirmesinden kaynaklanmaktadir. Memliik siyasi eliti sahip olduklar1 imkanlar
Kahire sehrinin yeniden inga edilmesi ve entelektiiel bir ¢ehre kazandirilmasi
yaninda kendi gii¢ ve iktidarlarinin siirekliligi ve doniisiimiinii temin etmek igin
kullandilar. Ozellikle Sultan Mansur Kalavun (678-689/1279-1290) ve ogullarmin
(689-762/1290-1361) uzun yillar idareleri doneminde istikrar ve giiven ortaminin
tesis edilmesi, Kahire sehrinde Kalavun hanedani tarafindan inga edilen goérkemli
yiiksek 6gretim kurumlari ile desteklenmisti. Sehrin fiziki ¢ehresini degistiren bu
mimari yapilar Memliik toplumunun entelektiiel hayatini da etkiledi. Memliikler
doneminde . Baybars zamaninda baslayan ilim kurumlarinin ingast Sultan Mansur

6  Berkey, “The Mamluks as Muslims: the Military Elite and the Construction of Islam in Medieval
Egypt”, 163-174.

7  Memliikler donemi tarih ve tabakat eseri miielliflerinden Makrizi, Ibn Tagriberdi, Sehavi ve Ibn
Iyas 6zellikle Memliikler désneminde yiiksek 6gretim kurumlarmda ulemanin mansiplara gelisi,
toplum iizerindeki otoritesi ve Memliik siyasi eliti ile olan olumlu yahut ¢ekismeli iliski aglarini
bir otorite miicadelesi olarak siklikla eserlerinde kaydederler. Bu eserler Memliikler dénemi
ulema aras1 mansip miicadeleleri, siyasi elitin toplum nezdinde mesruiyetini temin i¢in ulemay1
araci kilmasi noktasinda agik ve net pek ¢ok somut drnek barindirimaktadir. Bkz. Makrizi, Kitdb
es-Stiluk li marifeti diiveli’l-miilitk. nst. Muhammed Mustafa Ziyade, (Kahire: Matbaatii’l-Cenne,
1939-1973) 1, 700; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-zdhire fi miiliiki Misr ve’l-Kahire (Kahire,
1929-1972), X1V, 266; Sehavi, ed-Dav "ii’[-ldmi * Ii ehli karni t-tasi * (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1354),1V, 146, VI, 41-42; Ibn Iyas, Beddi ez-zuhiir, 111, 45. Modern arastirmacilardan Haarmann
da ulemanin Memliik toplumundaki araci roliine isaret etmektedir. Bkz. Haarmann, “Arabic in
speech, Turkish in lineage: Mamluks and their sons in the intellectual life of fourteenth century
Egypy and Syria”, 81-114.
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Kalavun ve ogullar1 zamaninda zirveye ulasti. Memliiklerin son yillara kadar
sehrin cesitli bolgelerine insa edilen yiizden fazla medrese, hankah ve zaviye gibi
kurumda ytiksek 6gretim faaliyetleri siirdiiriildii. Memliik Kahiresinin kozmopolit
yapist gz oniline alindiginda farkli mezheplerin bir arada yasadigi bu sehirde
toplumsal diizenin tesisinde medrese yapilari biinyesinde her bir gruba tahsis edilen
boliimler biiyiik nem tagimaktaydi. Memliik siyasi elitinin biinyesine dahil ettigi
farkli toplumsal gruplarin ilm1 faaliyetlerine ev sahipligi yapan medreseler ile sehrin
mekansal organizasyonuna verdigi 6nem, bu gruplarm Memliik toplumuna aidiyetini
ve Memliik Devletine olan bagliligini saglarken bir yandan siyasi elitin itibarini
artirmakta diger yandan sehrin mekansal olarak yeniden dizayn edilmesini temin
etmekteydi. Bu noktada Memliik Kahiresinde insa edilen medreselerin mekansal
organizasyonu ulemanin kendi arasinda ve siyasi elitle olan bir takim miicadele
ve rekabet alanlarinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermekteydi.

Literatiir

Memliik Kahiresinde medrese yapilari lizerine yapilan arastirmalar daha ziyade
bu kurumun mimari ve arkeolojik 6zelliklerine odaklanirlar. Ozellikle Doris Behrens
Abouseif, Adnan Harithy ve Philipp Spesier gibi arastirmacilarin ¢alismalari
daha ziyade medrese kurumunun mimari ve arkeolojik olarak sehrin fiziksel
goriiniimiine kattig1 farkliliklar ve restorasyonu tizerine odaklanir.® Donald P. Little,
Hatim Mahamid, Igarashi Daisuke ve Yehoshua Frenkel gibi aragtirmacilar ise
calismalarinda medresenin fonksiyonu, miifredati, dért mezhep igin ayni cati altinda
egitim yapmasi ve bir Isldm sehrinin mekéansal ve entelektiiel organizasyonuna
odaklanirlar.” Memliik Kahiresinde medrese kurumunu sosyal, kiiltiirel, siyasal ve
ekonomik acilardan ele almak ve bu yapilarin her birine dahil olan siniflar arasi
iligki aglart iginde farkli miicadele alanlarina dair rekabet ve gli¢ iliskileri arasinda

8  Adnan Harithy, Doris Behrens Abouseif, “Imarat al-madrasa fT Misr wa’l-Hijaz”, Mamluk
Studies Rewiev 5(2001): 180-183; Majid Faraj, “Masjid wa madrasat al-Sultan Qalawun wa
Qubbatuh 683-684 (1284-1285)”, Misr al-Mahrusah 13(2001): 104-113; Howayda al-Harithy,
“Review of Kitab Waqf al-Sultan al-Nasir Hasan ibn Muhammad ibn Qalawun © ala Madrasatih
bil Rumaylah”, Bulletin critique des Annales Islamologiques 19(2003): 129-131; Agm., “The
four Madrasa Complex of Sultan Hasan (1356-1361)”, Mamluk Studies Review 2(2007): 49-76;
Philipp Spesier, “The Sultan al-Nasir Mohammad Madrasah in Cairo”, Mamluk Studies Review
12/2(2008): 197-221.

9  Donald P. Little, “Notes on Mamluk Madrasas”, Mamluk Studies Review 6(2002): 9-20; Hatim
Mahamid, “Curricula and educational process in Mamluk Madrasas”, Education Research
Journal 1/7 (2011): 141-151; Igarashi Daisuke, “Madrasas, their shaykhs and civilian founder
the Basitiyah Madrasahs in the Mamluk Era”, Orient Report of the Society for Near Eastern
Studies in Japan 48(2013): 79-94; Yehoshua Frenkel, “Is there an Islamic Space? Urban and
Social Issues, as Reflected in the qadi courts of Egypt and Syria”, Towns and Material Culture
in the Medieval Middle East, ed. Yaacov Lev (Brill: Leiden, 2002): 103-117.
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medreseyi tanimlamak oldukga gii¢ bir meseledir. Bu ¢aligmalarin arastirmamiz
agisindan 6nemi Memliik Kahiresini sosyal etkilesim, kiiltiirel ve ekonomik
iliski aglar1 noktasinda belki de orta ¢ag Islam diinyasindaki en dinamik sehri
olarak tanimlamalar1 ve medrese kurumunu mimari 6zellikleri ve fonksiyonlari
itibariyle toplumsal diizenin tesisinde dnemli bir mekansal organizasyon tiirii olarak
betimlemeleri noktasindadir.

Memliikler donemi sosyo-kiiltiirel tarihine dair yapilan ¢aligsmalarin pek ¢cogu
Lapidus’tan etkilenmislerdir. Bu noktada Lapidus’un sosyal diizenin tesis edilmesinde
seckinler arasi iligkiler sistemine vurgu yapmasi oldukca dikkat ¢ekicidir. Lapidus’a
gore Memliik siyasi elitinin kurdugu himaye edici iliskiler ag1 sosyal gruplar arasi
toplumsal diizenin tesis edilmesinde biiyiik onem tasimaktadir. Memliik siyasi eliti
bu himaye edici iligkiler agin1 toplumsal diizenin tesis edilmesinde kullanirken
medrese kurumunu sivil elit arasinda bir itibar elde etme ve toplumsal diizeni
saglama vesilesi olarak gordii. Bu noktada Lapidus ve sonrasinda gelen Memliik
arastirmacilarinin ortaya koyduklari tespitlerin ¢calismamiz agisindan 6énemi,
Memliik toplumunda sosyal diizenin sivil elit ile siyasi elit arasindaki himaye edici
iligki aglar1 zeminine oturtulmasi meselesinin medrese kurumu baglaminda gesitli
rekabet ve miicadele alanlari ¢evregevesinde ele alinmasina imkan tanimasidir.
Memliik siyasi elitinin Kahire’de inga ettigi yiiksek 6gretim kurumlari, siyasi
idarenin toplum nezdinde sayginligini ve kiiltiirel anlamda sehrin dinamizmini
artiran yapilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Memliik Kahiresinde dort mezhep
mensuplarinin bir araya geldigi ve kendilerine ait bilginin aktarimini temin ettikleri
bu mekanlar ayni zamanda toplumsal gruplarin kendilerini Memliik Devleti’ne ait
hissetmeleri ve siyasi iktidara baglhiligini temin etmekteydi. Bu anlamda Memliik
Kahiresinde medrese kurumu, siyasi elit ile sivil elitin kargilikli iliski aglarinin
kesistigi mekansal bir organizasyona karsilik gelmektedir.

Lapidus’un ulemay1 siyasi elite baglayan himaye agina yaptig1 vurgu Kahire
medreselerinde ilmi faaliyetlerin siirekliligini teminde 6nemli bir yere sahip
olmustur.'® Lapidus sonrasinda Makdisi ve talebelerinin daha ziyade merkez
bolgelerdeki belli medrese drneklerini tiim Islam diinyasindaki medrese ve yiiksek
Ogretim pratiklerine tesmil etme noktasindaki ¢alismalar1'! alana dair 6nemli
katkilar1 olmakla birlikte birtakim yanilsamalara neden olmustur. Makdisi ve
talebelerinin bu kapsayici tanimlama ve yaklagimlari 1990°lardan sonraki donemde
Islami ilimlerin yiiksek dgretimi iizerine Eyyiibi ve Memliik donemi Kahiresini
calisan Jonathan Berkey, Sam iizerine ¢alisan Michael Chamberlain ve Abbasi

10 Lapidus, Muslim Cities, 130-141.

11 George Makdisi, The Rise of Colleges: Institutions of learning in Islam and the west, Edinburg:
Edinburg Univ. Press, 1981.
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Bagdat’1 lizerine galisan Daphna Ephrat’in ¢alismalarini bagka bir ¢gikis noktasina
sevk etmistir. Berkey, Chamberlain ve Ephrat’in ¢alismalarinin odak noktasi,
Makdisi’den farkli olarak orta ¢ag Islam toplumlarinda yiiksek dgretimin informel
bir karaktere sahip olduguna vurgu yapmaktir. Bu arastirmacilardan Berkey,
Islami bilginin aktariminda medrese drneklerini vakiflar ve vakfiyeleri iizerinden
aragtirmasini siirdiiriirken, Is1ami bilginin aktarrmimin hoca-talebe iliskisine dayali
olup informel bir yapida olduguna vurgu yapmistir. Daha ziyade Sam bolgesindeki
Islami bilginin aktarim1 ve ilmi faaliyetlerin yapisi {izerine odaklanan Chamberlain
ise Memliik Sam’inda Latin Bati ve Sung Cin’ine kiyasla ¢ok daha informel bir
egitim sisteminin olduguna vurgu yapmaktadir. Daha ziyade Bourideu ¢izgisinde
olmakla birlikte ¢alismalarinda Lapidus’un etkileri gériilen Chamberlain, Islami
bilginin aktariminin Memliitk Sam’inda medrese kurumundan ziyade ayan aileleri
merkezinde siirdiigiinii ve ayan ailelerinin siirekliligini temin etmede ulema arasi
mansip miicadeleleri ve rekabetin oldukea belirleyici oldugunu ifade etmektedir. '?
Arastirmalarina tabakat eserlerindeki detaylar1 esas alan bu isimler, Islami ilimlerin
yiiksek 6gretiminde sahsi gayretlerin ve ulemanin otoritesinin biiyiik etkisi oldugunu
one cikarirlar. Daha ziyade 11. yiizy1l Bagdat sehrinde Islami bilginin ulema ve
ilm1 pratikleri baglaminda informel aglar {izerinden tesis edildigine vurgu yapan
Ephrat ise calismasinda ulema bilgi aglari, mezhep ve ilim halkalar1 tizerinden
Islami bilginin aktarimini ele almaya calismustir.’> Buna gore orta ¢ag Kahire,
Sam ve Bagdat sehirlerinde Islami ilimlerin yiiksek dgretimi gayri resmi olarak
ve daha ziyade hoca-talebe iligki ag1 ¢ercevesinde gelistigi iddia edilmektedir.
Konu ile alakali ¢alismalarin Lapidus’e kadar varan sosyal diizenin siyasi ve
kiiltiirel elit arasinda tespiti, Chamberlain ile sivil elitin sosyal hayatta kalmak i¢in
bilginin kontrolii noktasinda miicadelesi seklinde agiklamalara kadar varir. Buna
gore daha ziyade ulema arasi rekabet ve miicadelenin konusu olarak tespit edilen
medreselerdeki mansiplar elde etme meselesi 6zellikle belli bir sultanin tahtan

12 “Ayén” kelimesi Memliiklerde sivil yahut siyasi eliti temsil etmektedir. Pek gok tarih ve tabakat
eserinde siklikla karsimiza ¢ikan ve donemin, sehrin yahut belli bir ilim dalinin ileri gelenlerini
ya da siyasi elite mensup ileri gelen kimseleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu ifade ¢ok
acik bir bicimde donemin ilim adamlar tarafindan tarih ve tabakat eserlerinin baglig1 olarak
dahi kullanilmistir. Mesela [bn Hallikan’in Vefeydtii’l-dyan’1, ona tekmile olarak ibn Sakir el-
Kiitiibi’inin Fevdt el-vefeyiti’l-d 'yan’1, Sefedi’nin 4 ‘yanii I-asr ve avénii 'n-nasr’1, bn Dokmak’n
Terciimdnii’z-zamdn min terdcimi’l-G 'yan’1, 1bn Hacer’in ed-Diirerii’I-kédmine fi G 'yéni’l-mieti 5-
sdmine yahut Ibn Ebi Uzeybe el-Makdisi’nin Tdrihii diiveli -G 'van ve Siiytiti nin Nazmii l-ikydn
fi d’ydni’l-d'yan isimli eserleri bu kelimenin literatiirdeki kullanimina 6rnek olarak verilebilir.
“Ayén” kelimesinin Memliik toplumunda elit ziimreler i¢in kullanimi hakkinda bkz. Michael
Chamberlain, Knowledge and Social Practice in Medieval Damascus, Cambridge: Cambridge
Univ. Press 1994, 27-69.

13 Daphna Ephrad, 4 Learned Society in a Period of Transition: The Sunni ‘Ulama’ of Baghdad
in the Eleventh Century, Albany NY., 2000, 33-59, 75-95.
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indirilmesi ve bir digerinin tahta gegisine denk gelen fitne donemlerinde yeni bir
diizenlemeye tabi tutulmaktadir. Mesela Sultan Kalavun’u destekleyenlerin onun
iktidara gelmesiyle mansip sahibi olmalar1 buna 6rnek verilebilir. Diger yandan
sultanin kimi zaman medreselerdeki mansiplarin satilmasini yasaklamasi yahut
belli bir emire bir medresedeki mansiba erismek i¢in bahsis verilmesi de dne ¢ikan
ornekler arasindadir.'

Bu c¢alismada, Mogol istilalar1 sonrast donem ulemasinin kaleme aldigi tarih,
hitat ve tabakat eserlerinden ve donemin vakfiye kayitlarinda aktarilan bilgilerden
hareketle Memliik Kahiresinde medrese kurumunun toplumsal diizeni tesis etme ve
Islam1 yiiksek bilginin aktarilmas1 noktasindaki rolii siyasi ve sivil elit arasindaki
karsiliklr iliski ag1 cercevesinde ortaya konmaya c¢aligilmistir. Bu anlamda alana dair
yapilan ¢aligmalar medrese kurumunun yiiksek 6gretim faaliyetlerini destekledigini
acik bir sekilde gostermektedir.” Ancak bu ¢aligmada, arkeolojik ve mimari
arastirmalarin 6tesinde medrese kurumunun tarihi siire¢ igerisindeki mekansal
organizasyonunun Memliik Kahiresinde toplumsal diizeni tesis etmedeki rolii, 6zel
olarak dort farkli medrese 6rneginin ele alinmasiyla miisahhas hale getirilmeye
calisilmustir,

Memliik Kahire Medreselerinin Toplumsal Diizeni Tesis Etmedeki Rolii

Memliik Kahiresinde medrese, Islami ilimlerin yayginlasmasini ve himayesini
temin eden bir kurumdur. Siyasi elitin dort mezhebin biinyesinde egitiminin
yapilmasi icin vakfettigi medreseler, Kahire’de farkli etnik kokenlerden ve farkl
mezheplerden gelen sosyal gruplarin toplumsal yapiya aidiyetini ve siyasi yapiya
bagliligini artiran bir iglevsellige sahiptir. Medreselerde belli bir mansiba sahip
olmak ise sivil elit ile siyasi elit aras1 belli baglantilarin tesis edilmesini gerekli
kilmaktadir. Bunun neticesinde medrese biinyesinde belli bir mansiba tayin edilme
noktasinda ulema aras1 meydana gelen rekabet ve miicade ortami ise Memliik
Kahiresinde sosyal doniisiimiin temel dinamigini olugturmaktadir.

Kahire’deki her bir medrese, vakfiyelerinde belirtilen mezhebin 6zel olarak
egitiminin verildigi kurumlar olmakla birlikte bu kurumlarda islenecek derslerin
ve bu derslerde okutulacak metinlerin belirlenmesi medresenin bas miiderrisine

14 Makrizi, el-Mevaiz ve’l-i 'tibar fi zikri’l-hitat ve’l-asdr, thk Eymen Fuad Seyyid, London:
Miiessesetii’l-Furkan, 2012-2013, 1/820-872; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii s-sdfi ve 'l-miistevfi
ba de’l-vdfi, thk. Fehim Muhammed Seltut (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 1980, 8/85-105.

15 TIra M. Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages (Cambridege: Harvard University 1967),
130-141; Carl Petry, The Civilian Elite of Cairo in the Later Middle Ages. (Princeton, 1981); Jo
Van Steenbergen, Order Out of Chaos: Patronage, Conflict and Mamluk Socio-political Culture,
1341-1382 (Leiden: Brill, 2006).
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birakilmaktadir. Medresede dersleri vermek iizere tayin edilen miiderrisler belli
bir mansiba sahipken bu mansiplara atanmada gesitli faktorlerin etkin oldugu
sOylenebilir. Teoride medreselerin nazir tarafindan atanan miiderrislerin se¢iminde
daha ziyade donemin ileri gelen ulemasinin etkin oldugu goriilmektedir. Memliik
Kahiresinde medreselerde tedris edilen derslere kabul edilen 6grenciler bu medresede
kalacak yer ve burs imkanina sahip olurdu. Bu mekanlarin tahsisi yahut 6grenciye
verilecek bursun miktar1 medresenin vakfiyesinin imkani 6l¢iide degisiklik arz
ederdi.'® Kahire medreselerinin vakiflarinin ¢esitliligi bir nevi bu kurumlarin her
birinin farklilagan 6zelliklere sahip olmasini beraberinde getirirdi. Medresenin
vakifinin belirledigi sartlarin kimi zaman ileri gelen ulema yahut siyasi elit tarafindan
degistirilmesi de miimkiin olurdu. Memliik Kahiresinde bir medreseden mezun
olmak diye bir durum s6z konusu olmayip ileri gelen bir alimden alinan icazet
ve ulema ile kurdugu gayri resmi iliski aglari kisinin ilmi ilerleyisinde belirleyici
role sahipti."”

Memliik toplumunda sosyal doniisiimiin mekansal dinamikleri iizerine ¢alisan
aragtirmacilar daha ziyade ¢aligmalarimi arkeolojik ve mimari yapilar {izerinden
siirdiirmiislerdir. Bu arastirmacilara gére mekansal organizasyonun zaman
icindeki degisen kaliplari, Memliik toplumunda medreselerin islevsel dinamikleri

16 Siibki, Muidii n-niam ve miibidii 'n-nikam (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1986),
78-79; Kalkasendi, Subhii’l-a sa fi sinadti’l-ingd, thk. M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 4, 39. Memliik dénemi kaynaklar1 belli bir medresede bir mansiba
tayin konusunda ¢ok net bir pratik aktarmamaktadir. Genel kural olarak Siibki ve Kalkasendi
gibi miiellifler medresede bir mansiba atama hakkinin o medresenin nazirina ait oldugunu
kaydederken donemin kaynaklarinda pratikte buna aykir: pek ¢ok drnek bulmak miimkiindiir.
Mesela Memliik sultanlarinin defaatle bu atamalara miidahalelerine dair pek ¢ok drnek bulunabilir.
Dénemin medrese mansiplarina atamalarda bir problem olmast durumunda 6ncelikle kadilkudata
bagvurulurdu. Ancak sonrasinda durumun sultana sikdyet edilmesine kadar vardig1 6rnekler
s6z konusudur. Kimi durumlarda herhangi bir sikayet olmadan dahi kadilkudat ve sultanin
atamalara miidahale ettigi ve hatta artik belli medreselerin mansiplarina tayinde sdz sahibi
olarak goriilmeleri de miimkiin olurdu. Bu nedenle medrese mansiplarina tayinde belli bir
kimsenin otoritesinden tam olarak bahsetmemiz miimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte
ozellikle sultan tarafindan yapilan atamalarda sultanin yakininda bulunan bir 4limin de oldukg¢a
etkili oldugu birden fazla 6rnek mevcuttur. Benzer sekilde donemin tarih ve tabakat eserleri
medresenin nazirt yahut ddnemin kadilkudat: tarafindan bir medreseye yapilan atamalara ulema
tarafindan karsi ¢ikildig1 ve neticede bu mansiba yapilan atamanin, itiraz eden ulemanin goriisii
lehine sonuglandigina dair pek ¢ok 6rnek sunmaktadir. Bu hususta muahhar aragtirmacilardan
George Makdisi, Nizamiyye Medresesi {izerine hazirladig arastirmasinda daha ziyade Memliik
donemi kaynaklarini kullanmakta ve medreselerde mansiba atanma noktasinda nazirin s6z sahibi
oldugunu daha net bir iislupla kaydetmektedir. Ancak Memliikler donemi medrese mansiplarina
tayin meselesi Makdisi’nin belirttigi kadar agik ve net bir pratige sahip olmamistir. Medrese
mansiplarina atamalar hakkinda bkz. Makdisi, The Rise of College, 47-48.

17 Sehavi, ed-Dav i ’l-lami*, 11, 59, 1V, 65-68, VII, 27-28, VIII, 127-128.
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hakkinda bilgi vermektedir. Zira Memliik Kahiresinde karsimiza ¢ikan ilk medrese
ornekleri ile zaman igerisinde ortaya konan medrese yapilar1 arasinda yapisal
anlamda oldugu kadar islevsel olarak da farkliliklar bulunmaktadir.'* Memliiklerin
erken donemlerinde insa edilen medrese yapilar1 dort mezhebin egitimine tahsis
edilmekle birlikte daha sonraki donemlerde bu yapilara eklenen hankah, tiirbe,
camii, kiitiiphane, mektebii’l-eytam yahut sebil ve bimaristan kisimlari, Memliikler
doneminde medrese kurumunun hem yapisal hem de islevsel olarak gelisimini
gozler oniine sermektedir.'” Mekansal organizasyonun degisen kaliplarinin bize
sundugu diger bir bilgi ise Memliik Kahiresinde insa edilen hankah ve camii gibi
yapilarin da iglevsel olarak zaman i¢inde doniisiime ugradiklar1 yoniindedir. Zira
erken Memliik Kahiresinde karsimiza ¢ikan hankahlarin zaman ig¢inde karakterleri
islevsel olarak gii¢c kazanmig ve yiiksek 6gretimin tedris edildigi medrese kurumuna
benzer ilmi faaliyetlerin yiriitildiigii mekanlar haline doniismistiir.?° Bu noktada
donemin tarih ve tabakat eserlerinde kimi zaman medrese kimi zaman cami yahut
hankah ya da tiirbe olarak ismi gecen mekanlarin yliksek dgretimin yapildig:
entelektiiel faaliyetlere ev sahipligi yapmasi dikkatten kagirilmamalidir.*!

Kiiltiirel Sermaye Elde Etmede Gii¢ ve Rekabet: Sultan Kalavun Medresesi

684/1285’te Sultan Mansur Kalavun tarafindan kurulan Kalavun Medresesi
Kabhire’nin ilk kiilliye seklinde tasarlanmig medrese modeli olup camii, medrese,
bimaristan, tiirbe, sebil, kiitiiphane ve mektebii’l-eytam kisimlarina sahiptir. Yiiksek
Ogretim faaliyetlerinin siirdiiriildigii medrese dort eyvanli olup her mezhebe
mistakil bir eyvan ayirilmistir.

18 Doris Behrens Abouseif, “Change in Function and Form of Mamluk Religious Institutions”,
Annales Islamologiques 21(1985): 73-93.

19 Behrens, “Change in Function and Form of Mamluk Religious Institutions”, 73-93.

20 Behrens, “Change in Function and Form of Mamluk Religious Institutions”, 73-93; Haarmann,
“Arabic in speech, Turkish in lineage: Mamluks and their sons in the intellectual life of fourteenth
century Egypy and Syria”, 81-114.

21 Makrizi, el-Hitat, 1, 375-8.
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Sekil 3. Sultan Kalavun Medresesi Bkz. Makrizi, Hitat, IV/11, 517, 518,

Memliik Kahiresinde daha ziyade sultanlar tarafindan insa edilen medreselerde
dort Stinni mezhebe ayri1 boliimlerin tahsis edilmesi ve bu birimlerde kendi
mezheplerine uygun derslerin icra edilmesi bu medreseleri insa eden siyasi elitin
her bir mezhebin toplumsal zemininde kabul gérmesini temin etmekteydi. Sultan
Kalavun Medresesi, donemin en gorkemli medreselerinden biri olup bu medresede
meshur Hanbeli alim Yusuf el-Bagdadi ve Seref el-Metbiili fikih miiderrisligi
mansiplarina sahipti. Hanbeli mezhebi mensuplarinin siklikla devam ettikleri ders
halkalarina ev sahipligi yapan Kalavun Medresesi’nde Safii talebenin kalmasi
i¢in de 6zel mekanlar tahsis edilmisti. Nasrallah b. Abdurrahman gibi hikmet,
felsefe, tasavvuf, Arapga ve hiisniihat alanlarinda iyi bir egitim aldiktan sonra
800/1398’lerde Kahire’ye gelen kimi isimler buranin bimaristaninda maasl
olarak ¢alisabilirdi.?* Safii fakihi Bahaeddin Siibki on yedi yil bu medresede fikih
dersi vermisti. 819/1421 yilinda bu medresede diinyaya gelen Yusuf el-Bagdadi
Kur’an-1 Kerim, Takiyyliddin el-Cemmaili’nin Umdetii’l-Ahkam’1, Ebii’l-Kasim
el-Hiraki’nin Muhtasar’1 ve Ibn Malik’in Elfiyye’sini ezberlemis sonra da bunlar
Ibn Hacer’e arz etmisti. Ardindan Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’i sema eden
Yusuf el-Bagdadi, medresede ders veren babasi ve bir grup alimden tedris ve ifta
icazeti aldi. Donemin Safii kadilkudat: Ibn Hacer, Hanbeli mezhebine mensup olan
Yusuf’a ders okutma izni verdi. Babasindan sonra Kalavun Medresesi’nde fikih
dersleri veren Yusuf el-Bagdadi, 1zzeddin el-Bagdadi’den sonra onun gérevlerini
de devr almis, donemin ileri gelen kadilart ve ayani onun verdigi gesitli derslere
katilmist1. Benzer sekilde Hanbeli fakihi ve Misir kadilkudati olan Ibn Nasrallah
da Kalavun Medresesi’nde Hanbeli fikh1 okutmaktaydi.?

22 Muhammed M. Emin, Evkdf ve’l-hayadtii’l-ictimaiyye fi Misr 1250-1517/648-923 (Kahire,
1980), 254, 363, 370. ibn Habib el-Halebi (8. 779/1377), Tezkiretii 'n-nebih i eyydmi’l-mansur
ve benih, thk. M. M. Emin. (Kahire: Darii’1-Kiitlib, 1976-1986), 1, 295-396; Linda S. Northrup,
“Qalawun’s Patronage of the Medical Science in Thirteenth-Century Egypt”, 119-140.

23 Sehavi, ed-Davii’l-lami‘, V1, 16; X, 198-199.
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Sekil 4. Sultan Mansur Kalavun Bimaristani. Makrizi, Hitat, IV/11, 521, 695.

Sultan Mansur Kalavun Medresesi’nin bir boliimiinii bimaristan kismi olustururdu.
Teorik ve pratik anlamda tip egitimi verilen bimaristanin biinyesinde dort eyvan
bulunmaktaydi.>* ibnii’n-Nefis’in kitaplarini bu bimaristanin kiitiiphanesine
vakfettigi bilinmekteydi. Bimaristan’in hafiz-1 kiitiibii aylik 40 dirhem maasg
alirken bir de yardimcist bulunurdu. Kalavun Bimaristani’nda gérev yapan kimseler
ve buralarda kalan ilim talebeleri diizenli olarak doktor kontroliinden gecerdi.
Bimaristan’in vakfiyesinde bu hastanede tedavi goren bir kimse 6liirse defin
islerini Kalavun Bimaristani’nin tstlenecegi kayitliydi. Bu kisinin kefenlenmesi,
guslii ve defin isleri i¢in gerekli harcama Kalavun Bimaristani tarafindan yapilirdi.
Sayet hasta burada tedavi gordiikten sonra ailesinin yanindayken oliirse yine bu
kisinin cenaze ve defin isleri Kalavun Bimaristani’na aitti. Vakfiyesinde Kalavun
Bimaristan’inda Yahudi yahut Hristiyan bir kimsenin bu kurumda doktor yahut
gorevli olarak ¢alisabilecegi, ancak kurumun idaresi isinin/nezaretinin onlara
emanet edilmemesi gerektigi belirtilmekteydi.?

Makrizi, Kemaleddin Ibnii’l-Adim’in Kalavun Medresesi’nde sahip oldugu
mansibini ogluna birakmasi noktasindaki bilgileri aktarmaktadir. Bu mansibini kiigiik
yastaki ogluna devreden Kemaleddin’in bu prestijli yliksek 6gretim kurumundaki
mansibini heniiz ona ehil olmayan ogluna birakmasi oldukga biiylik ¢atigma ve
tartigmalara yol agmisti. Boylesine bir kurumdaki mansip i¢in kendi aralarinda
rekabete giren ulema bu makamin gerektirdigi vasiflari kendinde toplamayan birine
verilmesinden biiyiik rahatsizlik duydular. 2 Konu ile alakali olarak Memliikler
déneminde mansiplarin babadan ogula gecisine dair tabakat eserleri pek ¢ok 6rnek
barmdirirlar. Ayni sekilde donemin ileri gelen yiiksek 6gretim kurumlarindaki bir
miiderrisin sahip oldugu mansibini kendi 6grencileri arasindan birine kendi inisiyafi

24 Makriz, el-Hitat, 1, 513-516; Ibn Habib, Tezkiretii 'n-nebih, 11, 331-448; Ayrica Kalavun Medresesi
hakkinda bkz. Emin, Evkdf, s. 158-159, 161-162, 165, 167, 170-172.

25 Emin, el-Evkaf, 161-212.
26 Makrizi, es-Siiliik, IV, 74; Sehavi, ed-Dav i l-lami’, V1, 65-66.
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ile vermesine dair de ¢esitli ornekler aktarirlar. Bu noktada medrese kurumundaki
mansiplara teoride sultan yahut o medresenin nazir1 atama yaparken uygulamada
o mansiba sahip olan miiderrisin atamasinin daha yaygin oldugu goriilmektedir.
Donemin tarih ve tabakat eserleri bazi miiderrislerin medreselerde sahip olduklari
makamlarini ogullarina, dostlarina yahut talebelerine birakabildikleri noktasinda
donemin Kahiresine dair pek ¢cok drnek sunarlar. Bu kaynaklar sivil elit aras1
rekabet ve giic iliskilerini bizlere aktarirken siyasi elit ile sivil elit arast himaye
iliskilerini de g6zler 6niine sermektedir. %’

Memliik Kahiresinde medrese ve yiiksek 6gretim sisteminde mansib1 bulunan bir
miiderris diger pek ¢ok yliksek 6gretim kurumunda da ¢esitli mansiplar1 kendinde
toplayabiliyordu. Farkli yliksek 6gretim kurumlarinda birden fazla mansiba sahip
olan bu kimseler ellerinde bulunan mansiplar1 kimi zaman para ile satarak yahut
belli bir talebesi, tanidik yahut akrabasini 6nceleyerek devredebiliyordu. Ancak bu
uygulama suistimale agik bir yap1 ortaya ¢ikarmaktaydi. Kimi zaman ileri gelen
bu yiiksek 6gretim kurumundaki mansiba birden fazla talep oluyor ve mansibin
sahibi olan miiderris, mansibini talipleri arasinda paylastirtyordu. Bu durum belli
bir medresedeki mansip i¢in ulema arasinda meydana gelen rekabetin neticesi
olarak cesitli emir ve atabekleri araci kilan yahut onlara riigvet vererek mansibi
almaya caligan 6rneklere kadar varabiliyordu. Ulemanin belli medreselerde sahip
olduklart mansiplar, toplumsal anlamda bir makama karsilik gelirken siyasilerle
tesis ettigi iligkiler sayesinde toplumsal anlamda ilerlemeye olanaklar sunan bir
himaye sistemini de beraberinde getirmekteydi.?® Makrizi, Ibn Hacer ve Sehavi
gibi donemin tarih ve tabakat miiellifleri birden fazla hocalik makamin elinde
bulundurma uygulamasinin neticesi olarak kimi zaman bu mansiplar1 ogullarina
yahut talebelerine birakan pek ¢ok 6rnege yer verirler.”

Memliik Kahiresinde yiiksek 6gretimi destekleyen medrese yapilarinda mansip
elde edebilmek talebinde olanlar hamilik sistemi i¢inde ¢esitli makamlara gelebilme
imkan1 buluyordu. Bu hami kimi zaman siyasi elite mensup bir emir vb. olabildigi
gibi kimi zaman da sivil elitten ileri gelen bir alim olabiliyordu. Medreselerin
mansiplarinin sinirh sayida olmasi ve buna mukabil ulemanin sayisinin, mansip
miktarinin kat be kat iistiinde olmas1 miiderrislik mansibinin altinda birtakim ara

27 Sehavi, ed-Dav ii’l-lami ‘, 1V, 29.

28 Makrizi, el-Hitat, V1, 207. Ayrica bkz. Ahmed Abdiirrezzak, el-Bezl ve'l-bertdle: zamanii
selatini’l-memalik (Kahire, 1979).

29 Makrizi, Siiluk, TV, 74; 1bn Hacer, Inbaii’l-gumr bi ebnai’l-umr fi t-tarih (Beyrut, 1986), VIII,
339-340; Sehavi, ed-Dav i’l-ldmi ‘, 1, 227-231, 235; 11, 80, IV, 150-152, V, 230; Schavi, el-
Cevihir ve d-diiver fi tercemeti Seyhii’I-Islam Ibn Hacer, thk. Hamid Abdiilmecid, Taha ez-Zeyni,
(Kahire: Vizaretii’l-Evkaf, 1986) I, 64-78; Anne F. Broadbridge, “Academic Rivalry and the
Patronage System in Fifteenth-Century Egypt: al-Ayni, al-Magqrizi, and Ibn Hajar al-Asqalani”,
Mamluk Studies Review, 1999, 3/85-107.
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mansiplarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet veriyordu. Bu durum Kahire medreselerinde
gorev yapan ulemanin kimi zaman kendi mansibini yerine getirmek {izere yardime1
yahut vekil anlaminda bu goreve birtakim “muid” yahut “naib”ler tayin etmesine
yol agiyordu. Bu ara mansiplar bir yandan ulemanin ders halkasinda 6ne ¢ikan
talebelerin akademik ¢evreye dahil olmasini temin ederken diger yandan sinirlt
sayidaki mansibin kargilayamadigi istihdam imkanini artirmaktaydi.”® Ozellikle
sehrin prestijli medreselerinde bir miiderrislik mansibina sahip olmak siyasi elitle
irtibat1 saglayan ve toplumsal alanda ulemanin itibarin1 artiran bir anlama sahipti.
Hal bdyle olunca medresede bir mansiba sahip olmak i¢in birbiriyle miicadele ve
rekabet eden ¢ok sayida kisi ortaya ¢ikiyordu. Meshur bir miiderrisin naibi olmak
yahut donemin ileri gelen kadilkudatina miilazim olmak ilerleyen dénemlerde
daha prestijli mevkilere gelmenin bir garantisini olusturabilirdi. Bu noktada siyasi
elitin ulemay1 himayesi gibi ileri gelen ulemanin da talebelerini belli miiderrislik
mansiplarina yahut ¢esitli prestijli mansiplara gelme noktasinda himaye ettikleri pek
¢ok 6rnek donemin tarih ve tabakat miiellifleri tarafindan bizzat aktarilmaktadir.’!

Donemin hemen hemen biitiin tabakat eserleri Memliik Kahiresinde bir medresenin
mansibina tayin edilme noktasinda hicbir ferdin tek basma etkin ve mutlak yetki
sahibi olmadigini agik bir sekilde ortaya koyarlar. Kahire medreselerinden birinde bir
miderrislik mansibina tayinde yetkinin kimde oldugu konusunda tabakat kayitlari
¢ok farkli saikleri bir arada zikretmektedir. Medreselerin nazirinin goriiniiste
atamalardan sorumlu oldugu kaydedilir. Ancak pratikte baska bireyler, kadilar ve

30 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami*, IV, 175-180; Ibn Tagriberdi, el-Menhel, 1, 335.

31 Memlik ilm1 pratiklerinde bir hocaya miilazim olmak Osmanlilardan farkli bir kullanim ve
uygulama alanina sahiptir. Tarih ve tabakat eserlerinde “miildzim olma” olarak kullanilan
tabir oldukga teknik bir tanim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Osmanli donemindeki
miilazemet sisteminden biraz farkli hal arzeder. Burada talebe hocasina bir siire gidip geldikten
ve kendisinden ¢esitli metinleri okuduktan sonra hocasinin 6zel ders halkasina dahil edilir. Bir
nevi ihtisas 6grencileri arasina kabul alir. Ardindan bazen on bazen yirmi yillik bir egitime tabii
olur. Kimi basarili 6grenciler ayni anda birden fazla hocaya miilazemet ederler. Bu egitimin
neticesinde alaninda miitehassis bir alim olarak kabul goriir ve daha ziyade hocasinin tavsiyesi
iizerine 6nemli bir mansiba tayin edilir. Ancak Memliiklerdeki bu uygulama Osmanlilardaki
miildzemet sisteminde oldugu gibi kurumsal bir yap1ya sahip degildir.. Bkz. ibn Hacer, Inbdii’I-
gumr, V, 172; Sehavi, ed-Dav i ’l-lami’, 1, 228-229, 251-252, 11, 11, 37, 81, 108, 111, 115,177,
265, IV, 38, 120, 172, 280, 282, 331. Makrizi, es-Siiluk, TV, 74; Tbn Hacer, Inbaii’l-gumr bi
ebnai’l-umr fi t-tarih (Beyrut, 1986), VIII, 339-340; Sehavi, ed-Dav i I-lami ‘, 1,227-231, 235;
11, 80, 1V, 150-152, 'V, 230, VI, 302, VII, 5-8, VIII, 127-132. George Makdisi bu pratigi “suhbe”
olarak isimlendirirken Sehavi, donemin ilmi pratiklerini tasvir ettigi eseri ed-Dav i 'I-lami inde
“lazeme” ve “miilazim olma” fiilini tercih etmektedir. Makdisi, The Rise of College, 128-129.
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ozellikle de sultanin bu itibarlt medreselerin miiderrislik mansiplarina atamalarda
tanimlanmamus bir niifuza sahip olduklarini séylemek miimkiindiir.*

Kahire medreselerinde miiderrislik mansibini elinde tutan alim, yerine gegecek
halefi kendisi se¢ebilir ve bu mansip i¢in ayrilmig maasin bir kismini o kisiye tahsis
edebilirdi. Yukarida belirttigimiz {izere bu uygulama suistimale agik bir yapiya
sahipti. Memliik Kahire medreselerinde birka¢ mansibi elinde tutan ileri gelen
bir alim, ders vermedigi yahut yetisemedigi mansiplara vekillerini génderir ve bu
sekilde bu mansiba dair gérevini yerine getirmis olurdu. Bu durum Kahire medrese
yapilarindaki yiiksek dgretimin isleyisinde oldukga yaygim bir uygulamaydi. Ibn
Cemaa ile Kalavun Medresesi’nin naziri olan Sencer el-Caveli arasinda meydana
gelen hadis miiderrisligi mansibina medrese nazir1 tarafindan tayin edilen Ahmed
el-"Ascedi hakkinda biiyiik bir tartigma meydana gelmisti. Meselenin Sultan Nasir
b. Muhammed Kalavun’a kadar goétiiriilmesi {izerine sultan, tartismaya dahil olan
kadi ve ulemay1 huzuruna ¢agirdi. Sultanin huzurunda yapilan bu mahkemeye
medresenin 6grencileri de katildilar. Donemin Hanefi kadilkudatinin, Ahmed
el-"Ascedi hakkinda olumlu kanaatlerini bildirmesi iizerine kars1 tarafta yer alan
[zzeddin Ibn Cemaa, onun Fatiha suresinde dahi pek ¢ok hatasmin olabilecegini
dile getirdi. Bunun tizerine medresenin naziri, Ahmed el-"Ascedi’nin ehliyet sahibi
bir alim olduguna dair Hanefi kadinin kaydini delil gdsterdi. Bunun karsisinda
[zzeddin ibn Cemaa kendisi hakkinda tutulan bu kaydin bir kimsenin alim yahut
cahil oldugunu ortaya koymaya yeterli olmadigi konusunda sultan1 ikna etti.
Tartigmanin neticesinde sultan, Ahmed el-"Ascedi’nin bu medreseye hadis miiderrisi
olarak tayin edilmesini yasakladi. Bununla birlikte Ibn Hacer, Ebii’l-Beka es-Siibki
gibi alimlerin Ahmed el-"Ascedi’nin ilmine sahitlik ettiklerini, bu muhalefetin ise
onun i¢ki konusundaki fikirlerinden kaynaklandigini belirtmektedir.*

Yukaridaki 6rnekten de anlasildigi iizere bir medresede vakfiyesine uygun olarak
mansiplara atama yapilmamast durumunda meseleye vakfin naziri yahut sultanin
midahale ettigi goriilmekteydi. Kimi zaman da belli bir medresenin hocasi ile
diger bir medrese hocasi arasi bir miinakaganin sultana taginmasi, duruma siyasi
idarenin miidahalesi ile son bulabilmekteydi. Mansibini kotiiye kullanan kisilerin
gorevlerinden azl edilmeleri, bir anlamda mansip sahiplerinin o gorevde siirekli
kalamayacaklarini ve gorevi istismar etmeleri durumunda kendilerine verilen

32 Makrizi, el-Hitat, 11, 378-382; Sehavi, ed-Dav i l-lami ‘, X, 198-199; Emin, e/-Evkaf, 238-240.
Ayrica bkz. ibn Habib, Tezkiretii'n-nebih, 1, 295-396, 11, 331-448, 111, 339-449; Haarmann,
“Arabic in speech, Turkish in lineage: Mamluks and their sons in the intellectual life of fourteenth
century Egypy and Syria”, 81-114.

33  Makrizi, es-Siiluk, 11, 449; Ibn Hacer, ed-Diirerii’'I-kdmine fi a ‘yéni’l-mieti s-samine, (Beyrut:
Darii’l-Cil, 1993) 1, 318-320.
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yetki ve sorumluluklarin belli bir denetimden gegerek geri alinabilecegini ifade
etmekteydi.** Anlasildig1 izere medresedeki bir mansiba tayin edilmek ¢ok farkl
saikleri beraberinde getirmekteydi. Ibn KAd1 Siihbe Tabakat’inda Abdurrahman el-
Fareskiiri’nin hastalanmasi iizerine Kalavun Medresesi’ndeki mansib1 noktasinda
kendisine gelen talepleri reddettigi ve bu tavrinin déonemin yaygin olan kiiltiirel
pratiklere aykir1 bulunduguna dikkatleri ceker.** Sehavi ise tabakatinda, ibn Hacer’in
Kalavun Medresesi’ndeki hadis miiderrisligi mansibini, 6grencisini yetigtirmek
maksadiyla Bedreddin ibnii’l-Emane’ye kasdi olarak biraktigini kaydeder.*

Bilginin Aktariminda Siireklilik ve Doniisiim: Emir Sarigatmis Medresesi

Memliikler déneminin en etkin emirlerinden olan Emir Sargatmis tarafindan
757/1356 tarihinde ibn Tolun Camii yaninda insa edilen Sargatmisiyye Medresesi®’
bugiin Sargatmig Camii olarak bilinmektedir. Emir Sarigatmis’in kendi doneminde
sultan kadar yiiksek bir niifuza sahip oldugu, dindar, ilme 6nem veren ancak kati
bir mizaca sahip oldugu aktarilir. Sargatmisiyye Medresesi’nde Hanefl fikhinda
egitim yapilmakla birlikte diger mezheplere mensup ulemanin bu medresede hadis,
kiraat, tefsir gibi dersler verdigi bilinmektedir.

Sekil 5. Emir Sarigatmis Medresesi. Bkz. Makrizi, Hitat, IV/11, 650, 652.

Memliik Kahiresinde medrese yapilar1 kimi zaman belli bir yahut iki mezhebe
ya da banisinin maddi kaynaklariyla orantili olarak dort mezhebe tahsis edildigi

34 ibn Hacer, Inbaii’l-gumr, V111, 95, VI, 115-116; Sehavi, ed-Dav i 'I-Iami’, IV, 98-100, V1, 109-
110; Broadbridge, “Academic Rivalry and the Patronage System in Fifteenth Century Egypt:
al-"Ayni al-Magqrizi and Ibn Hajar al-Asqalani, 85-109.

35 Ibn Kadi Suhbe, Takiyyiiddin (6. 851/1447), Tubakatii’s-safiiyye, thk. Hafiz Abdiilhalim Han
(Beyrut: Alemii’l-Kiitlib, 1987), IV, 27.

36 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami’, 11, 37-39, 187.

37 Makriz, el-Hitat, 1, 655-656.
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goriiliirdii. Boyle bir durumda bu medreselerin kimine dort mezhep mensuplari
giderken kimine bir yahut iki mezhebe mensup kimselerin devam edebilirdi.
Sosyal pratigin bu sekilde seyrettigi Memliik topraklarinda siyasi elitin daha ziyade
Hanefl mezhebine mensup olmasi dolayistyla cesitli medreselerde Hanefilere daha
ayricalikli pozisyonlarin tahsis edildigini tespit etmek de miimkiindii.*® Kendi iginde
¢ok zengin drnekleri barindiran dénemin tabakat eserleri durumun bu kadar da net
olmadigini agiklikla ortaya koyarlar.>* Emir Sarigatmis insa ettigi bu medreseye
pek ¢ok vakiflar baglamis ve medresesi biinyesinde Hanefl mezhebine ayricalikli
bir pozisyon vermisti. Bu medresede Hanefi miiderrisi en yliksek maasi alir, Hanefl
talebe de en yiiksek bursu elde ederdi. Medresenin sagladigi ¢esitli ilim dallarindaki
miiderrislik mansiplari i¢in tahsis ettigi maasin diger medreselere gore oldukca
yliksek olmasi bu medresedeki mansiplar iizerinde biiylik bir rekabet ve miicadele
ortaminin olugsmasina sebep olurdu.

Bu medreseye tahsis edilen vakiflarin Hanefi mezhebi mensuplarii ayricalikli
olarak himaye etmesine karsin donemin Kahiresinin toplumsal sartlarina uygun
olarak medrese biinyesinde icra edilen hadis, tefsir, kiraat gibi derslere diger
mezheplere mensup pek ¢ok ileri gelen alimin miiderris olarak tayin edildigi
gorilmekteydi. Bu durum Memliik Kahiresinde toplumsal yapidaki ¢esitliligin
ve ileri gelen ulemanin yiiksek 6gretim kurumlarii doniistiiriicii etkisi olarak
kabul edilebilir. Egitim kurumlarindaki ilm1 pratigin bu sekilde islemesinde ise
medreselerin bag miiderrislerinin biiyiik etkisi oldugu diisiiniilmektedir.

Memliik Kahire medreselerinde vakif sahiplerine birakilan islenecek derslerin
tercihi durumu ayn1 zamanda medrese yahut diger egitim kurumlari arasi farklilig
da beraberinde getiren bir unsurdu. Kahire’ye ilim tedrisi i¢in disaridan gelen
ogrencilerin daha ziyade kalacak yer bulmasina yonelik mekanlara sahip olan
medreseler, verilen egitimi diizenli olarak takip eden 6grencilere burs imkani
sunmaktaydi. Anlasildig: tizere belli bir medresede egitim gormek daha ziyade
o medresede kalacak yer ve burs imkani bulmakla yakindan iligkiliydi. Bununla
birlikte Kahire’de bir medresede ikamet eden 6grencilerin siklikla gesitli resmi ve

38 Mesela Seyhiniyye, Barbarsiyye, Esrefiyye, Sargatmisiyye ve Berkikiyye Medreselerinde
Hanefi miiderris ayn: zamanda bu kurumun seyhii’s-stiytihu olarak tayin edilirdi. Bu nedenle
daha biiyiik bir maddi gelirin elde edildigi, daha prestijli bir konuma karsilik gelirdi. Bkz. Leonor
Fernandes, “Mamluk Politics and Education: The Evidence from Two Fourteenth Century
Wagfiyya”, Annales Islimologiques, 23(1987), 91; Ali Abdiillatif Tbrahim, “Nassan Cedidan
min Vesikati’l-Emir Sargatmis”, (Kahire: Camiatii’l-Kahire Mecelletii Kiilliyeti’l-Adab 27,
1965), 147.

39 Makrizi, el-Hitat, 11, 378-382; Sehavi, ed-Dav i 'I-lami‘, X, 198-199; Yaacov Lev, “Symbiotic
Relations: Ulama and the Mamluk Sultans”, Mamluk Studies Review 1/13(2009): 1-26; Little,
“Notes on Mamluk Madrasas”, 9-20.
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gayri resmi mekanlarda verilen derslere katildigi ve donemin ileri gelen uleméasindan
cesitli dersler aldig1 goriiliirdi.*

Memliik Kahiresinde bir talebenin yiiksek 6gretim faaliyetlerini siirdiirebilmesi
icin belli bir hocanin herhangi bir dersine katilabilmesinin en énemli kriteri o
dersin hocasindan aldig1 izne dayanmaktaydi. Derse diizenli olarak katilimi 6zel
gorevliler tarafindan takip edilen 6grencinin dersin nihayetinde, aldig1 icazeti, bu
dersten mezun oldugu anlamina gelmekteydi. Burada hocanin yahut 6grencinin
mezhebine gore hareket edilmeden hocanin 6grenciyi kabulii ve nihayetinde
dersinden gectigine dair kendisine verdigi icazet belgesi 6ne ¢ikardi. Kimi zaman
bir mezhebe mensup hocanin ders halkasindan icazet alarak ¢esitli mekanlarda kendi
mensubu olmadig1 bu mezhebin mansiplarina atanan, bu mansip igin gerekli icazet
belgesi ve yeterlilige sahip dgrenciler de olabilirdi. Bu durum belki de Memliik
Kahiresine mahsus bir ayricaliga isaret etmekteydi.*!

Memliik medreselerinde hangi derslerin okutulacagi hususu birtakim problemleri
beraberinde getirmekteydi. Medresenin vakfiyesinde belirtilen derslerin okutuldugu
diisiiniilen yiiksek 6gretim kurumlariin dort mezhep yahut belli bir ya da iki
mezhep i¢in tahsis edilmesi durumunda dahi medresenin bas miiderrisi olan alimin
uygun gordiigi derslerin miifredata dahil edildigi goriiliirdii. Bu durum kimi zaman
belli bir yahut iki mezhebin egitimine tahsis edilmis medrese yapilarinda zaruri
olarak haftada asgari bir saat i¢in o derslerin okutulmasi ve bundan sonraki zaman
dilimlerinde belki de diger mezhep fikihlarinin ve diger ilim dallarinin daha fazla
okutulmasini bile uygulamada kargimiza ¢ikarabilecekti.* Bu noktada nazirin yahut
siyasi elitin miidahalesi, kurumun vakfiyeye aykir1 davranmasi yani vakfiyedeki
asgari sart1 yerine getirmemesi yahut medresede okutulacak derslerin miiderrislik
mansiplarina atamalarda bir kargaganin ¢ikmasi durumunda s6z konusu olmaktaydi.
Bu anlamda medreselerden mansip elde edebilmek farkli sosyal gruplar arasi tam
bir miicadele ve rekabet ortamini ortaya ¢ikarmaktaydi.*

Aslen Farabli Hanefi bir fakih olan itkani (6. 758/1357) Sam’dan Kahire’ye
zorunlu gelisinin ardindan Emir Sargatmis tarafindan sadece Hidaye’yi okutmasi
sartiyla medresesine fikih miiderrisi olarak tayin edildi. Tilimsan’da dogdugu

40 Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo, 26.

41 Kalkasendi, Subhii’'l-a'sd, X1V, 364-377; Ayrica bkz. M. Garaibeh, “Brokerage and Interpersonal
Relationship in Scholarly Networks Ibn Hajar al-Asqalani and His Early Academic Career”, In
Everything is on the Move: The Mamlutk Empire as a Node in (Trans)Regional Networks, ed.
Stephan Connermann, Gottingen: Bonn Univ. Press. 2014, s. 223-268.

42 Berkey, The Transmission of Knowledge in Medieval Cairo, s. 86-127.

43 Bir medresenin belli bir mezhep i¢in verdigi vakif tarafindan tevdi edilen mansiptan yararlanmak
icin mezhep degistirenlerin olmasi hakkinda bkz. Makrizi, el-Hitat, 11, 269.
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bilinen Maliki alim Ibn Merzik el-Hatib (6. 781/1379) ise el-Melikii’l-Esref
Saban tarafindan bu medreseye hadis miiderrisi olarak tayin edilmisti.** Dénemin
meshur Maliki fakih ve tarih alimi ibn Hald(in 791/1389 yilinda hac farizasini eda
ettikten sonra tekrar Kahire’ye gelisinin ardindan Sargatmisiyye Medresesi’nde
hadis miiderrisi olarak gorev yapmaya basladi.*> Izzeddin Ibn Cemaa’nin talebesi
olan Cemaleddin el-Malati ise Misir Hanefi kadisi olmakla birlikte 800/1398
tarihinde bu medresede miiderrislik mansibina tayin edildi.* Donemin meshur
Safii alimi Sehavi de Sargatmigiyye Medresesi’nde hadis miiderrisligi mansibina
sahip olup kurdugu ¢esitli imla meclislerinde ilm1 faaliyetlerini stirdiirmekteydi.
Ibn Arabsah’in oglu Taceddin babasiyla Kahire’ye gelmesinin ardindan 886/1481
tarihinde Sargatmisiyye Medresesi’'nde goreve baslamis ve vefatina (6. 901/1496)
kadar bu medresede Hanef1 fikh1 miiderrisligi mansibini elinde tutmustu. Dénemin
ileri gelen ulema ve kadilkudat ailesine mensup olan Seriyyiiddin ibnii’s-Sihne ise
bu medresede muid mansibina sahipti.*” Medresenin vakfiyesinde a¢ik bir sekilde
uzaktan egitim i¢in gelmis Hanefi talebeye vakfedildigi kayitli olmakla birlikte
tabakat kayitlart hemen her mezhepten ileri gelen alimin burada hadis miiderrisligi
mansibina biiyiik tevecciih ettigini gosterir. Sehavi ise bu medresenin nazirinin
ilging bir sekilde Safii bir alim olan Muhammed Ibn Akbai oldugunu kaydeder.**

Sargatmisiyye Medresesi’nde 6grencilerin medresede ikameti beklenir ve
kendilerine vakif gelirlerinden maas verilirdi. Vakfiyesinde miiderrisin sececegi 60
Ogrenciden altisinin medrese diginda ikametine izin verilmesi 6grenciler arasindan
evlenecek olanlarin da ilmi faaliyetlerini siirdiirmelerine olanak tanimaktayd.
Sargatmisiyye Medresesi’nde Hanefl miiderris kible yoniindeki eyvanda ders
mekanina sahipken bu ders i¢in gorevlendirilen muid ve talebeler de onun etrafinda
yer alirdi. Dersin 6ncesinde Kur’an-1 Kerim’den bir fasil okunur ve vakifin ve
ziirriyetinin ruhlarina hediye edilirdi. Ardindan muidler tarafindan ii¢ fikih dersi icra
edilirdi. Her muid bir dersi icra etmekle gorevliydi. Bu derslerin her birinde hangi
metnin okutulacagina dersin miiderrisi karar verirdi. Ardindan miiderris okunan
metinle alakali miiskil olan hususlari yahut talebelerin sorularini cevaplandirirdi.
Muidlerin her biri derse miiderristen 6nce gelir ve miiderris gittikten sonra da
ogrencilere ders hakkinda rehberlik etmeye devam ederdi. Boylelikle muidler
ifade ve ta’lim gorevlerini yerine getirmis olurdu. Fikih dersleri cumartesi, pazar,

44  Makrizi, Kitab es-Siiluk, V, 66.
45 Makrizi, Kitab es-Siiluk, V, 215.

46 1Ibn Hacer, Ref i l-isr an kudati’I-Misr, thk. Ali M. Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998),
477, Sehavi, ed-Dav i l-lami‘, X, 335

47 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, V, 97.

48 Ibrahim, “Nassan Cedidan min Vesikati’l-Emir Sargatmis”, 121-158; Sehavi, ed-Dav ii I-ldmi *,
IX, 276.
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carsamba ve persembe yapilmak iizere haftanin dort giinii icra edilirdi. Sargatmigiyye
Medresesi’nde dersler vakfiyesinde belirtildigi lizere giinesin dogusundan zeval
vaktine kadar devam eder derse gelen talebeler ise ancak Receb, Saban ve Ramazan
aylari ile Sevval aymin yirmi giinii diginda okula devam etmek zorunda tutulurdu.®

Sargatmisiyye Medresesi’nin mektebii’l-eytdm’inin miieddibi buraya gelen
Ogrencilere okuma yazmay1 ve Kur’an tilavetini 6gretmek karsiliginda aylik 40
dirhem maas alirdi. Medresenin vakfiyesinde mektebii’l-eytamin miiderrisine buraya
devam eden yetimler i¢in her glin ekmek ve bir miktar para verilmesi kayitliydi.
Yaz tatillerinde gomlek, elbise, basglik ve ayakkabi ile kisin ketenden kalin bir
kaban ile her ay 15 dirhem ve her giin i¢in 2 rit1l ekmek verilirdi. Her y1l Kurban
Bayrami’nda bir kurban medresenin miiderris, muid, talebe ve yetimlerine ayirilir,
bayramlarda tath ve benzeri ikramlar sunulmasi igin vakfiyenin gelirinden bir miktar
tahsis edilirdi. Sargatmisiyye Medresesi’nin nazir1 her y1l Ramazan ayinda Kur’an
tilaveti ve ikramlar i¢in de bir miktar ayirirdi. Nazir ayrica her ay medresenin
onarimi ve eksiklerinin giderilmesi i¢in 200 dirhem ayirirdi. Medresede Hanefi
miderris aylik 300 dirhem, muidlerin her biri ise aylik 70 dirhem maas alirdi. 60
Hanefi fikh1 6grencisinin her birine aylik 55 dirhem maas verilirdi.”

Medresenin hadis miiderrisi ile 15 hadis talebesi 6glen ile ikindi aras1 derslerini
icra ederlerdi. Hadis miiderrisi aylik 100 dirhem maas alirken 15 hadis 6grencisi
aylik 50 dirhem maas alirdi. Derslerde gorevli olan 2 katibii’l-gaybe 60 fikih
talebesi arasindan segilir ve kendilerine aylik 5 dirhem verilirdi. Boylece fikih
talebelerinin aylik gelirleri 60 dirheme ulasirdi. Medresenin tiirbesinde gorevli
olan 48 kari kubbenin altindaki tiirbede gece giindiiz Kur’an tilavetinde bulunurdu.
Medresede sahid olarak gorevli olan kimseye aylik olarak 60 dirhem verilirdi.
Medresenin katibi aylik 100 dirhem maas alirken nazir 200 dirhem maas alird1.
Medresenin camii kisminda gorev yapan imam da aylik olarak 70 dirhem alird1.
Sargatmisiyye Medresesi imaminin Hanefl mezhebinden olmasi ve bes vakit namaz
kildirmast sart kosulmustu. Medresenin camii kisminda gérev yapan 2 miiezzin
aylik olarak 30 dirhem maasa sahipti. Medresenin kiitliphanesinde gorevli olan
hazinii’I-kiitiib ise aylik 50 dirhem maas alirdi. Kiitiiphane’nin kendisine emanet
edildigi bu gorevlinin Hanefl mezhebinden emin bir kimse olmasi sart kosulmustu.
Medresede gorev yapan ferras, bevvab ve hadimii’l-mizah ise aylik 60 ila 100
dirhem aras1 maas alird1.>!

Osmanli’nin Misir’da idareyi devr aldig1 donemde yiiksek 6gretim faaliyetlerine
devam eden Sarigatmisiyye Medresesi’nde donemin ileri gelen ulemasi arasinda yer

49 Ibrahim, “Nassan Cedidan”, 121-158.
50 TIbrahim, “Nassan Cedidan”, 121-158.
51 ibrahim, “Nassan Cedidan”, 121-158.
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alan ibn Tolun ile Ebu’s-Suud Efendi’nin talebesi, dénemin meshur miihendislerinden
Takiyytddin er-Rasid (6. 993/1585) miiderris olarak gérev yapmaktaydi.>? Dénemin
Hanefi otoritesi kabul edilen Ibn Ganim (6. 1004/1596) Sargatnisiyye Medresesi’nde
miiderris ve seyhii’s-sliyith mansiplarina sahipken Hanefi mezhebinde otorite olarak
kabul edilen Ahmed b. Muhammed et-Tahtavi (6. 1231/1816) de bu medresede
miiderris olarak egitim vermekteydi.*

Itibar Elde Etme ya da Adim1 Sonraki Nesillere Tasima: Taybarsiyye

Medresesi

Siyasi elite mensup olan Hazinedar Emir Alaeddin Taybars tarafindan 709/1309
tarihinde insa edilen Taybarsiyye Medresesi Safii ve Maliki fukahaya tahsis
edilmisti.** Ezher Camii’nin biiyiik kapisinin saginda yer alan medrese bugiin
kiitiiphane olarak gorev yapmaktadir. Taybarsiyye Medresesi’nde imam ve hatib
mansib1 bulunurdu.®

Sekil 6. Taybarsiyye Medresesi. Bkz. Makrizi, Hitat, IV/11, 537, 539.

Maliki fikih ve usul alimi Sehabeddin el-Karafi’nin (6. 682/1283) bu medresenin
ilk Maliki miiderrisi oldugu bilinirdi. Fustat muhtesibi ve emanetii’l-hiikm olan Safii
fakih Ibnii’r-Rifia Taybarsiyye Medresesi’nde miiderris olarak gérev yapmaktaydi.

52 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Takiyyiiddin er-Rasid”, DIA, https://islimansiklopedisi.org.tr/
takiyyuddin-er-rasid (21.05.2022).

53 Cengiz Kallek, “Nireddin ibn Ganim”, D/4, https://islimansiklopedisi.org.tr/ibn-ganim-nureddin
(21.05.2022); Philip Charles Sadgrove, “Tahtavi”, DIA, https://islamansiklopedisi.org.tr/tahtavi-
ahmed-b-muhammed (21.05.2022).

54 Makrizi, el-Hitat, IV/I1, 536-540.
55 Makrizi, el-Hitat, TV/I1, 536-540.
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Makrizi bu medresenin nazirmin Ibn Hacer oldugunu kaydederken * Sehavi,
Serefliddin es-Siibki’nin Taybarsiyye Medresesi’nde fikih miiderrisi mansibina
sahip oldugunu ifade etmektedir.’” Kaynaklarda bu medresenin kurucusu Emir
Alaeddin Taybars’in kimseden hediye kabul etmeyen, dindar ve ¢ok zengin bir
kimse oldugu kaydedilir. Misir’da Nil nehri kenarina bir hankah ile bir de camii
insa eden Aldeddin Taybars hayir islerinde kullanilmak tizere pek ¢ok vakif ve
mal birakmisti. Nil kenarina insa ettirdigi camii ve hankahinin bir siire sonra
yikilmasinin ardindan buradaki hankahta kalan sufiler Ezher Camii yanindaki
medresesine tasindi. Bu hankahta bir seyh ve onun derslerine devam etmesi igin
talebelere vakif tahsis edilmisti. Alaeddin Taybars 719/1319 yilinda vefati iizerine
medresesine defnedildi.*®

Memliik Hanedan Ailesinden Bir Kadinin Kiiltiirel Elite Dahil Olma Cabasi:

Hicaziyye Medresesi

761/1360 yilindaa Sultan Nasir Muhammed b. Kalavun’un kiz1 Sittii’l-Celile
Havend Tatar tarafindan insa edilen Hicaziyye Medresesi Safii ve Maliki fukahaya
vakfedilmisti.*

56 Makrizi, Kitab es-Siiluk, V1I, 388.

57 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami‘, X, 177.

58 Makrizi, es-Siiluk, 111, 20,1V, 232, 301; ibn Hacer, ed-Diirer, 11, 393; Ibn Tagriberd?, en-Niicumii 'z
zdhire, IX, 246. Bu hususta Berkey’in ¢alismasinda isaret ettigi Emir Akboga’nin aksine Emir
Taybars’in baskici ve aggdzlii bir olmasi yanlis anlagilmis olmalidir. Zira ibn Tagriberdi’de
yer alan ifadeye goére Emir Akboga’nin medresesinin karsi cihetinde Ezher civarinda medrese
insa eden Emir Taybars’in Emir Akboga’nin aksine dindar ve hayir sahibi biri oldugundan
bahsedilmektedir. Burada zamirin miiteallikinin yanlis kisiye izafe edilmesi s6z konusu olmalidir.
Bkz. Ibn Tagriberdi, en-Niicumii z-zdhire, 1X, 246.

59 Makrizi, el-Hitat, 1, 531-535. “Havend” kelimesi hakkinda Islam ansiklopedisinde Hamid Algar,
bu kelimenin biiyiik ihtimalle fars¢a kokenli olup “hund” yani “okudu, tahsil etti”” anlamlarini
tastyan “hand” yahut “havend” kelimelerinden tiiretildigini iddia eder. Algar bu kelimenin ilk kez
Timurlular doneminde meshur alimler i¢in bir saygi ifadesi olarak kullanilan bir paye oldugunu,
benzer sekilde Herat’ta medrese idarecileri i¢in kullanilirken Safeviler doneminde ileri gelen
ilim ehline bir sayg1 ifadesi olarak kullanildigini ifade etmektedir. Algar kelimenin Kackarlar
zamaninda ise “ahund” seklinde alim anlaminda kullanilan bir paye oldugunu kaydeder. Buna
gore “ahund” kelimesi koken itibariyle “havend” kelimesinden bozularak tiiretilmis ileri gelen,
ilim sahibi yahut ilme hizmet eden anlamina gelen bir paye olarak kullanilmistir. Memliikler
doneminde ise ayn1 kokten gelen “havend” kelimesi ileri gelen, seref sahibi, yiice, efendi
anlamlarinda Memliik hanimlari igin kullanilmigtir. Ayrica Eymen Fuad Seyyid’in Londra’da
1995 yilinda Miiessesetii’l-Furkan’da tahkik ettigi Makrizi’nin Hitat’inda kelime “havend”
olarak harekelendirilmistir. Bkz. Makrizi, el-Hitat, IV/11, 531. Konu ile ilgili olarak bkz. Jonathan
Berkey, The Transmission of Knowledge, “Khawand Tatar el-Hijaziyya”, 145. Hamid Algar,
“Ahund”, DIA, https://Islimansiklopedisi.org.tr/ahund (21.05.2022).
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Sekil 7. Hicaziyye Medresesi. Bkz. Makrizi, Hitat, IV/I1, 532, 534.

Bu medresede muid, miiderrislerle ayn1 maasi aliyordu. Cemaliye Caddesinde
bulunan medrese bugiin Hicaziyye Camii olarak bilinmektedir. Hicaziyye
Medresesi’nin ilk miiderrisi Siraceddin Omer b. Reslan el-Bulkini’ydi (5. 805/1403).
Ardindan Celaleddin Abdurrahman el-Bulkini (6. 824/1421) ve sonrasinda da
Veliyyiiddin Ahmed el-Bulkini (6. 864/1461) bu gorevi icra etmisti. Yaklasik bir
asir boyunca bu mansip Bulkini ailesinin elinde kaldi. Donemin meshur Safii
fakihi Tbn Kadi Aclun’un (6. 876/1472) da Hicaziyye Medresesi’nde miiderris
mansib1 bulunmaktaydi. Aslen Kudiislii bir alim olan Burhaneddin Ibn Ebd Serif (.
923/1517) bu medresede fikih ve tefsir dersleri vermisti. Hicaziyye Medresesi’nin
Cuma camii, imamu, hatibi, sebili, kiitiphanesi, mektebii’l-eytami, ashanesi ve
dariilkurrasi bulunurdu. Medresenin kurucusu kendisi i¢in medresenin yanina bir
de tiirbe insa ettirmisti.*

Memliik medreselerinin pek cogunda oldugu gibi Hicaziyye Medresesi’nde de
cami, kiitiiphane, mektebii’l-eytam ve tlirbe kisimlart bulunmakta ve buralara halkin
tevecciihiinne ¢cok dnem verilmekteydi. Bu mekanlar ayn1 zamanda cesitli ilm1
faaliyetlerin, ders halkalarinin, miinazalarin tesis edildigi mekanlardi. Medreselerde
bulunan camilerdeki Cuma hutbelerini icra edecek hatip mansibi, buralarda
Cuma namazlarmin ifa edildigi, oncesi ve sonrast itibariyle de halkin katiliminin
gerceklestigi gesitli ders halkalarinin diizenlenebildigi, halka agik mekanlar olarak
tanzim edilmisti. Cesitli medreseler biinyesinde farklt mansiplar alan ulemanin
disaridan bakildiginda, ilmi hayatin bel kemigini olusturdugu Memliik Kahiresinde
ulema, medrese diginda cami, hankah, ribat yahut ¢arsilardaki diikkanlarinda ve
evlerinde Islam{ ilimlerin yiiksek dgretimini siirdiirmekteydi.’!

60 Makrizi, el-Hitat, 11, 382-383.

61 Berkey, The Transformation of Knowledge, 50, 128-181. Ayrica kadinlarin egitim hayatina
katilim1 hakkinda detayl bilgi almak i¢in bkz. Huda Lutfi, “Al-Sakhawi’s “Kitab al-nisa” as a
Source for the Social and Economic History of Muslim Women During the Fifteenth Century
A.D.”,s. 104-124.
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Sonug¢

Bu ¢alisma Memliik Kahiresinde medrese kurumunun toplumsal diizenin
tesisindeki roliinii ele almaktadir. Memliik Kahiresinin kendisinden 6nceki
donemlerden farkli olarak dort Siinni mezhebin siyasi elit tarafindan himaye buldugu
topraklar olmasi, bolgede kurulan medrese yapilarinin farklilasan 6zelliklerinde
kendisini gostermektedir. Memliik siyasi eliti Kahire’de insa ettigi yliziin izerinde
medrese ile bu sehrin mekansal organizasyonuna biiylik 6nem vermistir. Siyasi elit
ile sivil elit aras1 karsilikli iligki aglar1 neticesinde ortaya ¢ikan rekabet ve miicadele
alanlarinin Memliik toplumunda sosyal dinamizmi sagladigini gérmek noktasinda
medrese kurumu oldukea etkili bir aragtirma alanina karsilik gelmektedir. Herbirinin
kendi icinde farkli 6zellikler barindirdigi medrese yapilari, ulemanin otoritesini
artiran ve ilm1 pratiklerin icra edilmesinde siyasi elite itibar saglayan kurumlar
olarak tesis edilmistir. Siyasi elitin farkli toplumsal gruplar arasinda mesruiyetini
temin etmeleri ve toplumsal diizeni tesis etmelerini saglayan Kahire medreselerinin
mekansal organizasyonu, Memliik toplumunda sosyal gruplar arasi ¢esitli iligki
aglarini ortaya ¢ikaran onemli yapilar olarak tanimlanabilir.

Memliik Kahiresinde daha ziyade siyasi elit tarafindan inga edilen farkli medrese
yapilar1 toplumsal gruplarin ¢esitli unsurlarini bir araya getiren ve toplumsal yapiya
bagliliklarin1 ve aidiyetlerini gelistiren bir fonksiyona sahiptir. Nitekim her bir
medresenin farkli toplumsal gruplarin ilmi pratiklerine ev sahipligi yapabilmesi
yahut bir mezhebi ve ona bagli toplumsal gruplar1 énceleyen yapilar olarak karsimiza
cikabilmesi buna delil olarak gosterilebilir. Toplumsal yapidaki bu farkliliklarin
kendi biinyesinde yer bulabildigi Memliik medreseleri toplumsal diizenin tesis
edilmesinde 6nemli mekansal organizasyonlara karsilik gelmektedir.

Calismada ele alinan her bir medresenin siyasi elitin farkli tabakalarindan
kimseler tarafindan insa edilmis olmasi, Memliikler donemi Kahire sehri 6zelinde
medrese biinyesindeki egitimin farklilasan yoniine isaret etmektedir. Bu 6rneklerden
hareketle Memliikler doneminde medrese kurumunun siyasi elit ile ulemanin ilm1
faaliyetleri arasinda toplumsal yapida diizeni tesis eden bir anlama sahip oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Memliik Kahiresinde medrese, ilmi faaliyetleri diizenlemek,
himaye etmek ve desteklemek suretiyle, toplumsal yapida yer edinmis farkli etnik
kokenlere ve farkli mezhepsel anlayislara sahip gruplarin Memliik toplumuna ve
siyasi idaresine bagliligini temin etmektedir.

Memliik siyasi elitinin, ulemanin ilmi pratiklerini himaye etmeleri bir
yandan Memliik Kahiresinde yiiksek 6gretim faaliyetlerini medrese biinyesinde
yayginlastirirken diger yandan sivil elitle siyasi elit arasinda bir himaye aginin tesis
edilmesini temin etmistir. Siyasi elitin bu kurumlarmn biinyesine zengin vakiflar tahsis

274



Kaya / Siyasi ve Sivil Elit Arasinda Toplumsal Diizenin Mekansal Organizasyonu: Memlik Kahiresinde Dort Farkli Medresei...

ederek destekledigi ulema, siyasi yapi ile toplum arasinda araci vazifesi goriirdii.
Kahire medreselerindeki mansiplara atama hakki teoride sultan yahut nazirin
otoritesi altinda tanimlanirken pratikte belirleyici unsur ulemé olarak karsimiza
cikmaktaydi. Boylesi bir kiiltiirel sermayeye sahip olan ulema i¢in miiderrislik
mansiplar cesitli rekabet ve miicadele alanlarina karsilik gelmekteydi. Memliik
Kahire medreselerinin mekansal organizasyonu ilm1 pratiklerin siirekliligini temin
ederken bu kurumlarda mansip elde etmek {izere verilen miicadele ve ortaya ¢ikan
rekabet ortam1 toplumsal yapi lizerinde diizeni tesis eden siyasi elit ile sivil elitin
otoritesini artirmaktaydi. Memliik Kahiresinde medrese insa etmek, ortaya ¢ikan
rekabet ve miicadele alanlar1 neticesinde toplumsal diizenin tesisinde oldukga etkili
bir fonksiyon icra ederdi. Bu noktada alana dair yapilacak aragtirmalarin Memliik
toplumunda ilm1 pratiklerin siirekliligi ve donlisiimiinli gdstermesi bakimindan
biiylik 6nem tasidig diistiniilmektedir.
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Kelime hazinesi, dil 6greniminin temel tasidir. Zira 6grencinin disiince, fikir, goris ve ihtiyaglarini dogru ve anlasilir bir
sekilde ifade etmesini saglar. Genel olarak dilleri ve 6zel olarak ikinci bir dili edinmede buyik 6nem tasir. Bu nedenle
o0grencinin kelime hazinesi yetersizligi dil yoksulluguna ve hedef dillerde gegici iletisim isteksizligine yol agar. Ayrica uygun
olmayan sozciik ve yapilarin kullaniimasi anlamada birtakim giicliiklere neden olabilir. Ogrenci, dilsel performansini
gelistirmeden dilin gramerine ne kadar hakim olursa olsun, gramer kurallarini ne kadar eksiksiz ve tam kullanirsa kullansin
yeterlilik seviyesine ulasamaz. Bu nedenle, 6grenci tarafindan gelistirilebilen bir beceri olarak nitelendirilen “sézcuksel
yeterlilik kavrami”ni incelemeyi uygun gordiik. Calismamizda Ogretmenin dgrenciyi konusma ve yazma hususunda akicilik
asamasina getirebilmesiicin bulundugu tavsiyelere ve verdigi talimatlara odaklanmaya calistik. Ondokuz Mayis Universitesi
dgrencilerinden olusan bir grubun Arapca Dil Merkezinde (ADiM) yapilan deneysel calismalarinda elde ettigimiz bulgular
paylastik. Kelime tirlerini, 6grencinin zihinsel s6zligunln dayandigi yapi tasi olarak nitelendirdik. Yine kelime tirlerinin
O0grencinin gelisiminin ve ¢alisma yonteminin yeterliliklerinin ve dil becerilerinin de gelismesine yol agtigini agiklamaya
calistik. Ayrica ¢alismamizda Turk 6grenciler arasindaki zayif dil yetenekleri sorununu da inceledik, analiz ettik ve
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¢alisma toplulugu genelinde nedenlerine baglamaya calistigimiz gibi 6grencilerin dil ¢iktilarini artirmak ve dil
performanslarini iyilestirmeleri amaciyla bazi ipuglari ve stratejiler sunduk. Bu galismada kullanilan yontem,
nicel ve nitel yaklasim yéntemidir. Nitekim arastirmaya konu problemin nedenlerini ortaya koymak amaciyla
nitel yaklagimdan, problemin agilimi ve 6rneklemede nedenlerini belirlemeyi saglayan verilere erismek igin de
nitel yaklagim yararlanilmigtir. Ayrica calismamizda 6grencilerin anketleri analiz edilerek yeterlilikleri 6lgllirken
bu yeterlilikleri artiracak bazi stratejiler de uygulanmistir.

Anahtar Kelimeler
Dil yeterlilikleri, Sozcuksel yeterlilikler, Arapga 6gretimi, Kelime bilgisi, Stratejiler

Abstract

Vocabulary is the cornerstone of language acquisition and second language learning. Vocabulary allows
learners to clearly express their thoughts, opinions, and needs, and a lack of vocabulary or linguistic poverty
results in a temporary reluctance to communicate in the target language. No matter how well a student
masters grammar, without developing linguistically, they cannot achieve adequate proficiency. This applied
study focused on the lexical speaking and writing competencies of (40) preparatory grade students from the
Language Center at Ondokuz Mayis University. A mixed-methods approach was used to examine the vocabulary
the learners used as building blocks to develop their mental lexicon and the teaching methods that enhanced
their competencies and language skills. A questionnaire was conducted on 40 female graduates from schools
forimams and preachers and graduates of Anatolian schools. The questionnaire had seven questions designed
to assess the feasibility of the strategies used to improve their language proficiency. Several strategies to raise
lexical competency were implemented, the efficiencies of which were determined from an analysis of student
questionnaires. This study was important because it sought to identify the reasons for the weak language
competencies in some Turkish-speaking students of Arabic, especially in preparatory classes.

Keywords
Linguistic competencies, Lexical competencies, Teaching Arabic, Vocabulary, Strategies

Extended Summary

Vocabulary is the cornerstone of language acquisition and second language learning.
Vocabulary allows learners to clearly express their thoughts, opinions, and needs, and a
lack of vocabulary or linguistic poverty results in a temporary reluctance to communicate
in the target language. No matter how well a student masters grammar, without developing
linguistically, they cannot achieve adequate proficiency.

Limitations and methodology of the research:

Time limit: The first semester of the academic year 2021-2022. Spatial boundary:
Ondokuz Mayis University. Objective limit: The plan was to describe the methods used to
present vocabulary, identify the causes of common Turkish learner errors, analyze those
errors, and link the causes to the teaching, the learner, the learner’s mother tongue, or poor
linguistic habits. To elucidate the answers to the research problem, a mixed quantitative
and qualitative approach was used to access data that enabled as full analysis as possible
given the research sample.

It was confirmed that vocabulary was a key part of language learning, that certain
lexical units, verbal associations, and coined phrases were important, and that there was a
direct relationship between the vocabulary stored in the learner’s mental lexicon and their
language ability. The study confirmed that the methods used to present vocabulary are
important, with the most popular being vocabulary presented as part of the curricula and
books on teaching Arabic to non-native speakers, both of which present vocabulary at the
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beginning of the unit. However, the contextual school method leaves the vocabulary to the
end of the unit, and another method colors the new vocabulary to motivate the student to
guess the meaning or ask the teacher. Strategies for introducing vocabulary to the learner
and preparing them to receive new vocabulary were also discussed.

This study was important because it sought to identify the reasons for the weak language
competencies in some Turkish-speaking students of Arabic, especially in preparatory
classes. There were three main reasons found for these competency weaknesses.

The first reason is related to the nature of the Arabic language, which has many
synonyms, broken plurals and derivations, and many meanings for one word. There is
also a linguistic commonality between some Arabic and Turkish words, which can result
in deceptive analogies.

The second reason involves the use of literal translation due to a lack of familiarity with
language learning or to avoid using new vocabulary. Linguistic fossilization also resulted
in error repetition. Most learners tended to rely on the significant verbal commonalities
between their mother tongue (Turkish) and their target language (Arabic), which also
meant they were less likely to apply morphology to formulate the appropriate words.

The third reason is related to the teacher, who tended to simplify the hadith or text to
help learners understand, which provided poor structural forms, and did not mirror the
structures used by native speakers. Further, little time was allocated to learning vocabulary.

Study population and results:

A questionnaire was conducted on a sample of 40 preparatory grade students during
the 2021-2022 school year at the Arabic Language Center, Ondokuz Mayis University, in
Samsun, Turkey. Informed ¢onsent was obtained. All students spoke Turkish, were female
graduates from schools for imams and preachers, and (P) all were graduates of Anatolian
schools. The questionnaire had seven questions designed to assess the feasibility of the
strategies used to improve their language proficiency, from which the following were found:

e research papers and in-class presentations made the students more self-confident and
able to learn and acquire new vocabulary and figurative expressions;

e recalling and using vocabulary in different contexts and similar and different
educational and life situations helped in learning new vocabulary;

e various linguistic stimuli and visual clips used by the teacher in the classroom
stimulated new vocabulary acquisition;

o the teacher helped the student develop their linguistic competencys;
e cach student developed a self-lexicon they used to refine in conversations and when

writing about their daily learning;
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e smartphone applications were useful in promoting language acquisition and
vocabulary.
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Fig. (1) Study survey statistics

Suggestions and recommendations:
Based on the results, some suggestions are given to raise the lexical competence of the
learners:

1. use research paper and oral presentations strategies;

2. use stories, films, and videos;

3. continuously develop the linguistic performance;

4. help students create their own dictionaries;

5. direct students to use smartphone applications and other devices.

This study recommends that students create a library of readable materials suitable for
each level to enrich their linguistic lexicons, such as stories, tales, and visual and audio
clips, and use smartphone applications daily both in class and as part of their extracurricular
activities. It is also suggested that the authors of books and educational series for the
teaching of Arabic to non-native speakers enrich the books with rich exercises that focus
on the use of vocabulary and its contextual meanings, provide extensions, exercises, and
help question banks, allocate conversation practice at each level, and include individual
and group project presentations on a weekly or bimonthly basis. It also suggested that
students be given educational lectures on the nature of learning foreign languages.
Finally, it is suggested that teachers employ feedback with students, administrators, and
sub-committees within the educational environment to develop both the students and
themselves.
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Entrustment Ethics and Secularism: Taha Abdurrahman’s
Perspective
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Abstract

With an ethical-centered philosophy, Taha Abdurrahman remains one of the most significant and sophisticated Arab
philosophers of today. This review article seeks to elaborate on two of his recent books, which builds on and compliments
his vision of philosophical independence,, particularly his ‘Entrustment Ethics’ (Al-'timaniya). Throughout two volumes,
he aims to construct an ethical philosophy on the foundation of faith, as an alternative to Western ethics. In Volume
| Abdurrahman establishes his ethical philosophy that is grounded in what he conceives as three Quranic Covenants:
Testimony, establishing man’s responsibility before God, Entrustment, establishing man’s duties and responsibilities on
earth, and Transmission, introducing an ideal form of conduct through the role model of God’s Prophets and Messengers.
The second volume projects Abdurrahman’s theory on Western established ethical theories and Western ethical and
political thought in a broader sense, wherein he both illustrates and critiques theories proposed by thinkers, including,
inter alia, Christine Korsgaard, Robert Merrihew Adams, Annette Baier, and John Rawls.
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The Moroccan philosopher, Taha Abdurrahman (1944-), is one of the most
structured, sophisticated, and profound Arab philosophers in the contemporary
age. It is not surprising to read Wael Hallaq articulating that “Abdurrahman Taha
is one of the most significant philosophers that the world of Islam has produced
since colonialism set foot in Afro-Asia.”! Abdurrahman has produced several
philosophical projects®. For instance, Abdurrahman has written two volumes,
as part of his overall project on modernity. In those two volumes, he ventures to
deconstruct Western Modernity as he exposes its weakness vis-a-vis ethics. In a
more particular sense, he demonstrates how Western Modernity-produced ethics are
separated from religion and the consequence thereof. Alternatively, he constructs
an Islamic-ethical modernity.> Similarly, he has devoted two books to Arabic/
Islamic intellectual and philosophical independence. He advocates for a critical
examination of Western philosophy to open the way for constructing an independent
ethical Arabic and Islamic philosophy based on Islamic civilizational contexts®*.

Ethics lies at the heart of Abdurrahman’s philosophy, as, for him, “there is no
humanity without ethics.”” He has attempted in the previous decades to rejuvenate
Islamic philosophy based on ethics, believing that the core of the Islamic message
is ethics. Abdurrahman does not only engage with classical and modern Muslim
thinkers but, uniquely in the Arab world, he engages heavily with Western
philosophers in almost all of his works. This review article seeks to elaborate on
two of his recent books, which are a continuation as well as completion of his
innovative philosophical independence projects and particularly what he calls al-
“timaniya, or ‘Entrustment Ethics’®.

1 Hallaq, Wael, B. Reforming Modernity: Ethics and the New Human in the Philosophy of
Abdurrahman Taha. (New York: Columbia University Press, 2019), xiii.

2 For details bibliographical sketch of Abderahman see,
Hashas, Mohammed, and Mutaz al-Khatib, “A Bibliographical Sketch of Taha Abderrahmane,” in
Islamic Ethics and the Trusteeship Paradigm: Taha Abderrahmane’s Philosophy in Comparative
Perspectives. (Leiden, NL: Brill, 2021), 32-3.

3 Abdurrahman, Taha. Su’al al-’ akhldaq: Musahama fil-Naqd al-’ akhlagr lil-Hadatha al-Gharbiyya.
[The Question of Ethics: A Contribution to an Ethical Critique of Western Modernity]. (Casablanca:
Al-Markaz al-ThaqafT al-‘arabi, 2000). See also, .

Abdurrahman, Taha. Riuh al-Hadatha: al-Madkhal "ila Ta sis al-Hadatha al- "islamiyya.
[The Spirit of Modernity: A Prolegomenon to Laying the Foundations of Islamic Modernity].
(Casablanca: Al-Markaz al-Thaqafi al-‘arabi, 2006),

4 Abdurrahman, Taha. A4/-Haqq al-"islamf fil-Ikhtilaf al-Fikrt. [The Islamic Right to Intellectual
Difference]. (Casablanca: Al-Markaz al-Thaqafi al-‘arabi, 2005). See also, Abdurrahman, Taha.
Al-Haqq al-‘arabi fil-Ikhtilaf al-Falsafi. [The Arab Right to Philosophical Difference], 2nd ed.
(Casablanca: Al-Markaz al-Thaqafi al-‘arabi, 2006).

Abdurrahman. Su’al al-’akhlag,, 147.
6 Abdurrahman suggested this English translation (vol. I, p. 46).
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In the introduction of the first volume, Abdurrahman argues that imitating the
thought of another [i.e., the West] is the norm in the Muslim philosophical discourse.
He asserts that imitating does not revive the intellect; it destroys it. Imitating others
is due to dependency on them and a false, instilled, belief that their philosophy
addresses all human minds equally. Throughout those two volumes, he aims to
construct an ethical philosophy based on faith. He emphasizes that he does not shy
away from his religious background as to satisfy any secular concerns. However,
he promises his readers to innovate an ethical philosophy that will be acceptable
regardless of religious commitment or lack thereof. He aims to construct a ‘social
contract’ from grounds different to that of the West. Abdurrahman calls it ‘al-
tawathuk’ (the covenant) (p. 17). As with the conventional notion of the social
contract, it establishes a relationship between at least two individuals, al-tawathuk
is a relationship between at least two, but one of them is God. In other words, if
the social contract is underpinned by a secular basis, al-tawathuk is a religious
postulation of the social contract (i.e., the covenant). For Abdurrahman, al-tawathuk
is the origin where social contact should be initiated.

In chapter 1, Abdurrahman highlights the necessity for a new ethics for the global
society. He states that the division between ethics and faith has two approaches
in modern thought. The first one advocates maintaining ethics and excluding
religion, i.e. the original source of ethics, which is known as moral secularism.
To Abdurrahman, the Enlightenment project expresses the exclusion of faith,
considering ethics subjective. The second preserves faith and excludes ethics,
and considers faith merely as commands and rules, not as values and wisdom. For
Abdurrahman, both Islamic and Christian Salafisms (Protestantism) belong to this
group. According to Abdurrahman, the corruption that mangles the contemporary
world originates from the division of ethics and faith. Subjectivity, materiality, and
the superficiality of ethics are consequences of this separation which, in turn, is
a consequence of a reductive conception of faith or ethics. Thus, the Entrustment
Ethics theory insists that subjectivity must be based on objectivity, materiality on
spirituality, and outwardness on inwardness. In other words, in the current civilization
phase, there exists a necessity for an ethics conceptualization based on faith.

The Entrustment Ethics theory infers its principles from covenants that God
took from man, or what Abdurrahman calls Divinity’s Covenants. These are three
covenants: The Covenant of Testimony’, the Covenant of Entrustment®, and the

7  Abdurrahman deduces it from Quran: 7: 172-174.
8  Abdurrahman infers it from Quran: 33: 72-73.
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Covenant of Transmission’. Each of these covenants has its own role, function
and outcome in his Entrustment Ethics theory. The Covenant of Testimony serves
as the original ethical preparation that introduces a man to God. The Covenant of
Entrustment serves as the second ethical preparation that introduces him to his
responsibilities and obligations. The Covenant of Transmission is the third ethical
preparation that informs man on how to behave individually and collectively. These
three covenants are considered in chapters 2, 3, and 4, respectively. For Abdurrahman,
these covenants are genuine, not delusive; they are multiple preparatory phases
rather than one phase; they are universal covenants, not intended for one people
or nation out of all humankind. In the Covenant of Testimony, the knowledge of
God’s Attributes is presented initially, followed by His Commands and Prohibitions.
The Covenant of Entrustment makes humans aware that man is entrusted with
everything in the worlds. Knowing that man is entrusted by God leads him to
decrease his exploitation and mistreatment. To Abdurrahman, the Covenant of
Entrustment improves people’s action and behavior, serving as a shield stopping
people from violating each other’s lives. For Abdurrahman, property belongs only
to God, not to the human being since man is merely entrusted with property and is
not the actual owner. In this regard, he reviews and criticizes John Locke’s (d. 1804)
theory of property. According to Abdurrahman, Locke’s conception of property is
contradictory. Locke understands property as a right inherent in the natural state
while Abdurrahman sees it merely as entrusted right (p. 143). The Covenant of
Entrustment leads people to acknowledge the Oneness of the Owner; and being
the rightful owner, He entrusts them with whatever they have. The purpose of the
Covenant of Transmission is to enhance ethics through Messengers and Prophets,
who are ethical models; not mere issuers of commands.They aim to remind the
people of the Covenants of Testimony, as to return them to their fitra (default and
good human nature)

Abdurrahman concludes by affirming that the epistemological outcomes from
these three covenants vary. The Covenant of Testimony produces knowledge about
God, the Covenant of Entrustment effects knowledge of man’s responsibilities, and
the Covenant of Transmission leads to knowledge of the self and proper conduct.
Thus, in the Entrustment Ethics Theory, man first recognizes his God, then his
responsibilities; the former is a means to understand the latter, and when man knows
his responsibilities, he understands himself. In other words, for Abdurrahman, man
certainly cannot know himself until he knows that he is responsible before God.
The Divinity’s Covenants aim to reform humans. The Covenant of Testimony as the
first preparatory phase facilitates a person to get ready for righteousness; it provides

9  Abdurrahman derives it from Quran: 33-7-8.
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a sense of fifra, which is the repository of moral values. The second preparatory
phase directs man to reform the world, in which he takes responsibility for himself
and for everything in the world. The third preparatory phase implores man to act
virtuously, wherein man follows the ethical role models (i.e. the Messengers and
Prophets). In the appendix, the author elaborates on the relations between faith and
philosophy and how modernists secularize religious concepts and notions either
deliberately or unconsciously.

In the introduction of the second volume, the Moroccan philosopher claims that
one can hardly find a critic challenging western philosophy in Arab intellectual
circles: the philosophy of the west is taken for granted without critical evaluation.
Abdurrahman seeks to appraise Western contemporary ethical conceptions from
the Islamic civilization’s perspective. He says that the Western theories he tackles
in his work are not found in Arabic intellectual discussions. He presents one or
more from these ethical theories in each chapter; then, he evaluates them critically
using his Entrustment Ethics theory. He illustrates each theory in detail with enough
descriptions and citations for two reasons. First, these texts are essential and decisive
in contemporary ethical thought. Second, there is no Arabic translation of these
philosophical texts, so he intends to comprehensively elucidate these theories so that
readers can understand them even if they do not read the original texts themselves.

Chapter 1 considers ethical normativity from the perspective of the American
philosopher Christine Korsgaard (1952- ), who seeks to discover the philosophical
foundations of ethics when she asks, “Why should I be moral?”” After a detailed
elaboration on how Korsgaard considers the sources of normativity, Abdurrahman
appraises her moral philosophy. To Abdurrahman, Korsgaard’s philosophy entirely
secularizes religious conceptions, even denying revelation as a source of normativity.
For her, “[...] morality only comes into the world when laws are made” (p. 60).
Also, it is grounded in Enlightenment-philosophy, in which she gives reason
absolute epistemological authority, considering faith outside the realm of knowledge.
Abdurrahman quotes from her work The Sources of Normativity where she declares,
“But to value yourself just as a human being is to have moral identity, as the
Enlightenment understood it.” (p.60- 61). Abdurrahman makes it clear that her
philosophy is based upon Enlightenment philosophy and specifically the views
of Kant.

Moral theories vary according to their view of the subordination of morals to
divine commands. Chapter 2 evaluates two theories in this regard. ‘Divine Command
Theory’ by Robert Merrihew Adams (1937-), and ‘Divine Command Ethics’ by
Philip L. Quinn (d. 2004). In the Divine Command Theory, God’s commands and
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ethics are identical. In other words, it is wrong to do X since it is contrary to God’s
commands to do X. Human responsibility arises from divine commands. However,
Divine Command Ethics theory by Quinn rejects the identity relationship between
God’s commands and ethics. It asserts that the focus should be on God’s intention of
a command. Therefore, moral obligation responsibility arises when the divine intent
is revealed. Abdurrahman contends that contemporary philosophical thought has
become aware of the narrowness of its secularism, and with it the need to expand
its space to include religious issues. In that context; the theories of the American
philosophers, Adams and Quinn are a case in point. Nevertheless, Abdurrahman
criticizes both theories; for instance, the first separates the Divine Attributes, and
the second equates God’s personal affairs with the psychological affairs of man.

Chapter 3 examines the Error Theory by John Leslie Mackie (d. 1981), who
believes that “there are no objective values.” (p. 132) The Australian philosopher
claims that there are two reasons for denying the objectivity of values: ‘the argument
from relativity’ and ‘the argument from queerness’. Abdurrahman concentrates
predominantly on the second argument, exposing its incoherence and fallacious
nature. He argues that Mackie has a very narrow philosophical perspective since
he only focuses on the world’s appearance alone, assuming it was the whole world.
Abdurrahman holds that if Mackie would meditate over the secrets of values, he
would replace his confusion and doubt with awe and amazement, thereby extending
his horizon to the inner meaning of values. Chapter 4 examines Annette Baier’s
(d. 2012) Theory of Trust. Abdurrahman describes her moral philosophy which is
centered on the question, “Whom should I trust in what way, and why?” (p. 187)
This philosopher from New Zealand elaborates on why philosophers have tended
to shy away from expanding the notion of trust as it is associated with obedience or
obligation which are seen as undesirable being closely bound to notions of religion.
She constructs a theory of trust which Abdurrahman finds to be defective. One
issue is that Baier’s concept of trust has the same connotation as faith, it is just a
secular rendering of the same. She achieves this in two ways: first, she transforms
religious meanings and conceptions into secular ones, and second, she imputes
God’s Attributes to man. As a consequence, it is not surprising that she denies
God’s trust in man. Abdurrahman conversely emphasizes that Entrustment Ethics
Theory is a more comprehensive model, established on firmer foundations than
Baier’s notion of trust.

Chapter 5 discusses the Imperative of Responsibility by Hans Jonas (d. 1993).
Abdurrahman reviews Jonas’s book The Imperative of Responsibility: In Search of
an Ethics for the Technological Age and criticizes Jonas’s notion of responsibility
since, according to the former, it is established incoherently. For instance, the
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German philosopher believes that an authoritarian system is the only system that
can fulfill civilizational responsibility. Abdurrahman wonders how brutality and
savagery can be means for civilizing a people. He reminds the reader that a dictator
is a primitive man and cannot civilize people. Also, Abdurrahman elaborates on how
his theory can improve the human sense of responsibility since the man entrusted
by God knows his duties, including how to deal with technology. The entrustment
of responsibility removes the greed for possession, because he who is entrusted
becomes more cautious about his responsibility. In the last chapter, Abdurrahman
discusses three leading theories on universal justice. The first by John Rawls (d.
2002), the second by Thomas Pogge (1953-), and the third by Martha Nussbaum
(1947-). After he assesses the three theories in detail, Abdurrahman proposes the
notion of universal entrustment justice, which is established on the three covenants
established by the Divine. For instance, the Covenant of Entrustment enhances sense
of obligation in human beings. In the Appendix, which is entitled “The Universal
Ethical Entrustment and Political Question,” Abdurrahman elaborates on the
three central notions related to the modern state, which are land, sovereignty, and
citizenship, concluding that political actions of the modern state are established
on these three pillars which are the outcome of the Westphalian Treaty.

To conclude, it is essential to emphasize that one should read these two volumes
within the larger moral philosophical project of Taha Abdurrahman. Although the
Theory of Entrustment Ethics was constructed — partially — over the last few decades
in several of Abdurrahman’s books. The first book presents the theory in its most
comprehensive, improved, and complete form. The second book contextualizes his
theory, comparing it to the West’s central moral philosophy theories. Abdurrahman’s
books are exceptional, insightful, and well-argued in presenting an ethical philosophy
based on Islam. The books (especially the second volume) also evaluate main
Western philosophical theories showing their shortcomings and weaknesses.
Abdurrahman’s books present a novel theoretical framework of how Islamic ethics
can contribute to significant fields like philosophy and political theory. Thus, it is
recommended for academicians and experts in - Islamic and Western - philosophy
and political theory.
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1 Bkz.: Muhammad Manazir Ahsan, Social Life Under The Abbasids (170-289/786-902), School of Oriental
and African Stidies, University of London: 1973.

* Sorumlu Yazar: Enes Ensar Erbay (Doktora Ogrencisi), istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dal,
Istanbul, Tirkiye. E-posta: ensarerbay@gmail.com ORCID: 0000-0002-4518-2392

Atf: Erbay, Enes Ensar. Muhammed Manazir Ahsen’in “Abbasiler Déneminde Sosyal Hayat (170-289 Hicri/786-902 Miladi)” adli eserinin
degerlendirilmesi. darulfunun ilahiyat 33, 1 (2022): 311-319. https://doi.org/10.26650/di.2022.33.1.1036016

This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License @. BY _NC



https://orcid.org/0000-0002-4518-2392

darulfunun ilahiyat 32/2

Yedi boliimden olusan ¢alismanin ilk boliimil, Kaynaklarin Arastirilmasi ismiyle
genis bir kronik ve literatiir tahkikinden meydana gelmektedir. Miiellifin, eserini
olustururken ciddi bir ana kaynak ve literatiir taramas1 yaptig1 fark edilmektedir.
Klasik ve genel tarih eserlerinden ziyade yazarin mevcut tezi olusturabilmek igin
adab yazininda yer alan kaynaklara 6nemli dl¢tide agirlik verdigi anlasilmaktadir.
Siyasi tarih yazimindan farkli olarak bu tiir bir tarih yazimi igin adab yazini, Abbasi
doneminin goz ardi edilemeyecek bir tarih birikimidir. Taberi (6. 310/923) gibi
klasik tarihgilerin genellikle siyasi alanlarda bilgiler sunmasi nedeniyle toplum tarihi
iizerine ¢alisan uzmanlar, siyasi tarihin disina ¢ikan kaynak arayisi igerisinde olmus
ve oldukg¢a genis bir muhteviyati barindiran adab kaynaklariin i¢ine girmislerdir.
Avcilik ile ilgili yazilan risalelerden fikih kitaplarina, yemekler iizerine kaleme
alian eserlerden siir ve edebiyat calismalarina kadar kaynak degeri tagiyan eserler
bu dogrultuda tetkik edilerek tarihin konusu haline getirilmistir. Diger yandan
yazarin, kaynaklarm miiellifleri iizerine yapilan miistakil calismalar1 dikkate alarak
cesitli ¢ikarimlarda bulunmasi, kaynak kullanim metodolojisi agisindan not edilmesi
gereken bir husustur. Siiphesiz bu yontem, miielliflerin zaaf veya faziletlerini fark
edebilmeyi saglamakla birlikte; bir anlamda sihhatli bilgiyi miigkil olanindan ay1rt
edebilecek kilavuz niteligi de tagimaktadir.

Calismanin ikinci boliimii, giyim kusamla ilgilidir. Giyimde belirleyici unsurun
maddi faktorler oldugu anlagilmaktadir. Kélelerin giydigi ayakkabilarin farklilik arz
etmesi veya kadinlarin baglarina taktiklari bagliklari ¢esitli ziynetlerle siislemeleri,
bu duruma bir drnek teskil etmektedir. Dini kimligin de giyimde temel bir etkisi
bulunmaktadir. Stifilerin ziihdii 6nceleyerek bir anlamda gosteristen uzak durmasi bu
cercevede degerlendirilebilir. Siyah renginin, Abbasi hilafetinin bir sembolii oldugu
ve buna kat1 bir bicimde uyuldugu anlasilmaktadir. Oyle ki vezir Himid b. Abbas
(6. 311/923) buna uyum saglamadigi i¢in Bagdat’1 terk etmek zorunda kalmistir
(s. 70). Esasen giysilerin renginin siyasi imgeler barindirdigi anlasilmaktadir.
Abbasi saray1 ¢alisanlarinin ve devlet gorevlilerinin siyah giyinme zorunlulugu ve
bu kurala uymayan kadilarin Emevi hanedanina baglilik gibi bir su¢clamaya maruz
kalmalari (s. 70), siyasi imgelemin renklerde belirleyici bir rolii oldugu sonucunu
cikarmamizi saglamaktadir.

Ugiincii boliim, miiellifin yiyeceklere ayirdig1 arastirmalarini igermektedir.
Yemek isimlerinin ve yemekle ilgili unsurlarin ¢gogunlugunun Fars¢a olmasi,?
Abbasi toplumu tizerindeki kiiltiirel ve sosyal tesirin agirlig1 hususunda bir diigiince
gelistirmemize katki saglayabilir. Bu isimlere halkin oynadig1 oyunlar® ve kutladigi

2 Bezmaverd, Sikbac, Isfidbac, Dikbarika.
3 Savlecan, Sadgiili.
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bayramlart* da eklersek Farisi zeminin Abbasi toplumundaki kiiltiirel giicii daha
iyi anlagilacaktir. Yazar, Hiristiyanlarin temel besin kaynaklarinin balik olmasini,
onlarn bu igin ticaretini yapmasi ile ilgili bir ¢ikarimla agiklamaktadir (s. 106-
107). Lakin yazar, Hiristiyanlarin ni¢in ve nasil balikgilikta tekellestiklerini izah
etmemektedir. Bu agidan sadece Cahiz’in (8. 255/869) el-Hayevdn isimli eserinde
gectigini gordiigiimiiz bu rivayetin kanaatimizce tahkike ihtiyaci vardir. Ozellikle iist
sinif insanlarda yemegin belli bir nezaket ve adab gozetilerek tiiketilmesi, yemege
dair kiiltiirin de gelistigini gostermektedir. Kanaatimizce bu tutum, sehirlilesmenin
bir sonucudur. Bunlara ek olarak siyasi kargasalarin, 6zellikle Karmatiler’in
isyan faaliyetlerinin, halkin yiyeceklerini ve gida alimmi dogrudan etkileyen bir
potansiyele sahip oldugu gézlemlenmektedir (s. 162).

Konaklamanin agiklandigi dordiincii boliimde, sehir yasamindaki birlikteligin,
genel itibariyle millet ve meslek faktorleri cercevesinde sekillendigi goriilmektedir
(s. 194). Bagdat’ta ev ve diikkan kiralarinin yiiksek bir seviyede goriiniim arz ettigini
belirten yazarin (s. 198) mevcut tespitini agmaya yonelik su sorular sorulabilir: Sehre
talep mi artmistir yoksa ev insasinda kullanilan malzemenin degeri mi buna neden
olmaktadir? Veya iskan problemi mi yasanmaktadir? Bu konuda sorulacak sorular,
elbette tarihi malzemenin sagladig1 bilginin simirlari gercevesinde bir netlige ulasacaktir.

Besinci boliimiin konusu olan avlanma ile ilgili baslikta, fikhi agidan avciligin ele
alindig1 boliimde, yazarin mezkir konu gercevesinde fikhi birikimin zenginligine
dair yaptig1 tespit (s. 277-278), lizerinde durmay1 hak etmektedir. Av ahkdmina
dair literatiirde genis birikimin yer aliyor olmasi, ddnem insaninin avciliga yogun
bir ragbetinin bulunduguna isaret etmektedir. Bu durum bizi, Islaim toplumunda
avciligin erken déneme kiyasla gelisim gdsterdigi sonucuna ulastirir. Dikkat
¢ekici olan diger bir husus ise; zenginler arasinda avlanmanin bir eglence ugrast
gercevesinde yayginligi, yoksul kimseler arasinda ise i¢timai hayatin -ge¢im
cercevesinde- bir yoniine tekabiil ettigidir. Bir anlamda eglence veya ugraslar,
ekonomik statii ¢ercevesinde sekillenmektedir.

Bayramlar ve Ziyafetler konusunun ele alindig1 yedinci ve son boliimde,
hac bashigi altinda yazarin, haccin Miisliimanlar igerisinde kiiltiirel ¢esitliligi
arttirdigi (s. 318-319) yoniindeki degerlendirmelerini yerinde buldugumuzu
ifade etmeliyiz. Bu zaviyeden bakinca haccin bir ibadet olarak varligi, esasen
Islam sehirlerinin irtibatini saglayan bir Amil olmustur. Zira hac i¢in yola ¢ikan
bir alim, tiiccar veya seyyah, diger Islam sehirlerine de ugrayarak bir etkilesim
igerisine girmis, bu da klasik donemde sehirler arasindaki irtibatin vaziyetini
etkileyen bir husus olmustur.

4 Nevruz, Mihrican, Sadak.
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Kitabin Terciimesi Uzerine

Calismanin terciime edilen planinda ve -ileride bahsedilecegi lizere- genel
olarak tiim terclime metinde, ceviri, ifade, terkip, kavram, transkript ve anlatim
bozuklugu problemleri géze ¢arpmaktadir. Bunun yaninda noktalama isaretlerinin
kullaniminda da eksiklikler oldugu gézlemlenmektedir. Birinci boliimde yer alan
Survey of the Sources tamlamasinin Kaynaklar Uzerine Arastirma/Etiid seklinde
terciime edilmesinin daha yerinde oldugu kanaatindeyiz. ilgili boliimiin ilk bashginda
Adab Edebiyati (Mektuplar) olarak ifade edilen ve sosyal hayatin basucu kaynaklar
arasinda yer alan Adab Yazini na deginildigi goriilmektedir. Adab literature (Belles-
lettres) kavramlar birlesiminin esasinda Addb yazim (Edebi eserler) seklinde
ifade edilmesi Tiirk¢e kullanima daha mutabiktir. Parantez igerisindeki mektuplar
olarak belirtilen ¢evirinin ise belles-lettres ile bir ilgisinin bulunmadigi s6zliiklere
bakilarak anlasilabilir. Anekdot ve Anlati Edebiyati (Anecdotal and narrative
literature) isimli bagh@in gevirisinde 1stilahi bir sapma goriilmektedir. Oncelikle
burada miiellif tarafindan biling¢li bir bicimde kullanilan anecdotal ifadesinin
islevi ile Tiirkge’deki anekdot kelimesi arasinda 6nemli bir farkin olduguna dikkat
¢ekilmelidir.’ Plan baglaminda yazarin isaret ettigi anlam, hikdye anlatiminin sosyal
hayata kaynakligi ile ilgilidir. Zira bu boliimde zikredilen kaynaklar da dogrudan
hikaye, fikra tiirlinde anlatilar iceren eserlerin bir sunumudur. Bu agidan Anecdotal
and narrative literature ifadesinin Fikra/Hikdye ve Anlati Yazini/Edebiydti® olarak
terclime edilmesinin daha dogru oldugu belirtilmelidir. Collections of proverbs
basliginin Atasozleri Koleksiyonu seklinde ¢evrilmistir. Koleksiyon kelimesinin
Tiirk¢e kullanimini bu baglama uygun diismemektedir. Atasozii Derlemeleri
seklinde bir terciimenin daha yerinde oldugu diisiiniilebilir.

Alt bagliklara dogru gidildiginde literature kelimesinin cogunlukla edebiyat olarak
cevrildigi anlasilmaktadir. Yine alt basliklarda Siyasi Edebiyat, Tarihi Edebiyat,
Biyografikal Edebiyat, Cografik ve Topografik Edebiyat gibi Tiirk¢e kullanim
acisindan uygun diigmeyen bazi tercihlerde bulunulmustur. Kanaatimizce edebiyat
terclimesi yerine yazin kelimesi kullanilsayds; Tiirkge nin selikasina daha uyumlu
bir ifade secilmis olunacakti. Adliye Edebiyati (Juristic literature), Yargiglarin
Biyografileri (Biographies of the judges), Numismatik Kaynaklar: (Numismatic
Sources), Zimmi (Miisliiman Olmayanlar) Kaynaklar: (Dhimmi Sources) gibi

5 Kelimenin Tiirkge’deki anlami su sekilde verilmektedir: Biiyiik bir olayin baglh basina bir
biitlinliik gdsteren, ayr1 ve kiigiik bir hikdye olabilecek nitelikteki pargasi, kisa hikaye. http://
lugatim.com/s/anekdot

6  Literature kelimesinin edebiyat olarak ¢evrilebilse de; her zaman bunu karsilayamayacagi, bir
yazim eyleminin iiriinii olmasi nedeniyle bu kelimenin yazin olarak ifade edilmesinin daha
dogru olacagi kanaatindeyiz.
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terciimelerin ise sirastyla Hukuki Yazin, Kadilarin Biyografileri, Niimizmatik
Kaynaklar, Zimmi Kaynaklar olarak terciime edilmesi daha yerindedir. Zimmiler
icin ‘Miisliiman Olmayanlar’ seklinde bir parantez bilgisi, eksik bir tanimlamadir.
Zira Zimmiler, Islam topraklarinda yasayan gayrimiislim tebaadir.”

Ikinci béliimiin baslig1 Kostiim olarak ¢evrilmistir. Halbuki costume kelimesinin
kiyafet olarak terclimesi icerik acgisindan daha agiklayici olacaktir. Bu boliimiin
ilk konusu olarak sead-gear kelimesinin sarik bigiminde metne yansitildigi
goriilmektedir. Dogrusu bu, okuyucu agisindan istifadeyi kisitlayici bir tercih
olmustur. Head-gear’in dogru terciimesi basltk olmalidir. Zira baslik, daha genel
bir yap1 arz etmektedir ve basa takilan diger tim nesneleri kugatmaktadir. Sarik ise
basliklardan sadece biridir. Dress for convivial parties bashig ise; Ziyafet Verilen
Davet I¢in Giysi seklinde terciime edilmistir. Bu ibarenin Eglence Davetlerinde
Giysi bigiminde ¢evrilmesi daha uygundur. Yukarida giysi olarak ¢evrilen dress
kelimesi, asagidaki basliklarda kiyafet olarak ele alinmistir. Metinde terciime
edilen kavramlar arasinda bir ahenk olmalidir. Bu agidan dress kelimesi i¢in giysi
kullanimi yerinde olabilir. Regional and ethnic differences in dress alt baghigmin
Bolgesel ve Etnik Farkliliklarin Kilik Kiyafete Etkisi olarak tercime edildigi
gbze carpmaktadir. Dogrusu, Giyim 'de Bolgesel ve Etnik Farkliiklar olmahdir.
Kiyafetlerin Degeri (Prices of Garmanets) cevirisi ise Elbise Ucretleri/Fiyatlar:
seklinde olmalidir. Miitercim, Biirde igin parantez igerisinde Hz. Peygamber’in
Topkapt Sarayr ’'nda Mukaddes Emanetler Dairesi ' nde Korunan Hirkast seklinde
bir agiklama getirmistir (s. 71). Lakin bu bilginin miitercim tarafindan konulduguna
dair bir not bulunmamaktadir. Princess Ulayya ifadesinin Tiirkce’ye Prenses Uleyye
(s. 85) olarak gevrilmesini uygun gérmedigimizi vurgulamaliyiz. ingilizce’de baska
bir karsilig1 bulunmadigi icin bu ifadenin princess olarak ¢evrilmesi olagan bir
durumken; Tiirkge’de seyyide, hatun gibi ifadelerle karsilanabilecegi muhakkaktir.
Inscription ifadesi ise baglikta yaz: olarak ¢evrilmisken metinde yazit karsiligini
bulmaktadir (s. 87).

Ugiincii boliimde Lezzet Veren Unsurlar bigiminde cevrilen flavouring ifadesi,
tatlandirict olarak kullanilabilir.

Dérdiincii boliimiin baslhiginda yer alan housing ifadesinin konutlar olarak
¢evrildigi goriilmektedir. Bunun dogru ¢evirisi konaklama olmalidir. Konutlar
boliimiiniin son basligi olan Hamam alt baghigindaki 218 numarali dipnot, Abbasi
devlet adami Muvaffak’1 (6. 278/891) halife olarak algilamaya yol agabilecek
ciddi bir bilgi yanlisi icermektedir. Orijinal metinde miellifin Muvaffak s regency

7  Mustafa Fayda, Ahmet Yaman, M. Macit Kenanoglu, “Zimmi”, TDV Islam Ansiklopedisi, https:/
islamansiklopedisi.org.tr/zimmi (Erisim 20. 05. 2021)
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olarak ifade ettigi ve bu haliyle herhangi bir problem arz etmeyen ibarenin, terciime
metinde Muvaffak in saltanati olarak ¢evrildigi goriilmektedir (s. 226). Bu ibarenin
Muvaffak in niydbeti bigiminde terciime edilmesi gerektigi agiktir.

Avlanmanm fikhi yoniiniin tartisildig1 besinci boliimde, konuyla ilgili ayet-i
kerimenin anlagilmasini zorlastiracak bir mealinin verildigi gézlemlenmektedir
(s. 276-277). Ayet-i kerimenin meali su sekildedir: “Onlar icin kanuni olanin ne
oldugunu sorarlar. Onlara de ki iyi seyler ve av i¢in sizin ywrtict kuslara 6grettiginiz
seyler ve onlarin avlanmasi i¢in onlari egitmeniz ve Allah’in size égrettigini onlara
ogretmeniz, sizin i¢in kanunidir. Bu sebepten dolay: yakaladiginiz avi yiyin ve
onun tizerine Allah’in ismini okuyun ve Allah’a karsi gorevierinizi yapin. Allah’in
hesaplasmast ¢abuktur.” Yukaridaki ayet-i kerime meali, muhtemelen ayetin
Ingilizce terciimesinden ¢evrildigi icin anlamay1 ciddi oranda zorlastirmaktadir.
Aradaki farkin anlasilabilmesi i¢in dogru meali su sekilde verebiliriz: “Sana,
kendileri icin nelerin heldl kilindigini soruyorlar. De ki: “Lyi ve temiz olanlar size
helal kilinmistir.” Yirtict hayvanlardan olup Allah’in size 6grettigi ile egiterek
avct hale getirdiginiz hayvanlarn sizin igin yakaladiklarindan da yiyin, (hayvan
ava salarken besmele ¢ekerek) tizerine Allahin adini da anin. Allah tan korkun,
stiphesiz Allah in hesabi pek ¢abuktur.

Miitercim, eserin-tezin aslinda yer alan Arapga ifadeleri Arapga metin olmadan
Tiirkge transkript ile sunmaktadir. Bu, okuyucu acisindan faydayi kisitlayicr bir
durum arz etmektedir. Ozel veya cins isimlerin Arapga aslinin muhafaza edilerek
terclime igerisinde transkript ile verilmesi, eserden elde edilecek fayda agisindan
¢ok daha etkili olabilirdi. Kaynakg¢a boliimiinde, sadece yazarin istifade ettigi temel
kaynaklar bulunmaktadir. Okuyucunun istifadesi gozetilerek ileriki basimlarda
metin igerisinde yer alan ikincil arastirma eserleri de kaynakcaya ilave edilebilir.
Bunun yaninda eserin sonunda yer alan Dizin, istifade imkanini kolaylastirmaktadir.
Bunlara ek olarak ileriki basimlarinda diizeltilmesi amaciyla eserde yer alan bazi
terciime ve kavram hatalarini belirterek 6rnekler sunduk.

Metnin Ash

The second popular head-dress of the period under discussion was the ‘imama
or turban. From the caliphs down to the ‘amma, which included even the thieves
and the rogues, all had an ‘imama suited to their position.

Miitercimin Terciimesi
Konuyla ilgili bu doneme ait ikinci popiiler baglik sarigin imamesiydi. Halifeden

8  https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/M%C3%A2ide-suresi/673/4-ayet-tefsiri
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halka kadar hatta hirsiz ve haydutlar dahil herkes durumlarina uygun imame
giyerlerdi (s. 49).

Teklif Edilen Terciime

Donemin bahis konusu olan ikinci yaygin baslig, sarik veya tiirbandi. Halifeden
halka kadar, hatta hirsiz ve haydutlar da dahil herkes; konumlarina uygun olan
bir sariga sahipti.

Metnin Ash
As the power of the Abbasids grew lesser so the width of the qamis sleeve and
also of the turban increased in size a development not without irony.

Miitercimin Terciimesi
Abbasilerin giicli zayifladikea, ironik bir gelisme olarak yan boyu da genisledi (s. 55).

Teklif Edilen Terciime
Ironik bir bicimde, Abbasiler’in giicii azaldik¢a, gomlek kolunun ve ayrica
sarigin genisligi de artt.

Metnin Ash
Young cows and calves were, nevertheless, not disliked as food.

Miitercimin Terciimesi
Ancak geng inekler ve danalar yiyecek olarak hoslanilmamig degildi (s. 100).

Teklif Edilen Terciime
Ancak yine de diiveler ve danalar, yiyecek olarak begenilmiyor degildi.

Metnin Ash

The method of transportation of ice from the mountains over long distances to
the cities and its preservation from melting in the heat of the sun, all along the
way and in the storage are problems which the ancient writers have dealt with
only cursorily.

Miitercimin Terciimesi

Buzun daglardan uzak mesafelerdeki sehirlere tasinmasi metodu ve bunun
depolanmasi ve yol boyunca giinesin sicakligindan korunmasi, eski yazarlarin
aceleyle ilgilendikleri problemlerdir (s. 138).
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Teklif Edilen Terciime

Buzun, uzun mesafeler boyunca daglardan sehirlere tasinma sekli ve tiim
yol boyunca depoda, giines 1s181nin sicakliginda erimekten korunmasi, kadim
miielliflerin sadece {istiinkori (bir sekilde) ele aldiklari sorunlardir.

Metnin Ash

This passage of Ibn Qutayba, which is reproduced by Yaqut, shows that rice
was quite cheap, at least the inferior quality of it which the poor people could buy
at exceptionally low prices.

Miitercimin Terciimesi

Yakut tarafindan tekrar ifade edilen Ibn Kuteybe’den bu paragraf, pirincin ok
ucuz oldugunu en azindan yiyecekler arasinda en diigiik kalitede fakirlerin istisnai
diisiik fiyatla alabilecekleri bir yiyecekti (s. 167).

Teklif Edilen Terciime

Y akiit tarafindan yeniden iiretilen Ibn Kuteybe’nin bu paragrafi, pirincin oldukga
ucuz oldugunu, en azindan yoksullarin son derece diisiik fiyatlarda alabilecekleri
(kadar) kalitesiz oldugunu gostermektedir.

Metnin Ash
He also speaks of a Lynx (washaq) which was employed for hare hunting.

Miitercimin Terciimesi
O, ayrica bir vassaktan da ki bu vassak, yabani tavsanlari avlamakta
kullanilmaktaydi (s. 248).

Teklif Edilen Terciime
O ayrica, tavsan avi i¢in kullanilan bir vasaktan s6z etmektedir.

Metnin Ash
It has been said that this instrument was first used in Arabia during the khilafat
of Uthman, who on people’s complaint, prohibited its use in the country.

Miitercimin Terciimesi
Bu alet hakkinda ilk defa sikayetleri alan, iilkede bu aletlerin kullanilmasini
yasaklayan Halife Osman zamaninda Arabistan’da kullanildigi s6ylenmektedir (s. 257).
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Teklif Edilen Terciime

Bu aletin ilk olarak Arabistan’da, Hz. Osman’in hilafetinde kullanildig1 ve
insanlarin sikayetleri lizerine onun bu aletin iilke iginde kullanilmasini yasakladigi
sOylenmektedir.

Metnin Ash
By way of comparison the annual budget of the near contemporary Fatimid
Caliph al ‘Aziz Bi’llah (975-96) may be mentioned here.

Miitercimin Terciimesi
Bir karsilastirma olarak, yaklagik bu dénemin ¢agdasi Fatimi Halifesi Aziz-
Billah’in (MS. 975-96) yillik biitcesi, burada bahsedilebilir (s. 270).

Teklif Edilen Terciime
Burada, [Halife Muktedir’in] yakin cagdasi olan Fatimi Halifesi Aziz Billah’in
(365-386/975-996) yillik biitgesinden mukayese yoluyla bahsedilebilir.

Metindeki Kullanim

Dogru Kullanim

Mu’tasamiyat (s. 49)

Mu‘tasimiyat

Yan (sleeves) (s. 55)

Gomlek-elbise kolu

Cebrail b. Bahtisu (s. 80)

Cebrail b. Buhtisa*

Yazicilar (s. 82)

Katipler

Harir-i muayyan (s. 85)

Harirun muayyenun

izar el-miilhem el-Horasani (s. 85)

Izarii’l-miilhemii’l-Horasani

Isaba (s. 86) Isabe
Dar et-tiraz (s. 87) Darii’t-tirdz
Miiteccan (s. 99) Miideccen

Badi ez-Zaman el-Hemedani (s. 102)

Bediiizzaman el-Hemedani

Sellec (s. 139) Sellac

ibn Mukla (s. 157) ibn Mukle
Suk et ta’am (s. 177) Stku’t-ta‘am
el-Karh (s. 177) el-Kerh

Ibrahim el-Mehdi (s. 181)

ibrahim b. el-Mehdi

Sahib-i ta’am (s. 183)

Sahibii’t-ta‘am

Sahib-i sarab (s. 183)

Sahibii’s-sarab

Magrib namazi (s. 184)

Aksam namazi

Isa (s. 184) Yatsi

Adab el-Ma’ide (s. 185) Adabi’l-Maide
Ebsihi (s. 187) Ibsihi

ibn Mu’tez (s. 191) ibnii’l-Mu‘tez
Rapor (report) (s. 198) Haber
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Ele alacagimiz ¢alisma, Alaattin Dolu’nun Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’ne bagli Tarih Ana Bilim Dali’nda Prof. Dr. Mehmet Oz’{in danismanliginda
“Osmanli Kudiis iinde Toplum ve Siyaset (1703-1789)” adiyla hazirladigi, daha sonra
“Osmanli Kudiis’ii Kent Kimligi, Niifuz ve Megruiyet (1703-1789)” adiyla yayinladigi
caligmadir. Her sehrin kendisine mahsus 6zellikleri vardir ve sehirler bu 6zellikleriyle
anilirlar. Ancak dyle sehirler vardir ki sahip olduklari bir hususiyet, digerlerini arka planda
birakarak, artik sehrin adeta o 6zelligiyle 6n plana ¢ikmasini saglar. Kudiis sehri de tarih,
stratejik ve sair 6zelliklerinden ziyade dini ehemmiyeti sebebiyle, yazarin da ifade ettigi
gibi “Din kenti” olarak meshur olmustur (s.47). Bu yoniiyle Yahudilik, Hristiyanlik ve
Islamiyet i¢in biiyiik bir nem arz eden Kudiis sehri, taraflar arasinda yiizyillar boyunca
siiren bir miicadeleyi de beraberinde getirmistir. Hz. Omer’in Kudiis’ii fethiyle birlikte
-Hagli istilas1 donemini istisna tutarsak- 1917 senesine kadar Islam hakimiyeti altinda
kalmistir. Ancak Ingiliz mandasi ve ardindan Israil’in kurulusuyla devam edegelen bu
hakimiyet sona ermistir. Israil’in kurulusu ve sonrasinda yasanan hadiselerin vahameti,
son yillarda bolgeye ve 6zellikle de Kudiis’e olan ilgiyi artirmistir. Bu ilginin bir sonucu
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olarak gerek Tiirkge gerekse diger dillerde pek ¢ok eser kaleme alinmistir. Fakat
sehir tizerine yapilan ¢alismalarin ekserisi, yazarin yararlandigi kaynaklar da goz
Oniine alindiginda, yabanci dilde yapilmis ¢alismalardir. Bu vesileyle Tiirkiye’deki
literatiire katki amaci tagtyan kitaplardan birisi de incelemesini yaptigimiz bu eserdir.

“Giris” (s. 13-35) ve “Sonug¢” (s. 257-259) kisimlari hari¢ dort boliimden
olusan eser, “Kaynak¢a” (s. 261-284) ve “Dizin” (s. 285-292) bagliklariyla sona
ermektedir. Basilmadan once eser, “toplum ve siyaset” gibi daha genel bir alt baglikla
isimlendirilmisken, kitaplasma siirecinde isim degistirerek “kent kimligi, niifuz ve
mesruiyet (1703-1789)” seklinde yaymlanmistir. Bu isimlendirmeye bagli olarak
kitaba herhangi bir ilave ve yeni basliklandirma yapilmamistir. Haddizatinda bu
yeni isimlendirme de eserin ana konu bagliklarindan alinmistir. Dolayistyla eserde
baslik-muhteva uyumu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun disinda basilma
asamasinda yapilan tek degisiklik, birkac tane alt basligin ana basliklar icinde
eritilmesidir. Netice itibariyle yayin sonrasi yapilan degisikliklerin eseri muhteva
ve sekil acisindan degistirmedigi goriilmektedir.

Esasen tezin amaci, esrafin sehir siyasetindeki etkileri, servetleri ve sikayet
mekanizmasiin Kudiis sehri 6zelinde incelenmesi olarak ifade edilmistir. Bu
ifadeye gore yeni bagligin, yazarin eseri yazis maksadina ve vermek istedigi asil
mesaja uygun oldugu goriilmektedir. Fakat eserin 6nemli bir kismini ihtiva eden
“hukuk” kisminin basliga dahil edilmemesi bir eksiklik olarak goze ¢arpmaktadir.
Yine sonu¢ kisminda “vakiflarin toplumsal yapiyr sekillendiren etkisinin ele
alindigi ve bunun c¢esitli sonuglarina deginildigi” (s. 257) ifade edilmekle birlikte
diger konulara nazaran vakif meselesinin {izerinde nispeten daha az duruldugu
goriilmektedir.

Literatiir bilgisi, ilgili calismada kaynaklardan hangi cihette istifade edildigini
gostermesi bakimmdan ehemmiyet arz etmektedir. Yazar, ¢alismanin giris kisminda
yararlandig1 eserleri, “Kaynaklar” baghigi altinda detayli sekilde zikrederek, “Modern
Arastirmalar” ve “Arsiv Kaynaklar: ve Yazma Eserler” seklinde tasnif etmistir.
Ayrica yazar, Kudiisiin tarihi ile ilgili caligsmalar yapan yerli ve yabanci kurumlarin
isimlerini paylasarak daha sonra alanda calisacak kimselere yol géstermeyi
hedeflemistir.

Kitabin “Kent Kimligi” bagligin1 tastyan birinci boliimii, sehrin dini ehemmiyeti
ve Osmanli-Kudiis iligkisi iizerinedir (s.37). Bu bdliimde yazar, Kudiis sehrinin
mekansal kurgusunu ve kutsiyetini “din” unsurundan aldigini ifade etmis ve sehrin
Yahudi ve Hiristiyan kimliginden ziyade Miisliiman kimligi izerinde durmustur (s.
46). Ancak “din kenti” ifadesinden hareketle gayri-miislimler a¢isindan da Kudiis’iin
tasidig1 oneme dair bazi agiklamalar yapilabilirdi. “Osmanlilar ve Kudiis™ bagligi
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altinda, Kudiis sehrinin Osmanli hakimiyeti dncesindeki tarihi arka plani ve Kudiis
sehrinin fetih 6ncesi ve sonrasinda Osmanli i¢in ifade ettigi deger, 6rneklerle izah
edilmistir. Osmanli donemini ele alan bir caligmanin daha rahat anlagilmasi ve tarihi
biitiinliigiin saglanmas1 agisinda bu boliim oldukca faydali olmustur.

“Kudiis Sehri ve Idaresi” adini tastyan ikinci boliimde Kudiis sehrinin genel bir
portresi ¢izilmistir. Miisliiman ve gayri-miislim mahallelerinin isimleri ve dagilim1
detaylica belirtilmis, buna ek olarak ele alinan dénemin niifus oranlari paylagilmistir
(s.65-71). Hemen ardindan Kudiis sancaginin idaresi meselesi mercek altina
almmistir. Devlet bilhassa merkezden uzak olan Arap topraklarinda mesruiyetini
simgesel/sembolik sermaye”den almaktadir.

=~ oce

din ve dinin beraberinde getirdigi
Bu sebepten Kudiis sancakbeyinin temel kaygisi devletin “sembolik sermaye”sini
muhafaza etmek olmustur. Yazar, “sembolik sermaye” ifadesini devletin tebaa
tizerindeki karizmasini ifade etmek amaciyla kullanmistir. “Sembolik sermaye”yi
kitapta gectigi baglam tlizere, devletin toplum nezdindeki kabul gérme ve taninirlik
durumu seklinde ifade etmek miimkiindiir. Bu sermayenin kesp edilmesi de devletin
cesitli enstriimanlari kullanarak tebaaya yapmis oldugu hizmetlerle miimkiindiir.
Dolayisiyla Miisliimanlar kadar gayri-mislimler acisindan da kabul edilen bir
“sembolik sermaye” s6z konudur. Ancak kitapta buna dair bir degerlendirme
yapilmamustir. Kiliselerin tamir edilmesi ve ibadet hiirriyeti bu kapsama girmektedir.
Bunun haricinde yazar, esrafin yonetimdeki yerini, yonetim mekanizmasinin
isleyisini, “simgesel sermaye”nin muhafazasimi ve bedevilerle yasanan sikintilar
detaylica aktarip donemin idari anlayis ve isleyigini basarili bir sekilde incelemistir.

Uciincii béliim “Mesruiyet, Niifuz ve Servet” adin1 tasimaktadir. Kitabin alt
basligini da iceren bu boliim devletin bolgede mesruiyetini nasil ve hangi araglarla
sagladigini, ulemanin bu noktadaki yerini, vakiflarin durumunu, genel iktisadi
hayati, zengin/imtiyazli siniflarin ve siirre alaylarinin niifuz ve mesruiyete etkisini
ele almaktadir. Bolgede mesruiyetini din {izerinden saglayan devlet i¢in en kullanish
ara¢ dini temsil eden ulemadir. Dolayisiyla ulema ziimresi ile devlet iligkisi en
basindan beri giiclii olagelmistir. Bu iliskinin sonucunda ortaya ¢ikan medreseler
ve ulema sinifinin belli ailelerin tekeline gegmesi drnekler tizerinde kafi derecede
izah edilmistir (s.101). Bu kisimda devletin mesruiyet argiimanlarindan biri olan
vakiflarin, ulema ile olan iligkisi ve mesruiyete katkilar1 ele alinmistir. Fakat
tekkelerin ve tasavvufi olusumlarin toplum i¢indeki yerine ve mesruiyete etkisine
deginilmemistir. Oysaki Osmanli doneminde pek ¢ok sehirde tasavvufi olusumlarin
varlig1 ve yayginligi bilinmektedir. Elbette Kudiis de bundan miistagni degildir.
Sehir dokusunun bir pargasi olan tasavvufi gruplar olgusu da ele alinmis olsaydi
mesruiyet meselesi daha etkili bir sekilde izah edilebilirdi. Iktisadi hayat dénemin
hakim ticari unsurlar1 gdz 6niinde bulundurularak ortaya konmaya calisilmistir.
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Yazar diger Osmanli sehirlerinin iktisadi sartlariyla Kudiis’ii kiyaslayarak net
oranlar vermeye ¢alismistir. Bunu yaparken déonemin hakim para birimleri ve
hesap olciilerini kullanarak agiklamis buna ek olarak giiniimiizdeki karsiliklarini
da belirtmistir (s.115-116). Olgiilerin ve birimlerin asliyla ve giiniimiiz formlariyla
verilmesi ileride yapilacak ¢aligmalar igin kolaylik teskil edecektir. Siirre alaylar
Osmanlilarin bdlgede sembolik sermaye kazanmalarina araci olmus bir uygulamadir.
Stirre alaylar1 diger pek cok ¢alismada dini anlami iizerinden ele alinirken burada
simgesel sermaye cihetiyle degerlendirilmis ve farkli bir bakis agisiyla sunulmustur
(s.145). Servet boliimiinde ise sehirde zengin olan kimselerin mensubiyetleri ve
oliirken biraktigi tereke miktarlari belirtilmistir. Ayrica mezkar ailelerin yaptiklar
yatirim gesidinden miktarlarina kadar detayl bilgiler sunulmustur. Bu veriler daha
sonraki yiizyillarda siyasi ve iktisadi olarak sivrilecek olan ailelerin nasil zengin
olduklari ve aktor haline gelis siire¢lerini aydinlatmaktadir.

Osmanl1 hitkmettigi topraklarda mesruiyetini adalet prensibiyle tescil ettirmistir.
Adalet kavraminin miicessem hali olan mahkeme ve kadilik makami hiikiimran
olunan beldelerde sultanin adaletini temsil etmektedir. Kitabin “Y 6netim, Toplum
ve Hukuk” admi tastyan dordiincii boélimiinde de agirlikli olarak hukuk, sikayet
konular1 ve dagilimlari, sikayetlere yonelik ¢oziimler, vakiflar meselesi ve gayri-
mislim hacilar konulari ele alinmaktadir. Burada yazar, mahkeme cesitlerini ve
sikayetlerin ¢oziiliis yontemlerini misaller {izerinden aktarmistir. Ayrica grafik ve
tablolarla destekleyerek net veriler ortaya koymaya ¢aligmistir. Ayni sekilde sikayet
cesitleri (askeri, reaya) ve konulariyla (vakif, vergi, adli vakalar vs.) ilgili yogun
bir arsiv ¢aligmasi yapilmig ve meseleler detayli bir sekilde ele alinmistir. Yine bu
boliimde vakiflarin ifade ettigi anlam, sehre olan katkisi, mesruiyete olan etkisi
ve vakif miilklerinin tasarrufu iizerinde durulmustur. Vakiflar Islam toplumlarinda
genellikle dini saiklerle kurulmus miiesseselerdir. “Din kenti” hiiviyetine sahip
Kudiis sehrini ele alan bir calismanin da bu konuyu goz ardi etmesi miimkiin
degildir. Fakat sehrin kimligiyle ilgili yukarida zikredilen kisimda oldugu gibi
burada da gayri-miislim unsurlar ihmal edilmistir. Nitekim kitabin sadece bir
yerinde, sehirdeki gayri-miislim vakiflarin varligina deginilmis, fakat bu vakiflarla
ilgili herhangi bir bilgi verilmemistir (s.228). Bu durumu, ele alinan dénemdeki
Kudiis vakiflarini anlatma iddiasinda bulunan bir boliim i¢in eksiklik olarak gérmek
miimkiindiir. Bunun haricinde yine sehrin meskin gayri-miislimleriyle ilgili bilgi
paylagimi ihmal edilmis, ancak sehre disaridan gelen gayri-miislim hacilar igin
mistakil bir bolim ayrilmistir. Bu bakimdan sehir tarihi calismasi olarak temaytiiz
eden bir eser i¢in yerli dokunun ihmal edilip, disaridan gelen ziyaretgilerin kismen
daha detayli bir sekilde ele alinmasi dikkat cekmektedir. Bununla birlikte eserde
zimmi reayanin lizerinde daha az durulmasi sehrin sadece Miisliimanlarla ilgili
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kismiyla ilgilenilmek istendigini ve bu durumun c¢aligma boyunca genel bir tavir
olarak siirdiirildigiinii gostermektedir. Fakat ifade etmek gerekir ki, kozmopolit ve
“din kenti” olarak ifade edilen bir sehri ele alirken gayri-miislim unsurun tizerinde
de yeterince durulmasi gerekmektedir.

Netice itibariyle Kudiis sehrinin belli bir donemini ele alan Dolu, bu kadar
teferruatli ve alaninda nispeten az ¢aligma bulunan bir konuyu inceleyerek literatiire
biiyiik dl¢tide katki saglamistir. Bununla birlikte 6zellikle gayri-miislimlerle ilgili
meseleler tizerinde nispeten daha detayli durulmasi ve imkan 6l¢iistinde gorsel
malzemenin ¢ogaltilmas1 faydali olacaktir.
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Islam diisiincesi ilmi disiplinlerden kelam, tasavvuf ve felsefe ekseninde gelismistir.
Toplumda ve ilmi ¢evrelerde etkileri zaman zaman farklilagsa da her bir disiplin kendine
6zgii ilkelerini muhafaza etmistir. Bununla birlikte bu disiplinler, Islam diisiincesinin
birer parcasini olusturduklari ve temsil ettikleri igin bir diger pargasindan hi¢bir zaman
bagimsiz olmamislardir. Bu nedenle, her ne kadar baz1 ¢evrelerce aksi kabul edilse de,
Islam felsefesi galisan birisi olarak felsefenin temel aleti olan akil ve akli bilgiye dair
olumlu/olumsuz fikirler serdeden tasavvuf ve kelam hakkinda goriis beyan etme, elestirme
ve degerlendirmeler yapma hakkini kendimde goriiyorum.

Bu yazida degerlendirmeye konu olan ¢alisma 7asavvuf bashigiyla bu alanin 6nemli
arastirmacilarindan biri olan Muhammet Mustafa Cakmaklioglu tarafindan kaleme alinmustir.
Farkli kisiler iizerinden tasavvufa dair ¢aligmalar1 olan yazarin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(6. 1240) hakkinda uzmanlastig1 ve onun goriislerine dair ¢alismalar ortaya koydugu
goriilmektedir. Elimizdeki kitapta da, her ne kadar Tasavvuf seklinde genel bir baslik
kullanilsa da Ibnii’l-Arabi’nin gériislerinin baskin oldugu fark edilir. Bu durum bu kitaba
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hasredilmemelidir. Son zamanlarin tasavvufa dair eserlerinin birgogunda - 6zellikle
de akademisyenler tarafindan yazilan- Ibnii’l-Arabi etkisi kendisini hissettirmektedir.

Kitap hakkindaki degerlendirmemi iki asamada yapacagim. Birinci asamada kitap
hakkinda bilgi verecek, ikinci asamada ise kitaptaki bazi konular1 yorumlayacagim.
Kitap, “Tasavvufi Gelenegin Olusmaya Baslamas1”, “Islam Maneviyat1 Olarak
Tasavvuf”, “Manevi Arinma Ile Islam Ahlakinin I¢sellesmesi (Tezkiye/Tahalluk)”
ve “Hakikat Bilgisi: Tahakkuk™ bagliklart olmak iizere dort ana béliimden ve ¢ok
sayida alt basliktan olusmaktadir. Kitabin ana gayesi Islam’1in manevi yonii olarak
goriilen ve ziihd, ahlak, nefis terbiyesi, marifet, manevi yolculuk vb. kavramlar ile
bilinen tasavvufun ne olduguna dair genel bir perspektif ortaya koymaktir (s. 9).

Tasavvufl gelenegin olusum seriivenini ele alan birinci boliimde tasavvuf tarihinin
iic asamal1 olarak incelenmesi gerektigine isaret ediliyor: Zithd donemi, tasavvuf
donemi ve tarikatlar donemi. Liiks, gosteris ve satafati terk ederek diinyaya ilgiyi
azaltmak, aza kanaat etmek, seriatin emir ve yasaklarina daha fazla hassasiyet
gostermek seklinde ifade edilen ziihd yasaminin ortaya ¢ikmasinda Kur’an ayetleri
ile peygamberlerin, Hz. Peygamber’in ve sahabenin 6rnekligi etkili oldugu gibi
donemin siyasi gelismeleri de etkili olmustur. Bu siyasi gelismeler hilafet kavgalari,
Emevilerin siyasi ihtiras1 ve fetihlerle gelen zenginlik ve gii¢ tutkusu olarak
siralanabilir. Sonraki asamada ise ask, marifet, riyazet vb. kavramlar ile gelisen,
degisen tasavvuf asamasindan bahsediliyor. Bu asamada Horasan, Nigsabur, Misir ve
Bagdat gibi merkezlerde tasavvufun farkli hassasiyetlere binaen gelistigini anlatan
yazara gore tasavvufun miistakil bir ilim haline gelmesinde Bayezid-i Bistam1’nin
ayr1 bir yeri vardir. Bununla beraber tasavvufun bir ilim olarak gelismesinde hatta
metafizik sahada varlik gosterecek sekilde etkili olmasinda bir¢ok stfinin katkisi
olmustur. Yazar bu boliimde baslica sifileri kisaca ele alir. Bu isimler sunlardir:
Muhasibi, Hakim Tirmizi, Muhammed b. Abdillah en-Nifferi, Serrac, Kelabazi,
Ebi Talib el-Mekki, Kuseyri, Hucviri, Gazzali, Ibnii’l-Arabi ve Mevlana.

“Islam Maneviyat1 Olarak Tasavvuf” baslikli ikinci béliim sifi ve tasavvuf
isimlendirmesine agiklik getirerek basliyor ve tasavvufun mistisizm ile iligkisini
ele aliyor. Tasavvufun tiim mistik akimlarla ortak kavram ve anlayislara sahip
olabildigini ancak bunun tasavvufu mistik akimlarin bir kopyasi olarak gérmeye izin
vermeyecegini ifade eden yazar, tasavvufun Kur’4n ve siinnet olmak iizere islam’in
asil kaynaklarma dayandigini 1srarla vurguluyor. Bununla birlikte tasavvufun dis
etkilere acik oldugunun tarihsel gercekligi, baska mistik akimlarla ortak anlayiglarin
varlig1 ve belki de uygulamadaki bazi benzerliklerin inkar edilemez olusu karsisinda
yazarin tavri biraz daha esniyor ve tasavvufu evrensel ruhi tecriibenin Islam’daki
tezahiirii olarak degerlendiriyor. Bu sekilde hem dis etkiler kabul ediliyor hem de
tasavvufun Islam kaynakl1 olusu savunuluyor (s. 101-113).
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“Manevi Arinma ile Islam Ahlakinin I¢sellesmesi: Tezkiye/Tahalluk” baslikli
ticlincii boliimde yazar tasavvufi ahlakin ne olduguna, ziihdiin tasavvuftaki yeri ve
onemine, nefis mertebelerine ve manevi yolculukla elde edilen kurbiyet (Allah’a
yakinlik) ve velayete deginiyor. Boliime kuralci ve karakterci ahlak nazariyelerinin
izahtyla baslaniyor. Emir ve yasaklara dayanan ve iyi-kotii fiiller tizerinden ifade
edilen ahlak anlayisinin “kuralc1”; ahlaki nefiste yerlesik bir meleke olarak kabul
eden ahlak anlayisinin ise “karakterci” ahlak oldugu ifade ediliyor. Daha ¢ok fikih
ve kelam alimlerince savunulan kuralci ahlak anlayisina karsin stfiler ve filozoflarca
karakterci ahlak anlayis1 savunulmustur. Bu anlayisin yerlesmesinde Thvan-1 Safa,
Farabi, ibn Sina ve Ibn Miskeveyh gibi filozoflarm katkisi kabul edilmektedir.
Yazara gore bu ahlak anlayiginin teorik yonii filozoflarca insa edilirken pratikte hayat
bulmasi ise stfiler tarafindan gergeklestirilmistir. Bu ahlak anlayisinin pratikteki
hali tasavvuf diliyle nefis tezkiyesi; kazanimi da kurbiyet ve velayet olmaktadir.

Kitabin son boliimiinde ise hakikat bilgisi ele alinmaktadir. Muhabbetullah
ve marifetullah kavramlari ekseninde hakikatin bilgisinin nasil elde edildigine
151k tutmaya calisiliyor. Muhabbet, insanin batinini mamur eden bir nur seklinde
tanimlanirken muhabbetin islevi ise “kalp goziinii agarak onu korliikten kurtarmak
ve kalbe hakikat cevherlerini sacarak onu ihya etmek” olarak tespit edilmistir (s.
202). Marifet ise farzlara ilaveten yapilan nafile ibadetlerin sonucunda Allah’a
yaklasan kisinin bizzat Allah ile gdrmesi, isitmesi ve bilmesidir. Stfilere gore
Allah’1 bilmek sadece Allah ile miimkiindiir ve O’nun delili yine sadece O’dur.
Stfilere gore marifet bizzat Allah’in bahsetmesiyle gerceklesir. Diger bir ifadeyle
“marifet, nihai noktada kesbi degil ilhama ve mevhibe-i ilahiyyeye dayalidir” (s.
212). Bu bdliimde hakikat bilgisinin akilla degil de kalple miimkiin oldugunun alt:
cizilmektedir. Kalbin islevinin de bilgi iiretmek degil, temizlenmek ve cilalanmak
suretiyle hakikat bilgisinin tecelligdh1 haline gelmek oldugu ifade edilmektedir.
Ayrica yazar, hakikatin bilgisinin kesbi degil vehbi oldugunu ve Allah tarafindan
verildigini kabul ederken ona gore ilhama dayanan bilgiler vahiy gibi tartismasiz
bir kesinlige sahip degildir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta, stfilerin
kendi bilgilerini zan olarak gordiikleri anlaminin ¢ikmayacagidir. Ibnii’l-Arabi gibi
stfiler kendi bilgilerinin dogru ve ilahi kaynakli olusundan hicbir sekilde siiphe
etmezler. Buradaki kasit, ilhama dayandig1 iddia edilen her bilginin ilahi kaynaktan
gelmiyor olabilecegini anlatmaktir.

Eser hakkindaki bilgileri verip eseri tanittiktan sonra degerlendirmenin ikinci
asamasina gegerek bazi soru ve elestirileri ortaya koymaliyim. Bu eser, her
ne kadar, bir ders kitab1 hazirlama projesinden esinlenerek ortaya ¢ikmissa da
Cakmaklioglu’nun gézden gecirmesi, yeniden ele almasi ve zengin dipnot ve
kaynake¢a kullanimui ile de bir ders kitabindan fazlasi oldugunu gostermektedir.
Bu nedenle degerlendirme de buna uygun olmalidir.
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Oncelikle tasavvufu net bir sekilde ortaya koymak ve agiklayici/dgretici bir kitap
yazmaya calismak yazarin basglica hedefidir. Bu, kitabin sistematik ilerleyisinde
kendisini gostermektedir. Bununla beraber genel olarak ii¢ kisma ayrilan tasavvufun
birinci kismi1 olan ziihde, ziihd ile gelisen nefis terbiyesine ve nefis terbiyesiyle
iliskili olan epistemolojik kazanimlarin elde edildigi ikinci kisma, yani tasavvufa
deginildigi halde iiglincii kisim olan tarikatlar donemine hi¢ yer verilmemesi
dikkat ¢ekicidir.

Ayrica kitabin tasavvufu anlatmak ve agiklamak yoniindeki gayesinin fazlaca
baskin gelmesi nedeniyle tasavvufa dair tiim ihtilaflar, itirazlar, elestiriler gormezden
gelinmistir. Kitabin amaci bu konulari tartismak olmasa da okura faydasi olmasi
ve ilmi ¢alismalarin objektif profiller ortaya koyabilmesi i¢in en azindan dipnotlar
vasitasiyla diigiinsel farkliliklara isaret edilmeliydi. Bu isaret edilmeyisin bir sonucu
olarak eserde, tek tip bir tasavvuf anlayisi ortaya ¢cikmistir. Diger bir ifadeyle, bu
eser tasavvufa goniil vermis, onu yasarken goniil verdigi sistemi 6grenmek isteyen
bir talip i¢in faydali olurken tasavvuf konusunda daha nesnel bir arastirma yapmak
isteyen kimseye kapsayici/elestirel bilgi sunmamaktadir. Ozellikle tasavvufun
Ibnii’l-Arabi diisiincesi ekseninde ele alintyor olmas1 da bu kapsayiciliga bir dl¢iide
sinir ¢ekmek olmustur.

Okurken dikkatimi ¢eken, sorgulamama neden olan bazi hususlardan bir 6rnek
vermek gerekirse bu, yazarn oryantalistlere yaklasimdir. Yazara gore “Tasavvufun
Islam’1n 6ziine ve asli kaynaklarina aykir1 bir sistem oldugunu iddia eden bazi
Miisliiman alimler ile Araplar1 boylesi bir mistik diigiinceyi iiretecek kadar kabiliyetli
gdrmeyen bazi sarkiyatcilar, tasavvufun islam medeniyetine tamamiyla harici
tesirlerle girdigini savunmuslardir” ve “baz1 sarkiyatcilara gore Islam semavi
vahye dayanmaz, Yahudilik ve Hristiyanligin basit bir uzantisidir” (s. 103-104).
Bununla beraber insaf sahibi batili aragtirmacilar ise tasavvufun biitiin yonleriyle
Kur’an ve stinnet kaynakli oldugunu savunmuslardir.

Oncelikle yazar kimin insafli kimin insafsiz oryantalist oldugunu kendi diisiincesine
uygunluk temelinde belirlemektedir. Sayet bir oryantalist, bu eserin yazari gibi
tasavvufu biitiiniiyle Kur’an ve siinnet kaynakl1 goriiyorsa insafli; gdrmiiyorsa hakki
teslim etmeyen, dnyargili veya Islam karsiti bir kimse olarak sunuluyor. Akabinde,
yazar kendi diisiincesine uygun gérdiigii birgok batili aragtirmaciya atiflar yaparak
son derece 6znel bir degerlendirmeye gidiyor. Benzer bir 6znel degerlendirmeyi
de ben soyle kurgulayabilirim: tasavvuf biitiiniiyle Kur’an ve siinnet kaynaklidir
demek suretiyle Islam-dis1 diisiince ve uygulamalar1 islam’danmus gibi gdsteren
bazi batili aragtirmacilar insafsizdir. Bu nedenle kabullerimize destek olacak
diisiintirlere atif yapmaktansa meseleyi daha objektif bir sekilde ele almak faydali
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olacaktir. Dolayisiyla, tasavvufun kaynaginin ne oldugundan ziyade yazarin 6n
kabuliiniin bu kadar belirgin olmasi dikkat ¢ekicidir.

Diger bir husus da ziihd hareketiyle ilgilidir. Yazara gore ziihdiin kaynagi
peygamberlere, Hz. Peygamber’e, sahabeye ve halifelere dayanmaktadir. Diger
taraftan ziihd, tabiin doneminde yasanan siyasi olaylarin, fetihlerle gelen giic
ve zenginligin ve buna bagli artan diinyevilesmenin etkisiyle bir nevi 6ze doniis
hareketi olarak ortaya ¢cikmustir. Ozden kasit Kur’an ve siinnet ¢izgisinde insanlardan
beklenen ahlaki yasamdir. Bu noktada insanlarin 6ze dénerken Kur’an ve stinnet
ile belirlenen kurallara daha siki sarilmalar1 beklenirken, bir kismi1 bu kaynaklarda
acikca bir 6greti olarak sunulmayan halvet-uzlet, riyazet, hiiziin gibi kavramlar
ve fakirlige ovgiiyle yonelis, kat1 riyazet uygulamalari, 6zel inziva yerlerine ve
ribatlara kapanarak yasama gibi asir1 uygulamalar ziihd hareketinin temeli haline
gelmistir. Oze dénerken “6z kaynaklar”da agikca olmayan yollara bagvurulmasi
acaba bu hareketin Kur’an ve siinnet disindaki kaynaklardan beslendigini mi
gostermektedir? Bu soruyu sormamin nedeni yazarin tasavvufu israrla salt Kur’an
ve siinnet kaynakli gdsterme cabasidir. Bir 6l¢iide temkinli olmak ve tartismali
konularda kesin ifadelerden uzak durmak daha nesnel olmamiza yardim edecektir.

Sonug itibariyle, benim Kur’an ve siinnet dis1 olarak gorebilecegim hususlarin
aslinda Kur’an ve siinnete dayaniyor olabilecegini bir stifl géziinden bakinca
kabul ederim. Zira yazarin da alintiladig1 gibi, sfi epistemolojinin temelinde
“siz ilminizi 6liiden, biz ilmimizi diriden (Hayy) aliriz” ifadesi bulunmaktadir.
Bu ifadenin dogrulugunun kabul edildigi yerde benim elestirilerimin pek bir
hiikmiiniin kalmadig1 da agiktir. Tiim elestirilerime ragmen yazarin anlasilir ve
akici bir dil kullanmasi konuyu merak edenler i¢in son derece 6nemli bir artidir.
Bu kitap, tasavvuf hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenlerin kitapliginda bulunmasi
gereken krymetli bir caligmadr.
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Iber Yarimadasi’nda 711 yilinda baslayan Miisliimanlarin hakimiyet seriiveni, genel
tarih akisi icerisinde dnemli bir dénemi kapsamaktadir. Ozellikle 756-1031 yillarinda
varlik gostermis Endiiliis Emevi Devleti diinya tarihinde, ortaya koydugu siyasi, ekonomik,
askeri, sosyokiiltiirel ve entelektiiel birikimlerle hakli bir yere sahiptir. Degerlendirmeye
tabi tutulan bu caligmanin konusu da bahsi gecen birikimlerin mimarlarindan Endiiliis
Emevi hitkiimdari I1I. Abdurrahman (912-961)dur. Orijinal dilinde Islam diinyasinin énemli
karakterlerinin biyografilerini tanitmay1 amaglayan “Miisliiman Diinyasinin Yapicilar1”
serisinin bir pargasi olan ve ayn1 zamanda degerlendirmemizde esas alinan ispanyol tarihgi
Maribel Fierro’nun III. Abdurrahman: Ilk Kurtuba Halifesi (‘Abd al-Rahman III: The First
Cordoban Caliph) adiyla Tiirk¢eye ¢evrilmis eseri, Endiiliis tarihinin tartismasiz en meshur
ve en mithim simalarindan Abdurrahman b. Muhammed iizerine odaklanmistir. Endiiltis
Emevilerinin sekizinci hiikiimdar1 ve ayn1 zamanda “ilk halife”si olarak tarihin seyrini
degistiren uygulamalara imza atmasi, ona muadilleri arasinda yiiksek bir paye verilmesini
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saglamistir. Geng yasta baglayan saltanatinda devletin iginde bulundugu siyasi ve
askeri kriz ortamini sayisiz miicadeleyle bertaraf etmeyi basaran I11. Abdurrahman,
Iberya’daki IslAm yonetimini ve beraberindeki Islam medeniyetini ideolojik ve
kiltiirel olarak sekillendirmede basat rol oynamistur.

Fierro’nun kaleme aldig1 III. Abdurrahman biyografisi, Endiiliis tarihine merakli
okuyucular i¢in 6zli ve etkili bir anlati sunmaktadir. Zira yedi bdliim, bir 6n s6z
ve bir ekten olusan kitabinda III. Abdurrahman’in iktidarini, zaman zaman oglu
ve halefine atiflarda bulunmakla birlikte, ilk Islam fethiyle baslayan ve vefatiyla
sona eren Iberya’daki Miisliiman tarihi baglaminda ustaca konumlandirmistir.
Ayrica siyasi bir karakterin anlatildigi biyografik bir caligma olmasindan kaynakli
kronolojik akisin takip edildigi kitapta, yerinde ve dogru gézlemler yaparak
okuyucunun konuyla alakali bakis agisini1 genigletmek istemistir. Eserin ilk
boliimiinde (III. Abdurrahman’in On Dort Giinliik Mutlulugu (912-961)) Endiiliis
Emevi hiikiimdarinin kirk dokuz yillik uzun saltanati boyunca tuttugu giinliikte yer
alan, hiikiimdarin sadece on dort giin mutlu oldugu bilgisi iizerine, yazarin cesitli
sorular yonelterek ¢ikarimlarda bulunmasiyla ¢alisma genelinde ayni metodun
izlenecegine dair ilk sinyaller verilmistir.

Kitapta goze ¢arpan en onemli olgulardan bir tanesi, yazarin “Endiiliislii
kimligi” iizerine siklikla vurgu yapmasidir. Yazar, Endiiliis Miisliimanlarini diger
cografyalardaki Islam dinine mensup kimselerden ayiran bu kimligi, Miisliiman
yonetimi altindaki Iber Yarimadasi’na yerlesmis farkli etnik kokenli topluluklari
kucaklamasinin yani sira, ayni yonetim altinda yasayan Ehl-i kitap (Hristiyan ve
Yahudi) {iyelerini de ayni1 gat1 altinda toplayabilme 6zelligine sahip olarak tarif
etmekte ve Endiiliisli kimliginin III. Abdurrahman’dan baglayarak Kurtuba’da
hiikiim slirmiis birgok Emev1 halifesi tarafindan desteklendigini ifade etmektedir
(s. 21). Bununla birlikte, s6z konusu kimligin olusmasinda Endiiliis Emevi
halifelerinin Arap etnik kdkenini ikinci plana itmeye ¢aligmalarinin (s. 118), hem
Emevi bakis acistyla yazilan tarihi kaynaklarin hem de alimlerin islam’da esitlikgi
degerleri savunmalarinin etkisinin oldugu (s. 158) eserde belirtilmistir. Fierro, I11.
Abdurrahman dénemiyle olusmaya baslayan Endiiliislii kimliginin temel taglarindan
olan Maliki mezhebi iizerinde durmus ve hatta ayri1 bir baslikla (Din Politikalar1 ve
Maliki Kimligi) konuyu izah etmeye ¢alismistir. Yazara gore, her ne kadar Endiiliis
Emevileri Sam’daki atalar1 gibi Islam dininin kutsal topraklarina (Mekke ve
Medine) sahip olamasalar da Maliki mezhebini benimseyerek Endiiliis’ii Medine ile
iliskilendirmislerdir. Zira Malikiligin ¢ikis yeri olan Medine, Peygamber’in sehriydi.
Boylece Arap Yarimadasi’ndaki Medine sehri, bir nevi iber Yarimadasi’ndaki
Emevi baskenti Kurtuba’yla eslestirilmisti (s. 36, 159).
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Eserde one ¢ikan diger bir 6nemli husus ise III. Abdurrahman 6zelinde Endiiliis
Emevi Halifeligiyle Kuzey Afrika’da 909 yilinda kurulmus Fatim1 hilafetinin siirekli
mukayese edilmesidir. Endiiliis halifesinin uygulamaya koydugu faaliyetlerin
Fatimi halifeligine kars1 bir tepki olarak yapildigi imaj1 olusturulmaya calisiimistir.
Bu durum, III. Abdurrahman’in kullandig1 hilafet unvanindan (s. 74) tahta varis
olan sehzadelerin sarayda ikamet ettirilmemesine (s. 103), halifenin makamina ve
sahsina yazilan methiyelerden (s. 127) Medinetiizzehra nin ismine (s. 136) kadar
birgok ornekle desteklenmistir. Aslinda bu kiyaslamanin nedeni yine eserden
cikarilmaktadir: “Fatimi tehdidi hem askeri hem siyasi hem de dini bir tehditti.
Bu ylizden onlarla hem kiligla hem de kalemle savasilmasi gerekiyordu” (s. 147).

Bununla birlikte Fierro, Endiiliis tarihine ilgili okuyuculari temel diizeydeki bazi
alana mahsus terimlere asina kilmaktadir. Ornegin, “Miisliiman Ispanya” tabiri
yerine neden “Endiiliis”iin tercih edildigi (s. 7), Araplasmis anlamindaki “Miista‘rib”
kelimesinin kullanim yerinin neden yaniltici oldugu (s. 30) ve ¢cagdas metinlerde
ve modern arastirmalarda “Miivelled” ifadesinin nasil tanimlandig (s. 31-32)
okuyucu tarafindan 6grenilmektedir. Bunun yani sira yarimadada Araplastirma ve
Islamlastirma siireglerinin nasil gergeklestigi ve bunlarim birbirleriyle iliskili olup
olmadig1, Araplarin askeri basarilarina Arap olmayan Miisliimanlarin, ekonomik
refahlarina da zimmilerin etkisinin olup olmadig, halifelik dncesi ve sonrasi devlet
kurumlarinin nasil gelistigi gibi merak edilen sorulara da cevap verilmistir.

Fierro kendi arastirma sahasi geregi birincil kaynaklar konusunda yetkindir ve
eserde yer yer kaynaklarin ideolojik olarak nasil degerlendirilmesi gerektigiyle
alakali 6nerilerde bulunmustur. Ancak III. Abdurrahman’la ilgili bilgileri donem
tarih¢ilerinden ve sairlerinden aktarmasinin yaninda on birinci yiizyil Endiiliis
tarihgilerinden Ibn Hazm (6. 1064) gibi onun y&netiminin ve kisiliginin eksik
yonlerini de ifade etmeye ¢alismistir. Muhtemelen genel bir okuyucu kitlesine hitap
etmek adma kimi bilgilerin detaylica aktarimi i¢in dipnotlarin kullanilmamasz,
kitapta atifta bulunulan birtakim konularin anlagilmasini yarim birakmaktadir ve
bu durum daha ileri okumalar yapmak ve konuyla alakali tartismalar1 takip etmek
isteyen okuyucular i¢in olumsuz bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Bu sebepledir
ki okuyuculara rehber olmasi i¢in kitabin sonuna “III. Abdurrahman Hakkinda
Bildiklerimizi Nerden Biliyoruz?” baslikli, konuyla alakali literatiir ¢aligmasi
iceren kisa bir ek ilave edilmistir.

Mamafih kitapta belli bagh eksiklikler ve kesinligi net olmayan bilgiler hakkinda
tartismaya agik ifadeler mevcuttur. Ornegin, Endiiliis dahilindeki smir bolgelerinde
var olan Misliiman ayrilik¢ilarla ve Kuzey Afrika’daki Fatimilerle iliskiler tizerine
ayrintili bilgi verilmesine karsin, Iberya’nin kuzeyindeki Hristiyan kralliklar
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hakkinda yeterli bilgi verilmemistir. Hilafet karizmasina biiyiik bir darbe olmasi
hasebiyle 939 yilindaki Simancas bozgununa ayr1 bir baglik tahsis edilmesi
haricinde -ki yazar bu yenilgide 6nemli bir rolii olan “Hendek” ifadesini klasik
Islam tarihindeki ehemmiyeti {izerinden ele alarak 6zgiin bir sekilde yorumlamistir
(s. 83)- Hristiyan kralliklar izerinde kurulan hegemonya pek dile getirilmemis, daha
cok Magrip’teki Siinni karsiti diigman {izerine yogunlagilmistir. Ayrica X. ylizyil
Islam cografyacis1 ibn Havkal’in ortada kesin bir delil olmamasina ragmen dogrudan
“Fatimi casusu” olarak yaftalanmasi (s. 78) ve Islam dininde Hz. ibrahim’in kurban
etmesi emredilen oglunun -Hz. Ismail olmas1 gerekirken- hangisi olduguna dair
tartismalarin devam ettigi iddiasi (s. 104) gibi spekiilatif yorumlar vardir.

Ote yandan kitabin terciimesini ele aldigimizda bazi hata ve noksanliklardan
bahsetmek miimkiindiir. Ornegin, ibn Havkal i¢in kullanilan “eastern traveller”
kelimesinin “dogulu gezgin” yerine “dogu gezgini” olarak terciimesiyle esas
ifade edilmek istenen anlam karsilanamamastir (s. 29). Ayni sekilde metnin ¢esitli
yerlerinde ibn Havkal’m Ibn Hakval/ibn Hakval olarak, Sarakusta’nin Sarakusta/
Saragusta olarak yazimi ve Sebte sehrinin Ingilizce versiyonu Ceuta’nin kullanilmasi
gibi tutarsizliklar goriilmektedir. Dahasi, Endiiliis tarihi konusuna hakim olunmamast
ya da en azindan gerekli arastirmalar yapilarak ¢evirinin gézden gecirilmemesi,
dikkatli okuyucular i¢in terciimede bozukluklarin fark edilmesine yol agmaktadir.
Kastilya-Leon Krali1 VI. Alfonso (1065-1109)’nun “Kastilya ve Leon sehirlerinin
kral1” olarak zikredilmesi (s. 19) bu iki bdlgenin temsil ettigi genis cografyay1
sinirlamasiyla yine bir anlam kaybini ortaya ¢ikarmistir. Halifeligin heniiz ilan
edilmedigi 912 yilinda hiikiimdarin saray1 i¢in “hilafet saray1” tabiri kullanilmasi
da bagka bir 6rnegi teskil etmektedir (s. 58).

Bununla beraber, yazim yanlisindan kaynakli oldugunu diistindiigimiiz birkag
tarih ve isim hatasi vardir. Miisliiman ordularinin Iber Yarimadasi’ni fethi, sekizinci
yiizyilin ikinci on yilinda olmasi gerekirken 820’li yillar olarak verilmesi (s. 19),
953 ve 957 tarihlerinin 953 ve 953 olarak verilmesi (s. 134) ve Endiiliis Emevi
Devleti’nin kurucusu I. Abdurrahman (756-788) ile II. Abdurrahman’in (822-852)
karistirilmast (s. 56) bunlardan bazilaridir. Son olarak kitabin Ingilizce aslinda
yeterli bir dizin mevcutken, Tiirkce terciimesinde yer verilen dizin hayli kisaltilmis
ve eser i¢in mithim pek ¢ok isim/kavram disarida birakilmistir.

Son s6z olarak, Fierro’nun Endiiliis Emevi Devleti’nin en kudretli hiikiimdarlarindan
I11. Abdurrahman’in anlatilmaya deger biyografisini konu edinmesi, Islam diinyasi
okurlari i¢in son derece faydali olmustur. O zamanin Abbasi ve Fatimi halifelerinden
sonra Kurtuba’da ti¢iincii bagimsiz Emevi Hilafeti'ni kuran ve Endiiliis toplumunda
kokli degisikliklerin uygulayicisi olan bir sahsiyetin hayat1 ve faaliyetleri hig
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stiphesiz ilgi ¢ekicidir. Nitekim Fierro bu durumu ¢ok iyi kullanmay1 basararak
okuyuculara etkili ve bilgilendirici bir anlatim sunmustur. Her ne kadar bazi
ifadeleri tartismaya acik olsa da genel itibariyla I1I. Abdurrahman’in saltanatinin
Oncesi ve sonrast hakkindaki doyurucu agiklamalari ve dikkat ¢ektigi hususlar
bakimindan Fierro’nun eserinin hem siradan okuyucu i¢in hem de alandaki uzman
arastirmacilar i¢in kiymetiharbiyesi oldukga fazladir.
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Bir giris mahiyetinde oldugunu diisiindiigtimiiz Miisterek bir isim adli boliimde
yazar, Ibnii’l-Arabi’ye ve veldyet telakkisine yapilan elestirileri ele almistir. Bu
elestirilerin baginda Ibnii’l-Arabi’nin biitiin nebileri ve ona iman edenleri gordiigii
vakiasi gelmektedir. Nitekim yazara gore Ibnii’l-Arabi el-Fiitihatii'I-Mekkiyye’yi
yazarken dogrudan, Fusisu’l-Hikem’i yazarken dolayli bir sekilde ilahi ilham
iizeredir ve bunlar bizzat kendi miisahedelerinin ve sahsi veldyet tecriibesinin
yazili ve nazari halidir. Ibnii’l-Arabi’nin velayet gériisiinii ortaya koyarken yazarin
velayetin istikakindan hareket etmesi ve Kur’an ve siinnetten deliller getirmesi
Siinni ¢ergeve igerisinde kaldigini1 gostermesi bakimindan 6nemi haizdir (29-40).

Ikinci boliimde yazar, sifilerin veli ve veldyetin tanimlarina, daha sonra tasavvuf
ve sufi tabirlerindeki tartismaya yer verir ve velayet tabirine tekrar gecis yaparak
bu konuda ilk eser olan Hakim Tirmizi’nin Hatmii’l-Evliya adli eserini ele alir.
Bir dnceki boliimde deginmis oldugu velayetin istikdkina bu boliimde tekrar
yer vermesi ve velayet konusunun arasina tasavvuf ve sifinin isimlendirilmesi
meselesine girig yapip tekrar velayete donmesi iki mesele arasindaki ilgiye bir
hayli 6nem verdigini gosterir. Yazara gore Tirmizi bu eserinde velayet hakkindaki
fikirlerini sistematik bir sekilde izah etmemistir (44) ve bunun tamamlanmasi igin
Ibnii’l-Arabi’yi beklemek gerekecektir (46). Yazarin da vurguladigi gibi ve bizce
de niibiivvet ve velayet konusuna giizel bir bakis olan Tirmizi’nin goriisiine gore
niibiivvet ve risaletin siiresi kiyamete kadarken velayet ebedidir. Nitekim Allah
Teala kendisini resii/ veya nebi olarak degil veli olarak isimlendirmistir. Yazar
daha sonra, velayet konusunun tasavvufklasiklerinde ele alinma tarzini artilari ve
eksileriyle ele almis ve kendi i¢lerinde karsilagtirmalar yapmistir. Velayet konusunu
ele alma bicimleri baglaminda klasik donem tasavvuf eserleri lizerinde yazarin
tenkitleri oldukca dikkat ¢ekicidir.

Kitabin ikinci boliimiinde 6ne ¢ikan isim Rlizbihan-1 Bakli’dir (6. 606/1209). Yazar,
Razbihan-1 Bakli’nin Kitdbu Abheri’l-Asikin eserini nesreden Henry Corbin’den
hem faydalanir hem de Corbin’in Bakli’yi Si1 gdstermeye ¢alismasini tenkit eder.
Chodkiewicz’in Bakli’nin eserlerine hayli asina oldugu aciktir. Ciinkii Corbin’e
kars1 tezlerini Bakli’nin eserlerinden hareketle yeterli izahlarla delillendirmistir.
Daha sonra yazar, velayetin mahiyetini anlamak adina isaretler bulabilecegimizi
diistindiigii Bakli’nin manevi tecriibelerinden bazi 6rneklere yer verir. Nitekim
verilen drnekler okuyucuya velilere bahsedilen ilahi liituflarin mahiyetini etkileyici
ve sarih bir sekilde anlatmaktadir (62-64).

Veldyet Tabakast adl1 bolimde, yazarin velayet hakkindaki goriislerinin kaynagi
belirginlik kazanir. ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden hareketle velayet konusuna
giris yapar, Corbin’i tasavvufta gizli Siilik iddialar1 nedeniyle tekrar elestirir ve
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ona Ibnii’l-Arabi ve Ibnii’l-Arabi’nin velayet 6gretisi {izerinden cevaplar verir.
Buna gore, tasavvuf ve Siilik arasinda etkilesimler elbette olabilir ancak bunlar
karsiliklidir (71). Yazar cevaplarini delillerle destekleyerek ikna edici agiklamalar
sunar. [bnii’l-Arabi’nin Fusiis unu ilahi ilham {izere aldigimi belirttigi ifadelerinden
sonra veldyete dair su tespitleri dile getirir: Tesrii niibiivvet ve risalet vazifesinin
vadesi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sahsiyetinde tamamlandigi halde biitiin tabakalar1
kusatan velayetin zaman i¢inde vadesi hakkinda konusulamaz (73). Bu boliimii
ozellikle Ibnii’l-Arabi’den yaptig1 alintilarla diizenleyen yazarin bu bdliimde kendi
goriis ve tespitlerine yer vermemesi okuyucunun merak edecegi bir husus olarak
kalacaktir. Tirmizi’nin sorularma Ibnii’l-Arabi’nin Fiitithdt 'ta verdigi cevaplari
aktardiktan sonra yazar, velayetin nasil ele alindigina dair agiklamalari ile bolimii
bitirir.

Hakikat-1 Muhammediyye adl1 boliimde, Hakikat-i Muhammediyye goriisii
anlatildiktan sonra, 6zellikle bu goriisii tenkit edenlere karsi Nlir-1 Muhammediyye
kavrami 6ne ¢ikarilmis, Kur’an ve Siinnet’ten delillerle ve Ibnii’l- Arabi’nin goriisleri
ekseninde yapilan ithamlara cevap verilmeye ¢alisilmistir. Yazar her ne kadar Nir-1
Muhammediyye iizerine yapilan miinakasalar1 faydali gormese de bunlara cevap
sadedinde sifilerin goriislerini aktarmak tizere bazi alintilar sunmustur (83-97).
Yazarin ifadesine gore Hakikat-i Muhammediyyenin son ve mutlak tezahiiri Hz.
Muhammed’dir (s.a.v.) ve kemal mertebesi ona mahsustur. Biitiin manevi hayatin
amaci ve velayetin tarifi budur. Chodkiewicz, buradan, velinin veldyetinin ancak
Hz. Peygamber in veldyetine istivak edebilecegi neticesini ¢ikarir. Son olarak Hz.
Peygamber’in “Bu timmetin alimleri bagka iimmetlerin nebileri gibidir” hadisine
yer vererek Muhammedi vérislerin diger peygamberlerin varislerinden farklarini
ortaya koyar.

Peygamberlerin Varisleri adl1 boliimde Hz. Misa, Hz. isA ve Hz. Muhammed’in
varislerini anlatan yazar, kendilerine muammeri denilen, himayeleri dogrudan
Hak tarafindan olan Islam 6ncesi devirlerden kalan, kendilerine tabiat-6tesi uzun
Omiir bahsedilmis bir topluluktan bahseder. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in
biitiin insanlara gonderildigini beyan etmistir, ancak onun tebligi biitiin insanliga
ulasmadig1 i¢in burada bir tenakuz varmis gibi goriilebilir. Iste bu tenakuzu izah
etmek amaciyla Ibnii’l-Arabi, gegmis peygamberlerin vasileri olan ve hala hayatta
bulunanlarin, immet-i Muhammed’in evliyasina dahil oldugunu belirtmektedir.
Chodkiewicz, bir velinin birden fazla mesrebe bagli olabilecegi gibi bir mesrebin
mirasinin bir kismina da varis olabilecegi goriisindedir; bu goriisiinde Fusiis’dan
beslenir (113). Fusiisu’l-Hikem’den hareketle, her bir peygamberin mirasi olan
muayyen manevi ilimler oldugunu sdyleyerek bunlardan misaller getirir (115).

341



darulfunun ilahiyat 33/1

Doért Evtad adli bolimde velayetin Sii iktibaslardan alindigina dair iddialara
hadis-i seriften deliller getirerek ve goriisiinii ¢esitli menkibelerle destekleyerek
cevap veren yazar, s0z konusu menkibeleri birincil kaynaklardan nakletmistir.
Ayn1 zamanda zengin dipnotlarla konuya agiklik getirecek misalleri nerelerde
bulabilecegimize dair 6nemli yonlendirmelerde bulunmustur (118-124). Yazar
muhtemelen bu boliimde ele alinacak konularin tenkitgilerinin ¢ok olacagini
tahmin etmesi sebebiyle mesgul oldugu seyin farazi ve nazari bir yapinin aksine
kesif, rii’yet ve mahrem tecriibeye dayanan kati bir miisahedatin ifadesi oldugunu
belirtmistir (124). Chodkiewicz’e gore Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde de gectigi
lizere Hz. Isa, Hz. Ilyas, Hz. Idris ve Hz. Hizir (a.s.) evtaddir ve hayattadirlar. Bu
dort evtaddan birinin kutup oldugunu belirten yazar, bu tabiri misallerle genis bir
sekilde ele alir ve kutuplarin en kamilinin Muhammedi oldugunu sdyler (126-132).

Veldayetin en yiiksek mertebesi adl1 bolimde Allah’in yedi iklimi yedi ayr1
abdalin vasitastyla muhafaza edildigi ifade edilip agiklandiktan sonra (136-137),
baska bazi topluluklardan bahsedilir: Mesela Niikeba, nefislerde gizli olani bilir ve
dokuzuncu semanin sirlarina vakiftir; Niicebd, kendilerinde olan manevi hallerden
dolayt ilahi rizanin alametleri tizerlerinde ortaya ¢ikar ve sekiz alt semanin sirlarina
vakiftir; Havariyyin, kerametlerden farkli olarak olagantistii fiiller serdedebilen,
micizeler gosterebilen tek havaridir; Recebiyyiin, lizerlerine manevi haller sadece
Receb ayinda tecelli eder (138-139). Daha sonra rical tasnifi sadedinde efraddan
olanlar1 (140-143) ele alan Chodkiewicz’ nin sectigi 6rneklerdeki anlatimi 6gretici
bir karaktere sahiptir. ifade dizimindeki uyum konu biitiinliigiinii ve akicilig
sagladigi i¢in okuyucu i¢in anlagilabilir bir vasat hazirlar. Bu boliimde ayrica
Melamiyye hakkinda genel yaklasimlarin tadil edilerek bunun aksi olan Ibnii’l-
Arab1’nin goriislerinin zikredilmesi, oldukca ufuk agicidir (144-146). Chodkiewicz,
rical tasnifinde en {istiin olanin mukarrebiin sinifi oldugunu sdyleyerek bu boliimii
sonlandirir (146-151).

Ug¢ Hatem (Miihiir) adl1 boliimde, ilk defa I11. asirda Hakim Tirmizi’nin hatem-i
enbiyd mefhiimuna paralel olarak hatem-i evliyd mefthiimunu dile getirdigine (152)
dikkat ¢ekilmis, fakat Tirmizi’nin eserleriyle ve bakis agisiyla yetinilmemistir.
Hatmii’l-Evliya dan yapilan alintilar Fiitithat ve Fusiis 'dan alintilarla desteklenmistir.
Fiitihat 'ta gectigine gore, Allah’in umimi olarak miihiirlemis oldugu mutlak
velayettir ve o Hz. Isa’dir. Muhammedi velayetin ait oldugu zat ise Ibnii’l-Arabi
zamaninda yasamakta olup onun ifadesiyle Araplar i¢inde kudret bakimindan ve
neseben en asil olanlardan biridir (154-156). Bu konunun anlagilmasinin zorlugu
ifade edilerek tekrara diisme riskine ragmen agiklayici alintilar yapilmistir. (156-
164). Alintilar her ne kadar biittinliiklii ve bilgilendirici olsa da yazarin bu konular
hakkindaki goriisleri merak edilmeye devam edecektir. Bu boliimde son olarak
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ticiincli hatemin hatem-i evlat oldugu, Sit’in (a.s.) izini takip edip onun sirlarina
vakif olacagl ve ondan sonra insanliktan hi¢bir cocugun gelmeyecegi Fusiisu /-
Hikem’den alintilarla ifade edilmistir (165-166). Uciincii hatem hakkinda digerleri
kadar aciklama bulunmadigi, Fusis disinda baska kaynaklara yonelinmedigi —ki
bildigimiz kadartyla bu konu sadece Fusiisu 'I-Hikem’de gegmetedir —goriilmektedir.
Ucgiincii hatem konusunda nakledilen kisa ve 6zlii bilgiler, iigiincii hAtemin neyi
ifade ettigi hakkindaki sorularin cevaplarini beklemektedir.

Muhammedi Hatem-i Veldyet adl1 boliimde Ibnii’l-Arabi’nin hatem-i evliya olarak
tavsif edilmesinin dogru olup olmadig meselesi, hem Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden
hem de baska eserlerden iktibaslar yapilarak ele alinmistir. Yazar bu boliimii de,
Ibnii’l-Arabi’nin eserleri mihverinde ve tayin ettigi bir 5Snem siralamasina gre
olusturmustur. Konunun agiklanmasinin ve anlagilmasinin zorlugu, bu boliim i¢in s6z
konusu olan muglakligin muhtemel sebebi olabilir. [bnii’l-Arabi eserlerine yapilmis
serhlerden en ¢ok bu boliimde yararlanan yazar, ibnii’l-Arabi’nin kendisine hatem
vazifesinin bildirildigini beyan etmis ve birtakim eserlerinde serdettigi ifadeleri bir
biitiin igerisinde ele alip bir ¢ergeve sunmaya ¢alismistir. Ayn1 zamanda kendilerini
hatem makaminda goren bagka zatlari zikrederek bunlarin dogru olup olmadigina
delil olabilecek alintilar sunarken karsit goriisleri de herhangi bir yorum yapmadan
birlikte sunmustur. Miiellif her ne kadar diisiincesini agik¢a ifade etmese de,
yaptig1 iktibaslar ve destekledigi kaynaklarla hatem makamimin Ibnii’l-Arabi’ye
mahsus oldugunu diisiiniiyor gibidir. Bu goriisii savunan kaynaklara daha ¢ok
yer verilmesi, muarizlarinin tenkit edildigi kaynaklarin zikredilmis olmasi bunu
teyit eder. Bu boliim, Muhammedi hatem-i veldyetin veldyet-i semsiyye oldugu
ve Ibnii’l-Arabi disindaki zatlarin kendilerini bu hatem ile vasiflandirmalarmin
velayet-i semsiye sualarini alan veldyet-i kameriyye olarak telakki edilebilecegi
belirtilerek sonlandirilmistir (167-189).

Ibnii’l-Arabi’yi hatem-i evliya olarak kabul ettigi daha agik gériilen Cifte Uruc
adli son boliimde velayete ulagtiran tasavvufi siilikten bahseden Chodkiewicz,
bu béliimii de Ibnii’l-Arabi’den iktibaslarla kurgulamistir. Salikin sirasiyla hangi
yollardan gececegi, hangi makamda hangi sirlara erip kimlerle goriisebilecegi
anlatilirken ayn1 zamanda [bnii’1- Arabi’nin lem tasavvuru hakkinda goriislerimizi
beslemektedir. Chodkiewicz Ibnii’l-Arabi’nin muayyen bir konudaki goriisiinii
aktarirken, okurda onun goriiglerinin geneli hakkinda bir izlenim olusturmay1
basarmaktadir (190-232).

Kitabin geneli dikkate alindiginda Chodkiewicz’ nin 6zgiin fikirlerini birincil
kaynaklara dayandirdigy, tali kaynaklara basvurmadigi goriiliir. Bazi1 boliimlerde
¢ok fazla iktibasa yer verse de ifadelerin zenginligi, konu biitiinliigiiniin dikkate
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alinmasi, birincil kaynaklara referans yapmasi ve ilgili diger kaynaklar1 da ihmal
etmemesi eserin etkisini percinlestirmistir. Kitabin amacinin hem akademik hem
ideolojik oldugu ve yazarin, islenis plani gayet basarili olan bu amaglar istedigi
diizeyde gergeklestirmis oldugu sdylenebilir. Agirlikli olarak ve siklikla tasavvufi
terimlerin ve Arapga ibarelerin kullanilmis olmasi1 eserin muhatabinin Arap diline
de vakif olan tasavvuf akademisyenleri oldugunu diisiindiirmektedir. Kitabin
sonunda yer alan Isimler ve Teknik Tabirler dizini genel okuyucunun eseri anlamada
yasayabilecegi dil sorunu agmasini kismen saglamaya yoneliktir. Yazarin genel
iislibu akademiktir, 6gretme kaygisindan daha ¢ok arastirmacinin tartigmalari
analiz etmesine hizmet etmektedir. Bu baglamda alanin okuyucusu i¢in kiymeti
haizdir. Agik ve akici uslibu okuyusu kolaylastirmaktadir.

Eserin yazildigi tarih dikkate alindiginda orijinal bir aragtirma ve analiz ¢aligmasi
oldugu sdylenebilir. Giiniimiizde ibnii’l-Arabi ile ilgili birgok calisma yapiliyor
olmakla birlikte kitap, Batili bir arastirmacinin yaklagimlarini gormek bakimindan
oldukea ilgi cekicidir. Yazar genel olarak analiz yontemini kullanmig ve fikirleri teori
bazinda desteklemistir. Karsit goriislere dair kaynaklara referans yapip bu goriislere
yer vermis olmast mantik ve tutarliligi 6nemsedigi izlenimi uyandirmaktadir. Kitap
literattirdeki birincil kaynaklar1 kullanmis, yazildigi donem dikkate alindiginda
modern ¢aligmalar1 da dikkate almistir. Yazar, kabul gérmiis genel yaklasimlar
tekrar etmekten ziyade yeni teorik yaklasimlar gelistirmistir. Bu anlamda kitap,
Ibnii’l-Arabi’nin genel griisiinii ve bilhassa niibiivvet- velayet teorisini anlamada
temel bir kaynaktir.

344



darulfunun
ilahiyat

MAKALE YAZIM KURALLARI

1. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yaymmlanan darulfunun
ilahiyat, akademik bir dergidir. darulfunun ilahiyat’a gonderilmis makaleler
¢ift-kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlendirilmektedir.

2. darulfunun ilahiyat’a bagvurusu yapilan makaleler, Yayin Kurulu tarafindan
on degerlendirmeye tabi tutulur ve uygun goriildiigi takdirde iki ayr1 hakeme
gonderilir. Yaym Kurulu, hakemlerden gelen yanitlara gére makalenin yayina
kabul edilmesine, reddedilmesine, ya da gozden gegirilmek iizere yazara geri
gonderilmesine karar verir. Yazarin gozden gegirip tekrar bagvuruda bulundugu
makalenin yayinlanip yaymmlanmayacagma Yaym Kurulu karar verir.
Reddedilen makalelerin yazarlarina siirece dair bilgilendirme yapilmaktadir.

3. darulfunun ilahiyat’a gonderilecek makaleler, daha 6nce yayinlanmamis veya
baska herhangi bir yerde yayin siirecine girmemis olmalidir. Makalelerin
arastirma ve yayin etigine uygun bi¢imde hazirlanmis olmasina &zen
gosterilmelidir.

4. Dergiye bagvurusu yapilan makaleler intihal programi ile taranmaktadir.

5. Elektronik bagvurular https://dergipark.org.tr/tr/login  adresinden kabul
edilmektedir.

6. Makale yazim kurallar1 anahatlariyla asagida belirtilmistir, daha detayli bilgiye
Dergi web sitesinden ulasilabilir. http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/tr/
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GENEL BiCiM OZELLIiKLERI

Yazi Tipi

Biitiin metinde 10,5 punto Times New Roman yaz1 karakteri
kullanilir.

Sayfa Yapisi

A4 boyutlarindaki kagida;

» ist, alt, sag ve sol bosluk 2,5 cm (0.98 ing)

» iki yana dayali

» satir sonu tirelemesiz
Caligmalar tek siitun olarak hazirlanmalidir. Paragraf
baslarinda 0,5 cm girinti konmalidir.

Paragraf Yapist

Paragraf sekmesinde girintiler boliimiinde;
» Once ve sonra alani 6 pt (0,6 line)
» satir araligi 1,5 olmalidir.

Sayfa Sinirt

Yukaridaki sablona gére hazirlanmis bir calisma 25 sayfay1
(10000 kelimeyi) asmamalidir.

BASVURUNUN BOLUMLERI

Baslik

Makale basligi bold ve sayfaya ortali olmalidir.

Yazar [simleri

Yazar isimlerini basvuru dosyasina kesinlikle eklemeyiniz.
Yazar isimleri yer alan basvurular isleme alinmaz ve iade edilir.

Gonderilen makaleler Tiirkce ve yabanct dilde “baslik (title)”,
“dz (abstract)” icermelidir. Ozler 150 kelimeyi gegmemelidir.
Ozde atif kullanilmamalidir.

Anahtar Kelimeler

Makalelerde konuyu tanimlayan Tiirkce ve Ingilizce “anahtar
kelimeler” bulunmalidir. 5 terimi gegmemelidir.

Ana metnin nasil goriinecegine dair 6rnek bir metin i¢in liitfen

Ana Meti
fa Vietin darulfunun ilahiyat’in web sayfasini inceleyiniz.
Dergiye gonderilen yazilarda referans sistemi CMOS 17 yazim
Kaynakc¢a kurallarina uygun hazirlanmalidir. Detayli bilgi i¢in bkz. http://

www.chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html




MAKALE YAZIM KURALLARI

TABLOLAR, SEKILLER VE EKLER

Tablo ve Sekiller

Tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlar metin igerisinde yer almalidir.
Calismanin sonunda ayrica verilmemelidir.
Tablo ve sekillerde genel sablonun disinda paragraf sekmesinde
girintiler bolimiinde;

» Once ve sonra alani 0,

» satir aralig1 Tek olmalidir.

Ekler

Her bir ek, kaynakcadan sonra ayr1 sayfalarda verilmelidir.

Diger

p degerini sadece tablo disinda gosteriniz. Tablo i¢erisinde ayr1 bir
p siitunu olusturmayniz. Metin i¢indeki p degerlerini italik olarak
gosteriniz.

BASLIK SiSTEMi

Baglik Olusturma

Birinci ve ikinci diizeydeki bagsliklari olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik yazilmalidir (istisna: ve, ile, de, mi gibi ekler her
zaman kiiciik harfle yazilir). Tablo ve sekil basliklar1 da bu kurala
gore diizenlenmelidir.

Temel Bagliklar

Calismanin baghg1 ve temel bagliklar (Yo6ntem, Bulgular, Tartisma)
ortalt ve bold yazilir (Giris bolimiine Giris baghgi konulmaz).

Ikinci Diizey Baslik

Sola dayali ve bold yazilir. Kendinden &nceki paragraftan bir
satir bosluk ile ayrilir.

Ugiincii Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm icerden ve bold yazilir. Sadece ilk kelime
biiyiik harfle baglar; geri kalanlar kiiciik harfle devam eder.
Sonuna nokta konur ve paragraf bashigin hizasindan devam
eder. Kendinden dnceki paragraf- tan satir boslugu ile ayrilmaz.

Dérdiincti Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden, bold ve italik yazilir. Sadece ilk
kelime biiyiik harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam
eder. Sonuna nokta konur ve paragraf bagligin hizasindan devam
eder. Kendinden onceki paragraftan satir boglugu ile ayrilmaz.

Besinci Diizey Baslik

Sola dayali, 0,5 cm igerden ve italik yazilir. Sadece ilk kelime biiyiik
harfle baslar; geri kalanlar kiigiik harfle devam eder. Sonuna
nokta konur

ve paragraf bagligin hizasindan devam eder. Kendinden 6nceki
paragraftan satir boslugu ile ayrilmaz.

Tablo ve Sekil Basliklar

Tablo ve Sekil ifadeleri (Tablo 1., Sekil 1. gibi) bold bigimde
kullanilir. Tablo ve sekil basliklarint olusturan kelimelerin ilk
harfleri biiyiik ve baglik italik olarak yazilir.
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NOTES FOR CONTRIBUTORS

1. darulfunun ilahiyat, published by Istanbul University Faculty Theology, is
an academic journal. The articles sent to darulfunun ilahiyat are evaluated
using the double-blind review system.

. The articles submitted for publication are first examined by the Journal
Manager and Chief Editor in regard to the suitability of their goals, subject,
content, presentation style and compliance to the journal’s writing rules.
Articles that have passed the preliminary evaluation process are sent to two
referees that are expert in the specific field of the study. If the views of the
referees on the work are at odds, then a third referee will be consulted.
According to the reports of the referees the Editorial Management either
accepts or rejects the article. The authors of the rejected articles are notified
regarding the procedure.

. The articles submitted for publication should not have been published nor
submitted to another journal/editorial book previously. The articles should
be composed in accordance with the international research and publication
ethics standards.

4. Plagiarism allegations or abuses are constantly being investigated in order

to protect the rights of authors and integrity of the journal. Submitted
papers to the journal are examined by the plagiarism prevention program.

5. darulfunun ilahiyat accepts the submissions through Dergipark

https://dergipark.org.tr/en/login

6. The guideline for general format properties is as follows. Further details

are available at http://ilahiyatjournal.istanbul.edu.tr/en/
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GENERAL FORMAT PROPERTIES

Font

The font used in the entire manuscript should be Times New
Roman, font size 10,5.

Page Layout

In a A4 paper, page margins for bottom, top, right, and left
should be pre-set as 0.98 inch. Text should be justified with no
hyphenation breaks in words at the end of a line. Text should
be typed as a single-column document.

Paragraphs and headings should not be indented, but aligned
with the main text.

Paragraph Format

Paragraph indents should be pre-set in the tabs section as
follows:

» before and after: 6 pt

» line spacing: 1.5

Page Limit

Manuscripts prepared in compliance with the guidelines should
not exceed 25 pages (10.000 words).

MANUSCRIPT SECTIONS

Title

Article titles should be boldfaced and centered.

Author’s name

The names of all authors and their institutions should not be
included in the main document.

Submitted articles should include Turkish and English title

Abstract and abstract. The abstracts should not exceed 150 words. No
citations should appear in the abstract.
The articles should include Turkish and English keywords
Keywords which present the scope and content of the text. The keywords
should not exceed 5 words..
. Please look at the samples which are available at the journal’s
Main Text

website for an example of how the main text will look.

Citations and References

The journal uses Chicago Manual of Style 17 (Notes
and Bibliography). For further details see http://www.
chicagomanualofstyle.org/tools_citationguide.html
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TABLES, FIGURES AND APPENDICES

Tables, figures, pictures, graphics, and similar aspects should be
embedded in the text, and not provided as appendices.
Under the Paragraph tab, ensure that the indentation is as follows:

Tables and Figures » before and after: 0
» spacing: Single
Tables and figures should be left aligned, and the text wrapping
feature should be turned off.
Appendices Each appendix should be displayed on a separate page after the

references section.

LEVELS OF HEADING

The Heading Style

First letters of the first and second levels should be capitalized.
(Exception: conjunctions such as and, or, but should be in
lowercase)

Main headings (i.e.
Methodology, Results etc.)

Centered, boldface.

Second level headings

Flush left, boldface, separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Third level headings

Flush left, boldface with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous
paragraph.

Fourth level headings

Flush left, boldface, italicized, with a 0,5 cm indentation,
lowercase paragraph heading ending with a period (Only the first
letter is capitalized), not separated with a line spacing from the
previous paragraph.

Fifth level headings

Flush left, italicized, with a 0,5 cm indentation, lowercase
paragraph heading ending with a period (Only the first letter is
capitalized), not separated with a line spacing from the previous

paragraph.

Table and figure
headings

Headings for tables and figures should follow the same code.




