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EDITOR’DEN | EDITORIAL

Degerli Okuyucularimiz,

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi-Islami Ilimler Fakiiltesi
biinyesindeki Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi’nin 37. sayisina hos
geldiniz. Ilahiyat alaninda klasik ve giincel yaklagimlariyla dikkat
ceken birgok bilimsel arastirmayi sizlere sunmaktan dolay1 heyecan ve
mutluluk duyuyoruz. Bir 6nceki sayimizdan bu sayiya kadar gegen siire
icerisinde biiyiik bir ilgiye mazhar olan dergimize pek ¢ok makale
gonderilmisti. Bunlar arasindan hakem onay1 alinarak segilen toplam

sekiz 6zgilin makale ve iki kitap tanitim ile karsinizdayiz.

Dergimizdeki ilk makale, Dog¢. Dr. Emine Ogiik tarafindan
“Adalet Ilkesi, Insan ve Toplum Uzerindeki Yansimalari: Matiiridi
Ornegi” bashigiyla kaleme alinmistir. Arastirmada adaletin mahiyeti,
iliskili oldugu kavramlar, tiirleri ve toplumdaki tezahiirleri tanitilarak
adaletin saglanmasi i¢in alinmasi gereken tedbirlerin neler oldugu
Matiiridi diisiincesi gercevesinde tetkik edilmistir.

Ikinci makale, Ars. Gor. Salih Giiner’e aittir. Giiner, “Hass Lafzin
Delaleti Cergevesindeki Tartismalar ve Fiirti Fikha Yansimalar1 (Hanefi
ve Safii Mezhebi Ozelinde)” baslikli ¢alismada fikith usuliinde
tartismali bir konu olan hass lafzin delaleti ve beyani problemi tizerinde
durmaktadir. Meseleyi Hanefi ve Safii eksenli goriislerle siirdiiren
yazar, makalesinde her iki mezhebin hass lafza bakis acisini ele almas,

ardindan ustl-fiird farklilagsmasinin sebep ve sonuglarini tahlil etmistir.

Uciincii makale, “Kadizide Mehmed Efendi’nin Cevdhiru’l-
Islam Adli Eseri ve Bu Eserdeki Itikadi Gériislerinin Tahlili” bagligim
tasimaktadir. Dr. Ali Durmus tarafindan hazirlanan makalede,
Kadizade’nin s6z konusu eseri sade bir dille latinize edilerek bilhassa
itikad1 gortislerinin tespitine yonelik analizler yapilmistir.
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Dérdiincii makale, Dr. Ogr. Uyesi Erdogan Polat tarafindan
“Osmanli Devleti’'nde Ayasofya Camii Kayyimlar1 (Ayasofya’nin
Bakim ve Temizlik Gorevlileri)” bashigiyla hazirlanmis olup, Fatih
Sultan  Mehmed’in  Ayasofya  vakfiyesinde  gorevlendirdigi
kayyimlardan baglamak iizere diger kayyimlarin vazife ve haklari,
sosyal konumlart tetkik edilmis, ayrica son donemlerde gorevini kotiiye

kullanan istismarci kayyimlardan bahsedilmistir.

Besinci makale, Dr. Betiil Acar’a ait olup “Memliiklerdeki Agir
Teshir Cezalarmin Fikhi Olarak Konumlandirilmasi” bashigiyla
dergimizde yer almistir. Makalede, oncelikle Islam ceza hukukunda
infazda hakkaniyeti saglayacak bazi ilkelere deginilmis, ardindan teshir
cezasinin mahiyeti ve Memliiklerde teshir cezasi ile ilgili oldukga ilging
ve carpict Ornekler zikredildikten sonra bu cezalarin fikih doktrini
icerisindeki yeri tespiti edilmistir.

Altinc1 makale, Yiiksek Lisans 06grencisi Giirkan Eyigiin
tarafindan kaleme alinmistir. “Maide Stresi 93. Ayetin Miiskilu'l-
Kur'an Acisindan Degerlendirilmesi” baglhigini tasiyan makale, ilgili
ayetle benzer konuda indirilen diger ayetler arasinda yenilip i¢ilmesi
haram olan gidalarda akla gelebilecek soru isaretlerini izale etmeye
caligmakta ve tefsir ustiliinde 6nemli bir yere sahip “Miiskilii’l-Kur'an”

meselesini giindeme tagimaktadir.

Yedinci makale, Dr. Yahya Solmaz tarafindan kale alinmigtir.
“Hilafet Yonetim Sisteminde Halifenin Goreve Gelmesinde Sec¢imin
Yeri -Ehli’l-Hall ve’l-Akd Modeli-> baslikli makalede, Islam
alimlerinin halifenin goreve gelis yontemleri ile ilgili goriisleri, rasit
halifeler devrinde hayat bulan uygulamalar esas alinarak incelenmis ve
halife  seciminde  ehli’l-hall  ve’l-akd modeli ile ilgili

degerlendirmelerde bulunulmustur.

Sekizinci ve son makale, Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Numan Unver’e
aittir. “Tazmin Yiikiimliiliigii Ustlenilmeyen Seyden Kar Elde
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Edilmesi” isimli makalede yazar, fukahanin daman-kar iligkisini ne
sekilde ele aldiklarini cesitli 6rneklerle ortaya koymakta, bu noktada
karin sebepleri olarak zikredilen mal-amel-daman {icliisti arasindaki
iligki lizerinde bilhassa durarak bunlarla helal kar arasindaki alakay1

netlestirmeye caligsmaktadir.

Dergimizin kitabiyat bolimiinde ise Yiiksek Lisans Ogrencisi
Musa Calaywr, Dr. Ali Durmus’un kaleme aldigt “Osmanl
Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi: Kadizadeliler Hareketi” baglikli
kitabin1 degerlendirmistir. Bunun yaninda bir diger Yiiksek Lisans
ogrencisi Muhammed Ebii’l-Yiisr el-Attar, Prof. Dr. Mehmet Yasar
Kandemir’in “Hadis Karsitlar1 Ne Yapmak Istiyor?” isimli kitabin
Arapca olarak tanitmaktadir.

Usul dergisinin 37. sayisinin hazirlanmasinda emegi gegen tiim
yazarlarimiza, alan editdrlerimize, dil ve yazim editorlerimize, hakem
olarak gorev yapan biitlin akademisyenlerimize ve 6zellikle de gegmis
sayilarimizda editdr olarak hizmet veren Prof. Dr. Recep Cici Bey’e
Yayin Kurulumuz adma siikranlarimizi arz ederiz. Ayrica
Universitemize rektdr olarak yeni atanan ve dergimizin sahipligini
iistlenen Prof. Dr. Ahmet Cevat Acar Bey’e ve nihayet dergimizle ilgili
taleplerimizi memnuniyetle karsilayan dekanimiz Prof. Dr. Hasan

Kamil Yilmaz Hocamiza dergi ekibi olarak ¢ok tesekkiir ederiz.
Dog. Dr. Mustafa Oztiirk

Editor
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Emine Ogiik

Adalet flkesi, insan ve Toplum Uzerindeki Yansimalari:

Matiiridi Ornegi

Oz

Hayatin biitiin sathalariyla ilgili genis anlamlar ifade eden adalet kavrami, insanin
kendisiyle olan iliskisinden baslayarak yaraticiyla, baska insanlarla, canli-cansiz tim
varliklarla olan miinasebetini diizenleyen en dnemli prensiplerden biri olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Dinin temel yapi taslarindan olan adalet toplumdaki herkesin varligim
huzur iginde siirdiirmesinin teminatidir. Insan ve tabiatin yaratigindaki diizeni ifade
eden adaletin geregi olarak toplumda her konuda olmasi gereken denge ve itidal
saglaninca dogal olarak adalet de gergeklesmis olmaktadir. Dogustan ya da sonradan
sahip olunan haklarin insanlar eliyle gasp edilerek heba edilmesi, toplumlari kaos ve
kargasaya siiriikleyen hak ihlallerine neden olmaktadir. insanlar ve toplumlar {izerinde
artan baski, zuliim ve haksizligin hakim hale geldigi giiniimiizde adaletin ne dlgiide
onemli oldugu bir kez daha fark edilmis, toplumda, yonetimde, mahkemelerde ve
insanlar arasi iliskilerde adaletin tam anlamiyla uygulanmasina daha da fazla ihtiyag
hissedilmistir. Bu makalede adaletin mahiyeti, iliskili oldugu kavramlar, tiirleri ve
toplumdaki tezahiirleri tanitilarak adaletin saglanmasi ve korunmasi i¢in alinmasi
gereken tedbirlerin neler oldugu, Matiiridi’nin diisiincesi ekseninde konu edilecektir.
Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Adalet, Tevhid, Hak, Hikmet.



Adalet [lkesi, Insan ve Toplum Uzerindeki Yansimalari: Matiiridi Ornegi

The Principle of Justice, Its Reflections on People and

Society: The Example of Maturidi

Abstract

The concept of justice, which has broad meanings regarding all phases of life, emerges
as one of the most important principles that regulates the relationship of man with the
creator and all beings. Justice, which is one of the basic building blocks of religion, is
the guarantee of everyone to continue their existence in peace. As a requirement of
justice which expresses the order and balance in the creation of man and nature, when
the balance and moderation that should be in every issue in society is ensured, justice
is naturally realized. The usurpation of innate or acquired rights by people causes rights
violations that drag societies into chaos and turmoil. In today's world, when increasing
pressure and injustice have become dominant on people and societies, the importance
of justice has been realized once again, administration and interpersonal relations has
been felt even more. In this article, the nature of justice, the concepts it is related to, its
types and its manifestations in society will be introduced, and the measures to be taken
for the provision of justice will be discussed in the axis of Maturidi's thought.
Keywords: Maturidi, Justice, Tawhid, Right, Wisdom.
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Emine Ogiik

Giris

Islam diisiincesinde ¢ok y&nlii anlam alanina sahip temel sozciiklerden
birisi olan adalet kavramu, liigatlerde miisavat', hakkini vermek,? dogruluk, dogru
yol,? istikAmet,* dl¢iide ve tartida esitligi saglamak,’ hiikiim verirken adil® ve
hakkaniyetli davranmak,’ miikafat, {icret, ceza tiiriinden karsihk ifade eden
durumlarda adaletli olmak® gibi méanalara gelmektedir. Adalet kavrammin bu
anlamlar1 gézden gecirildiginde digerleri arasinda “istikamet iizere olma”, “her
seyi yerli yerine koyma”, “hak sahibine hakkini teslim etme” anlamlarmin 6ne
gectigi goriiliir. Matiirldi de adaletin “bir seyi ait oldugu yere veya yerli yerine
koymak” ° seklindeki anlamma ozellikle vurgu yapmustir. Sahibine teslim
edilmesi gereken haklar iginde sadece maddi olanlar degil, 6zgiirliik gibi herkes
tarafindan talep edilen manevi kazanmimlar da vardir. Bagkalarmin insan
iizerindeki haklar1 arasinda onlara ihanet etmemek, kotiilikle degil giizellikle
muamelede bulunmak, kimseye eziyet etmemek, herkese kars1 insafli olmak gibi
sorumluluklar vardir. Hakkaniyetli ve adil olmak merhametli olmayi, ihtiyag
icinde olanlara yardim etmeyi, suclu ve hatal olanlar1 cezalandirmayi, her hakki
gercek sahibine teslim etmeyi, aleyhinde bile olsa dogru sahitlikte bulunmay1 ve
toplum diizenini saglamay1 gerektirir.

Insanlar bir kisim haklarma dogustan sahip olurken, bir kismini da kendi
gayret ve cabalartyla elde ederler. Birey olarak dogustan elde edilen haklar

arasinda hiir olarak yagama, onur kirici ve insanlik dig1 muamelelere muhatap

' Cemaleddin Ebi’l-Fazl Muhammed Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2000), “adl”,

11/514-521; Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfizi’l-Kur’an, ed. Safvan Adnan Davadi (Dimesk: Darii’l-

Kalem, 2002), “adl”, 551-553; Ebu’l-Kasim Ismail b. Abbad, el-Muhit fi’l-Liiga, ed. Muhammed

Hasan Al-i Yasin (Beyrut: Alemii’l Kiitiib, 1994), 1/422-423.

Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki (Temel Tiirk¢e Sozliik), (Istanbul: Terciiman Gazetesi Yaynlari,

1985), 8.

3 Ebl Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibii 'I-liiga (Kahire: Darii’l-Misriyye li’t-te’lif ve’t-
terceme, ts.), 2/208-214; Ebi’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu cemii Mekayisi’l-
liiga (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999); 2/229; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Yahup b. Muhammed
Firuzabadi, Kamus Terciimesi, gev. Miitercim Asim Efendi (istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1305),
281-283.

4 Seyyid Serif Ciircani, Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Hiiseyni, et-Ta rifdt (Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-
iImiyye, 2003), 150.

5 Ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab, 11/514-521; Ismail b. Hammad Cevheri, Tdcii 'I-liigd ve sthdhi’l-Arabiyye

(Beyrut: Daru {lmi’l-melayin, 1984) 5/1760-1761.

ismail b. Hammad Cevheri, Tdcii 'I-liiga, 5/1760-1761.

Ezheri, Tehzibii’l-liiga, 2/ 208-214.

Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfazi’l-Kur’an, “adl”, 551-552.

Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi, Te *vildtii'I-Kur an (Istanbul: Mizan

Yaymnevi, 2005), 2/ 208, 325, 5/327, 7/176, 8/176 ; Kitdbii 't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu, Muhammed

Arugi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2003), 152,192.
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Adalet [lkesi, Insan ve Toplum Uzerindeki Yansimalari: Matiiridi Ornegi

olmama, yasalar ve hukuk 6niinde esit haklara sahip olma, 6zel hayatin gizliligi,
evlenerek yuva kurma gibi basliklar vardir. Allah tarafindan verilmis olan bu
haklarin insanlar tarafindan muhafaza edilmesi gerekir. Aksi durumda hak
ihlalleri ortaya ¢ikmaktadir. Mal ve miilk edinme gibi diinyada calisma sonucu
elde edilen ve ahirete miiteallik olan haklara insanlar kendi gayret ve ¢abalari
sonucunda ulasirlar. Yine insan ilahi rahmete mazhar olma hakkini iman ve salih
amelleri yoluyla elde etmektedir.'® Bunun gibi ilahi azap da insanmn fiil ve
tasarrufunun sonucunda maruz kaldig1 bir durumdur. Su halde bunu hak eden bir
kisi icin ilahi azap adaletin gerceklesmesi agisindan bir gerekliliktir.!!

Islam diisiincesi agisindan oldukca 6nemli bir anlam alan1 bulunan adalet
kavramiin ¢esitli yonleriyle ele alindig1 bu makalede adaletin sahip oldugu bu
zengin Orgliniin ¢oziimlenmesine c¢aligilacak ve bu amagla, kavrama 6zel bir
anlam atfeden Matiiridi’nin tespitlerinden de faydalanarak adaletin mabhiyeti,
iligki alanlari, tiirleri, insan ve toplum iizerindeki etkileri iizerinde ¢esitli tespit ve
degerlendirmeler yapilacaktir. Adaletin hikmet, tevhid ve hak kavramlariyla olan
iliski alanlarmin tespiti, kavramsal ¢ergeve icinde gercek anlaminin pekismesi
acisindan onemlidir. Yine adaletin sadece fizik diinya ile sinirli olmayip, fizik
diinyanin Otesine tasan bir anlam alanma sahip olmasi, bu manada da nasil
anlamlandirilmas1 gerektigine doniik cabayi beraberinde getirmistir. Makalede
ayrica bes temel ilkesi (us@l-ii hamse) i¢inde adalete yer veren Mu’tezile’nin
adalet diistincesi, Matiiridi’nin fikirleriyle mukayeseli sekilde agiklanacaktir.

1. Adaletin Mahiyeti ve Iliskili Oldugu Kavramlar

Adalet insanin kendine ait olami teslim almasi, baskasina ait olam1 da
sahibine teslim etmesini gerektirir. Diger bir ifadeyle sozii, emegi, mali ve her
seyi yerli yerince sarf etmektir. Devlet idaresinden tutunuz da ¢opgiiliik gorevine
kadar iistlenilen tiim vazifelerde, ailede kadin, erkek, es ve ¢ocuk tiim bireyler
arasinda adalete ridyet edilmeli, her hak sahibinin hakki eksiksiz sekilde kendisine
teslim edilmelidir. Bu nedenledir ki adaleti hakkaniyete dayandiran Kur’an-1

Kerim, insanlara adalet sahibi olup onu muhafaza etmelerini hatirlatmistir.'?

10 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 586.

Emine Ogiik, “Kétiiliik Problemi Karsisinda Etkili Ogreti: Hikmet ve Adalet”, Tokat Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2013), 70.

Kur’an-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntag-Harun Ozdemirci (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 2011), en-Nisé 4/58; el-Maide 5/8; el-En’am 6/152; el-A’raf 7/159, 181; Had 11/85 ve dgrl.
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Adalet diisiincesi insanin dogastyla uyumludur, zira insanin fitrat1 zulmiin
her ¢esidine karsidir. Adaletin insan tabiatiyla olan uyumu ve insan tabiatinin
adalete olan yatkinlifindan bahseden Matiiridi, Allah’in dogruluk, hikmet ve
adaleti akillarin nazarinda giizel, zuliim, hikmetsizlik ve yalan1 da ¢irkin
gosterdigini;'? adaleti muazzam ve degerli, zulmii ise bayag1 ve degersiz olarak
goniillere yerlestirdigini sOyler. Bu sebeple akillarin dogruluk, adalet, zuliim ve
yalan gibi davraniglari islemeyi emreden, sahibini kiiclik diisiirenlerden de
sakindiran bir istikamet aldigin1 ve hakkini eda eden kimsenin insanlik serefinin
kemalini buldugunu, nefsani arzularini aklin rehberligine tercih eden kimsenin de
hak ettifi cezamin gergeklestigini soylemistir. '* Bu bakis agisindan hareket
edildiginde adaletin yeryiiziinde Allah’in yarattig1 denge ve diizene isaret ettigini
sOylemek miimkiindiir. Allah adildir ve her seyi adalet ilizere yaratmistir. Her
seyin yerli yerinde oldugu bu adalet diizeni insanlar tarafindan anlagilabilir bir
ozellik arz eder.

Infitar Stiresi’nin yedinci ve sekizinci 4yetlerinde de insan fizyolojisindeki
ahenk, uyum ve estetik goriinimiiniin, adalet kavramiyla ifade edilmesi
manidardir. > Matiiridi bu ayetin yorumunda Allah Teald’nm insanin el ve
ayaklarmdan birini uzun digerini kisa sekilde degil, her ikisini de birbirinin ayni
uzunlukta yarattifma isaret eder. ' Dolayistyla adalet insamin yaratiligmin
detaylarinda bile kendini gosterir, hatta yaratilistaki diizen ve dengeyi en iyi ifade
eden kavramlardan biridir. Matiiridi Kur'an-1 Kerim ve hadislerde daha ¢ok denge,
diizen, esitlik, gercege uygunluk, takvaya yonelis, tarafsizlik ve diiriistliik gibi
anlamlara gelen adaletin ayn1 zamanda peygamberligin varlik delillerinden biri
olduguna dikkat c¢eker ve peygamberlerin insanlara dogruluk ve adalet

belirtileriyle zitlari olan zuliim ve yalan aliametlerini gosterdiklerini soyler.'”

Matiiridi’ye gore adalet giizel, zuliim de cirkindir. '® Matiiridi’nin bu
aciklamasi, adaletin sadece dogru ve isabetli olmaktan ibaret olmadigini, aym
zamanda giizel olma vasfina sahip bulundugunu gostermektedir. Yine bu
yaklagim, adaletin kendinde objektif/nesnel bir degere sahip olduguna isaret
etmektedir. Bu isaret, kisilerin verdigi adalet hiikmiiniin bazen yaniltict

13 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 346.

4 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 274.

15 el-infitar 82/7-8.

16 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’an, 17/91.

17 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 275.

18 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kuran, 1/134; Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 346.
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olabilecegi anlamima gelmektedir. Adaletin zidd1 olan zuliim ise, bir seyi ait
olmadig1 yere koymanm ' veya bir seyi yerli yerinde yapmamanm adidir.*°
Matiiridi hak sahibinin izni olmaksizin bir seyi ele ge¢irmenin zuliim oldugunu
soyler.?! Acaba kisinin bir seyin adaletli ya da zuliim oldugu y®6niinde verdigi
hiikiim her zaman isabetli olur mu? Matiiridi’ye gore bu her zaman isabetli olmaz.
Yani kisi adaletli olanin ne oldugu konusunda bazen yamilabilir.?* Adalet ve
zulmii birbirinden ayirmadaki 6l¢li genellikle fayda-zarar ilkesidir. Ancak belli
bir konumda faydali oldugu goriilen bir seyin daha baska bir konumda zararh
olmasi miimkiindiir. Allah ise her tiirli hakkin sahibi oldugu i¢cin Matiiridi’ye gore
O’nun yaptiginda zuliim yoktur.®> Adaletin iligkili oldugu kavramlar arasinda 6ne
cikanlar sunlardir:

1.1. Tevhid

Matiiridl’ye gore peygamberlerin teblig ettigi kitaplarin getirdigi s6z adil
bir sozdiir.?* Adil olan sdzden kasit ise kelime-i tevhiddir.”® Bu demektir ki
adaletin tahakkuku evvelen ve bizzat tevhid ile gerceklesir. Cilinkii her hakkin
basinda uluhiyet hukuku vardir. Gozetilmesi gereken ilk uluhiyet hukuku
vahdaniyettir. Yani adaletin ilki ve en ylicesi Allah’1 gerektigi gibi bilmek, O’nun
varligin ve birligini kabul etmek ve O’na layikiyla iman etmektir. Matiiridi hak
ve adaletin tevhidi gerektirdigine iligkin goriisiinil su sekilde temellendirir:

Kainatta miisahede edilen isleyisin milkemmel ve ahenkli olusu, yaraticinin bir ve tek
oldugunun delilini olusturmaktadir; Eger diizenleme ve yonetim iki ayr1 varlik
tarafindan meydana getirilseydi mutlaka celiski dogururdu. Sdyle ki tanrilardan her
biri digerinin aksine is goriir, onun yapip yonettigini bozmaya ¢alisirdi. Dolayistyla
bu tabiat nesneleri insanlar1 yaraticisinin birligine davet edip durur. O, bir sanat eseri

olarak meydana getirdigi evrene, birliginin delillerini ve rububiyyetinin harikulade
tecellilerini yerlestirmistir.2®

Matiiridi’nin bu agiklamasi, Kur’an’da adaletin tevhid anlaminda
kulanildig1 ayetle?’ de paralellik arz etmektedir. insam yaratan ve ona tiirlii
ikramlarda bulunan, sahip oldugu her seyi ona bahseden ve insan iizerinde

19 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur'an, 4/115,243.

20 Matiiridi, Te ‘vildti'l-Kur an, 3/57; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 551.
21 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur'an, 3/235.

22 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 347.

2 Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur’an, 3/235.

2 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur'an, 2/326.

2 Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur’an, 2/325.

26 Matiiridi, Te ‘vildtii'I-Kur’an, 1/ 201.

27 en-Nahl, 16/90.
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sayllamayacak kadar nimeti olan Allah’in hukukunu takdir edemeyen insanin,
baskalarinin hukukunu gozetmesi, korumasi ve tiim varliklarla arasindaki dengeyi
dogru sekilde kurabilmesi miimkiin olmayacaktir. Bundan dolay1 adalet
erdeminin gercek manada tesekkiil etmesi i¢in kiginin sahip olmasi gereken en
temel niteligin tevhid akidesi oldugu goriisii kabul gérmiistiir.?®

1.2. Hikmet

Hikmet kavramini da, “isabet etmek, hak sahibine hakkini teslim etmek ve
her seyi yerine koymak” seklinde hak ile adalet kavramlarinin anlamlarim
muhtevi bir genislikte tanimlayan Matiiridi,?” bu kavramin ayrica hakikat ve
hiikiim s6zciikleriyle olan bagina isaret etmistir. Bu tanimlara gore adalet hikmet
kavramiyla yakinlagmakta ve adeta hak, adalet ve hikmet sdzciiklerinden her biri
bir 6rgii halinde birbirini tamamlayan bir yapiya doniismektedir. Matiiridi de bir
seyin hakikatinin yaraticinin o seyde var kildigi1 ve kullarina layik goérdiigii
manayla biitiinlestigine vurgu yapmustir. Bu noktada adalet ve hikmet adeta hakka
acilan pencereler olarak diisiiniilmekte, hikmet sahibi yaraticidan hakikate aykir
s0z ve davraniglarin sadir olmasi beklenmemektedir. Mu’tezile’ye goére de Allah
adalet sifati geregi alemi belli bir hikmete binaen yerli yerince yaratmugtir.*
Ancak Matiirldi’nin hikmet ve adalet diisiincesi Mu’tezile’nin aslah fikrine zemin
hazirlayan adalet anlayisindan farklidir. Mu'tezile kader, irade ve kullarin fiilleri
konusundaki goriislerini adalet ilkesi ¢ercevesinde temellendirir.

Mu'tezile’ye gore adalet ilkesi geregi, kulun fiillerinde tamamen hiir
olmasi gerekir. Herhangi bir fiili yapmak veya terketmekle sorumlu tutulan ve
yaptiklart amellere gore sevap veya cezaya maruz birakilan insanlarm kendi
iradeleriyle fiili yapma veya terketme giiciine sahip olmalari, kendi iradeleriyle
iman etmis olmalar1 gerekir.*' Bu izahlar iyi ve kétii fiilin kul tarafindan
islenmesinde Allah'm etkisini zayiflatarak neredeyse ortadan kaldirmaktadir.>.

Mu’tezile’ye gore ser insanin kendi kudret ve iradesiyle isledigi

giinahlardan ibarettir. Adalet ilkesi, yaraticinin biitiin fiillerinin iyi olmasini

2 Harun Savut, “Hikmet ve Fitrat Ekseninde Adaletin Temelleri”, Turkish Studies: International

Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9/11 (2014), 463.
2 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 152; Matiiridi, Te vilati'I-Kur an, 2/ 239; ibn Manzir, “ad]”, 11/“hkm” md.
3% Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam (Kahire: Matbaatii Lecnetii't-Te'lif ve't-Terceme ve'n-Nesr, 1964), 4/80.
31 vk. Ahmed Emin, Zuhru 'I-Isldm, 4/77-78; Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka’bi,
Makalatii’l-Islamiyyin (Tunus: Daru’t-Tundsiyye, 1974), 63.
32 {lyas Celebi, "Mu'tezile", Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/ 396.
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gerektirir. O ¢irkin olan bir seyi yapmaz ve kimseye zulmetmez. Dolayisiyla
Allah’mn yaratmasinda ser yoktur. Bu diislince cergevesinde bazi Mu’tezili
diigiiniirler Allah’in kudretinin mevcut olan higbir serre taalluk etmedigini ifade

etmislerdir.*?

Mu'tezile’nin adalet ilkesinin sonuglarindan biri olan aslah anlayigina
gore hikmet ve adalet sahibi olan yaraticidan sadece aslah (en iyi) olan fiil zuhur
eder.* Mu'tezile iginde aslah olan fiilin Allah’a viicibiyeti noktasinda bazi farkl
fikirler geligmistir.>> Genel anlamda Bagdat Mu'tezile alimleri Allah igin aslaha
riayeti gerekli goriirken, *® Allah’in aslah olanm haricinde bir fiil yapma

37 Insanlara peygamber

kudretinin olmadigim1 savunanlar da olmustur.
gonderilmesi, itaatkar kullara miikafat, isyankar olanlara ise ceza verilmesi,
insanlarin sorumlu olduklar fiilleri yapma kudretine sahip olmalari, tévbelerin
kabul edilmesi gibi Allah’a vacip oldugu diisiiniildiigli icin aslah kapsaminda
degerlendirilen konularmn yaratilmasi *® Allah’m hikmet ve adéletinin bir
geregiymis gibi sunulmus, bu da Allah’in aslah olanin disginda bir sey
yapamayacagi seklinde yorumlanarak Allah’in kudretini sinirlandirict bir hiiviyet

kazanmustir.

Mu'tezile’nin adalet ilkesi, hem insam fiillerinde tamamen 6zgiir kabul
etmeye, hem de aslah fikrine zemin hazirlamig, bu durum yaraticinin kudretinin
sinirlandirilmasina yol agmugtir. Ehl-i Siinnet’in Mu'tezile’yi diialist Tanri

inancina kaymakla elestirmesinin temeli de buraya dayanir. Serri kula nispet

33 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 146; Ebi Ishak Riikniiddin Ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Isferayint,
et-Tebsir fi'd-din ve temyizii’l-firkati 'n-ndciye ani’l-firak (Kahire: Matbaatii'l-Envar, 1940), 39.

3 Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve’l-emel, derl. Isimiiddin Muhammed Ali, Ahmed Murtaza,

(Iskenderiye: Darii’l-Ma’rifeti’l-Camiiyye, 1985), 150.

Mu'tezile iginde aslahi savunan alimler igin bkz. ilyas Celebi, Isidm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi

Abdiilcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 294-297.

3 Seyfeddin Amidi, Gdyetii'I-merdm fi ilmi'l-keldm, nsr. Hasan Mahmad Abdiillatif (Kahire: Vizaretii’l-

Evkaf, 1971), 224.

Abdiilkahir el-Bagdadi, el- Fark beyne’l-firak ve beydnii'l-firkati'n-ndciye minhiim, ngr. Muhammed

Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire: Darii't-tiiras, t.s.), 182; Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisar ve'r-Red

ala Ibn Ravendi el-Miilhid, nsr. Albert. N. Nadir (Beyrut: Matbaatu’l-Kasuleykiyye, 1957), 21-22, 25-

27.

3% Avni ilhan, “Aslah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/495.

35

37
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etmeleri, iyi ve kotli herseyin faili olarak Allah’1 kabul eden siinni yaklagim
tarafindan tenkit edilmistir. Mu'tezile’nin bu telakkileri ile MecUsiler’in fikirleri

arasinda benzerlik kuran Matiiridi onlar1 bu goriisleri sebebiyle elestirmektedir.

Matiiridi “Allah’1n kullar1 i¢in en uygun olan1 yapmas1” anlamina gelen
ve Allah’in {izerinde bir hak ve vecibenin oldugu imasma sahip olan aslah
diisiincesine kars1 cikar.* Heniiz Allah’tan baska bir varlik yokken yaratici
iizerinde baskasina ait bir haktan bahsetmek, ya da yaratilisin tamamina y6nelik
soru sormak ona gore muhaldir. Bu durumda Cenab-1 Hakk’1n her seyi insanlarin

iyiligi i¢in yarattigini sdylemek anlamsizdir.

Matiiridi adaletin giizel, zulmiin ¢irkin oldugunu séylemek suretiyle*’
bunlarin kendinde deger tasidiklarina vurgu yapmus, kisiye gore degisen bir adalet
anlayisiin gegerli ve makbul bir adalet diizeni tesis edemeyecegini ifade etmistir.
Kisi kendi menfaatleri dogrultusunda bir adalet tesis ettigi durumda adalet vehmi
zulme doniisebilecektir. Adalet ancak kendi gerekleri ve temel ilkeleri esas
alimmak suretiyle gerceklestirilmelidir. Bunu saglama noktasinda onderlik
yapanlar, iistiin meziyetli kisiler olarak kabul edilmistir. Hz. Peygamber, adil
devlet bagkani ve idarecilerin mahser yerinde Allah'in ytice liitfuna ve himéayesine
mazhar olanlarmn &nciileri olacaklarmi ifade eder. *' Matiiridi’nin adaletin
mahiyetine isaretle dile getirdigi bir diger anlamli ifade “adalet takvadir™+*
climlesi de bu gercegi pekistirir. Adaletin takva olarak nitelenmesi adaleti
muhafaza etme noktasinda takinilmasi gereken hassasiyete yonelik bir vurgu
olabilecegi gibi, bu gaba sayesinde muhafaza edilecek olan adaletin neticesinde
insanin elde ettigi dereceye iligkin bir tanimlama olarak da degerlendirilmeye

musaittir.

3 Matiiridi, Te vildtii"I-Kur an, 2/486.

40 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 311.

41 Miislim, Sahih-i Miislim, 1/1828, 2/148 (Imare, 5).
42 Matiiridi, Te vildtii'I-Kuran, 4/175.
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1.3. Hak

Toplum diizeninin korunmasi ve toplumsal iliskilerin devaminin
saglanmasi agisindan bilyiik bir 6neme sahip olan hak ve adalet kavramlarinin
birbiriyle kurduklar1 6rgiliyli ¢ok iyi tespit eden Matiiridi gercek, dogru, sabit,
iginde siipheye yer olmayan kesin bilgi anlamlarma gelen hak sdzciigiinii*’
“Allah’mm uygun gordiigii hal” ve “dogruya yakin olma hali” sekillerinde
tammlamistir.** Bu tanmimda hakikat ile ilahi sistemin uyumu dikkat cekmektedir.
Allah’in peygamberleri vasitasiyla kullarina gonderdigi vahy1 bilginin temelinde
hakikat ve adalet vardir. Matiirldi hakkin adaletin ta kendisi oldugunu
soyleyerek,* adaletin hak olan bir seyin hak olduguna,*® batil olan bir seyin
butlanina hiikmetmeyi gerektirdigini sdylemistir. ’ Hak ile batili birbirine
karistiran, hakk: batil, batili da hak zanneden bir kiginin hak olana isabet etmesi
miimkiin degildir. Matiiridi’ye gore adalet ayn1 zamanda hak ile batil1 birbirinden
ayran sifattir*® ve bu ayirim onun ¢ok énemli bir isleve sahip oldugu anlamma
gelir. Zira adalet sahibi olan kisi hak ile batil1 birbirinden ayirma ve haktan yana
bir durus sergileme imkéanina kavusacaktir. Hak konusu adaleti gerektirdiginden,
haksizligin zuliim olarak tavsifi gayet yerinde bir tespittir. Clinkii insan haktan
uzaklastig1 oranda zulme yaklagmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de, dogruya ancak adalet sayesinde ulasilacagi, gergek
adaletin hakka uymakla tesis edilebilecegi ve adaletin kitabin indirilig
gayelerinden biri oldugu ifade edilmistir. Hadid Suresi’nde gecen “Andolsun, Biz
elgilerimizi apagik delillerle gonderdik ve insanlar adaleti ayakta tutabilsinler
diye onlarla birlikte kitabt ve mizan: indirdik.”*’ ayetinde yer alan ve adaleti
ayakta tuttugu ifade edilen iki seyden biri olan mizanin hikmet anlamina
gelebilecegine vurgu yapan Matiiridi, fiil ve sozlerin smirlarmin hikmetle
belirlendigini ve hikmet sayesinde adaletin muhafaza edildigini ifade etmistir.>
Burada goriilen odur ki, hikmet sayesinde adalet, adaletin tesisiyle de hikmet elde

4 Ton Manzfr, Lisdnii'I-‘Arab, 4/186.
4 Matiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 5/351.
4 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 5/190.
46 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 498.

4T Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 489-490.
4 Matiiridi, Kitdabii 't-Tevhid, 365.

4 el-Hadid 57/25.

S0 Matiiridi, Te vildtii I-Kur an, 14/370.
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edilmektedir. Dolayisiyla adaletli olan hikmetli, hikmetli olan da adaletli
demektir.

Felsefi ve soyut anlamda degil, dini gerceklik diizleminde hakikati ifade
eden bir sdzciik olan hak,’' adaletin 6n kosulu kabul edilmistir.>* Dolayistyla
herkesin haklarin1 kullanirken adalete ridyet etmesi bir gerekliliktir. Adaletli
olmayan bir sahsin hakkaniyetli bir kisi olmasi diisiiniilemez. Burada hakikat ile
ilahi yaratis arasindaki mutabakata da vurgu yapmak gerekir, zira vahyin
hakikatinin de hikmet ve adaletten ayr1 diisliniilmesi miimkiin degildir. Bu itibarla,
basta mutlak hakikat olarak tavsif edilebilecek yegane varlik olan yiice yaratici
olmak iizere ilahi vahiylerin tamami ve Kur’an’1n bizatihi kendisi hak, hakikat ve
adaleti temsil etmektedir.

1.4. Esitlik

Adalet kavrami tam olarak esitlik anlamina gelmemekle birlikte, verilen
ile hak edilen arasindaki dengeye isaret ettiginden bu kavramin anlamlarindan biri
de esitliktir.>* Matiiridi de adaletin yerine gére bu méanada kullamldigma dikkat
cekmistir.>* Bu da hukukta adaletin vazgecilmez prensibi olan kanun 6niinde
esitlik ilkesine ridyet etmeyi, zengin-fakir, kadin-erkek, yonetici-yonetilen
aymrimi yapmadan herkesin igledigi amellerin karsiligin1 gdrmesini gerektirir.
Allah’m herkese amelleri ¢ercevesinde adil sekilde karsilik verecegine dikkat
ceken Matiiridi, biiylik giinah sahibi miimin ile kafir érneginde oldugu gibi
amelleri farkli olan kisilerin esit sekilde karsilik gorecegi inancinin ilahi adaletle

bagdasmadigini vurgulamistir.>

Adalet sahibi olmak, kendisinin veya bir yakininin aleyhine bile olsa dogru
sahitlikte bulunmay1 gerektirir. Bu hususu vurgulayan ayetlerden birisi soyledir:
“Ey iman edenler! Kendinizin, ana babamzin veya akrabalarinizin aleyhine olsa
bile, adaleti titizlikle ayakta tutan ve surf Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun;
(haklarinda sahitlik ettikleriniz) ister zengin, ister fakir olsunlar. Ciinkii Allah,

her ikisine de (sizden) daha yakindw. Haktan ayrilarak heva ve hevesinize

S Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 34.

2 Benzer izahlar icin bk. Yonca F. Yiicel, “Hak ve Menfaatler Uzerine Bir inceleme”, TBB Dergisi 91
(2010), 339.

53 Ibn Manzfir, Lisdnii'l-Arab, “adl” md.; Ragib el-Isfehani, Miifiedatii elfizi'l-Kur'an "adl" md..

S Matiridi, Te vildtii'l-Kur'an, 4/61.

55 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 544, 633.
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uymayn”.°° Matiiridi bu ayette her iste ve her sézde Allah igin dogru olmak ve
dogru sahitlikte bulunmak gerektiginin hatirlatildigin1 ifade eder. Ona gore
aleyhinde konugsmasi gereken kisi kendisine ister yakin, isterse uzak olsun, hatta
kendi ebeveyninin aleyhine olacagini bildigi bir konu bile olsa, gercegi
soyleyerek adaletli olmaktan kaginmamalidir. >’ Toplumlarda zaman zaman
dikkat ¢ceken adam kayirma, irk ve soya 6nem verme, torpil, iltimas, imtiyaz ve
ayricalikta bulunma, isi ehline vermeme®® gibi uygulamalardan 6fke, kin, nefret,
asir1 sevgi ve aidiyet hissi gibi duygulardan uzak durmanin yolu, esit tutulmasi
gerekenlere esit davranmaktan ve adaleti sinirlarina riayet ederek muhafaza
etmekten gegmektedir.

2. Adalet Tiirleri

2.1. ilahi Adalet

Cenéb-1 Hakk'in adl isminin kainattaki en onemli yansimalarindan biri,
evrende ve yaratilan varliklarda denge ve 6l¢iidiir.>® Diinyadaki adalet nizamiin
da temelini olusturan ilahi adaletin varliklar {izerindeki gesitli gdstergelerine
sahitlik etmek miimkiindiir: Her hayat sahibini en giizel 6l¢iiyle ve dengeli bir
sekilde yaratmak. Biitiin varliklarda uyum, denge, intizama dayali hassas olgiiler.
Iyiliklere ve kétiiliiklere uygun sekilde muamele etmek.

Biitiin kainatta bulunan bu denge ve 6l¢ti umumi bir adaletin mevcudiyetini
gostermektedir. Bu dengenin (mizan) ne olduguna iliskin degerlendirmelerde
bulunan Matiiridi, tabiatta {i¢ tlir denge unsuru olabilecegi yoniindeki goriislerini
aktarir. Birincisi, nesnelerin iyi veya kotii, glizel veya ¢irkin oldugunu bilmenin
vasitasi olan akildir. Tkincisi, insanlar arasinda hak ve hukukun tam olarak gegerli
olmasini saglayan terazidir. Ugiinciisii de diinyada yapilan islerin cezasini veya
sevabini ahirette tam olarak lgen mizandir.®® Buna gére insana verilen akil hak

ile batili, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirip adaletin tesisi noktasinda énemli bir

en-Nisa 4/135. Bu anlami pekistiren bir bagka ayetin meali de soyledir: “Ey iman edenler! Allah igin
adaleti (hakki) ayakta tutan, adalet timsali sahitler olun. Bir kavme duydugunuz kin sizi adaletten
sapmaya sevk etmesin. Adil davrann, takvaya daha yakin olan da budur. Allah’a kars: takvali olun.

Stiphesiz ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”(el-Maide 5/8).

57 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 4/67-68.

8 Hz. Peygamber “Emanet zayi edildigi vakit kiyameti bekle! buyurmus, Bedevi, ‘emanet nasil zayi olur,
ya Rasiiliillah?’ diye sorunca Hz. Peygamber, ‘i, ehli olmayan kimseye verildiginde kiyameti bekle’
seklinde bir izah getirmistir (Buhari, el-Cdami ‘u’s-Sahih, “Kitabu’l-‘Ilm”, 1/ 21 (bab. 1, hadis no. 2).

% bk. er-Rahman, 55/7.

80 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 14/257.
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islev iistlenmistir. Dolayisiyla adaletin temini i¢in akli iglevsel kilmaya ihtiyag
vardir. Yine adaletli olabilmek i¢in iyi ve kotiiyll, gilizel ile ¢irkini bilmek icap
etmektedir. Cahil kisi adaletten ayrilma potansiyeline sahip kisi demektir. Iyi ve
kotii, glizel ve ¢irkinin bilgisine sahip olamayan kisi, dogruyu yanlis, giizeli de
cirkin telakki edebilir. Insana diigen bunlari birbirinden ayirmak igin gerekli olan
kriterleri 6grenip dogruluktan ve haktan yana bir durug sergilemektir. Allah’t
adalet sahibi (adil) ve hikmet sahibi (hakim) olarak nitelendirdigimizde, O’nun
her seyi hak iizere yerli yerinde yarattigini ve dolayisiyla da ¢irkin bir fiilde
bulunmadigini séylemis oluruz. Fiillerinin tamami belli bir hikmet ve gayeye
mebni olan yaratict zat1 geregi, hikmetsiz hi¢ bir ig yapmaz. O adaletin geregi
olarak evrendeki yasalar1 dengeli, dl¢iilii ve orantili sekilde belirlemistir. Matiiridi
Allah’m yaratisinda, duyular diinyasimnin celiskiye diismesine ve tabiattaki
diizenin aksamasina neden olacak herhangi bir dengesizligin olmadigini
soyleyerek ilahi adaletin yeryiiziindeki tecellilerine dikkat gekmistir.®! Insana
diisen yeryliziinde Allah tarafindan konulmus olan bu dengenin devamini
saglamaktir. Denge bozuldugunda diizensizlikler ortaya ¢cikmaktadir. Bu bozulma
insan eliyle gerceklesir. Mesela tabiat diizeninin bozulmasinin gilinimiizdeki
tezahiirleri ozon tabakasinin delinmesi, kiiresel 1sinma, savagslarin neden oldugu
yikimlar... ve benzeri sekillerde kendini gostermektedir. Biitiin bu tahribatlar
insan eliyle gerceklesmekte, kurulan diizene yapilan miidahaleler, isleyen
sistemde bozulmalara neden olmaktadir. Aslinda Allah’in yeryiiziinde meydana
getirdigi diizen kendi kendisinin devamina ve tamirine imkan sunacak muhkem
bir altyapiya sahiptir. Ancak insan eliyle yapilan miidahaleler o kadar fazladir ki,
bu tamire firsat vermeden iist iiste gelen tahribatlar, tamir edilemez bir hal
almaktadir. Aslinda tabiattaki tahribatin bir benzerini insanla ilgili olarak
diistinmek de miimkiindiir. Zaten tabiattaki tahribatin insana yansimamasi soz
konusu olamaz. Mesela insan saghgini dogrudan etkileyen alkol ve uyusturucu
tiirlinden zararli maddelerin kullanilmasi, insan saghigini ciddi dlciide etkileyen
miidahalelerdir. Bunlarin disinda zararli gidalarin, hastalanmaya neden olan
tedbirsizliklerin, diizensiz uyku ve yeme aligkanliklarinin sagligi tahrip edici
etkileri vardir. “Kim Allah’in belirledigi simwrlart asarsa, ashinda o kendi
kendisine zulmetmis demektir "> Ayetinin isaret ettigi anlam bu izahlar1 destekler
niteliktedir.

o1 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 178.
2 et-Talak 65/1.
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Biitiin bu izahlar yeryiiziinde var oldugunu diisiindiikleri kotiiliikklerden
hareketle Allah’mn varligini tartigmaya agan kétiiliik problemi savunucularinin

AAAAA

%3 mesajini iletmesinin hikmetlerini

kullarma zerre kadar haksizlik yapmayacagi
zikrederken, cehalet sahibi baz1 kimselerin, ¢ocuklarin ve kiigiiklerin ¢ektikleri
act ve musibetleri goriince bunun Allah tarafindan onlara yonelik bir zuliim
oldugu zehabina kapilabileceklerine dikkat geker.®* Matiiridi’nin mevzu ettigi bu
kimseler arasinda kotiilik problemini bahane ederek Allah’in varligini
sorgulayanlar1 da saymak miimkiindiir. Delilik, 6liimciil hastalik ve sakatlik
tiiriinden insanda bulunabilen eksiklikleri fiziksel kétiiliik olarak niteleyip,
kotiligi Allah’in varligini tehdit eden bir problem olarak nitelerler. Bu bakis
acisma gore, iyilik ve irade sahibi bir Tanri’nin koétiiliikleri 6nlemesi gerekir.
Onlemek istemesine ragmen bunu gerceklestiremiyorsa bu Tanr’’nin aciz
oldugunun isaretidir. Eger dnlemek istemiyorsa kotii niyetlidir. Her iki hal de
Tanr1’nin sifatlar1 ve adaletiyle bagdasmaz. O halde iyi olan bir yaraticiya ragmen

kotiiliigiin mevcudiyeti izah edilemez.%

Kainatta mevcut koétiliiklerin biiyiik oranda yaratilis gayesine aykiri
davranmaktan kaynakli olarak ortaya ¢iktigina inanan Matiiridi®’ yukarida zikri
gecen tiirden bir kotiiliik diigiincesine karsi ¢ikmig, Allah’in her sey yerli yerinde
yarattigini diistinmiistiir. O, kdinatin sadece yok olmak iizere var edilmedigini,
amagsiz sekilde yaratilmadigmi ve hikmet disi olmadigin1 ve bunu insan
tarafindan idrak edilebilir bir konum ve bir mahiyette oldugunu ifade eder.®® Ona
gore Allah varliklardan higbirinin hakkini ihlal etmemis, herkese ve her seye hak
ettigini fazlasiyla vermistir. Bu sayede adalet kainat nizaminin temel kanunu
olmustur. Bu diizen i¢inde insanlar tarafindan kotiiliikk olarak algilanan bazi
konularin aslinda kétiilik olmadigini, bunlarin bagka bir kimse zemin veya
konumda 1iyilik olarak degerlendirilebilecegini, dolayisiyla katiiliiklerin biiytiik
oranda izafi oldugunu vurgulamistir.®® Matiiridi tabiatta gerceklesen ve fiziki

kotiiliik basligi altinda degerlendirilen deprem ve sel gibi tabiat olaylarmni bir

8 en-Nisa 4/40.

4 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur an, 3/235.

8 Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise: Bati ve Islam Din Felsefesinde “Kétiiliik Problemi” ve Teistik
Coziimler (Ankara: Vadi Yaynlari, 1997), 28.

% David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tuncay (Ankara: imge Kitabevi, 1995), 231.

7 Matiiridi, Te vilatii’lI-Kuran, 5/272.

8 Matiiridi, Te vilati’lI-Kuran, 1/110; Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 79.

8 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 41.
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kotiiliik tiiri olarak gérmez. Bunun yerine insanlardan kaynaklanan “kendisi i¢in
istedigi seyi baskasi icin istememek”™ ve "kendisine eziyet vermeyen bir kisiye
eziyet etmek” tiiriinden ahlaki kétiiliiklere vurgu yaparak’® bu tiir kétiiliiklerden

uzak durmak gerektigini vurgulamistir.

Matiiridi’nin  hikmet Ogretisi ¢ergevesinde meseleye yaklasildiginda
kétiiliiglin kendisinden ¢ok onun yanlis yorumlanmasinin problem dogurdugu,
kotiiliiglin varliginin degil, yaratilis hikmetini kavrayamamanin sorunlara sebep
oldugu goriilecektir. Evrendeki kotiiliiklerin varliginin “iyinin degerini ortaya
cikarma”, “Ozglirligii gerceklestirme”, “yaraticinin varligina ve birligine delil
teskil etme”, “diinyanin goriinlimiinii tamamlama”, “zorba olanlara hadlerini
bildirme”, “kullar1 egitme”, dost ve diigmami tanima”, “iyiyi kotiiden ayirma
bilinci olusturma” seklindeki pek ¢ok gerekgesinden bahsetme imkéani oldugunu

71

dile getiren Matiiridi, ©* aslinda kétiiliiklere hikmet penceresinden bakmayi

ogiitlemektedir.

Bu pencereden bakildiginda kainatta mevcut kétiiliikler yaraticinin hikmet
ve adaletine zarar vermemekte, tam tersine O'nun varliginin kanitlarindan birini
olusturmaktadir. Bu 6greti, hayatin beraberinde getirdigi zorluk ve sikintilari ilahi
hikmetin bir sonucu ve kulluk siavinin bir pargasi olarak kabul etmeyi ve onlar

sabirla gogiisleyerek hayata pozitif bakma diigiincesini kazanmay1 6giitlemektedir.

Allah’in adaleti, yarattig1 varliklara bolca ihsan ve ikramda bulunmak,
diinyada muhtac olduklar1 tiim hakikatleri peygamberler ve kitaplar kanaliyla
kullarina bildirmek seklinde de tecelli eder. Dolayisiyla adaletin kaynaklarindan
biri yaraticinin insanlara gonderdigi kitabidir. En’am suresinde yer alan
“Rabbinin sozii hem dogruluk, hem adalet bakimindan tamamlanmistir” 72
buyrugu Kur’an’in adalet ve dogrulugun 6l¢iisii oldugunu ve onda higbir seyin
eksik birakilmadigim gosterir. Matiiridi bu buyrugun ayetlerin tamaminin dogru
ve igindeki hiikiimlerin adil oldugu vurgusunu tasidigmi ifade etmistir.”® Bu
demektir ki ondan daha adaletlisini, daha dogrusunu kimse getiremez. Bu vurgu
onemlidir, ¢iinkii Allah’mn adaleti belli bir wrk ya da soy eckseninde

sekillenmemistir, zaman ve mekan sinirlarini asan ve herkesi kusatan ilahi adalet

0 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 311.

" Bu konuda detayli izahlar igin bk. Emine Ogiik, Matiiridi 'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 228-239.

2 el-En’am 6/115.

3 Matiiridi, Te vilatii’I-Kuran, 5/196.
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kimseye imtiyaz ve ayricalik tanimaz. Insanin karar vermesini etkileyen kin, 6fke,
nefret, aidiyet hissi ve sevgi gibi duygularin esareti yoktur. Diinyada adaleti temin
ettigini iddia eden insanlara ait sistem ve yasalar ilahi adalet ilkeleri esas alinarak
yapilandirildigi 6l¢iide deger tasir. Halbuki kurulu sistemlerin cogunda kuvvetli
olanlarin zayiflar aleyhinde ittifak ederek onlar1 ezmesi yahut bazi siniflarin diger
gruplara tahakkiimii s6z konusu oldugu i¢in insanlar tarafindan konulan kanunlar
cogunlukla belli bir kesimin menfaatine hizmet etmistir. Insanoglunun adaleti
saglamak gayesiyle yaptig1 yasalarin cogu adil ve tarafsiz olamamistir.”* Bunun
sonucunda ise sosyal denge zarar gormektedir. Ayetlerde insanlarin adalete zarar
veren bu zaaflarini torpiilemeleri istenmekte ve “Ey iman edenler! Kendinizin,
ana babamzin veya akrabalarimizin aleyhine olsa bile, adaleti titizlikle ayakta
tutan ve surf Allah igin sahitlik eden kimseler olun; (haklarinda sahitlik ettikleriniz)
ister zengin, ister fakir olsunlar. Ciinkii Allah, her ikisine de (sizden) daha
yakindir. Haktan ayrilarak heva ve hevesinize uymayn buyrulmak suretiyle,
adaletin tesisi i¢in ¢aba gosterilmesi istenmektedir.

[lahi adalet tecellilerinden biri de hak sahibine hakkini tam olarak vermek
seklinde gergeklesir. Diger bir ifadeyle Allah’in kullarina hak ettikleri miikafat ve
cezay1 vermesi adaletinin bir sonucudur. Bu anlamda adaletin mutlak temsilcisi

olan Allah “Zerre miktar:t hayir isleyen ve zerre miktar: ser isleyen kimse

karsihigim  goriir” 7 buyurarak adaletini vadetmistir. Matiiridi bu ayetin
cezalandirmada ridyet edilecek olan adalete isaret ettigini sdylemistir.”” Bu
itibarla kullar agisindan adaletin tam manasiyla gerceklesecegi yer ahirettir ve
orada yegane hiikiim sahibi olan Allah’tir. Bu diinyada zulme ugrayanlar,
haklarin1 alamayanlar ahirette mutlaka alacaklardir. Insanlar mahkemelerin en
biiyliglinde hesaba ¢ekilecek ve adil bir sekilde yargilanacaklardir.

Hakka tabi olanla olmayani birbirinden ayirmak, ahirette hak edene
hakkin1 vermekle tecelli etmektedir. Bu dogrultuda insanin diinya hayatinda
sergiledigi biitiin davranislar, ahirette eksiksiz tartilacak ve bunlarn karsilig
verilecek, kimseye zulmedilmeyecektir.”® “Siiphesiz Allah zerre kadar haksizlik

74 Ramazan Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayisi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 2/1 (Aralik 1998), 247.
> en-Nisa 4/135.
7 ez-Zilzal 99/7-8.
77 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 616.
8 el-A‘raf 7/8-9; Ytnus 10/47, 54; el-Enbiya’ 21/47; el-Mii’mintin 23/102-103; el-Kari‘a 101/6-9.
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yapmaz””’ buyrugu her tiirlii acizlik ve noksanliktan miinezzeh bulunan Allah’in
adaletinin tam ve kamil olduguna isaret eder. Matiiridi Allah’in adaletten uzak
olmasinin imkansizligim1 su sekilde temellendirir: Ona gore insanlar hak ve
adaleti bilmemeleri, nefret ve diismanlik duygusu, zenginlik hirs1 ve fakirlik
korkusu veya ortaya ¢ikan bir ihtiyaci karsilamak istemeleri nedeniyle adaletten
saparlar. Zat1 itibariyle her seyden miistagni olan Allah i¢in bu iki hal de

muhaldir.®°

2.2. Beseri Adalet

Beserl adalet insana ait olan adalettir ve bu adaletin Allah’a, insanin
kendisine ve bagkalarina kars1 olan boyutlar1 vardir. Kisinin esya ile, birbirleriyle
ve devletle olan miinasebetlerini diizenlemesi hak ve adalet kapsamindadir.®!

Yeryiiziinde tesis edilecek adaletin mahiyeti ve smirlar1 Allah tarafindan
belirlenmistir. Yiice Allah, kullarina biitiin islerinde ve 6zellikle hiikiim verirken
adaletli olmalarmi emretmektedir. 32 "De ki, Rabbin adaleti emretti”. %
"Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder." (en-Nah!
16/90), "Allah size, mutlaka emanetleri (gorev ve vazifeleri) ehli olanlara
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder.”® Bu ve benzeri birgok ayet-i kerimede adaletin sadece miisliimanlara
kars1 degil, bilgi, kiiltiir, mevki, dil, irk, cinsiyet ve din farki gdzetmeden biitiin
insanlara, sadece insan olmalar1 hasebiyle ayn1 deger ve olgiide uygulanmasi
emredilmistir. 3 Allah Teala sdyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Adaleti

titizlikle ayakta tutun, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde bile olsa,

7 en-Nisa, 4/40.

80 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 3/235; 4/139.

81 Anil Cegen, Adalet Kavram: (Ankara: Giindogan Yaynlari, 1993), 25-27.

82 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 8/176.

8 el-A‘raf 7/29.

84 en-Nisa 4/58.

85 Adaleti emreden Ayetler arasinda su ayetleri zikretmek miimkiindiir: “Allah sizlere adaleti, iyi
davranmay1 ve yakinlara yardimda bulunmayi emreder. Hayasizlik, kotiilik ve azgiligi yasaklar (en-
Nahl 16/90). “Allah, size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman
adaletle hilkkmetmenizi emrediyor...” (en-Nisa 4/58) “Olgtiigiiniiz zaman tam ve dogru terazi ile 6lgiin.
Bu hem hayirli hem sonug bakimindan daha giizeldir” (el-Isra 17/35). “Ey miiminler, Allah igin adaleti
ayakta tutan sahitler olun. Bir topluluga olan 6fkeniz sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli olun, zira
bu, takvaya daha uygundur. Allah’tan sakinin. Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (el-Maide 5/843).
“Allah, sizi, din konusunda sizinle savagmamis, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamig kimselere iyilik
etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, adil davrananlar1 sever.” (el-
Miimtehine 60/8). “Andolsun, biz el¢ilerimizi agik mucizelerle gonderdik ve insanlarin adaleti yerine
getirmeleri igin beraberlerinde kitap ve mizani indirdik. Kendisinde biiyiik bir gii¢ olan ve insanlar i¢in
bir¢ok faydasi bulunan demiri indirdik...” (el-Hadid 57/25).
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Allah icin sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin
olsun, fakir olsun Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten
sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez), yahut sahidlik etmekten
kaginirsaniz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir. ” *° Burada adalet hak
yol {izere istikamette olmak, ifrat ve tefrite kagmadan orta yolu muhafaza etmek
anlamindadir.

Matiiridi’ye gore adalet dogru sdz sdylemeyi®’ ve sdziinde durmayi®®
gerektirir ve s6zde adaleti gozetmek, fiilde adaleti gozetmekten daha 6nemlidir.
Ciinkii hikmet akilsizliktan, hak da batildan soz ile ayirdedilir. ¥ Ahlak
felsefesinde adaletin alt erdemleri olarak siralanan dogruluk, vefakarlik, dostluk,
merhamet, sevgi, tesekkiir, tevekkiil, vefa, akrabay1 gdzetme, birlik, sefkat, sevgi,
isbirligi, ibadet, teslimiyet ve giizel yargi1®® gibi erdemlerden ¢ogu 6zii ilgilendiren
tiirdendir.

Davraniglari ilgilendiren boyutuyla adalet emaneti ehline vermek,”! lgiiyii
tartlyt tam yapmak, °* tagkinhik, ziyade ve noksan yapmamak demektir. **
Matiiridi’ye gore hiikiim veren kadi ve hakimlerin, hiikiimdarlarm,*® gahitlikte
bulunanlarin,®® yetki sahibi kisilerin adil olmas1 ve adaletle hiikmetmesi gerekir.”®
Bu da kisi iizerinde hak sahibi olan kim varsa hepsinin hakkini iade etmek
anlamina gelir. Bu haklarin neler olduguna hadislerde genis sekilde yer
verilmekte ve “Allah hakki, Peygamber hakki, fakirin hakki, misafir hakki,
komsuluk hakki, arkadaglik hakki, kari-koca hakki, akraba hakki, miisliimanin
diger miisliimanlar lizerindeki haklari, yolculuk hakki, mal ve miilk edinme hakki,

8 en-Nisa 4/135.

87 Matiridi, Te vildtii'I-Kur'an, 3/37.

88 Matiiridi, Te ‘vildtii'I-Kur’an, 5/ 256.

8 Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur’an, 5/257.

% Demirkol, “Barisin Insasinda Sevgi ve Adaletin Giicii”, International Journal of Science Culture and

Sport (IntJSCS) 4 (Agustos 2015), 421.

Matiiridi tagkinligin zuliim anlamina geldigini sdyler (Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’an, 7/40).

%2 Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur’an, 5/418; 7/218.

% Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur’an, 7/514.

% Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur’an, 3/393.

%5 Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, 4/139. Matiiridi sahitlikte bulunurken kisileri adaletten ayrilmaya
sevkeden saikler arasinda kisinin arzu ettigi bir menfaatin kendi aleyhine donmesi, sakinilmasi gereken
bir zararm bertaraf edilmesi, 6nem verdigi kisiler olan anne babasindan ¢ekinerek onlarin aleyhine
sahitlik etmekten kaginmasi; yakin akrabasina gelince, onlar i¢in zenginlik yollarini aramak ve fakirligi
yok etmek gibi sebeplerin olabileceginden bahseder. Ona gére bu nedenlerin higbirisi kisileri dogru
sahitlik yapmaktan alikoymamalidir (Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur an, 4/67-68).

% Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, 2/211, 3/290.
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hayvan haklar®’ gibi pek ¢ok haktan bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in, kisi
iizerinde kendi bedeninin, ailesinin ve misafirin hakki oldugunu ve hakkindan
fazlasini talep etmenin yanhshgmi ve kotii sonuglarmi belirtmistir.”® Hadislerde
zikri gecen bu haklarin 6nemli bir kismia Matiiridi de isarette bulunmustur.
Matiiridi adaleti, “hiikmii Allah igin yerine getirmek” seklinde tanimlayarak®’
aslinda verilen her tiirlii hitkkiimde Allah rizasini esas almanin gerekliligine dikkat
¢cekmek suretiyle Allah hakkini1 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu gercevede o, Allah
hakki olarak degerlendirilen ibadetin, emanetin ehline verilmesi anlamina
geldigini sdyler.'” Diger taraftan kullarn hakkini yerine getirmek baglamida
adil olmayi, kimseye haksizlik yapmamak, belirlenen smirlari agmamak,
davranislarinda adaletli olmak'®! seklinde tanimlanustir. Bu gergevede drnekleri
zenginlestiren Matiiridi’ye goére zalim ve bozguncu kisilerin zulim ve
tahrifatlarin1  engellemek ve onlara iyiligi emretmek ve kotiiliiklerden
uzaklastirmak bir adalettir.!> Ona gore vasiyette bulunan kisinin adil olmasi
gerekir.!®

Hakikat ve adalet bilinci, insanlarin Allah’la olan iliskilerinde onlara bazi
gorevler yiiklemektedir. Adalet hakki sahibine teslim etmek olunca, insan igin
oncelikle iyilikleri ve nimetleri tiim canlilara ihsan eden Allah'in hakkini vermeyi
gerektirir. Bu hakkin teslimi Allah’a iman etmek, kullukta bulunmak ve ibadet
etmek gibi O’na kars1 olan sorumluluklar1 yerine getirmekle saglanir. Allah'mn
koydugu smirlart muhafaza etme yiikiimliiliigli insana verilmistir. Matiiridi bu
sinirlarin asilmasiyla ortaya ¢ikan sirk ve Allah’tan bagkasina kulluk etme gibi
ihlallerin zuliim oldugundan bahseder.'® Ciinkii sirk inancin ait olmadig1 yere
konulmasi anlamina gelir. Inancin ait oldugu yere konulmast ise iman ve tevhidle
gerceklesir. Allah’in hakkini O’na teslim etmek en basta O’na hakkiyla iman
etmeyi gerektirir. Bundan dolay1 Allah’1 tanimamak, O’na inanmamak ve O’na
sirk kogsmak en biiyiik adaletsizlik ve zuliim olarak takdim edilmistir. Hakkaniyet

7 Buhari, “Savm”, 51-55, “Cihad”, 46, 59, “Libas”, 101, “Cena’iz”, 2; Miislim, “Birr”, 61, “Sayd”, 59;
“Libés”, 107; Eba David, “Cihad”, 51; Tirmizi, “Kiyamet”, 2; Nesai, “Iméan”, 48-51, “Selam”, 4-6,
“Cum‘a”, 9, “Nikah”, 5. Ayrica bk. Mustafa Cagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/138.

%% Buhari, “Ahkam”, 41, “Rikak”, 7; Ebt David, “Buyf‘”, 58.

% Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, 4/139.

100 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, 3/287.

101 Matiridi, Te vildti'I-Kuran, 7/14.

102 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 6/197.

103 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 3/38, 71.

104 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur'an, 7/120, 234.
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sahibi olmak, layik oldugu tiim vasiflar1 Allah’a nispet etmeyi ve O’na gerektigi
sekilde taat ve ibadette bulunmayi icap ettirir. ““...Allah hakkinda sadece hakki
soyleyin”!% hitab1, “O’nunla ilgili tim gercekligi oldugu sekliyle kabul edin,
O’na layik olan vasiflari nispet edin, adaletten sapmaya neden olan agiriliklardan
(guliiv) uzak durun” demektir. Bu ayetten Once Hristiyanlardan s6z edilmis,
onlarin Hz. Isa’y1 Allah’in oglu olarak kabul etmeleri, teslisi savunmalar1 ve
tevhidi baltalamalar1 aslinda bir asirilik olarak degerlendirilmistir. Hristiyanlar bu
yanlis dilisince ve inanglariyla hak, hakikat, adalet ve hikmetten
uzaklagmuslardir.'° Bu ayette 6zelde Hristiyanlar zikrediliyor olsa da, umumen
Allah’a layik olmayan vasiflar nispet ederek istikametten uzaklagan biitiin
insanlar1 kapsadigim sdylemistir. '’ Boylelikle Matiiridi hitapta dikkat geken
hususiligin mesajin umumiligine engel olusturmadigini, haktan uzaklagma halinin
her zaman s6z konusu olabilecegini, bunun sadece tarihte yasayan kisilere 6zel
bir durum olmadigini, ilahi mesajlarda sadece belli bir donemde yasayan kisilerin
ozelliklerine doniik degil, her zaman ve mekanda gergeklesen tavirlarin
yanlishgmin vurgulandigma isaret etmistir. Matiiridi, Hz. Musa’nin getirdigi
ogretilere kars1 ¢ikan ve buzagiy1 kendilerine Tanr1 edinenleri “zalimler” olarak
vasfeden ayete dikkat gekerek,'®® bu kimselerin farkinda olmasalar da kendilerine
zulmettiklerini, ¢linkii onlarin yanlis bir yola girerek zuliim kavraminin igerigini
dolduracak sekilde uluhiyyetin sanina yakigsmayan yollara basgvurduklarini ve
Allah’a layik olmadig1 baz1 sifatlar1 nispet ederek hak yoldan uzaklagtiklarini

ifade etmistir.'”

Ikinci olarak adalet, insanin kendisine kars1 olan muameleleriyle ilgili bir
tavr1 ifade eder. Adil bir kimse dncelikle kendisine kars1 adaletli olur. Insanin
adalet sahibi olmasi i¢in kendi i¢ dengesini kurduktan sonra asir1 tutum ve
davraniglardan uzak durmasi bir zorunluluktur. Bunun i¢in kiginin, sehvet, hirs,
acelecilik ve ofke gibi duygularini torpiileyerek tehlikelerden uzak durmasi,
sagligmi tehlikeye atacak zararli gidalardan ve her tiirlii koti aliskanliktan
uzaklagmasi; ilahl azaba siiriikleyen giinahlara girmemesi, kendi nefsine
zulmetmemesi, diinyada ve ahirette fayda saglayan giizel isler yapmas1 gerekir.

105 en-Nisa 4/171.
106 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, 4/117.
107 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, 4/118.
108 ¢]-Bakara 2/51.
199 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, 1/125.
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Biitiin bunlar adaletin gereklerindendir. Ayrica adalet, diinyada insanin asli
dogasimin sinirlarmi koruyarak yasamasi, kdinatla uyum iginde olmasidir. Insanin
dogada ve insanda gegerli olan ilkelere uygun bir hayat yasamasi ahlaki ve adildir.
Kendi i¢ diinyasinda adil bir denge kuran kisi bagkalarina kars1 da adaletli olma
donanimina sahip demektir. Aksi halde adalet sirazesi sasacagindan istikameti
muhafaza etmekte zorlanacak ve bu altyapi1 bagkalarina kars1 da adil bir durus
konusunda dogru bir tutum gelistirmesine engel olacaktir.

Ucgiincii olarak adalet, insanin baska insanlarin haklarina riayet etmesi,
insanlara saygili sekilde davranmasi, onlara kars1 gérevlerini ifa etmesi, emanete
ridyet etmesi ve iliskilerinde insafli olmasidir. Adalet, bagkasinin hukukunun
korunmasini da gerektirdigi igin, bireysel ve toplumsal anlamda insanligin sosyal
diizenini koruyup muhafaza etmede en miikemmel erdemlerden biri oldugu
goriiliir. Diizen yetkinlik, bozukluk ise eksiklik sebebidir.!!’ Dolayistyla kisinin
biitiin platformlarda adaleti saglamak i¢in caba sarf etmesi, zulme gdziini
kapamamasi esastir. Suurlu varliklar, kendilerinin ve bagkalarinin haklarina saygi
duymak durumundadirlar. Bagkasinin haklarmi ihlal eden ve onlarin
ozgiirliiklerine saygi gosteremeyen kisilerin nasil cezalandirilacaklari hususu da
adaleti ilgilendirir. Zira cezalandirmada da adalet prensibine goére hareket etmek
esastir. Adalet sahibi insan ayn1 zamanda ¢evresine de saygi duymalidir ve onunla
catismamalidir. Tabiata ¢Op atip onu kirletmekten tutun da yanlis ve liizumsuz
agaclarin kesimine varincaya kadar c¢evre ile ilgili olan her tiirlii sorumsuzca
davranig, hem bagkalarinin hem de kainatin hakkina tecaviiz oldugundan
adaletsizlik sayilir.

Bu genel ilkeleri hayatin alanlarina tagimak miimkiindiir: Mesela adalet,
meslegini ve igini diiriist olarak yapmay1 gerektirir. Yine isi ehline vermemek,
aligveriste, Olcii ve tartida hile yapmak, milli servete zarar vermek, verilen isi
yapmamak, calisana hakkini vermemek de adalete uygun degildir, dolayistyla o
bir zuliimdiir. Hakimin mahkemedeki davalilara, amirin memuruna, isverenin
isciye, 0gretmenin 6grenciye, ustanin ¢iraga, devlet yoneticilerinin vatandaslarina
adil sekilde davranmalar1 gerekir; aksi ise zuliimdiir. Ayrica bir de devlet
tarafindan gerceklestirilmesi gereken “sosyal adalet” diizeni vardir ki bu da;
toplumdaki bireyler arasindaki hizmetlerin, nimet ve kiilfetin dengeli sekilde

herkese dagitilmasi, insanlara her konuda esit firsat ve imkanlarin saglanmasi,

119 Murat Demirkol, “Barisin Iinsasinda Sevgi ve Adaletin Giicii”, 418.
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islerin ehil olan kimselere verilmesi, herkesin hak ve hiirriyetlerinin korunmasi,
huzur ve gliven ortaminin temin edilmesi demektir. Ayrica, toplumu sug islemeye
iten nedenlerin ortadan kaldirilmasi, haksiz kazan¢ ve sarf yollarinin
engellenmesi, gelir dagiliminda dengesizligin giderilmesi gibi hususlar sosyal
adalet ilkeleridir. Ancak bu alanlarda basarili olabilmek ig¢in, 6ncelikle adalet
duygusunun vicdanlarda yer etmesi gereklidir.

3. Toplumsal Adalet

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de insanlara adalet sahibi bir varlik oldugunu
bildirmis, diinya ve ahirette herkese karsi adaletli bir sekilde hiikmedecegini
aciklamug, ''' Hz. Muhammed’e de dogru ve adil bir peygamber olmasim
emretmistir.''? Bu 6zellikleri sebebiyle Kur’an’mn davetinin 6zetini “hak ve adalet
cagris1” olarak niteler Matiiridi.!"* Hz. Peygamber de adaletli olmanm giizel
orneklerini sergileyerek insanlara adaleti Ogretmis, adaletli yoneticileri ve
islerinde adil davrananlari cennetle miijdelemistir.''* Allah Hz. Peygamber’in
iimmetini de orta yolu tutan dengeli, adil (vasat) bir iimmet olarak nitelemistir.''>
Orta yolu tutan bir iimmet olma gerekgesi ayette “insanlar i¢inde hakikatin sahidi
ve canl1 6rnekleri olmalari i¢in” seklinde ifade edilmistir. Sahitlikte bulunabilmek
icin sahitlikte bulunabilme kriterlerine sahip olmak gerekir. Bu da adalettir der
Matiiridi.''® Bu izahlar adaletin Allah’tan Peygamberine, oradan da kullarma
uzanan boyutlarmi gdzler 6niine sermistir. insanda var olan adalet duygusu Allah
tarafindan yaratilmis ve bu duygunun layikiyla islerlik kazanmasi istenmistir.
Adalet diinyanin diizeninde kendini gosterir, Kur’an’in Ogretilerinde vardir,

insanin yapisina kodlanmistir.

Islam tarihinin her donemi, Restliillah'n, sahabelerin ve onlar gibi dini
dogru anlayip yasamaya gayret eden insanlarin adil diisiince ve uygulama
ornekleriyle doludur. Bu itibarladir ki Islam toplumlarinda adalet miilkiin temeli
olarak kabul edilmistir. Ikinci halife Hz. Omer, adalet ile sembollesen bir
sahsiyettir. Adalet Islam toplumlarinda yasayanlarin karsilikli is ve iliskilerinde

" Ynus, 10/47.

112 el-A’raf, 7/29.

'3 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 1/35.

14 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1374-75/1955-56), 1/ 715 (Zekat, 30) ; Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. Isa
b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981), 3/617 (Ahkam, 4).

15 e]-Bakara, 2/143.

16 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’an, 1/ 200.
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esas bir kriter ve 6l¢ii olarak yerini almis, adaletten yoksun heves ve isteklere yer
verilmemis, akrabalik ve yakinlk adaletin Oniine gecirilmemis, zengin-fakir,
kuvvetli ve zayif ayirimi yapilmadan herkese esit muamelede bulunmak esas
kabul edilmistir. “Nasi oluyor da bazilar, Allah’in kanununa muhalefette
bulunarak aracilik yapmaya kalkisyyorlar. Sizden oncekiler su sebeple helak
olmugstu: Iclerinden asil ve ileri gelen birisi hirsizlik yapinca onu serbest
bwrakiyorlar, zayif ve fakir olan bir kisi hirsizlik yapinca, ona ceza veriyorlardh.
Allah’a yemin olsun ki hirsizlik yapan Muhammed’in kizi Fatima dahi olsaydi,
hi¢ tereddiit etmeden onu cezalandirirdim''” buyuran Hz. Peygamber, adalete
muhalif sekilde aracilik yapmak isteyenleri ¢ok yakini dahi olsa, sert bir sekilde
kinamis, suclu kisiye hak ettigi cezay1 vermekte hicbir tereddiit gostermemistir.
Matiiridi adalet mesajin1 sozlii ve fiili olarak insanlara acgiklayan Hz.
Peygamber’in siinnetini de adalet olarak vasfetmistir.''®

Adaleti terkeden cemiyetlerde kargasa, anarsi, teroér ve zuliim hakim hale
gelir, adaletsizlige ugrayan insanlarin etkisiyle isyanlar ortaya ¢ikar, adaleti tesis
etmekle sorumlu devlet ve mahkeme gibi kurumlara giiven sarsilir. Adil olmayan
kisiler kendi bireysel menfaatiyle ¢akistigi durumda batildan yana bir durus
sergilerken, adalet vasfina sahip olan kisiler hakki hak, batili da batil olarak
degerlendirme melekesine sahip olduklarindan ilk bakista kendileri igin yanlig
gibi goriinse bile adaletten yana tavir alirlar/almalidirlar. Zira adalet sahibi olmak,
bir seyi sadece goriinen yiiziiyle degil hikmet yoniinden degerlendirmeyi
gerektirir. Bu hususa acgiklik getiren Matiiridi dis diinyada Allah tarafindan
yaratilan varliklar arasinda kotii ve zararli oldugu diisiiniilen bazi seylerin de bir
hikmetinin olabilecegine dikkat ¢ekmis ve bunu aci ilag igmenin yaralar1 tedavi
etmek gibi bir gayesinin olmasindan hareketle temellendirmistir.''” Bu demektir
ki neyin adil oldugunu tespit etme, adaleti muhafaza etme ve adaletin geregini
yerine getirme siireclerinde insanlar yanilabilmektedirler. Adalet sahibi olmak
Oyle 6nemli bir kazanimdir ki, Matiiridi adaletten ayrilmanin bir isareti olan hakk1
batila karigtirma kusurundan bizi korumasini Cenab-1 Allah’tan niyaz etmistir.'*

4. Adaleti Saglama ve Koruma Yollari

17" Buhari, “Hudud”, 8/16; Miislim, “Hudud”, 8-9/1315.
"8 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kuran, 5/190.

19 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 345-347.

120° Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 356.
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Adaleti tanimlanirken dikkat cektigimiz kavramlardan biri de “sinir”
ifadesi olmustu. Buna gore Allah’in koydugu sinirlar1 asan veya insanlarin
sinirlara tecaviiz eden kisi adaletten ayrilir. Adaletten ayrilmak da zulme neden
olur. ?! Hadde tecaviiz olarak da ifade edebilecegimiz smirlar1 asma ifadesine
Matiiridi de dikkat ¢ekmis, adaletin aslinin bir seyi ait oldugu yere koymak ve
onun i¢in tayin edilen smirlar1 korumak anlamma geldigine dikkat cekmistir.'*>
Adalet belli bir hududa bagh kalmay:1 gerektirdigi i¢in, bu smurlar1 agma
durumunda zuliim ortaya ¢ikar. Adaletten sasma ifrat ve tefrit yoniinde iki tarafli
olabilir. Kisiyi adaletten ayrilip zulme sapmaya iten sebepler vardir. Matiiridi’ye
gore bunlar arasinda bilgisizlik (hakki bilmemek) ve ihtiyac 6ne ¢ikar.'** Bunlarin
disinda nefret ve diismanlik duygusu, fakirlik korkusu, dost ve akrabaya
tarafgirlikte bulunma istegi, zenginlik hirs1 gibi endiseler de kisileri adaletten
uzaklastiran etmenlerdir. '>* Mesela kisinin kardeslerinden veya evlatlarindan
birine olan sevgisi veya nefreti, onu digerlerine kars1 adaletten uzaklagmaya
sevkedebilir. Yine kisi sevdigi evladini, digerlerine kars1 kayirma pozisyonunda
olabilecegi gibi, miras dagiliminda ayricalik gostererek, sevmediginin hakkini
sevdigi kisiye devredebilir. Bu haksizligin kabul edilemeyecegini diisiinen
Matiiridi’ye gore adalet, ister riza halinde, ister kizgmlik halinde olsun yerine
getirilmelidir.'** Zuliim ile kétiiliigiin aym1 manaya gelecek sekilde yer aldigi
ayetlerin bulunduguna dikkat ¢eken Matiiridi, kotiililk yapan kisinin kendisine
zulmettigini, kendine zulmedenin de kétiiliik yapmis oldugunu ifade eder.!?

Her tiirli hakki koruma altina almay1 vadeden hukuk, “topluluklardaki
fertlerin birbirleriyle olan iligkilerini diizenleyen ve kamu tarafindan desteklenen
kurallar biitiinii” olarak tanimlanmustir.'?” Hukukun, adalet ve diizeni tesis etme
fonksiyonu bulunmaktadir. Bu nedenle, fert ve toplumlar arasindaki biitlin
iliskiler ancak hukuk yoluyla diizenlenir ve herkesin hakki hukuk tarafindan
giivence altina alinir. Her hak bir hukuk sistemine dayanir. Matiiridi hukuk ve
adalet arasindaki yakin iliskiye dikkat cekerek soyle der: “Hakem tayin edilen

kisiye diisen gorev adalet, iyi niyet ve emanet duygusu iginde hitkkmetmektir”.!*®

121 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 3/184; 7/92.

122 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 5/325.

123 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 346, 349; Matiiridi, Te vilatii'I-Kur an, 3/235.

124 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 4/139, 179.

125 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 4/175.

126 Matiridi, Te 'vildtii’'I-Kuran, 4/31.

127" Hikmet Adem, “Islam’da Yénetim ve Adalet Anlayis1”, Yenifikir 7/17 (2016), 87-88.
128 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 2/207.
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Su halde hukuk diisiincesinin temelinde adalet bulunurken, adaletin temininde
hukuk ilkesi devreye girer. Diger taraftan hukuk tabiat yasalarina uygun oldugu
nispette adaletli olmaktadir. Yine bir hukuk sisteminin adaletli olabilmesi i¢in
insan haklarmi giivence altina almis olmasi gerekir. Dinin asli temellerinden biri
olarak goriilen hak ve adalet toplumdaki insanlarin huzurlu bir sekilde varliklarini
siirdlirebilmelerinin teminatidir. Bu sebepledir ki adaleti giice degil de,
hakkaniyete dayandiran Kur’an, herkese biitlin islerinde adaletli davranmalarinm

ve adaletten asla sapmamalarini hatirlatmistir,'?

Hiikiimde adaletli olmak, sadece hakimlik meslegini icra edenlerin uymasi
gereken bir prensip degildir. Toplumda her miisliimana diisen bir sorumluluktur
ve kiginin biitiin iliskilerinde dikkate almasi gereken bir diisturdur. Ciinkii
adaletsizlik toplumda, kin, nefret diismanlik ve parcalanma gibi olumsuz
duygularin yayilmasina zemin hazirlamaktadir. Bu da toplumsal baris ve huzura
zarar verir. Adalet diinyanin imarina, zuliim ise tahribine sebep olur. Bu
cercevede adalet, politik, igtimal ve ahlaki alanlarin hepsine samil bir ihata
alanina sahiptir. Bu baglamda kisinin kendisine, ailesine ve etrafinda yer alan
insan, tabiat ve hayvanlara karsi gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesi
adaletin bir geregidir. “Hiikmiinde, ailesine karsi ve veldyeti altinda olanlar
hakkinda  adil  davrananlar,  kiyamet  giiniinde  nurdan  minberler
iizerindedirler ">’ buyuran Peygamberimizin 23 yillik risalet gérevi boyunca bir

131

hak ve adalet miicadelesi icinde oldugu goriilmektedir. Kur’an’da

peygamberlerin gonderilme gerekgeleri arasinda, toplumda adaletin saglanmasi

onemli bir konum isgal etmektedir.'*?

Ayetlerde Allah’a ve baska insanlara karsi hak ihlalinde bulunan
kimselerin aslinda kendilerine zulmettikleri ifade edilmektedir.'**> Herkes kendi
ruh ve bedenini muhafaza etmekle miikelleftir. Bu cercevede adalet ahlaki
yetkinlik ve ruhi denge olarak da kabul edilmistir. Matiiridi insan aklinin gergegin
oniinil kapatan ve hakki dogru sekilde kavramasina engel olan perdelere karsi

129 en-Nisa 4/58; el-Maide 5/8; el-En’am 6/152; el-A’raf 7/159, 181; Had 11/85 ve dgrl.

130 Miislim, Siinen, Imare 5 (1827) 2/1458

131 Agiklama igin bk. Aydin Kudat, “Hak ve Hukuk Kavramlar1 Uzerinde Bir Degerlendirme”, ADAM
Akademi 4/2 (2014), 87.

132 e]-Hadid 57/25.

133 el-Bakara 2/165, 231. Burada kisinin bir hak ihlalinde bulundugu durumda kendisine zulmetmis
olmasini, ihlal ettigi bu hakkin sahibinin déniip dolasip bir sekilde bunu kendisinden alacak olmasi
nedeniyle sonugta kendine donmesi seklinde agiklamak mimkiindiir. Ayrica kisi bir hak ihlalinde
bulundugu durumda bunun vicdani huzursuzlugu da ayr1 bir zuliim olarak degerlendirilmeye miisaittir.
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cikabilecegini diisiiniir.'** Bu perdeler arasinda en énemlilerinden biri tembellik,
huzursuzluk ve hastaliklardan engellemek maksadiyla eglencelere ve gecici
zevklere verirler. Burada akil ve irade giiciliniin islevsizlestirilmesi s6z konusudur.
Oysa insan kendisinde bulunan akil, irade, sevgi, sefkat gibi gili¢lerini
islevsizlestirmek yerine bunlar1 dengelemek suretiyle, kendisine ve bagkalarina
kars1 adil davramigin yollarin1 agmalidir. Bu yetkinligin olugsmasiyla insan
davraniglar agiriliklardan uzak hale gelecektir. Zira adalette hakkaniyet, dogruluk,
gerceklik ve diirlistlik gibi ¢esitli erdemler vardir. Adalet ise, ancak hakka

uymakla saglanir. '

Sonug¢

Islam diisiincesinde adalet insanlar1 da asan yiice bir deger olarak kabul
edilmigtir. Adaletin esas kaynagi olan Allah, hiikmiinde ve tiim fiillerinde
adaletini tecelli ettirir. O kullarindan da adaletli davranmalarim ister. [lahi
kitaplarin goénderilis maksatlarindan birisi de, yeryiiziinde adaletin hakim
kilinmasidir. Allah Kitab’1 ve mizani, 6l¢ii ve dengeyi ilahi bir kanun olarak
indirmistir ki, O’nun yarattig1 her seyde diizen tesis edilebilsin ve hiikiimde adalet
ve hakkaniyet esaslarina riayet edilsin. Olgiip tartarken hak gozetilsin, hile
yapilmasin. Y Onetiler hakki-hukuku hakim kilan adil kimseler olsun. Aldatmayan,
bagkalar1 tarafindan da aldatilmayan insanlar birbirlerine emniyetle yaklagsin.
Boylesi fertlerden olusan bir toplum da gergek anlamda bir giiven toplumudur.
Dolayisiyla toplumlar olgunluga ancak adalet ilkesini hakim kilmakla ulasirlar.

Toplumda higbir birey ve kurumun kendisinden vazgegemeyecegi evrensel
bir deger oldugu goriilen adalet, sosyal hayatta insanlar arasi iligkilerin belirli
kurallar ¢er¢evesinde saglikl sekilde varliginit devam ettirip muhafazasina imkan
saglar. Adaletin Islam diisiincesi alaninda 6ne ¢ikan kavramlardan biri olmasi,
insanin kendi i¢ dengesinden baglayarak tiim iligki alanlarina yansiyan bir temel
ilke olmasindan kaynaklanmaktadir. Matiirldi de farkli konular baglaminda
adalete vurgu yapmis, adaletin mahiyeti, 6nemi, tevhitle olan iliskisi, tiirleri ve

adaleti muhafaza etme yollarina iligskin 6nemli tespitlerde bulunmustur.

Onun yaklasimlari ¢ergevesinde goriilmistiir ki, kainattaki sistemi adil bir
denge lizerine kuran yaratici, bu sistemin anlagilmasi i¢in belli kriterler ve

134 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kuran, 9/531.
135 el-Araf 7/159, 181.
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isaretler vazetmistir. Dolayisiyla insan ve toplum hayatindaki denge ve adalet de
ancak O’nun koydugu olgiiler sayesinde elde edilir. Matiiridi’nin agiklamalari
dikkat alindiginda, yaraticinin belirledigi ilkelere muhalefet ederek adalete

ulagsmak miimkiin gériinmemektedir.

Adalet ilkesi sarsildiginda toplumlarda kaos ve kargasa meydana gelir ve
toplum diizeni sarsilmig olur. Her tiirli kotiilik ve iskencenin artarak had
safhalara ulastig1, diinyanin ¢esitli yerlerinde insanlarin haksiz yere zulme maruz
birakildig1 ve katledildigi, insanlik onurunun ve insanca yasama hakkinin ayaklar
yara aldig, fakir ve geri kalmais iilkelerin her tiirlii zenginlik kaynaklarinin bagka
biiyiik giicler tarafindan somiiriildiigli diinyamizda, hak ve adalet ilkelerini 6ne
cikararak, bunlara karsi duyarlilik olusturmak daha da fazla 6nem kazanmustir.
Bu itibarla Matiiridi’nin de isaret ettigi iizere adaletin tesisine mani olan ve onun
toplumlardaki varligin1 engelleyen bilgisizlik, mal, miilk ve san sohret elde etme
hirsi, yakin akrabaya tarafgirlikte bulunma istegi, bazi kimselere karsi 6ne ¢ikan
nefret ve diismanlik duygusu, fakirlik korkusu tiiriinden etmenler ortadan
kaldirilmalidir.

Toplumda adalet ilkesini kitlelere hakim kilmak i¢in gerekli olan bir takim
esaslar vardir. Bunlardan biri olan hak ve hukuka riayet etme sorumlulugudur ve
bu ylikiimliiliik herkesin {izerine diisen bir gorevdir. Kisinin bunu saglayabilmesi
icin Oncelikle kendisine karsi olan sorumluluklarini yerine getirmesi gerekir.
Insanin kendisine kars1 yaptig1 hatalar, hem bedeninin hem de manevi dengesinin
bozulmasina neden olacagindan, bu kisinin baskalarina karst zuliimde
bulunmasina sebep olmaktadir. Yine kisinin bagkalarina kars1 yaptig1 haksizliklar,
aslinda bizzat bunu yapan kisiye de zarar vermektedir. Bu sekilde i¢ ice gecen
iliskiler bicimiyle kendisini goésteren adalet, insanlar arasinda hak ve hukuka
riayet edildigi saglikli bir toplum yapisinin olugmasi agisindan vazgecilmez bir
ilkedir.
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Hass Lafzin Delaleti Cercevesindeki Tartismalar ve Fiira

Fikha Yansimalar1 (Hanefi ve Safii Mezhebi Ozelinde)

Oz

Hass lafzin delaleti ve beyani problemi fikih ustiliinde 6nemli bir yer teskil etmektedir.
Zira hass lafzin delaleti ve beyan1 hakkinda benimsenen ustl, farkli usil kaidelerine de
etki etmekte ve bu da beraberinde usiil ve fiirG alaninda mezhepler arasinda goriis
farkliligina sebep olmaktadir. Hanefi ustil alimlerine gore hass lafzin delaleti kat’i
olmakla birlikte lafza gelen ziyade nesih kapsamindadir ve Kuran’in hass lafzinin
haber-i vahid veya kiyas ile beyan edilmesi miimkiin degildir. Diger taraftan Safii
usilciilere gore, hass lafzin delaleti kat’1 olmakla birlikte lafza gelen ziyade nesih degil;
beyan kapsamindadir ve Kuran’in hass lafzinin haber-i vahid ve kiyas ile beyan
edilmesi miimkiindiir. Iki mezhep arasindaki vaki olan bu farkliliklar ve ihtilaflar, ilgili
bazi meselelerde farkli usil kaidelerinin benimsenmesine neden olmus ve bu durum
fiira fikihta da kendisini hissettirmistir. Bu ¢aligmada, her iki mezhebin hass lafza bakis
agis1 incelenmis, bunun akabinde ustl-fiirt farklilagmasinin sebep ve sonuglari tespit
ve tahlil edilmeye ¢aligilmis ve degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Usil, Fiir(, Delalet, Hass Lafiz, Hiikiim.
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Discussions Within the Scope of the Indication of the Khass
Term and Its Reflections to Furu‘ al-Figh (Examples of
Hanafi and Shafi Schools of Law)

Abstract

The problem of indication and declaration of the khass terms (lafz) has an important
place in ‘usiil-al figh. Because the usii/ adopted on indication (dalalah) and elucidation
(bayan) of the khass term affects different ‘usii/ rules as well and this causes a
difference of opinion between the schools of law in the field of both ‘usii/ and furu .
According to the scholars of Hanafi usii/, while the indication of khdss term is certain,
the addition (ziyadah) to the lafz is within the scope of naskh and it is not possible to
elucidate (baydn) the khass of the Qur'an with khabar al-wahid or giyas. According to
scholars of Shafi usul, the indication of khass term is certain and the addition is not
within the scope of naskh, it is within the scope of elucidation and it is possible to
elucidate the khass of the Qur'an with khabar al-wahid or giyas. In this study, the
perspectives of both schools of law on khass terms are examined and then the causes
and consequences of the ‘usil-fiiri ‘ difference are aimed to be exhibited.

Keywords: Figh, ‘Usil, Furu®, Daldlat, Lafz of Khass, Judgment.
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Giris

Islam hukukunun asli kaynaklarinin dilinin Arapga olmas itibariyle bu dili
ve dilin delalet ettigi manalar1 bilmeden lafizlardan hiikiim ¢ikarmanin saglikl bir
yol olmadigini ifade etmek miimkiindiir. Dolayistyla hiikiim istinbat etmeninin
yollarini konu edinen ve bu hususta metodolojik bir bakis agis1 sunan fikih usilii,
lafizlarin hangi manaya delélet ettigi hususunda farkli taksimler gelistirmis ve
miictehide yol gosterme baglaminda belli kaideler ortaya koymustur. Her bir
mezhep, benimsemis oldugu bakis agisina istinaden bir usil belirlemis ve fiirdl ile
ilgili meseleleri, belirlemis oldugu ustl iizerine bina etmistir. Lafzin nasil ve
hangi usiile gore anlasilacagi ise mezheplerin yogun mesai harcadiklar1 alan
olmustur. Nitekim bu baglamda Hanefi alimler tarafindan lafizlar, konulduklar
mana bakimindan, kullanildiklar1 mana bakimindan, manaya delaletlerinin
aciklig1 ve kapalilig1 ve manaya deléletinin sekli bakimindan olmak tizere farkli
acilardan usili taksime tabi tutulmustur.

Fikih usGli alimlerinin, hiikiim ¢ikarma baglaminda lafiz ile ilgili
gelistirdikleri 6nemli taksimlerden birisi de siiphesiz lafzin konuldugu manaya
gore ne ifade ettigi hususudur. Hanefi usiliiniin klasik donem temsilcilerinden
Debusi, Fahru’l-islam el-Pezdevi ve Serahsi gibi alimler kapsami bakimidan
lafizlar1 hass, amm, miisterek ve miievvel seklinde taksim etmis ve Hanefi fikih
ustlii bu ¢izgide gelismistir. Diger taraftan Hanefl fikih us(liiniin bu ydnde
gelistigini ifade etmemiz mezhep igerisinde farkli diisiincelerin olmadigi
anlamima gelmemelidir. Nitekim makalede, Hanefi mezhebi igerisindeki farkls
yonelimlere de deginmekle birlikte bu yonelimin sebep ve sonuglarini da tahlil
etmeye calisacagiz.

Yine belirtmeliyiz ki makalede, Hanefilere gore konuldugu mana
bakimindan lafizlarin tamamini incelemeye tabi tutmayacagiz. Sadece hass lafiz
ve hass lafiz ¢ercevesinde gerceklesen ihtilaflart ve bu ihtilaflarin sebep ve
sonuglarini inceleyecegiz. Yine hass lafiz ile baglantili olan diger meselelere de
deginmeye calisacagiz. Meseleyi, Hanefi mezhebi acisindan tahlil etmekle
birlikte Safii mezhebi agisindan da degerlendirecegiz ve ihtilaf noktalarini tespit
etmeye ¢aligip ihtilaflarin fiird fikha yansimalarinin neler oldugunu belirtmeye
calisacagiz. Bu baglamda yapacagimiz ¢alismanin, Hass lafzin delaleti meselesi
ozelinde Hanefi-Safi’i mezhepleri arasinda usil ve fiirti agisindan bir mukayese

oldugunu sdyleyebiliriz.
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1. Hass Lafzin Tanim

Hass (u=Wl), kelime anlamu itibariyle tek olmak, tahsis etmek, temayiiz
etmek anlamlaria gelmektedir. Usdl alimleri, terim anlam itibariyle hass lafz1
farkli sekillerde tanimlamuslardir.! Hanefi ustlii gelisim dénemi alimlerinden
olan ve Hanefi ustiliiniin gelisiminde biiyiik pay1 olan Debisi (6. 430/1039), hass
lafz1 “Zat1 ve manasi itibariyle tek bir seyi igeren lafiz” olarak tanimlamustir.
Debisi, hass lafzin ayn (ux=), cins (u+>) ve nev’ (¢ ) olmak iizere {li¢ farkli
sekilde olabilecegini ifade etmis ve ‘ayna “Zeyd”, cinse “Insan, cin, melek” ve
nev’e “adam, kadmn” 6rneklerini vermistir.> Hanefi usuliiniin gelisiminde biiyiik
pay1 olan ve kendisinden sonra birgok Hanefi usil alimini etkileyen Pezdevi (.
482/1089) ise hass lafz1 “Herhangi bir ortaklik olmaksizin tek bir mana ifade
etmek iizere vaz® olunan her bir lafiz ve tek bir sey ifade etmek iizere bilinen
fertler igin vaz* olunan her bir isim” seklinde tanimlamistir.’ Pezdevi, “Bir mana
ifade etmek iizere vaz’ olunmustur.” ifadesiyle hass lafzin “ah, vay, vah” gibi
mithmel kelimeleri igcermedigini belirtmis ve yine ‘“Herhangi bir ortaklik
olmaksizin tek bir sey” ifadesiyle de hass lafzi, miisterek lafizdan ayirmak
istemistir.* Serahsi’nin (6. 483/1090) eserine baktigimizda onun da Pezdevi’ye
benzer bir tanim yaptigim gérmekteyiz.” Miiteaahhir ddnem Hanefi usulciilerinin,
tanimlamada kiiciik farkliliklar olsa bile Debisi ile baslayan bu ¢izgiyi devam
ettirdigine sahit oluyoruz.®

Miitekellimin usil metodunun temsilcilerinden biri olan Gazzali (6.
505/1111) hass lafzi, “Kapsadigr anlam sebebiyle bir baska manayi kabul
etmeyen lafiz” seklinde tanimlamistir. Gazzali’nin ifade ettigi lizere “zat
itibariyle hass olan (hass li-zatihi) bir kelime parg¢alanamayan “bir tek” gibidir.
Herhangi bir varliga nispetle héss olan (hass li-gayrihi) kelime ise kendisinden

! Ferhat Koca “Has”, Tiirkiye Diyanet Vakfi {slam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlari, 1997),
16/265

2 Ebf Zeyd Abdillih b Muhammed b Omer b Isa Debiisi, Takvimu 'l-edille, thk. Halil Meyyis (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’I-Timiyye, 2007), 94.

3 Ebii’l-Usr Fahru’l Islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Kenzii 'l-viisil il’a ma rifeti’l-usiil, thk. Said
Bekdas (Medine: Daru’s-Sirac, 2016), 96.

4 Alauddin Abdulaziz b Ahmed Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfu'l-esrdr serhu usili’l-Pezdevi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2009), 1/49.

> Muhammed b Ahmed b Ebi Sehl Semsu’l-eimme es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi, thk. Ebi’l-Vefa el-
Efgani (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2015), 1/124, 125.

®  Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Kesfii'l-esrar a’le’l-mendr mea serhu
niiru’l-envdr, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/26, 27; Celaleddin Omer b. Muhammed, el-
Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Mazhar Beka (Mekke, Merkezii’l-Bahsi’l-llmi ve
Ihyaii’t-Tiirasi’l-Islami 1983/1403), 93.

35



Salih Giiner

yukaridakilere nispetle hass, asagidakilere nispetle &mmdir. Gazzali’nin héass li-
zatihi ve hass li-gayrihi kavramlari, Debisi’nin “zati ve manasi itibariyle hass

olmak” tanimlamastyla yakinhk gostermektedir.”’

Yukarida zikretmis oldugumuz tanimlari degerlendirdigimizde hass lafzin
tanimina dair “Tek bir vaz’ ile tek bir manaya veya sinirl sayidaki fertlere delalet

298

etmek iizere konulan her bir lafiz”® seklindeki bir ifadenin daha isabetli oldugunu

sOyleyebiliriz.
2. Hass Lafzin Deléleti ve Beyani Problemi

Hass ve amm lafzin hilkme delaletinin ne oldugu meselesi, fikih usiliinde
o6nemli bir yer teskil etmektedir. Nitekim lafzin deléletinin, kat’l veya zanni
oldugunun kabul edilmesi bu anlayis {izerine birgok usll kaidesi bina etmeyi
gerektirmektedir. Dolayisiyla hass lafzin hiikkiim agisindan ne ifade ettigi ustil-
furd iligkisi baglaminda 6nemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Konunun 6nemine ve bakis agisi farkliligina binaen hass lafzin hitkkme delaleti ve
beyani problemini Hanefl ve Safii mezhebi agisindan tahlil etmeye ¢alisacagiz.

2.1. Hanefi Mezhebinin Goriisii

Hanefl mezhebinde, hass lafzin hilkme delaleti ve beyani meselesine dair
iki farkli bakis ac¢isinin bulundugunu ifade etmemiz miimkiindiir. Birincisi, Irak
Hanefi ekoliiniin bakis agisidir ki Debiisi-Pezdevi-Serahsi ¢izgisi baglaminda
mezhebin genel goriigiinii temsil etmektedir. Mezhep icerisinde meseleye dair
diger bakis agisi ise Semerkant Hanefi ekoliine aittir. Kelami asillar ile uyumlu
yeni bir fikih usdlii gelistirme baglaminda iddialari® olan Aldaddin es-Semerkandi
(6. 539/1144), Semerkant Hanefi ekoliiniin hass lafzin delaleti ve beyam
konusunda mezhebin geneline aykir1 bir goriis benimsedigini ifade etmistir.'’

7 Koca, “Has”, 16/265; Huccetu’l-islam Eba Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhiil
min ta likdti'l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 1998), 238;
Mehmet Cengiz, “Fikih Usiliinde Beyan Teorisinin Delalet Yollar1 Uzerinde Tatbiki Has Lafiz
Ozelinde”, Marife 20/2 (Aralik 2020), 517-518.

8 Koca “Has”, 16/264.

®  Alau’d-din Ebtbekir Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnul -usil fi netdici’l- ‘ukil, thk.
Muhammed Zeki ‘Abdilberr (Katar: Matabi‘u’d-Dtha’l-hadise, 1984), 1-3.

10 Semerkandi, Mizdnul -usil, 300.
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Debiisi, eserinde has lafzin hiikmiiniin kat’1 oldugunu ve Hanefl alimlerin
bu goriisii benimsedigini ifade etmektedir.!' Serahsi ise eserinde hass lafzin
hiikkmiinii su sekilde tanimlamaktadir: “Hass lafzin hiikmii, lafizdan neyin
kastedildiginin bilinmesidir ve dil agisindan, lafzin vazolundugu mana ile amel
etmenin vacip olmasidir.”!? Serahsi, sozlerinin devaminda yapmis oldugu bu
tanima agiklik getirmekte ve hass lafzin mecaza ihtimali bulunsa bile bunu
gosteren herhangi bir delil bulunmadig takdirde dil agisindan vazolundugu mana
ile amel edilmesi gerektigini ifade etmektedir. Bununla birlikte Serahsi, hass
lafzin zaten agik oldugunu ve lafza dair bir beyanin gelmesinin ihtimal dist
oldugunu beyan etmektedir. Serahsi, eserinin bagka bir yerinde ise héss lafzin
hiikmiiniin kat’i oldugunu ifade etmektedir. '* Konu ile ilgili Pezdevi’nin
goriisiinil inceledigimizde onun da Debisi ve Serahsi ¢izgisinde oldugunu
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte Pezdevi’nin, hass lafzi tanimlarken lafzin, yakini
(& ale) bilgi (kat’1 bilgi) ifade ettigini tanimina ekledigini de belirtmeliyiz.'*

Miitekaddim ve miiteaahhir Hanefi usilciilerin eserlerine baktigimizda,
hass lafzin hiikmiiniin kat’1 oldugu ve lafzin delile binaen mecaza ihtimali bulunsa
bile bunun, lafzin kat’i olmasma etki etmedigi goriisiinii benimsediklerini
goriiyoruz. Ayrica bu alimlere gore, hass lafzin bizatihi agik olmasi sebebiyle
beyana ihtimalinin bulunmadig1 beyan tiirii, beyan-i tefsirdir."® Ciinkii hass lafiz,
miiskil veya miicmel gibi manasi anlasilamayan ve bu sebeple beyana ihtiyag
duyulan bir lafiz degildir. Diger taraftan hass lafzin, delile binden neshedilmesi
ise ihtimal dahilindedir. Ancak bu durumda nesih delilinin, Hanefilerin 6ne
siirmiis oldugu sartlar1 tasimasi gerekmektedir.'®

Alaaddin es-Semerkandi’nin belirttigi {izere Semerkant Hanefl ekoli,
mezhep igerisinde farkli bir goriige meyletmistir. Semerkant Hanef1 ekoliine gore
“Her hakikat mecaza her &mm lafiz ise tahsis edilmeye muhtemeldir.” Diger bir
ifadeyle hass lafzin, hakiki anlam1 icermesi muhtemel oldugu gibi mecaz anlam

' Debisi, Takvimu l-edille, 100.

12 Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1/128.

13 Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 1/128, 139.

4 Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfit 'I-esrdr, 1/123.

15 Abdullatif Tbn Melek, Serhu Mendri’l-envir fi usuli’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2004),
14.

6 Ebf Bekr Ahmed b. ‘Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vizératii’l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1994), 2/315; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Kegfii'l-esrdr, 1/28, 29; el-
Habbazi, el-Mugni fi usili’I-fikh, 93; Sa‘deddin Mes d b ‘Omer Taftazani, Serhu t-telvih ale t-tavdih
(Misir: Mektebetii Subeyh, ts.), 1/61-63; Molla Hiisrev, Mirkdtii'I-vusil, trc. Davut lltas, (Istanbul:
Miiallim Nesriyat, 2019), 38; Koca, “Has”, 16/266, 267.
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ifade etmesi de muhtemeldir. Thtimallerin bulundugu yerde ise kesinlikten soz
edilemez. Dolayisiyla héss lafzin delaletinin kat’? olmasi miimkiin degildir.
Bununla birlikte lafzin zahiriyle amel edilmesi vaciptir ve Semerkant Hanefi
ekoliine gore hass lafzin hilkmii zahiren sabit olmaktadir. Semerkandi, Hanefi
mezhebi igerisindeki bu usil farkliliginin sonucuna da deginmekte ve hass lafzin
delaletinin kat’i oldugu goriisiinii benimseyenlere gore nassa ziyadenin, nesih
konumunda oldugu ve haber-i vahid ve kiyas ile nassa ziyade yapilmasinin caiz
olmadigini belirtmekte; diger taraftan hass lafzin kesin bilgi ifade etmedigini
benimseyenlere gore ise nassa ziyadenin, beyan konumunda oldugunu ve haber-i
vahid ve kiyas ile beyanin caiz oldugunu belirtmektedir.'” Zikrettigimiz bu pratik
sonucun fiirll fikha yansimalarina ileride deginecegimiz i¢in burada sadece bu

bilgi ile yetinmek istiyoruz.
2.2. Safiit Mezhebinin Goriisii

Alaaddin es-Semerkandi, hass lafzin delaleti hususunda Safii mezhebinin,
Semerkant Hanefi ekolii ile ayni goriisii benimsedigini belirtmistir. Ifade ettigi
iizere Safii mezhebine gore hass lafzin hitkkmii, zahiren sabit olmaktadir. Lafzin,
mecaza ihtimali olmasi sebebiyle herhangi bir katiyetten s6z etmek ise miimkiin
degildir.'"® Semerkandi’nin, Safii mezhebine ait oldugunu ifade ettigi bu rivayetin
dogru olmadig1 kanaatinde oldugumuzu belirtmek isteriz. Safii mezhebinin hass
lafiz {izerine beyam kabul etmesi'®, Semerkandi’nin, Safii mezhebinin goriisiiniin
bu yonde oldugu diisiincesini ortaya ¢ikarmig olmasi muhtemeldir. Nitekim
taradigimiz miitekaddim, miiteahhir ve mudsir ustl eserlerinde, S$afil mezhebine
gore hass lafzin deléletinin zanni oldugu goriisiinii higbir yerde bulamadigimizi
da belirtmek isteriz.2’ Diger taraftan Hatib el-Bagdadi’nin (6.463/1071) el-Fakih
ve’l-Miitefakkih adli eserine baktigimizda onun hass lafiz ile ilgili su sdzlerine

9921

sahit oluyoruz: “Hass lafiz, hilkmii, ihtimal bulunmayan bir sekilde igerir.””" el-

Bagdadi’nin ifade ettigi iizere hass lafiz, kat’1 bir sekilde hiikmii igermektedir. Bu

7 Semerkandi, Mizdnul -usil, 301.

% Semerkandi, Mizdnul -usil, 300, 301.

Y Hamd b. Hamdi, es-Saidi, el-Mutlak ve’l-mukayyed, (Medine: I’'madetii’l-Bahsi’l-Ilmi, 2003), 77;
Vehbe Zuhayli, Usilii'l-fikhi'l-islami, (Sam: Daru’l-Fikr, 1986), 1/207.

20 Bk. Ebi ‘Abdillih Muhammed b. ‘Omer b. Huseyn Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir
Feyyaz el-‘Alvani (Riyad: Mii’essesetii't-Risale, 1997), 2/354, 3/107; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi
usili'l-fikh, (Beyrit, Miiessesetii'-Risale, 2006), 281; Vehbe Zuhayli, Usiilii'l-fikhi'l-Islami, 1/205.

2l Ebl Bekir Ahmed b. ‘Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve 'l-mutefakkih,
thk. Ebii ‘Abdurrahman Adil b. Yisuf el-Garrazi (Suudi Arabistan: Daru ibnii’l-Cevzi, 2000), 1/298.
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climlelerin farkli versiyonlarma (Hass lafzin hiikmiiniin &mm lafizdan daha
kuvvetli oldugu gibi) diger Safii usiil eserlerinde de rastlamaktayiz.?* Dolayistyla
Safil mezhebine gore hass lafzin hilkmiiniin kat’i oldugunu ifade etmemiz
miimkiindiir. Maliki ve Hanbell mezhebinin goriislerinin de bu yonde oldugunu
ifade edebiliriz.> Ancak sunu ifade etmemiz gerekir ki, Hanefi mezhebi ve diger
mezhepler arasindaki ihtilaf, hass lafzin deléletinin kat’i olmasinda degil; hass
lafza gelen ziyadenin, beyan m1; yoksa nesih mi kabul edilecegi hususundadir.?*
Buna binden hass lafza gelen ziyadenin, nesih oldugunu benimseyen Hanefi
alimlere gore, gelen ziyadenin nesih sartlarini tasimasi gerekmektedir ve bu
sebeple haber-i vahid veya kiyas ile Kuran’m hass lafzina ziyade yapmak
miimkiin degildir. Diger taraftan hass lafza gelen ziyadeyi beyan olarak kabul
eden goriise gore ise haber-i vahid veya kiyas ile héss lafzin beyani miimkiin
olmaktadir. Hass lafiz ¢ercevesindeki bu ihtilaflarin, nassa ziyade ve mutlak-
mukayyed konusundaki usili tercihler {izerinde de etkisi bulunmaktadir.

3. Hass Lafzin Ilgili Oldugu Diger Usil Meseleleri

Hass lafzin ilgili oldugu us@l meselelerinden birisi nassa ziyadedir. Hanefi
alimlere gore hass lafzin hitkmii kat’i oldugu i¢in onun {izerine yapilan ziyade
nesih olarak kabul edilmekte ve hass lafza ziyade yapilabilmesi igin ziyadenin,
kat’1 hiikiim ifade eden bir delille yapilmasi gerekmektedir. Diger taraftan Safii
mezhebine gore, hass lafzin delaleti kat’? olmakla birlikte nesih anlayisindaki
farklilik sebebiyle® nassa ziyade, nesih degil beyandir. Dolayistyla bu anlayis

22 Fahreddin er-Razi, el-Mahsil, 2/354, 3/103; Eb{i’l-Hasen Seyfuddin ‘Ali b. Muhammed b. Silim es-
Sa‘lebi el-Amidi, el-Thkdm fi usili 'l-ahkdm, thk. ‘ Abdurrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebu’I-islamd, ts.),
4/254; Ebl’l-Hasan ‘Ali b. ‘Abdulkafi Takiyuddin Subki, el-Ibhdc fi serhi’l-minhdc (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 2/175.

3 Abdiilvehab Abdiisselam Tavile, Eseru’l-liga fi Ihtilafi’l-miictehidin, (Kahire, Daru’s-Selam, 2000),
352; Muhammed b Huseyn b Muhammed b Halef Ebli Ya‘la el-Ferrd’, el- ‘Udde fi usili’l-fikh, thk.
Ahmed b “Ali el-Mubéreki (b.y.: y.y., 1990), 2/623; Mustafa Said el-Hinn, Eseru'l-ihtilaf fi kavdidi'l-
usiliyye fi ihtilafi'l-fukuhd, (Kahire, Miessesetii't-Risale, 1982), 215; Ebl ‘Abbas $ehabeddin Ahmed
b. Idris Karafi, Nefaisu’l-usil fi serhi’l-mahsiil, ed. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid ‘Ali Muhammed
Mu‘avvaz (b.y.: Mektebetii Nizar Mustafa, 1995), 5/2113; Vehbe Zuhayli, Usilii'l-fikhi'l-Islami,
1/205.

2 es-Saidi, el-Mutlak ve 'l-mukayyed, 76-78.

Hanefi mezhebine gore nesih, bir beyan islemi, usil tabiriyle ifade etmek gerekirse beyan-1 tebdildir.

Dolayistyla Hanefi alimler neshi “Belirli bir vakit ile sinirli olduguna dair bir kayit icermeyen ser’i

amell hiilkmiin, daha sonra gelen bir delil ile ortadan kaldirildiginin beyan edilmesi” seklinde

tanimlamislardir. Hanefilerce, neshin, beyan olarak kabul edilmesi nassa ziyadenin de bir nesih islemi
olarak kabul edilmesine sebep olmus ve ziyade delilinde nesih sartlarina uygunluk aranmistir. Diger
taraftan Safi mezhebine gore nesih, bir beyan islemi degil; bir ref” veya hiikmiin izalesidir. Diger bir
ifadeyle hilkmiin ortadan kaldirilmasi islemidir. Dolayisiyla Safiler, nassa ziyadeyi, nesih kapsaminda
degil, beyan kapsaminda degerlendirmisler ve hass lafzin haber-i vahid veya kiyas ile ziyade kabul
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farkliligina binaen Safii mezhebine gore haber-i vahid veya kiyas ile nassa ziyade
yapilmasi beyan kapsamindadir ve zanni bir nass ile kat’1 bir nassin beyani, diger

bir ifadeyle Kuran’in hass lafzina, zanni bir delil ile ziyade yapmak miimkiindiir.*¢

Hass lafiz ile ilgili olan diger bir mesele, nassa ziyade ile de ilgisi bulunan
mutlak lafzin mukayyede hamli konusudur. Hanefi mezhebine gére mutlak lafiz
hass kapsamindadir ve bu anlayisa binaen mutlak lafizin hitkme delaleti kat’idir.
Dolayisiyla Hanefi mezhebinde, mutlak lafzin 1tlaki {izerine amel edilmesi asildur.
Bununla birlikte Hanefi mezhebine gore takyid, nassa ziyade niteligindedir ve
manen nesih anlamindadir. Bu sebeple mutlak ve mukayyed lafzin tarihinin
bilinmemesi durumunda aralarinda tearuz s6z konusu olmaktadir. Her iki lafzin
tarihinin bilinmesi durumunda ise sonra gelen mukayyed lafiz 6nceki mutlak lafzi
neshetmektedir.?” Hanefi alimlerin takyidi, manen nesih olarak gérmeleri ve
nassa ziyade olarak nitelemeleri, tahsis ile nesih arasindaki tespit ettikleri
farklarin, tahsis ile takyid arasinda da bulundugunu benimsemeleri anlamina
gelmektedir. Bunun fiirGiya yansiyan sonuglarindan birisi siiphesiz zanni oldugu

igin haber-i vahid ile kat’{ olan miitevatir nassin takyidinin caiz goriilmemesidir.?®

Safii  usdlciiler ise mutlak lafzi, amm lafiz  kapsaminda
degerlendirmektedirler ve lafzin tahsis ile beyan edilmesini miimkiin
gormektedirler. Safiilere gore mukayyed lafizdaki ziyade nesih degil, tesr1 kilinan
hiikkmiin pekistirilmesi ve baska bir hilkmiin ona eklenmesidir. Bu yaklagimin
sonucu olarak Safiiler, Hanefi alimlerin aksine haber-i vahid ve kiyas ile

miitevatir nasslarin takyid edilebilecegi goriisiinii savunmaktadirlar.?’

4. Hass Lafiz Cercevesindeki Ihtilaflarin Fiirti Fikha Etkisi

edebilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Bu wusGl farklihgr ise fiirdda da farkli gorislerin
benimsenmesine sebep olmustur. Bk. Cemaluddin Ibrahim b ‘Ali b Yasuf Eba Ishak es-Sirazi, er-
Tebsira fi usuli 'I-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto (Sam: Daru’l-Fikr, 1980), 278; Talip Tiircan (ed.),
Fikih Usalii, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2019), 461.

2 Eb Hamid Muhammed b Muhammed el-Gazzali, Mustasfi fi ‘ilmi’l-usil, thk. Muhammed
‘Abdusselam ‘Abdussafi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1993), 94; Sa‘lebi el-Amidi, el-fhkdm,
3/170, 171; es-Sirdzi, et-Tebswra fi usili’l-fikh, 278; Vehbe Zuhayli, Usiilii 'I-fikhi’I-Islami, 2/984.

27 Ferhat Koca, “Mutlak™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31/403; Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 2/83, 84.

2 Koca, “Mutlak”, 31/403; Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni, et-Telhis fi usili’l-fish, thk. ‘Abdullah
Cevlem en-Nebali-Besir Ahmed En-‘Amri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, ts.), 2/167.

2 es-Sirazi, et-Tebsira fi usiili’l-fikh, 216; Cemaluddin ibrahim b ‘Ali b Yasuf Ebd Ishak es-Sirazi, el-
Liim’a fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 43, 44;
Ebii’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavdt 'ul-
edille fi’l-usiil, thk. Muhammed Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1999), 1/233.
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Hanefl alimler, fiird fikha dair bazi1 meseleleri hass lafzin delaletinin
kat’fligine dayandirmis ve benimsemis olduklari usile binden fikhi
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Saft alimlerin eserlerine baktigimiz zaman
ise onlarin hass lafzin deléleti ile ihticacta bulunup bir hiikiim bina ettiklerine
sahit olmuyoruz. Zira daha 6nce de ifade ettigimiz lizere Safii dlimler, hass lafzin
delaletinin kat’1 oldugunu benimsemis olsalar bile bu lafza gelen ziyadeyi
Hanefiler gibi nesih kapsaminda degil, beyan kapsaminda degerlendirmislerdir.
Bu farlilik sebebiyle Safiilerin eserlerinde hass lafzin kat’iyyetiyle ihticacta
bulundugu fiirh fikha dair hiikiimlere rastlamamaktay1z.

Bu baslik altinda 6ncelikle, Hanefl usil eserlerinde hass lafzin delaletinin
kat’iligi ile ihticacta bulunulan tiim meseleleri tespit etmeye calisacagiz.
Ardindan Hanefl ve Safi mezhebinin benimsemis oldugu usiliinii daha iyi
kavrama adina bazi meseleleri ayrintili olarak ele alacak ve degerlendirmeye tabi
tutacagiz.

Inceledigimiz Hanefi usill eserlerinde, hass lafzin delaletinin kat’iligi ile
ihticacta bulunulan meseleler sunlardir:

1-Hay1z Goren Kadmin Iddeti (s s_8 4530)

2-Namazda Ta’dili Erkan

3-Tavafta Abdest Sart1

4-Abdestte Niyet Muvalat Tertip Besmele Sart1

5-Muhélea Sonrasi Talakin Gegerliligi

6-Mehr-i Mislin Nikah Akdiyle Birlikte Gerekliligi

7-Mehrin En Az Miktar1

8-Had Cezas1 Uygulandiktan Sonra Calinan Malin Tazmin Sorumlulugu

9-Hedm Meselesi (Bir veya iki bosama ile kocasindan ayrilan kadinin

bagkasiyla evlilik yaptiktan sonra eski kocasina dondiigiinde bosama hakk:

sayisinin tekrar bagtan baglamast)*°

30 iAbdul‘aziz el-Buhari, Kg§fu "l-esrdr, 1/123-153; Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 1/128-131; Zeyniiddin b.
Iorahim b. Muhammed Ibn Niiceym, Fethii'l-gaffar bi serhi’l-mendr, (Beyrit: Darw’l-Kitiibi’l-
Ilmiyye, 2001), 27-28.
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4.1. Hayiz Goéren Kadinin iddeti

Hanefi usil eserlerinde hass lafiz ile ihticic edilen konularin basinda bu
mesele gelmektedir. Hay1z goren kadiin bosandiktan sonra {i¢ hay1z dénemi veya
ti¢ temizlik donemi iddet bekleyecegi hususu ayet-i kerimede gegen ¢ 58 2330 (el-
Bakara 2/228) kelimesine dayanmaktadir. Nitekim “s 58 kelimesinin, temizlik
miiddeti ve hayiz manasi arasinda miisterek olmasi sebebiyle bosanan kadinin

iddeti hususunda mezhepler arasinda goriis ayriliklart bulunmaktadir.

Hanefi mezhebi, hass lafzin delaletinin kat’? olmasina binden “¢ 58
kelimesinin “hayiz” anlamma geldigini ve iddetin ii¢ hayiz dénemi olacag1
goriiglinii benimsemistir. Hanefi alimlerin ifade ettigi tizere “433%” lafz1 hass bir
lafizdir ve manasina kat’1 bir sekilde delalet etmektedir. Bu sebeple hiikiim, eksik
veya fazla olmaksizin “ii¢ kur” iddet beklemektir. “s s_¥ lafzim1 temizlik miiddeti
olarak kabul ettigimizde iddet siiresinin “li¢ kur”’dan daha az veya daha fazla
olmas1 miimkiindiir. Nitekim i¢inde, talakin gerceklestigi temizlik miiddetini
dikkate aldigimizda iddet, iki temizlik miiddeti ile birlikte talakin iginde
gerceklestigi miiddet kadar olacaktir ki bu durum tam “i¢ kuru ifade
etmemektedir. Diger taraftan talakin iginde gerceklestigi temizlik miiddeti
dikkate alinmadiginda ise iddet, “ii¢ kur’dan daha fazla olacaktir. Bu sebeple
hass lafzin geregi olarak “li¢ kur”’un tam olarak gergeklesebilmesi i¢in “s s 8’
kelimesinin “hay1z” anlaminda kullaniminin tercih edilmesi daha dogrudur.’!

Konu ile ilgili Safil mezhebinin delillerine baktigimizda onlarin meseleyi,
hass lafzin delaleti {izerine bina ettiklerine sahit olmuyoruz. Daha dnce de ifade
ettigimiz tlizere Safil mezhebine gore hass lafzin delaleti kat’? olmakla birlikte
beyan edilmesi noktasinda herhangi bir problem bulunmamaktadir. Konu ile ilgili
Safil mezhebinin delillerini ayet, hadis ve dil bakimindan olmak iizere {i¢ farkli
kategoride inceleyebiliriz. Oncelikle Safifler (isa! (» silkaé (et-Talak 65/1) ayetini
delil olarak gosterirler. Ayete gore hayiz doneminde bosama yasaklanmis ve
bosama izni temizlik zamanma hasredilmistir. Dolayisiyla iddet baslangic1 ve
bitisi, temizlik miiddeti ile ilgilidir. Safiilerin 6ne siirmiis oldugu bir diger delil,

Hz Aise’den nakledilen “Kur’lar ancak temizlik zamanlaridir.”3? hadisidir. Safii

31 Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 1/128; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz, 282; ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kegfit'l-
esrar, 1/124.

32 imam Malik, el-Muvatta, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru ihya’i’t-Turédssi’l-‘ Arabi,
1985), "Talak", 54.
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mezhebinin ihticacta bulunmus oldugu bir diger delil ise “A38” lafzinin
sayilabilen varliklar agisindan miizekkere delilet etmesidir. Buna gore “_¢kl”
kelimesi miizekker iken “L=sl” kelimesi miiennestir. Bu sebeple “s s dl”
kelimesi ile kastedilen temizlik miiddeti olmalidir.>’

Yukarida goriildiigii iizere Hanefi mezhebi, benimsemis oldugu goriisii
hass lafzin kat’1ligi meselesine dayandirmis ve benimsedigi usil kdidesine uygun
bir goriiste karar kilmigtir. Safil mezhebi ise farkli deliller 6ne siirmekle birlikte

meseleyi hass lafzin kati’ligi baglaminda degerlendirmemistir.

4.2. Namazda Ta’dil-i Erkan

Ta’dil-i erkan, bir fikih terimi olarak ‘“Namazin riikiinleri eda edilirken
gerekli itinanin gosterilmesi, her birine tam hakkimm verilmesi, riikiinler
yapilirken her uzvun huzura erip hareketten kesilmesi”** anlamma gelmektedir.
Fikih kitaplarida “Tume’nine” kelimesi ile de ifade edilmektedir.>> Tume’nine
ile kastedilen ise riiki ve secdede sakinlik; riikiidan sonra kavme®® ve secdeden

sonra ise celsedir.’’

Ta’dil-i erkdn meselesinde mezhepler arasinda ihtilaf bulunmakla birlikte
Hanefl mezhebi icerisinde de bir ittifaktan s6z etmek miimkiin degildir. Nitekim
Ebl Hanife ve Imam Muhammed’e gore namazda ta’dil-i erkan farz degilken,
Ebi Yusuf’a gore farzdir.® Ebi Hanife ve imam Muhammed 1585 1 sial (i) (&
153005 (el-Hac 22/77) ayetini delil olarak almiglardir. Ayette, riikkii ve secde
mutlak olarak emredilmistir. Sozliikte riika kelimesi ise egilmek veya meyletmek
anlamindadir. Nitekim hurma agaci, yere dogru meylettigi zaman “4laill i< ;7
denir. Secde ise kelime anlami itibariyle “basini egmek ve alcaltmak”
anlamindadir. Hurma agaci bagini egdigi zaman “41aill ©usu” denilmektedir. Yine
deve, boynunu yere koydugunda “48l <as” denilmektedir. Riikd ve secdenin
sozliikk anlamu itibariyle yerine getirilmesi emrin yerine getirilmesi igin yeterlidir.

Diger taraftan tume’nine, fiilin aslh iizerine devam etmeyi gerektirmektedir ki bir

33 Kehlani Muhammed b. Isma‘il San‘ani, Siibiilii’s-Seldm (b.y.: Daru’l-Hadis, ts.), 2/299, 300; Eba
[sma‘il b. Yahya Muzeni, Muhtasaru’l Muzeni (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), 8/322.

3% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2019), 533.

3 Eba Bekir b. Mes‘td el-Kasani, Bedd i u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

‘Timiyye, 1986), 1/162.

Riikiidan sonra bir tespih miktar1 bekleyecek sekilde ayakta durmaktir.

iki secde arasinda bir tespih miktari oturmaktir.

Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i‘, 1/162.
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fiili emretmek, fiil iizerinde devam etmeyi gerektirmemektedir. Zikrettigimiz
seylerden anlasilacag iizere Ebli Hanife ve Imam Muhammed, Hac suresinde
gecen “Riikil edin, secde edin” ifadesini hass lafiz kapsaminda degerlendirmis ve
hass lafzin bizatihi acik oldugu ve beyani da kabul etmedigi diisiincesiyle dil
acisindan riika ve secdenin ifade ettigi sey yerine getirildiginde emrin uygulandig:
goriisiinii benimsemislerdir.>* Ebti Hanife ve imam Muhammed, diger alimlerin
ihticic etmis oldugu haber-i vahidler ile de hiyerarsiyi gézetmek siretiyle
delillendirmede bulunmuslardir. Ciinkii zikrettigimiz ayet hass lafizdir ve haber-
i vahid ile ayete ziyadede bulunmak nesih anlamindadir. Bu sebeple Ebli Hanife
ve Imam Muhammed, namazda tume’ninenin hiikmiinii farz olarak degil -konuyla
ilgili gelen hadisleri de gozeterek- vacip olarak degerlendirmislerdir. Zira onlara
gore haber-i vahidin, hass lafiz karsisinda tamamlayici delil olmast uygundur.
Buna istinaden namazda ta’dil-i erkdn vacip hilkkmiini almigtir. Bu hiikmiin
sonucuna gore ise namazda yanliglikla ta’dil-i erkan terk edildiginde namaz fasid
olmamakta fakat sehiv secdesi gerekmektedir. Dolayisiyla ta’dil-i erkani terk
etmek suretiyle namazda meydana gelen eksiklik sehiv secdesi ile

tamamlanmaktadir.*

Safii mezhebi ve Ebl Yusuf, namazda tadil-i erkdmi farz olarak
degerlendirmiglerdir. Ta’dil-i erkdm1 farz olarak degerlendirenler, Hz
Peygamberden rivayet olunan su hadisi delil olarak almiglardir: “Mescide bir
adam girdi ve namazi biraz acele kildi. Bunun {izerine Hz Peygamber: “Do6n ve
namazi tekrar kil dedi.” Olay ii¢ kez tekrarlandi. Adam, Hz Peygambere bunun
disinda bir sey bilmedigini ve kendisine namaz kilmay1 6gretmesini istediginde
Hz Peygamber sdyle dedi: Namaz kilmayi istediginde Allah’in sana emrettigi gibi
abdest al ve kibleye donerek tekbir getir. Sonra Kuran’dan bildigini oku ve
akabinde her bir organin sakinlesinceye kadar riik(i yap. Sonra tam olarak ayakta
duracak sekilde basini kaldir.”*! Tadil-i erkdmi farz olarak gdrenlere gére Hz.
Peygamber, namazi iade etmeyi emretmistir ve iade ancak namaz fasit oldugunda
miimkiindiir. Namazin fasit olmasmin sebebi ise riikinlerin yerli yerince

yapilmamasidir. Yine Hz Peygamber, hadiste mutlak olarak tume’nineyi

Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i " fi tertibi’s-serd’i‘, 1/162.

40 Serahsi, Usilus-Serahsi, 1/128; ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kesfit I-esrdr, 1/126.

4 Ebd AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), "Ezan 122.
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emretmistir ki mutlak emir farziyyet ifade etmektedir.*> Meseleyi usiil agisindan
degerlendirecek olursak daha 6nce de ifade ettigimiz lizere $afii mezhebine gore
hass lafzin hilkkmi kat’l olmakla birlikte haber-i vahid ile beyan edilmesi
miimkiindiir. Bu sebeple Safiiler, rivayet olunan hadisler sebebiyle namazda tadil-
i erkan farz kategorisinde degerlendirmislerdir. Burada dnemli olan bir diger
mesele ise Ebl Yusuf’un hass lafza bakis agisinin tespit edilmesi meselesidir. Bu
baska bir calismanin {iriini olmakla birlikte Eb( Yusuf'un da hass lafiz
konusunda Sifii mezhebi ile aym diisiinceyi paylasma ihtimalinin* oldugunu

ifade etmemiz mumkiindiir.

4.3. Tavafta Abdest Sarti

Tavafta abdestli olma sart1 hususunda Hanefi ve Safii mezhebi arasinda
benimsemis olduklar ustl kaidesi geregi ve dayandiklar farkli deliller sebebiyle
ihtilaf bulunmaktadir. Nitekim Hanefi mezhebinde tavafi abdestli yapmak vacip
iken Safi mezhebine gore farzdir. Bu goriis farkliliginin soyle bir pratik sonucu
ortaya ¢ikmaktadir ki sayet kisi abdestsiz olarak tavaf yapar ve evine donerse
Hanefl mezhebine gore tavafi gegerli olmakla birlikte eksikligin giderilmesi i¢in
ceza olarak kurban gereklidir. Safii mezhebine gore ise yapilan tavaf gecersizdir
ve tavafi iade etmek gerekmektedir.**

Hanefi Alimler, tavaf esnasinda abdestin farz olmamasini (sl <l ) 5h 3kt
(el-Hac 22/29) ayetine dayandirirlar. Nitekim ayet-i kerimedeki tavaf lafz1 hasstir
ve bununla kastedilen Kabe’nin etrafinda donmektir. Ayete gore tavafin, abdestli
veya abdestsiz olmasi imkan dahilindedir. Tavaf emrine, abdestli olma sarti
eklendiginde ayete bir ziyade s6z konusudur ve bu da ne haber-i vahid ne de kiyas
ile miimkiindiir. Clinkii tavaf lafzinin hass olmasi itibariyle herhangi bir beyana
ihtiyac1 yoktur. Lafza gelen ziyadeler ise nesih konumundadir ve ziyadenin
miimkiin olabilmesi i¢in gelen delilin nesih sartlarini tagimasi gerekmektedir.
Diger taraftan Hanefi alimler tavafin abdestli yapilmasi veya tavafin, namaz gibi
oldugu baglaminda gelen haber-i vahidler ile hiikiim vermeyi tamamen terk

etmemisler ve nasslar arasindaki hiyerarsiyi gozeterek abdestli olmanin vacip

42 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i ‘ fi tertibi’s-gerd i, 1/162; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti
el-Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdii’l-Mevciid (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 2/119.

43 Vehbe Zuhayli, Usilii'l-fikhi'l-Islami, 1/207.

4 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i fi tertibi’s-serd’i‘, 2/129.
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oldugu goriisiinii benimsemislerdir. Cilinkii Serahsi’nin de ifade ettigi iizere farz,
bilgi agisindan kat’iyyet ifade eden deliller ile; vacip ise zan ifade eden deliller
ile sabit olmaktadir.*

Konu ile ilgili $afii mezhebi, Hz. Peygamber’den rivayet olunan “Kabe’yi
tavaf etmek namazdir. O halde tavafta az konusun.”*® hadisini delil olarak
kullanmislardir.*’” Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki Hanefi alimler de ayni1 hadisi
sthhat agisindan delil olabilecek nitelikte gormekle birlikte haber-i vahid ile
Kuran lafzina ziyadeyi kabul etmedikleri igin hadisi kendi icerisinde
degerlendirmigler ve tavafta abdest sartini, tavafin abdest ile daha kamil olacagi
seklinde tevil etmislerdir. Diger taraftan Safii alimler, ayeti kerimede gecen
“tavaf” kelimesini miicmel lafiz kapsaminda degerlendirmisler ve miicmel lafzin
beyan edilebilecegi kaidesine binden rivayet olunan hadisler ile ayetin beyan

edildigini savunmuslardir.*®

4.4. Abdestte Niyet Muvailat Tertip ve Besmele Sarti

Hanefi alimler (s85a0 ) 505 14 545 sl 6 3all ) 258 13) 1 5ial Sl g
ol D) Rl Rty 154305 (el-Maide 5/6) ayetiyle ihticicta bulunarak
abdestin farzlarimi yiizii yikamak, kollar1 dirseklere kadar yikamak, basi
meshetmek ve ayaklar1 yikamak seklinde belirlemislerdir. Ayette yikanmas1 ve
meshedilmesi emredilen uzuvlar hass lafiz kapsamindadir ve lafizdan ne
kastedildiginin anlagilmasi i¢in herhangi bir beyana ihtiya¢ bulunmamaktadir.
Hanefl alimler bu usil kaidesine binaen diger mezheplerin farz olarak gordiigii
tertip?®, vela®®, niyet ve besmeleyi abdestin farzi olarak kabul etmemislerdir.
Ancak su da var ki Hanefl alimler, gelen rivayetleri tamamiyla terk etmis de
degillerdir. Serahsi’nin eserinde ifade ettigi {izere her delil ile micebince hiikiim
verilmis ve diger mezheplerin yaptig1 gibi haber-i vahid, bilgi degeri bakimindan
Kuran nassi ile esit tutulmamistir.’' Diger taraftan Leknevi’nin (6. 1130/1718)

4 Muhammed b Ahmed b Ebi Sehl Semsu’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, nsr. M. Cevat Aksit (Istanbul,
Giimiisev Yaymeilik, ts.), 4/75,76; ‘Abdul‘aziz el-Bubari, Kegfut 'l-esrar, 1/127, 128.

4 Eba ‘fsa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-

islami, 1998), Hac, 112.

Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i‘, 2/129

48 Serahsi, Usilu’s-Serahsi, 1/128; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 4/144, 145; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref

b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmii” serhu’l-Miihezzeb, (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 8/17, 18.

Abdest uzuvlarini yikarken ayet-i kerimdeki siraya riayet etmek.

Abdest uzuvlarini yikarken ara vermeden pespese yikamak.

5L Serahsi, Usiilu s-Serahst, 1/128, 129.
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ifade ettigi tizere abdestte vacip bir amelin olmamasi1 hususunda icma bulunmasi

sebebiyle tertip, vela, besmele ve niyet gibi ameller siinnet hiikkmiinii almislardir.>

Safii mezhebinde, ayette gegen dort farza ilave olarak niyet ve tertip de
abdestin farzi olarak belirlenmistir. Safiiler, niyetin farz olmasiyla ilgili “Ameller
niyetlere goredir. Herkes niyet ettigini karsiligini alir.”*® hadisini delil almakla
birlikte, teyemmiimii abdeste kiyas ederek, teyemmiimde niyetin farz oldugu ve
teyemmiimiin abdestin halefi olmas1 sebebiyle abdestte de niyetin farz olmasi
gerektigi goriisiinii benimsemislerdir.** Safiiler, abdestte tertibin farz olmastyla
ilgili “Allah, abdestini yerli yerince yapmayan; once yiiziinii, sonra kollarini
yikamayan; sonra basini meshetmeyen ve sonra da ayaklarmi yikamayan
kimsenin namazim kabul etmez.” hadisini delil olarak almislardir. Safi Alimlerin
iddiasma gore hadiste gegen “a harfi tertip i¢indir. Dolayisiyla zikrettigimiz
hadis, Maide siresi 6. ayeti beyan niteligindedir.’® Safilerin dayandig1 bir diger
delil ise Maide stiresi 6. ayetindeki “s” harfinin tertibe hamledilmesidir. Zira “s”
harfi, mutlak atif ifade etse bile Hz. Peygamberin, tertibe riayet ederek abdest
almas1 gozetilerek tertip ifade etmesi de muhtemeldir.’’

Maliki mezhebi, abdestin farzlarma ilave olarak velay1 eklerken bazi
alimler de besmeleyi abdestin farzlarindan saymustir. Her iki goriisiin kendine
gore delilleri olmakla birlikte’® Hanefi mezhebi bu delilleri hass lafza ziyade
kapsaminda degerlendirmis ve veld ve besmeleyi abdestin farzlarindan
saymamistir. Ancak sunu da unutmamak gerekir ki Hanef1 alimler, benimsedikleri
usiile uymamasi sebebiyle gelen rivayetleri tamamiyla terk etmemisler; bilakis
benimsedikleri usil itibariyle hadisleri Kuran nassi ile esit tutmamiglardir. Bu
sebeple hadislere veya gelen rivayetlere dayanarak Kuran’in zikrettikleri disinda

bir farz belirlememisler; hadisleri Kuran nassini tamamlayict unsur olarak

52 Ahmed b. Ebi Said b. Abdillah el-Leknevi, Niiru’l-envdr fi serhi’l-mendr, (Karachi: Mektebetii’l-
Biisra, 2011), 1/45, 46.

53 Buhari, “Bed’iil-vahiy”, 1.

5% Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-gerd i, 1/19; Serahsi, el-Mebsiit, 1/134, 135; Maverdi, el-Havi’l-
kebir, 1/87, 88.

55 Eb’l-Fadl Ahmed b. “‘Ali Ibn Hacer el-‘Askalani, et-Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi’rafi’il-kebir,
(b.y.; Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/224.

56 Leknevi, Niiru’l-envar fi serhi’l-mendr, 1/44, 45; Serahsi, el-Mebsiit, 1/108; Maverdi, el-Havi’l-kebir,
1/138, 139.

57 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘, 1/20, 22; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1/141, 142.

8 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i * fi tertibi’s-serd i, 1/22; Serahsi, el-Mebsiit, 1/109, 110; Ibn Riisd el-Hafid,
Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/24; Eba Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni, (Kahire: Mektebetii’l-
Kabhire, 1968), 1/76, 77.
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degerlendirmislerdir. Bu kapsamda, diger mezheplerin farz olarak degerlendirdigi
seylere vacip veya siinnet hilkkmiinii vermislerdir.

4.5. Mehr-i Mislin Nikdh Akdiyle Birlikte Gerekliligi

Islam Aalimleri, sahih bir evlilikte, mehrin vAcip olduguna dair ittifak
halinde bulunmalarina ragmen mehrin vacip olmasini gerektiren unsur hakkinda
ihtilaf etmislerdir. Hanefi Aalimler, sahih bir evlilikte mehrin, akdin
gerceklesmesiyle birlikte gerektigini ifade etmisler ve benimsedikleri bu goriisiin

=9

delillerinden birisini “hass lafzin kat’iligi” olarak beyan etmislerdir.

Yukarida belirttigimiz {izere Hanef1 alimler, bir kadinin, velisine, mehirsiz
bir sekilde kendisini evlendirmeye izin vermesi (miifevvida) veya kendisine izin
verilen velinin mehir zikretmeksizin kadini evlendirmesi meselesinde emsal
mehrin belirlenmesini, hass lafzin delaletinin kat’1 oldugu us@l kaidesine
dayandirmaktadir. Hanefi mezhebine gore mehr-i misl, akit ile birlikte hak
edilmektedir. Hanefi dlimler, benimsemis oldugu bu goriisii BRCHEAPEN Osls
3, ) 455 (en-Nisa 4/24) ayetine dayandirmuslardir. Ayette gegen “slii lafzi,
akit ile talep etmek manasindadir. Sonraki lafzin basindaki “<” harf-i cerri ise
“Ilsak” ifade etmektedir. Diger bir ifadeyle onceki lafzi, hiikiim agisindan
kendisine baglamaktadir. Bu lafizlarin hass olmasi sebebiyle hilkkme delaletleri
kat’idir ve herhangi bir beyana da gerek yoktur. Buna gore sahih bir evlilikte,
mehir belirlensin veya belirlenmesin mehrin, akdin bitisiginde hak edilmesi
gerekmektedir. Bu goriise binden miifevvida (mehir belirlenmeksizin velisi
tarafindan evlendirilen kadim), akit ile birlikte emsal mehri hak etmektedir ve
kocanin 6lmesi durumunda ya da cinsel iligki ger¢eklestiginde mehrin tamamini
alma hakki bulunmaktadir.>®

Imam Safii’den konu ile ilgili iki goriis rivayet edilmektedir. Sahih olan
rivayete gore®® Imam Safii, miifevvidanin emsal mehri, cinsel iliski ile birlikte
hak edecegi gorlisiinii savunmaktadir. Bu goriise gore, cinsel iliski
gerceklesmeden kocanin  0lmesi  durumunda kadin, emsal mehri hak
edememektedir.®' Yine taradigimiz kaynaklardan gérdiigiimiiz kadariyla sunu

39 Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, 1/130; ‘Abdul‘aziz el-Buhari, Kegsfu 'l-esrar, 1/132,133.

60 Maverdi, el-Havi’I-kebir, 9/474, 477.

81 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 9/479, 480; Ebii’l-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. Ismail b. Ahmed er-
Riyani, Bahru’l-mezheb, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 9/456.

48



Hass Lafzin Delaleti Cergevesindeki Tartigmalar ve Fiir( Fikha Yansimalari

diyebiliriz ki S$afii mezhebi meseleyi hass lafzin kat’iligi baglaminda
degerlendirmemis; ulastig1 hiikmii farkli deliller ile desteklemistir.5?

Sonug¢

Fikih uslli ilminin 6nemli bir bolimiiniin lafiz ile ilgili oldugunu
soylemek miimkiindiir. Zira fikih usiliinii, hiikiim istinbat etmenin yolunu
gosteren ve nasslardan hiikiim ¢ikarmanin metodunu &greten ilim dali olarak
tanimladigimizda sdyledigimiz soziin gercekligi ortaya c¢ikacaktir. Bu ilim
icerisinde hass lafiz da onemli bir yer teskil etmektedir. Nitekim yukarida
degindigimiz iizere hass lafiz ¢ergevesindeki ihtilaflar, bazi ustil meselelerine de
etki etmis ve bunun fiirllya da yansimalari olmustur.

Calismamizda ele aldigimiz lizere Hanefl ve Safi mezhebinin hass lafza
bakis agilar1 ve hass lafiz ¢er¢evesindeki benimsedikleri goriis, iki mezhebin hem
usl hem de fiirGda farkli goriis benimsemesine sebep olmustur. Nitekim
degindigimiz lizere Hanefi mezhebi, hass lafz1 “Herhangi bir beyana gerek
kalmayacak kadar agik lafiz” seklinde tanimlamis ve hass lafza gelen beyani nesih
kapsaminda degerlendirmistir. Bu sebeple Kuran’in hass lafzinin, haber-i vahid
ve kiyas ile bir degisiklige ugramasma karsi ¢ikmigtir. Diger taraftan Safil
mezhebi, hass lafzin delaletinin kat’i oldugunu kabul etmekle birlikte gelen
ziyadeyi beyan olarak kabul etmis ve hass lafzin, haber-i vahid ve kiyas ile beyan
edilebilecegini savunmustur. Hass lafiz konusundaki bu farklilasma, daha once
de ifade ettigimiz iizere mutlak-mukayyed ve nassa ziyade konusunda da hangi
ustliin tercih edilecegi hususuna etki etmistir.

Calismamiz esnasinda dikkatimizi ¢eken bir diger husus, Hanefl usil
alimlerinin, Kuran’in héss lafzinin haber-i vahid ile beyan edilemeyecegini
benimsemelerine ragmen bu rivayetleri tamamen terk etmemis olmalaridir.
Serahsi’nin de belirttigi {izere haber-i vahid, derece bakimindan Kuran lafzi ile es
tutulmamis ve kendisiyle deliller hiyerarsine gore amel edilmistir. Bu sebeple
hass lafzin delaletinin kat’1 oldugu usil kaidesine dayandirilan meselelerde haber-
i vahid ile ilave bir farz bir hiikkiim belirlenmemis, haber-i vahidin getirmis oldugu
ziyade, vacip veya siinnet kapsaminda degerlendirilmistir. Zikretmis oldugumuz

2 Serahsi, el-Mebsiit, 5/96, 97; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 9/479, 480; Huccetu’l-islam Eba Hamid
Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, el-Vasit, thk. Ahmed Mahmid Ibrahim vd. (Kahire, Daru’s-
Selam, 1417), 5/239, 242.
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bu durum, Hanefilerin, hadisleri kullanmadig1 ithamina kars1 cevap olabilecek
niteliktedir. Nitekim daha once ifade ettigimiz iizere Hanefl mezhebinin, zanni
bilgi iceren deliller ile amel etmesi, kendi hiyerarsisi igerisinde ger¢eklemistir.
Dolayisiyla Hanefiler, haber-i vahidler ile bu kapsamda amel etmis ve Serahsi’nin
de ifade ettigi Tlizere zanni bilgi, kat’? bilgi ile ayn kategoride

degerlendirilmemistir.
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Kadizide Mehmed Efendi’nin Cevihiru’l-Islam Adh Eseri ve
Bu Eserdeki Itikadi Goriislerinin Tahlili

Oz

Kadizdde Mehmed Efendi (6l. 1045/1635) XVIIL. yiizyilda Osmanli Devleti’'nde
ortaya ¢ikan Kadizadeliler Hareketinin lideridir. Balikesir’de diinyaya gelmis, ilk
egitimini burada tamamladiktan sonra Istanbul’a gelerek burada dénemin
alimlerinden ders alarak yetismistir. Kisa siirede devrin en etkili ve en meshur vaizleri
arasinda yer almus, verdigi vaazlariyla ve kaleme aldig: eserleriyle kitleleri pesinden
stirlikleyecek bir duruma gelmistir. Dini hususlardaki radikal tutumu ve deveran-i
stifiye aleyhindeki goriisleri sebebiyle, bagta Halvetiler olmak {izere cehri zikirle sema
ayinleri yapan tarikatlar tarafindan sert bir iislupla elestirilmistir. Kadizade velut bir
miiellif olup nesir ve nazim bigiminde birgok eser telif etmistir. Risdle-i Imdn olarak
da bilinen Cevdhiru’l-Islim adli eser de bu eserlerden biridir. Daha ¢ok temel itikadi
meseleleri ve ibadetlerle ilgili bazi hususlar1 konu edinen bu risale ¢esitli ilaveler ve
eksiltmelerle birlikte rumi 1314’te (1896-97) Mizrakli Ilmihal’le birlikte basilmistir.
Isbu makale, Kadizide nin itikadi goriislerinin ortaya konmasinda énemli ipuglari
barindiran s6z konusu eserin sade bir dille latinize edilerek tahlil ve
degerlendirmesinin yapilmasi hedeflenmistir.

Anahtar kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Osmanli, Kadizadeliler, Kadizade
Mehmed Efendi, Cevahiru’l-Islam
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Qadi-zade Mehmed Efendi’s Work named Javahir al-Islam
and the Analysis of his Theological Views in This Work

Abstract

Qadi-zade Mehmed (d. 1045/1635) is the leader of the Qadi-zadelis Movement that
emerged in the Ottomans in the 17th century. He was born in Balikesir, after
completing his first education here, he came to Istanbul and was educated here by
taking lessons from the scholars of the period. In a short time, he became one of the
most influential and famous preachers of the time. With his sermons and the works he
wrote, he achieved a position that would drag masses after him. Due to his radical
attitude in religious matters and his views against deverdn, he was harshly criticized
by the religious groups, especially the Halvetis, that performed sema rituals with jahri
dhikr. Qadi-zade is a productive author and has written many works in the form of
prose and verse. Jawahir al-Islam is one of these works. This treatise, which mostly
deals with the basic issues of belief and some aspects of worship, was published
together with the Mizrakli Ilmihal in julian 1314 (1896-97) with various additions and
reductions. In this article, it is aimed to analyze and evaluate the work in question,
which contains important clues in revealing Qadi-zade’s theological views, by
latinizing it a plain language.

Keywords: History of Islamic Sects, Ottoman, Qadi-zadelis, Qadi-zade Mehmed
Efendi, Javahir al-Islam

dstizeY) AT e ad ol Lo JkSy oMy palpr ol 3T dat 031 2 LS

el

Of iy, e8I 3 s e bl O (3 Bilatall Wos 3 oghe B A el 2B B e (ol e o3l 0l
G Bty 1358 ooty T o ol sl sl e egys Bl Al wader Ay ) J1clr ,dls ) acdes o
S ol 3 e saas SblEY 205 4y aks ek sdn 0 G G d e 125 8 C,,,,\‘ S b 3y
IS g B e e g 5l il 58 03l (2B sl I8 e dolsy e ) ST gl dli Osless
o AW @ e AL el s S ek st s O AL b Ll Caall Yl ey
& (1897-1896) g, 1314 ple & Sligitly LY Jam por ,53ball iladll oo any 2ewlod) Sdel) ol
oF S e Wl e ot gy L odlel ST OIS sy JUE ) G UGN eds @l e 5"
oeoly daly LasY e Y e ey 26 Bade Lol les

B T P IO B U WP e LR K FER W W USRI R AREWE

57



Ali Durmus

Giris

Kadizdde Mehmed Efendi, Osmanli Devleti’nde dini siyasi bir hiiviyetle
ortaya c¢ikan ve kendisine nispetle “Kadizadeliler Hareketi” olarak anilan
hareketin lideridir. XVII. ylizyilin baslarinda Kadizdde nin goriislerinin taklit
edilmesiyle ortaya ¢ikan bu hareket ayni yilizyilin sonlarina dek var olmus ve
etkisi zamanla azalip kaybolmustur. S6z konusu hareket kronolojik olarak ii¢
evrede incelenmektedir. Birinci evrede Kadizdde Mehmed Efendi ile Ahmed
Rimi Akhisari (61. 1041/1631-32), ikinci evrede Ustiivani Mehmed Efendi (61.
1072/1661), son evrede ise Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) etkili
olmustur. Kadizadeliler sema ve deveran basta olmak iizere tarih boyunca cesitli
zamanlarda ve cografyalarda Islam alimleri arasinda tartisilmis bircok ihtilafli
meseleyi yeniden gilindeme tasiyarak tartigmus, iizerlerine lehte ve aleyhte
risaleler telif etmislerdir. Onlarin deveran aleyhtarligina karsi ise, deveran ehli
olan Halvetiyye’den sert tepki gelmis, Kadizade ile Abdiilmecid Sivasi Efendi
(6l. 1049/1639); Ustiivani ile Abdiilehad Nari Efendi (6. 1061/1651), Vani
Mehmed Efendi ile Niyazi-i Misri (61. 1105/1694) miicadele etmistir.! Kadizade
ise s6z konusu ihtilafli meselelerdeki kat1 goriisleri ve deveran-1 stifiye karsitlig
sebebiyle tasavvuf diismam olarak ilan edilmis® hatta modern arastirmalarda
zaman zaman Selefi olmakla veya Selefilige yakin olmakla da su¢lanmistir.?

Kadizade kendi fikirlerini ele alan hacimli hacimsiz, manzum-mensur
bir¢ok eser telif etmistir. Bu eserlerden biri de onun daha ¢ok halka hitap etme
amaciyla kaleme aldig1 Cevdhiru’l-Islam adli eseridir. Kadizdde bu eserinde
hem yiizeysel anlamda itikadi baz1 meselelere hem de ibadetlerle ilgili birtakim
hususlara yer vermistir. Kadizade’nin itikadi goriislerini ortaya koymasi
bakimindan bu risalenin tahlilinin yapilmasi énem arz etmektedir. Dolayisiyla
bu calismada s6z konusu eserin latinize edilerek igerikte yer alan Kadizdde’ nin
itikadi goriisleri ¢ercevesinde tahlil ve degerlendirilmesinin yapilmasi
hedeflenmistir.

' Genis bilgi igin bk. Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi Kadizadeliler Hareketi

(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 105-107.

Ornegin bk. Naima Mustafa Efendi, Naimd Tarihi, ¢ev. Zuhuri Danisman, (Istanbul: Zuhuri

Danisman  Yaynlar, 1969), 6/2721; Ahmet Yasar Ocak, "XVII. Yiizyilda Osmanl

imparatorlugu’nda Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”,

Tiirk Kiiltiirii Aragtirmalart Dergisi 17-21/1-2 (1979-1983), 217-218.

3 Omegin bk. Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, 208-209; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement an Attempt of Seriat-Minded Reform in the Ottoman Empire (New Jersey: Princeton
University, Doktora Tezi, 1990), 45-47; Ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismas: (Ankara:
Otto Yayinlari, 2019), 53-67.
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1.Kadizdde Mehmed Efendi’nin Hayati

Dénemin Balikesir kadisi Doganzdde Mustafa b. Ilyas’in oglu olan
Kadizade Mehmed Efendi 990/1582’de Balikesir’de diinyaya gelmistir.

£~

Balikesir’de dogmasi nedeniyle “Balikesiri” kiinyesiyle, “Ilmi” mahlasiyla
siirler kaleme aldig1 icin ise “Ilmi” kiinyesiyle bilinse de, babasmin meslegine
nispetle daha ¢ok “KadizAde” adiyla meshur olmustur. Devrin Halveti
seyhlerinden olan Sofyali Kadizade Mehmed Efendi’yle karigtirilmamasi igin
kaynaklarda ve kataloglarda “Kiigiik Kadizade” olarak isimlendirilmistir.’ Yine
onunla aym1 dénemde yasayan ve Amasi kiinyesiyle de bilinen Halvetiligin
Sivasiyye koluna mensup olan Evliya Mehmed Efendi de “Kadizdde” adiyla

bilindiginden zaman zaman Kadizdde Mehmed Efendi’yle karistirilmustir.®

Kadizade otobiyografisinde ilk egitimini Birgivi'nin (8l. 981/1573)
ogrencilerinden olan Seyh Alaeddin’den aldigini, ardindan Kadi Halil Efendi,
Ibrahim Miiderris Efendi, Abdurrahman Kadi Efendi, Muslihuddin Kadi Efendi,
Liitfullah Miiftii Efendi’den de dersler aldigimi belirtmektedir.” Kadizide nin
ogrencilerinden olan Katip Celebi ise onun ilk egitimini Birgivi’nin oglu
Feyzullah Efendi’den (61. 1032/1622) aldigini nakletmektedir.®

Kadizade gencliginde babas1 gibi kadi olmak istemis, ancak zamanla bu
fikirden vazgecerek ulema yolundan ilerlemistir. Bu niyetle Istanbul’a gelen
Kadizade burada sirasiyla Muslihuddin Miiderris Efendi, Yusuf Miiderris Efendi

4 Kadizade Mehmed Efendi, Risdle-i Miiddfaa (Ankara: Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu, 06
Mil Yz A 2688/3), 63a. Ayrica genis bilgi icin bk. Babanzade Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-
‘Arifin ve Esmai’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, gev. Kilisli Rifat Bilge, tsh. Ibniil Emin Mahmud
Kemal inal - Avni Aktug (Ankara: MEB Yayinlari, 1955), 2/277; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii'l-
Miiellifin: Terdcimu Musannifi'l-Kiitiibi’I- 'Arabiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, 1957), 12/33;
Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyi u’l-Fuzald, ed. Derya Ors (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaymlari, 2018), 1/321; Uzungarsili, Osmanlt Tarihi (Ankara: TTK Yaylari, 1988) 3/1,
355; Secbahat Deniz, "Kadizide Mehmed Ilmi’nin Sultan IV. Murad I¢in Yazdign Manzum
Duanamesi”, Divin Edebiyati Arastirmalart Dergisi 1 (2008), 18.

5 Atal Nevizade Ataullah Efendi, Haddiku'l-Hakdyik (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaylari, 2017), 2/1868; Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3/1 355; Mehmed Sureyya, Sicill-i
Osmdni, sad. Seyit Ali Kahraman (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 1996), 3/1004.

¢ Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 111.

7 Kadizade, Risdle-i Miiddfaa, 63a-63b.

8 Katip Celebi, Kesfii z-Ziiniin an Esdami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, ¢ev. Riistii Balc1 (Istanbul: Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2007), 1/12.
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ve Dursunzade Abdullah Efendi’ye (61. 1019/1610) asistanlik yaparak onlardan
dersler almistir.’

Yirmi yasma ulagtiginda Murat Pasa Camii’nde Ogrenci tedrisatina
baslayan Kadizade,'® Halveti seyhi Tekeli Omer Efendi’ye (6. 1032/1623)
intisap etmis ve onunla ii¢ kere erbain halvetine girmistir. Omer Efendi’yle
samimi iligkiler icerisinde olan Kadizade, seyhi tarafindan Sultan Selim
Camii’ndeki vaazlarina halife olarak gdrevlendirilmis aym1 zamanda seyhinin
seferde oldugu zamanda da Terceman Camii’ndeki vaazlarinda halifesi olarak
gorev yapmistir. Ardindan seyhiyle aralarinda zuhur eden fikir ayrilig1 sebebiyle
ondan ayrilip Halvetilige veda eden Kadizdde, Murat Paga Camii’ndeki gorevine
dénmiistiir.!

Hitabet kabiliyetinin oldukea giizel olmasi sayesinde kisa siirede Istanbul
vaizleri arasinda sohrete kavusan Kadizade,'? yiikselerek sirasiyla Sultan Selim
Camii, Beyazid Camii, Fatih Camii, Siileymaniye Camii ve Ayasofya Camii
vaizligi gorevlerine getirilmistir."> Ayasofya Camii vaizligi gorevindeyken IV.
Murad (61. 1049/1640) tarafindan Revan seferinde ordu vaizi olarak davet
edilmis, sefer esnasinda Konya’da hastalaninca, Halveti Seyhi Kadizade
Mehmed Amasi ile birlikte Istanbul’a génderilmis, 1045/1635°te burada vefat
ederek Topkap1 disinda Seyhler Kabristani’na defnedilmistir.'*

Etkileyici islubu, hazircevap kabiliyeti ve ilmi birikimi sayesinde
vaazlariyla iinlenen Kadizdde, oldukga genis bir taraftar kitlesine sahip
olmustur. Vaazlarinda hazir bulunanlardan biri olan Katip Celebi, onun ilmiyle

®  Kadizade, Risdle-i Miiddfaa, 63b; Seyhi, Vekdyi u’l-Fuzald, 1/321; Bursali, Osmanli Miiellifleri,
1/373; Mehmet Fatih Gokgek, Behgeti Seyyid Ibrahim Efendi Tarih-i Siilale-i Kopriilii (Istanbul:
Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 10.

10 Kadizade, Risdle-i Miidifaa, 63b; Katip Celebi, Fezleke-i Katip Celebi (Toronto: Toronto
Universitesi Kiitiiphanesi, ts.), 2/182; Seyhi, Vekdyi ‘u’l-Fuzald, 1/321.

" Kadizade, Risdle-i Miiddfaa, 63b; Ali Durmus, “Kadizdide Mehmed Efendi’nin Bilinmeyen Risalesi
Risale-i Miidafa‘a Isiginda Hayati ve Ilmi Kisiligi Terciime Tahkik ve Degerlendirme”, Tokat flmiydt
Dergisi 8/1 (2020), 327.

12 Celebi, Fezleke, 2/182-183; Seyhi, Vekdyi u’l-Fuzald, 1/321-322; Naima, Naimd Tarihi, 6/2720;
Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, 214.

13 Celebi, Fezleke, 2/182; Seyhi, Vekdyi ‘u’l-Fuzald, 1/321; Ismail Hakk1 Uzungarsili, Karesi Mesahiri,
haz. Mehmet Sari-Ahmet Karaman (Balikesir: Zagnos Kiiltiir ve Egitim Vakfi, 1999), 27; Gokgek,
Tarih-i Siilale-i Kopriilii, 10.

4 Celebi, Fezleke, 2/282; Katip Celebi, Mizanu’l-Hak fi Ihtiyari’l-Ahakk, haz. Orhan Saik Gokyay
(istanbul: MEB Basimevi, 1972), 108; Naima, Tarih, 6/2717-2718; Joseph Freiherrvon Hammer-
Purgstall, Biiyiik Osmanli Tarihi, Yayna haz. Erol Kilig- Miimin Cevik (istanbul: Ugdal Nesriyat,
1992), 9/204; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri 1299—1915, haz. A. Fikri Yavuz-
Ismail Ozen (istanbul: Meral Yaynevi, 1333), 1/373.
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ve faziletiyle iinlendigini, vaktinin neredeyse tamamina yakinini ders vermekle
gecirdigini belirtmistir.'® Tiirkgenin yani sira Arapga ve Farsgaya da hakim olan
Kadizade Islami ilimlerin hemen her birine vukifiyeti séz konusudur. Kadizade
bu durumu otobiyografisinde “Vaktimi ilimden bagka hicbir bos isle
gecirmedim.” sdzleriyle dzetlemistir.'® Bu durum onun devrin ulemas: arasinda
dikkat c¢eken bir simaya donligmesine ve ayni zamanda sert elestirilerle
yiikklendigi deveran ehli bazi tasavvufi ekollerin mensuplarinin  veya
muhiplerinin higmina ugramasina neden olmustur.

Kadizade IV. Murad’in tahta ciiliisunda bir duaname kaleme alarak ona

takdim etmek suretiyle dikkatini celp etmis,'’

ardindan ona sirastyla Tdcu 'r-
resdil, Niishu’l-hiikkdm ve Mesmii atii' n-nekdyih adli layihalar1 sunarak

takdirini kazanmstir.'®

1633’te ¢ikan biiyiik Istanbul yangininda Istanbul’un 6nemli bir kisminin
yanarak kiil olmasi ve bu yangmin ¢ikis sebebinin tiitine dayanmasi'® IV.
Murad’1 tiitiin, kahve ve kahvehane yasagina sevk etmistir. Kadizdde de
kendisiyle benzer goriislere sahip olan Ahmed Rimi Akhisari ile birlikte, bu
gibi yasaklara destek vermis ve Kadizdde yasaga uymayanlarin halife-i
miimininin emrine muhalefet etmeleri sebebiyle katledilmelerinin miistahak
olduguna dair fetva vermistir. Bu durum Kadizade’nin saraym goziline girmesini
sagladiysa da o, tiitin ve kahve tiryakilerinin -elestirilerinin merkezinde

kalmustir.?

Ote yandan donemin Halvetileri basta olmak iizere sema ve deveran ehli
olan bazi tarikatlar1 sert bir Uislupla elestirmis, cehri zikir ve deveran aleyhtarligi
glitmiigtiir. Bu durum kendisiyle Sivasiler arasinda baglayan ve Osmanli’nin
glindemini bir asra yakin bir miiddet mesgul eden c¢ekigmeler hasil olmustur.
Sivasilerden Abdiilmecid Sivasi Efendi ile giristigi ilmi miinakasalarin halk

15" Celebi, Fezleke, 2/182-183; Naima, Naimd Tarihi, 6/2720; Seyhi, Vekdyi'u’l-Fuzald, 1/321-322;
Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, 214.

16 Kadizade, Risdle-i Miiddfaa, 64a.

17" Deniz, "Kadizdide Mehmed {lmi’nin Duanamesi”, 28; Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 163-164.

8 Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 164-165.

Fatma Urekli, “Osmanli Doneminde Istanbul’da Meydana Gelen Afetlerle ilgili Literatiir”, Tiirkiye

Arastirmalar: Literatiir Dergisi 8/6(2010), 113; Hrand D. Anderasyan, “Eremya Celebi’nin

Yanginlar Tarihi”, Tarih Dergisi (2011), 62.

20 Celebi, Mizanu’l-Hak, 31-32; Naima, Naimd Tarihi, 6/2719; Silahdar Findiklili Mehmed Aga
(1139/1726), Silahdar Tarihi (1065-1094), istanbul: istanbul Devlet Matbaasi, 1928) 1/58; Hammer,
Tarih, 9/152; Resat Ekrem Kogu, Tarihimizde Garip Vakalar, (Y.y.: Dogan Kitap, 1951), 42;
Gokeek, Tarih-i Siildle-i Kopriilii, 11.
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arasinda yayilmasi hem taraftarlarinin hem de aleyhtarlarinin ¢ogalmasina neden
olmustur. Bu baglamda daha 6nce tarihte Islam alimleri arasinda tartisilan Cehri
zikrin ve deverdnin cdiz olup olmamasi; kandil gecelerine 6zel kilinan
namazlarin, teganninin, hutbe esnasinda tasliye veya tarziyenin, musafaha ve
inhinanin hiikmii; Firavun’un, ebeveyn-i Restl’iin ve Ibnii’l-Arabi’nin imani;
Hizir’m hayatta olup olmamasi; bid’atlar; Hz. Ibrahim’in milleti meselesi; emir
bi’l-ma‘riifun vacibiyeti gibi bir¢ok mevzu tarafeyn arasinda yeniden tartigiimas,
lehte ve aleyhte cesitli eserler telif edilmistir.?!

Kadizade’nin tasavvufla olan iligkisi Halvetilerden ayrilmakla sona
ermemis, aksine onun i¢in bu durum yeni bir baglangi¢ olmustur. Zira Kadizade
otobiyografi tiiriinde olan bir risalesinde Yalova’da ikamet ettigini belirttigi
Seyh Muhammed Naksibendi’ye intisap ettigini, onun araciligtyla bir¢cok Naksi
seyhiyle tanistigim ve onlar1 gayet Islam’a muvafik buldugunu ve begendigini
belirtmektedir. Oysa Kadizdde’den bahsedilen eserlerin hemen hemen tamam
onu, tasavvuf diismanligryla suglamasi®® alt1 bos olup tamamen mesnetsizdir.??
Zira Kadizdde’nin Islami emirlerin tatbikine olan kati yaklagtmi Osmanli
ulemasinin énemli bir kisminda goriilse de bunun temellerinin, Hanefi Matiiridi
diisiince sistemi igerisindeki Buhara Hanefileri damarma dayandigi ortadadir.**
Kadizdde’nin bu tutumunu, tasavvuf diigmanhign hatta Ibnii’l-Arabi karsithgi
gibi mesnetsiz birtakim iddialarla birlestiren bazi arastirmacilar bu durumu
Hanbeli-Selefi temayiil olarak yorumlamiglardir.?

2. Eserleri

Kadizadde Mehmed Efendi, Islami ilimlerin hemen her birinde bir¢ok eser
kaleme almis olan ayn1 zamanda “Ilmi” mahlasiyla cesitli siirler yazan velft bir
miielliftir. Bazi eserleri sathice olup temel ilmihal konularini icerse de
eserlerinin biiyiik bir kism1 Halvetiler basta olmak iizere deveran ehli olan baz1
tarikat ehli ile aralarinda cereyan eden dini meseleleri ihtiva etmektedir.

2 Celebi, Mizanu’l-Hak, 14-102, Naima, Naimd Tarihi, 6/2718; Abdiilbaki Golpmarh, Mevidna dan
Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1953), 160-161. Ayrica bu ihtilaflar hakkinda
tarafeynin goriisleri igin bk. Durmus, Kadizadeliler Hareketi, 263-365.

22 Ornegin bk. Naima, Tarih, 6/2721; Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, 217-218.

3 Kadizade, Risdle-i Miiddfaa, 63b. Ayrica genis bilgi icin bk. Durmus, “Kadizdide Mehmed
Efendi’nin Bilinmeyen Risalesi, 330-331.

2% Bu konuda genis bilgi igin bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 365-389.

2 Ornegin bk. Ocak, “Kadizadeliler Hareketi”, 208-209; Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, 45-47;
Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 53-67.
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Eserlerinin tespiti ise onemli bir problemdir. Zira Kadizdde devrinde yasayan ve
“Kadizade” adiyla amlan bazi miiellifler de mevcuttur. Ote yandan kaleme
aldigi manzume tiiriinde eserlerde onun mahlasini kullanan bazi miiellifler
bulunmaktadir.’ Bu durum onun eserlerinin tespitini de zorlastirmaktadir.
Ancak aidiyet noktasinda siliphe duyulmayan eserlerinin bazisinda, diger bazi
risalelerinden de haber vermesi ve bu eserlerdeki onun tavizsiz ve sert iislubu

bizlere 6nemli ipucu olmaktadir.

Kadizade nin eserlerinin tamamini burada zikretmek yersiz olacagindan,
bilinmesi gereken bazi eserlerine deginmek yeterlidir. Bu baglamda telif ettigi
eserlerinden bazilarim1 Mebhas-1 Imdn, Risdle-i Miidafaa, Irsdad-ii ‘ukili’s-
selime, Risale-i Kdadizade, Manziime-i ‘Akadid, Mesail-i Ehl-i Stinne, Nasru’l-
ashab, Menakibii’s-sahabe, Niishu’ l-hiikkdam, Tdcu’r-resail ve Mesmii ‘atii’n-

nekadyih seklinde siralamak miimkiindiir.>’

3.Cevihiru’l-Islam Adh Eseri

Temel itikadi esaslar1 ve ilmihal diizeyinde birtakim bilgileri ihtiva eden
bu eser Tiirk¢e kaleme alinmis olup farkl isimlerle de anilmaktadir. Kiitiiphane
kataloglarinda “Riséle-i Iman” adiyla kaydedilmis bulunan bu eserin girisinde
de “Risdle-i Kadizade” ibaresi yer almaktadir. Asagida zikredilecek olan
niishalardan birinin girisinde “Cevahiru Islimu’l-Varisin” baghginin yer almasi,
buna karsin eserin igeriginde “Risale-i Iman” adinin yer almamasi, Kadizade nin
bu eserinin haricinde “Riséle-i Kadizade” adiyla bagka eserlerinin de bulunmast,
isimlendirme hususunda “Cevahiru’l-Isliam” adimi®® tercih etmemize neden

olmustur.

3. 1. Eserin Niishalari

Tiirkiye Yazma Eser Kiitiiphaneleri veri tabanlarinda katalog
taramalarinda yaptigimiz arastirmalarda eserin yalmizca iki niishasina
ulagilmistir:

26 “{lm?” mahlasini kullanan miiellifler hakkinda bk. Hilal Tugba Mengiig, [lmi Mehmed Dede nin
Cezire-i Mesnevi Serhi (Istanbul: Fatih Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2005), 22-24.

Kadizade'nin biitiin eserleri ve yazma niishalar1 hakkinda genis bilgi igin bk. Durmus, Kadizddeliler
Hareketi, 119-141.

Eser iizerinde “Islam” kelimesi her ne kadar nekre yazilmis olsa da, Arap dili agisindan daha dogru
olacagm diisiindiigiimiiz i¢in, sadece soz konusu risilenin adini ifade ederken, “Cevahiru’l-islam”
seklinde, bu kelimenin marife halini tercih etmeyi uygun gordiik..

27

28
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a) Diyanet Isleri Bagkanligi Kiitiiphanesinde 3852-I11 numarada 73b-82a
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Nesih hatti ile her varakta 11 satir bulunacak
sekilde, nohudi renkte bir varak iizerine istinsah edilmistir. Miistensihi ve
istinsah tarihi belli olmayip metni okunaklidir. Fiziksel olarak 190x150mm,
150x100mm ebatlarinda olup “Islim Dini — Akaid ve Keldm” konu bashg1
altinda kataloglanmistir. Ayn1 miicellette 1b-54a varaklar1 arasinda Birgivi’nin
Vasiyetname’si; 55b-73b varaklar1 arasinda Kadizade’ye atfedilen ve daha ¢ok
Risdle-i Kadizade adiyla bilinen bir baska risale, 83b-89b varaklar1 arasinda ise
yine Kadizadde’nin Risdle-i Kadizade veyahut Namaz/Saldt Risdlesi adiyla
bilinen bir baska eseri mevcuttur. Bu niisha asagida zikredecegimiz diger
niishadan daha uzundur. Ancak metin {izerinde cilimlelerin anlamlarini

etkileyebilecek birgok istinsah hatast mevcuttur.

b) Diyanet Isleri Baskanhig: Kiitiiphanesinde 4145-11 numarada 17b-22b
varaklar1 arasinda yer almaktadir. Nestalik hattiyla nohudi renkte filigranli varak
iizerine istinsah edilmistir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir. Metni
okunakli olup fiziksel olarak 210x130mm, 140x60mm ebatlarindadir.
Kiitiphanede “Islam Dini — Akaid ve Keldm” konu bashg altinda
kataloglanmistir. Ayn1 miicellette ilk sirada la-17a varaklar1 arasinda Sindsi’ye
atfedilen bir Kaside-i Sindsi adli bir eser, 23a-27a varaklar1 arasinda
Kadizdde’nin Namaz Risdlesi adiyla bilinen mezkir eseri, 27a-29a varaklari
arasinda kime ait oldugu zikredilmeyen /man Manziimesi adiyla bir risale, 29a-
33b varaklar1 arasinda miiellifi belirtilmeyen Esmadii’[-Hiisna adli bir bagka eser,
33b-80a varaklar1 arasinda Kadizade’nin Mesdil-i Ehl-i Siinne adli eseri
mevcuttur. Bu niisha ise yukardaki niishadan daha kisa olup, ona kiyasla daha az
hata barindirmaktadir.

3.2. Eserin Kadizade’ye Aidiyeti

Oncelikle  Cevdhiru’l-Islim  konusu  ve  {islubu  acisindan
degerlendirildigine onun Kadizade’ye ait oldugu anlasilacaktir. Zira
Kadizade’nin biitiin eserlerinde belirgin olan kendine has yalin, anlasilir ve
nasihat verici niteliginde olan; dini hususlarda radikal prensiplere sahip olan bir
iislubu s6z konusudur. Bu iislubu 6zellikle ilmihal tiirtindeki konular ele aldig:
Mebhas-1 Imdn, Risdle-i Kdadizide ve Mesdil-i Ehl-i Siinne gibi eserlerinde
miisahede etmek miimkiindiir. Ayrica kendine ait olan diger eserlerinde
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serdettigi goriislerin cogunu Cevdhiru’l-Isldam adli eserinde de miisahede etmek

mumkiindiir.

Ikinci olarak ise Cevdhiru’l-Islam’m yukarida zikrettigimiz her iki
niishasiin girisinde de eserin zaten Kadizade Mehmed Efendi’ye ait oldugu
acikca belirtilmis olup kiitiiphane kataloglarinda da bu eserler “Kadizade
Muhammed b. Mustafa b. Ilyas el-Balikesiri” adiyla Kadizdde Mehmed
Efendi’ye nispet edilmistir. Dolayisiyla tiim bu bulgular, Cevédhiru l-Islim’m
Kadizade’ye aidiyetini netlestirmektedir.

3.3. Transkripsiyonda Takip Edilen Metot

Cevéhiru’l-Isldim’m ana metninin ortaya cikarilmasi icin, tespit edip
yukarida siraladigimiz her iki niisha da bizim i¢in 6nem arz etmektedir. Zira
3852-1III numaral1 niishas1 her ne kadar bir takim istinsah hatalar1 barindirsa da
son kism1 diger niishada bulunmamaktadir. 4145-11 numarali niishasinda istinsah
hatalar1 yok denecek kadar azdir. Dolayisiyla ana/ortak metnin ortaya
cikarilmasi icin latinizede her iki niishadan da karsilagtirmali olarak
faydalanilmigtir ancak metnin olugsmasinda 3852-II1 numarali niisha, ana niisha
olarak kabul edilmistir. Metinde ve dipnotlarda, nesih hattiyla kaleme alinan
3852-III numaral1 niishast A, nestalik hattiyla kaleme alinan 4145-1I niishas1 ise
B seklinde kisaltilmigtir.

Bir niishada bulunmadigi halde diger niishada yer alan kelimeler,
climleler veya kisimlar metin iizerinde parantez igerisinde verilmis, dipnotlarda
ise bu kisimlar1 ihtiva eden niisha hakkinda gerekli aciklamalar yapilmistir.
Yazimlar1 uyusmayan kelimeler veya ibareler hakkinda da gerekli agiklamalar
dipnotlarda verilmistir.

Varak numaralar1 metin iizerinde her varagin bitiminde koseli parantez
icerisinde yazilmis, giiniimiiz Tiirk¢esinde kullanilmayan ve anlasilmasi zor
olan sozciiklerin anlamlar1 da dipnotlarda agiklanmigtir. Metin igerisinde gegen
Arapga ibareler veya ciimleler metne oldugu gibi aktarilmig, dipnotlarda ise
Arapca kisimlarin anlamlar1 verilmistir. Ancak miiellif tarafindan metnin
devaminda anlamlar1 hakkinda gerekli acgiklamalar yapilan bazi Arapga
kisimlari anlamlar tekrara diismeme adina dipnotlarda verilmemistir. Metinde
ad1 zikredilen bazi miiellifler ve eserler tahric edilerek dipnotlarda konuyla ilgili
gerekli agiklamalar yapilmig ve okuyucular ilgili kaynaklara yonlendirilmistir.
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Metin giiniimiiz Tiirk¢e dil bilgisi kurallarma gore gerekli noktalama
isaretleriyle isaretlenmistir. Eski Tiitkcede yer alan ve giiniimiizde
kullamlmayan “igiin, itmek, geldiigii, eytdi, ta kim,*’ ¢iinki,” gibi birtakim
sozciikler sadelestirilerek giiniimiiz Tiirk¢esiyle verilmis; “kalmisdir, siinnetdir”
gibi sozciiklere gelen ve “-dir, -dir” gibi yumusak iinsiizle baslayan ekler metin
iizerinde, giiniimiiz Tiik¢esindeki gibi “linsiiz sertlesmesi/benzesmesi” kuralina
uygun olarak “kalmistir, siinnettir” seklinde aktarilmistir. Miistensih tarafindan
sehven yanlis yazilmig olan baz1 sozciikler metinde diizeltilerek verilmis,

dipnotlarda ise gerekli agiklamalar yapilmistir.

3.4. Cevihiru’l-Islim’n Transkripsiyonlu Metni
S0(il sl pDa) ol 5)
Haza Risale-i Kadizade (Rahmetullahi Aleyhi)*! (Efendi)*
U Cpan Il Al v
dene Lt g e g GadAY) A e 5 DY) 5 ki e ) GIS o3 i sl
33 s yall 5 Ll aes o ) Jla s asal ) Ale g 2Dludl 5 33lall 4le

Pes. Islam dini i¢inde olan evvel kendi imanin®* ve Islam’in ve dinin ve
ziirriyetin ve milletin ve mezhebin (kactir)®® bile. Ve mezheb kimden (kime)*
kalmugtir, onlar1 bilmek gerek ve onlarla®’ amel etmek gerek, ta ki Islim’1 sahih
ola.

Imam-1 Semsii’l-Eimme®® rahmetullahi aleyhi® eder,*® “(Her)*' kim ki
er olsun avrat olsun sifat-1 [A:73b] Isldm bilmese ve dgrenmege*? taksirat etse,

29
30
31
32
33

Bununla “-ki” anlamina gelen “kim” s6zciigii kastedilmistir.

Bu kisim yalnizca A niishasinda bulunmaktadir. Anlami: islim mirasgilarmin incileri

Bu kisim yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

B: Bu kisim yalnizca A niishasinda bulunmaktadir.

Anlamr: Islam fitratin, ihlas kelimesini, Peygamberimiz aleyhissalatii vesselamm dinini (bizlere)
bahgettigi ve (bizleri) Ibrahim’in milletinden kildig1 igin, Nebi’yi yaratan Allah’a hamd olsun. Allah
biitlin nebilere ve resullere salat-ii selam eylesin.

B: iman

Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

A: Metin tizerinde sehven “onlara” seklinde yazilmustir.

Miiellif burada kimi kastettigi bilinmemektedir. Zira “Semsiileimme” adiyla bilinen iki 6nemli fakih
vardir. Bunlardan ilki el-Mebsit adli eserile taninan Hanefi fakihi Semsiileimme Serahsi (6l
483/1090?), ikincisi de yine Hanefl fakihi Semsiileimme Kerderi’dir (61. 642/1244). Genis bilgi i¢in
bk. Muhammed Hamidullah, “Semsiileimme Serahsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi

34
35
36
37
38
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ol kisinin dini din degildir. Ve ol kisinin namazi kabul olmaz. Ve ona nikéh reva

43 ki44

olmaz. Ve olan evladi veled-i zina olur. Kagan bir kiigiik kiz1 ere verseler,

sonra [B:17b] “akil ve balig olsa sifat-1 Islam’1 bilmese erinden (bayin talak)*
bos olur. Zira sart budur ki, kisi bir yola mahsus olmak gerektir ki 6ldigi
vaktin, Miisliimanlar1 kabrine koyalar. Her kisiye bor¢tur ehline ve ‘1yaline iman
ve Islam yedi yasma dek kiz olsun gerek yedi yasinda kul olsun gerek kardas
olsun*® sifat-1 iman*’ [A:74a] ve Is1Am*® bilmek gerek. Eri taksirat ederse, avrata
caizdir ¢ikip alime vara, din-i Islam’1 6grene. Bir kimse* serait-i iman ve Islam
bilmese ahirete vardikta {i¢ kisiye azap olur, ataya ve anaya ve karindagina (ve
erine)*® ni¢in iman ve Islam &grenmege men eylediniz deyu Hakk Teala Celle

Celaliihii ve ‘amm-i nevaliihii.
Ve eger sorsalar,’! “Miisliiman misin?” et>* ki;

B3 (el ) i 2l

Eger sana sorsalar (ki)®* "4 2al"nin manasi nedir?” Et ki “Hakk

Teala’dan siikiir ve minettir.” [B:18a]

Eger sorsalar ki “Hak Teéla’y1 nice bilirsin?” Et ki “Birdir, yalmizdir.
Giiclii hemise baki®>® bay ‘atilu®® bi-misal ve bi-zeval niteliksiz higbir nesneye

(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009) 36/544-547; Ahmet Ozel, “Semsiileimme Kerderi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002) 25/276-277.

B: Metin iizerinde “rahmetullahi aleyhi” ifadesi yer almayip yalmizca “rh” seklinde bir kisaltma
mevcuttur.

Bu sozciigiin ashi “eydiir” seklinde olup latinize esnasinda sadelestirilmistir.

Yalniz B niishasinda mevcuttur.

B: Ogrenmese

43 Kagan: Ne vakit ki, o vakit ki, vaktaki.

4 Bu kelimenin ash “kim” seklinde yazilmaktadir ancak tarafimizca sadelestirilmistir.

4 Yalmzca B niishasinda mevcuttur.

4 B:...iman ve Islam yedi yasma dek kiz olsun, gerek yedi yasinda oglan olsun, gerek yedi yaginda kul
olsun gerek karadas olsun...

B: imani

4 B:islam™

4 B:Kimesne

5% Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

1 B: Sana sorsalar

2 Bu sozciigiin asli “et” olup “soyle, de” anlamma gelmektedir ve anlasilmas i¢in sadelestirilerek
aktarilmistir.

Bu kisim yalnizca B niishasinda mevcuttur. Anlami: “Hamd alemlerin Rabbi olan Allah’a
mahsustur.”

Bu kisim yalnizca B niishasinda mevcuttur.

Hemise baki: Daima koruyucu

Bay ‘atalu: Karsiliksiz veren.

39
40

41
42

47

53
54

55
56

67



Ali Durmus

benzemez ve nisansiz [A:74b] ve sani‘u’l-kadim ve cihetten ve zamandan ve

mekandan ve cemi esyadan miinezzehtir demek olur.

Eger (sana)’’ sorarsalar ki “Hakk Teala nmn birligine delilin nedir?” sen et

ki, iki vecihle delil var, biri nazar ile ve biri akilla. Amma nazar ile budur ki,

Kavluhu Teala budur ki *delildir. Amma akilla (olan) "1 & 32 J5G"
Yaradan Tanr1 birdir. 8" 8 (o6 IS e sagal el )5 ¥ oo "

Mesela, eger sorsalar, “Iman nedir?” Et ki 4l s 40, 4Dy ally cuial”
"O1(lad ) (sa) 05 0 pa il A3 a5l 5 fman dedigimiz budur.”

Eger [A:75a] sorsalar, “Islam nedir?” Et ki ¥ sax5) &) ¥ 4l ¥ )} agdl"
Islam budur. 8" Al su )5 e laens Gf 3¢ 5 B2 S, 13

Eger sorsalar, “Iman seninle midir yahut [B:18b] sen imanla mism?” Et

ki “Imanla ben®* ve iman benim sifatimdir.”

Eger sorsalar, “Kimin ziirriyetindensin?” Et ki “Adem aleyhisselam
zilirriyetindenim.”

(Eger sorsalar, “Kimin milletindensin? Et ki “Ibrdhim Halilullah

milletindenim.”)®

Eger sorsalar, “Kimin immetindensin?” Et ki “Muhammed aleyhisselam
iimmetindenim.”

Eger sorsalar, “Kimin mezhebindensin?” Et ki “Tacii’l-muttakin Imam
Ebt Hanife (el-Kafi rahmetullahi aleyhi)®® mezhebindenim.”

Eger sorsalar, “Mezhep kactir?” Et ki “Dérttiir. Evvel [A:75b] Imam-1
Azam Eb(i Hanife mezhebidir. Ikinci imam-1 Safii mezhebidir. Ugiincii Imam

57 Yalnizca B niishasinda vardir.

8 Meali: “De ki; O Allah birdir.” (ihlas 112/1)

%% Yalnizca B niishasinda vardir.

¢ Anlam1: “O (Allah) birdir, O’nun ortagi/seriki yoktur. O her seye kadirdir.”

Bu kisim yalnizca B niishasinda yer almaktadir. Anlami: “Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman ederim.”

Bu kisim yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

Anlami: “Ben sahitlik ederim ki Allah’tan bagka ilah yoktur, o tektir ve seriki yoktur. Yine sahitlik
ederim ki Muhammed O’nun kulu ve elgisidir.”

B: “Et: Ben imanlayim.”

Bu kisim yalnizca A niishasinda bulunup B’de yer almamaktadir.

Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

62
63

64

65
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Ahmed el-Hanbeli mezhebidir. Dérdiincti Iimam-1 Malik mezhebidir. Dordii bile
haktir.”

Eger sorsalar, “Ne vakitten beri Miislimansin?” Et ki =l as 57(c)"
"@%al5 Yani Allah Teala ile ahd bagladigimizdan beriye. Ol vakit mii’minler
ervahin yaratti ve onlara hitap etti ki, Cevap verdiler ki, ‘sen ©8"aSs 5 cadi”

perverdigarimizsin’®’ dediler.”

(Eger)’® sorsalar, “(Imanm)’' ahkdm kactir?” Et ki 85 liall Gt
"ol Yani Allah Teala’ nmin [B:19a] birligine dille ikrar edip [A:76a] goniil ile
inanmaktir.” (Imam-1 Safii katinda erkaniyla hamletmek bile imandandir.)”

(Eger)” sorsalar, “Imanin bas1 nedir?” Et ki “Kelime-i tayyibedir. Yani
demektir.” 74" J suy 2aae 40 V) Al Y"

(Sorsalar, “Imanin teni nedir?” Et ki “Bes vakit namazdir.”)”

Sorsalar, “Imanin kalbi nedir?” Et ki “Kur’an’dir. Ve Kur’an’in kalbi
Yasin-i seriftir.”

(Sorsalar, “Imanin kelami nedir?” Et ki “Allah Teald’ya ok sena
”)76

etmektir.
Sorsalar, “Imanin nuru nedir?” Et ki “Gergek sdylemektir.”
Sorsalar, “Imanin darlig: nedir?”” Et ki “Eriyle avrat bi-namaz olmaktir.”
Sorsalar, “Imanin halaveti nedir?” Et ki “Pakliktir.”

Sorsalar, “Imanin yemisi nedir?”” Et ki “Orug tutmaktir.”

Eger sorsalar, “Iman farz mudir, siinnet midir?” Et ki [A:76b] “Kafirlere

farzdir. Mii’minlere siinnettir. Yani evvel iman getirmek farzdir. Sonra siinnet

olur.””’

7 Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

% Meali: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (A ‘raf 7/172)

% Perverdigar: Biitiin mahlikati yediren, igiren, doyuran ve yasatan Allah Teala.
7 Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

"' Yalniz B niishasinda yer almaktadir.

2 Parantez iginde olan bu kisim yalmzca B niishasinda bulunmaktadir.
 Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

% Anlam1: Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun kulu ve elgisidir.

> Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

7® Yalnizca A niishasinda yer almaktadur.

B: Sonra siinnet olur.
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Sorsalar (ki)™ “Kagan bir mii’min &lse, iman1 can ile mi gider, yoksa
ceset ile mi kalir? Eger canla giderse ceset imansiz kalir.” Et ki “Ruh ile [B:19b]
)80

gider. Amma imanm nuru (bedenden)” (nedendir)®® kesilmez. Sol giines gibidir.

Gokte dogar nuru yere diiser.”

Sorsalar, “Hangi siinnettir farz yerine dura?”®! Et ki “Edin®? {izerine mesh
etmek slinnettir.”

Sorsalar, “Hangi ciiniipliiktiir, ona gusletmek lazim degil?®® Et ki “Bir
kimse® gusletse bedeninde su degmedik [A:77a] yer kalsa o kimse yine
ciiniiptiir. Haberdar oluncak o degmedigin® yeri suyla yfsun, (gusiil lazim
degil)*® gusiil cizdir. Kalan beden ylimak lazim degildir.”

Sorsalar, “Farz, stinnet, nafile-i nice bildin?”* Et ki, “Farz oldur ki, Allah
Teala buyurdu ve peygamber aleyhisseldm (onu)®’ cemi dmriinde isledi, ol bize
farz oldu. Siinnet oldu(r ki peygamber-i hazret onu kendi iradetiyle cemi
omriinde isledi, o bize siinnet oldu.)®® Nafile oldur ki peygamber kendi
iradetiyle kah isledi ve kah islemedi, ol bize [B:20a] nafile oldu.”

(Eger)* sorsalar, “Imanm ash nedir?” Et ki “Allah Teala ‘atasidir.”*°
(Sorsalar, “Imanin seriat1 nedir?” Et ki “Helali ve harami bilmektir.”)"!
Sorsalar, “Imanim ululugu nedir?” Et ki “Cok zikretmektir.”

Sorsalar, “Imanin duragi nedir?” [A:77b] Et ki “Miiminlerin génliidiir.”

Sorsalar (ki)’* “Erlerden evvel dine gelen kimdir?” Et ki “Ebd Bekir

radiyalldhu anhiidiir. **> Ondan Omer, ondan Osman, ondan Ali radiyallahii

anhtidiir.”%*

78
79
80
81
82
83
84
85
86
87
88
89

Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.
Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.
Yalnizca A niishasinda bulunmaktadir.

B: Hangi siinnet farz yerini tuta?

Burada tenin yani etin tizerine yapilan mestten bahsedilmektedir.
B: Hangi ctiniipliiktiir ki ona gusiil lazim degil?
B: kimesne

B: degmemis

Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

Yalnizca B niishasinda vardir.

Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.
Yalnizca B niishasinda vardir.

% “Ata: hediye.

" Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

2 Bu kisim yalmzca B niishasinda bulunmaktadir.
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Sorsalar, “Ezan kimden kalmistir? Et ki “Bilal-i Habesi’den kalmisgtir.”
Sorsalar, “Hatunlardan evvel dine gelen kimdir?”” Et ki “Hatice’dir.”
Sorsalar, “Avratlarin® piri kimdir?”” Et ki, (“Fatima’dir.”)?®

(Sorsalar, “Hocalarin piri kimdir?” Et ki,)°” “Osman’dur.”*®

’)99 <«

(Sorsalar Ciftcilerin piri kimdir?” Et ki “Adem peygamberdir.”

(Sorsalar,)!” “Terzilerin piri kimdir?”” Et ki “Sit peygamberdir.”

(Sorsalar,)!! “Cizmecilerin piri kimdir?” Et ki “Seyh Hasan Basri’dir.”

Sorsalar, “Serraclarin'®® piri [A:78a] kimdir? (Et ki,)'® (Veysel
Karani’dir.)'**

(Sorsalar, pazirganlarin piri [B:20b] kimdir?” Et ki)' “Suayb
peygamberdir.”

Sorsalar, “Cobanlarin piri kimdir?” Et ki, “Misad peygamber

aleyhisselamdir.”!%

(Sorsalar ki, “Gemicilerin piri kimdir?” Et ki, “Selman-1 Farisi’dir.”)!"’

Sorsalar, “Hallaglarn piri kimdir?” Et ki, “Manstr Hallac’dir.”

Sorsalar, “Hangi peygamber atasiz diinyaya gelen?” Et ki, “Isa

peygamber.”!%®

Sorsalar, “Seriat kimden kalmistir?” Et ki, “Nh peygamberden
kalmisgtir.”

% B: Ebd Bekir’dir radiyallahu anhii.

%% B:...Ali’dir radiyallhii anhii.

B: Hatunlarin

Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

Yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

A niishasinda miistensih istinsah ettigi niishadan satir atlayarak bu ciimleyi sehven soyle yazmustir:
Sorsalar, “Avratlarin®® piri kimdir?” Et ki, “Osman’dir.”
Yalnizca A niishasinda yer almaktadir.

Yalnizca A niishasinda yer almaktadir.

Yalnizca A niishasinda yer almaktadir.

Serrac: Kosum ve eger takimlarini yapan ve tamir eden kimse.
Bu kisim yalnizca A niishasinda yer almaktadir.

Bu kisim yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

Bu kisim yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

B: Misé peygamberdir.

Bu kisim yalnizca B niishasinda bulunmaktadir.

B: ...peygamberdir.

99

100
101
102
103
104
105
106
107
108
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Sorsalar, “Sehadet kelimesi kimden?” “Yakib peygamberden kalmistir.”

Sorsalar, “Her namazin ezani vardir. Cenaze namazinin ni¢in yoktur?”’(Et

ki,)'” “Dogdugu vakit kulagma okunmustur.”

Sorsalar, “Her namazin [A:78b] riki‘u ve siicidu vardir. Cenaze
namazinin ni¢in olmadi1?” Et ki, “Kiyamet giinlinde kafirlere azap ederler, Allah

Teala’dan gayriya (secde)!!” ettikleri igin.”!!!

Sorsalar,''? “Giindiiz namazlarda gizli okurlar, (gece kati''® okurlar)!'*
ashi nedir?” Et ki, “Feristahlara''’ tabi olurlar. Feristahlar [B:21a] boyle ederler.

Asere-i miibessereden sonra meratibe-i sahabeyi beyan eder, Abdullah
Ibn Mes‘d, Abdullah Ibn Abbas, Abdullah ibn (Omer)!'¢ Fartik, Abdullah ibn
Ziibeyr. Ve birisi dahi Hz. Aise-i siddikadir. Bu bes nefer asere-i miibessereden
sonra efdal-i nds olan bunlardir. Bu bes nefer bir mertebedir (Hz. Fatima’dan
miimeyyizlerdir. Veyahut da)''’ Hz. Aise(’nin mertebesi)!'® Hz. Fatima’dan
[A:79a] alidir. Zira Hz. Reslullah sallallahu aleyhi vesellem hazretlerinin
makam-1 serifleri Cennette makdm-1 mahmaddur. Yiiz yirmi dort bin ve bir
rivayette iki yiiz yirmi doért bin peygamberlerden yiicedir. Hz. Aise Hz.
Peygamber ile makdm-1 mahmiddadir. Ve Hz. Fatimatii’z- Zehra iki yliz yirmi
dort bin peygamberlerden (sonra evliyadan dahi Hz.)''” Eba Bekir Siddik ve Hz.
Omer-i Fartik ve Hz. Osméan (Zi’n-Nireyn).'?° Bu ii¢ velinin makamindan sonra
evliyadan dordiinciisii Ali’dir. (Hz. FAtima Hz. Ali makamindadir.)'?! Ona gore
Hz. [A:79b] Aise ile Hz. Fatima’nin [B:21b] mertebesi bilmek'?? gerektir.

(Hz. Restilullah sallallahu aleyhi vesellem)'??

109
110

Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

Yalnizca A niishasinda mevcuttur.

1 B: Ettiklerinden otiirii.

112 B: Sorsalar ki

113 Miiellif bununla cehri okunusu kastetmistir.

4" Yalmizca B niishasinda vardir.

15 Feristah: Farsca olup “feriste” kelimesinden tiiremektedir. “Bir isi bilen en yetkili kisi” anlamin
gelmektedir. Miiellif bu sozciikle mezhep imamlarini kastetmis olmalidir.
Yalnizca B niishasinda vardir.

Yalnizca A niishasinda mevcuttur.

Yalnizca A niishasinda mevcuttur.

Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

Yalnizca B niishasinda mevcuttur.

Yalnizca A niishasinda bulunmaktadir.

122 B: bilinmek

123" Yalmzca B niishasinda metin aras1 bashgi olarak yer almaktadir.

116
117
118
119
120
121
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(Ve)'?* Hz. Resiil-i Ekrem &niinden nice goriirse ardindan dahi dylece
goriirlerdi. Ve kendiler orta boylu idi. Lakin her ne kadar uzun boylu adam
yanina gelse ondan yiice gorlinlirdii. Ve miibarek cisminin golgesi yere
diismezdi. Ve tas lizerine bastikta iz ederdi. Lakin kum iizerine yiiriidiikte iz
olmazdi. Ve ciimle émrii altmis ii¢ senedir.'* Bir kere agzin agip esnemek vaki
olmamus idi. Ve iki yiiz yirmi dért bin peygamberden iki ulu azim'?® [A:80a]
peygamberin mezar-1 serifleri malumdur. Biri iki cihan giinesi Hz. Muhammed
(sallallahu aleyhi vesellem)'?” ve biri Hz. Ibrahim (aleyhisselam)'?® ma-
‘adasmin mezar-1 serifleri karine ile sonradan biinyad'”’ olunmustur. Hz.
Peygamber Medine-i Miinevvere’de(dir. Ve)'*® Hz. Ibrahim'3! Kudiis-ii Serif
yaninda bir magaranin igindedir. Az biinydd olunmustur. Hatta (Hz.)'*?
[B:22a] Peygamber miraca giderken Hz. Cebriil (aleyhisselam)'*® bir kizil
toprak ile bir tepenin dibini gosterip Hz. Musa bu makamda medfundur
(deyu)'** buyurmustur. Ve Hz. Peygamber sahabeye buyurmuslar(dir)'*® ki, eger
enbiyanin mezarmi [A:80b] gdstermek caiz olayd:i (ben)!** Hz. Musa’nin

merkad-1 serifin size i‘lam ederdim'*” deyu buyurmuslar(dir).'®

Gergi Bagdat semtinde bir mezar'*® biinyad eylemisler. Sebep budur ki,

bir bazirgan'*” gegip giderken ol mahalde konup riiyasinda'*!

Musa Peygamber
bunda medfundur demisler. Ol bazirgan riiyasinda gérmekle ol mahalde bir

ziyaretgah bilinyad eylemistir.

124
125

Yalnizca A niishasinda yer almaktadir.

B: ...altmus {i¢ sene idi.

126 B: Ulu’l-azm

127" Yalmizca A niishasinda mevcuttur.

128 Yalmizca A niishasinda mevcuttur.

129 Biinyad: Bina, yapi, temel.

130" Bu kisim yalnizca B niishasinda vardir.

131 B: fbrahim’in

132 Yalmzca B niishasinda mevcuttur.

133 Yalmizca A niishasinda vardir.

134 Yalmzca B niishasinda mevcuttur.

135 Yalmzca A niishasinda mevcuttur.

136 Yalmizca B niishasinda vardir.

137 1‘1am etmek: Bildirmek, bilgilendirmek.

138 Yalmizca B niishasinda vardir.

139 B: ...bir eser

140 “Bazirgan” Misevi tiiccarlar hakkinda kullanilan bir kelimedir.
141" B: Bu niishada istinsah hatas1 yapilmis, bir sonraki ibarede gegen “gérmek” kelimesi sehven buraya
da “riiyasinda gormek” seklinde eklenmistir.
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[B:22b] "2(la sl il () gmy QLS 5)
Rivayet olunur ki, Aise ananuz radiyallahu anha, iplik egirirken ezan-1
serif onun isitse miibarek eli ne yerde ise ol arada tutardi ta ezan ahir olunca. Ve
dahi buyurdu ki “Ezan [A:81a] okunurken goriilen is seytan nasibidir.” derdi.
Ve baz1 fetvada buyurmus ki, Kur’an okunurken ezan okunsa eger mescidde
okursa ezana icabet i¢in Kur’an kesmeye. Eger gayri yerde okur Kur’an
kat‘eyleye. Ve eger gayri mescidlerde ezan okunsa icabet lazim degil. Ve dahi
miiezzin ve icabet eden, ezan ahir oldukta bu duay1 okuya, Restlullah sallallahu
aleyhi vesellemin sefaati kendiye helal ola,
Aaalls Aluadlly Al gl deas Gl Al sally 4Ll 3eeall sl ) agll
25 pelll bl Al Y el Lia lae g alae g (oA 1o gane Lalie aiay) 9 [A:81b] Anud )l
143_ O:uj\ gy
Dua eyleye ki her ezan okunduk¢a ezan dinlemege hazir olan huriler
derler ki, “Ya Rabbi! Dahi bunlara nikah eyle.” Ve eger “....>3) eeJS\ duasin
okumasalar hiriler birbirine der ki, “Bunlarin bizden haceti yok ancak gelin

144

gidelim.” derler. Fetdvd-i Bezzdziye’de™ getirmis ki lezzeti okuyan kimseden

gayri kimseye ikdmet getirmek mekruhtur.

[A:82a] i

3.5. Kadizade’nin Itikadi Gériisleri Cercevesinde Eserin Tahlili

Cevaéhiru’l-Islam daha ¢ok imanla ilgili hususlar yiizeysel mahiyette ele
alan ve daha ¢ok donemin Osmanli halkina hitap eden, adeta “bir Miisliimanin
amenttiisii” seklinde niteleyebilecegimiz bir eserdir. Avam-1 miisliminden olup
dini ve itikadl mevzularda bilgisiz kalan kisilerin neye nasil ve ni¢in inanmasi
gerektigi, inanacag seylerin neler oldugu ve bu hususlar arasinda nelere daha
cok ehemmiyet vermesi gerektigini ele alan halka doniik bir eserdir. Ozellikle
Cevdhiru’l-Islam igerisinde sikca gecen “Sana sorarsalar, de ki/eyt kim...”
kalib1 igerisinde oldukca sade ve 0z mabhiyetteki ciimleler Osmanli ulemasi

142 By kisim yalnizca B niishasinda bulunmakta olup, bu niisha burada sona ermektedir. Ciinkii B
niishast A niishasindan daha kisadir. Bundan sonra naklettigimiz kisimlar A niishasindan
aktarilmistir.

Anlami: “Ey bu tam davetin ve kilinmak {izere olan bu namazin Rabbi olan Allah’im! Muhammed’e
vesileyi, fazileti ihsan et. Bir de kendisine vadettigin makam-1 Mahmad’u verip onu oraya ulastir.
Muhakkak ki sen en giizel vaat olan bu soziinden dénmezsin. Allah’im bana (cennetinde) hurileri
nasip eyle.”

144" Bu eser Hanefi fakihi Bezzazi’nin (51. 872/1424) fikha dair eseridir. Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Ozel,

“Bezzazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/114.

143
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arasinda anonimlesmis bir sekilde g¢esitli ilmihal tarzi eserlerle giiniimiize dek
ulagmistir. Bunun en tipik Orneklerinden biri Osmanli’da Hanefi-Matiiridi
ulemanin fikir diinyasinin gelenegi olarak anonim bir sekilde ortaya ¢ikan
Muzrakli Ilmihal’dir. ibn Niiceym’in el-Esbdh ve’n-nezd’ir’ini, Ibrahim el-
Halebi’nin  Miilteka’l-ebhur’unu, Ebl Bekir el-Haddad’in es-Sirdcii’l-
vehhdc’mi, Birgivi'nin Vasiyetndme’sini ve Ebiissuld Efendi’nin bazi
fetvalarmi temele alan'*® Mizrakli Ilmihdl Kadizide Mehmed Efendi’nin ve
hatta Kadizadelilerin ikinci lideri olan Ustiivaini Mehmed Efendi’nin bazi
eserlerini de icermektedir. Ornegin 1889 yilinda basilan Mizrakli [lmihal’in bir
kisminda Ustiivani Mehmed Efendi’nin talebeleri tarafindan onun vaazlarindan
derlenen Risdle-i Ustiivani adli eser yer alirken,'*® Rumi 1312°de (1896-97
yilinda) basilan bir baska Mizrakli [lmihal’in baginda Kadizade nin Cevdhiru’l-
Islam adli eseriyle aym basligi tastyan bir boliim basiimis olup bu kisim
Kadizade nin mezkir eserine isimsiz de olsa yogun atiflar s6z konusudur.'’
Ozellikle “Eger sorsalar...” seklinde baslayan ciimle kaliplarmin biiyiik bir
cogunlugu Kadizade’ nin mezkilr eserindeki kaliplarla neredeyse bire bir aymdir.
O halde, Mizrakli [Imihdl ile basilan bu boliimiin, Kadizade’nin mezkir eserinin
zamanla gesitli ilave ve eksiltmelerle istinsah edilerek ve anonimlestirilerek bu
hale getirildigi, Osmanli halkinin neredeyse her hanesinde bulunan Mizrkali
IImihal’le tabedildigi anlamia gelmektedir. Bu durum KadizAde nin séz konusu
eserinin Hanefi-Matiiridi geleneginin bir neticesi olarak Osmanli halkinin genel
gecer ilmihal bilgileriyle bagdasan, 6grenmesi ve anlasilmasi kolay ve 6zli bir
eser oldugunu ortaya koymaktadir.

Kadizade, Cevdhiru’l-Islim’da Miisliimanlarin Islim inang esaslarini
mutlaka etraflica bilmeleri ve bunlara inanmalar1 gerektigini; hatta eslerine,
cocuklarma ve maiyetindeki diger kisilere bunlar kesinlikle 6gretmeleri
gerektigini belirten nakillerle sdze baslamaktadir. Aslinda bu durum onun tipik
bir 6zelligi olup diger risalelerinde de sik sik bu hususu yinelemekte ve bununla
miiminleri itikadi hususlarda arastirmaya ve 6grenmeye sevk etmektedir. Zira

ona goére miiminlerin taklidi iman etmesi makul bir durum degil aksine

145 M. Kamil Yasaroglu, “Mizrakli [lmihal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/5.

146 Ustiivani Mehmed Efendi, Ustiivani Risdlesi (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1306/1889). 51 v.d.
Risalenin latinize metni i¢in bk. Lokman Dogmus, Tiirkiye'de XVII. Yiizyildaki Dini Catismalara
Sosyolojik Bir Bakis: Kadizadeliler ve Sivasiler (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi, Yiiksek Lisans Tezi 2002), 87-127.

147" Bu boliim igin bk. Anonim, Mizrakli imihali (y.y., 1312/1896-97), 2-12.
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elestirilecek bir husustur. Dolayisiyla miiminler ilm-i kelam ve ilm-i fikhin
hulasas1 durumda olan ilmihal eserleri ile ilgilenerek, elfdz-1 kiifiir risalelerini
okuyarak inanglarm giiclendirip tahkiki iman seviyesine ¢ikarmalidir.'*® Bir
baska risdlesinde “Ey din kardeslerim ve saglam tarik-i siiliikta olan
arkadaslarim! Muhakkik kimselerden olun. Alemdeki gafil mukallitlerden
olmaymn.” seklindeki sdzleri bu durumu 6zetlemektedir.!*’ Hatta o, kelam ile
fikih ilminin hulasasindan olusan 6zli ve mufassal birer kaynak durumunda olan
ilmihal kitaplarinin tedrisatini yapmak dururken bagka ilimleri 6grenmeye
caligmayi, farz1 terk edip siinnetle veya miistehapla istigal etmeye benzetmekte

ve bunu elestirmektedir.'>°

Kadizade’ nin bu tutumu klasik Osmanli Hanefi-Métiiridi ulemasinin ilm-i
kelama yaklagimini ortaya koymaktadir. Zira Hanefi-Matiiridl ulema, Kelam
ilminin, Misliimanlarin Oncelikle kendi akidesini tam anlamiyla ve biitlin
ayrintilartyla 6grenmesi ve cevresindekilere O6gretmesi i¢in ve Ehl-i siinnet
olmayan kisi veya firkalarin muhalif saldirilarina kars1 inancimi savunabilmesi
icin gerekli oldugunu belirtmektedir. Ancak Keldm ilminin amag olup olmadig:
hususunda iki egilim bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Miitekellim Hanefiler
olarak isimlendirilen grup olup, kelam ilmini dini anlama ve yorumlamada amag
olarak goriip derinlemesine 6grenilmesini savunurken, Buhara Hanefileri olarak
bilinen ikinci grup ilmi kelamin Islam itikadini 6gretmek igin sadece bir arag
oldugunu belirtip gereginden fazla dgrenilmemesi gerektigini savunmaktadir.'!
Tahkiki imani savunan Kadizdde’nin bu egilimlerden ilkine daha yakin
pozisyonda oldugu ortadadir. Kald1 ki Osmanli ulemasi icerisinde her iki goriise

de temayiilii bulunan birgok alim mevcuttur.'>

Islam itikadini 6grenmenin gerekliliginin akabinde “Sana sorarlarsa, de
ki...” seklinde ciimlelere gecen KadizAde burada 4vamin Islam dini ile ilgili
bilgileri d6grenmelerini kolaylastirmak igin bazi itikadil ve fikhi hususlar1 soru

148 Kadizade Mehmed Efendi, Mebhas-1 Imdn (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Yazma
Bagislar, 5570), 245b.

149 Kadizade Mehmed Efendi, Red ald Risdle fi Cevdzi’r-Raks (Istanbul: Siileymaniye Yazma Eser
Kitiiphanesi, Beyazid, 3125), 95a.

150 Kadizade, Mebhas-1 Imdn, 251b-254a.

1 Ayrintih bilgi igin bk. Abdullah Demir, “Farkli Eba Hanife Tasavvurlari: Fakih ve Miitekellim
Hanefiler Ornegi”, Kastamonu Universitesi IV. Uluslararast Seyh Sa'ban-1 Veli Sempozyumu, ed.
Cengiz Cuhadar v.d., (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 1/645-646; “imam
Birgivi Selefi mi yoksa Matiiridi mi”, Balikesirli Bir Islim Alimi Imam Birgivi, ed. Mehmet Bayyigit
v.d.. (Balikesir: y.y., 2019), 2/299-301.

152 Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 425-428.
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cevap halinde adeta bir sema halinde sunmaktadir. imanin tanimin “dil ile ikrar,

133 amelde Eb0 Hanife’nin

kalp ile tasdik” seklinde oOzetleyen Kadizade,
mezhebine mensup oldugunu'®* belirtmekte ardindan inang esaslarin1 Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giliniine, kadere ve hayir ve

serrin Allah’tan olduguna inanmak'>>

seklinde 6zetlemektedir. Allah’in birligini
ispat eden akli ve nazarl delillerin oldugunu belirten Kadizadde, Allah’in
sifatlarin1 isim isim zikretmemekle birlikte dolayli olarak O’nun zati
sifatlarindan vahdaniyet, viicid ve muhalefetiin 1i’l-havadis sifatlarina; siibiit

sifatlardan ise hayat, semi‘, kudret, irade ve tekvin sifatlarina deginmektedir.'*°

Ashabin {istiinliik siralamasina da deginen Kadizade, Hz. Peygamber’den
sonra sirastyla Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin iistiin
oldugunu; Hz. Fatima’nin manevi makammin Hz. Ali ile esdeger oldugunu,
bunlarin akabinde asere-i miibesserenin yer aldigmi, ardindan ise Abdullah Ibn
Mesiid, Abdullah ibn Abbas, Abdullah ibn Omer, Abdullah Ibn Ziibeyr ve Hz.
Aise’nin geldigini belirtmektedir.'>’

Burada nakledilen itikadi hususlar genis Ol¢lide degerlendirildiginde,
bunlarin tamaminin Hanefi-Matiirldi ulemanin goriislerine muvafik oldugu
ortaya c¢ikmaktadir. Zira Kadizdde, amelde Hanefi, itikatta ise Matiiridi
mezhebine mensup olup, diger Ehl-i siinnet digindaki diger mezhepleri daire
disinda kabul etmektedir. Kadizdde’nin diger eserleri de incelendiginde, onun
Cebriyye ve Kaderiyye gibi diger mezheplere karsit mesafeli durmus, onlari
genelde Ehl-i siinnet cercevesi igerisinde 6zelde ise Hanefi-Matiiridi gelenek
icerisinde durarak elestirmistir. Mebhas-1 Iman adli eserinde, Ehl-i siinnet’e
muhalif olan mezhepleri Kaderiyye, Cebriyye, Rafiziyye, Hariciyye, Miisebbihe
ve Miirci’e olmak lizere alt: olarak sayip, Es‘arilik ve Matiiridiligi Ehl-i stinnet
icerisinde degerlendirmis; "Itikad ettigimiz mezhebimiz Matiiridiyye ve a‘malde
mezhebimiz ise Hanefiyye’dir." sozliyle mezhebi mensubiyetini agikga

belirtmistir.'®

153 Kadizdde Mehmed Efendi, Risdle-i Imdn (Cevahiru’l-Islam), (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Kiitiiphanesi, 3852-1II), 76a-b; Kadizdde Mehmed Efendi, Risdle-i Imdn (Cevihiru’l-Islam),
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Kiitiiphanesi, 4145-1I), 19a-b.

154 Kadizade, Cevdhiru I-Imdn, 3852-111 niishas1, 76a; Kadizade, Cevdhiru’I-Imdn, 4145-11 niishasi, 19a.

155 Kadizade, Cevdhiru 'I-Imdn, 3852-11I niishas1, 75a; Kadizade, Cevdhiru’I-Imdn, 4145-11 niishasi, 18b.

156 Kadizade, Cevdhiru I-Imdn, 3852-11I niishas1, 75a; Kadizade, Cevdhiru’I-Imdn, 4145-11 niishasi, 18b.

157 Kadizade, Cevdhiru’I-Imdn, 3852-111 niishasi, 79a-80a; Kadizade, Cevdhiru’I-Imdn, 4145-11 niishasi,
21b-22a.

158 Kadizade, Mebhas-1 Imdn, 292a-b.
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Sonug¢

Kadizade Mehmed Efendi XVII. yiizyllda Osmanli Devleti’'nde dini
siyasi bir kimlikle ortaya ¢ikan Kadizadeliler Hareketinin lideridir. Balikesir’de
diinyaya gelmis, ilk egitimini memleketinde tamamladiktan sonra Istanbul’a
gelerek burada egitimine devam ederek yetismis ve Istanbul’un biiyiik
camilerinde vaizlik goérevini ifa etmistir. Sema-deveran hususunda aleyhte bir
durug sergilemesi hasebiyle devrin deveran ehli olan bazi tasavvufi ekolleri
tarafindan sert elestirilere maruz kalmig, hatta bir Naksi olmasina ragmen
tasavvuf diismanligiyla suglanmustir. Tarih boyunca Islam alimlerince tartisilan
bir¢cok meseleyi giindeme tagiyarak yeniden tartigmaya agmis, Halvetiler de ona
mubhalefette bulunarak goriislerine kars1 ¢ikmiglardir. Kadizade 6nemli bir kismi
Halvetilerle aralarindaki tartistiklar1i dini mevzulari igeren hacimli veyahut
kiigiik bircok eser kaleme almustir.

Cevahiru’l-Islam adli eser de onun eserlerinden biridir. Bu eser temel
itikadi ve fikhi meseleleri ilmihal diizeyinde sade ve anlasilir bir iislupla ele alan
kiigiik bir risale olup “Risale-i Iman” olarak da bilinmektedir. Daha ¢ok halka
hitap eden bir iislupla kaleme alinmis olan bu riséle, miiminlerin hulasa olarak
neye nasil inanmalar1 gerektigi ve ibadetlerle ilgili nelere dikkat etmeleri
gerektigi lizerinde soru cevap halinde durulmustur. Kadizdde’ nin bu eseri daha
sonra ¢esitli ilaveler ve eksiltmelerle birlikte XIX. yiizyilin sonlarinda Mizraki:
IImihal’le birlikte basildig1 anlasilmustir.

Kadizade eserin girisinde Miisliimanlarin kendi inanglarini ayrintili bir
sekilde etraflica 0grenip imanlarini tahkiki seviyeye c¢ikartmalar1 gerektigini
vurgulamig, bununla Kelam ilminin tedrisatinin 6nemini kastetmistir. Ayrica
imanin tanim1 hususunda Hanefi-Matiiridi diisiince sisteminde oldugu gibi iman
amel ayrimina gitmis, imanin sartlarin1 da yine aym gelenege uygun olarak
siralamistir.  Kadizdde ayrica Cevdhiru’l-Islam’da Ehl-i siinnet anlayisi
cercevesinde sahabenin {stiinlik siralamasina da deginmistir. Biitiin bu
zikrolunan meseleler, Kadizadde’nin mezhebi kimliginin ortaya konulmasi
hususunda 6nem arz ettiginden, s6z konusu eser yalin bir Tiirk¢e ile latinize

edilerek alanda arastirmalarda bulunanlarin ilgisine sunulmustur.
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Osmanh Devleti’nde Ayasofya Camii Kayyimlari

Ayasofya’nin Bakim ve Temizlik Gorevlileri)
yasoly

Oz

Fatih Sultan Mehmed’in Ayasofya vakfiyesinde camiye hizmet edecek gorevliler ve
bunlarin istihdam sekilleri belirlenmisti. Vakfiyede, Ayasofya’da vazife yapacak
kayyimlarin sayis1 ve alacaklari iicretler de tayin edilmisti. Tlerleyen zaman diliminde
ise kayymmlarim kiilliyedeki gorev mahallerinin kendilerine verilen vazife beratlarinda
aciklandigim gérmekteyiz. Ayasofya’da calisan kayyimlar, Osmanli idarecilerinden
gordiikleri ilgi sebebiyle diger cami kayymmlarindan ayriliyorlardi. Yazdiklar
arzuhéller padigahlara kadar ulastyor ve talepleri genellikle yerine getiriliyordu. Bu
talep bazen emektar bir kayyim i¢in yeni bir evin satin alinmasi seklinde olabildigi gibi,
bazen de yapacaklar1 yeni bir ev igin onlara maddi destek verilmesi seklinde de
olabiliyordu. Ayasofya kayyimlarina camideki diger ¢alisanlarla birlikte yiizlerce yil
mutat olarak verilmis 6zel bir Osmanli yemegi olan fodulanin Osmanlinin son
zamanlarinda kesildigini gérmekteyiz. 1909 yilinda Ayasofya-1 Kebir ve Sultan Ahmed
Camii kayymmlart gordiikleri saygmlifa golge diisiirecek bir davranisla giindeme
gelmislerdir. Kayymmlar tarafindan Ayasofya-1 Kebir ve Sultan Ahmed Camii’lerini
ziyaret eden ecnebilerden iicret talep edilmesi, payitahtta daha 6nce goriilmemis bir
uygulamaydi.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, Ayasofya, Kayyim, Fodula.
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Trustees of the Hagia Sophia Mosque in the Ottoman Empire

Abstract

The officials who served the mosque and their employment methods were determined
in Fatih Sultan Mehmed’s endowment deed of the Hagia Sophia. The number of the
trustees who would serve at Hagia Sophia and the fees they would receive were also
determined. In the following periods, we see that the duty areas of trustees in the
complex were described in duty letters. The trustees working at Hagia Sophia were
distinguished from other mosque trustees due to the interest drew from the Ottoman
administrators. The petitions they wrote reached the sultans and their demands were
generally fulfilled. The requests could sometimes be in the form of purchasing a new
house for a veteran trustee, or financial support to build new ones. We see the fodula,
special Ottoman dish that was given customarily to the Hagia Sophia trustees with the
other employees for hundreds of years, was ceased in the later periods. In 1909, trustees
of Hagia Sophia and Sultan Ahmed Mosque came to the fore with an attitude that cast
a shadow on their prestige. The request of fees from foreigners who visited the Hagia
Sophia and Sultan Ahmed Mosques by the trustees was unprecedented practice in the
capital city.

Keywords: Ottoman Empire, Hagia Sophia, Trustee, Fodula.
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Giris

Istanbul’un fethinden sonra sehrin en bilyiik mabedi olan Hagia Sophia
fethin sembolii olarak camiye ¢evrilmis ve fetihten sonraki ilk cuma namazi
burada kilimmisti. Fethedilen sehirlerdeki kiliselerden en biiyiigiiniin Ayasofya
adiyla camiye ¢evrilmesi, sonralar1 bir gelenek haline gelmisti. Ayasofya adiyla
anilan camiler arasinda ulu cami niteligindeki Istanbul Ayasofya Camii en
taninmis olaniydi. Bu mabet, teravih namazlartyla cuma namazlarinda gok
kalabalik bir cemaatin toplanmasina imkan verdigi gibi; padisahin da katildig1
Kadir Gecesi ile bayram namazlarina da ev sahipligi yapmaktaydi. Bu 6zelligini
481 yil kesintisiz siirdiiren Ayasofya Camii 24 Kasim 1934 tarihli Bakanlar

Kurulu Karar1 ile miize haline getirilmisti.'

Fatih Sultan Mehmed Istanbul’da iki vakif kurmustur. Bunlardan birincisi
Eyiip Sultan Hazretleri tiirbesinin ¢evresinde kurulmus olan Eyiip Sultan Vakfi?,
ikincisi ise Fatih Kiilliyesi ile Ayasofya-i Kebir Vakfi’dir. Fatih Kiilliyesi ve
Ayasofya-i Kebir Vakfiye’si tomar halinde 33 cm. x 38,5 metre ebadinda yesil
atlas kumas lizerine Arapga olarak kaleme alimmisti. 19-35. satirlar arasinda
vakfin hayir miiesseseleri sayilmistir: Fatih Camii, Sahn-1 Seman Medreseleri
(Sekiz medrese), Ayasofya Camii, Galata Camii (Giinlimiizde Karakoy’deki Arap

! Semavi Eyice, “Ayasofya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/206-207.

Istanbul’un fethinden sonra Ebi Eyyub Ensari’nin defnedildigi yer padisahin emriyle tespit edilmis,
sonrasinda {izerine insa edilen tiirbe, cami, medrese ve miistemilat gibi yapilarin giderlerinin
karsilanmas1 amaciyla 1457 yilinda bir vakfiye olusturulmustu. Fatih donemindeki vakfiyenin zayi
olmasi tizerine Sultan 3. Murad zamaninda 1582 yilinda tekrar kaleme almmustir. Bk. Mustafa Giiler-
Necla Kizildag, “Eyiip Sultan Tiirbesi Vakiflari”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami [limler Fakiiltesi
Dergisi 3/2 (Arahk 2020): 155-163. Fatih Sultan Mehmet tarafindan Anadolu ve Rumeli’de
olusturulan gayrimenkullerle vakif, yillik geliri yiiz yirmi bin akgeyi asan bir biitgeye sahip olmustu.
1575 yilina ait Eyiip Sultan Vakiflar1 muhasebe defterine gore, Vakfin Eyiip’te bulunan gayrimenkul
ve diger gelirlerinden 443.137 ak¢e, Rumeli kazasinda bulunan mukataa ve gayrimenkullerden 92.482
akg¢e ve Anadolu’da bulunan mukataa ve gayrimenkullerden ise 68.000 akce elde edilmistir. Detayl
bilgi igin bk. Said Oztiirk, “Eyiip Camii, Tiirbesi ve Imareti Vakfiyesinin 1575 Y1l Biitgesi”, V. Eyiip
Sultan Sempozyumu Bildirileri, ed. Osman Sak (istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir ve Turizm
Miidiirligi, 2002), 1/54.
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Camii) ve Fatih’in Bizans yapilarindan doniistiiriip vakfettigi Debbaglar
Mahallesi’ndeki Maristan (dariissifa).?

Vakfiyenin bas kisimda kiliseden camiye ¢evrilerek vakfedilen Ayasofya
su sekilde tarif edilmistir:
Kiymetli taslarla siislii, miizeyyen, vasiflarryla kemale ermis, temizlik ve giizellikte
misli ve benzeri goriilmemis, en giizel bahgelerden daha giizel, i¢inde sur gibi dikilen
stitunlar bulunan iki kiliseyi vakfetti. Bunlardan birisi, Istanbul’un gdbeginde

bulunan Ayasofya ismiyle bilinen ve sohretinden dolayr ayrica simirlarmin
belirlenmesi gerekmeyen kilisedir.

Fatih Sultan Mehmed bu kiliseyi cuma, bayram ve bes vakit namazlarinin
kilinmasi ve Cenab-1 Hakk’in isminin zikrolunmasi i¢in vakfedip camiye
cevirmisti.*

Vakfiyenin 923 ile 925. satirlar1 arasinda Ayasofya Camii’'nde vazife
yapacak gorevliler sayilmaktaydi. Buna gore burada Fatih Camii hatibi, imami1 ve
hafizlar1 igin aranan vasiflara sahip bir hatip, bir imam ve 10 hafiz
gorevlendirilecekti. Burada yine hafizlar arasindan segilecek 20 ciizhan; 14
miisebbih (tesbih eden) ve miihellil (Kelime-i Tehlil getiren), 6 miiezzin ve bir
muarrif® vazifelendirilecekti. Fatih Camii kandilcilerinde aranan 6zelliklere sahip
iki kandilci ile bir saatgi de burada istihdam edilecekti. Tamir ve bakim hizmetleri
icin iki merdmmetg¢iyle (tamirci) iki saka da burada gorev yapacakti. Yine
Ayasofya Camii’nde 4 kayyim gorev yapacak ve hizmetleri karsiliginda her birine
5’er dirhemden toplam 20 dirhem 6denecekti.® Hicri 1317 (Miladi 1899) Sene-i
Maliyesine gore diizenlenen Evkaf Defteri kayitlarinda Ayasofya kayyimlarinin
aldiklar1 maaglar1 gormek miimkiindiir. Bu vesikaya gore Ayasofya Camii’nin ii¢
imamu aylik 520 ila 620 kurus arasinda maas almaktaydilar. Camide gorevli 22

3 Vakfin hayir miiesseseleri bunlarla sinirli degildir. Vakif gorevlilerinin ve iicretlerinin belirlendigi son

kisimda Silivri Kalesi Camii’nin gorevlileri ve cami tahsisatlar1 da belirtilerek hayrat arasina alindig:
goriiliir. Bunlardan bagka Zeyrek, Eski imaret ve Kalenderhane Camii’leri, Vefa Camii, Ayasofya’ya
bitisik Dariittalim, Rumeli Hisar1 Camii ile Fatih’in bizzat yaptirdig1 Fatih Kiilliyesi birimlerinden olan
Tetimme Medrese’leri, kiitiiphanesi, dariissifas1 ve imareti hayratlar arasindadir. Bk. Eytiip Sabri Kala,
“Fatih Kiilliyesi ve Ayasofya-i Kebir Vakfi, Hayir Miiesseseleri, Hizmetleri, Gérevlileri ve Y6netimi”,
FSM [Imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 15, (June/2020), 107. Ayrica vakfin orijinali
icin bk. Fatih Mehmet II Vakfiyeleri (Ankara: Vakiflar Genel Miidurliigi, 1938), 321.

4 Kala, “Fatih Kiilliyesi ve Ayasofya-i Kebir Vakfi”, 111.

Cami ve tekkelerde hayir sahiplerinin isimlerini hayirla anan gérevliler i¢in kullanilan bir tabir olup

bu vazife daha ¢ok dervis ve miiezzinler tarafindan yerine getirilmekteydi. Bk. Mehmet Zeki Pakalin,

Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1993), “Muarrif”,

2/552.

®  Kala, “Fatih Kiilliyesi ve Ayasofya-i Kebir Vakfi”, 111-113.
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kayyima ise farkli miktarlarda maas verilmekteydi. Serkayyim 444 kurus maas
alirken en diisiik maas alan kayyimin eline ise aylik 150 kurus gegmekteydi.’

Camilerin temizlik ve bakim islerini iistlenen gorevliler i¢in kullanilan
kayyim kelimesi ayn1 zamanda, “bir isi yerine getiren, iistlenen kimse” anlamina
da gelmektedir. Miitevellinin emrinde ¢alisirken vakif mallarinda herhangi bir
tasarruf yetkisi bulunmayan kayyimlar ancak bunlar gézetmekle sorumluydular.
Osmanli Devleti’nde birgok caminin vazife tevcihleri vakif sartlarina gore
yapilmaktaydi. Cihet tevcih edileceklerde bulunmasi gereken ortak dzellikler ise
liyakat ve diiriistliiktii. Bu konuyla ilgili uygulamalar 1826 yilina kadar kazasker
ve kadilarin sorumlulugu altindayken; bu yildan sonra yeni kurulan Evkaf

Nezareti tarafindan ¢ikarilan gesitli nizamnamelere gore diizenlenmistir.®

Ayasofya-i Kebir Camii Vakfiyesine gore kayyimlar hayatta kaldiklar
miiddetce gorevde kalirlar ve maaglarini almaya devam ederlerdi.’ Ayasofya
Camii miizeye doniistiiriilmeden once biinyesinde 3 imam, 7 miiezzin ve 10
kayyim kadrosu bulunmaktaydi. Miize yapildiktan sonra burada bir imam ve bir
milezzin birakilarak diger gorevliler bagka camilere dagitilmugt1.'® Fatih Sultan
Mehmed, Ayasofya Camii basta olmak iizere diger hayrat eserlerin bakim,
onarim, gorevli giderleri i¢in Istanbul ve Trakya bolgesinden 35 kdy, mezra ve
meranin yani sira binlerce dilkkan, onlarca carsi, menzil, bostan ve bahge

vakfetmisti. Vakfedilen akarlar sayesinde bu hayrat eserler yasatilmistir.'!

1. Ayasofya Kayyimlarimin Hususi Mevkilerini Gésteren Ornekler

Ayasofya Camii kayyimlarinin Osmanli Devlet ricali nezdinde dnemli
mevkileri olduguna dair birgok 6rnek vardir. Déneme ait belgelerden Ayasofya
Camii kayyimlarinin devletin en yiiksek makamlarina g¢esitli arzuhaller
yazdiklarini, bulunduklari konumda yapmis olduklari hizmetler sayesinde

isteklerinin devlet adamlar1 tarafindan geri ¢evrilmedigini gérmekteyiz.

7 Osmanl Arsivi (BOA), Evkaf Defterleri [Ev.d.] N0.29719, 12.

8 [smail Ozmel, “Kayym”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
24/107.

% [smail Kandemir, Ulu Mabed Ayasofya (Istanbul: Cadde Kiiltiir Kitabevi, 2004), 76.

Hiiseyin Y1lmaz, Ayasofya (istanbul: Timas Yaynlari, 1991), 80.

" Mevliit Cam-Beyhan Hacidmeroglu, “Tarihge-i Ayasofya”, Vakiflar Dergisi, 53, (Haziran/2020), 261.
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1.1. Ayasofya Kayyimlarina Gayrimenkul Bagislar

Kayyimlari gayrimenkul taleplerinin yerine getirildigine dair rneklerden
birisi Ayasofya Camii’nde ikamet eden Dervis Mustafa’yla ilgilidir. Dervisg
Mustafa yetkililere ulastirilmak tizere yazdigi 16 Ocak 1743 tarihli arzuhalinde
Ayasofya kayyimbasinin da ig¢inde bulundugu 160 kisilik cemaatle her giin
dogumunda mihrap etrafinda En’am ciizlerini okuduklarini ve Devlet-i Aliyye’ye
hayir duada bulunduklarindan bahsederek yardim ister. Dervig Mustafa, ikamet
edebilmesi i¢in kendisine oda bahas1'? (bedeli) ya da 5-10 akgeli bir vazife!® ihsan
edilmesini talep eder. Dervis Mustafa’nin Ayasofya kayyimbasini da zikrettigi
arzuhaline devlet biiyiikleri kayitsiz kalmazlar. Buna gore Istanbul Kahve
Riisumundan (vergilerinden) karsilanmak {izere Dervig Mustafa’ya 4 akce gelirin
baglanmasina dair irade ¢ikar.'

Ayasofya kayymmlarmim itibarlarin1  gosteren misaller 19. yiizyil
belgelerine de yansimistir. Ayasofya kayyimlarindan Mustafa ve Hasan
Efendilerin 30 Temmuz 1859 tarihli arzuhallerinde dile getirdikleri, bu meslek
grubu igerisinde Ayasofya kayymmlarmm ayri bir yerde konumlandiklarini
gosteren bir diger Ornektir. Arzuhalde yazdiklarina goére bunlarin Kiigiik
Ayasofya Cardakli Hamami yakininda bir arsalar1 bulunmaktaydi. Bu arsanin
iizerine bir “odacik” insa edebilmeleri i¢in de devletin yardimina muhtagtilar. Bu
konuda Osmanli padigahina yazmaktan da ¢ekinmezler. Padigahin onayindan da
gecen talepleri ¢oziilmesi i¢in Evkaf-1 Himayun Neziretine havale edilir.
Kayyimmlarm bu 6zel talepleri i¢in Evkaf Nezaretiyle de yazistiklar1 verdikleri
dilekgelerinden anlasilmaktadir. Muhtag ve perisan bir vaziyette olduklarini
belirten kayymmlar siginacaklart bu yuvaya ¢ok ihtiyaglar1 oldugunu dile
getirmiglerdi. Sayet padigahin merhametinden hissedar olurlarsa Ayasofya-i

2 Metinde “Oda bahacig1” seklinde gegmektedir. Bk. Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Saray [C.SM],
No.21-1063/1.

Arzuhilde “Vazifecik” seklinde ge¢mektedir. Dervis Mustafa bununla kiigiik vazifelere bile razi
olacagini ifade etmeye ¢aligmis olabilir. Bk. Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Saray [C.SM.], No.21-
1063/1.

Kahve, Osmanli alimlerince pek tasvip gormemesi yanmnda liikks tiketim maddesi olarak
algilandigindan “riisiim-1 bid ‘atiyye” adi altinda normal giimriikk resminin iki kat1 miktar1; yani
Miisliimanlardan bir kiyye kahve i¢gin sekiz akge, gayrimiislimlerden ise 10 akge vergi alinmaktaydi.
Osmanli dsneminde kahve ile ilgili detayli bilgi igin bk. Idris Bostan, “Kahve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/202-205.
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Kebir’de daha 6nce oldugu gibi bundan sonra da bes vakit onun i¢in hayir duada
bulunacaklarim da arzuhallerine eklemeyi ihmal etmemislerdi. '

Dabha ileri tarihli bir belgede ise Ayasofya Camii Kayyim-1 Sanisi oldugu
anlasilan Hac1 Hafiz Mustafa’nin yardim talebi géze ¢arpmaktadir. Hac1 Hafiz
Mustafa bunca hizmetine karsilik kendisine bir ev verilmesini talep etmek i¢in
“Hazret-i Sehriyari Hact Ali Pasa’min vasitasiyla Hazret-i Hilafetpendhiye”
baglikli telgrafin1 1 Haziran 1905 tarihinde ¢eker. Ayasofya Camii’nde elli iki
yildir kayyimlik hizmetinde bulundugunu, kalabalik ailesinin ge¢imini temin
kudretinde olsa da kira kdselerinde kaldigini arzuhélinde beyan eder. Halihazirda
barmacak bir “hanecik” peyda edememis oldugunun iiziintiisiini de burada
paylasir. Bolgede gerekli arastirmalart1 da daha o6nce yapmis oldugundan
kendisine hibe edilebilecek evin tarifini vermeyi de ihmal etmez. Nitekim bu
arada ailesini bu zor durumdan kurtaracak bir yer mahallede bosalmigtir. Babiali
yakininda Lala Hayrettin Mahallesi’nde Zeynep Sultan caddesinde yirmi ii¢
numarali 3 odali hane, sahibi Haci Hafiz Ayse Hanim’1n vefatiyla bos kalmistir.
Kayyim yagliligina merhamet edilerek bu evin kendisine ihsan edilmesini ve bu
sayede ailesinin de kira koselerinden kurtarillarak sevindirilmesini sevketli
padisah efendisinden isteme cesaretini kendisinde bulur.'®

Fetihten sonraki zaman diliminde Ayasofya Camii’nin bdliimlerinde farkli
kayyimlik vazifelerinin ihdas edilmis oldugunu goriiyoruz. Bunlardan birisi de
Dehliz-i Kebir kayyimligiydi.'” 25 Ekim 1713 tarihli hatt-1 hiimayuna gore yevmi
(giinliik) 12 akge ile Dehliz-1 Kebir kayyimlig1 vazifesini siirdiiren Hasan Halife
kendi rizasiyla Hact Ahmed oglu Haci Mahmud’a vazifesini birakmisti.'® Buna
benzer bir durum 26 Aralik 1715 tarihinde de yasanmisti. Giinliik 7 ak¢e gelirli
Ayasofya Biiyiik Dehliz Kayyimlig1 gorevini Mehmed Halife kendi arzusuyla
Mehmed bin Ahmed’e birakmisti."” Kayyimlikta yasanan gérev degisikligi bu
sekilde birinin lehine feragat edilerek gergeklestigi gibi; bazen de farkli bir nedene
bagli olarak, Ornegin vazifenin babadan ogula geg¢medigi durumlarda da
gerceklesirdi. 13 Mart 1794 tarihli berata gore yevmi iki bucuk akge ve rub hisse
ile Dehliz-i Atik kayyimlig1 tevcih edilmis olan Abdullah oglu Mehmed’in vefati

'S Osmanli Arsivi (BOA), Meclis-i Vald Riydseti [MVL], No.825-23/1.

6 Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Perakende Arzuhdl ve Jurnaller [Y. PRK. AZJ], No.50-107.
Ayasofya’da bulunan biiyiik dehliz kastedilmis olmali.

8 Osmanli Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimdyun [HAT], No.1664-37.

19 Osmanh Arsivi (BOA), Ibniilemin Vakif [IE. EV), No.68-7407/2.
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izerine gorev nizam geregi ogullarina ge¢meliydi. Ancak tasrada katip olarak
calisgan Mehmed Emin ve Ahmed bu goreve ragbet etmemislerdi. Bu durumda
Vakfin Nizam’ina imtisalen kayyimlik gorevinden kalan hisse diger ortak olan
Arapkirli Mustafa oglu Hiiseyin’e vazifesine kusursuz bir sekilde hizmet etmesi

ve gorevini terk etmemesi sartiyla baglanmigt1.*°

Ayasofya Camii kayyimlarinin barinma ihtiyaglar1 yaninda onlarin gérev
mahallerinden dolay1 dogan maas farklar1 da nazir pasalarin halletmeye ¢alistig1
hususlardandi. 20 Mayis 1855 tarihli belgeye gore Evkaf-1 Hiimayun nazir
tarafindan padisaha yazilan takrire Meclis-i Vala tarafindan da bir zeyil
eklenmisti. Nazir, yazisinda Ayasofya Camii Hiinkar Mahfili’'nden sorumlu
kayyim efendinin diger bdlimlerin kayyimlarindan daha diisik maas aldigina
dikkat ¢ekmisti. Nitekim Hiinkar Mahfili’'nde gorevli olan kayyimin da digerleri
gibi aylik 15 kurus maas almasi gerektigi pasa tarafindan vurgulanmisti. Bu isin

diizeltilmesi Meclis-i Vala tarafindan ilgili nezarete havale edilmisti.?!

1.2. Ayasofya Kayyimlarina Geleneksel Fodulanin ihsan Edilmesi

Ayasofya kayymmlarinin Osmanli devlet adamlar1 yaninda gordiikleri
itibar1 gdsteren bir diger 6rnek ise 6zel bir Osmanli yemegi olan foduladanin®?
mutat olarak onlara verilmesinde goriilebilir. Osmanli déneminde imaretlerde,

saray mutfaklarinda ve yenigerilere ait firmlarda pisirilen fodula baz1 gorevlilere

20 Osmanli Arsivi (BOA), Evkdf Berat [EV. BRT], No.26/18.

2 Osmanli Arsivi (BOA), frade Meclisi Vala [T MVL], No. 332-14232.

22 Fodula (fodla), Ramazan pidesine benzer bigimde ince, fazla mayalanmis 6zsiiz hamurdan yapilan ve
kolay kopma 6zelligine sahip olan ekmek dolmasina denir. Daha ¢ok imaretlerde, saray mutfaginda,
Istanbul’daki diger bazi saraylarda ve yenigerilere ait firmlarda pisirilir. Bir kisim gérevlilere maaslar
ile birlikte sepet i¢inde istihkakina gore tayin olarak dagitilirdi. Fodula dagitiminin sarayda resmi bir
ozellik kazanmas1 muhtemelen Fatih Sultan Mehmed zamaninda olmustur. Evliya Celebi’ye gore ise
yenigerilere ait fodulanin pisirildigi firm Eski Odalar ile Acemi Oglanlar1 Odalar1 arasinda yer
almaktayd1. Bu firinlarda Yeniceri Ocagi’nin bazi ortalarina ve av kopeklerine dagitilmak iizere fodula
hazirlanmaktaydi. Ote yandan saray mutfagindaki ekmekgiler de saray halki igin bu cins ekmegi
¢ikarirlardl. Fatih donemi saray mutfaklari muhasebe defterlerinde fodula ad1 gegmemekle birlikte o
devirde “nan-1 harci” ad1 altinda bu g¢esit ekmegin pisirildigi sdylenebilir. 16. yiizyilin ilk yarisina ait
bazi kayitlara gore saray mutfaginda simit firin1 ve fodula firin1 adiyla iki ayri firin vard; ayrica bir de
sekban firin1 bulunmaktaydi. Yenigeri Ocagi’nin 1826 yilinda ilgasindan sonra fodula firini kaldirildi.
Fakat sarayda bazi gorevlilere fodula tipi ekmek ¢ikt1g1 ve bu eski saray adetinin 19. ylizyil baslarina
kadar devam ettigi de bilinmektedir. 25 Mart 1911 tarihli bir kanunla, &zel vakiflar disinda Evkaf
Nezareti’'nce ilgililere dagitilmakta olan fodulalar yerine bedellerinin 6denmesi ve bunlarin
kayitlarinin silinmesi karar1 alinmigtir. Fatih doneminde av kopeklerinin ihtiyaglarini karsilamak igin
de bir fodula firmmm kuruldugunu gormekteyiz. “Sekban firini1” ismiyle anilan bu firm Ayasofya
civarinda bulunmaktaydi. Bk. Feridun Emecen, “Fodula”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 12/167-170.
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maaglariyla birlikte istihkakina gore sepet icinde dagitilmaktaydi. Ancak bunun

kesintiye ugradig1 zamanlar da goriilmiistiir.

Kesilen fodulalarin halife-i miisliminin sadakasi1 kabilinde eskisi gibi
verilmesi i¢in farkli din hizmetleri mensuplar1 tarafindan iki ayr1 dilekge
yazilmisti. Sadrazama hitaben 30 Haziran 1902 tarihinde yazilan arzuhalde
Ayasofya Camii tiirbedarlarinin isimleri dikkat ¢ekmektedir. Burada Sultan
Mustafa, Sultan Ibrahim, Sultan 2. Selim, Sultan 3. Murat, Egri Fatihi Sultan
Mehmed ve sehzadegan tiirbelerinin tiirbedar isimleri gegmektedir. Uzun bir
metin seklindeki dilekgeden bir¢ok ayrintiya vakif olmaktayiz. Buradan ii¢ yiiz
seneden beri tiirbedarlara mutat olarak giinliik 23 ¢ift fodulanin kesintisiz bir
sekilde verildigi anlasilmaktadir. Yine dilekcede iddia edildigine gore Sultan
Mustafa ve Sultan Ibrahim tiirbelerinin sertiirbedar1 miiteveffa Omer Efendi’nin
erkek evladi olmadig: icin yerine tiirbedar-1 sani Mehmet Efendi’nin gecmesi
gerekmekteydi. Kadimden beri verilmekte olan iki ¢ift ile bir tek fodula ayni
sekilde verilmeye devam etmeliydi. Ancak beklenmedik bir sekilde Masarifat-1
Umumiye Idaresince bu fodulalarin tahsisati kesilmisti.?> Masarifat-1 Umumiye
Idaresince verilen cevap kimseyi tatmin etmez:**

Simdiye kadar gorev kaydi bulunmayan fodulalarin halihazirda gorevli olanlara
hayatta olduklar1 siirece verilmeye devam edilecegi, bu tarihten sonra baskasina

birakilamayacagi, ayni sekilde gorevlinin erkek evladi olsa bile fodulalarmin
kesilecegi Sura-y1 Devlet karar1 geregi oldugu...

Fodula kayitlarnin tutulmadigr yoniindeki Masarifat-1  Umumiye
Idaresinin cevabi tiirbedarlar tarafindan makul bulunmadig: icin bu duruma da
itiraz ederler. Onlara gore devlet dairelerinin her bir isleminin kayd: tutulduguna
gore ii¢ yliz yildir verilen fodulanin da kaydi Hazine-i Hiimayun tarafindan
muhakkak tutulmus olmaliydi. Stra-y1 Devletin sayet bdyle bir karar1 varsa da bu
ancak erkek ¢ocugu olmayan gorevlilerin vefatinda istihkakin bir baskasina
devrinin olmayacagi seklinde ¢ikmaliydi. Yine teamiil-i kadim olmus olan bu
tahsisatin kesilmesi, gece giindiiz devletin devami igin dua eden bu ziimrenin
haksizliga ugramasini intag edecekti. Gerek Hazine-i Evkaf-1 Himayun Cihat ve
Masarifat idaresi tarafindan ve gerekse dncesinde olmak tizere {i¢ yiiz yildir bu
O6demelerin kayitsiz yapildigini iddia etmek onlara gore miimkiin degildi.
Duahanlarin ve kendi seleflerinin simdiye kadar yevmi 23 ¢ift olarak aldiklar

2 Osmanli Arsivi, (BOA), Bab-1 Ali Evrak Odasi [BEO], No.1881-141012/2.
2% BOA, BEO, No.1881-141012/2.
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fodulalarin devamini padisahin yiice merhametine havale eden tiirbedarlar buna
bagli olarak verilen erzaklari da dogal olarak istemekteydiler. Tiirbedarlar
iddialarii destekleyecek sekilde ellerinde fodula harci olarak yirmiser kurus
aldiklarma dair gerek Teftis Mahkemesinden gerekse Cihat Idaresinden alinan
belgeler oldugunu da zikretmislerdir.?

Kesilen fodulayla ilgili tiirbedarlarin arzuhalinden ayr1 olarak 2 Temmuz
1902 tarihinde tanzim edilen bir diger arzuhali de gérmekteyiz. Bu sefer Ayasofya
Camii Imam-1 evveli Seyyid Osman’1n, ikinci imam efendinin, miiezzinler adina
Miiezzin Mecid Ali’nin, kayyimlar adina Serkayyim Mustafa’nin ve saraglar
adina Sarag Ibrahim’in adi arzuhilde gegmekteydi. Muhteva bakimindan
digerinden biraz farkli bir icerige sahip olan dilekgeye gore Ayasofya Camii
biinyesinde Sultan I. Mahmud zamaninda inga edilmis olan Imaret-i Hayriye-i
Himayunun ge¢misine kadar kendilerine fodula ihsan edilmekteydi. Onlar;
imamlarin, hatiplerin, miiezzinlerin, kayyimlarin, saraglarmn, ferraglarm®® ve
hiinkdr mahfili hademeleri gibi c¢esitli siniftan c¢alisan1 bulunan Ayasofya
Camii’nde “haps-i nefis” ederek gece giindiiz demeden ¢aligmaktaydilar. Camide
kendi isleriyle mesgul iken padisah ve ceddi i¢in de daima hayir duada
bulunmaktaydilar. Nafaka-i zaruri olarak tahsis edilmis olan fodulalar imaretin
yapimindan sonra kendilerine kesintisiz bir sekilde verilmisti. Arzuhélde
belirtildigine gore kesinti Ugiincii imam (imam-1 salis) Mustafa’nin, Serkayyim
Omer Efendi’nin ve Kayyim Hafiz Miislim Efendi’nin vefatiyla baglamisti.
Onlarin yerine ise iiglincii imam olarak Ismail Hakk1 Efendi’nin ve digerlerinin
(kayyimlarin) yerine de mahdumlar1 Ahmed ve Ismail Efendi berat-1 alisin
geregince gegmeliydi.?’

Kesinti nedeni konusunda Masarifit-1 Umumiye Idaresinden kendilerine
verilen cevapta bunun Sura-y1 Devlet karar1 oldugu sdylenmisti. Onlar ise buna
karsi iddialarini kanitlamak i¢in kurum arsivlerindeki kayitlara bakilmasini
isterler. Clinkii ii¢ yiiz, dort yiiz yildan beri verilen giinliik iki fodula tahsisat
kayitlar1 mutlaka Hazine-i Evkafta olmaliydi. Hem berat-1 alisanlar ile

2 BOA, BEO, No.1881-141012/2.

26 Osmanli’da ferrds sdzciigii cami, mescit, medrese, han, hamam gibi vakif binalarmin temizligiyle
ilgilenen personel i¢in kullanilan bir unvandi. Bu gorevliler vakif binalarmin temizliginden
sorumluydular. Vakif binalarmin her tiirlii temizlik isleriyle ilgilenen bu gorevlilerin, vakif personelleri
arasinda bulunan milezzin, bevvap ve oOzellikle de kayymmlarla aralarinda belli bir is boliimii
bulunmaktaydi. Bk. Tahsin Yazici-Mehmet Ipsirli, “Ferrds”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaynlar1,1995), 12/408-409.

2 Osmanli Arsivi, (BOA), Bab-1 Ali Evrak Odasi [BEO], No.1881-141012/3.
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mahkemelerde tutulan ilam-1 seriyyelere de bakilirsa bunu gérmek miimkiindii.
Arzuhallerin sonunda fodula ve ona bagli olarak aldiklari erzaklarin eskisi gibi
kendilerine verilmesini, magduriyetlerinin giderilmesi igin ise Evkaf-1 Hiimayun
Nezaretine yazilmasini isterler.”®

Ayasofya-i Kebir Camii’nde gorev yapmakta olan imamlarin,
miiezzinlerin, tiirbedarlarin, saraglarin, duahanlarin, ferraglarin ve kayyimlarin
ayr1 ayr1 yazmis olduklart arzuhaller iizerine durum Sadrazamlik tarafindan 6
Temmuz 1902 tarihinde Evkaf-1 Hiimayun Nezaretine resmi yaziyla iletilir.
Sultan Mustafa ve Sultan Ibrahim Han tiirbelerinin birinci tiirbedarinin, Ayasofya
Camii iigiincii imaminin, Serkayyim Omer Efendi ile Kayyim Miisliim Efendi’nin
vefatiyla yerlerine birileri atanmisti. Ancak bu gorevlerde istihdam edilenlere
verilen fodulalar Masarifat-1 Umumiye Idaresince kesilmisti. Tekrar verilmesi
icin yapilan miiracaatlar da reddedilmisti. Sadrazamlik fodulalarin eskisi gibi
kendilerine verilmesini yazdiklar1 arzuhallerle talep bazi imam, kayyim ve
tiirbedarlarin istegine kayitsiz kalmaz. Bu talepler neticesinde meselenin
arastirilarak gereginin yapilmasi Evkaf Nezaretinden istenir.*’

2. Ayasofya Camii Kayyimlarimn Ziyaretgilerden Ucret Talep
Etmesi

Ayasofya Camii kayyimlari Osmanli’nin son demlerinde itibarlarina golge
diislirecek bazi uygulamalariyla giindeme gelmislerdi. Ayasofya kayyimlarinin
itibarin1 zedeleyecek bu olaylar silsilesi “31 Mart Vakas1” olarak gecen on ii¢
giinliik ayaklanma sonrasinda meydana gelen otorite boslugu sonrasinda meydana
gelmisti. 13 Nisan 1909 tarihinde meydana gelen isyandan iki hafta sonra Sultan
Abdiilhamid tahttan indirilmis, yerine altmig bes yasindaki kardesi Mehmed
Resad 5. Mehmed unvaniyla tahta gegirilmisti.’*® 31 Mart Vakasmin iizerinden
heniiz daha bes ay kadar bir siire gegmisti ki Ayasofya ve Sultan Ahmed
Camii’lerini’! ziyarete gelen ecnebilerden bu esnada iicret alinmasi resmi

2 BOA, BEO, No.1881-141012/3.

2 Osmanl Arsivi, (BOA), Bib-1 Ali Evrak Odasi: [BEO], No.1881-141012/1.

30 Fahir Armaoglu, 19. Yiizyd Sivasi Tarihi (1789-1914) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1997),
611.

Sultan 1. Ahmed (1603-1617) tarafindan devrin bagmimar1 Sedefkar Mehmed Aga’ya yaptirilmistir.
1609-1620 yillar1 arasinda inga edilen kiilliye; cami, hiinkar kasri, sibyan mektebi, medrese, arasta,
hamam, dariissifa (mescid ve hamamu ile), imaret-i amire (mutfak, firin, kiler, yemekhane), tabhaneler,
han, dartilkurra, tiirbe, sebiller, ¢esmeler, diikkanlar, odalar, mahzenler, kahvehane ve evlerden
olusmaktaydi. Bu yapilardan mahzenler, kahvehane, evler, dariigsifa (hamami harig), tabhaneler, hanla
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kayitlara gegmisti. Bu ise Osmanli payitahtinda daha dnce ne isitilmis ne de
goriilmiis bir uygulamaydi.

Olay ilk olarak Ayasofya Polis Merkezinden Istanbul Polis Miidiiriyetine
yazilan tezkereyle duyulmustu. Ayasofya Polis Merkezinin 12 Eyliil 1909 tarihli
yazis1 payitahta gelen ecnebilerin ziyaretgahlari olan Ayasofya ve Sultan Ahmed
Camii’lerindeki kayyimlarin suistimalini haber vermekteydi. Kayyimlarin camiyi
gezen yabanci ziyaretgilerden “duhiiliye” namiyla beser kurus talep ettikleri, para
vermeyenleri de tahkir ettikleri ilgili tezkereyle bildirilmekteydi.>* Ayasofya
Polis Merkezinden, Istanbul Polis Miidiiriyetine yazilan evrakta polis memurunun
bir ifadesi de dikkat cekmekteydi. Polisin ifadesinde kayyimlarin bu durumu bir
gecim vesilesi yapmalari elestirilirken, davranislart “Devr-i istibdatta oldugu
gibi” seklinde nitelendiriliyordu. Halbuki kayyimlarin bu olaylar éncesinde deger
gormeleri bu istismarin sebebi olamayacagi asikardi. Cilinkii kayyimlarin benzeri
davraniglar1 daha evvelinde hi¢ goriilmemisti. 2. Abdiilhamid Han’in hal
edilmesi sonrasinda “devr-i sdbik” igin resmi yazigmalarda bdyle menfi

yorumlarin yapilmasini donemin siyasi atmosferine baglamak gerekir.*’

Istanbul’'un merkezi camilerindeki kayymmlarin ulu orta irtikaplari
Ayasofya Polis Merkezi memurlarindan Neset Efendi’nin olaya sahit olmasiyla
ortaya ¢ikmisti. Ayasofya Camii’ne bir sabah vaktinde sivil kiyafetiyle giden
Neset Efendi gozlerine inanamaz. Ayasofya Camii kayyimlarmdan Hafiz
Ziyaeddin ve Aziz Efendi, Goksiyah Kumpanya’s1 terciimanlarindan Anthuvan’la
birlikte camiye giren 6 Fransali seyyahtan 30 kurus alirlar. Neset Efendi,
Ayasofya Camii’nden sonra karsisindaki Sultan Ahmed Camii’ne gectiginde de
ayni manzarayla karsilasir. Selatin camiinin kayyimlarindan olan Safranbolulu
Ibrahim’in de aym kisilerden bir mecidiye altin1 aldigini hayretle miisahede eder.
Ayasofya Polis Merkezindeki amirlerine durumu aktaran Neset Efendi’nin
gordiikleri Istanbul Polis Miidiiriyetine acilen yazilir. Yazida herkese agik olmasi
gereken ibadethanelerin hademelere bir ek gelir kapisi olmast elestirilir. Ozellikle
de kibar-1 ecanibe (elit yabancilara) karsi nezaket ve suhulet (kolaylik)

bir kisim diikkanlar ve ii¢ sebil gliniimiize ulasmamistir. Bk. Ahmet Vefa Cobanoglu, “Sultan Ahmed
Camii ve Kiilliyesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2009),
37/497-503.

32 Osmanlt Arsivi (BOA), Ddhiliye Nezdreti Emniyet-i Umumiye Tahrirat Kalemi [DH. EUM. THR],
No.12-13/4.

3 Osmanlt Arsivi (BOA), Ddhiliye Nezdreti Emniyet-i Umumiye Tahrirat Kalemi [DH. EUM. THR],
No.12-13/3.
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gosterilmesi gerektigi vurgulanir. Sariklartyla kayyimlarin ecnebilere el agmasi
ise hem bir nezaketsizlik 6rnegi hem de {slami vakarla celisen bir goriintii arz
etmektedir. Durumun maddi ve manevi mahzurlar1 vardir. Miisliimanlarin umuma
taalluk eden islerini yerine getiren kayymmlarmm gorevlerini kotiiye
kullanmalarinin 6niine gegilmesi gerekiyordu. Bunun igin bazi ¢6ziim yollar1 da
ayni yazida oOnerilir. Kayyimlarin gelirleri az ise yeterli hale getirilmesi veya
bunlarin sayilari ihtiyagtan fazlaysa azaltilmasi bunlar arasindadir. Yazinin
sonunda ise bu mahzurlu duruma bir an 6nce son verilmesi ilgili makamdan

istirham edilir.3*

Konuyla ilgili bir sonraki yazisma Emniyet-i Umumiye Midiirligi ile
camilerin baglh bulundugu Evkaf-1 Hiimayun Nezareti*® arasinda olur. Burada da
gorevlilerin dini kiyafetleri igerisinde nezaketsizce davranmalari elestirilir.
Bunlarin yabancilara el agmasi zaten Nezéretce Sedir-i Diniyye’ye aykir1 bir
davranis olarak goriilmektedir. Ayasofya Polis Merkezi memurunun ihbartyla
ortaya ¢ikan ve yabancilardan ¢esitli zamanlarda toplanilan 75 kurusa el
konulmastyla siiren tahkikatin neticelenmesi ig¢in Nezaretten yardim istenir. 19
Eyliil 1909 tarihinde nazirdan bu ddet-i merdiide "nin (reddolunmug/lanetlenmis

adetler) yasaklanmasini saglayacak tedbirlerin alinmast istenir.*®

Istanbul’un gobegindeki camilere miize muamelesi yapilmasinin
ogrenilmesinin lizerinden iki ay ge¢mesine ragmen kayyimlarin davranisinda bir
degisiklik goriilmez. Camileri gezen ecnebilerden bir miize ziyaretgisi gibi para
alinmasina kayyimlarca devam edilir. Istanbul Polis Miidiirii yeni bir yaziyla
duydugu rahatsizligi Emniyet-i Umumiye Midiirliigiine yazar. Camilerin
kayyimlart  “papus  parast” namiyla  ziyaretgilerden para  almay1
stirdiirmekteydiler. Bundan dolayi da sikayetlerin 6nii arkasi kesilmez. Son olarak
Ayasofya Camii’ni ziyarete gelen Rus sefareti terclimanlarindan birinin
refakatindeki zevata karst duhuliyenin (giris licreti) azligi bahanesiyle engel
cikarildigi haberi alinmigtir. Buna miidahale etmeye ¢alisan polis memurlarina

hakaret ettikleri de gelen raporlar arasidadir. Istanbul Emniyet miidiirii, sorunun

3% BOA, DH. EUM. THR, No.12-13/4.

Evkaf-1 Himayun Nezareti; sultanlara ve yakinlarina ait daginik bir vaziyette bulunan vakiflarin II.

Mahmud tarafindan tek elden idare edilmesi maksadiyla 1826’da kurulmustur. Bk. Nazif Oztiirk,

“Evkaf-1 Hiimayun Nezéreti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1995), 11/521-524.

3 Osmanli Arsivi  (BOA), Déhilive Nezdreti Emniyet-i Umumiye Tahrirat Kalemi) [DH. EUM. THR]),
No.12-13/3b.

94



Osmanli Devleti’nde Ayasofya Camii Kayyimlari

gecen zamana ragmen bir tiirlii ¢dziilememesi yiliziinden ilgili Nezarete durumun
tekrar yazilmasini Emniyet-i Umumiye Miidirliiglinden 10 Kasim 1909 tarihinde
talep eder.’’

Ayasofya ve Sultan Ahmed Camii’lerindeki manzara degismedigi icin
Evkaf Nezaretinin kapisi, daha 6nceki yazigmalar da hatirlatilarak, bir kez daha
calinir. Bunlara engel olunmasi bizzat Nazir Hamadezade Halil Hamdi Pasa’dan
talep edilir. Nazir Hamadezade Halil Hamdi Pasa 1909 yilinin Mart ayinda
gorevine baglamasina ragmen birka¢ ay zarfinda Evkaf Nezéreti hakkinda 76
sayfalik bir layihay1 sadarete sunacak kadar gorev sahasma hakim bir devlet
adamudir.®® Emniyet-i Umumiye Miidiirliigiiniin yazisinda Istanbul’un giizide
camilerine yakismayan bu goriintiiye son verilmesinin zarureti tizerinde durulur.
Yabancilarmn {icretli olarak cami ziyaretlerinin caiz ve uygun goriilemeyecegi
ifade edilir. Ustelik iicreti begenmeyen kayyimlarin ecnebilerin ziyaretine de
engel olduklar1 hatirlatilir. Bu muamelenin seref ve haysiyet-i milliyeyi ihlal
etmesinden dolay1 nazir pasadan bunu bir an 6nce men etmesi ikinci kez resmi

yollarla istenir.*’

Cami ziyaretgilerinden iicret talep edilmesinin iilkenin i¢inde bulundugu
ekonomik kosullardan bagimsiz ele alinamayacag: goriisiindeyiz. II. Mesrutiyet,
siyasi ¢alkantilar yaninda ekonomik sikintilarla da 6ne ¢ikmis bir dénemdir. 19.
yiizy1l boyunca siiren savaslar sonucunda zayiflayan Osmanli Devleti sosyal,
ekonomik ve askeri acgidan sikintili bir siirece girmisti. Yillarca devam eden
savaglar nedeniyle pek c¢ok isyeri kapanmak zorunda kalmis, go¢ler nedeniyle
igsizlik tilkede had safhaya ulagsmigti. Dig borglanmanin giderek artmasi

sonucunda olugan mali krizler de toplumsal yapiy1 derinden sarsmugtir.*’

1593 yilinda goriilen ilk biiyiik enflasyondan itibaren memur maaslari
stirekli azalmis, nihayet devlet memurlarini zorlayacak dereceye diismiistii. Zira
memur sayist ¢ok artmig ve bir istihdam politikas1 vasitast héline gelmisti. Buna

37 Osmanli Arsivi (BOA), Ddhiliye Nezdreti Emniyet-i Umumiye Tahrirat Kalemi [DH. EUM. THR],
No.12-13/2.

3% flgili layiha i¢in bkz. Hamadezade Halil Hamdi Pasa, Evkaf Hakkinda Sadarete Takdim Edilen Layiha
(istanbul: Selanik Matbaasi, 1325). Ayrica layihayla ilgili bk. Ahmet Koksal, “Il. Mesrutiyet
Doénemi’nde Vakiflarin Yeniden Organizasyonuna Dair Iki Eser: Ismail Sidki’'min “Hatirat™s;
Hamadezade Halil Hamdi Pasa’nin Layihas1”, Tarih Arastirmalar: Dergisi, 33/56, (Ekim/2014), 343-
386.

3 Osmanli Arsivi (BOA), Ddhiliye Nezdreti Emniyet-i Umumiye Tahrirat Kalemi [DH. EUM. THR],
No.12-13/1.

40 Ahmet Tabakoglu, Osmanli Mali Tarihi (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016) , 790-793.
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ragmen Osmanli yikilisina kadar memurlara devletin itibarini koruyacak derecede
maas vermeye gayret etmisti. 20. yiizyilin en gelismis ve zengin devletleriyle
Osmanli’daki maas farklari pek fazla degildi. Osmanli vatandaslar1 1912 Balkan
felaketine kadar ucuzluk, bir 6l¢iide refah i¢inde yasamiglardi. 1843°te devletin
en pahali sehri olan Istanbul’da bir kisi 10 para ile giinde 3 6giin yemek
yiyebilmekte, birkag altma yine Istanbul’da hi¢ de kotii olmayan bir semtte
miistakil bir ev satin alabilmekteydi. 1908 yilinin temmuz ayinda baglayan
enflasyon 1912 Ekim’ine kadar hafif bir seyir takip etmisti. Ekim 1912-May:1s
1913 arasinda biiyiik bir yiikselisi oldu ve halkin canini yakti. Temmuz-Kasim
1914 arasindaki 3,5 ay iginde yiizde 50 oldu ki yillik hesaplanirsa bunun
korkuncluk derecesi anlagilir. Yoneticilerinin kisir goriisliiliigli yiiziinden Birinci
Diinya Savasi’na (1914-18) girilmekle artik doniisii olmayan bir yola girilmisti.
Halkta yonetime giiven kalmadigi igin altini olan yataginin altina atmugt1. Ulkede
ihtikar ve yolsuzluk korkung derecede artmistr.*!

Ittihat ve Terakki Cemiyeti II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Abdiilhamid
donemi kadrolarini tasfiyeye baglamisti. Tasfiye ilk giinlerde stanbul ve tagrada
memur ve askerlerin dairelerden ¢ikarilip atilmalari, bazilarin tutuklanmast
veya silirgiine gonderilmesi seklinde tatbik ediliyordu. Ardindan hiikiimet
programina alind1 ve tiim nezaretlerden ¢ok sayida memur ve asker tasfiye edildi.
Devlet kadrolarindan atilanlarin tepkileri iizerine 1908 yili Aralik ayinda
tensikatla ilgili yasa ¢ikarilmasina karar verildi. 1909 yilinda yiiriirliige konulan
kanunla memur, asker ve ilmiye mensuplarindan bazilar1 yas haddinden zorunlu

olarak emekliye ayrildi.*?

I1. Abdiilhamid ydnetimine kars1 Ittihatcilarin devri sabik pesinde olmalari
23 Temmuz 1908 tarihindeki II. Mesrutiyet’in ilaninin sonra baglamusti.
Biirokrasiden ilmiyeye ve askeriyeye kadar tiim kesimleri i¢ine alacak sekilde
tensikat uygulamasi dnce diizensizce ve kurumlarin ¢aligmalarina engel olacak
bi¢imde basladi. Bu diizensizligin yol actig1 karmasa ortaminda yilsonuna kadar
stirdiiriilen ve 1909’da 6nce gerekli yasal diizenlemeler hazirlanarak tiim nezaret
ve daireleri de icine alacak bicimde gergeklestirilen tensikata 1910 yilinda da
devam edildi. Tensikatla ilgili yasa tasarist 1909 yil1 mayis ay1 sonunda Meclis-i

4 Yilmaz Oztuna, “Osmanli Tiirkiye’sinde Enflasyon”, Tarih ve Medeniyet Dergisi, 5, (Temmuz/1994),
22-24.

42 Nursel Manav, “IL Megsrutiyet”’te Abdiilhamid Dénemi Kadrolarin Tasfiyesi ve Tekaiid Sandiklar”,
Bilecik Seyh Edebali Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2, (Haziran/2017), 240.
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Mebusunda goriisiilmeye baslandi. Meclis-i Mebusunda yapilan bir takim
degisikliklerden sonra kabul edilerek saraya gonderilen Devairde Icrast
Mutasavvur Olan Tensikat Nizamname Layihasi adl1 yasal diizenleme yiiriirliige
girdi (1 Haziran 1909). 24 Temmuz 1908’den sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti
tarafindan uygulanan tensikat sonucunda 1909 yilinda toplam 9.045 memur, asker
ve ilmiye mensubu tasfiye edilirken, 1910 yilindaki tensikatla beraber bu
17.924’e ¢ikmustir. 1909 yilinda Evkaf Nezaretinden 1487, Mesihattan ise 243
memur tasfiye edilmisti.** Yapilan bu zecri tasfiyeler memurlarin is garantisiyle

ilgili ciddi endiselere de yol agacak evsaftaydi.

Sonug¢

Ayasofya Camii kayymmlar1 Istanbul’'un fethinden itibaren Fatih’in
vakfiyesinde belirtilen sartlarda hizmetlerini stirdiirmiislerdi. Medreseli olmasalar
bile din hizmetleri smifinda istihdam edildigini gordiigimiiz kayyimlardan
ozellikle Ayasofya Camii’nde gorevli olanlarin devlet adamlari nezdinde
itibarlar1 vardi. Oyle ki yazmis olduklari arzuhalleri sadrazamlar aracihiftyla
padisahlara kadar ulagtirilir ve talepleri genellikle yerine getirilirdi. Ayasofya
kayyimlart 19. yiizyila kadar bu statiilerini miitevellilerin emrinde muhafaza
etmiglerdi.

Ayasofya kayyimlarinm isimlerinin gegtigi arzuhaller bile Osmanl devlet
adamlarinda karsilik goriirdii. Camide ibadet eden dervislerin bile isteklerini
devlet yetkililerine iletmek {izere yazdiklar1 dilekgelerde onlarin isimleri
zikredilirdi. Ayasofya camiine bayram namazlari igin, kandil geceleri ve cuma
namazlari i¢in gelen padisah ve devlet erkanina yakindan hizmet etmek imkani
bulan kayymmlarin itibarinin nereden kaynaklandigi rahatlikla anlasilabilir.
Caminin sahip oldugu 6zel konumun yani sira buraya ibadet i¢in gelen zevat-1
kibarin agirhg kayymmlarin sahsi isteklerinin de neden geri ¢evrilmedigini

aciklar.

Ayasofya Camii Dboliimlerine ait farkli kayyimhk vazifeleri
bulunmaktaydi. “Dehliz-i Kebir” kayyimligi ve “Hiinkar Mahfili” kayymmlig:
bunlar arasindaydi. Ancak caminin diger boliimlerinde istihdam ettirilen
kayyimlardan daha diisiik maas almakta olan hiinkdr mahfilinden sorumlu
kayyimin da diger kayyimlar gibi aylik 15 kurus maag almasi i¢in dénemin Evkaf-

43 Manav, “II. Mesrutiyet’’te Abdiilhamid Dénemi Kadrolarin Tasfiyesi” 240.
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1 Hiimayan nazirinin devreye girdigini gérmekteyiz. Bunun i¢in kayyimlar i¢in

Maliye Nezaretine talepte bulunulur.

Ayasofya Camii kayymmlarina yiizlerce yildir mutat olarak verilmis 6zel
bir Osmanli yemegi olan fodula II. Mesrutiyet sonrasinda kesilmisti. Kayyimlar,
fodula yemegiyle ona bagli aldiklar1 erzaklar1 kesen Masarifat-1 Umumiye
Idaresine kars1i diger cami gorevlileriyle birlikte hareket ederler. Eski
tahakkuklarini elde etmek icin yazdiklari arzuhallere red cevabi aldiklarinda eski
kayitlarin ilgili Nezarette olmasi gerektigini iddia ederler. Ciinkii kendilerine
verilen giinliik iki fodula tahsisatin kayitlari, resmi kayitlar1 muntazaman tutan
Hazine-i Evkdfta olmaliydi. Osmanli Devleti’ndeki arsivleme sistemine duyulan
giivenin tezahiirii olan bu secenegin alternatifi kendilerine verilmis olan berat-1

alisanlar ile mahkemelerde tutulan ilam-1 seriyyelerdi.

Istanbul’'un fethinden sonra Ayasofya Camii’nde itibarli bir sekilde
gorevlerini yerine getiren Ayasofya kayymmlari II. Mesrutiyet doneminde
sayginliklarina golge diisiirecek bir davranisla giindeme gelmislerdi. Kayyimlar
tarafindan Ayasofya ve Sultan Ahmed Camii’lerini ziyaret eden yabancilardan
iicret talep edilmesi payitahtta daha dnce goriilmiis bir sey degildi. Kayymmlar
Istanbul’a gelen yabancilarin mutat ziyaret yerleri olan bu camiler iizerinden
haksiz bir kazang elde etmeye baglamiglardi. Osmanli iilkesinde bunun camiler
i¢in diisiiniilmesi uzak bir ihtimaldi. Ayasofya Polis Merkezi memurlarinin tebdili
kiyafetle tespit ettikleri bu hadisede kayyimlarin dini kisve altinda bunu yapmasi
Evkaf Nezaretince sedir-i diniyeye aykiri goriilmiistii. Ziyaretgilerin bu sekilde
rahatsiz edilmesi ayni1 zamanda seref ve haysiyet-i milliyeyi de incittigi igin
sorunun acilen ¢ozlilmesi istenmisti. Camiler iizerinden bu sekilde menfaat elde
edilmesine kurumlarin verdigi tepkiler ise donemin idarecilerinin dini ve mill

hassasiyetlerinin de ayn1 zamanda tezahtiriiydii.

Iktisadi amillerin buna yol agmis olmasi ihtimaline karsin kayyimlarin
maaglarina zam yapilmasini yoneticiler teklif etmislerdi. Tabi bunda 1908
yilindan itibaren iilkenin iktisadi durumunu sarsan enflasyonun da etkisi
biiytiktiir. 1908 yilinin temmuz ayinda goriilen ciddi enflasyon artisinda zorla
kabul ettirilen Mesrutiyetin yOnetim {izerindeki vesayetinin etkisi de
muhtemeldir. 31 Mart Vakas1 sonrasinda Istanbul’da yasanan idari boslugun da
hayat pahaliligina ve mali sikintilara yol agmis olmasi ihtimali de gdz ardi

edilmemelidir. Ittihat¢1 kadrolar tarafindan II. Abdiilhamid dénemi biirokrat ve
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memurlarina uygulanan tasfiye ve tenkisatlar da memurlarda iktisadi kaygilara
yol agmis olmalidir. Bu dénemde goriilen iktisadi ve toplumsal yozlasmalar da

kayyimlarin gériilmemis davraniglarinin nedenlerinden olsa gerek.
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Memliiklerdeki Agir Teshir Cezalarinin Fikhi Olarak

Konumlandirilmasi

Oz

Alaninda 6nemli fakihlerin yetisip pek ¢ok krymetli fikih eserinin yazildigi Memliikler,
Mogollar ve Haglilar ile yapilan savaslarin yani sira tarihi boyunca i¢ karisikliklarin
yasandig1 bir donemdir. Memlilk sultanlar1 siklikla yasanan yonetim krizlerini
yatigtirmaya, ¢ikan isyanlari bastirmaya, istikrar ve toplumsal diizeni saglamaya
calismistir. Tarihi kaynaklarda sikca karsilagilan bu miicadele ile birlikte suglular i¢in
bazilar siddetli ve aleni olan ¢esitli yaptirmmlar infaz edilmistir. Ozellikle devlete ve
kamu giivenligine kars1 islenen suglarda sultanin veya onun yetkili kildig1 emirlerin
takdiriyle insanlar1 suctan uzak tutmak yani caydiricilig1 saglamak amacryla cezanin
topluma ilan edilmesi olan teshirin pek ¢ok kez uygulandig1 goriilmektedir. Aslinda
eski toplumlardan itibaren teshir cezasi infaz edilmis olsa da Miisliimanlarin erken
tecriibelerine nazaran Memliikler doneminde bu cezalarin miktar ve siddetinde bir artis
oldugu, kimi zaman had cezalar1 yerine bile tercih edilmekle birlikte kamu 6niinde
iskenceye ve sucla orantisiz aleni yaptirima doniistiigii goze carpmaktadir. infaz edilen
bu yaptirimlarin fikihtaki yerinin, doktrinde cezalandirma ile ilgili benimsenen ilkeler
ve dzelde teshir cezasinin smirlar1 baglaminda tespiti dnem tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Memliikler, Teshir, Ceza, Ta‘zir, Fikih.
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Positioning Heavy Public Exhibition Penalties in Terms of

Figh in the Mamluks

Abstract

In the period of the Turkish state Mamluks, there were trained jurists whose value
cannot be denied in their field and many valuable works of figh were written, passed
with internal conflict struggles throughout its history as well as the wars with the
Mongols and the Crusaders. Mamluk sultans tried to calm down the frequently
experienced administrative crises, suppress the rebellions, and provide stability and
social order. It is seen that public exhibition penalty, which is the announcement of the
punishment to the public, is often applied in order to keep people away from crime. In
fact, although the public exhibition penalty has been executed since ancient societies,
it is observed that the amount and severity of this punishment increased during the
Mamluk period in comparison to the early experiences of Muslims, and sometimes it
was preferred instead of hadd punishments and it turned into disproportionate sanctions
with crimes, torture open to the public. It is important to determine the place of this
sanction and locate it in terms of the basic principles of punishment in the figh doctrine.
Keywords: Mamluks, Public Exhibition Penalty, Punishment, Tazir, Figh.
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Giris

Sozliikte “bir seyi ortaya ¢ikarmak™ anlamina gelen teshir!, cezanin gesitli
yollarla topluma ilan edilmesi seklinde tarihin en eski devirlerinden beri
uygulanan bir yaptirimdir. Milattan 6nce Babil’de Hammurabi Kanunu ve daha
sonra yiiriirliige giren Orta Assur Kanunu’ndan itibaren teshir yaptiriminin
ornekleri vardir.?> Hz. Peygamber déneminde rivayetinin zayif oldugu belirtilen
bir 6rnek® disinda bu cezaya rastlanmasa da Hz. Omer zamaninda karsilasilan
uygulamalar Islam tarihinin erken donemlerinden itibaren Miisliiman toplumlarda
teshir yaptirrmina bagvuruldugunu gostermektedir. Giiniimiizde artik insanlarin
rencide edilmemesi, cezalarda orantililik, kanunilik gibi ceza hukukunda yer alan
temel ilkeler nedeniyle pek ¢ok iilkede infazlarda daha korumaci bir yaklagim
benimsenmekte ve genellikle bu tarz yaptinmlardan kaginilmaktadir. Burada
bizim amacimiz ceza infazinin kamu Oniinde yapilmas: anlaminda olan teshiri
Memliikler agisindan ele almaktir.

Memliikler donemi degerli fakihlerin yetismesi ve literatiirdeki kiymetli
eserlerin kaleme alinmasi agisindan fikih tarihinde 6nemli bir dénemdir. Bu
dénem ayni zamanda devletin i¢ karisikliklar, bazi etnik gruplarin isyanlari,*
yagma, savas gibi hem i¢ hem de dis tehlikelerle miicadele ettigi bir donem
olmustur. Devletin ¢ogunlukla i¢cinde bulundugu bu ortam Memliikli idarecilerin
suclar karsisinda problemleri kisa siirede ¢ozerek istikrar1 saglamaya yonelik
gosterdikleri refleksi belirlemede rol oynamistir. Memliiklerin tarihleri boyunca

infaz ettikleri cezalar igerisinde teshir 6nemli bir yer tutmaktadir. Onlarin

! Ebl Abdullah Zeyniiddin Muhammed b. Eb( Bekir Razi, Muhtdru’s-sthdh (Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1986), “sehera”, 147.
Iftira, bagkalarina zarar verme gibi suclarda saclarmn tirag edilmesi, basa zift dskme gibi
cezalar yer almaktadir. Bk. Mebrure Tosun - Kadriye Yalvag, Sumer, Babil, Assur
Kanunlari ve Ammi Saduga Fermani (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1989), 197, 248, 252;
Elif Genca, Eski Mezopotamya’da Hukuk Hareketleri ve Diizenlemeler (Siimer, Babil ve
Eski Iran Hukuku) (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009), 151.
Hz. Peygamber’in hirsizlik yapan bir kimsenin elini kestirip boynuna astirmast ile ilgili bir
rivayet zikredilmektedir. Bk. Ebti Daviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdj,
Siinen-i Ebi Daviid (Beyrut: Darii’r-Risaleti’l-* Alemiyye, 1430/2009), “Hudad”, 21 (No.
4411); Ebd isa Muhammed b. sa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, el-Cdmi ‘u’l-kebir (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Hudtd”, 17 (No. 1447).
4 Misirda yerli halk olan Araplarin isyanlari igin bk. Ebi Muhammed (Ebii’l-Abbas)
Takiyytiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed Makrizi, es-Siiliik li-ma ‘rifeti
diiveli’I-miilitk (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1418/1997), 2/346-347.
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uygulamalarina bakildiginda daha 6nceki Miisliiman toplumlara kiyasla teshir
cezalarinin ¢esidi ve siddetinin arttigl, kamu Oniinde iskenceye doniistiigii
goriilmektedir. Memliiklerde bu tarz cezalar ¢ogunlukla isyan gibi siyasi nitelikte
veya yol kesme gibi kamu diizenin ciddi anlamda ihlal eden suglar i¢in infaz
edilmis; bazen ise mevcut istikrarsizligin firsat bilinerek islenmesi nedeniyle

hirsizlik, sahtekarlik gibi nispeten daha kiigiik ¢apli suglarda da uygulanmastir.

Memliiklerle ilgili yapilmis pek c¢ok calisma bulmak miimkiindiir.
Bunlardan bir kismi tarihi olaylarla ilgili olup bir kism1 ise donemin hukuksal
yapisini ortaya ¢ikarmaya yonelik ¢aligmalardir. Ceza hukuku alaninda yapilmis
kapsamli bir arastirmaya rastlamak ise son derece zordur. Cezalarin siddetine
dikkat gekmesi agisindan konumuzla ilgili sayilabilecek bir makale® olsa da bu
makale daha ¢ok tarihi nitelikte olup meselenin fikhi boyutuna deginmemektedir.

Miisliman toplumlarin tarih boyu yasadiklari tecriibelerin yaninda
Miisliiman hukukgular hicri 3. ylizyildan baslayip klasik dénemde ana yapisi
sekillenen, daha sonra da zenginleserek devam eden fikih doktrininde,
cezalandirma konusundaki temel ilkeleri belirlemeye c¢alismistir. Bu ilke ve
esaslarin Miisliiman idareciler igin yol gosterici olmasi hedeflense de tarihte kimi
zaman fakihlerin 6ngordiikleri sinirlar asan yaptirimlar olmustur. Teshir cezasi
klasik donem fikih eserlerinde yer alsa da uygulanma sekli ve nedeni son derece
dar bir ¢er¢evede tutulmustur. Bu nedenle Memliiklerin klasik doktrinde yer
almayan teshir cezalaria bagvurmalarinin siyaset-i ser‘iyye igerisinde diisiiniiliip
diistiniilmeyecegi 6nemli bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada dncelikle
Islam ceza hukukunda infazda hakkaniyeti saglayacak bazi ilkelere deginilecek,
ardindan teshir cezasinin mahiyeti ve Memliiklerde teshir cezasi ile ilgili 6rnekler
zikredildikten sonra bu cezalarin fikth doktrini igerisindeki yerinin tespitine
calisilacaktir.

1. Ceza infazinda Hakkaniyeti Saglama Konusunda Baz Ilkeler

Modern infaz hukukunda kanunilik, orantililik, iskencenin yasak olmasi,
insan onurunun korunmasi gibi ilkeler hakimdir. Giiniimiizde diinya iizerinde

yaygin olan bedensel ceza tiirii hapistir ve bazi {ilkelerde idam cezasi olsa da

> Altan Cetin, “Memliik Devleti’nde Cezalar ve Iskencelere Dair”, Belleten 74/270 (2010),
351-368.
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uygulama sekli bakimindan genel olarak asir1 sayilabilecek yaptirimlara

rastlanmamaktadir.

Isloam dinin emir ve yasaklar1 cercevesinde Miisliimanlarm ilk
tecriibelerinde de cezalandirmada hakkaniyeti saglayacak benzer ilkelerin varlig1
goze carpmaktadir. Bu ilkelerin uygulamaya yansiyan ilk Orneklerini Hz.
Peygamber’in uygulamalari ve sdylemlerinde gérmek miimkiindiir. Onun ve rasid
halifelerin uygulamalar1 T{izerine sekillenen klasik fikih doktrininde de
cezalandirmada asirtya gitmeme, belirlilik gibi maksatlar1 saglayacak temel

kriterler ortaya konmustur.

Iskencenin yasak olmasi, bu dogrultuda fikih doktrininde yer alan
esaslardan bir tanesidir. Insanlik onuru ile bagdagmayan iskence, islim dininde
yalnizca insan igin degil, tim canlilar igin yasaklanmistir. Hz. Peygamber
iskencenin yasak oldugunu bildirmis®, 6liim cezasi infaz edilirken yakarak
oldiirme gibi ac1 veren yollar1 kullanmay1 yasaklamis’, kisas cezasmin ancak
kiligla infaz edilebilecegini sdylemistir.® O, Allah’m (c.c.) her seyin giizellikle
(ihsan) yapilmasini istedigini sdylerken “Oldiirdiigiiniiz zaman giizel 6ldiiriin.”
buyurmus’, baz1 miiellifler onun bu sdziinii kisasin kiligla yapilmasina da tevcih
etmistir.'°

Fikihta iskence, hem cezay1 agirlastirma amaci olarak kullanilmasi hem de
sugun aragtirilip delillerin elde edilmesinde asla kabul edilmeyen bir usul olmus,
bunun i¢in de baski ve siddet altinda yapilan itiraflar gegersiz sayilmis, siiphenin
sanik lehine kullanilmasi esas olmus, bu yolla elde edilmis bir delil de siipheli

1" Suc¢ maddi delille sabit olduktan sonra ceza infazi esnasinda

kabul edilmistir.
insani Olgiilerden ayrilmamak da temel ilkelerden olmus; Hz. Peygamber’in s6z

ve uygulamalari dogrultusunda 6liim cezasinin bile keskin bir kili¢ gibi en az aci

®  Ebii Abdillsh Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, e/-Muvatta’ (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi'l-‘Arabi, 1406/1985), “Cihad”, 3; Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari,
Sahihii'l-Buhdri (Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1423/2002), “Mezalim”, 30 (No. 2474).

7 Ebd Davad, “Cihad”, 120 (No. 2673).

8  Ebii AbdillAh Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn MAce, Siinenii Ibn Mdéce (Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-° Arabiyye, t.y.), “Diyat”, 25 (No. 2667).

®  Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, Sahih-u Miislim (Riyad: Daru Taybe,
1407/2006), “Sayd ve’z-zebaih”, 57.

10" Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb{i Zehre, el- ‘Ukiibe: el-cerime ve’l- ‘ukiibe fi 'l-fikhi’l-
Islami (Kahire: Darii’l-Fikri'l-‘ Arabi, 1998), 456-457.

1" Bk. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii'l-’Eimme Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut:
Darii’l-Ma'‘rife, t.y.), 9/184.

108



Memliiklerdeki Agir Teshir Cezalarinin Fikhi Olarak Konumlandirilmasi

verecek sekilde infaz edilmesi gerekli goriilmiis; yakma, zehirleme, organlari
koparma yoluyla ldiirmek vb. usullerin kullanilamayacag1 belirtilmistir.'?

Giiniimiizde “masumiyet karinesi” ve onun bir sonucu olarak da “siipheden
sanigin yararlanmasi” olarak ifade edilen, fikhin ilk donemlerinden itibaren satir
aralarinda yer alip Mecelle’de “Berdet-i zimmet asildir.” seklinde viicut bulan
prensip, bir kimsenin aslen sugsuz ve bor¢gsuz olmasi anlamina gelir. Buna gore
hi¢ kimse hukuken ispatlanmis bir sugu olmadan cezalandirilamaz. Islam ceza
hukukundaki bu prensibin temel dayanaklari Hz. Peygamber’in “Siiphe ile hadleri

» 13 ve “Elinizden geldigince Miisliimanlardan hadleri diisiiriin. Onlar

diistiriin.
icin bir ¢ikis yolu varsa onlart birakin. Deviet bagkaninin affetmede hata etmesi,
ceza vermede hata etmesinden daha hayirhdir.”' buyurmasi; uygulamada da
hem o hem de halifelerin sugu ispat i¢in ¢ok titiz davranip en ufak bir siiphe
hilinde cezalar1 diisiirmeleridir.'””> Fikih doktrininde siipheden sanigin
yararlanmasi ilkesinin pek ¢ok 6rnegi vardir. Bunlardan bir tanesi fakihlerin
¢ogunun, i¢cki igme sugunda faile sirf iizerindeki kokuya dayanarak had cezasinin

uygulanamayacagini belirtmesidir.'®

12 Alaiiddin Ebd Bekr b. Mes‘id b. Ahmed Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi”, thk.
Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1418/1997), 10/278; Ebii’l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahmén el-Misti Karafi, ez-Zehira (Beyrut:
Darii'l-Garbi'l-Islami, 1994), 13/346-347; Hakki Aydumn, Isldm ve Modern Hukukta Iskence
(istanbul: Beyan Yaymlari, 1997), 210, 217, 228-230; Murat Polat, “Islim Ceza
Hukukunun Karakteristik Ozelliklerinden Bazi Ornekler”, Amasya Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 9 (Aralik 2017), 264; Sabri Erturhan, “Insan Onuru Baglaminda Islam

Ceza Hukukuna Genel Bir Bakis”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 21 (2013), 194-

195.

Zeylai Tbn Abbas’tan gelen bu rivayetin garib oldugunu sdylemistir. EbG Muhammed

Cemaliiddin Abdullah b. Yhsuf b. Muhammed Zeylai, Nasbii 'r-raye li-ehddisi’l-Hiddye

(Cidde: Darii’l-kible 1i’s-sekafeti’l-Islamiyye, Beyrut: Miiessesetii'r-reyyan, Mekke: el-

Mektebetii'l-Mekkiyye, t.y.), 3/333.

4 Tirmizi, “Hud(d”, 2; Zeylal, Nasbii r-raye, 3/309 (No. 5405).

15 Bk. Ebll Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibra (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 8/381-382 (No. 16956); Zeylai, Nasbii r-rdye, 3/345 (No.
5580).

16 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Ibnii’l-
Hiimam, Serhu fethu’l-kadir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1424/2003), 5/287, 294;
Zeyniiddin Zeyn b. Tbrahim b. Muhammed el-Misti Tbn Niiceym, el-Bahrii 'r-rd ik serhu
Kenzi’d-deka’ik (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1418/1997, 5/44; Imamii’l-Haremeyn
Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Ytsuf et-Tai en-Nisabiri Ciiveyni,
Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti'l-mezheb (Beyrut: Darii’l-Minhac, 1428/2007), 17/330; Ebt
Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme Cemmaili
Makdisi, el-Mugni (Riyad: Déaru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1417/1997), 12/501.

109



Betiil Acar

Her ne kadar had cezalar1 mahiyeti itibariyle sert ve agir olsa da fikihta bu
cezalar uygulanirken asirtya kagmamak ilke edinilmistir. Mezhepler sopa cezasi
infaz edilirken infazi yapan kisinin biitiin vuruslarini tek bir organ iizerine
yapmamasl, yiiz, bas ve cinsel organ gibi hassas bdlgelere vurmamasi gibi uymast
gereken prensipler iizerinde durmustur. Suglunun hasta olmasi, havanin
soguklugu gibi gerekgelerle cezanin infazini ertelemek miimkiin gorilmiistiir;
seriatin cezalandirmadaki 6ncelikli amacinin kisiyi helak etmek degil, suctan
caydirmak oldugu ifade edilmistir. Oliim cezasi tiirlerinden biri olan recm

cezasinin bile asir1 sicak, soguk gibi hallerde infaz edilemeyecegi sdylenmistir.'’

Cezalandirmada hakkaniyeti saglayacak bir diger ilke; bugiin sug¢ ve
cezanin yasa ile belirlenme gerekliligini, sadece yasada yer alan bir sug i¢in yine
yasadaki cezanin uygulanabilecegini ifade eden “kanunilik” ilkesidir. S6z konusu
ilkenin Islom hukukunda olup olmadig1 baska bir arastirma konusu olmakla
birlikte, Kur’an ve siinnette had ve kisas sug ve cezalarinin sinirlartyla birlikte vaz
edilmesi, fikih¢ilarin bu sinirlara riayet etmenin gerekliliginde 1srar etmeleri,
devlet yoneticileri ve hakimlerin ta‘zir sug ve cezalarini belirlerken dikkat etmesi
gereken kriterleri ortaya koymalari, fikihta da kanunilige benzer bir yaklasimin
oldugunu sdylemeyi miimkiin kilar. Nitekim ta‘zir cezalarinda mezhepler “had
cezalarinin alt sinirma ulagmamasi gerektigi”, “bir organin kesilmesi gibi helak
edici cezalar verilemeyecegi” seklinde belli simrlar getirmistir.'® Ancak
fikih¢ilardan genel kural olmamakla birlikte istisna olarak kamu giivenligini
tehdit etme'?, casusluk ve bidatlerin propagandasini yapma?® gibi hallerde &liim
cezast verilebilecegini sdyleyenler olmustur. Yine de buradaki dldiirmenin -
iskence olmaksizin- 6liim cezasinin infazinda genel usul olan kiligla Sldiirme
oldugunu da hatirlatmak gerekir.

17 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 9/256-260; Karafi, ez-Zehira, 12/205; Ciiveyni, Nihdyetii’l-
matlab, 17/190-194.

'8 Ebii’]-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani Tbn
Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Islim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, t.y.) 45-46; Ebi Abdullah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli ibn Kayyim
el-Cevziyye, et-Turuku I-hiikmiyye fi's-siydseti ’s-ger ‘iyye (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid,
t.y.) 282-283; Ebii’l-Vefa (Ebh Ishdk) Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-
Ceyyani el-Medeni Ibn Ferhtin, Tebsiratii’l-hiikkam fi usiili 'I-akziye ve mendhici’l-ahkdm
(Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003) 2/222.

19 Serahsi, el-Mebsiit, 26/124; Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 5/69.

20 {bn Teymiyye, el-Hisbe, 47; Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-hiikmiyye, 283-284, 687.
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Gelisen bu doktrinin karsisinda tarih boyunca Miisliiman toplumlarin ceza
hukuku alaninda kendi tecriibeleri olmustur. Bu tecriibelerde yukarida zikredilen
ilkelerin disina ¢ikan bazi uygulamalarin olmas: dikkate degerdir. Memliikler

donemi bu durumun bir 6rnegi olarak ele almacaktir.

2. Teshir Cezasinin Mahiyeti

Memliiklerde uygulanan teshir yaptirimlarina gegmeden dnce bu cezanin
mahiyetinden bahsedilmelidir. Teshir, cezanin suglunun binek iizerinde insanlar
arasinda gezdirilmesi, yliziiniin boyanmasi, kamuya agik yerlere baglanarak
birakilmasi gibi gesitli yollarla kamuya ilan edilmesi demektir. Teshir cezasi
dogrudan bir yaptinm olarak uygulanabilecegi gibi, 6liim, dayak gibi diger

cezalarin alenen infaz edilmesi seklinde dolayli olarak da uygulanabilir.?!

Islam ceza hukukunda suclar ve cezalar1 had, kisas ve ta‘zir seklinde ticlii
bir ayrima tabi tutulmakta, teshir cezas: doktrinde genel yaklasim olarak ta‘zir
kapsaminda degerlendirilmektedir. Ta‘zir, Islim hukukunda miieyyideleri
naslarla diizenlenmeyip ydneticinin veya hakimin takdirine birakilan suclar1 ve
cezalarim ifade eder’ ve “kamu otoritesinin &zellikle kamu hukuku alaninda
dinin genel ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeler ve bu cergevede
uygulamalar yapma yetkisi” anlamina gelen es-siydsetii s-ser iyye kapsaminda
degerlendirilir.

Islim hukukunda cezalarin alenen infazi esas oldugundan aslinda
neredeyse tiim yaptirimlarda dolayli teshir oldugu soylenilebilir. Kur’an-1
Kerim’de dolayli teshir cezasi bekarin zinasinda alenen uygulanan sopa,
hirsizlikta el kesme ve eskiyalik sugundaki asarak Oldiirme cezalari igin
vazedilmistir. Eskiyaligin cezasi ile ilgili ayette gegen 2 (viisvalik), hirsizligin
cezast ile ilgili ayetteki YSi(ibret) kelimeleri, cezanin kamuya agik infazina isaret
etmektedir. Dogrudan teshir yaptirimi ise Kur’an’da yer almaz.

2l Ahmet Kiling, Mukayeseli Hukuk ve Hukuk Tarihinde Teshir Cezasi (Ankara: Adalet
Yayinlari, 2014), 34-35.

Bu kapsamdaki tanimlar i¢in bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif
el-Hanefi Ciircani, et-Ta ‘rifat (Kahire: Darii'l-Fazile, t.y.), 56; Ibnii’l-Hiimam, Serhu
fethu’l-kadir, 5/329; EbG’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri Maverdi, el-Ahkdmii’s-
sultaniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, t.y.), 344; Tuncay Basoglu, “Ta‘zlt”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40/198.
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Dogrudan teshir yaptirmmu ile ilgili Hz. Peygamber’in hirsizlik yapan bir
kimsenin elini kestirip boynuna astirmast ile ilgili bir rivayet zikredilmektedir.*
Muhsanin zinasinda recm cezasi, i¢ki igme sucundaki sopa cezasi, Hz.
Peygamber’in dolayli teshir yaptirimi uygulamasina Ornektir. Dort halife
doneminde, Abbasilerde, Osmanli Devleti’nde teshir cezasi ile ilgili pek gok
uygulama bulunabilir. Ornegin Hz. Omer yalanci sahitleri sag tirasi, yiize zift
stirme gibi islemlerle toplumun dikkatini ¢ekecek hale getirerek binek iizerinde
dolastirmistir.** Yine dért halife déneminde bazi suglarda dolayl teshir yaptirimi
sayilabilecek ¢armiha germe salb/taslib (—lal/culail)®> cezasi infaz edilmistir.
Dort halife donemi sonrasinda Abbasilerde bedeni ortadan ikiye ayirma
anlaminda fevsit (4w si) cezas ile karsilagilmaktadir.?®

Memliiklerden itibaren carmiha germe, bedeni ortadan ikiye ayirma
cezalarinin siklikla uygulanmasimin yani sira viicudun tahta gibi materyaller
lizerine ¢ivi ile sabitlenmesi olan tesmir (_pesd), “boynun g¢ekilmesi, asilmasi”
gibi anlamlara gelen senk (3ii)*’, kaziga oturtmak, deriyi yiizmek gibi farkli ve
bazilar1 agir olan teshir yaptirimlari ile karsilagilmaktadir. Bu yaptirimlar geceleri
emirlerin Oniinde atesle tutusturulan mesale tasiyan mis ‘dliyye (Lledial) sinifi
tarafindan infaz edilmistir.?® Ornekler asagida zikredilecektir.

3. Memliiklerde Teshir Cezasi Ornekleri

3.1. Carmiha Germek

Carmiha germek, kisinin viicudunun insanlarin gorebilecegi sekilde kazik,
agag dali gibi araglar {izerinde sabitlenmesidir. Aslinda Islam hukukunda bu ceza

23 Ebd Davad, “Huddd”, 21 (No. 4411); Tirmizi, “Huddd”, 17 (No. 1447).

24 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘4ni el-Himyeri, Musannef, thk.

Habiburrahman A'zami, (Beyrut: el-Meclisii'l-‘Tlmi, 1983), 7/325-328.

Hz. Omer’in Miisliiman bir kadina tecaviiz etmeye kalkisan yahudi bir adama asma cezasi

infaz ettirmesi i¢in bk. Abdiirrezzak, Musannef, 10/363-364 (No: 19378).

2% Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Tdrihu’t-
Taberi: tarihu'l-iimem ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim (Beyrut: Déaru
Siiveydan, 1967), 5/167-168, 9/354.

27 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii
ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-Me‘arif, t.y.),
“sencka”, 2342; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘ktib b. Muhammed Firlizabadji,
el-Kamiisii’l-muhit (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1426/2005), “seneka”, 8§99.

28 Ebl Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. All b. Abdilkafi es-Siibki, Mu idu'n-ni‘am ve
mubidu'n-nikam (Beyrut: Miiessesetii’]-Kiitiib es-Sekafiyye, 1407/1986), 1/110.
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-her ne kadar erken donemde uygulama 6rneklerine pek rastlanmasa da- eskiyalik
sucu i¢in vaz edilmistir. Cevad Ali -Hz. Peygamber’in emriyle- bu sekilde
oldiiriilen ilk kisinin ise Ukbe b. Ebi Muayt oldugunu aktarir.?? Cezanin siyaseten
uygulanmasinin ilk drneklerini ise daha 6nce belirtildigi gibi Hz. Omer dénemine
kadar gdtiirmek miimkiindiir.>* Memliiklerde bu ceza degisik suclarda, hatta
bazen had suglar1 yerine bile uygulanmistir. Makrizi, Memliiklerde ¢armiha
gerilerek oldiiriilen ilk kisilerin zina eden evli bir kadin ve sanatkar bir adam
oldugunu aktarir. ikisi sirtlar birbirine déniik halde iki minare iizerinde asilarak
carmiha gerilmis, isledikleri sug ve tarihi de yazilarak ilan edilmistir. Makrizi bu
olaydan sonra insanlarin zinadan uzak durdugunu ifade etmistir.’! islam
hukukunda zina sugu i¢in vaz edilen recm cezasi yerine ¢armiha germe cezasi

uygulanmistir.

Hicri 693 yilinda el-Melikii’l-Esref Halil’in 6liimiinden sorumlu olan emir
Hiisameddin Lagin’in cezasiz kalmasina ve adaletsiz isler yapan emir Ketboga’ya
tepki gosteren bir grup Memliiklii isyan ¢ikarmis, emir Ketboga onlardan bir
grubun gozlerine mil g¢ektirmis, bir grubun dillerini kestirmis, bir grubu ise
carmiha gerdirmistir.>? Bilindigi {izere aslinda Hz. Peygamber’in ilk defa Ukl ve
Ureyne kabilelerinden bozgunculuk yapan bir gruba uyguladigi goze mil ¢ekme
cezasi, konu ile ilgili yasaklayict ayetin®* inmesi {izerine uygulamadan
kaldirlmistir.** Buna ragmen hem c¢armiha germe hem de bu cezanmn
uygulanmas: dikkat ¢ekicidir. Dilin kesilmesi de bir tiir iskence olarak
degerlendirilebilir.

Carmiha germe cezasi ile ilgili diger birka¢ 6rnek soyledir: 742 yilinda
kiliseleri soyan bir grup kisi kale altinda ¢armiha gerilmistir.®> 781 yilinda

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’l-Islam (Bagdat: Cami‘atu Bagdad,

1413/1993), 5/585-586, 608.

Hz. Omer’in Miisliiman bir kadina tecaviiz etmeye kalkisan yahudi bir adama asma cezasi

infaz ettirmesi igin bk. Abdiirrezzak, Musannef, 10/363-364 (No: 19378).

31 Makrizi, el-Mevd ‘iz ve'l-i ‘tibar bi-(fi) zikri’l-hitat ve’l-dsdr, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
“TImiyye, 1418/1998), 1/61.

32 Ebii'l-Mehasin Cemaleddin Yusuf Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire fi miilitki Misr ve I
Kahire (Kahire: Vizaretii’s-Sekafe ve’l-Irsad, 1929), 8/49.

3 el-Maide, 5/33.

3 Abdiirrezzak, Musannef, 9/106-107 (No. 18538).

35 Makriz, es-Siiliik, 3/360.
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Dimask’ta kadilar1 kagiran iki Memliiklii ¢armiha gerilmistir.*® 819 yilinda halka
bugday yardimi yapilirken insanlar ¢ok kalabalik hale gelmis, hirsizlik endigesi
tastyan gorevliler oradakilere uzaklagsmalarini emretmis, emre aykiri davranan
dort kisi carmiha gerilmis, iki kisi de doviilmiistiir.’” 820 yilinda Hurufi itikadina
sahip olan ve insanlara bu inancini yayan Nesimiiddin Tebrizi isimli bir seyh

derisi yiiziilerek garmiha gerilmistir.*®

3.2. Bedeni Ortadan Ikiye Ayirmak

Kiginin bedeninin ortadan ikiye bolinmesi suretiyle genellikle kamu
oniinde infaz edilen bu tiirde 6lim cezasiyla Miisliimanlarin erken donem
uygulamasi ve klasik fikih doktrininde karsilagilmaz. Memliiklerde bu ceza
cogunlukla asagida zikredilecek olan ¢ivileme cezasiyla, bazen de baska cezalarin
ilave edilmesiyle birlikte infaz edilmistir. Ornegin hicri 693 yilinda komplo kurup
el-Melikii’l-Esref Halil’in 6liimiine sebep olan bir grup emir elleri ve ayaklari
kesilerek deve ilizerine ¢ivilenmis, su¢ ve cezalarini ilan edilerek Kahire’de
dolastirilmis, sonunda Remle’de Hayl carsisinin yaninda onlarin bedenleri
ortadan ikiye ayrilmstir. ibn Iyas bugiiniin insanlarin zihinlerine kazinan bir giin
oldugunu ifade etmis®®, yine Misir tarihgilerinden Baybars el-Mansiri (.
727/1327) bu olanlar1 ibret verici olarak yorumlamistir.*® Oliime sebep olanlara
kisas cezast uygulanmamis, kamu oniinde agirlagtirilmig 6liim cezasi infaz

edilmistir.

750 yilinda Sam naibi Ergin Sah’1 6ldiiren Trablus Sultani’nin naibi emir
Seyfiddin el-Cinboga ile Misir Sultani’nin emiri Fahruddin Eyaz’in Hayl
carsisinda bedenleri ortadan ikiye ayrilmigtir.*! 780 yilinda yaklagik sekiz yiiz

3¢ Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Inbdii’I-gumur

bi ebndi’'l- ‘umur, thk. Hasan Habesi (Kahire: Lecnetu Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1389/1969),

1/192.

ibn Hacer, Inbadii’l-gumur, 3/85.

38 Tbn Hacer, Inbdii’l-gumur, 3/136-137; Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-
Salihi el-Hanbeli Ibnii’l-imAd, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir
Arnaut (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1413/1993), 9/211.

39 Ebii’l-Berekat Zeyniiddin Muhammed b. Sehabiddin Ahmed el-Hanefi Ibn Iyas, Beddi ‘u ’z-

zithiir fi vekdi ‘i’d-diihiir, thk. Muhammed Mustafa (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyetii'l-

Amme 1i'l-Kitab, 1402/1982), 1 (1.kisim)/379.

Baybars el-Manstri, et-Tuhfetii’l-miiliikiyye fi'd-devieti’t-Tiirkiyye, ¢ev. Hiiseyin Polat

(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2016), 129.

4l Ebii’s-Safa (Ebli Said) Salihuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdullah es-Safedi, el-
Vafi bi’l-vefeyat (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1974), 9/356-357.

37
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kisilik bir grupla anlasarak fitne ¢ikarmaya tesebbiis eden bir grup saltanat
gorevlisi zincire vurulmus, ellerine kazik baglanarak hapse yollanmis; bir grubun
bedenleri ortadan ikiye ayrilmis, bir grup ¢iviletilerek teshir edilmis, bir grup ise
bogularak dldiiriilmiistiir.*> 784 yilinda baslarinda emir Temurboga el-Hacib’in
bulundugu emirlerden bir grubun kendisine suikast planladigini 6grenen sultan
Berkuk o emirleri dovmiis, hepsini develer {izerine ¢ivilemis, daha sonra kiligla
ortadan ikiye ayirmistir. ibn Tagriberdi bu olayin gergeklestigi giinii “en igreng
giinlerden biri” olarak nitelemis, insanlarin uzun siire bu sebeple Berkuk hakkinda
konustuklarmi ifade etmistir.** Son iki drnekte yalnizca suca tesebbiiste bile agir
ve farkli cezalarin uygulandig1 goriilmektedir. Normalde fikih doktrininde kamu
huzurunu bozan kisilere ta‘ziren &liim cezasi uygulanabilecedi goriisii vardir.**
Ancak -sugun sabit olmasi sartiyla- bu cezanin iskence yapmaksizin infaz

edilmesi gerekir.

Bedeni ortadan ikiye ayirma cezasi ile ilgili diger bazi oOrnekler su
sekildedir: Memliik sultan1 Berkuk’a isyan eden Kurt b. Omer et-Tiirkmani ve
[brahim b. El-Emir Katltitomer el-Alai 785 yilinda binek iizerine givilenerek
Kahire ve Misir’da nidalar egliginde teshir edilmis, akabinde et-Tiirkmani kiligla
ortadan ikiye ayrilma cezasina garptirilmistir.* 788 yilinda Kahire’de sekiz gete
iiyesi ellerinde kaziklarla binek iizerine ¢ivilenmis, ayaklarina ahsap takunyalar
giydirilerek teshir edilmis ve bedenleri ortadan ikiye ayrilmak suretiyle

46 e]-Melikii’l-Esref Sa‘ban zamaninda bir grup isyanci develer

Oldiirilmiistiir.
iizerinde kelepgelenerek teshir edilmis, pek c¢ogunun bedeni ortadan ikiye

ayrilmug, bir kismu ise siirgiine veya hapse génderilmistir.*’

Yukarida zikredilen suglarin ¢ogu esasen devlete isyan kategorisinde yer
almaktadir. Fikhi agidan isyan sugunda isletilecek prosediir isyancilarin 6nce
tovbeye davet edilmesi, kabul etmemeleri hélinde onlarla savasilmasidir ki bu

42 1bn lyas, Beddi ‘u’z-ziihir, 1 (2.kisim)/224-225.

4 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zéhire, 11/242.

44 Serahsi, el-Mebsiit, 26/124; Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, 5/69.

45 Niruddin Ali b. Daviid b. Tbrahim es-Sayrafi el-Hanefi Hatib el-Cevheri, Niizhetii 'n-niifiis
ve l-ebdan fi tevdrihi’z-zaman, thk. Hasan Habesi (y.y.): Darii'l-Kiitiib, 1970), 1/69-71.

46 Tbn lyas, Beddi ‘u’z-ziihir, 1 (2.kistm)/370; Hatib el-Cevheri, Niizhetii 'n-niifiis, 1/128.

47 Ebli Zeyd ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Haldtn, Térihu Ibn Haldiin
(Kitébii’l- ‘Iber ve divanii’l-miibtede ve’l-haber fi eyyami’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber
ve men ‘asarahum min zevi’s-sultani’l-ekber) (Beyrut: Darti’l-Fikr, 1401/1981), 7/696.
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esnada onlar kiligla 6ldiiriiliirler.*® Buna gére rneklerdeki cezalandirmalar ise bir

tiir iskence olarak degerlendirilebilir.

Eskiyalik sugunda da benzer uygulamay1 gérmek miimkiindiir. 843 yilinda
hacilarin yolunu kesip mallarin1 yagmalayip onlarmm aglik ve susuzluktan
6lmesine neden olan bir grup eskiya ¢ivilenmis ve bedenleri ortadan ikiye

ayrilmugtir.*

3.3. Asarak Oldiirme

Boyundan asarak oldiirme, fikih tarihinin erken déneminde pek
karsilasilabilecek bir ceza degildir. Bu cezay1 daha dnce bahsi gecen salb yani
carmiha germe ile karigtirmamak gerekir. Memliiklerde bu ceza kamuya acik
mekéanlarda dolayli teshir yaptirimi olarak uygulanmustir. Sultan Baybars hicri
669 yilinda icki icen bir adamin boynunda igki sisesi ve kadeh oldugu halde
asilmasim emretmistir.>® Yine o, i¢ki diiskiinii olan Sadr el-Baz’1 da 674 yilinda
bir dagn iizerindeki kalenin altinda astirmugtir.>! Fikihta had suglar1 igerisinde yer
alan icki igme sugunun cezasi celde yani sopadir. Hz. Peygamber bu sugu
defalarca tekrarlayan Nuayman b. Amr’e bile sopa cezasindan bagka bir ceza

uygulatmamus, hatta ona beddua eden sahébilere bile engel olmustur.>?

Kurallara uymama gibi nispeten kii¢iik ¢apli suclarda bile asarak 6ldiirme
cezast uygulanabilmistir. Ornegin 814 yilinda el-Melikii’'n-Nasir her bir “ratl”in
(6l¢iiniin) degerinin on iki dithem olmasini emretmis, buna karsilik esnaftan
bazilar1 diikkan kapatmis, buna kizan sultan i¢lerinden bir kismini dévdiirmiis, bir

adam ise asilarak Sldiriilmiistiir.”?

Asarak Oldiirme cezasmin yerinde oldugunu diisiindiiren infazlar da
olmugtur. 775 yilinda Misir’da g¢ocuklari bogarak oldiiren ve tizerlerindeki
kiyafetleri alan bir kadin ve kocasi, herkesin 6niinde Nasr Kapisi’na asilmig, bu

48 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 9/444; Karafi, ez-Zehira, 12/6; Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab,

17/132; ibn Kudame, el-Mugni, 12/244-245.
49 Tbn Hacer, Inbdii’I-gumur, 4/143.
50 Ziyaiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi Ibnii'l-Uhuvve, Me ‘GlimiiI-
kurbe ff ahkami’l-hisbe (Kahire: el-Hey'etii'l-Mistiyyetii'l-*Amme 1i'1-Kitab, 1976), 18-19.
S Makrizi, el-Meva ‘iz, 1/199.
52 Buhéri, “Hudad”, 3 (No. 6774); Ebi Davad, “Hudad”, 36.
53 bn Hacer, Inbdii I-gumur, 2/487.
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durum kamuoyunu teskin etmistir.>* 804 yilinda insanlarin mallarim calip onlar
bogarak oOldiiren bir grup eskiya agizlarma demir kilit vurulup asilarak
oldiiriilmiistiir.>

3.4. Binek Uzerine Civileme

Dogrudan teshir yaptiriminin bir tiirii olan binek {izerine ¢ivileyerek
dolastirma, Memliiklerde siklikla uygulanan yaptirimlardandir. Memliikler 6ncesi
dénemde Miisliimanlarin uygulamalarinda Hz. Omer doneminden itibaren binek
iizerinde teshir cezas1®® olsa da ¢ivileme cezasi ile karsilasiimamaktadir. Bu ceza
viicuda devamli bir ac1 vermesi ve genellikle yavas bir dliime yol agmasi

nedeniyle bir tiir aleni iskence olarak degerlendirilebilir.

Boyutu degismekle beraber ¢esitli suglarda binek {izerine ¢ivileme cezasi
infaz edilmistir. Ornegin hicri 680 yilinda Kahire’de eskiyalik yapan birisi deve
iizerine ¢ivilenerek Misir’da giinlerce dolastirilmistir.>” Sultan Nasir Muhammed
b. Kalaviin 709 yilinda biiyli ve fal isleriyle ugrasan en-Necm el-Hittini’yi deve
lizerine civileterek Kahire’den Dimagk’a getirtmistir.’® 742 yilinda sultan
Mansiir’u 6ldiiriip kesik bagini1 Kistin’a gonderen Abdiilmii’min, sultanin kardesi
Nasir Ahmed tarafindan deve tizerine ¢iviletilerek teshir edilmis, daha sonra 6liim
cezasma carptirilmigtir.® 754 yilinda Halep naipligine gelen Bayboga Urus el-
Kasimi ise igki igenleri had cezasina carptirmak yerine binek {izerine ¢ivileterek

Halep sokaklarinda dolagtirmustr.%

778 yilinda emir Berke’yi 6ldiirmekle itham edilen iskenderiye naibi emir
Halil b. Arrdm, sultan Berkuk’un emriyle kiyafetleri ¢ikarilip ¢iplak halde
kirbaglanmis, bir devenin {izerine ¢ivilenerek sehirde dolastirilmig, bu sirada
halktan bir grup ona saldirip 6ldiirmiis, sonra bas1 Ziiveyle Kapisi’na astlmisgtir.®!
Bu ornekte yine bir kimsenin tdhmet sebebiyle cezalandirilmasi s6z konusu

54 Ibn Iyas, Beddi ‘u’z-ziihiir, 1 (2.kisim)/128.

55 bn Hacer, Inbdii I-gumur, 2/204.

36 Abdiirrezzak, Musannef, 7/325-328.

57 Nasiriiddin Muhammed b. Abdirrahim b. Ali el-Misti el-Hanefi 1bnii’1-Furat, Téarihu Ibni’l-
Furat, thk. Kostantin Ziireyk (Beyrut: American University in Cairo, 1932), 7/212.

8 Safedi, el-Vafi, 3/164.

59 bn Hacer, ed-Diirerii'l-kimine fi ~a ‘ydni’l-mieti’s-simine, thk. Muhammed Seyyid
Cadelhak (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Hadise, t.y.), 3/33-34.

60 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire, 10/293.

61 bn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire, 11/184-185.
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olmustur. 779 yilinda Tekd isimli bir asker emirler arasina fitne soktugu
gerekgesiyle deve lizerine ¢ivilenerek teshir edilmis ve bu sirada kendisine
“Emirlerin arasina fitne sokan ve kendisini ilgilendirmeyen islerle mesgul olanin
cezasi budur!” seklinde nida edilmistir.®? 781 yilinda insanlara olaganiistii
hikayeler anlatip onlar1 kandiran bir kadin Berkuk’un emriyle ellerinden bir

kaziga ¢ivilenerek deve iizerinde teshir edilmistir.%>

782 yilinda Miisliimana kars1 a¢tig1 davada haksiz bulunan gayrimiislim
bir kisi yargt meclisinde insanlarin &niinde terciimani bigakla 6ldiirmiis, bunun
lizerine emir Berke onu elleri ve ayaklarint kestirip deve {izerine ¢ivilemis ve
Kahire’de teshir etmis, daha sonra da yakarak 6ldiirmiistiir.** Normalde kisas
cezasi verilmesi gereken bir sugta iskenceye varan agirlagtirilmig aleni 6liim ceza

uygulanmistir.

805 yilinda Kahire’de bir grup Memliiklii, emirleri darp ettikleri i¢in sultan
Baybars tarafindan kirbag cezasmna carptirilmig, ardindan el kesme cezasi
uygulanarak develer {izerinde teshir edilmistir.®® Bu ornekte civileme
zikredilmemistir. Ancak kisas cezasi gereken bir sugta hem binek iizerinde teshir
hem de organ kesme yaptirimlari uygulanmasi alenen sugla orantisiz, agiri bir
ceza infazi olmugtur. Daha 6nce bahsi gecen suga tesebbiisiin agir bir bigimde
cezalandirilmasinin bir baska drnegi ise sultan Zahir Cakmak’in 842 yilinda bir
kdlenin bir cariyeyi zinaya davet etmesi sebebiyle ona dayak cezasi uygulatip

boynuna diski astirmasi ve esek iizerinde teshir ettirmesidir.%

Misir’da 877 yilinda yasanan bir olay isyan suglarinda uygulanan
yaptirimlarin kimi zaman ulastig1 siddet boyutunu gozler oniine sermektedir.
Memliik sultan1 Kayitbay’a isyan eden Sahsuvér, siyah timsah derisinden bir
kiyafet giydirilmis halde basinda biiyiik bir sapka, boynunda uzun ve biiyiik bir
zincir ile at iizerinde teshir edilerek Kahire’ye getirilmistir. Bagina onu kiigiik
diigtirmek i¢in bakirdan bir zil de takilmistir. Bir kancayla omuzlar1 arasindan

2 ibn Iyas, Beddi ‘u’z-ziihiir, 1 (2.kis1m)/217.

3 ibn Iyas, Beddi ‘u’z-ziihiir, 1 (2.kisim)/247.

%4 ibn Iyas, Beddi ‘u z-ziihiir, 1 (2.kisim)/255.

%5 ibn Iyas, Beddi ‘u z-ziihiir, 1 (2.kis1m)/667-668.

% Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, ed-Dav i 'I-
lami‘ (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, t.y.) 8/63.
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asilmis ve ayn1 giin icinde dlmiistiir.” 910/1504-1505 yilinda vergi kagakgilig
yapan Yusuf el-Kasifi adli bir ndibe dayak cezasi verilmis, bagindan takkesi
cikarilmis, esek iizerinde dolandiriciligi ilan edilerek teshir edilmistir.%

3.5. Bir Mekéna Civileme

Binek iizerine ¢ivilemede oldugu gibi suclularin herhangi bir kamuya agik
mekana ¢ivi ile sabitlenmesi de oOnceki donem Misliiman toplumlarin
uygulamalarinda ve fikih doktrininde yer almayan, ilk 6rnekleriyle Memliiklerde

karsilagilan teshir yaptirimlarindandir.

Bu cezanin pek ¢ok sug tiiriinde uygulandigi gériilmektedir. Ornegin hicri
662 yilinda Kahire’de yaninda fuhus i¢in iki kadin ¢alistiran yagh bir kadin, bir
grup erkekle is birligi yaparak uzunca bir siire kadinlarin yanina gelen erkekleri
6ldiirmiis, bedenlerini de yakmustir. Olaya karisanlarin hepsi bir yere
civiletilmistir.* 679 yilinda yine Kahire’de eskiyalik yapan iki kisiye sehrin
Ziiveyle Kapisi’na givilenme ve 6lene kadar orada birakilma cezas1 uygulanmus,”
Sultan Nasir déneminde Kahire valisi emir Seffiiddin Kadedar, 724 yilinda
kurallara uymayan firincilar1 doviip diikkanlarinin sokaklarina, ¢arsi esnafindan
kurallara uymayanlardan bazilarini gesitli yerlere ¢iviletmis, kimilerini de hapse
yollamistir.”! Kurallara uymama gibi nispeten basit sayilabilecek bir sugta para
cezas1 vb. yaptirimlar yerine bu denli agir kamuya agik bir cezanin verilmesi yine

suc ceza dengesinin asildig1 durumlardandir.

742 yilinda el-Melikii'n-Nasir Muhammed b. Kalavun ddneminde
Kahire’de yagma olaylarinin artmasi {iizerine bir grup yagmaci sugiistii
yakalanmus, doéviilerek teshir edilmis, dokuzu Ziiveyle kapisina ¢iviletilmis, bu
olaydan sonra yagma vakalar1 bir siireligine goriilmemistir.”? Ibn Iyas bugiiniin

insanlarin zihinlerine kazinan bir giin oldugunu ifade etmistir.”® Fikih doktrininde

67 Muhammed RAgib et-Tabbdh b. Mahmid b. Hasim b. es-Seyyid Ahmed el-Halebi,
Ilamii 'n-niibeld’ bi-tarihi Halebe’s-sehbd’ (Halep: el-Matbaatii'l-‘Ilmiyye, 1923), 3/71-
74; Sehavi, ed-Dav’ii’lI-lami ‘, 3/274-275.

%8 Ebii’l-Fazl (Ebl Abdullah) Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Dimasgki ibn Tolun,
Miifikehetii’l-hillan fi havddisi'z-zamdn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1418/1998),
270.

0 Tbnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, 7/533.

70 ibnii’l-Furat, Tdrih, 7/192.

7 Ibn Hacer, ed-Diirerii'l-kdmine, 3/328-329.

72 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire, 10/46.

73 Tbn lyas, Beddi ‘u’z-ziihir, 10/28-29.
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kamu huzurunu bozma sugunda ta‘ziren 6liim cezasinin verilebilecegi goriisiiniin
yer aldigt zikredilmisti. Nitekim burada da cezanin Onleyiciligine vurgu
yapilmistir. Ancak ¢ivileme yonteminin kullanilmasi doktrinde ta‘zirin
uygulanmasiyla ilgili temel ilkelere aykir1 goriinmektedir. Bazi 6rneklerde ise
suclularin cezalandirilmasmin kamu vicdanini teskin ettigi goriilmektedir. Ebii’l
Ferec Ibn Hatir siyasi suglarindan otiirii Kahire’de teshir edilince, bdlge halki
sevincinden diikkan ve sokaklarda mumlar yakmis, davullar calmistir.”

Bir mekana ¢ivileme ile ilgili diger 6rnekler su sekildedir: 748 senesinde
yagma sucu isleyen on bir kisinin elleri kesilmis, on yedisi de ellerinden
civilenmigtir.”” Dariiladlde iglerinde sultamin da bulundugu devlet erkani
toplandig1 sirada vali Seyfiiddin Seyh6’ya saldirip onu yaralayan Aykoca isimli
Memliiklii naib hicri 758 yilinda civilenerek teshir edilmis ve hapsedilmistir.”®
778 yilinda Misir’da bir duvarin konustugunu ve gelen herkesin sorularina cevap
verdigini iddia ederek insanlar1 kandiran bir kadin, kocasi ve bu efsaneyi
abartarak anlatan Omer isimli bir adam sultan Berkuk tarafindan ¢iviletilerek
teshir edilmis, dayak cezasi uygulanmis ve bir miiddet hapsedilmistir.”” 781
yilinda bir grup yol kesici ¢ivileme cezasina carptirilmigtir.”® 801 yilinda isyanci
Akboga ¢ivilenme cezasina carptirilmig, onun destekgisi bir grup isyanct
bogularak dldiiriilmiistiir.”

4.Memliiklerdeki Teshir Cezalarinin Fikhi Acidan
Konumlandirilmasi

Teshir cezasinin ta‘zir kapsaminda yer aldigi, ta‘zirin ise siyaset
baglaminda degerlendirildigi; fikith tarihi boyunca miictehidlerin ta‘zir
cezalarinin uygulanmasinda belli smirlar {izerinde durdugu daha once
zikredilmisti. Yukarida zikredilen cezalarin ta‘zir cezalarinda bahsedilen sinirlar
igerisinde diisliniilmesi ise son derece zordur. Bu cezalarin fikih doktrininde
ta‘zirden daha genis anlamda kullanilan siyaset yetkisi ile iligkilendirilmesi daha
makul goriinmektedir. Klasik kaynaklarda siyaset yetkisiyle ta‘zir cezasindan agir

74 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire, 10/23.

75 bn Haldtn, 7dGrih, 7/696.

76 bn Hacer, ed-Diirerii'l-kdmine, 2/294.

77 Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii z-zdhire, 11/172-173.
8 Tbn Hacer, Inbdii I-gumur, 1/191.

7 ibn Hacer, Inbdii I-gumur, 2/37.
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bir ceza verilebilecegi goriisii yer almaktadir. Ornegin Hanefilerden Serahsi (6l.
483/1090) escinsel iliski kuranlara verilecek cezadan bahsederken bu konuda
seriatta belli bir ceza olmadigindan ta‘zir cezasi verilecegini, devlet bagkaninin
dilerse siyaseten daha agir bir ceza verebilecegini sdylemistir.*” Yalanci sahidin
ta‘ziren teshir edilme cezasinin yeterli olmadig: hallerde siyaseten yiiz karartma
cezasmin verilecegini, Hz. Omer’in uygulamasimin da bu sekilde oldugunu ifade

etmistir.3! Siyaset ile ta‘zir cezasmin agirlastirilmasini kastetmistir.

Safii fakih Ciiveyni (61. 478/1086), devlet baskanin ta‘zir yaptirimi
uygularken su¢luyu helak etmeye varan cezalarin ta‘zir kapsaminda degil, devlet
baskanma verilen yetki kapsaminda degerlendirilecegini sdylemistir.®> Maliki
fakihlerinden Karafi (6l. 684/1285), Hz. Peygamber’in tasarruflarini; fetva
alanina girenler, kazd alanina girenler ve devlet baskani sifatiyla yaptiklari
seklinde ii¢lii bir ayrima tabi tutmusg, had ve ta‘zir cezalarin1 devlet baskan
sifatiyla yaptig1 tasarruflar kapsaminda degerlendirmistir. Bu alanda olan her bir
olaymn ancak devlet bagkanmin kural koymastyla sabit olacagini sdylemistir.®*
Boylelikle ta‘zir cezalarini siyaset yetkisi ile iliskilendirmesinin yani sira “devlet
bagkaninin kural koymas1” demek suretiyle onun cezalari belirlemede yetkisinin

genisligine vurgu yapmistir.

Yunus Apaydin, ta‘zir ile iliskisi baglaminda siyaset yetkisi hakkinda

sunlart sdylemistir:

Hanefi fakihi Ibnii’l-Hiimam’m, bilerek mahremi olan kadmla evlenip zifafa giren
kimseye siyaseten ta‘zirden daha agir bir ceza verilecegi yoniindeki ifadesi siyasetin
ta‘zirden daha kapsamli oldugunu diisiindiirmektedir. Siyasetin had cezalarina gore
konumlandirilan ve had cezalarin1 asamayacag: kabul edilen kismmin hi¢ degilse
Hanefiler agisindan ta‘zir oldugunda siiphe yoktur. Buna gore her ta‘zir siyasettir,
ancak her siyaset ta‘zir degildir. Geg dénem Hanefi fakihlerinden Zeyniiddin Ibn
Niiceym’in benimsedigi, ‘Hiikiimdarin (hakim), gérdiigii bir maslahat gerekgesiyle
hakkinda ciizi bir delil bulunmasina gerek olmaksizin bir seyi yapmasidir’ seklindeki
tanim ise siyaseti daha genis bir gergeveye oturtur. Siyasetin ve daha 6zel ifadesiyle
siyaset-i ser‘iyyenin kavramlasma siirecinde Cengiz yasasinin etkisi inkar edilemez.
Kendi tanidiklar1 hukuki yapr disinda giiclii ve etkili baska bir hukuki yap: ile
tanigmalart fukahayr derinden etkilemistir. Cengiz yasasinin en biiyiik etkisi,
icerikten daha 6nemli olmak iizere, seriatin dogrudan diizenledigi alanlar disinda

80 Serahsi, el-Mebsiit, 9/79.

81 Serahsi, el-Mebsiit, 16/145.

82 Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab, 17/374.
83 Karafi, ez-Zehira, 9/160.
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devlet baskaninin bir diizenleme yetkisine sahip bulunmasi fikrini fukahanin
giindemine getirmis olmasidir.3

Fikih doktrini tarihi seyri igerisinde gelisme, olgunlasma ve istikrar
stireclerini ge¢irmis, bu esnada c¢ok kiymetli eserler de kaleme alinmustir.
Anlagilana gore siyaset kavramu siire¢ igerisinde anlam geniglemesine ugramis,
devlet bagkaninin bir delile dayanmadan bile bu alanda ceza vermeye yetkili
oldugu anlayis1 hakim olmustur. Bu anlayis doktrinde cezalarm infazi ile ilgili

benimsenen sinirlarin agilmasina da kapi aralamustir.

Siyaset yetkisinin anlaminin genislemesinde etkisi bilyiik olan Cengiz
yasasindan bizatihi etkilenen Memliklerdir. Memliikler doénemi fikhin
olgunlastig1 donemden sonraya denk gelmekte, klasik doktrinde ceza hukuku ile
ilgili goriislerin donemin fikih kitaplarinda tekrar edildigi, yer yer serh edildigi
goriilmektedir. Ornegin dénemin miielliflerinden ibn Kayyim el-Cevziyye (1.
751/1350), devlet baskaninin yetkisi baglaminda yeryiiziinde fesad1 dnlemeyi ve
kotii igler yapanlari engellemek amaciyla tohmet altindaki kisilerin sug itirafinda
bulunmast igin yaptirima tabi tutulabilecegini sdylemis; Imam Malik, baz1 Safii
ve Hanbelilere gore casusluk, bidatlerin propagandasini yapma gibi durumlarda
faile Olim cezast verilebilecegini aktarmistir. Tohmet altindaki kimselere
yaptirim uygulamayi siyaset yetkisi kapsaminda, bazi suglarda verilen &liim
cezalarni ise ta‘zir olarak degerlendirmistir.3% Tbn Ferhtin (1. 799/1397) “es-
siyasetli’s-ser‘iyye” kavraminin ser‘l hiikiimlerin tatbik edilmesi anlaminda
oldugunu anlatmis, ta‘zirin de siyaset kapsaminda oldugunu zikretmistir.®®
Dénemin fiir eserlerinde Hanefi gelenegindeki ta‘zir kavrami ile birlikte
siyasetin cezanin siddetinin artirilmasi anlaminda kullanimi da devam

ettirilmistir.%’

Siyasette yasanan yeni durumlarda ise miinferit fetvalar verilmistir. Bu
fetvalarda klasik doktriner goriislerin ¢ercevesi disina ¢ikilmamasini ve
miiftiilerin mezheplerden kolay olan goriisleri kendi fetvasina mesned
kilmamasini savunanlar oldugu gibi bunun aksini yapanlar da olmustur. Durumu

gosteren bir 6rnek olarak siyasi ve idari gorevleri yerine getirenlerin riayet etmesi

8 H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser‘iyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2009), 37/299.

85 Ibn Kayyim el-Cevziyye, et- Turuku'l-hiikmiyye, 275-277, 283-284, 687.

8¢ Tbn Ferhtin, Tebswratii’l-hiikkdm, 2/115-125.

87 Bk. Eb{i ‘Abdullsh Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Baberti, el- Indye fi serhi'l-
Hiddye (Dimask: Darii’1-Fikr, t.y.), 7/476.
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gereken hususlart anlatan Taceddin Siibki’nin (61. 771/1370) goriisleri
zikredilebilir. O, bazi miiftiileri sirf emirlerin igini kolaylastirmak igin ta‘zir
cezalarinin maslahat olmasi hélinde had cezalarinmi agabilecegi noktasinda esnek
bir goriis benimseyen Maliki mezhebine goére fetva vermeleri konusunda
elestirmis, naibii’s-sultanin diledigi mezhebin goriisiine uyabilmesinin ancak bir
maslahat dogrultusunda olabilecegini; cezalandirmada kisisel kin, intikam alma

gibi saiklerle hareket edilemeyecegini belirtmistir.*®

Donemin iinlii tarihgisi Makrizi (61. 845/1441) yoneticileri siyaset yetkisi
iizerinden elestirmistir. Tirklerin ahkami ser? ve siyasi olmak iizere ikiye
ayirdigini, siyasetin ise adil ve zalim olarak ikiye ayrildigini séylemistir. Ona gore
adil siyaset zalim kimseden hakki alan siyasettir ki bu ayni zamanda ser‘l
siyasettir. Zalim siyaset ise seriatin haram kildigidir. Makrizi siyasetin kendi
doneminde bu anlamda kullanilmadigini, aslinda Cengiz Han’in el-Yasa

[TP1)
S

kanununun isminin bagina harfinin ilave edilmesi ile ortaya ¢ikan yeni bir
anlayis oldugunu sdylemistir. I. Baybars doneminden itibaren yoneticilerin
Cengiz yasasma meylettigini ve bu yasa ile ser‘l ahkdmin birbirine karistigini,
kadilara ilaveten haciblerin insanlarin arasindaki anlasmazliklari bu yasaya gore
¢ozmek tlizere gorevlendirildiklerini ve onlarin ser‘i hiikiimleri ¢ignediklerini,

kadilarin bazi konularda hiikiim vermekten menedildigini sdylemistir.®’

Uygulamada idari sinifin seri meselelerde bile hiikiim verebilmesi,
zikredilen miielliflerin elestirilerden de anlasildig1 iizere ceza hukukunu yakindan
ilgilendirmistir. Boylelikle aslen verilen siyasi cezalarin yani sira aslinda had
cezas1 gerektiren bir sugta bile bu ceza verilmeksizin siyaseten ceza
verilebilmesinin Onii agilmigtir. Ayrica haciblerin kadilar arasindan secilmesi bir
zorunluluk olmadigindan, idari gérevlilerin kimi zaman yargisiz infaz yapmalari
da bu durumun bir sonucudur. Tiim bunlar donemin anlayisinda siyasetin
kapsaminin genisligini gostermektedir.

Memliikler donemi fakihlerinin eserlerinde yukarida zikredilen iki miiellif
disinda sultanlarin (veya onlarin temsilcilerinin) siyaseten cezalandirmalari ile
iligkilendirilebilecek elestirel degerlendirmelere rastlanilamamaktadir. Bunun
yerine ta‘zir cezalarindaki genel kriterler ile ilgili klasik goriisler serdedilerek serh
edilmistir. Donemin siyasetine elestirel yaklasan bazi miiellifler ise daha ¢ok

88 Siibki, Mu ‘idu'n-ni ‘am, 1/25, 80.
89 Makrizi, el-Mevd ‘iz, 3/383-386; es-Siiliik, 4/156-157, 5/68.
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ekonomik konulara deginmis,” yaptirimlar hakkinda degerlendirme yapmamustir.
Bu konuda ¢ogunlukla siikit etmenin, sultanin siyasi tasarruflarinin ger‘l

hukuktan ayr1 tutulmasi ile ilgili olmas1 muhtemeldir.

Bunlardan anlasildig1 lizere Memlilklerde siyaseten verilen her cezanin
ta‘zir kapsaminda diisiiniilmesi yanlistir. Pek ¢ok 6rnek yoneticilerin takdiri ile
yani siyaseten cezalandirma niteligi tagimakta, zikredilen 6rneklerin dénemin
orfii ve ceza mefhumu baglaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim bu
cezalarinin ta‘zir kapsaminda oldugunun disiiniilmesi halinde ortaya konan
siirlarin agildigi pek ¢ok 6rnek oldugu agikardir. Devlet baskaninin siyaset
yetkisi kapsaminda degerlendirildiginde ise donemin kendi sartlari iginde
yorumlanmasi gereken Miisliiman toplumlarin tecriibeleri olarak goriilmeli, fikih

doktrininin tipatip uygulanmasi olarak gériilmemelidir.

Sonug¢

Islam tarihinde karsilagilan uygulamalarin Islam’in kurallar1 olarak
anlasilmasi ve bunun bir elestiri malzemesi olarak kullanilmasi ne yazik ki sik¢a
karsilasilan bir durumdur. Oysaki Miisliiman toplumlarin tarih boyu yasadiklar
tecriibenin yaninda klasik donemden itibaren siiregelen bir fikih gelenegi
olmustur ve s6z konusu elestiriler yapilirken kimi zaman bu gelenek goézden
kagirilmaktadir. Infaz usulii ile ilgili kriterleri belirleyen doktriner gériisler fikth
gelenegi igerisinde erken donemden itibaren yer almistir. islam ceza hukukunun
tedvin edilmesinin en biiyiik amaglarindan birisi, cezalarin geri doniisii olmayan
hasarlara yol agmasi nedeniyle nelerin yapilmamasi gerektigini soyleyerek zayif
bireyi giicli devlet mekanizmas1 karsisinda korumak olmustur. Islam
hukukgularinin pratikte “olan”dan ¢ogu zaman bagimsiz gelistirdikleri bu
doktrin, aslinda “olmasi1 gereken” lizerinde durmus ve temel ¢erceveyi ¢izmistir.
Buna ragmen uygulamada smirlarin asilmasinin, haklarin ¢ignendigi durumlarin
yasanmasinin 6niine gegilememistir.

Bu caligmada yapilmak istenen bir durum tespitinden ibarettir. Fikhin
teorik boyutunun yan sira pratikte uygulanan fikhi her dénemin kendi kiiltiiri
icerisinde anlamak gerekir. Aslinda sert cezalarin uygulanmasiyla Miisliimanlarin

tarihinde ilk kez Memliiklerde karsilasiimaz. Ornegin Emeviler doneminde de

% Bu konuda 6rnek olarak Muhammed b. Muhammed el-Esedi’nin (6. 854/1450) “et-Teysir
ve’l-i ‘tibar” adl eserine bakilabilir.
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pek cok iskence yontemi kullanilmistir.”! Ancak bizim buradaki asil konumuz bu
tarz cezalarin 6zellikle kamu 6niinde infaz edilmesini yani teshiri ele almaktir. Bu
nedenle de bu makalede bu cezanin en bariz 6rneklerinin bulundugu Memliik

dénemi incelenmistir.

Memliikler, tarihi boyunca Mogollar ve Haglilar ile yapilan savaslar, i¢
kanigikliklar ve isyanlar, yagma ve benzeri olaylar ile miicadele etmistir. Bu
yiizden de istikrar ve toplumsal diizeni saglamaya calisan Memliik sultanlari,
siyasi yetkilerini kullanarak ¢ogu agir olan bazi yaptirimlar uygulamistir. Bugiin
bile modern ceza hukukunun temel kavramlarindan olan &nleyiciligin (diger bir
deyimle caydiricilik) ceza infazinda 6teden beri gozetilen amaglardan olmasi
nedeniyle bu amaca donemin sartlari igerisinde en iyi hizmet eden teshir cezasinin
siklikla uygulanmasi sagirtict olmamakla beraber, cezanin seklinde siddetli
usullere bagvurulmasi, donemin Orfii ve cezalandirma algist igerisinde
degerlendirilmelidir. Nitekim Memliikler donemi siyasi geleneginin Mogol etkisi
altinda kaldigini iddia edenler vardir. Ayrica Islam 6ncesi Tiirk geleneklerinin de
daha 6nceki Arap kokenli Miisliiman devletlerin uygulamalarindan farkli ceza
tirlerinin ortaya ¢ikmasinda belirleyici unsurlardan olmasi muhtemeldir. Bu
etkenler Memliiklerin kendilerinden onceki fikih geleneginden daha farkli
uygulamalara bagvurmalarinin nedeni olabilir. Ancak bu konu daha derin bir
arastirmaya muhtagtir. Ayrica ayni donemde batili toplumlar da dahil ¢ogu cezai
yaptirimin gliniimiizdeki insani yaklasimlara kiyasla daha sert ve acimasiz olarak
degerlendirilmesinin miimkiin oldugu da unutulmamalidir. Misliiman toplumlara
0zgii olmayan bu durum insanligin ceza hukuku alanindaki ortak tecriibesi olarak
goriilmelidir.

Cezalarin toplumda ilan edilerek suglulara ve su¢ islemesi muhtemel
kisilere adeta gdzdagi verilmesi ve devletin giicliniin hissettirilmesi, bugiin
kimileri tarafindan ilkel olarak degerlendirilse de bu yaklasimim kendi zamani
icerisinde bir anlami vardir. Kamu vicdaninda cezay1 gercekten hak ettigine
inanilan suglularin bu yaptirimlara maruz kalmasi halinde halkin verdigi olumlu
tepkiler de bu anlami yansitmakta, kimi zaman bu cezalarin kamu nezdinde
normal, hatta olmasi gereken olarak disiiniildiigli izlenimini vermektedir.

Cezanin ilan edilmesi tek bagina bir problem olmamakla beraber ilan edilen

°l" Bk. Metin Yilmaz, “itaatkar Toplum Olusturma Araci Olarak Iskence (Emevi Ornegi)”,

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (Subat 2008), 75-114.
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cezanin agir, orantisiz ve siddetli olmasi esas problemdir. Nitekim kaynaklarda
insanlarin bazi infazlar dolayisiyla iiziildiikleri, mielliflerin olay1 aktarirken

rahatsizliklarmi dile getirdikleri goriilmektedir.

Ceza hukuku yillar boyu ¢esitli evrelerden gegmis, modern doneme kadar
yasanan Aydmlanma hareketi gibi gelismelerin etkisiyle insanlik artik bugiin
ulastig1 noktada sert yaptirimlardan uzaklasmistir. Bilindigi lizere giinlimiizde
cezai yaptirim olarak ¢ogunlukla hapis ve para cezasi tercih edilmektedir. Hicri
833 yilinda Misir’da insanlar arasinda vebanin yayilmasi iizerine kadinlarin
tiirbelere gitmemesi gibi birtakim yasaklar getirilmesi, bu yasaklari ¢igneyenlerin
bogularak, asilarak o6ldiirme gibi cezalara garptirilacagimin  duyurulmasi®
cezalandirma fikrinin bugiinden farkini ortaya koyan ug¢ bir ornek olabilir.
Hastaligin yayilmasinin engellenmesi gibi ceza hukuku ile alakasi olmayan
durumlarda bile sert tehditlerin yapilmas1 dikkate degerdir. Nitekim giliniimiizde
yasanan COVID-19 pandemisinde evden gikma ile ilgili kisitlamalara yalnizca
para cezas1 Ongdriilmiistiir. Bu kii¢iik 6rnek bile insanligin tarih boyunca cezai

yaptirimlara bakisinin degisimini yansitmaktadir.

Sonug olarak Memliiklerde fikih doktrininde ortaya konan temel ilkelere
riayet edilmeksizin verilen cezalarin varligi inkér edilemez. Uygulanan teshir
yaptirimlart hakkinda bir s6z sdylenecekse hem klasik literatlir hem de donemin
fikih¢ilarinin degerlendirmeleri, Miisliimanlarin tarihi tecriibesi, donemin siyasal
ve sosyokiiltiirel yapisi gibi pek ¢ok etmen hesaba katilmali, tek yonld bir
degerlendirme yapmaktan ve pratikte yasanam Isldm hukukuna mal etmekten

kaginilmalidir.

92 bn Hacer, Inbdii I-gumur, 3/439.
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Maide Siresi 93. Ayetin Miiskilu'l-Kur'an A¢isindan

Degerlendirilmesi”

Oz

Kur’an’da ve hadislerde baz1 yiyecek ve igeceklerin haram olusu herhangi bir sarta
baglanmaksizin sarahaten ifade edilmektedir. Maide stiresinin 93. ayetinde ise “ittika,
iman ve salih amel sartlarmi tasiyanlara yiyip igtiklerinden dolay1 bir gilinahin
olmadig1” haber verilmektedir. Bu durum Maide stiresi 93. ayetle sair ayet ve hadisler
arasinda zdhiren bir igkdle sebep olmaktadir. Bu calismanin amaci ilgili ayetler
arasinda herhangi bir iskalin olmadigin1 géstermektir. Nitekim Maide stiresinin 93.
ayeti gerek sebeb-i niiziilii, gerekse dinin biitiinliigi, akli deliller ve metnin i¢ baglami
acisindan degerlendirildiginde, ayette herhangi bir iskalin olmadif1 goriilmektedir.
Tlgili ayet icki haram kilinmadan énce igki igenlere herhangi bir giinahin olmadigini
haber vermek {iizere indirilmistir. Bununla birlikte ayeti ve ayette verilen mesajlari
sebeb-i niizlll rivayetleri gergevesinde hususi olarak anlamak da dogru degildir.
Ayette verilen mesajlar1 gliniimiize de tagimamiz gerekmektedir. Bu mesajlar iizerine
diistintildiigiinde yiyecek ve igeceklerin kazanimi hususunda helal-haram sinirlarina
azami derecede dikkat edilmesi gerektigi, ayn1 sekilde yiyecek ve igeceklerden elde
edilen enerjinin diger ihtiyaclarla birlikte iméan, ibadet ve salih amel noktasinda
kullanilmasi gerektigi agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Maide/93, Miiskilu’l-Kur’an, Sebeb-i Niizil, Dinin
Biitiinliigii.

Bu caligma “IYV” tarafindan desteklenmistir.

132



Maide Siresi 93. Ayetin Miiskilu'l-Kur'an Agisindan Degerlendirilmesi

Evaluation of the 93rd Verse of Surah Maidah in context of
Mushkil al-Qur’an

Abstract

While the Qur’an and Hadith forbid some food and beverages without linking them to
explicit conditions, verse 93 of Surah Maidah informs us that “There is not upon those
who believe and do righteousness blame concerning what they have eaten if they fear
Allah and believe and do righteous deeds”. This creates a problem between verse 93
of Surah Maida and other verses and hadith when seen in a literal perspective. The
purpose of this article is to show that there is no conflict between the related verses.
When we evaluate the 93rd verse of surah Maidah in its revelational context, religious
entirety, with logical arguments and the text’s inner context, it is seen that there is no
problem in the verse. Thus, the revelational context of the verse is not that those who
ate and drank have nothing to fear because they are god-fearing, believing and doing
righteous deeds, it is that the ones who drank alcohol before the prohibition have
nothing to fear as it was not a sin yet.

Keywords: Tafsir, Maidah 93, Mushkil Al-Qur’an, Reason of Revelation, Religious
Entirety.
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Giris

Kur’an-1 Kerim ilahi vahye dayanmaktadir ve bir beser sozii degildir.
Bunun en 6nemli delillerinden birisi icerisinde yer alan tehaddi ayetleridir. Allah
Teéla, fesdhat ve belagatte iistiin olan bir topluma kendi dillerinde bir kitap
gondererek hitap etmistir. Bu hitabin ilahi oldugunu kabul etmemeleri durumunda
ise onlardan —gii¢ yetirebilirlerse- benzeri bir kitap getirmeleri istenmistir.' Bu,
muhataplar i¢in miimkiin olmayinca tehaddinin derecesi biraz daha arttirilmis ve
benzeri on sfire getirmeleri istenmistir.> Bu da miimkiin olmayinca tehaddi en iist
seviyeye cikarilmis ve onun benzeri bir stire getirmeleri istenmistir.> Ancak bu da
miisrikler i¢in miimkiin olmamistir. Bu tehaddi kiyamete kadar gecerliligini
koruyacaktir. Bir benzerinin getirilmesi hususunda tiim insanlarin aciz kalmasi ve
insanlarin gelecekte de aciz kalacak olmasi Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan
indirildigini gostermektedir. [1ahi kaynaktan gelen bir kitapta celiski olmasi
diistiniilemez. Kelam-1 ilahiye izafe edilecek her tiirlii ¢eliski, Kur’an-1 Kerim’in
kendisinden degil okuyucunun bakis agisindan ve diisiince diinyasindan
kaynaklanmaktadir. Nitekim klasik eserlerde veya miistakil miskilu’l-Kur’an
eserlerinde farkli ayetlerin miigkil kapsaminda ele alinip degerlendirilmesi de bu
alandaki 6znelligi gostermektedir.

[1ahi Kelam olan Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde emirler ve nehiyler
yer almaktadir. Bu nehiylerden bazilari yenilecek ve igilecek seylere dairdir.
Birgok ayette herhangi bir sarta baglanmaksizin bazi yiyecek ve iceceklerin
haram kilindig1 sarahaten bildirilmektedir. “Allah size yalnizca murdar eti, kani,
domuz etini ve Allah’tan baskasimin adina kesilmis olani haram kildi. Ama biri
zorda kalirsa, haksizliga sapip siniri agmadik¢a kendisine giinah yoktur. Biliniz

" “Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah tan

ki Allah bagislayan ve esirgeyendir.
baskasi adina kesilmis, bogulmus, vurularak oldiiriilmiig, yuvarlanip 6lmiis,
boynuzlanarak oldiiriilmiis  hayvanlarla -heniiz cami  ¢ikmadan  yetisip
kestiklerinizin disinda- yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taglar oOniinde
(sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla paylasmaniz size haram

kilindi...”” “Ey imén edenler! I¢ki, kumar, dikili taslar, fal oklari seytan isi igreng

Kur’dn Yolu (05 May1s 2022), et-Tar 52/34.
Had 11/13.

Yinus 10/38.

el-Bakara 2/173.

[ S v

el-Maide 5/3.
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»

seylerden ibarettir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz.”® ayetleri bazi

yiyecek ve iceceklerin sardhaten haram kilindig1 ayetlere 6rnek teskil etmektedir.

Maide siresinin 93. ayetinde ise “takva, iman ve salih amel sartlarini
tastyanlara yiyip ictiklerinden dolay1 bir glinahin olmadig1” ifade edilmektedir.
15 & caizal 1 ghee 5 155l 5 150 L 1) ) skl L 21U cadZal) Vst 50 5k Gl e o
TSAp JUENER R (] T5als 1380 &1 55l 5 Tman edip diinya ve dhiret icin yararl
isler yapanlara, giinahlardan sakindiklari ve imdnlarini koruyup iyi igler yapmayt
surdiirdiikleri, sakinmaya devam edip imdnlarma bagh kaldiklari, hem
glinahlardan sakinip hem en iyiyi yapmaya ¢alistiklar: takdirde (daha once) yiyip

ictiklerinden étiirii bir giinah yoktur. Allah, iyi ve giizel davrananlari sever.””

Diger ayetlerde herhangi bir sart zikredilmeden haram kilinan seylerin
Maide stresinin ilgili ayetinde belirli sartlara bagli olarak zikredilmesi ve zahirde
takva 6l¢tisii korundugunda yenilip igilen seylerden dolay: herhangi bir giinahin
olmayacaginin ifade ediliyor gibi goriinmesi ayetler arasinda goriiniirde bir iskale
sebep olmaktadir. Ancak Islam’in ebedi mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’de
herhangi bir iskalin yer aldigini diistinmek veya iskali mutlak anlamda Kur’an-1
Kerim’e izafe etmek miimkiin degildir. Zerkesi (6. 794/1392) de bu hassasiyeti
gostererek konuyu “Miiskilu’l-Kur’an” bashgr altinda degil de ‘“Ma’rifetii
miihimi’l-muhtelif” bashg: altinda takdim etmistir.®

Maide stiresinin ilgili ayeti ile diger ayetler arasinda ilk basta var oldugu
diistiniilen miigkil de vehmidir. Bu ayeti sebeb-i niizil, dinin biitlinliigi, akli
deliller ve metnin i¢ baglami agisindan inceledigimizde, aslinda diger ayetler ile
arasinda bir celigki olmadig1, ayetin icki haram kilinmadan 6nce igki igen ve bu
hal iizere dlen kimselerin durumuna dair bilgi verdigi ve giiniimiiz i¢in de 6nemli
mesajlar ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu mesajlar, hem yiyecek ve iceceklerin
teminindeki hassasiyet konusuna hem de onlardan elde edilen enerjinin hangi
amagla sarf edilmesi gerektigi konusuna yogunlasmaktadir. Biz de bu
caligmamizda ilgili ayeti zikrettigimiz acilardan inceleyerek diger ayetler ile

arasinda herhangi bir miiskilin olmadigini ortaya koyacagiz.

¢ el-Maide 5/90.

7 el-Maide 5/93.

8 bk. Bedriiddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhdn fi ulitmi’l-Kur'an, thk. Zeki Muhammed
Ebu Seri (Riyad: Daru’l-Hadare, 2009), 2/58.
Burada “Miiskilu’l-Kur’an” baslig: ile konuyu ele alan ya da bu isimle eser telif eden miielliflerin
Kur’an-1 Kerim’de hakiki anlamda iskélin oldugunu kabul ettiklerini kastetmiyoruz. Sadece
Zerkesi’nin bu konudaki hassasiyetini gostermeyi amagliyoruz.
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A. Miide Stiresi 93. Ayetin Sebeb-i Niiziilii

Ayet-i kerlmede ittikd, iman ve salih amel sartlarini tasiyanlara yiyip
ictiklerinden dolay1 herhangi bir glinahin olmadig1 haber verilmektedir. Taber (6.
310/923) ayete dair zikredilen goriislere gegmeden Once ayeti tefsir etmekte ve
tefsirine sebeb-i niizll rivayetini zikrederek baslamaktadir. Maide siresinin 90.
ayeti ile icki haram kilinmigtir. Bunun iizerine ashaptan bir grup Hz. Peygamber’e
icki haram kilinmadan oOnce igki icen ve o hal lizere 6lenlerin durumunu
sormustur. Bu soru iizerine Maide stiresinin 93. ayeti inmistir.” Ayette ittika, iman
ve salih amel sartlarini tagiyan miiminlere igki helalken igtikleri ickiden dolayi
herhangi bir giinahin olmadig1 haber verilmistir.

Vahidi (6. 468/1076) de ayetin sebeb-i niizdlil ile ilgili olarak iki rivayete
yer vermistir. Birinci rivayet Enes b. Malik’ten gelmektedir. Enes, Eb( Talha’nin
evinde insanlara igki dagittig1 esnada bir miinddinin i¢kinin haram kilindigini
haber verdigini duyduklarini ve Ebli Talha’nin da kendisine “¢ik ve ickileri dok”
demesi iizerine igkileri doktiigiinii, bazi insanlarin da “falanca kisi karninda icki

varken 61dii” demesi {izerine bu ayetin indigini haber vermektedir. '

Vahidi’nin yer verdigi ikinci rivayet ise Bera b. Azib’ten gelmekte ve
Taberi’nin zikrettigi rivayette oldugu gibi Maide sfiresinin 93. ayetinin,
insanlardan bazilariin igki haram kilinmadan 6nce icki i¢enlerin durumunu
sormast {izerine nazil oldugunu ifade etmektedir.!' Suyiiti (911/1505) de ayetin,
insanlarin bu sorusu iizerine nazil oldugunu belirtmistir.'>

Ibn Kesir (6. 774/1373) tefsirinde Maide stiresinin 90-93. ayetlerini bir
pasaj olarak ele almakta ve 93. ayetin insanlarin sorusu iizerine nazil oldugunu
ifade eden rivayete yer vermektedir. Diger rivayetlerden farkli olarak burada Hz.
Peygamber’in insanlara “Eger igki, sizin durumlarin1 sordugunuz kisiler
zamaninda haram kilinmis olsaydi, onlar da sizin gibi i¢kiyi terk ederdi.” dedigi
aktarilmaktadir. Ancak Ibn Kesir bu rivayette Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855)
tek kaldigimi da ifade etmektedir.'?

®  Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki v.dgr. (Cize: Darii Hicr, 2001), 8/664.

'© Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Neysabiri, Esbdbu n-niizill (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2018),
148.

"' Vahidi, Esbdbu n-niizil, 148.

12 Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr Suyiti, Liibabu n-nukil fi esbdbi n-niiziil, thk. Muhammed
Berekit (Dimagk: Daru Risaleti’l-Alemiyye, 2016), 208-209.

13 Ebu’l-Fida [smail b. Ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, thk. Suayb el-Arnavut-Muhammed Enes Mustafa el-
Hin (Dimask: Risaletii’l-Alemiyye, 2010), 3/169.
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Bu rivayetler okundugunda akillara “Allah, bir fiilin giinah oldugunu
bilerek yapan kisiyi hesaba geker.” ya da “Allah, kisiyi helalken yaptig1 bir fiilden
dolay1, o fiil haram kilindiktan sonra hesaba ¢ekecek degildir. Ashab neden bu
soruyu Hz. Peygamber’e sorma ihtiyaci hissetmis?” sorusu gelebilir. ibn Asir
sorulmasi ihtimal déhilinde olan bu soruya ashabin sevaplarini azaltacak seyler
hususunda son derece hassas olduklarini ve kdmil manada istikdmet iizere olmak
icin ¢aba gosterdiklerini, bu sebeple de emin olmak i¢in Hz. Peygamber’e bu

durumu sorma ihtiyaci hissettiklerini ifade ederek cevap vermistir.'

Bu ayeti ashaptan yanlis anlayanlar da olmustur. Suytti, sebeb-i niiz(lii
bilmenin faydalarin1 ta’dat ederken ilgili ayeti zikrederek bu duruma yer
vermigtir. Osméan b. Maz’in ve Amr b. Ma’dikerib’in i¢kinin miibah oldugunu
sOyleyip bu ayeti delil getirdigi aktarilmistir. Bu isimler ayetin sebeb-i niizGliinii
bilselerdi boyle bir seyi sdylemezlerdi.'

Réazi (6. 606/1210) de bazi cahillerin bu ayete dayanarak, Allah’n igkiyi
diismanlik ve nefrete sebep oldugunda, Allah’1 anmay1 ve namazi engellediginde
haram kildigini, bu mefsedetlerden higbiri ortaya ¢ikmadiginda igki igmenin
giinah olmadigin1 ve igki igmekle beraber taat, takva ve insanlara ihsan kabilinden
maslahatlarin da hasil olabilecegini sdylediklerini aktarmistir. Yine bu kimseler,
ilgili ayetin icki haram kilinmadan 6nce igenlerin durumuna hamledilmesinin
miimkiin olmadigini da sdylemektedir. Eger ayetten murad edilen i¢ki haram
kilinmadan o6ncekilerin durumunu agiklamak olsaydi kiblenin tahvili ayetinde
ifade edildigi sekilde'® (JS W) kalibi ile yani () sisk Gl e #Ud $S L) seklinde
gelmesi gerektigini diisinmekte ve ayette yer alan (13}) edatinin mazi i¢in degil de
miistakbel i¢in oldugunu sdylemektedirler. Raz1 bu iddialan zikrettikten sonra
¢ok agik bir sekilde bu iddialarin biitiin immetin icmasi ile merdid oldugunu
belirtmektedir. (1) edatiim miistakbel igin oldugu ifadesine de ayetin sebeb-i
niizaliinii zikrettikten sonra, bu takdir {izere ayetin niizliliinden sonra helalligin
ancak bu nassin ulasmadig1 gaib kisiler i¢in sabit oldugunu ifade ederek cevap
vermektedir.'’

Ayette yer alan (1s:2k) ifadesinin nelere samil oldugu da sebeb-i niizil
rivayeti ile anlagilmaktadir. (1s:sk) lafz1 hakikatte “yiyecek/me’kilat” igin

Muhammed Tahir ibn Asr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tanisiyye li’n-Nesr, 1984), 7/32.
1S Suyiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur'dn, thk. Mustafa Dib Buga (Dimask: Daru’l-Mustafa, 2008), 1/93.
160 [V ey 5580 (a&ile) gaial 0 S Lag)

'7" Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu l-gayb (Dimagsk: Daru’l-Fikr, 1981), 12/88-89.
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kullanilirken mecdzen “igecek/mesriibat” icin de kullamlmaktadir.'® Ayetin
niiziiliine sebep olan soru da icki hakkinda oldugu i¢in buradaki ()s:sk) ifadesi
yiyecek ve igeceklerin tamamini kapsamaktadir.

Verdigimiz tiim bu bilgiler gostermektedir ki ayetin sebeb-i niizillii, ayetin
anlagilmasina ciddi derecede katki sunmakta, ayette yer alan ()sxsk) ifadesinin
nelere samil oldugunun bilinmesini saglamakta ve bir acgidan ayetin yanlis
anlagilmasimin Oniine gegmektedir. Bununla birlikte ayetin sebeb-i niizGli
bilinmediginde de ayeti dogru bir sekilde anlamak miimkiindiir. Zira bu noktada
dinin biitiinliigii, metnin i¢ baglami ve akli deliller 6niimiizii agmakta ve ayetin

yanlis anlagilmasini engellemektedir.

B. Miide Siiresi 93. Ayette Yer Alan (135 & 13)) ifadesinin

Degerlendirilmesi

Maide sfresi 93. ayetin metni okundugunda miiminlerin ittika
ettiklerinde/sakindiklarinda, iman edip salih amel islediklerinde yiyip
ictiklerinden dolay1 bir giinah islemedikleri anlagilmaktadir. Bu —yanlis- anlama
bi¢imi de bir iskale sebep olmaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi gerek
ayetlerde gerek hadislerde herhangi bir sart olmaksizin bazi yiyecek ve
iceceklerin haram oldugu ve bunlar1 yiyip i¢enlerin giinah isledikleri sardhaten
bildirilmektedir. Bu sebeple iskalin olusmasina temel teskil eden (138 & 1) ifadesi
degerlendirilmelidir.

Bu ifadeyi iki sekilde anlamak miimkiindiir. {lk anlayisa gore -yukarida
ifade ettigimiz iizere- belirli sartlar tasindig: siirece yiyip igilen seylerden otiirii
herhangi bir glinah yoktur ki bu tarz bir anlayis iskale sebep olan yanlig anlamadr.
Nitekim bu duruma dinin biitinligii imkan vermemektedir. fkinci anlama
seklinde ise (138 & 13)) ifadesinin “haram olan yiyecek ve igeceklerden sakinma”
anlamina geldigi diisiiniilebilir. Ancak bdyle bir diisiince sonucunda “haram olan
yiyecek ve igeceklerden sakindiginiz takdirde haram olan yiyecek ve iceceklerin
disinda kalan yani miibah olan seyleri yemenizde bir sakinca yoktur.” denilmis
olur ki miibah olan bir seyin yenilmesinde sakinca olmadigim sdylemek de
anlamsizdir ve Kur’an {isliibiina uygun degildir. Yine bu anlama sekli bir baska
yanlis anlamaya da kap1 aralayabilir ve miibah olan seylerin haramdan kaginmaya
bagli olarak miibah oldugu diislinebilir ancak bdyle bir durum da s6z konusu

' Ebf Hayyan Muhammed b. Y{suf el-Endelusi, Bahru’l-mubhit, thk. Sitki Muhammed Cemil (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 2010), 4/360.
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degildir. Miibah olan seyler herhangi bir sart olmaksizin miibahtir. Dolayistyla
giinahin kaldirilmasi ile ayette zikredilen {i¢ durum arasindaki iligki bir sart iligkisi
degildir. Ayet, burada sayilan ii¢ vasfi tasiyanlara dvgii manasina gelmektedir. '

Bununla birlikte ayette zikredilen sart sadece miibahlar1 kapsamamaktadir.
(138 & 1) ifadesinin hemen 6ncesinde yer alan (\s2sb lad) ifadesindeki (%)
mevsuledir ve sadece miibahlar1 kapsamayacak sekilde umuma hamledilebilir. Bu
durumda da ayetteki sartin, ister miibah olsun isterse de miibah digindaki seyler
olsun, bir seyin yenilmesi ve igilmesinde bir giinahin olmamasinin, i¢inde haram

bulunmamasina bagli oldugunu da ifade ettigini diisiinmek miimkiindiir.*°

C. Miide Siresi 93. Ayetin Dinin Biitiinligii, AKli Deliller ve

Metnin I¢ Baglam A¢isindan Degerlendirilmesi

Mubhtelif ayetlerde ifade edildigi {lizere insan diinyaya imtihan igin
gonderilmistir.?! Bu imtihan gesitli sekillerde tecelli etmektedir. Emredilen ve
nehyedilen seyler de bu imtihanin bir pargasini olusturmaktadir. Haram olan
seylerin bir kismu Kur’an’da bir kismi da siinnette beyan edilmistir. Insanlarin
haram olan bu yiyecek ve igeceklerden sakinmasi da imtihanin bir pargasidir.
Dolayisiyla Maide siresinin 93. ayetinde gegen “insanlara yiyip ictiklerinden
dolay1 glinah yoktur.” ifadesini z&hirine gore anlamamiz aklen de dinin biitiinliigi
acisindan da miimkiin degildir. Ciinkii ayet ve hadiste yenilmesi haram kilinan ve
kendisiyle insanin imtihan edildigi seylerin baska bir ayette giinaha sebebiyet
vermedigini sdylemek, dinin biitlinliigiinii yok saymak ve Kur’an-1 Kerim’e
celiski izafe etmek anlamia gelmektedir. {14h1 bir metnin iginde ¢eliski oldugunu

diisiinmek ise anlamsizdir.

flgili ayetin yer aldig1 pasaja baktigimizda aslinda ayetin zihinlerde dogan
bir soruya cevap verdigini goriiriiz. Ibn Asir da bu noktaya isaretle ayetin,
kendisinden oOnceki ayetlerdeki icmali agiklamak igin serdedildigini ifade
etmektedir.”? Yani 93. ayet, igkinin haram kilindig1 Maide siresinin 90. ayetinden
itibaren devam eden ayetlerde ortaya ¢ikan miicmel bir durumu tebyin etmektedir.
Bu ayetlerde ortaya ¢ikan miicmellik ise icki haram kilinmadan 6nce icki i¢ip o

hal tizere dlenlerin durumudur.

19 Muhammed Isa Yiiksek, Tefsir Usiiliiniin Temel Meseleleri (Istanbul: IFAV Yaynlari, 2020), 130-31.
20 Yiiksek, Tefsir Usiiliiniin Temel Meseleleri, 131.

21 bk. el-Bakara 2/155; Al-i imran 3/186; el-Ankebit 29/2; el-Miilk 67/2.

ibn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 7/32.
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Zikrettigimiz bu bilgiler gostermektedir ki ayetin sebeb-i niizilii ayetin
anlasilmasma ciddi bir katki sunmaktadir ancak sebeb-i niizil bilinmese de dinin
biitiinliigii, akli deliller ve metnin i¢ baglami ayeti yanlis bir sekilde anlamamizi
engellemektedir. Buradan hareketle “itibar sebebin hususiligine degil lafzin
umumiliginedir.” ilkesine dayanarak ayetin icki haram kilinmadan 6nce igki
icenlerle birlikte diger Miisliimanlar1 da kapsadigini ve giiniimiiz i¢in de dnemli

mesajlar ihtiva ettigini sdyleyebiliriz.

Bu mesajlar giinlimiiz insanin yedigi-igtigi seyleri nasil kazandigi, bu
yiyecek ve igecekleri kazanirken helal-harama ne derece dikkat ettigi, bunlar1
yiylp ig¢tikten sonra enerjisini hangi ugurda harcadigi noktalarinda
yogunlagmaktadir. Verilen mesajlar iizerine diisiiniildiiginde yiyecek ve
igeceklerin temini noktasinda helal-harama azami derecede dikkat edilmesi, takva
Olciisliniin disina ¢ikilmamasi, bu yiyecek ve igceceklerden elde edilen enerjinin
sair ihtiyaglarin karsilanmasi hususunda kullanimi ile birlikte imén, ibadet ve

salih amel noktasinda da harcanmasi gerekliligi acik bir sekilde goriilmektedir.

Sonug¢

11ahi kaynakl bir kitapta celiski olmasi diisiiniilemez. Burada akla “I1ahi
kaynakli bir kitapta celigski olmasi diisiiniilemez ise miiskilu’l-Kur’an ilmi neden
ortaya ¢ikmig ve bu alanda neden birgok eser kaleme alinmistir?” sorusu gelebilir.
Bu sorunun cevabi gayet agiktir: Kur’an-1 Kerim’e izafe edilen iskallerin higbirisi
bizatihi Kur’an-1 Kerim’den kaynaklanmamaktadir. Bu iskallerin tamami Kur’an-
1 Kerim’e muhatap olan insandan kaynaklanmaktadir. Burada Kur’an-1 Kerim’e
muhatap olan insanin bakis acisi, bilgi seviyesi, algi diizeyi ve niyeti
belirleyicidir. Farkli kisilerin farkli ayetlerde iskal oldugunu diisiinmesi ve gerek
klasik eserlerde gerek miistakil miiskilu’l-Kur’an kaynaklarinda farkli ayetlerin
miiskil kapsaminda degerlendirilmesi buradaki 6znelligi ve muhataba baglilig
gostermektedir. Bu zaviyeden bakildiginda Maide stiresinin 93. ayetinde herhangi
bir iskalin olmadigini, gerek sebeb-i niizil rivayetine gerekse de dinin biitiinliigi,
akli deliller ve metnin i¢ baglamina dayanarak acik bir sekilde ifade edebiliriz.

Maide stiresinin 93. ayeti, ashabin icki haram kilindiktan sonra akillarina
gelen bir soruyu Hz. Peygamber’e sormalart iizerine inmistir. Ashab dini
hassasiyetlerinin ve gayretlerinin bir gostergesi olarak —kible tahvil edildiginde
sorduklari gibi- i¢ki haram kilininca, i¢cki haram kilinmadan once igki igenlerin
durumunu sormustur. Bu soru iizerine ilgili ayette o kimselere herhangi bir
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giinahin olmadig1 haber verilmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber de “Eger o
kimseler yasasalardi onlar da sizler gibi i¢kiden uzak dururdu.” diyerek bu
kimselerin dini konulardaki hassasiyetini ortaya koymustur.

Ayetin sebeb-i niizulii, ayeti anlamamiza ciddi derecede katki sunmakta,
ayette yer alan (! sazka) ifadesi “yemek ve igmek” anlamini sebeb-i niizil rivayeti
ile kazanmaktadir. Bu ayet 6zelinde sebeb-i niizGliin bir diger katkisi da ayetin
yanlis anlagilmasinin dniine gegmektir. Nitekim ashaptan bazilari bu ayeti ickinin
miibah olusuna delil olarak kullanmistir. Ancak bu yanlis bir bakis agisidir.
Ayetin sebeb-i niiz(lii bilindiginde bu yanlislik net bir sekilde goriilmektedir ki
bu iddiada bulunan kisilere de ayetin sebeb-i niizdlil ile cevap verilmistir.

Sebeb-i niiziliin yaptig1 bu ciddi katki olmasa da ayeti dogru anlamamiz
miimkiindiir. Bu noktada dinin biitiinliigi, akli deliller ve metnin i¢ baglami 6n
plana ¢ikmakta ve ayetin yanlis anlagilmasinin 6niine gegmektedir. Nitekim sair
ayet ve hadislerde bazi yiyecek ve iceceklerin haram olusu acik bir sekilde
belirtilmistir. Bu ayet ve hadisler dikkate alindiginda Maide stiresindeki ifade
uygun bir sekilde tevil edilmelidir. Bununla birlikte imtihan i¢in bu diinyada yer
alan insana yiyip ictiklerinden dolay: giinahin olmamasi imtihan mantigryla da
uyusmamakta ve akli olarak da sorun teskil etmektedir. Ayette yer alan (138 & 13))
ifadesi de giinahin kaldirilmasi ile zikredilen {i¢ durum arasindaki sart1 ifade
etmemekte, zikri gecen kisilere 6vgii igin yer almaktadir. Yine ayetin yer aldigt
pasaj, i¢ baglam dikkate alinarak okundugunda Maide siresi 93. ayetin
kendisinden once yer alan ayetlerde ortaya ¢ikan miicmel bir durumu tavzih
etmek i¢in serdedildigi goriilmektedir. Ancak ayetin mesajini sadece igki haram
kilinmadan Once igki icen insanlara hasretmemiz de dogru olmayacaktir.
Dolayistyla buradan hareketle “itibar sebebin hususiligine degil lafzin
umumiliginedir.” ilkesine dayanarak ayetin icki haram kilinmadan 6nce igki
icenlerle birlikte diger Miisliimanlar1 da kapsadigini ve onlara da mesajlar
verdigini sdyleyebiliriz. Bu mesajlar yenilip-igilen seylerin kazanimi, bu
kazanimdaki hassasiyet Ol¢iileri ve onlardan elde edilen enerjinin hangi amaglar
icin  kullanildigt  gibi hususlara  yogunlagsmaktadir. Bunlar {izerine
diistiniildiigiinde kazanimda helal-haram 6l¢iisiiniin hassas bir bigimde korunmasi
gerekliligi ile, yenilip igilen seylerden elde edilen enerjinin diger ihtiyaglarla
birlikte iman, ibadet ve sdlih amel i¢in harcanmasi gerekliligi agik bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir.
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olmadigi, Kur’dn-1 Kerim’e muhatap olan insanin bakis agisindan, bilgi
birikiminden, algi diizeyinden ve niyetinden kaynaklandigi, hakikatte ilgili
ayetler arasinda herhangi bir igkalin olmadig: ortaya ¢ikmaktadir.
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Hilafet Yonetim Sisteminde Halifenin Goreve Gelmesinde

Secimin Yeri -Ehlii’l-Hall ve’l-Akd Modeli-*

Oz

Sosyal bir varlik olan insan, tabiat1 geregi bir arada ve toplu halde yasamaya ihtiyag
duymaktadir. Bu 6zelliginin bir sonucu olarak insanlar, tarih boyunca topluluklar
halinde yasayagelmis ve gerek her bir ferdin huzurunun temin edilmesi gerekse bir
biitiin olarak toplumun dogru y6netiminin saglanmasi gibi amaglarla i¢lerinden birini
yonetici ve lider olarak tayin etme ihtiyact hissetmislerdir. Islam alimleri de bu ihtiyact
dikkate almig ve devlet baskaninin se¢ilmesi/belirlenmesi meselesini nas ve akil iligkisi
baglaminda ilahi ve beseri yonleriyle incelemistir. Ayrica dinin en saf haliyle yasandig1
sahabe doneminin tecriibelerini dinin temel ilkeleri ile harmanlamig ve bu
degerlendirme 1s1g1nda bir yontem ortaya koymaya ¢alismiglardir. Halifenin ehlii’l-hall
ve’l-akd diye nitelendirilen bir heyet veya secici kurul tarafindan segilmesi de bu
baglamda 6ne ¢ikmaktadir. Bu caligmamizda Islam Alimlerinin halifenin géreve gelis
yontemleri ile ilgili goriis ve degerlendirmeleri rasit halifeler devrinde hayat bulan
uygulamalar dikkate alinarak incelenmis ve halife seciminde ehlii’l-hall ve’l-akd
modeli ile ilgili bir degerlendirme ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Anahtar kelimeler: Hilafet, Halife, Secim, Ehlii’l-hall ve’l-akd.

* Bu makale tarafimizca hazirlanan Ahkdm-1 Sultdniyye Tirii Eserlerde Yiriitme ve Yarg: Erkleri
(Maverdi, Ebt Ya‘la ve Ciiveyni Ornegi) adli doktora tezinden iiretilmistir.
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The Role of Election in the Appointment of the Caliph in the
Caliphate Governing System -The Ahl al-Hall wa al-Aqd
Model-

Abstract

As social beings all humans, by their nature, are in need of living together in
communities. As a consequence, throughout the history, humans have lived in
communities and felt the need to choose leaders from among themselves to maintain
not just peace and order but also good community governance. Islamic scholars have
examined the issue of appointment of heads of state through divine and human aspects
in the context of nass and reason relationship, combined the experiences obtained in the
Companions period when the religion was experienced in its purest form with the
fundamental principles of the religion, and attempted to come up with a method in light
of this evaluation. In this perspective, the Caliph's appointment by a delegation known
as 'Ahl al-Hall wa al-Aqd' is significant. In this research, the views of Islamic scholars
on the matter are investigated by taking into account the practices of the Four Caliphs
period, and an attempt is made to offer an understanding of the Ahl al-Hall wa al-Aqd
model in the appointment of caliphs.

Keywords: Caliph, caliphate, election, ahl al-hall wa al-aqd.
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Giris

Islam dini, kisinin bireysel hayatiyla ilgilendigi gibi toplumsal hayatin1 da
o6nemsemektedir. Bu baglamda dinimiz, insanlarin toplum icerisinde yasama ve
yonetme-yonetilme ihtiyacini dikkate almis ve devlet yonetimini de igine alan bu
hususta bazi ilkeler ortaya koymustur. Devlet yonetimi ile ilgili meselelerin
basinda ise devlet bagkaninin ne sekilde belirlenecegi meselesi gelmektedir. Bu
hususta tarih boyunca muhtelif teoriler ortaya atilmig ve birbirinden farkli pek ¢ok
yontem denenmistir. Islam cografyasinda da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
bu mesele Miisliimanlarin giindemini mesgul edegelmistir.

Konuya giris sadedinde Imamii’l-haremeyn el-Ciiveyni’nin vurguladigi su
bakis agisina yer vermek yol gosterici olacaktir. Ciiveyni, degerlendirmelerine
baslamadan once kat‘iyyat (hiikkmii hakkinda kesin bilgi bulunan meseleler) ve
zanniyyat (hiikkmii hakkinda kesin bilginin bulunmadigi meseleler) ayrimini
giindeme getirerek konunun bu temel ilke ve metot 1g18inda ele alinmasi
gerektigini ifade etmektedir. Ona gore imamet/hilafet konusunda ¢okga ifrat ve
tefrite diislilmektedir. Bunun sebebi de zanni meselelerde kat‘1 bilgi aranmasi ve
fikirlere arzularin karistirilmasidir. Oysa imamet, inang esaslarindan olmay1p bir
velayettir/idareciliktir. Velayet ile ilgili pek cok bilgi ise zanni olup kat‘? degildir.
Ciiveyni, imametle ilgili hususlarda sarih ayetlerin bulunmadigini, tafsilatiyla
ilgili kesin hiikiim ortaya koyan miitevatir hadislerin de s6z konusu olmadigini
belirterek kat‘? delil baglaminda icma‘in islevselligine dikkat cekmektedir. Ona
gore icma‘a dayanan hususlar kesin bilgi ifade ederken; buna dayanmayan bilgiler
ise zanniyyattan Steye gegmemektedir.*

Iste bu caligmada devlet bagkaninin géreve gelis yontemleri bu bakis
acisiyla incelenecektir. Burada 6nce devlet baskani igin kullanilan halife ve imam
kavramlarinin tanimi yapilacak, ardindan halifenin goreve gelme yontemleri

tizerinde durulacaktir.

I. islam’da Halife ve Hilafet

Miisliimanlar arasinda Hz. Peygamber’den sonra Islam devletini yoneten

kisi i¢in yaygm olarak; “imam” ve “halife” unvanlarmin kullanildig:

' Iméamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ciiveyni, Guydsii 'I-
timem fi iltiydsi z-zulem, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib, (Beyrut/Cidde: Darii’l-Minhac, 2014), 244.
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bilinmektedir. Imam kelimesi; kastetmek, one gegmek, sevk ve idare etmek
anlamina gelen Arapga “emme, yeummu, emmen” kokiinden tiiretilmistir. Terim
olarak cemaate namaz kildiran kisi, kendisine uyulan alim ve devlet bagkani i¢in
kullanilmaktadir.> Cemaate namaz kildiran kimseye énder ve ydnetici niteligi
sebebiyle imam, yaptig1 goreve imamet denmisse de karisikligi dnlemek amactyla
devlet bagkanligi i¢in “biiyiik imamlik” (el-imametii’l-uzma4, el-imametii’l-kiibra)
ifadesi tercih edilmistir. Buna gore imam, “Onder ve yoOnetici, immetin idaresini
iistlenen kisi”; imamet de “Onderlik ve yoneticilik ve imamin iizerine aldig1
gbrev” anlamina gelmektedir.?

Maverdi’ye gore imdmet, dini korumak ve diinya islerini yonetmek
anlaminda “peygamberin halefi olma”y1 ifade etmektedir.* Tanimdaki “halef
olma” ifadesi “halife” kavramini ¢agrigtirmaktadir. Bu sebepledir ki, “imam”
yerine kullanilan unvanlarin baginda “halife” gelmektedir.” Hilafet kelimesi ise
sozliikte “birinin yerine gegmek ve onu temsil etmek” gibi anlamlara gelmektedir.
Terim olarak ise Hz. Peygamber’den sonraki devlet baskanligi kurumunu ifade
etmektedir.®

Islam alimlerinin genel yaklasimi bu sekilde olmakla birlikte Sia’nm iki
kavram arasinda ayrima gittigini sdylememiz gerekir. Sia’ya gore halife ve imam
arasinda 6nemli bir fark bulunmaktadir. Halife, kendisinden dnceki birinin yerine
gecen anlamima gelirken imam ise, kendisine uyulmasi farz olan kisi icin
kullanilmaktadir. Buna gore halife daha genel, imam ise daha 6zel bir anlam ifade

etmektedir.” Bu farkliligin temel dayanagi ise Sia’min, ileride de kismen temas

2 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyumi el-Hamevi, el-Misbahii’l-miinir fi garibi’s-

Serhi’l-kebir li r-Rafii, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Ilmiyye, ts.) 1/23; Ziyauddin Rayyts, Islam da Siyasi

Diisiince Tarihi, gev. Ibrahim sarmus, (istanbul: Nehir Yayimnlari, 1995), 109; Mustafa Sabri Kiigiikasci,

“Imam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 3 Aralik 2019).

Cemaliiddin Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi el-Fetteni, Mecma ‘u bihdri’l-envar fi gardibi t-tenzil ve

letdifi’l-ahbar, (b.y.: Matbaatu Meclis-i Daireti’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye, 1387/1967), 4/96; Mustafa

Oz-Avni Tlhan, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(Erisim 3 Aralik 2019); Rayyss,

Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, 109; Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi(Erisim 3 Aralik 2019); Siileyman Uludag, Islam-Siyaset Iliskileri, (Istanbul: Dergah

Yayinlari, 2016), 49.

4 Bk. Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultiniyye ve’l-

vilayatii'd-diniyye, thk. Ahmed Abdiisselam, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1971), 5.

Bk. Rayys, Islam da Siyasi Diistince Tarihi, 109.

¢ Bk. Zafer el-Kasimi, Nizdmii'l-hiikmi fi's-seriati ve t-tarihi’l-Islami, (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1990),
1/119; Avci, “Hiléafet”.

7 Bk. Ebd Hilal Hasan b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Mu ‘cemii’I-furiiki’I-lugaviyye, (b.y.: Miiessesetii’n-
Nesri’l-islami, 1412), 222.
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edilecegi lizere, “imam™1 nas ile tayin edilmis masum bir kisi olarak ¢ok farkli bir

yerde konumlandirmalaridir.

1I. Halifenin Goreve Gelme Yontemleri

Halifenin goreve gelme yontemlerine gegmeden &nce su hususu
vurgulamak gerekir. Islam dininin temel iki kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’te
yonetim bi¢imi ile ilgili kilometre tasi mesabesindeki ana ilkelere temas
edilmekle yetinilmistir.® Emaneti ehline vermek ve adaletle hikkmetmek ilkeleri
bunlarin basinda gelmektedir.’ Buna gore liyakatli bir yoneticinin belirlenmesi ve
bu yoneticinin de islami hiikiimler dogrultusunda adaletle hiikmetmesi temel
hedeftir. Halife belirleme yontemi tespit edilirken de bu hedefe ulastiracak
liyakatli bir kisinin gorev basina getirilmesi amaglanmaktadir.

Kur’an ve Siinnet’te ortaya konan temel ilkelere ilaveten rasit halifelerin
tecriibesi sayesinde Islam’da devlet yonetiminin nasil sekillenmesi gerektigi,
yoneticisinin nasil belirlenecegi gibi hususlarda belli oranda teorik ve pratik bilgi
alt yapisi olugmustur.

Konuya baglarken oncelikli olarak ifade etmemiz gerekir ki, burada Ehl-i
stinnet’in imamet ve hilafet anlayisini esas alarak meseleyi degerlendirecegiz.
Zira Sia’nin anlayisina baktigimizda meselenin farkli bir kulvarda ele alindigini
gormekteyiz. Nitekim onlar imamin insanlarin tercihi (ihtiyar) ile degil nas ile
tayin edildigini savunmaktadirlar.’® Ancak her ne kadar Sia boyle bir usulii
sOylemis hatta itikadi bir mesele olarak ele almigsa da bu anlayis Ehl-i siinnet
camiada kabul gérmemistir. Zira halifenin bu sekilde tayin edildigine delalet eden
acik naslar bulunmamaktadir. Farkli anlamlara ihtimali olan bazi naslarin konuya
delil olarak ileri siiriilmesi ise zorlama yorum kapsaminda degerlendirilmistir.
Imametin nas ile tayinini savunanlarin kendi aralarinda kimin tayin edildigi

hususunda ihtilafa diismeleri de nas ile tayinin s6z konusu olmadigina basli basina

8 Muhammed Hamidullah, Islam Anayasa Hukuku, (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2018), 168.

% Bk. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, es-Siydsetii s-ser ‘ivye fi isldhir -
rd T ve r-ra’iyye, (Riyad: Vizaretii’s-Sutni’l-Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-Irsad, 1418), 12-
13.

10 Bk. Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, Usilii ’I-kdfi, (Beyrut: Daru’l-Miirteza, 2005), 1/138, 140, 143,
146-147, 150-151, 159.
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bir delil sayilmugtir.™*

Yine nas ile tayin edildigi iddia edilenlerin bunu
dillendirmeyip mevcut halifelere biat etmis olmalar1,> Hz. Ebd Bekir’in halife
secildigi mecliste kimin halife olacagi tartisildigi halde bunun hi¢ giindeme
gelmemis olmasi*® vb. hususlar da bu baglamda yer verilen diger delillerdir.
Biitiin bunlar nas ile tayin iddiasinin saglam bir gerekc¢eye sahip olmadigini
gostermektedir.*

Nas ile tayin meselesinin delilleriyle birlikte ele alinip etraflica
incelenmesi miistakil bir ¢caligma konusu oldugundan biz burada bu kadartyla
iktifa edip esas konumuza donecegiz.

Temel kaynaklarimizda halifenin goreve gelme yontemleri genelde iki
baslik altinda ele alinmaktadir. Bunlardan birincisi halifenin ehlii’l-hall ve’l-akd
heyeti araciligiyla segilmesi, ikincisi ise énceki imamin onu tayin etmesidir.'?
Nitekim Sahabe donemine bakildiginda da bu iki yolun takip edildigi
goriilmektedir. Birinci yontemde ehlii’l-hall ve’l-akd ya da ehlii’l-ihtiyar olarak
isimlendirilen bir heyetin se¢imi s6z konusuyken, istihlaf kavramiyla ifade edilen
ikinci yontemde ise mevcut halifenin bir sonraki halifeyi belirlemesi soz
konusudur.*® ikinci yontemin ayr1 bir ydntem mi oldugu ya da birinci ydntemin
bir uzantist mi oldugu hususunda farkli degerlendirmelerin yapilmasi
miimkiindiir. Ancak ileride yapilacak degerlendirmelerden de anlasilacag lizere
bu yontemin birinci yontemden bagimsiz olmayip bir kisinin se¢imi kapsaminda
ele alinmasi bize gore daha isabetlidir. Mevcut halifenin tasarrufunun aday
gosterme anlamina gelip gelmedigi de ileride temas edilecek bir bagka husustur.
Yukaridaki iki yontemin diginda bir de kahr ve galebe yoluyla hilafet meselesi
vardir ki bu, gii¢ kullanarak halife olmay1 ifade etmektedir. Ancak bu husus, 6zel

' Bk. Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr el-Es‘ard, el-Ibdne ‘an usiili’d-diydine, (Kahire: Daru’l-Ensar,
1397), 206; el-Liima* fi’r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, (Misir: Matbaatu Misir, 1955), 133-136;
Ciiveyni, el-Giydsi, 221-239; Ibn Teymiyye, el-Hildfe ve’l-miilk, (Urdiin: Mektebetii’l-Menar,
1994/1414), 55-58.

12 Es‘ard, el-Ibdne, 206; el-Liima ", 133-136; Hiiccetii’l-islim Ebd Haimid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali, Feddihu’[-bdtiniyye, (Kuveyt: Daru’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 174-175.

13 Bk. Fahriiddin Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,

Me ‘alimii usiili 'd-din, (Libnan: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 144-146.

Bk. Ciiveyni, el-Guydsi, 241. Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Maverdi, e/-Ahkdmii’s-

sultaniyye, 7; Ebl Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef b. el-Ferra, el-4Ahkdamii’s-

sultdniyye, thk. Muhammed Hamid el-Feki, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1971), 23; ibn

Teymiyye, el-Hildfe ve’l-miilk, 55-58.

Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdniyye, 7; EbQ Ya‘la, el-Ahkdmii’s-sultaniyye, 23.

16 Bk. Ciiveyni, el-Gydsi, 295-296.
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bir ¢aligsma konusu olup makalemizin kapsami digindadir. Simdi “ehlii’l-hall ve’l-

akd” baglig1 altinda ana meselemizi irdelemeye calisacagiz.

2.1. Ehlir’l-Hall ve’l-Akd

Islam siyaset literatiiriinde halife segen kisi/kisiler ehlii’l-ihtiyar olarak
isimlendirildikleri gibi ehlii’l-hall ve’l-akd ismiyle de anilmislardir. Buradaki hall
kelimesi “diigimii ¢6zmek”, akd ise “baglamak ve diigiimlemek” anlamlarina
gelmektedir.'” Zikri gegen heyet, imamin secilmesi ve azli hususunda yetkili
goriildiigiinden bu isimle anilmistir. Bu heyet {iyelerinin, adalet vasfina, imamet
sartlarini bilecek diizeyde ilme ve ehliyetli kisileri tespit edebilecek diizeyde re’y
ve hikmete sahip olmalar sart kosulmaktadir.’® Buna ilaveten bu kisi/kisilerin,
secimlerinin megruiyet kazandirmast i¢in toplumsal karsiliklarinin bulunmasi ve
halk nezdinde hakimiyet saglamalarina katki saglayacak diizeyde etkin olmalar1

da zikredilmesi gereken diger sartlardandir.™®

2.1.1.  Ehlii’l-Hall ve’l-Akdin Sayis1

Ehlii’1-hall ve’l-akdin kag kisiyle tesekkiil edecegi, hangi sayida kisilerin
halife segmelerinin baglayici hale gelecegi hakkinda farkli degerlendirmeler s6z
konusudur. Maverdi’nin aktardigina gore halife segilebilmesi i¢in ehlii’l-hall ve’l-
akd heyetinin ¢ogunun onayini gerekli gorenler oldugu gibi belirli nitelikleri haiz
bir, ii¢ veya bes kisinin onaymin yeterli oldugunu sdyleyenler de vardir.?°

Meseleyi etraflica ele alan bir diger alim Ciiveyni ise, halife se¢iminde
yasanacak gecikmelerin ciddi problemlere yol acabilecegine dikkat cektikten
sonra ehlii’l-hall ve’l-akdin tiimiiniin bir araya gelmesinin gecikmeye sebep

olacagindan zorunlu olmadigini ifade etmektedir.?* Ciiveyni, bu tespiti yaptiktan

7" ibn Manzir Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l-‘Arab,

(Beyrut: Daru Sadir, 1414), “akd”, 3/296; Abdiilhamid Ismail el-Ensari, “Ehli’l-Hal ve’l-Akd”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(Erisim 22 Ocak 2020).

Maverdi, el-Ahkamii’s-sultdniyye, 6; Ebu Ya‘la, el-Ahkamii’s-sultdniyye, 19.

9 Bk. Ciiveyni, el-Giydsi, 250-253.

Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, 7. Konuyla ilgili farkli goriisler i¢in ayrica bk. Ebii’l-Abbas

Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, Tuhfetii'I-muhtdc bi-serhi’l-

Minhdc, (b.y.: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1983), 9/78; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b.

Selame, Hasiyetii'l-Kalyibt ‘ald Serhi’l-Mahalli ‘ale’l-Minhdc, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1995), 4/174;

ibn Abidin Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimaski, Hagiyetu reddi’l-muhtdr ale’d-

Diirri’l-muhtar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/549.

2L Ciiveyni, el-Giydsi, 248. Bakillani de benzer bir yaklagima sahiptir. Bk. Ebti Bekr Muhammed b.
Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidii’l-evdil ve telhisii'd-deldil, (Liibnan:
Miiessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1978), 467-468.
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sonra s6z konusu heyet i¢in belirli sayilar1 zorunlu goren goriisleri zanniyyat
kapsaminda degerlendirmektedir.?? O, Bakillani’nin de savundugu, imametin bir
kisinin biatryla da sabit olacagi goriisiinii dogruya en yakin goriis olarak
nitelemektedir.”® Ona gore belirli bir say1y1 tercih etmeyi gerektirecek herhangi
bir delil bulunmamaktadir. Bununla birlikte Ciiveyni, herhangi bir kisinin biatini
da yeterli gérmedigini “ben biat edenin, gii¢ ve destek saglayacak kimselerden

olmasini sart kosarim” 2°

sozleriyle ortaya koyduktan sonra zikrettigi bu 6l¢iiniin,
imametin maksadina uygun diistiigiinii ifade etmektedir.?® Ona gére 6nemli olan;
yapilan biatin, insanlarin itaat etmesini ve yonetimde istikrarin olusmasini
saglayabilmesidir. Bazen sayica fazla olan kimseler biat etseler de belirli bir
etkinlige sahip olmadiklar1 i¢in onlarin biati ile imamette bir istikrar
saglanmazken, bahsi gegen etkinlige sahip tek bir kisinin biati ile s6z konusu
istikrarin saglanmasi miimkiin olabilmektedir. Dolayisiyla Ciiveyni’ye gore biati
yeterli olan kisi; destekgileri fazla olan, kavmi tarafindan kendisine itaat edilen ve
bu destek ile bir isyan ve itiraz aninda gerekli miidahale giiciine sahip olan ve
toplumun ileri gelenlerinden olmalidir.?” Gazali de bu hususta Ciiveyni ile ayni
goriisii paylasmaktadir. Ona gore de imamette herkesin onay1 gerekmedigi gibi
mutlak anlamda sadece bir kisinin se¢imi de yeterli degildir. Ancak bir kisi,
kendisine itaat ediliyorsa ve etkinligi sebebiyle bir yere yoneldiginde kalabaliklar
da onunla beraber oraya yoneliyorsa ve ciddi bir muhalefetle de kargilagmiyorsa
bu kisinin biatiyla da imamet akdi gerceklesir. Sayet bu durum ancak belirli
sayidaki kisinin biatiyla miimkiin olacaksa su halde onlarin ittifaki gerekli
olacaktir.?®

Yukaridaki goriisleri birlikte degerlendirdigimizde Ciiveyni ve Gazali’nin
savunduklart goriisiin tercih edilmeye daha uygun oldugu goriilmektedir. Zira bu
goriis sahipleri sayiya degil amaca dikkat ¢cekmektedirler. O amag da istikrarin

saglanmasidir. Istikrarin ne sekilde saglanacag: ise zamana, cografyaya ve giic

22 Bk. Ciiveyni, el-Guydsi, 248-249.

2 Bakullani, Temhidii’l-evdil, 467-469; Ciiveyni, el-Giydsi, 249-250.

Ciiveyni bu husustaki izdhatin1 §6yle siirdiirmektedir: “bana gére imam seciminin gegerli olabilmesi
icin biat eden kigi ya da kisilerin, imama itiraz edilip ona karst isyan ¢iktigi takdirde bunlari
bastirabilecek gii¢ ve kudrette olmalari gerekir.” Ciiveyni bu hususta da temel prensibi olan kat‘i-
zanni ayirimina sadik kalarak yukaridaki goriisiiniin de kat‘i bilgi seviyesinde olmadigimi ifade
etmektedir. Bk. Ciiveyni, e/-Giydsi, 249-250.

¥ Bk. Ciiveyni, el-Guydsi, 252.

2 Bk. Ciiveyni, el-Guydsi, 251-253.

27 Bk. Ciiveyni, el-Guydsi, 250-251.

2 Bk. Gazli, Feddihu’ l-bdtiniyye, 175-177.
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dinamiklerine gore degisebilmektedir. Zikri gecen alimlerin i¢inde bulunduklari
donem dikkate alindiginda bu amaca bazen giiclii bir sultanin biatiyla da
ulagilabildigi goriilmektedir. Tek bir kisinin biatin1 giindemlerine almalart da
buradan kaynaklaniyor olmalidir.

Ehlii’l-hall ve’l-akdin se¢imi ile istihlaf yontemi arasindaki iligki de burada
giindeme gelmektedir. Nitekim halk nezdinde etkili tek bir kisinin se¢imi ve
biattyla da halife segilebilecegi yukaridaki degerlendirmelerden anlasilmaktadir.
Mevcut imam da bu sartlar haiz ise onun se¢iminin gegersiz olacagini savunmak
tutarsizlik olacaktir. Nitekim Bakillani de meseleye bu acidan yaklasmakta ve
imam se¢iminde bir kisinin se¢iminin yeterli goriildiigiine dikkat ¢ektikten sonra
imamin boyle bir hakkinin bulunmadigini savunmanin tutarli olmayacagini ifade
etmektedir.”® Ciiveyni’nin, gerekli sartlari haiz kudretli bir kisi veya grup
tarafindan imam secilebildigine gore, yasadig1 donemdeki en kudretli, ehliyetli ve
tecriibeli kisi olan mevcut imam tarafindan da veliaht secilebilecegini ifade etmesi
onun da aym bakis agisina sahip oldugunu gostermektedir.>°

Bu yaklasim esas alindiginda istihlaf ydnteminin birinci yontemden
bagimsiz olarak degerlendirilmemesi gerekir. Ciinkii 6nceki imamin kendisi de
teorik olarak ehlii’l-hall ve’l-akd heyeti niteliklerini haizdir. Dolayisiyla onun
secimi de aslinda gerekli nitelikleri haiz bir kisinin se¢imi hiikmiindedir. Bu
itibarla her ne kadar Maverdi ve Ebli Ya‘la gibi alimler istihlafi ayr1 bir kategoride
ele alsalar da bu yontemin dnceki yontemle ayni kapsamda degerlendirilmesi
daha isabetli goriilmektedir.

Burada 6nceki imamun tipki ehlii’l-hall ve’l-akd gibi Miisliimanlar adina
bir tasarrufta bulundugunu ifade etmemiz gerekir. Zira bu yonteme gerekee olarak
ileri siiriilen Hz. EbG Bekir’in uygulamasina baktigimizda onun, toplumun ileri
gelenleriyle istisare ederek iimmete vekaleten kendisinden sonraki halifeyi
belirleme yoluna gittigini gérmekteyiz. Nitekim onun Hz. Omer’i belirlemeden
once sahabeyle istisare ettigi,>* sonrasinda ise insanlara, “ahd verdigim kisiye razi

misiniz?” diye sordugu, onlarm da “raziy1z” seklinde cevap verdikleri rivayet

2 Bakillani, Temhidii’l-evdil, 504.

3 Bk. Ciiveyni, el-Guydsi, 295-296.

31 Nitekim rivayet edildigine gére Hz. Ebfi Bekir bu hususta Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan, Said
b. Zeyd ve Useyd b. Hudayr basta olmak iizere muhacir ve ensardan ashabin goriisiinii almistir. Bk.
Ibn Sebbe Ebi Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Tdrihu I-Medineti’l-Miinevvere, thk. Fehim
Muhammed Seltit, (Cidde: Déaru’l-Esfahani, 1399/1979), 2/667-668; Ebu Ca‘fer Muhammed b. Cerir
b. Yezid et-Taberl, Tdarihu'l-iimem ve’l-miiliik, (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387), 3/428-429; Rayyss,
Islam’da Siyasi Diigtince Tarihi, 170-171.
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edilmektedir.? Buna gére sahabenin ileri gelenleri de tercihi Hz. Ebl Bekir’e
birakmus olmaktadirlar.3®

Diger taraftan Hz. EbG Bekir’in, 6lmeden 6nce “isterseniz sizin i¢in birini
belirleyeyim” diye danistig1, insanlarin da “sen i¢imizden en iyi bilensin, bizim
icin birini se¢” dedikleri bazi kaynaklarda nakledilmektedir.>* Hatta onun,
toplumun ileri gelenlerini ¢agirip i¢lerinden birini segmelerini istedigi, onlarin ise
aralarinda ihtilafa diistiikleri ve bir siire sonra kendisine gelerek onun goriisiine
uyacaklarm1 beyan ettikleri de aktarilmaktadir. Bu da kendileriyle istigare
edilenlerin yetkiyi ona devretmeleri anlamina gelmektedir.?® Dolayisiyla o, halk
adma (onlara vekaleten) bir se¢cim yapmis, insanlar da ona giivendikleri i¢in onun
belirledigi kisiye riza gostermislerdir.®® Ehlii’l-hall ve’l-akd sifatlarmi haiz

kisilerin daha sonra itiraz etmeden biat etmeleri de’ bu giivenin bir eseridir.*®

32 Ebd Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Seybe, el-Musannef fi l-ehddis ve 'l-dsdr, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1409), 6/359 (No. 32020); ibn Asakir Ebii’l-Kasim Sikatiiddin Ali b. Hasan b.
Hibetillah ed-Dimaski, Tarihu medineti Dimagk, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 44/252-253; Ibnii’l-Esir
Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’l-gdbe fi
ma ‘rifeti’s-sahdbe, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1409/1989), 3/666; Ebii’l-Fazl Celaliilddin Abdurrahman b.
Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyuti, Tdrihu’l-hulefd, (b.y.: Mektebetu Nizar, 1425/2004), s. 67; Ziya
Kazicy, Islam Miiesseseleri Tarihi, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1991), 32.

3 Bakillani, Temhidii’l-evdil, 496-498; Abdiissettar es-Seyh, Hdmisu l-hulefdi’r-rasidin Omer b.

Abdiilaziz, (Dimask: Daru’l-Kalem, 1996), 137-138.

Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdme ve s-siydse, (Beyrut: Daru’l-

Edva’, ts.), 1/38.

35 Taberi, Tdarihu'l-imem, 3/428; ibni’l-Esir Izziiddin, el-Kamil fi’t-tarih, (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-

Arabi, 1997), 2/266-267; el-Kasimi, Nizdmii’l-hiikm, 1/171-173, 206; Adem Apak, Ana Hatlariyla

Islam Tarihi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 2/87; Mustafa Ozkan, Dért Halife ve Emeviler

Déneminde Din-Devlet Iliskisi, (Ankara: Arastirma Yayimnlari, 2015), 65.

Konu hakkinda degerlendirmeler igin bk. Yakup Yiiksel, [bn Asur Tefsirinde Siyaset Toplum ve Kadin

Konulari, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013),

122.

37 Yunus Kaplan, “Fazlullah Ruzbihan Hunci’nin Siiltiku’[-Miiliik Adli Eserinde Imamet ve Saltanat”,

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, 3/2 (Temmuz 2014), 452-453.

Aslinda bu karara ilk basta kismi itirazlarin yiikseldigini sdylememiz de miimkiindiir. Nitekim Hz.

Talha, Hz. EbG Bekir'e “Halefin olarak basimiza sert ve kati birini getirdin...” diye sitemde

bulunmustur. Hz. Eb Bekir ise, “Sayet Allah bana Miislimanlarn islerini Omer’e teslim ettigim

hususunu sorarsa ona ‘Onlarin islerini iclerinden en hayirlilarima biraktim’ mealinde cevap
verecegini ifade etmistir.” [Ebl Yasuf Ya’kub b. ibrahim, Kitdbii’l-hardc, (Kahire: el-Mektebetii’l-

Ezheriyye li’t-Tiiras, ts.), 27, Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ ez-Ziihri, et-Tabakdtii’l-

kiibrd, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru Sader, 1968), 3/274; Ciiveyni, el-Giydsi, 299.] Ancak Talha

sonraki yillarda Hz. Omer’in hilafete ehil oldugunu belirtmis, birligi saglamasi ve fetihlere vesile

olmas: sadedinde zikrettigi ifadelerle de onu tezkiye etmistir. [Bk. Bakillani, Temhidii'l-evdil, 496-

499.]
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2.1.2. Ehlii’l-Hall ve’l-Akdin Belirlenme Yontemi

Klasik kaynaklarimizda ehlii’l-hall ve’l-akd heyetinde bulunacaklarin
nitelikleri ve heyetin kac kisi ile tesekkill edecegi hakkinda ayrmntili bilgi
verilmekle beraber bunlarin hangi yontemle belirlenecegi hususu iizerinde
durulmamistir. Oysa devlet bagkanini segecek temsilcilerin nasil belirlenecegi
meselesi 6nem arz etmektedir. Normlar hiyerarsisinde en {istte yer alan
anayasalarda devlet bagkaninin secilme siirecine yer verilmesi bu dénemin bir
gostergesidir. Biz de burada s6z konusu kapalilig1 agmak amaciyla bu meseleyi
irdelemeye ¢alisacagiz.

Konuya baglamadan ©nce su hususu tekrar hatirlamakta fayda
gormekteyiz. Imamet ve hilafet akdi, imam ile toplum arasinda karsilikli rizaya
dayal1 olarak yapilan bir sdzlesmedir. Halife yetkiyi Miisliimanlarin biatindan
almaktadir.>® Sahabe dénemine bakildiginda Miisliimanlarin, belirli temsilciler
araciligtyla halife sectikleri goriilmektedir. Ancak bu kisilerin iimmeti temsil
makamma ne sekilde geldikleri de irdelenmeye muhtactir. Résit halifeler
tecriibesine bakildiginda iki 6rnek burada dikkat cekmektedir. Birincisi ilk
halifenin secilmesidir. Burada ensarin ileri gelenleri ile sonradan onlara istirak
eden bazi muhécirlerin yaptig1 istisare neticesinde halife secildigi goriilmektedir.
Ikinci 6rnek ise mevcut halife Hz. Omer’in, kendisinden sonraki halifeyi segmek
iizere slird heyeti iiyelerini belirlemesi seklinde olmustur. Esasen Hz. Omer’in
belirledigi bu heyet liyelerinden her biri ayn1 zamanda bir halife adayidir. Zira Hz.
Omer, halife olarak belirli bir sahs1 aday gostermemekte, aksine o alt1 kisiden
aralarindan birini halife olarak se¢melerini istemektedir. Buradan da zikri gegen
kisilerin, toplum nezdindeki itibarli konumda olmalarinin yam sira hilafet
sartlarin1 da haiz olduklar1 anlasilmaktadir.

Kanaatimizce toplumsal kabule mazhar olma ilkesi, adi gegen heyetin
tesekkiilii hakkinda belirleyici bir role sahiptir. Bu kisilerin neye dayanarak
tasarrufta bulunduklar1 sorusuna cevap arandiginda ise akla ilk olarak vekalet akdi
gelmektedir. Ancak tarihi siirece baktigimizda iimmetin bu kisilere dogrudan
vekalet verdigine dair bir kayda rastlanmamaktadir. Su halde bu husus nasil izah
edilecektir? Abdiilkerim Zeydan’m (6. 2014) da ifade ettigi lizere burada zimni

AAAAA

3 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bk. Rasid el-Gannisi, Islam Devietinde Kamusal Ozgiirliikler,

cev. Osman Tung, (istanbul: Mana Yaynlari, 2015), 186.
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heyet iiyeleri; Hz. Peygamber’in sohbetinde bulunmalari, Allah ve Resul’ii
tarafindan dvgiiye mazhar olmalari, ayrica ihlas, takva ve dirdyet gibi dzelliklere
sahip olmalar1 sebebiyle iimmet nezdinde ayri bir konuma sahiplerdi. Oyle ki,
onlarin immet tarafindan secilmesine ve kendilerine sarih bir sekilde vekalet
verilmesine ihtiya¢ olmadigini, hatta boyle bir se¢im yapildig1 takdirde iimmetin
tercihinin yine onlardan yana olacagini sdylemek miimkiindiir. Miisliimanlarin,
bu kisilerin verdigi kararlara bagli kalmasi da buna isaret etmektedir. Bu da zimni

vekaletin ne sekilde olustuuna érnek teskil etmesi agisindan énemlidir.*

Degerlendirme

Islam siyaset diisiincesinde halifenin belirlenmesi hususunda ortaya konan
yontemleri temelde “nas ile tayin” ve “ihtiyar (se¢im)” yontemi seklinde iki kisim
altinda ele almak miimkiindiir. Nas ile tayini ispat eden agik bir delil
bulunmadigindan geriye sahabe doneminde de uygulanan ihtiyar (se¢im) yontemi
kalmaktadir. Bu iki yontem disinda yukarida kisaca temas ettigimiz kahr ve
galebe yoluyla hilafet ise her ne kadar belirli sartlar dahilinde mesru goriilmiisse
de farkli bir caligmada 6zel olarak ele alinip degerlendirilmesi gereken bir
konudur. Zira bu ydntemin; onu ortaya ¢ikaran siyasi sartlar, alimlerin bu
yontemle goreve gelen kiginin mesruiyeti hususunda  zikrettikleri
degerlendirmeler ve Islam’in zaruretlere yaklagimi ele alinmadan incelenmesi
yanlis veya eksik anlagilmalara yol agabilmektedir. Bu sebeple biz bu meseleyi
farkl1 bir ¢aligmaya havale edip asil konumuzu degerlendirecegiz.

Ihtiyar (se¢im) yonteminin arka planinda halifenin, {immetin tercihi ile
belirlenmesi gerektigi anlayisi yatmaktadir. ibn Kudime’nin, “Miisliimanlarin,
izerinde ittifak edip biat ettigi kisinin imameti sabit olur ve ona destek olmak

9941

vacip olur™*! ifadesi de bu gergegi ortaya koymaktadir. ilk halife Hz. Ebd

40" Benzer degerlendirmeler icin bk. Abdulkerim Zeydan, Usilii’d-da ‘ve, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,

1423/2002), 209-210.
4" Tbn Kuddme Ebl Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed, e/-Mugni, (Kahire:
Mektebetii’l-Kahire, 1968), 8/526.
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Bekir’in, halktan affim istemesi,*? onlardan kendilerine uygun gordiikleri birini
secmelerini talep etmesi,*® Hz. Omer’in de Miisliimanlarla istisire etmeksizin
yapilacak ferdi biatlarin gegersiz olduguna yonelik ifadeleri ayni anlayisi
yansitmaktadir.** Omer b. Abdulaziz’in (6. 101/720), insanlara kendisi disinda
birini se¢mekte serbest olduklarini ifade etmesi,* yine bir hutbesinde “Sayet
etrafinizda bulunan sehirlerin halklar1 da sizin itaat ettiginiz gibi bana itaat
ederlerse o zaman ben sizin yOneticinizim. Eger itaat etmezlerse ben sizin
yoneticiniz degilim” demesi de*® bu anlayigin bir sonucudur.

Halife belirlemede iimmetin sz sahibi oldugu genel bir kabul olmakla
birlikte immetin bu hakkini nasil kullanacagi hususunda net bir yéntem ortaya
konulamamustir. Bu ¢alismamizin temel hedeflerinden biri de bu hususu vuzuha
kavusturmaktir. Ge¢gmiste halife se¢imi ehlii’l-hall ve’l-akd adi verilen; taninir,
giivenilir ve belirli yeterliliklere sahip kisiler marifetiyle gergeklestirilmistir. Bu
heyete liye olanlarin esasen Miisliimanlar adina biat ettikleri anlagilmaktadir.
Ulagim, iletisim ve haberlesme imkanlariin oldukg¢a kit oldugu dénemlerde
immetin her ferdine ulagsmak ve goriisiinii almak zor hatta imkansiz oldugundan,

s6z konusu kisiler araciligiyla segim yapilmasi 6ne ¢ikmustir.*” Calismamizda yer

42 Nitekim Hz. Eba Bekir, kendisine biat edildikten sonraki bir konusmasinda insanlara, kendisine

yapilan biattan ¢ekilmek istedigini sdylemis; onlar ise “hayir seni gérevden almayiz” demislerdir. Bk.
Ahmed b. Hanbel, Feddilu’s-sahdbe, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983), 1/131,132,151; Ebii’l-
Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Ibn Battdl ald Sahihi’l-Buhdri,
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 10/361; Ibnii’l-Esir Mecdiiddin, Cdmi ‘u’l-usiil li-ehddisi r-Resiil,
(Beyrut: y.y. 1970), 4/101; Ibn Ebi Serif, Ebii’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Ebi
Bekr el-Makdisi, el-Miisamere fi-serhi’l-Miisdyere, (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras,
1348), 2/153; Muhammed Abdiilkadir Eb Faris, e/-Kddi Ebii Ya ‘ld el-Ferrd ve kitabuhii el-Ahkdamii’s-
sultaniyye, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 440.

Nitekim o, bir baska mecliste insanlara, “bana biat etmek zorunda degilsiniz. Sayet bu isi iistlenecek
benden baska birini bulursaniz ona ilk biat eden ben olurum” demis; sahabe de “bu is i¢in senden
baskasini bilmeyiz” diyerek ona bagliliklarini bildirmislerdir. Bk. Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b.
Ali el-Beyhaki, el-I tikid ve l-hiddye il sebili'r-resdd, (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1401), 350;
Sibt Ibnii’l-Cevzi Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf b. Kizoglu et-Tiirki el-Avni el-Bagdads,
Mir tii z-zaman fi tarihi’l-a ‘van, (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013), TV, 272; Ibn Ebi Serif,
el-Miisamere, 2/155; Eba Faris, el-Kddi Ebii Ya ‘ld, 440.

4 Ahmed ibn Hanbel Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii 'I-
Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait, Adil Miirsid, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001),
1/453, (No. 391); Ebi Faris, el/-Kddi Ebii Ya‘ld, 441.

Omer b. Abdiilaziz halife olunca insanlara hitapta bulunarak kendisi disinda birini segmekte hiir
olduklarini sdylemis, insanlar da “Biz seni se¢tik ve senden raziyiz ey Miiminlerin emiri!” demislerdir.
Bk. Abdiissettar es-Seyh, Hamisu'l-hulefd, 187; Ebu Faris, el-Kddi Ebii Ya ‘ld, 442.

46 Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld’, thk.
Su‘ayb el-Arnatit-Hiiseyin el-Esed, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risile, 1405/1985), 5/126; ibn Kesir Ebii’l-
Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer, el-Biddye ve n-nihdye, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1407/1986),
9/183; 12/653; Abdiissettar es-Seyh, Hamisu 'l-hulefd, 188; Ebu Faris, el-Kadi Ebii Ya ‘I, 442.
Benzer degerlendirmeler i¢in bk. Ebdi Abdillah Muhammed et-Tahir b. Asar, Usilii 'n-nizami 'l-ictimd ‘t
fi'l-Islam, (b.y.: Daru’s-Selam, 2005), 201.

43

45

47
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verdigimiz baz1 alimlerin, halifeyi belirleyecek olan kisilerin, insanlar nezdinde
genel kabule mazhar olmalar1 gerektigini is’ar edecek ifadelere yer vermeleri de
bahsi gecen kisilerin halki temsil ettikleri gerceginden ileri geliyor olmalidir.

Zikri gecen heyetin immeti temsil ettigi gercegi ne yazik ki tarihi siiregte
zaman zaman g6z ardi edilebilmistir. Yine Kur’ani bir emir olan sird ve
istisarenin halifeyi belirlemedeki yansimasi olan ehlii’l-hall ve’l-akd modeli,
zaman gectikce gelistirilip sistemlestirilmesi gerekirken bazi dénemlerde aksi bir
yaklagim etkin olmus, saltanat sisteminin agir basmasiyla da s6z konusu heyetin
kapsama alan1 ve etkinligi daraltilmigtir.*® Nitekim hulefa-i rasidin doneminden
sonra hilafetin intikalinde soy birligi belirleyici olmus, kendilerinden biat alinan
kisilerin rolleri ise ¢ogu zaman mevcut liderin varisini onaylamaktan Oteye
geemenmistir. Bu donemlerde se¢im prensibi biat merasiminde dondurulmus ve bu
biat toreni de halkin ileri gelenlerinin sekli bir sart olmak iizere yeni halifenin
elini tutup stkmasindan ibaret hale gelmistir.** Durum boyle olmakla beraber
Islam alimleri teorik diizeyde de olsa bu konuyu giindemlerinde tutmaya devam
etmislerdir. Burada ilk giindeme gelen husus, zikri gecen heyetin kag kisiyle
tesekkiil edecegi meselesi olmustur.

Bu baglamda Ciiveyni ve Gazali gibi alimlerin, sayidan ziyade imamet
amact olan istikrar1 6ne ¢ikarmalari dikkate degerdir. Buna goére onemli olan
nicelik degil nitelik, say1 degil etkinliktir. Adi gecen alimlerin 6ne ¢ikardiklar
temel ilkeyi su sekilde 6zetleyebiliriz: Biat etmeleri, istikrarin saglanmasi adina
herhangi bir anlam ifade etmeyen bir ya da birden fazla kisinin biatiyla
imam/halife secilemez. Ancak biat etmesiyle diger insanlarin da biat etmesini
saglayabilecek bir etkinlige sahip bir ya da birden fazla kisinin biatiyla
imam/halife secilebilir. Bu ilkenin, zikri gecen alimlerin yasadigi donemin sartlar
da dikkate alindiginda tutarlilik arz ettigi goriilmektedir. Zira hilafetin; immetin
birligini saglamak, immet cografyasini korumak ve dinin emirlerini uygulamak
gibi temel amaglar1 vardir. Bu amaglarin gergeklestirilebilmesi i¢in de ehlii’l-hall
ve’l-akdin sayisindan ziyade niteligi ve giicii dikkate alinmalidir. Gii¢ ve kuvvetin
neyle tesis edildigi ise zamana ve cografyaya gore degiskenlik arz etmektedir. Bu

8 Benzer degerlendirmeler i¢in bk. Abdiilvehhab Hallaf, es-Siydsetii 's-ser ‘iyye, (Beyrut: Daru’l-Kalem,

1988), 35-36; Ahmed er-Raysini, Fikhu'’s-sevra murdce ‘tiin fi’l-fikhi’s-siyasi el-Islami, (Kahire:
Daru’l-Kelime, 2013), 29.

4 Philip Hitti K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug, (Istanbul: [FAV 2011), 261; Benzer
degerlendirmeler i¢in bk. Hallaf, es-Siydsetii s-ser ‘iyye, 35-36; Raystni, Fikhu’s-sevra, 29.
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da gegmiste kabile reisleri, ilim adamlari, askeri giicii elinde bulunduranlar veya
genis halk kitleleri destegiyle gergeklesebilmistir.

Islam alimleri, iginde yasadiklari sartlarin da etkisiyle siurl sayidaki
kisilerin biatin1 yeterli goriirken hem ragsit halifeler devrinde yapilan ilk biatlar
g0z oniinde bulundurmug hem de halife se¢iminin bir an 6nce sonuglandirilarak
istikrarin  saglanmasini  hedeflemislerdir. Dolayisiyla ehlii’l-hall ve’l-akd
heyetinin tiimiiniin biatinin gerekli olmadig1 seklindeki goriislerin, agirlikli olarak
yasanacak gecikmelerin istikrarsizliga sebep olacagi kanaatine dayandigini
sdylememiz miimkiindiir.>

Ehlii’1-hall ve’l-akd heyetinin tlimiiniin goriisiiniin alinmasinin, gecikmeye
ve istikrarsizliga siiriikleyecegi argiimani her ne kadar ulagim ve iletisim
imkanlarinin olduk¢a simirl oldugu zamanlar ig¢in makul goriinse de gliniimiiz
acisindan anlamini yitirmistir. Zira bir giin i¢inde milyonlarca insanin oy
kullanabildigi, bir anda milyarlarca insanin iletisime gecebildigi bir ¢agda boyle
bir problemin s6z konusu olmayacagi izahtan varestedir. Dolayisiyla imam/halife
secimi i¢in s6z konusu heyet {iyelerinin tlimiiniin kanaatlerine basvurulmasi ve
¢ogunlugun onayiyla imamin secilmesi gerektigini sdylemek bize gore daha
isabetlidir. Bu yaklagimin agik bir nassa aykirilik teskil etmedigi, aksine konuyla
ilgili naslarin ruhuna da uygun diisecegi diisiiniilmektedir.

Rasit halifeler donemini dikkate aldigimizda da bu goriisii destekleyen
verilerin bulundugunu gérmekteyiz. Nitekim Hz. EbG Bekir’in halife secildigi
yer, her Miisliimana agik olup oraya gelen herkes kendi goriisiini
soyleyebilmistir.>* Zira istisdrenin yapildigi Beni Saide golgeligi, Medine’nin
ortasinda herkesin rahatlikla gidebilecegi bir yer olup®® toplumun ileri
gelenlerinden 6nemli bir kismi orada bulunmus ve Hz. Ebl Bekir’e biat
etmiglerdir. Onlardan sonra da toplumda ciddi bir itiraz yiikselmemis, aksine
geriye kalanlar da (6nceden emirlik talebinde bulunan ensar dahil) kendisine biat
etmiglerdir.>® Kaldi ki, ilk biata katilanlarin sayisi az olsa da Hz. Ebd Bekir’in
halkta ciddi bir karsiligi bulundugundan, Miisliimanlarin ezici ¢ogunlugu bu
secimi isabetli bulmus ve genel biatta baghligini bildirmistir.>* Buna gore

Gazali’nin de ifade ettigi {izere Hz. Eb(i Bekir’in imametinin Hz. Omer’in biat

0 Bk. Gazali, Feddihu’l-bdtiniyye, 175-177.

Benzer degerlendirmeler igin bk. Raysani, Fikhu 's-sevra, 30.
52 el-Kasimi, Nizdamii’l-hiikm, 1/125.

3 Bk. Bakillani, Temhidii’l-evdil, 481-483.

Benzer degerlendirmeler igin bk. Raysani, Fikhu 's-sevra, 30.
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etmesiyle miinakid olmasi, onun biata baslamasiyla diger insanlarin da akabinde
pes pese ellerini biat i¢in uzatmasi sebebiyledir.>®

Ayrica Hz. Omer; baz1 kimselerin Hz. Ebi Bekir’in secilmesini 6rnek
alarak “Omer 6liirse falancaya biat ederiz” seklindeki sdzlerini isitince boyle bir
seyin dogru olmadigma dikkat ¢cekmis ve “iginizde insanlarin seve seve boyun
egecegi Hz. EbG Bekir gibi bir kimse yoktur” demistir. Sonrasinda ise
Miisliimanlarla istisare edilmeden biat edilmesinin yanlis olacagini, boyle
yapildig: takdirde ise hem biat edenin hem de kendisine biat edilenin dlim
tehlikesiyle kars1 karstya kalacagim ifade etmistir.® Hz. Omer’in bu sozleri,
biatin ancak riza ve oy ¢okluguyla gergeklesecegine isaret etmektedir.>’ Hz.
Osman’in se¢iminde de sira iiyelerinden Abdurrahman b. Avf’in ii¢ giin {i¢ gece
boyunca insanlarla ferdi ve toplu olarak istigare ettigi, hatta ortiilerine biirlinmiis
kadinlara ve Medine’ye misafir olarak gelenlere de danisip ona gore bir tercih
yaptig1 aktarilmaktadir.>® Dolayistyla hilafet sisteminde iimmetin iradesi ve rizasi
onemli ve belirleyici olmaktadir. Ilk halifeler déneminde de ilk biat edenlerin
sayica az olmasina ragmen sonrasinda ciddi bir konsensiis olustugu ve iimmetin
yapilan bu tercihe katildig1 anlagilmaktadir.

Ote yandan ilk halife segiminde esas biatin, ikinci ve genel biat oldugu da
ileri siiriilmiistiir.>® Bu goriise gore Hz. Ebl Bekir ilk biat ile halife olmamis
sadece aday gosterilmistir. Imam olusu Mescid-i Nebevi’deki genel biat ile
olmustur.?® bn Teymiyye'nin de ifade ettigi gibi o, sdzii gegen sahabilerin
cumhurunun biattyla imam olmustur. Sayet Hz. Omer’in de iginde bulundugu
grup Beni Saide golgeliginde ona biat ettigi halde diger sahabiler bundan imtina
etselerdi Hz. EbQi Bekir imam/halife olamayacakt1.® Kaldi ki o, genel biatin

sonunda da insanlara; hilafetten vazgecebilecegini ve onlarin da kendilerine

55 Bk. Gazili, Feddihu’l-bdtiniyye, 177-179.

% Ebl Abdillih Muhammed b. Ismail el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmiu’l-miisnedii’s-sahih (Sahihii’l-
Buhari), (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Hudd”, 32; Taberi, Tdrihu’l-iimem, 3/205; Rayyzis,
Islam’da Siyasi Diigtince Tarihi, 214.

Rayyzs, Islam da Siyasi Diisiince Tarihi, 214.

ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7/146; Zeydan, Usilii’d-da‘ve, 210. Degerlendirmeler igin bk.
Raysuni, Fikhu’s-sevra, 30.

Buna gore genel biat alinmadan 6nce Hz. Omer, giiniimiiz tabiriyle Hz. Ebi Bekir’i adeta aday
gostermekte ve onun giizel vasiflarini zikrederek ona biat edilmesini istemektedir. Bk. el-Késimi,
Nizdamii’l-hikm, 1/144-145.

Gannusi, Islam Devletinde Kamusal Ozg{jrliikler, 187.

ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti'n-nebeviyye, (Riyad: Cami‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘dd el-
Islamiyye, 1986), 1/529-530; Eba Faris, el-Kddi Ebii Ya ‘ld, 442-443.
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dilediklerini halife se¢ebileceklerini séylemis, insanlar ise onu tercih ettiklerini
ifade etmislerdir.®?

Gazali’nin “Hz. Omer disindakiler biat etmeyip ona muhalefet etselerdi ve
insanlar ciddi bir ayriliga diisselerdi imamet inikad etmeyecekti.” ve “imametten
maksat, ayriliklarin giderilmesi ve farkliliklarin birlestirilmesi olup bu amaca

”63 mealindeki

ulastiracak gilice ancak c¢ogunlugun muvafakatiyla erisilebilir.
sozleri de bu goriise isaret etmektedir. Hz. Omer’in halife olus siireci icin de
benzer seylerin sdylenmesi miimkiindiir. Nitekim ibn Teymiyye, Hz. Omer’in
ancak kendisine yapilan biattan sonra halife oldugunu ifade etmistir. Onun,
“Sayet insanlar, Hz. Ebll Bekir’in bu tercihine razi olmayip ona biat etmeselerdi
elbette Hz. Omer’in halife olusu kesinlik kazanmazdi.” sozleri de ayni gériisii
teyit etmektedir.* Buna gore Hz. Eb( Bekir, halkin riza gosterdigi bir kisi olarak
onlar adina toplum igindeki en ehliyetli kisiyi hildfete aday gostermektedir.
Insanlarin buna itiraz etmeyip kabullenmesi ise bu kararin onaylanmasi anlamina
gelmektedir. Emeviler’de uygulanan veliahtlik i¢in “Eb(i Bekir ve Omer’in
stinneti/yolu” denildigini isiten Abdurrahman b. Ebi Bekir’in (53/673) “Hirakl ve

765 seklinde mukabelede bulunmasi da Miisliimanlarin

Kayser’in siinneti/yolu
tercihini yansitmayan tasarruflarin Hz. Ebl Bekir’in uygulamasiyla bir ilgisi

olmadigini gostermektedir.

2 ibn Kuteybe, el-Imdme ve s-siydse, 1/33.

©  Gazali, Feddihu’l-batniyye, 177, 179.

¢ Bk. Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, 1, 529-533.

9 Nesai Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, es-Siineniil-kiibrd, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1421/2001), 10/257; EbQ Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, e/-
Miistedrek ale’s-Sahihayn, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1411/1990), 4/528; Rayyzs, Islam’da
Siyasi Diistince Tarihi, 64.
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Cagdas alimlerden Hallaf,*® Zeydan®” ve Ebd Faris®® de bu goriisii
paylasmaktadirlar.®® Omer b. Abdulaziz’in de: “Benim goriisiim ve talebim
olmadan ve Miisliimanlarla istisare edilmeden bu isle miibtela oldum. Ben bana
kars1 sizin boynunuzda olanmi (biat1) ¢ikariyorum. Kendiniz i¢in birini seg¢in.”
demesi onun, halife se¢gme hakkinin iimmete ait oldugu seklindeki kanaatine isaret
etmektedir.”® Bu da yukarida yer verdigimiz goriisii destekler niteliktedir.

Sonug olarak hilafet sisteminde iimmetin temsilciler araciligiyla s6z sahibi
oldugu bir se¢im modelinin benimsendigini sdylememiz miimkiindiir. Ehli’l-hall
ve’l-akd heyeti ile immet arasinda vekalet ve niyabet iliskisine dikkat ¢ektigimiz
boliimden de anlasildig: iizere mezkir heyet iimmet adina karar vermektedir.
Ancak tarihi siiregte bu kisilere iimmet tarafindan bir vekalet verildigine dair bir
kayit bulunmamaktadir. Bu durumda zikri gecen heyet ile timmet arasindaki
vekalet iliskisi nasil izah edilecektir? Kanaatimizde bu iliskiyi zzmni vekalet
kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Meseleye giiniimiizden baktigimizda
ise su degerlendirmeyi yapabiliriz. Ummetin sayica az oldugu ve toplumsal
kabule mazhar olan fimmet biiyiiklerinin hayatta oldugu donemler i¢in zimni
vekaletin bulundugu kabul edilebilse de gliniimiiz agisindan durum boyle degildir.
Zira immetin sayica ¢ogalmasiyla beraber herkesin iizerinde ittifak edecegi
kisiler azalmistir. Kaldi ki gii¢ dengelerinin karmasik bir hal aldig1 zamanimizda
zimni vekalete cevaz verilmesi, kaosa davetiye ¢ikarma, giigliilerin kendilerini
Miisliimanlarin dogal naibi olarak gérmesi tehlikesine kap1 agacaktir. Dolayistyla
giiniimiizde ehlii’l-hall ve’l-akd heyetini belirlemenin, ancak sarih bir vekaletle

6  Hallaf, imamin belirlenmesinde énemli olanin ehlii’l-hall ve’l-akdin karari oldugunu belirttikten sonra

s0yle demektedir: “Sayet Miisliimanlar, Hz. Ebii Bekir 'in vefatindan sonra Hz. Omer den daha hayirl
birini bulup ona biat etselerdi buna itiraz edilmezdi. Ay sekilde Miisliimanlar Hz. Omer 'in belirledigi
alti kiginin disindaki birinde karar kilip ona biat etselerdi yine buna itiraz edilmezdi. Dolayisiyla
onceki imamin kendinden sonrakini belirlemesi, aday olarak géstermesi anlamindadir. Bundan sonra
imamin siyasetini denetleme ve gerektiginde azletme yetkisi timmette oldugu gibi burada da esas séz
sahibi iimmettir.” Bk. Hallaf, es-Siydsetii’s-ser iyye, 64.

Zeydan’a gore imamet akdini esas kuracak olan kisilerin ehlii’l-hall ve’l-akd heyeti oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore imamet akdi onceki imamin ahdi ile degil Miisliimanlarimn biati ile kurulmalidir.
Bk. Zeydan, Usiilii'd-da ‘ve, 211-212.

Ebl Ya‘la’nin el-Ahkdmu’s-sultdniyye isimli eseri lizerine doktora ¢alismasi yapan Ebl Faris, halife
se¢iminde s6z hakkinin timmete ait oldugunu, halkin da ister bizzat; isterse aracilar yoluyla bu hakkin
kullanabilecegini ifade etmektedir. Ona gore gerek ehlii’l-hall ve’l-akd yoluyla gerekse dnceki imamin
belirlemesiyle yapilan se¢im aday gostermek anlamindadir. Bk. EbG Faris, el-Kddi Ebii Ya‘ld, 362,
441-443

Benzer degerlendirmeler igin bk. Abdiissettar es-Seyh, Hamisu 'I-hulefd, 137.

70 el-Kasimi, Nizamii’l-hiikm, 1/212.
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olabilecegini sOylememiz gerekir. Bu da mezkir heyetin, Miisliimanlarin
oylartyla segilmesi yoluyla gergeklesebilir.”*

Diger taraftan ehlii’l-hall ve’l-akdin sinirlt sayidaki kisi yerine ¢ok sayida
kisiden olusmasi da IslAm dininin genel anlayisina daha uygun diismektedir.

72 mealindeki hadisi

Nitekim Hz. Peygamber’in, “Ummetim dalélette birlesmez
de bunu desteklemektedir.”® Buradan yola ¢ikilarak halifenin dogrudan halkin
secimine arz edilmesinin de imkan dahilinde oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte
hilafette aranan niteliklerin her bir fert tarafindan test edilebilir olmadig: dikkate
alindiginda se¢imin belirli vasiflar1 tagtyan temsilciler araciligtyla yapilmasimin
daha saglikl1 bir netice verecegi diisliniilmektedir. Dolayisiyla insanlarin ehlii’l-
hall ve’l-akdi heyetini segmeleri ve bu secilenlerin de kendi aralarinda bir se¢im
yapip nihai tercihlerini ortaya koymalari bir yontem olarak ortaya konulabilir.”*
Amerika Birlesik Devletleri’nde uygulanan se¢im sistemi yontem agisindan buna
benzemektedir. Nitekim bu sistemde 6nce baskani sececek delegeler segilmekte,
daha sonra ise bu delegeler ABD baskanini segmektedirler.”> Ancak zikri gegen
delegeler yani ikinci segmenler, genelde mensubu bulunduklari partinin bagkan
adayina oy verdikleri igin bu ikinci se¢im, bir formalite goriintiisii arz etmekte ve
baskanin dogrudan halk tarafindan segildigi zannedilmektedir.”® Bu vesileyle
burada ehlii’l-hall ve’l-akd heyetinin farkini ortaya koyacak su iki temel sarti
vurgulayarak degerlendirmememizi bitirelim. Mezkir heyet liyelerinin, ehliyet ve
liyakat sahibi adaylar tespit edebilecek bilgiye ve bagimsiz karar alabilecek bir
iradeye sahip olmalari gerekir. Dolayisiyla bir degerlendirme yapilirken hem bu
heyet iiyelerinin sahip olmasi1 gereken nitelikler hem de s6z konusu heyetin

"I Benzer degerlendirmeler igin bk. Zeydan, Usiilii 'd-da ‘ve, 210. Ayrica bk. Omer Enver ez-Zebdan, es-

Siydsetii’s-ser ‘iyye ‘inde’l-Ciiveyni, kavad ‘iduhd ve mekdsiduhd, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
2011), 138-139.
2 ibn Méace Eba Abdillaih Muhammed b. Yezid er-Rab‘i el-Kazvini, Siinenu Ibn Mdce, (b.y.: Daru’r-
Risaleti’l-*Alemiyye, 2009), “Fiten”, 8.
3 Bk. el-Ensari, “Ehlii’l-Hal ve’l-Akd”.
% Benzer degerlendirmeler icin bk. Abdurrahman Habenneke el-Meydani, Kevdsifu z-ziivif fi’l-
mezahibi’l-fikriyyeti’l-muasira, (Dimask: Daru’l-Kalem, 1416/1991), 697-698.
S Burhan Aykag vd. (ed.), Yonetsel Yapi Incelemeleri, (Ankara: Nobel, 2018), 70. Bu sistemde tilke
genelinde az oranda oy aldig: halde ikinci se¢menler kurulunda daha fazla oy alan adaym baskan
se¢ilmesi de miimkiindiir. Nitekim Kasim 2000 yilinda Gore iilke ¢apinda rakibi olan Bush’tan daha
fazla oy aldigi halde ikinci segmenler kurulunda daha fazla oy alan Bush bagkan se¢ilmistir. Bk. Fatih
Ozkul, Baskanhik Sistemi Uzerine Amerika Birlesik Devletleri ve Azerbaycan Modeli Karsilastirmast,
TBB Dergisi, 25/103, (Kasim 2012), 91.
Bk. Aykag vd., Yonetsel Yapr Incelemeleri, 91.
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bagimsiz karar verebilecek bir yapida olmasi gerektigi hususu goézden irak
tutulmamalidir.

Sonug

Islam siyaset diisiincesinde imamet/hilafet konusu hig siiphesiz Snemli bir
yer tutmaktadir. Hilafetle ilgili meselelerin baginda ise halifenin ne sekilde goreve
gelecegi meselesi gelmektedir. Bu hususta Kur’an ve Siinnet’te kat‘iyyat
kapsaminda degerlendirilebilecek naslarin azligi, mevcut naslarin da daha gok
genel ilkeleri vurguladig: dikkate alindiginda geriye referans alinabilecek sahabe
donemi uygulamalar1 One c¢ikmaktadir. Rasit halifeler devri dikkatle
incelendiginde sonraki nesiller i¢in 6rnek teskil eden bu halifelerin, halkin ileri
gelenlerinin rizast ve biatiyla halife olduklar1 goriilmektedir. Bu donemde biat
kavramiyla ifade edilen segcme ve baglilik bildirme faaliyetinin sayica az kisi
tarafindan gerceklestirilmis olmasi, literal okuma yapildiginda yaniltict
olabilmektedir. Bu sebeple zikri gegen donemin ¢ok yonlii bir okumaya tabi
tutulmas1 6nem arz etmektedir.

Rasit halifeler devri derinlemesine incelendiginde biat eden bu kisilerin
sayica az olsalar da iiyesi olduklari topluluklar adina temsilen biat ettikleri
anlasilmaktadir. O donemde dikkat ¢eken bir diger husus ise bu kisilerin biatiyla
yetinilmeyip onlarin ardindan toplumun genelinin biatina basvurulmasidir. Gerek
ilk biat edenlerin temsil konumunda olmalar1 gerekse onlarin biatinin akabinde
genel biata gecilmesi halifenin toplumun genelinin biatiyla secildigini
gostermektedir. Bu da rasit halifelerin, Kur’an’da dikkat ¢ekilen siird prensibine
de uygun olarak ihtiyar (se¢cim) yontemiyle segildiklerini ortaya koymaktadir.
Istihlaf olarak isimlendirilen ve Hz. Ebl Bekir’in kendisinden sonraki halifeyi
belirlemesine dayandirilan yontemin de ayni baglamda ele alinmas1 miimkiindiir.
Zira Hz. EbG Bekir’in konuyu dnceden sahabenin ileri gelenleriyle istisare etmis
olmasi ve onlarin da halifenin yapacag: tercihe uyacaklarini beyan etmeleri bu
tercihin, immeti temsilen yapildigina isaret etmektedir.

Hz. Omer’in ortaya koydugu sird marifetiyle yapilan segim de burada
zikredilmeye degerdir. Bu uygulama Kur’ani bir emir olan sird prensibinin
yonetimde hayata gecirilmesi i¢in dnemli bir adimdir. Ancak bu yontemin sonraki
stirecte gelistirilip sistemlestirilmesi gerekirken bu miimkiin olmamustir.

Son olarak; bu caligmada hilafet yonetim sisteminde ehliyet ve liyakat
sahibi bir kimsenin Miislimanlarin tercihi ile goreve gelmesinin esas kabul

edildigi, ehli’l-hall ve’l-akd heyetinin immet adina tasarrufta bulundugu ve
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toplumda etkinligi bulunan kisilerden tesekkiil eden mezkir heyetin se¢im
yoluyla belirlenmesinin miimkiin oldugu gibi sonuglara ulastigimizi
soyleyebiliriz. Konular hakkindaki degerlendirmelerimizi ilgili boliimde ortaya
koymaya calistik. Yaptigimiz degerlendirmelerin ehlii’l-hall ve’l-akd modelinin
anlasilmasina katki saglamasi temel arzumuzdur. Bununla beraber sunu da ifade
etmemiz gerekir ki, calismamizda ele aldigimiz bu mesele, yeni ¢alismalara da
konu olmaya elveriglidir. Nitekim ehlii’l-hall ve’l-akd modelinin giinlimiiz
diinyasinda uygulanan se¢cim modelleriyle mukayese edilmesi, s6z konusu
heyetin yasama meclisi veya damisma kurulu gibi fonksiyonlar1 yerine
getirmedeki rolii gibi hususlar arastirmacilari bekleyen dnemli konulardandir.
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properly cited (Ahmet Numan Unver).
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Tazmin Yiikiimliiliigii Ustlenilmeyen Seyden Kar Elde

Edilmesi

Oz

Ticaretin insan hayatindaki yeri ve onemi biiyiiktiir. Islam dini, bu énemli alanda
miikelleflerin uymasi gereken bazi temel kurallar getirmistir. Bunlardan bir tanesi de,
elde edilecek karin mesru bir sebebe dayanmasinin zorunlulugudur. Fukaha, helal karin
ancak mal/miilkiyet, amel veya tazmin yiikiimliiliigiinden (daman) birisi sayesinde elde
edilebilecegini ifade etmektedir. Buna ilave olarak nasslarda tazmin yiikiimliligi
ustlenilmeyen seyden kar elde edilmesi yasaklanmigtir. S6z konusu yasak fukaha
tarafindan mali muamelelerde siirekli giindemde tutulmustur. Bu c¢alismada ticari
iligkilerin temel meselelerinden birini teskil etmesi sebebiyle daman kavrami tizerinde
durularak daman-Kkar iligkisi incelenecektir. Tlk olarak daman ile neyin kastedildigi ve
daméanin hangi durumlarda ortaya ¢ikacag: iizerinde durulacaktir. Ardindan s6z konusu
yasagin yer aldig1 deliller incelenecek ve fukahanin daman-kar iliskisini ne sekilde ele
aldiklar1 gesitli 6rnekler ile ortaya konulmaya ¢aligilacaktir. Bu noktada karin sebepleri
olarak zikredilen mal-amel-daman tigliisii arasindaki iligki tizerinde 6zellikle durularak
bunlar ile heldl kar arasindaki iligski netlestirilmeye ¢aligilacaktir. Son olarak ilgili
yasagn istisnasi olarak degerlendirilebilecek drneklere yer verilecek ve konunun genel
degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Ticaret, Tazmin Yiikiimliiliigii, Kar.
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Making Profit from A Thing for Which No Indemnification
Is Taken Upon

Abstract

Trade occupies an important place in human life. Islam has brought a set of rules that
each and every legally responsible person needs to abide by. One of such rules is that
the profit that one makes has to come from a licit cause. Scholars of Islamic law state
that licit profit can only be made through asset/ownership, labor, or indemnification
(daman). In addition, it is prohibited for a person to make profit from things for which
he/she take upon themselves its compensation, as stated in certain legal texts. This study
deals with the concept of daman, which constitutes an important aspect of commercial
relations, and examines the relationship between indemnification and profit. First, it
discusses what is meant by the word daman and under which circumstances daman
emerges. Then, it studies the legal indicators which assert the prohibition, and it will
seek to reveal how scholars deal with the relationship between daman and profit. At
this point, a special attention will be given to the relationship between asset-labor-
indemnification, thus clarifying their relation to licit profit. Finally, the study provides
certain examples that can be considered as exceptions to the prohibition, and it ends
with an overview of the matter.

Keywords: Islamic Law, Commerce, Indemnification, Profit.
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Giris

Ticari muamelede bulunmanin en temel gayesi, yapilan ticaretten gelir elde
etmektir. Islam hukukunda helal kazancin nasil elde edilecegi, bunun sartlar ve
yontemlerine biiyiik 6nem verilmistir. Adaletin saglanmasi, malin korunmasi,
taraflarin nizaa diigmeyecek sekilde yapilan islemlerden razi olmalari, haksiz ve
risksiz kazanca izin verilmemesi gibi genel ilkeler helal kazang i¢in Snemli

prensiplerdendir.

Tiirkcedeki kazang kavrami, Islam hukukunda ribh, kesb, nema, nitac,
galle, aid ve faide gibi farkli kelimeler ile ifade edilmektedir.'! Her biri bir maldan
veya fiilden ¢esitli sekillerde elde edilen artisi, kazanci ya da geliri ifade eden bu
kelimeler igerisinden “ribh” iizerinde duracagiz. Tiirk¢ede “kar” kelimesiyle ifade
edilen ribh, ticaret ile meydana gelen artig1 ve kazanci ifade etmektedir.> Bununla
birlikte fukah&nin kullaniminda ticaret neticesinde elde edilen her kazanca “ribh”
denilmemektedir. Kazanca “ribh” denilebilmesi i¢in sermaye ve elde edilen

3

kazancin ayni cinsten olmasi gerekli goriilmektedir.” Zira kar, sermayede

meydana gelen artigtir.*

Klasik kaynaklarda helal kar (ribh) istihkakinin hangi yollarla olacag:
izerinde durularak bunun temelde ii¢ sebebe dayandig1 sonucuna varilmistir: Mal,
amel ve daman.’ Bir malin iiriin/yavru vermesi durumlarinda oldugu gibi
kendiliginden olusan ya da malin igletilmesi yoluyla elde edilen kar, mala dayali
kardir. Mudarebe akdinde mudaribin kar istihkakinin sebebi ise emektir. Bir
zanaatkarin bir bedel karsiliginda yapmayi iistlendigi isi daha diisiik bir bedele

Bu kavramlar arasindaki mukayeseler igin bk. Cemal Kalkan, Muddrebe Sozlesmesinde Kar (Istanbul

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 67-72.

2 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbu 'I-Ayn, thk. Mehdi Mahziimi - Tbrahim Samerra? (Daru Mektebeti’l-
Hilal, ts.), 3/217; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
2/442; Ahmed Ibn Faris, Mu’'cemu mekdyisi’l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1979), 2/474; Ayrica bk. Kalkan, Muddrebe Sozlesmesinde Kar, 65-66.

3 Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-Ihtiydr li ta’lili I-muhtdr (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 3/17;
Abdurrahman b. Muhammed Seyhizade, Mecme ‘u’l-enhur (Beyrut: Daru Thyai’-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
1/727.

4 Eba Bekir b. Mes‘td Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1986), 6/62.

5 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 6/62; Ali b. Ebt Bekir Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, thk.

Talal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai’-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/12; Muhammed Emin b. Omer ibn ‘Abidin,

Raddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, thk. Adil Ahmed - Ali Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

[lmiyye, 1994), 5/646.
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baskasina yaptirmasi durumunda iki bedel arasindaki farka hak sahibi olmasinin
sebebi ise damandir.®

Kar istihkakinin sebebi olarak zikredilen mal ve amel hususunda bir igkal
bulunmazken; sorumluluk iistlenme, kefil olma, tazmin ylkimliligi gibi
anlamlara gelen’ damanin ne oldugu ve kar istihkakina nasil bir etkisi oldugu
konusu beraberinde soru isaretlerini barindirmaktadir Zira damanin mal ve amel
gibi miistakil bir kar istihkak sebebi oldugu kabul edildiginde, herhangi bir
sermayeye veya emege dayanmayan, yalnizca kimi sorumluluklarin ve risklerin
iistlenildigi iglemlerde de kisi heldl kara hak kazanacaktir. Oysa g¢aligmanin
ilerleyen kisimlarinda goriilecegi lizere fukahanin konuyla ilgili vermis oldugu
orneklere bakildiginda mahza “sorumlulugun” istlenilmesi karsiliginda kar
istihkakindan bahsedilemeyecegi soylenebilir. S6z gelimi sans oyunlarinda ne
dogrudan sermayeye ne de emege dayali bir sorumluluk bulunur. Buradaki salt
risk istlenilmesi, mesru bir kar istihkak sebebi goriilmemistir. Dolayisiyla
kaynaklarda miistakil kar istihkak sebebi izlenimi verecek sekilde zikredilen

daméanin mahiyetinin tespiti 6nem arz etmektedir.

Islam hukukunda bir hukuki islem neticesinde kira hak kazanilabilmesi
icin, o malla ilgili risklerin de Gistlenilmis olmasi sart kogsulmustur. Nitekim riba
ile aligveris arasindaki en onemli fark, hasar sorumlulugunun/damanin ribada
bulunmayis1 aligveriste ise bulunmasidir.® Burada damdn kavrammin ne ifade
ettigi onemlidir. Nitekim daman lafzinin fukahd tarafindan farkli tarifleri
yapilmistir. Mesela damanin kefalet, mali yiikiimliiliikk, bedene veya mala verilen
zararlarin karsilanmasi gibi pek ¢ok tarifi yapilmistir.” Ancak konumuzla
baglantili olarak daman ile dogrudan kastedilen, malin bagina gelebilecek helak
ve kusurlarin sorumlulugunun iistlenilmesidir.'

®  Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 6/62.

7 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 13/257.

Mehmet Onur, Islam Bor¢lar Hukukunda Risk Teorisi ve Rizikolu Akitler (Atatiirk Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, 2017), 63.

°®  Hamza Aktan, “Daman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2021); Ayrica
bk. Onur, Islam Bor¢lar Hukukunda Risk Teorisi, 60-62.

0" Miisaid b. Abdullah b. Hamed el-Hakil, Ribhu md lem yudmen (Riyad: Darii’l-Meyman, 1432), 43.
Tiirk¢e’de sorumluluk, risk, tazmin yiikiimliiliigii vb. sekillerde ifade edilebilecek olan damén kavrama,
Arapga’da da benzer manalara gelebilecek olan muhatara, garar, iltizam gibi terimlerle ifade edilir. Bu
terimler arasindaki farklar igin ayrmtilt bilgi igin bk. el-Hakil, Ribhu md lem yudmen, 46-48; Onur,
Islam Bor¢lar Hukukunda Risk Teorisi, 38-64.
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Giliniimiiz ticari iligkilerinde, islemlerin helalligi noktasinda karsilagilan
sorunlarin kilit noktalarindan birini olusturan daman-kar iligkisini ele alacagimiz
bu ¢alismada oncelikle daman sorumlulugunun kaynaklarindan bahsedilecektir.
Ardindan karm helalligi i¢in kendisinden kar elde edilen seyin tazmin
yiikiimlilliigiiniin sart olmasimi gerektiren gseri delillerden bahsedilecektir.
Sonrasinda bu meselenin fukaha tarafindan ne sekilde agiklandig1 ve meselelere
nasil tatbik edildigi lizerinde durularak daman-kar iliskisi ortaya koyulmaya
calisilacaktir.

Sorumlulugu iistlenilmeyen bir islemden kar elde edilmesi meselesi, klasik
donem fikih eserlerinde kendisine atfedilen 6neme binaen modern déonemde de
cesitli aragtirmalara konu olmugtur. Miisaid el-Hakil’in Ribhu ma lem yudmen adli
eserinde ve Adnan Uveyda’nin doktora tezi olarak hazirladigi ve sonrasinda
yaymlanan Nazariyyetii’l-muhdtara fi’l-iktisadi’l-islami’! baghklh ¢alismasinda
mesele teorik ve pratik acidan ayrintili olarak ele almigtir. Temel Kacir’m Islam
Hukukunda Kazancin Mesruiyetine Etki Eden Risk Faktorii'? baghikli makalesinde
ise konu katilim bankacilig1 uygulamalari ile sinirlandirilmistir. Mehmet Onur da
Islam Bor¢lar Hukukunda Risk Teorisi ve Rizikolu Akitler bashkli doktora
caligmasinda risk kavramini ele alirken bunun daméan ve garar gibi yakin icerikli
kavramlarla mukayesesini yaparak konuyu ele almistir. Cemal Kalkan ise
Mudarebe Sozlesmesinde Kar baglikli doktora c¢alismasinda kéarin istihkak
sebeplerine deginmistir. Bizim ¢alismamizda daménin ve helal karin sebeplerine
dair taksimlerde yukarida zikri gegen eserlerden farkli yaklasimlar sergilenerek
helal kar iktisab1 ile kar arasindaki iligkisi ortaya konulmaya ¢aligilmistir. Yerinde
zikredilecegi tizere modern ¢aligmalarda daman helal kazancin bir sebebi degil
bir sart1 olarak tasavvur edilirken bu ¢alisgmada daméanin ¢ok yonlii bir karaktere
sahip oldugu iizerinde durulacaktir. Ayrica ¢aligmanin kapsamini agacagi igin
giincel ticari iliskilerdeki yansimalarina yer verilmeyecektir.

Adnan Abdullah Muhammed Uveyza, Nazariyyetii’l-muhdtara fi’l-iktisadi’l-islami (Herndon: el-
Ma’hediil Alemi 1i’1-fikri’l-islami, 2010).

Temel Kacir, “Islam Hukukunda Kazancin Mesruiyetine Etki Eden Risk Faktorii (Katilim Bankaciligt
Uygulamalar1 Ornekliginde)”, Siileyman Demirel Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 44 (2020),
139-152.
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1. Damin Sorumlulugunun Kaynaklari

Bor¢lar hukuku agisindan bir malin tazmin yikiimliiligiinin hangi
durumlarda tstlenilecegi hususu konumuz i¢in 6nem arz eder. Bu konuda
daménm hangi anlamda kullanildigina baglh olarak farkli durumlardan
bahsedilmistir.!* Ancak bizim ¢alismamizda esas aldigimiz “malin helak ve kusur
sorumlulugunun iistlenilmesi” seklindeki kullanimiyla damanin temel kaynaginin
esasinda malin miilkiyetine sahip olma ve mali fiili hakimiyetinde/yedinde
bulundurma oldugu sdylenebilir.

Bir mal iizerindeki fiili hakimiyet genel itibariyle {i¢ tiirlii olup bunlar
yedii’l-milk, yedii’l-emane ve yedii’d-damandir. Yedii’l-milk, kisinin kendisine
ait olan bir mal tizerinde fiili hakimiyetini siirdlirmesini ifade eder. Malin
miilkiyet olarak degil de yalnizca hukuki bir izne dayali olarak elde
bulundurulmas1 durumunda yedii’l-eméne meydana gelirken bdyle bir izin
bulunmadiginda mal iizerinde fiili hakimiyet kurulmasi durumunda ise yedii’d-
damandan s6z edilir.'*

Bir mali miilkiyetine sahip olmak, kisiye o mal {izerindeki en kuvvetli
yetkileri verir ve kiginin malin1 kullanmasini, ondan faydalanmasini ve lizerinde
tasarruf edebilmesini miimkiin kilar.'> Dolayisiyla kisi kendi fiili hakimiyetinde
bulundurdugu mal1 tizerindeki tiim riskleri iistlenmis sayilir ve herhangi bir haksiz
fiil bulunmaksizin bu malin basina gelebilecek tam veya eksik zararlardan da
kendisi sorumlu olur. Kisinin bu daman yiikiimliiliigli, ona malindan istifade etme
ve gelirlerine sahip olma hakkini taniyan en 6nemli unsur olarak goriiliir. Nitekim

“Kiilfet nimete ve nimet kiilfete goredir”'® ve “Mazarrdit menfaat

9917

mukabelesindedir”'’ seklindeki kiilli kaideler de bu manay1 ifade etmektedir.

Kisinin kendi miilkiyetinde olmasina ragmen fiili hakimiyeti altinda
olmayan mallarin tazmin sorumlulugu ise duruma gore farklilik gostermektedir.
Yedii’l-milk disindaki hiyazet tiirlerinde kisi akde veya akit dis1 bir tasarrufa

Aktan, “Daman”; el-Hakil, Ribhu md lem yudmen, 97; Kacir, “Islam Hukukunda Kazancin
Mesruiyetine Etki Eden Risk Faktorii (Katilim Bankaciligi Uygulamalari Ornekliginde)”, 143-144.
Ahmet Akman, Islam Hukukunda Akdi Mesiliyetten Dogan Tazminat (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1992), 197, 199; Sevket Topal, “Zilyedlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2021).

1S Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ", 6/263-264.

16 Mecelle 88.

7 Mecelle 87.
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istinaden baskasina ait bir mali elinde bulundurabilir. Akde bagli olarak malin
elde bulundurulmasi durumunda, s6z konusu akdin daman agisindan hangi
kisimda degerlendirildigi 6nem kazanir. Nitekim akitler daméan, emanet ve ¢ift
vasifli akitler seklinde {iglii bir taksime tabi tutulurlar. Bagkasina ait bir mali karz
gibi bir daman akdine dayali olarak elinde bulunduran kisi bu malin tazmin
yiikiimliiliigiinii Gstlendigi icin mala gelebilecek her tiirlii zarar, mali elinde
bulunduran kisiyi baglar, karz verenin bir sorumlulugu olmaz. Vedia, ariyet,
sirket gibi emanet akitlerine istinaden mal1 elinde bulunduran kisi ise herhangi bir
teaddi veya kusuru bulunmadik¢a malin tazmin yiikiimliliiginii istlenmez;
damaén ytlikiimliiliigi mal sahibinde oldugu i¢in malin basina gelebilecek zararlar
da mal sahibini baglar. Icare gibi ¢ift vasifli akitlerde ise mali iizerinde fiili
hakimiyeti bulunmayan mal sahibinin tazmin yiikiimliligii kismi olarak vardir.
Kiralanan malin ayni/rakabesi kiracinin elinde emanet hiikkmiinde olup damani
mal sahibine aittir. Malin menfaatleri ise kiraci i¢in daman hiikiimlerine tabidir'®
ve kiract malin menfaatlerini bizzat kullanmasa da bu siirelerin kirasini 6demek

zorundadir."’

Akit dis1 bir sebeple malin elde bulundurulmasina 6rnek olarak da gasb ve
akdin gerceklesip kabzin gerceklesmemis olmasi gibi durumlar zikredilebilir. Bu
durumlarda mal, gasibin ve saticinin elinde damén hiikiimlerine tabidir; mala
herhangi bir zarar gelmesi durumunda bundan mali hiyazetinde bulunduran kisi
sorumlu olur.*

Sermaye sahibinin mudaribe sermayede meydana gelebilecek zararlarin
tazmin yiikiimliiliiglinii sart kogsmasi durumunda oldugu gibi, hukuken yedii’l-
emane olan bir kisiye damanin sart kosulmasi, akdin muktezasina aykirt bir sart
oldugu icin s6z konusu akdi ifsat eder. Sart kogsmak bir daman kaynagi olarak
goriilmemistir.”!

Bu hiikiim, kiracinin maldan istifadesinin miimkiin oldugu durumlar i¢in gegerlidir. Nitekim kiralanan

binanimn yikilmas: durumunda bu binadan elde edilemeyen menfaatlerin iicretinin 6denmesine gerek

olmay1p bunlar daman hiikiimlerine tabi degildir. Bk. Muhammed b. Ahmed Serahsi, e/-Mebsiit, thk.

Halil Muhyiddin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 15/131; Heyet, el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyyetii'I-Kuveytiyye

(Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, ts.), 1/267-268.

Y Akman, Islam Hukukunda Akdi Mesiiliyetten Dogan Tazminat, 201; Mustafa Ahmed Zerka, el-
Medhalii’l-fikhiyyii’l- ‘dGmm (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2004), 1/641.

2 Muhammed b. Hasen Seybani, el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1403), 2/557; Heyet, el-Mevsii ‘atii’I-fikhiyyetii'I-Kuveytiyye, 9/34; 36/115-116.

2L Heyet, el-Mevsi ‘atii’I-fikhiyyetii’I-Kuveytiyye, 38/64; el-Hakil, Ribhu md lem yudmen, 104-111.
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2. Damén Sorumluluguna Dair Ser’i Deliller ve Delillere
Yaklasimlar

Tazmin yiikiimliiligii iistlenilmeyen bir maldan kar elde etmenin yasakligi,
dogrudan konuyla ilgili hadislere dayandirilmaktadir. Ancak dogrudan bu konuya
dair olmasa da ayetlerde de nimet-kiilfet dengesinin gozetildigi goriilmektedir.
Ornegin “Onlarin normal élgiilerde yiyecek ve giveceklerini saglamak, cocuk
kendisi i¢in dogurulanin (babanin) borcudur... Kendisine miras kalan kimseye de

benzer yiikiimliliik vardr

ayetinde ifade edildigi iizere mirasa hak sahibi
olanlara, bunun karsiliginda bazi yilikiimliiliikler getirilmistir. Bu da nimet-kiilfet

dengesinin Sari’ tarafindan gozetildigini gdstermektedir.”

Konuyla alakali hadis kaynaklarinda ¢esitli lafizlarla pek c¢ok rivayet
bulunmakla birlikte biz bu rivayetlerin birkag1 ile yetinecegiz. ilgili rivayetlerin
birincisinde Rastlullah’in (s.a.s.) “Bor¢ (selef) sartiyla satig, bir satista iki sart,
tazmin yiikiimliiliigii iistlenilmeyen malin kdri ve yaminda olmayan malin satimi
helal degildir"** buyurdugu aktarilmistir. Bu rivayet alisveriste yasaklanan dért
hususa dikkat ¢ekmekte olup bunlarin &zellikle son ikisi tazmin ylikimliliigi
iistlenilmeden kar elde etmenin yasakligiyla ilgilidir. “Tazmin yiikimliligi
istlenilmeyen malin kar” seklinde ifade ettigimiz ribhu ma lem yudmen
ibaresindeki yudmen kelimesinin malik olmak veya kabzetmek gibi manalara
gelebilecegi ifade edilmistir. Buna gore malik olmak manasi esas alindiginda
hadiste yasaklanan sey gasbedilen malin satimi gibi durumlarda elde edilen kar
olmaktadir.”> Kabz manasi esas alindiginda ise miisterinin bir mali satin alip
heniiz teslim almadan satmasi durumunda bu maldan kar elde etmesinin helal
olmadigi anlagilir. Béyle bir durumda miisteri mali heniiz kabzetmedigi i¢in malin

telef olmasi durumunda malin sorumlulugu/riski saticida olacaktir ve miisteri

Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhg:
Yayinlari, 2011), el-Bakara 2/233.

2 Muhammed b. Ahmed EbQ Zehre, Zehratii 't-tefésir (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 2/810.

2 Siilleyman b. Es‘as Eb( David, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Suayb el-Arnatid - Muhammed Kamil
Karabelli (Dimagk: Darii’r-Risaleti’l-*Alemiyye, 2009), “Biiyd‘”, 70 (No. 3504); Muhammed b. isa
et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Biiyd”, 19
(No. 1234).

Ebt Hanife ve Muhammed’e gore kisi gasp ettigi maldan elde ettigi net kar1 tasadduk etmelidir. Zira
bu kar habis bir sebebe dayanmaktadir. Ebi Yusuf ise boyle bir durumda tasadduk etme zorunlulugu
olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii bu kar, mal gasibin tazmin yiikiimliiliigii altindayken gergeklesmistir.
Bk. Bedreddin Mahmud b. Ahmed Ayni, el-Bindye serhu 'l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
2000), 11/200.
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riskini hig Gistlenmedigi bir maldan kar elde edecektir.?® Hadisteki bu ifadeden
hareketle su prensibe ulagilmistir: “Bir seyden elde edilen kar, ancak o malin hasar

yiikiimliiliigii kisinin kendisindeyse helal olur”.?’

flgili hadiste zikredilen, “yaninda olmayan malin satimimin yasakhig1” da
farkl1 sekillerde agiklanmistir.?® Buna gore hadiste sozii edilen durum kisinin
kendi mali olmasma ragmen kagan bir hayvanini ya da kolesini satmasinin
yasaklig1 olabilecegi*® gibi kendi miilkiyetinde olmayan bir mali satmasi da
olabilir.®* Lafiz iki manayr da igermekle birlikte ikinci mana daha tercihe
sayandir. Zira farkli bir rivayette Hakim b. Hizdm (6. 54/674) Rastilulldh’a
(s.a.s.), insanlarin kendisinde olmayan bir mali ondan almak istediklerini
sOylemis ve boyle bir durumda o kigilere satmak i¢in c¢arsidan o mali alip
alamayacagini sormustur. Rastilullah da (s.a.s.) bunun iizerine “yaninda olmayan
mal1 satma” demistir.’! Bu tarz bir satimda da kisinin miilkiyetine alip riskini

iistlenmedigi bir maldan kar elde etmesi s6z konusu olmaktadir.

Benzer bir rivayette de Rastlullah’in (s.a.s.) “Bir yiyecek maddesi satin
aldiginda onu teslim alana kadar onu satma!” dedigi nakledilir.*> Malin damanu,
kabzedildiginde miisteriye gegmektedir. Dolayisiyla malin tazmin yiikimliligi
iistlenilmeden malin satilmasi yasaklanmis olmaktadir.

Konuyla ilgili diger rivayete gore ise bir kisi satin aldig1 koleyi bir siire
kullandiktan sonra muttali oldugu bir ay1p sebebiyle durumu Rastlullah’a (s.a.s)
arz etmis, o da kdlenin satictya iade edilmesine hiikkmetmistir. Satici ise bu siire

2 EbQ Bekir b. Ali Zebidi, el-Cevheratii'n-neyyira ‘ald Mubtasari’l-Kudiri (Kahire: el-Matbaatii’l-

Hayriyye, 1322), 1/210; Ali b. Muhammed Maverdi, el-Hdavi I-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz -

Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1999), 9/270-271; Merginani, el-

Hiddye, 3/59; Muhammed b. Ismail San‘ani, Siibiilii’s-seldm (Kahire: Daru’l-Hadys, ts.), 2/21.

Muhammed Abdurrahman Miibarekfari, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cdami i’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 4/361.

Malin mevcut olmastyla ilgili farkl ihtimaller ve bunlarin degerlendirmeleri igin bk. Recep Ozdirek,

Islam Hukukunda Akit Hiirriyetini Stmirlayan Durumlar (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2004), 86-92.

2 Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii I-evtdr, thk. Isimuddin es-Sababati (Kahire: Daru’l-Hadis, 1993),
5/18.

30 Bedreddin Mahmud b. Ahmed Ayni, ‘Umdetii’l-kiri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 11/254; San‘ani, Siibiilii’s-seldm, 2/21.

31 Eba Davad, “Biiyd”, 70 (No. 3503).

Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmi ‘u’l-miisnedii s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Beyrut:

Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Biiyd"”, 55 (No. 2136); Miislim b. Haccac Mislim, el-Miisnedii’s-

sahihu’l-muhtasar, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Ihyai’-Tiirasi’l-Arabi, ts.),

“Biiya*”, 36 (No. 1526); EbG Davad, “Biiya ™, 67 (No. 3492-3499).
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zarfinda koleden elde edilen kazanglari giindeme getirmis, bunun {izerine
Rastlullah (s.a.s.) “Menfaat (hardc) sorumluluk (damdn) karsihgindadr”
buyurmustur.’® Mana ile rivayeti ciz olmayacak derecede®* 6zlii bir ifade tarzina
sahip olan bu rivayette menfaatin ancak tazmin sorumlulugu tstlenilen maldan

elde edilebilecegi bildirilerek bunun aksinin ciiz olmayacag: ifade edilmistir.

3. Kar-Damain Iliskisine Dair Fukahinin Yaklasimi

Mezkir rivayetlerdeki lafizlarin tazmin yiikimliligi iistlenilmeyen bir
islemden kar elde edilmesinin yasakligina delaletleri kati olup, bu lafizlar nass
kategorisinde degerlendirilebilirler. Bundan dolay1 fukaha tazmin yiikimliligi
iistlenilmeyen bir maldan ve isten elde edilecek kazancin haram oldugunu ifade
etmistir.*® Bununla birlikte hangi mallarda ve durumlarda bunun yasak oldugu
konusu ihtilaflidir.

Fukaha elde edilen bir kazancin helal olabilmesi i¢in karin su ii¢ seyden
birine dayandirilmasini gerekli gdrmektedir: mal, amel ve damén.*® Buna gore bir
malda meydana gelen artislar, o malin miilkiyetine sahip olan kisiye ait olacaktr.
Ayn sekilde kisi emegi karsiliginda da helal yoldan kér istihkak eder. Bir is
karsihiginda elde edilen kazang yapilan ise gore farkli isimler almaktadir. Ornegin
is akdinde (icdre-i ddemi) kisinin ameli karsiligi elde ettigi kazanca iicret,
yapilacak bir ige 6diil vaad edilmesi durumunda bu is yapildiginda elde edilen
kazanca cuéle/cu’l, mudarebe akdinde ise ribh adi verilir. Mudarebede rabbiilmal
ve mudarib, elde edilen kéri, iizerinde anlasilan oranda paylasmaktadirlar. Bu
durumda elde edilen karin rabbiilmal igin helal olmasi, sermayenin/malin o
kisinin mal1 olmasi sebebiyledir. Mudarib ise bu sermaye/mal {lizerinde amelini
ortaya koymasi sebebiyle karda hak sahibi olmaktadir.’” Burada asil iizerinde
durulmasi gereken ise damanin miistakil olarak kéri mesru kilan bir sebep olup

olmadigidir.

3 Eba Davad, “Biiya*”, 71 (No. 3510).

3 Abdulaziz b. Ahmed Buhari, Kesfii I-esrdr serhu Usili’'l-Pezdevi (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Islami, ts.),
3/58.

35 Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘, 5/239; Osman b. Ali Zeyla‘'i, Tebyinii’l-hakd’ik serhu Kenzi’d-dekd’ik
(Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, ts.), 4/54; Abdullah b. Ahmed Ibn Kudime, el-Mugni
(Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 5/355.

36 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ‘, 6/62; Merginani, el-Hiddye, 3/12; ibn ‘Abidin, Raddii’l-muhtdr, 5/646.

37 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 6/62.
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Kaynaklarda ilk bakista yalnizca damanin {stlenmesi sebebiyle kisinin
kara hak kazandig1 izlenimini verecek sekilde zikredilen bazi meseleler vardir ki
bunlarm basinda gasb, viiciih ve tekabbiil sirketleri ve alt kiralama gibi konular
gelmektedir. S6yle ki Hanefi mezhebinde gasib gasbettigi mali bagkasina satsa ve
mal sahibi de malin mislini/kiymetini gasiba tazmin ettirse, gasibin gasbettigi
mali satarak elde edecegi semene malik olacagi kabul edilir ve bunun gerekgesi
olarak gasibin o malin tazmin yiikiimliiliiiine sahip olmasi zikredilir.*®

Hanefiler viicih ve tekabbiil sirketlerinde de ortaklarin kara hak
kazanmalarinin sebebi olarak yiiklenilen tazmin yiikiimliiliiglinii ileri siirerler.
Nitekim viicih sirketinde ortaklar vadeli olarak mal satin almakta ve lizerinde
anlastiklar1 oranda bu mala ortak olmaktadirlar. Dolayisiyla béyle bir ortaklikta
taraflarin kéra hak kazanmalarini saglayan sey, iistlendikleri tazmin yiikiimliligi
olmaktadir. Buradan hareketle ortaklarin satin aldiklari maldaki hisselerinin
tizerinde bir kar talep etmeleri durumunda, istlendikleri tazmin yilikiimliligiini
asan bir kar soz konusu olacag igin bu ciiz goriilmemistir.>* Tekabbiil sirketinde
kisinin belirli bir {icrete is Uistlenip bagka bir ig¢iye bu isi daha diigiik bir maliyete
yaptirmasi durumunda isi ilk iistlenen kiginin bu iki ticret arasindaki farki
almasmin céiz oldugu hikmii de aym sekilde isi ilk iistlenen kisinin tazmin
yiikiimliiliigiine dayandiriimaktadur. *°

Tazmin ylikiimliligiiniin kar i¢in mistakil bir sebep oldugu izlenimi
verecek sekilde zikredilen bir diger 6rnek alt kiralama meselesidir. Kiracinin,
herhangi bir ilavede bulunmaksizin kiraladig1 mali bir baskasina daha yiiksek bir
kira bedeliyle kiralamasi durumunda, daméan yikiimliligini iistlenmesi
sebebiyle aradaki farka sahip olmasi meselesi fukaha arasinda tartigilmustir.
Cumbhur bu konuda ilk kiracinin elde edecegi kérin helal oldugu goriisiindeyken
Hanefiler bunun helal olmasi ilk kiracinin mala eklemede bulunmasi sartina
baglamistir. Bakildiginda her iki goriis sahiplerinin de olaya tazmin yiikiimliligi
acisindan yaklastiklar1 goriiliir. Hanefiler kiralanan malin telef olmasi durumunda
kiracinin malin menfaatinin karsilig1 olan kirayr édemek zorunda olmadigini,

dolayisiyla damanin kiracida degil mal sahibinde oldugunu séylemis; bu sebeple

38 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/145.

39 Serahsi, el-Mebsit, 11/154.

Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 6/62; Zeyniiddin b. ibrahim Ibn Niiceym, el-Bahru r-rd ik serhu Kenzi’d-
deka’ik (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 5/195--197.
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kiracinin alt kiralamadan elde edecegi karin ribhu ma lem yudmen kapsaminda
degerlendirilecegini ileri siirmiistiir.*! Cumhur ise bunu mebiye (satin alian
mala) kiyaslamis ve mebiin daha yiiksek fiyata satilmasinin caiz olmasi gibi
bunun da caiz olacagmni sdylemistir.** Cumhurun bu goriisiiniin temelinde de
menfaatlerin kiracinin damaninda oldugu fikri yatar. Nitekim kiralanan malin
menfaatlerinin damani kiractya aittir; kiract mali kullanilmasa dahi kira bedelini
6demelidir. Dolayistyla cumhura gore ilk kiracinin alt kiralama isleminden elde

edecegi kar, iistlendigi damén sorumlulugu sebebiyle helal olacaktir.*’

Elde edilen kér helal kilacak olan daman, tazmin yiikiimliiliigline dair
zikredilen orneklerde de goriilecegi iizere, mal ve amel gibi kar1 helal kilan
miistakil bir sebep olarak aktarilmaktadir. Ancak modern donem ¢aligmalarinda
genellikle damanin kar igin bir sebep degil; mal veya amelden kar istihkaki i¢in
bir sart oldugu veya daménin mal veya amelle ilintili mukayyed bir sebep oldugu
goriisleri ileri siiriiliir.** Kanaatimizce zikredilen 6rneklerde damén ne yalnizca
miistakil bir sebep ne yalnizca sart ne de yalnizca mukayyed sebep olarak
tasavvur edilmelidir. Bilakis daménin bir agidan sebep bir agidan sart oldugu
sOylenebilir. Buna gore daman; miilkiyete ve amele dayali ancak onlardan ayri
ti¢iincii bir “mukayyed sebep” olabilecegi gibi ayn1 zamanda miilkiyet ve amelin
mesru bir kazanca sebep olabilmesi i¢in bulunmasi gereken bir “sart” da olabilir.

Asagida ornekler lizerinden izah edilecegi tizere damani mal ya da amelde
ayr1 iiglincii bir “miistakil mukayyed sebep” seklinde ele almamizin sebebi, bunun
yalnizca mal veya amelden farkli bir yapiya sahip olmasidir. Burada
mukayyedden kastimiz, damanin salt tazmin sorumlulugu olmayip, mal veya

amelle kayith bir tazmin sorumlulugu olmasidir. Ornegin bir igin yapilmasini

41 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ", 4/206; Ebt Bekir b. Ali Zebidi, el-Cevheratii n-neyyira ‘ald Muhtasari’l-
Kudiiri (Kahire: el-Matbaatii’l-Hayriyye, 1322), 1/261. Ancak Hanefiler kiracinin farkli cins bir mal
karsiliginda alt kiralama yapmasinda bir beis gormezler. Zira kardan s6z edebilmek i¢in cins birliginin
bulunmasi gerekir. Bu sebeple kisi 1000 liraya kiraladig1 evi degeri 1500 lira olan farkli cins bir mal
karsiliginda baskasina kiralasa, cins birligi olmadig1 i¢in kardan (ribh) s6z edilemez ve bu ribhu ma
lem yudmen kapsamina girmez. Bk. Muhammed b. Muhammed Baberti, el- ‘Indye serhu’l-Hiddye
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 6/187.

42 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 7/408; Abdulkerim b. Muhammed Rafii, el- ‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali

Muhammed ivaz - Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 6/187;

Muhammed b. Yusuf Girnati, et-Tdcu ve’l- ‘iklil li-Muhtasari Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,

1994), 7/522.

Uveyza, Nazariyyetii’ [-muhdtara, 94-95.

el-Hakil, Ribhu md lem yudmen, 90; Uveyza, Nazariyyetii’l-muhdtara, 95; Kalkan, Muddrebe

Sozlesmesinde Kar, 78-79.
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taahhiit edip baskasina yaptirarak kazang elde eden kisinin kar istihkak sebebi ile
o isi bizzat yaparak kazang elde edenin kar istihkak sebebi ayni degildir.
Bunlardan ilkinin kar istihkak sebebi “mukayyed sebep olan daman” iken,
ikincisinin kér istihkak sebebi dogrudan “amel”dir. Yine damanin yalin degil
mukayyed bir sebep olmasindan dolayi, sans oyunlarinda oldugu gibi mala veya
amele dayali olmayan salt risk listlenme durumlarinda helal kazang elde
edilemeyecektir.

Damanin “sebep” olmasi disinda “sart” olma durumu da s6z konusudur.
Daméan usul agisindan hiikkmiin sebebinin sartidir.*> Yani daman; mal ve amelin
helal kar i¢in sebep olabilmesinin sartidir. Dolayisiyla miilkiyete girmesine
ragmen tazmin sorumlulugu istlenilmeyen mallardan (satin alinan ancak kabz
edilmeyen mal gibi) ve tazmin yiikiimliiligii Gistlenilmeyen amellerden elde
edilen karlar da helal olmayacaktir. Buna gore bir kisi satin aldig1 ancak teslim
almadig1 maldan, o malin daméanini heniiz Gistlenmedigi i¢in kar elde edemez.
Ayni sekilde bir isi yapmay1 taahhiit eden is¢iye goniillii olarak yardimer olan kisi,
isin damanini iistlenmedigi i¢in elde edilecek kazangta hak sahibi olmaz.*® Bu
durumlarda sebep olan miilkiyet ve amel bulunmakta; sebebin sart1 olan daman
ise bulunmamaktadir.

Yukaridaki 6rnekleri bu taksime gore degerlendirmemiz miimkiindiir.
Mesela mukayyed sebep olan damana 6rnek olarak zikredilen gasp meselesi ele
alinabilir. Hanefilerin gasibin elde ettigi kazanca sahip olacagi goriisiine temel
teskil eden daman, mala/miilkiyete dayali mukayyed sebep olan damandir. Ciinkii
Hanefilere gore gasbedilen mal tazmin edildiginde gésibin miilkiyetine gecmis
gibi degerlendirilir.*’ Benzer sekilde sirket akitlerinde sz konusu olan daman da

4 Vazi hiikiim olan sart, hiikmiin sart1 ve sebebin sart1 seklinde iki kisimda ele alinir. Sebebin sart1,

kendisi ihlal edilmesi durumunda sebebin ihlal edildigi manalardir. Bk. Bedreddin Muhammed b.
Abdullah Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikh (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye,
1992), 2/10.
46 Kasani, Beddi‘u’s-sandi’, 5/180; Ali Haydar Efendi, Diiraru’l-hukkdm fi serhi Mecelleti’l-ahkdm
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 3/417.
Gasbedilen malin tazminiyle ilgili olarak; sayet malin ayninin teslimi miimkiin degilse malin
kiymetiyle tazmin edilecegi ifade edilmektedir. Bunun gerekgesi olarak da gasbedilen mal karsiliginda
kiymetin verilmesine hitkmedilebilmesi igin gasbedilen malin gasbedene ait oldugunun diisiiniilmesi
gerektigi ifade edilir. Zira Hanefilere gore tazmine konu olan mallar, tazmin edilmek suretiyle miilk
edinilmis olur. Dolayisiyla sayet gasip mali bir bagkasina satar da mal sahibi mali gasiba tazmin
ettirirse, bu durumda gasibin o mala sahip oldugu diisiiniilerek gasibin gasbettigi mali satarak elde
edecegi semene malik olacag: ifade edilir. Bk. Serahsi, e/-Mebsiit, 11/67; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ",
7/145; Ali Haydar Efendi, Diiraru’l-hukkdm fi serhi Mecelleti’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991),

47
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miilkiyete ya da amele dayanmaktadir. Viicth sirketinde damanin satin alinan
maldaki hisse oraninda oldugu yoniindeki ifadeler*® bu damanin miilkiyete/mala
dayali bir daman oldugunu gostermektedir. Tekabbiil sirketindeki daméan ise
kabul edilen ise/amele dayali bir daméandir (damanii’l-‘amel).** Alt kiralama
orneginde de ilk kiracinin elde edecegi kara her haliikdrda cevaz verenlerin
menfaatleri de mal gibi kabul ettikleri i¢in burada s6z konusu olan damanin da
mala/miilkiyete dayali bir daman oldugu sdylenebilir.>® Gériildiigii {izere daman
helal kar i¢in her seyden bagimsiz bir sebep olmayip mala veya amele dayall,
miilkiyet ve amel yaninda {igiincii bir mukayyed sebeptir.”!

Sebebin sart1 olan daman i¢in de mudarebe akdi 6rnek verilebilir. Bu akitte
sermayedarin kar istihkak sebebi, sermaye malina sahip olmasidir. Ancak onun
bu kara hak sahibi olabilmesi i¢in yalnizca malin sahibi olmas1 yeterli olmayip
ayni zamanda malin damanini da istlenmis olmasi sarttir. Keza mudarib de ameli
sebebiyle kara hak kazanir. Ancak bu sebebe karin hak edilmesi hiikmiiniin
baglanabilmesi i¢in mudaribin sermayenin telef olmasi durumunda amelinin

karsiliks1z kalmast riskini iistlenmesi sarttir.>?

Damani sebep kapsamindan ¢ikarip tamamen sart kapsaminda ele alan> ve
onun mukayyed sebep olmasini g6z ard1 eden yaklagimlar kanaatimizce problemli
goriinmektedir. Nitekim miilkiyet ile miilkiyete dayali damén ve amel ile amele
dayali daman birbirinden farkli yapilara sahiptir. Ornegin kisinin bizzat alin teri
dokerek yaptigi is neticesinde helal kazang elde etmesinin sebebi ameldir.
Tekabbiil sirketi orneginde ise kisi alin teri dokmeksizin yalnizca bir isin

2/584. Hanefiler gasibin gasbettigi mali tazmin etmesi durumunda malin miilkiyetinin géasiba
gecmesini gasp anma dayandirdiklari i¢in bu yorum ile s6z konusu durumu malik olunmayan seyin
satilmasini yasaklayan rivayetlerin kapsamindan ¢ikarmis oldugu soylenebilir.
4 fbn Niiceym, el-Bahru r-rd ik, 5/197.
49 Baberti, el- ‘Indye, 6/189; Ayni, el-Bindye, 7/411.
Adnan Abdullah burada s6z konusu olan damanin amele dayali oldugunu ifade etmektedir. Buna gore
ilk kiract mali kiraladiginda, kendisine ait olan menfaati kaybetme riskini tistlenerek iktisadi agidan
muteber bir amel ortaya koymus olmaktadir. Tlk kiracimin kara hak kazanmasinin sebebi olan daman
da bu amele dayanmaktadir. Bk. Uveyza, Nazariyyetii’l-muhatara, 95.
Ali Haydar Efendi de helal kar istihkak sebebi olan damanin salt daméan olmadigin1 vurgulamak igin
“damanu’l-amel” ifadesini kullanmistir. Bk. Ali Haydar Efendi, Diiraru’l-hukkdm, 3/363; Ayrica bk.
Kalkan, Muddrebe Siozlesmesinde Kdr, 79.
Maverdi, el-Havi’l-kebir, 7/332; Esasinda sermayenin mudaribin elinde emanet hilkmiinde olmasi
sebebiyle, mudaribin kazancinin helal olmasi meselesi, ribhu ma lem yudmen meselesinin bir istisnasi
olarak goriilmektedir. Bk. Ayni, e/-Bindye, 7/410.
33 el-Hakil, Ribhu mad lem yudmen, 90.
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yapilmasim iistlenmekte ve iistlendigi bu risk, kisinin elde ettigi kazancin
helalliginin sebebi olmaktadir.

Yukarida bahsi gegen hususlarla baglantili  olarak fukahanin
gayrimiitekavvim mallarin satim akdine konu edilmesi suretiyle bunlardan kar
elde edilemeyecegine dair gorislerinin de daméan-kar iligkisiyle uyumlu oldugu
sOylenebilir. Kisi sarap, domuz gibi esyalara malik olsa da bunlar yapist itibariyle
madmiin olmadiklari; dolayisiyla daméan sart1 bulunmadigi igin bunlardan kéar elde
edilemez. Aslinda bu mallarin akdin konusu olmaya elverisli olmamasi bu
mallardan kar elde edilemeyecegi sonucunu dogursa da “Allah bir kavme bir seyi
haram kaldiginda, o seyin karsiliginda alinacak bedelini de haram kilar " hadisi
bu hususa ayrica isaret etmektedir.

Fakihlerin tazmin sorumlugu ile kar arasindaki iligkiye atifta bulunurken
degindikleri 6nemli bir mesele de karmn (ribh) ne oldugunun netlestirilmesidir.
Nasslarda daman iistlenilmeyen seyden kar elde etmek yasaklanmistir ancak kar
nedir, hangi durumda bu yasak ihlal edilmis olur? Bu sorulara cevap mahiyetinde
kar ile sermayenin ayni cinsten olmasi1 gerektigi yoniinde Hanefilerin agiklamalar1
o6nemlidir. Buna gore sirket akitlerinde taraflarin sermayeye katilim oranlarindan
daha fazla miktarda kar almalarinin cevaziyla ilgili su agiklamalar 6nemlidir:

[In4n tiirii] tekabbiil sirketinde ortaklar yapilacak iste yar1 yarya, elde edilecek karda
ise 1/3’e 2/3 oraninda ortak olmay1 sart kossalar bu istihsanen caiz olur. Kryasa gore
ise sahih olmaz. Zira taraflar sart kostuklari amel oraninda tazmin sorumluluguna
sahiptir; bunun {izerinde bir oranda kar almak ‘ribhu ma lem yudmen’ kapsaminda
degerlendirilir... Fakat biz istihsdna gore soyle diyoruz: Ortaklar aldiklar1 bedelleri
kar (ribh) olarak almamaktadir. Ciinkii ribh, [sermaye ile kazang] ayn1 cinsten oldugu
zaman s0z konusu olur... [Tekabbiil sirketinde ise] cins birligi yoktur. Zira burada
sermaye ameldir; kazanc¢ ise maldir. Dolayisiyla ortaklarin aldiklar1 sey, amelin
karsiligidir ve ameller de kendisine bigilen degere gore deger bulur... Viiclh
sirketinde ise [kazangtan fazla pay talep etmek] caiz olmaz. Ciinkii viictih sirketinde

sermaye ortaklarin zimmetinde sabit olan dinar ya da dithem tiirlinden semen
borcudur. Bu sebeple elde edilen kazang ile sermaye ayni cins olmaktadir.>

Bu yaklagim bazi fiiru meselelerine verilen hiikiimlerde kendini
gostermektedir. Ornegin Hanefilere gore kiraci kiraladigi mali, mal {izerinde
deger artirici bir islem yapmaksizin, kiraladig: iicretten daha fazla bir bedelle
kiraya vermesi durumunda bu fazlalig1 tasadduk etmesi gerekir. Zira menfaati

3 Eba Davad, “Biiy*”, 66 (No. 3488).
55 Ayni, el-Bindye, 7/410; Baberti, el- ‘Indye, 6/187.
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elde ettigi sermaye ile kazandig1 mal ayni cinsten mallardir. Ancak kiraci alt
kiralamay1 kendi 6dedigi iicretten daha kiymetli de olsa farkli cinsten bir mal
karsiliginda yaparsa bunda bir beis olmayacaktir; ¢linkii sermaye ve kazang farkli
cins mallardir ve bundan elde edilecek gelir “ribh” sayilmaz.3¢ Kar (ribh), ancak
sermaye ile kazancin ayni cins olmas: durumunda ortaya ¢ikar. Aksi durumda
elde edilen kazang igin ribh degil; yapilan isleme gore bedel, iicret, cu’l gibi
tabirler kullamlir.’’

Fukaha, ka1 helal kilacak olan daman ile ilgili bu yaklasimlarindan
hareketle gesitli kaideler ve dabitlar ortaya koymuslardir.*® Bu kurallarin bir kism
arasinda yalnizca lafzi farkliliklar bulunmakta olup mana agisindan bir farklilik
tasimamaktadir. Ancak bu kaideler arasinda yer alan kabz dncesi satim ile malik
olunmayan malin satimmin yasakligmi bildiren ifadeler, sikca karsilasilan
durumlar olmasi hasebiyle 6n plana ¢ikmaktadir.

Kabz Oncesi Satimin Yasakligt

Miilkiyetin damanin bir sebebi oldugu ifade edilmekle birlikte daménin
miilkiyetin hangi asamasinda malike gegecegi hususunda ihtilaf bulunmaktadir.
Bu noktada tazmin yiikiimliiliigii tistlenilmeden bir maldan kar elde edilmesinin
yasakligini bildiren delillerden hareketle hiikmii belirlenen énemli meselelerden
biri olarak malin kabzedilmeden satilmasi durumu giindeme gelmektedir. Zira
bdyle bir satim iglemi beraberinde tazmin ylikiimliliigiiniin {istlenilmemesi gibi
bir takim problemleri getirmektedir. Malin kabzedilmeden satiminin yasakligina
dair hilkmiin hangi mallarda ve durumlarda gegerli oldugu noktasinda bir
ittifaktan soz etmek miimkiin degildir. Mallarin menkul-gayrimenkul oluslari,
yiyecek maddesi olup olmadiklari, ne tiir bir akitle temelliik edildikleri gibi
hususlar fukahanin hiikiim verirken nazara aldiklar1 hususlar olmustur.

Kabzedilmeyen mallarin satilmasinin yasakligi hitkmiiniin temel kaynagi,
konuyla ilgili hadislerdir. S6z konusu rivayetlerde Rastlullah’in (s.a.s.) bugday
satin alan kisinin bunu kabzetmeden satmasini yasakladigi nakledilmektedir.*® Bu

56 Baberti, el- ‘Indye, 6/187.

57 Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’ l-muhtdr, 3/17; el-Hakil, Ribhu ma lem yudmen, 80-82.

Benzer kurallar igin bk. Heyet, Ma lemetii zdyid [i’l-kava ‘idi’l-fikhiyye ve’l-usiliyye (Abudabi:
Miiessesetii Zayid b. Sultan, 2013), 21/68-69.

% Buhari, “Bilya*”, 54 (No. 2133-2134); Miislim, “Biiyd”, 29-41 (No. 1525-1529).
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rivayetleri esas alan Hanefi ve Safiiler, soz konusu yasakligin sebebini agiklarken
bunun “ribhu ma lem yudmen” kapsamina girecegini sdylemislerdir. Nitekim
daman, kabz ile birlikte miisteriye gegmektedir. Dolayisiyla kabz 6ncesinde mal
helak olursa daméan saticida oldugu igin akit batil olur ve alinan semenin iadesi
gerekir.* Bununla birlikte Hanefi mezhebinde hakim goriise gore kabz oncesi
satim yasagl yalnizca menkul mallarda gegerliyken Safiiler boyle bir ayrima

gitmemisler; yasagin tiim mallarda gegerli oldugunu sdylemislerdir.®!

Maliki ve Hanbeliler satin aliman mallarin tazmin yiikiimliiliigiiniin kabz
ile degil bizzat akit ile miisteriye gececegi goriisiindedirler. Ciinkii satin alinan
malda kabz dncesinde meydana gelen artiglar miisteriye ait olur. “Bir seyin tazmin
sorumlulugu kime ait ise o seyin semeresi de o kisiye ait olur”®* hadisi dikkate
alindiginda, o malin semeresi kisiye aitse damani da o kisiye aittir. Ancak bu
goriis sahiplerine gore damanin kabz ile miisteriye gectigi bazi istisnai durumlar
vardir. Gaib malin nitelik belirtilerek satimi, muhayyerlik sartiyla yapilan satim,
heniiz olgunlasmayan {irlinlerin satimi, saticinin mali teslim etmekten geri
durmasi, fasit satim ve tevfiye hakki®® bulunan mallarin satiminda tazmin
yiikiimliiliigii miisteriye kabz ile geger.* Malikiler hem bu goriisleriyle uyumlu
olarak hem de kabz Oncesi satimi yasaklayan rivayetlerde gida maddelerinin
zikredilmis olmasimi gerekge gostererek kabz Oncesi satimin yalnizca tevfiye
hakkinin s6z konusu oldugu gida maddeleriyle sinirli oldugunu savunmaktadirlar.
Hanbeliler ise tevfiye hakkinin s6z konusu oldugu tiim mallarda bu yasagin

%  Serahsi, el-Mebsiit, 13/9; Kasani, Beddi u’s-sandi, 5/180; ibn ‘Abidin, Raddii’l-muhtdr, 3/637,

Maverdi, el-Havi'l-kebir, 5/136.

Imam Muhammed de bu konuda Safiiler ile hemfikirdir. Hanefilerin genel gériisiine gore ise bu yasak

yalnizca menkul mallarda s6z konusudur. Zira Rastilullah’in (s.a.s.) kabz dncesi satis1 yasaklamasinin

illeti, bu akdin garar tagimasidir. Zira miisteri bir mali kabzetmeden bagkasina satarsa, mali teslim
alamadan mal telef olursa yaptig1 akit sonugsuz kalacaktir. Ancak malm telef olmasi ihtimali

gayrimenkullerde degil menkullerde s6z konusu olan bir durumdur. Bk. Serahsi, e/-Mebsiit, 14/15-16;

Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 5/212. Mallari kabzinin nasil gerceklesecegine dair ayrintili bilgi i¢in bk.

Heyet, el-Mevsii ‘atii’[-fikhiyyetii I-Kuveytiyye, 9/132-134.

2 Ebd David, “Biiyd”, 73-74 (No. 3508-3510); et-Tirmizi, “Biiyd‘”, 53 (No. 1285, 1286).

8 Tevfiye hakki, misli mallarda kabzin tam olarak gergeklesebilmesi igin bu mallarin 6lgiilmesi,
tartilmasi, sayilmasi gibi iglemlerin gerekliligi hususunda, iizerinde akit yapilan mala taalluk eden
haktir. Bk. Heyet, Ma ‘lemetii zdyid, 14/317.

4 el-Hakil, Ribhu md lem yudmen, 198-200; Hac1 Yunus Apaydin, “Kabz”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2021).
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gecerli oldugunu ve bu satistan elde edilecek karin helal olmayacagini
sdylemislerdir.5®

Malik Olunmayan Malin Satimi

Kabz oncesi satimda oldugu gibi kisinin miilkiyetinde olmayan mali,
herhangi bir yetkisi olmaksizin satip bundan kar elde etmesi de cliz
goriilmemistir.® Zira Rastlullah’m (s.a.s.) kisinin yaninda olmayan (maliki
olmadigi mali) satmasini yasakladigmi bildiren rivayetler’” bu hiikmii agik¢a
ifade etmektedir. Ayn1 sekilde satim akdinin bir temlik islemi oldugu ve kisinin
kendi miilkiinde olmayan bir mali baskasina miilk edindirmesinin miimkiin
olmayacag seklinde akli izahlar da bu gériisii desteklemektedir.®® Bundan dolay1
kisinin heniiz kendi miilkiyetinde olmayan bir mali bir baskasina satip daha
sonrasinda bu mali satin alip miisteriye teslim etmesi, ihraz etmedigi miibah
mallar1 satmasi ya da kamu mallarii satmast durumunda bu yasak giindeme

gelmektedir.®

Bu tiir satimlarda zikri gegen hadisler yaninda tazmin
yiikiimliiliigli istlenilmeyen maldan kar elde etme yasagi da sdz konusu
olmaktadir. Nitekim yaninda olmayan mali satan kisi sattigt mal {izerinde
miilkiyeti veya fiili hakimiyeti bulunmamaktadir. Miibah mallar ihraz edilmeden
once kisinin miilkiyetine girmemekte, kamu mallar1 ise miilkiyete konu
olmamaktadir. Dolayisiyla bu mallarda tazmin yiikiimliiliigiinii doguracak bir

kaynak olusmamaktadir.

4. Karin Daman Karsiiginda Olmasinin istisnalar

Nasslarda karin/menfaatin sorumluluk mukabilinde olacag bildirilmis ve
sorumlulugu iistlenilmeyen maldan dogan menfaatlerin kisiye helal olmayacagi

ifade edilmistir. Buradan hareketle elde edilecek karin/menfaatin muhakkak

5 Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, e/-Beydn ve 't-tahsil, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, 1988), 7/117; Muhammed b. Ahmed Desiki, Hdgiyetii'd-Destiki ale’s-Serhi’l-kebir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 3/151-152; ibn Kudime, el-Mugni, 4/82, 85; Muhammed b. Abdullah Zerkesi,
Serhu’z-Zerkesi ‘ald Mubhtasari’l-Hiraki, thk. Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin (Riyad:
Mektebetii’l-Ubeykan, 1993), 3/540.

Konuyla ilgili farkli ihtimaller iizerindeki degerlendirmeler igin bk. Ozdirek, Islam Hukukunda Akit
Hiirriyetini Simirlayan Durumlar, 100-104.

7 et-Tirmizi, “Biiy(*”, 19 (No. 1232-1235); Ebi David, “Biiy”, 70 (No. 3503, 3504).

8 Heyet, el-Mevsii ‘atii’I-fikhiyyetii'I-Kuveytiyye, 9/159.

% Heyet, el-Mevsii ‘atii’I-fikhiyyetii'I-Kuveytiyye, 9/159-161.
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tazmin sorumluluguyla birlikte bulunmasi sart kosulmus; daman karin bir sebebi
olarak zikredilmistir. Fakat fiiru 6rneklerine bakildiginda bu genel kuralin bir
istisnast niteliginde olan bir baska genel kuraldan bahsedilir ki o da “bir seye

9570

viicutta tabi olan sey, hiikiimde de o seye tabidir”’” seklindeki genel kuraldir.

Bir malin tazmin yiikiimliligiinin istlenilmis olunmasi, o malin
menfaatlerine de her haliikkarda sahip olmay1 gerektirmemektedir. Burada
zikredilecek olan istisnalar, yukarida bahsi gecen kar-daman arasindaki iligkinin

netlesmesini saglayacaktir.

Damanin malin menfaatine sahip olmay1 saglamadig1 meselelerin onde
gelen Ornekleri arasinda satin alinan malda kabz 6ncesi meydana gelen artislar ile
gasbedilen maldaki artislar zikredilebilir. Satim akdi yapildiginda malin
miilkiyeti miisteriye ge¢mekle birlikte tazmin sorumlulugu ancak kabzdan sonra
miisteriye ait olmakta; kabz dncesinde bu sorumluluk saticida kalmaya devam
etmektedir. Malin tazmin sorumlulugu saticida olmasi sebebiyle bu siire zarfinda
satin alinan malda meydana gelen semerelerin ddmin olan saticiya ait olmasi
beklenir. Ancak aksine bu semerelerin miilkiyetinin miisteriye ait olacagina
hiikkmedilmistir.”! Gasp edilen malin tazmin yiikiimliiliigii de benzer sekilde
gasiba ait olmakla birlikte bu siire zarfinda bu malda meydana gelen
artislar/semereler gasibin degil, mali asil sahibinin olmaktadir.”* Bu yéniiyle her
iki mesele de daman-kar birlikteliginin bir istisnas1 olarak degerlendirilmektedir.
Bu meselelerde satin alinan ve gasbedilen mallarda yavrulama ve benzeri yollarla
meydana gelen artislarin, dogrudan bu mallara tabi olmasi gerek¢e gosterilmis;
bu artiglarin miilkiyet noktasinda asil mallardan ayr1 bir hitkme konu olamayacagi

sOylenmigtir.  Nitekim  “Ceninin  seri  bogazlanmasi, annesinin  seri

" Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Esbah ve n-nezair, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 102; Ali Haydar Efendi, Diiraru I-hukkédm, 1/52.

" Serahsi, el-Mebsit, 13/187; Kasani, Bedadi ‘u’s-sandi ", 5/245; Ali Haydar Efendi, Diiraru’l-hukkdm,
1/215.

Gasbedilen malda meydana gelen artiglar gasiba ait olmakla birlikte bu zevaidin durumu hakkinda
ihtilaf vardir. Bu fazlaliklar Hanefilere gore gasibin elinde emanet hiikkmiindeyken Safiilere gore
daman hiikiimlerine tabidir. Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Miihezzeb
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 14/248; Baberti, el- ‘Indye, 9/348; Ali Haydar Efendi, Diiraru’l-hukkdm,
1/52.
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»73

bogazlanmasidir”’? seklindeki rivayet de tabi olana metbi olandan farkl1 hiikiim

verilmeyecegini ifade eder.”

Bunlarin disinda tazmin sorumlulugu iistlenilmeden kar elde edilmesinin
istisnast olarak mudarebe akdi zikredilmektedir. Nitekim mudarebe akdinde
sermaye mudaribin elinde emanet hiikiimlerine tabidir. Dolayistyla mudarib
sermayenin tazmin sorumlulugunu {stlenmemesine ragmen bu malin
isletilmesiyle elde edilecek kara hak kazanmaktadir.”” Ancak bu durum izah
edilirken kardan (ribh) s6z edilebilmesi i¢in sermaye ile meydana gelen artis
arasinda cins birligi olmas1 gerektigine vurgu yapilmistir. Buna gére mudaribin
sermayesi semen degil ameldir ve dolayisiyla sermayesi olan amel ile semen
cinsinden elde edecegi kar arasinda cins birligi bulunmadig1 i¢in ribhu md lem

yudmen yasag ¢ignenmemis olmaktadir.”®

Sonug¢

Bir maldan ya da amelden elde edilecek karm helal olabilmesi i¢in, ilgili
malin ya da amelin risklerinin kisi tarafindan tstlenilmis olmasi gerektigi,
fukahanin tizerinde hemfikir olduklari meselelerden olmustur. Konuyla ilgili
rivayetlerdeki lafizlarin hitkme delaleti nass diizeyindedir. Bu rivayetlerde gegen
ribhu mad lem yudmen ifadesi, riski listlenilmeyen, kabz edilmeyen veya malik
olunmayan mallardan elde edilen kar gibi c¢esitli seklinde anlagilmistir. Bu
yoniiyle daman-kar iligkisi, helal kazancin en temel noktalarindan birini tegkil

eder.

Fukaha, helal karin mal, amel ve daméan seklinde {i¢ sebebi oldugunu ifade
etmigtir. Bununla beraber bunlarin higbirinin bagli bagina helal kar i¢in yeterli

olmadig1 sdylenebilir. Kisinin kendi malindan ya da amelinden kér elde

*  Ebl David, “Edahi”, 18 (No. 2827-2828); et-Tirmizi, “Et‘ime”, 2 (No. 1476).

" Heyet, Ma ‘lemetii zdyid, 11/425-426.

5 Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid Ibnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
6/168. Konuyla ilgili ayrintil bilgi i¢in bk. Kalkan, Muddrebe Sézlesmesinde Kdr, 76-80.

flgili mesele viicuh sirketinde taraflardan birinin kirdan fazla pay istemesinin caiz olmamasi
baglaminda ele alinir. Viicuh sirketinde sermaye, ortaklarin zimmetlerinde sabit olan semenlerdir. Elde
edilen kir da semen oldugu i¢in sermaye ve kir aym cins olacagindan tazmin sorumlulugu
iistlenilmeyen maldan kér elde etme yasagi gignenmis olmaktadir. Bk. Baberti, el- ‘Indye, 6/187-188.
Mudaribin kéra hak kazanmasini saglayan damanin, onun sermayenin helaki durumunda amelinin bosa
gitmesi sorumlulugunu iistlenmesi oldugu yoniinde degerlendirmeler i¢in bk. Maverdi, e/-Havi '[-kebir,
7/332.
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edebilmesi i¢in bu malin ya da igin tazmin sorumlulugunu da tistlenmis olmasi
gerekmektedir. Ayni sekilde daman da helal kar i¢in basli basina bir sebep
olmayip mutlaka bir mal/miilkiyet ile ya da amel ile baglantili olmalidir; aksi
durumda bu risk tistlenimi kumar olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple damanin
kar i¢in mutlak bir sebep oldugunu sdylemek yerine mal veya amel ile iliskili
olmasi gereken, ancak onlardan ayri1 mukayyed bir sebep oldugu sdylenmesi daha
isabetli olacaktir. Mal ve amelin helal karin sebebi olabilmesi igin bunlarin tazmin
yiikiimliiliiklerinin de istlenilmis olmast sart oldugu i¢in damanin mukayyed
sebep olma vasfi yaninda helal karin sebeplerinin (mal ve amel) sarti olma vasfini
da haiz oldugu goriiliir. Buna gore daman i¢in tek bir vaz‘1 hiikiim degil; hem
sebep hem de sart seklinde iki yonlii bir hiikiim s6z konusu olacaktir.

Kisinin malik olmadigi, malik olsa da kabzetmedigi mallardan ve yapisi
itibariyle tazmine konu olmayan gayrimiitekavvim mallardan elde edecegi karin
helal olmayacag1 yoniindeki hiikiimler de yine bu cergevede diisiiniilmelidir.
Bununla birlikte fukahd damani iistlenilmeyen maldan elde edilecek karin helal
olacag1 birkag istisna hiikiim zikretmis olup bu hiikiimler “viicidda bir seye tabi

olan hiikiimde de ona tabi olur” kaidesi baglaminda ele alinmustir.
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Osmanh Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi:
Kadizadeliler Hareketi
Ali Durmus, Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021, 519 s.
ISBN 978-625-7587-51-8.

OSMANLI HANEFILERININ
HANEFILIGE ELESTIRISI

KADIZADELILER
HAREKETI

17. ylizyilin baglarinda Osmanli Devleti’'nde ortaya ¢ikan ve Kadizade
Mehmed Efendi’ye nispetle anilan Kadizadeliler Hareketi Osmanli’nin
giindemini uzun siire mesgul etmis ve s6z konusu hareket ile bazi tasavvufl
ekoller arasinda ¢esitli tartismalar cereyan etmistir. Zaman zaman bu tartismalar,
yerini fiili kavgalara terk etmistir. Basta lilkemiz olmak iizere, diinyanin ¢esitli
yerlerinde Kadizadeliler Hareketi iizerine birtakim c¢alismalar yapilmistir. Bu
¢alismalardan biri ve belki de en 6nemlisi Ali Durmus tarafindan kaleme alinan
Osmanli Hanefiliginin Hanefilige Elestirisi Kadizddeliler Hareketi baglikli
calismadr.'

Durmus’un aym zamanda doktora tez calismasi® olan ilgili eser,
Kadizadeliler hareketini sebepleri ve sonuglariyla birlikte tahlil eden, hareketin
mezhepsel baglarini ve itikadi goriislerini irdeleyen énemli bir eserdir. Yazar,
eserinin kaleme alig amacit hakkinda c¢esitli nedenler siralamaktadir. Bu

Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi Kadizadeliler Hareketi (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021).

Genis bilgi i¢in bk. Ali Durmus, Osmanli’da Dini Siyasi Bir Yapilanma Olarak Kadizadeliler
Hareketi, (1stanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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nedenlerden ilki Kadizadeliler hakkinda yurt i¢inde veya disinda kaleme aliman
eserlerin s6z konusu hareketi genis bir sekilde ele almayisidir. Ikincisi ise
kendisinden Onceki aragtirmacilarin, Kadizadelilerin mezhebi aidiyetlerini ve
itikadi gorislerini ihmal etmeleridir. Bir diger sebep ise Kadizadelilerin bazi
tasavvufi ekollerle giristikleri g¢ekismeler sebebiyle olsa gerektir ki, tarihi
kaynaklarin bilyiik bir kisminda, gercege aykiri olarak, tasavvuf diismani olarak
sunulmalaridir.® Yazar, konuyla ilgili énceki ¢alismalar dnemli bir kisminda
Kadizadelilerin yine gercege aykiri olarak “Osmanli Selefileri ve/veya
Vehhabileri” olarak gosterilmelerini de bdyle bir c¢alismaya kendisini
yonlendiren nedenler arasinda saymaktadir.*

Eser kisa bir Giris ve ii¢ Boliim’den olugsmaktadir. Yazar Giris’te, tarihsel
betimleyici metodu tercih ettigini; biitlin bilim dallarinda ihlal edilmemesi
gerektigini belirttigi nesnellik ilkesine son derece riayet ettigini, olaylar1
gerceklestigi sartlar ve mekanlar muvacehesinde, neden sonug iligkisi igerisinde
kronolojiye dikkat ederek degerlendirdigini belirtmektedir. Yeri gelmisken
yazarin, arastirmada temel aldig1 kaynaklari birincil ve ikincil olarak kronolojik
uygunluga gore siralamast ve s6z konusu kaynaklarin 6nemli bir kisminin
Kadizadeliler hakkinda telif edilen Onceki eserlerde yer almayisinin takdire
sayan oldugu belirtilmelidir.’

Birinci boliimii Osmanli  Devleti’nde tekke-medrese iliskisi ve
Kadizadelilerin tarihi ve fikri arka plan1 olmak iizere iki ana baglik halinde ele
alan yazar, tekke-medrese iliskisi kisminda Osmanli’da ilmiye teskilatina ve -
medreselerin devletle iligkileri baglaminda- tarikatlara yer vermistir.® Tarihi arka
plan kisminda ise XVII. ylizyllda Osmanli’nin siyasi, iktisadi, askeri durumunu
ve miiesseselerin sosyal ve ahlaki degisimini ele almistir.” Bu kisimda {imera,
ulema, redya ve asker arasindaki bozulmalara deginen yazar, Kadizadeli
liderlerin de konuyla ilgili goriislerini aktarmistir. Fikri arka plan kisminda
Birgivi'nin (6. 981/1573) hayati, eserleri, goriisleri ve mezhebi aidiyetine yer

veren yazarin,® eserin heniiz ilk boliimiinde imam Birgivi’yi ele almasi, onun

Bu hususta genis bilgi i¢in bk. Ali Durmus, “Kadizadeliler ile Halvetiler Arasinda Sema-Deveran
Tartismalar1 ve Kadizadelilerin Deveran Aleyhtarliginin Altinda Yatan Sebeplerin Mezhebi
Tasavvufi Aidiyetleri Agisindan Analizi”, Kalemname 6/11 (2021), 54-57.

4 Durmus, Kadizddeliler, 16-20.

> Durmus, Kadizddeliler, 20-24.

®  Durmus, Kadizddeliler, 25-44.

7 Durmus, Kadizddeliler, 44-75.

8 Durmus, Kadizddeliler, 75-103.
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hakkinda genel gecer kanaatin “Kadizadelilerin fikir babas1” seklindeki genel
gecer kanaat ile izah etmek miimkiindiir.’

Ikinci Boliim’ii Kadizadeliler hareketinin dogusu ve gelismesine ayiran
ve burada Kadizadeli liderleri ve mubhaliflerini donemsel olarak ele alan
Durmus, hareketin dogus ve gelisimini {i¢ donemde degerlendirmektedir.
Durmus’un bu kisimda Kadizdde’nin yani sira ona destek veren ve Ahmed
Rimi Akhisari’ye (6. 1041/1632) de yer vermesi dikkat cekmektedir.'® Zira bazi
aragtirmacilarm'’  haricinde  ozellikle  iilkemizde yapilan calismalarda
Akhisari’nin dikkate alinmayigi konunun anlagilmasini zorlagtiran 6nemli
eksikliklerden biridir. Bu boliimde dikkat ¢eken bir diger husus ise, Kadizadeli
liderlerin ve muhaliflerinin kaleme aldiklari eserlerinin belirlenmesidir. Bu
hususta oldukga bir titiz ¢aligma yiiriiten yazar, bir yandan daha once ¢esitli
miielliflere atfedilen bazi eserlerin Kadizadelilere ait oldugunu ortaya koymakta,
diger yandan Kadizadelilerin giiniimiize dek bilinmeyen birgok eserini giin
yiiziine ¢ikararak aragtirmada bunlardan yararlanmaktadir. Kadizade’ye ait olan
ve hayati hakkinda genis ve ayrintil bilgiler aktaran Risdle-i Miiddfaa,"* Risdle-
i Kadizdde'> ve Ahmed Riimi Akhisari’ye ait olan, [tikad Risdlesi'? ve Risdle fi
enne n-niibiivve' bu eserlerden bazilaridir. Yazar, bu boliimde, Kadizadeliler
veya Halvetiler aleyhindeki karalamalara miidahil olmamakta, bu tiir bilgilerin
kayda deger olanlarint segerek, bunlari salt birer iddia olarak tahlil etmeye 6zen
gostermektedir.

Yazar son boluimii Kadizadeliler ile Sivasiler arasindaki ihtilaflara ve

Kadizadelilerin itikadi goriisleri baglaminda mezhebi aidiyetlerine ayirmaktadir.

®  Durmus, Kadizddeliler, 365-371.

10 Durmus, Kadizddeliler, 141-151.

""" Ornegin bk. Mustapha Sheikh, Ottoman Puritanism and its Discontents: Ahmad al-Akhisari and the

Qadizadelis. (Oxford: Oxford University, 2016).

Eser hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ali Durmus, “Kadizdde Mehmed Efendi’nin Bilinmeyen Risalesi

Risale-i Miidfaa Isiginda Hayati ve TImi Kisiligi Terciime Tahkik ve Degerlendirme”, Tokat llmiyat

Dergisi 8/1 (2020), s. 321-350.

3" Genis bilgi igin bk: Ali Durmus, “Kadizide Mehmed Efendi’nin Risile-i Kadizdde Adh Eseri ve
Sifatlarla {lgili Gériisleri -Transkripsiyon ve Degerlendirme-”, Hafiza 1/3(2021), 107-126.

4 Ali Durmus, Ahmed Rami Akhisari’nin Bilinmeyen Eseri Itikad Risalesi ve Aklii-Nakli Tlimlerin

Ogrenilmesinin Ehemmiyeti Sorunsaliyla Tlgili Gériislerinden Harekete Mezhebi Aidiyetine Dair

Bazi Analizler Transkripsiyon-Degerlendirme”, Islidm Tetkikleri Dergisi 11/1(2021), 107-138.

Genis bilgi i¢in bk. Ali Durmus, “Ahmed Riimi Akhisari’nin Risale fi enne’n-Niibiivve efdal mine’l-

Velaye Adli Eseri ve Tasavvuf Elestirisi”, Bartin Universitesi Islami Ilimler Dergisi 14(2020), 383-

418. Akhisari’ye atfedilen ve Ibnii’l-Cevzi’nin Keydii’s-Seytin adli eserine olaganiistii benzerligiyle

dikkat ceken Risdle fi Mesdyidi’s-Seytdn adli eser de bu eserlerden biridir. Bu hususta bk. Ali

Durmus, “Kadizadelilerin Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili Eserleri ve Firka Tasnif Usulleri”,

Balikesir Ilahiyat Dergisi 12(2020), 139-140.
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“Kadizadeliler ile Sivasiler Arasinda Tartisilan Ana Problemler” baslig: altinda
s6z konusu ihtilaflar1 itikadi, fikhi ve tasavvufi meseleler olmak iizere ii¢

kisimda ele almaktadir.'®

Burada Kadizadelilerle ilgili onceki caligmalarin
¢ogunda deginilmeyen niibiivvet ve velayet tartigmalari, kesf, ilham, kerametler
ve ricalii’l-gayb gibi bir takim tasavvufi mesailin genigce yer bulmas: dikkat
¢ekmektedir. Yazar sO6z konusu tartismalar1 ele alirken, bunlarin tarihi
seriivenine yer vermekte, hangi cografyada ve kimler arasinda tartigildigina,
lehte ve aleyhe goriis belirten alimlerin kimler olduguna genisge temas
etmektedir. Yazarin bu tutumu, s6z konusu meselelerin yalnizca XVII. yiizyil
Osmanli’sinda degil, tarih boyunca gesitli alimler arasinda da tartigilmasindan
ve lzerlerine eserler yazilmasindan ileri gelmektedir. Ayrica su da
belirtilmelidir ki, tartisilan meselelerin bazilarinda Kadizadeli liderler arasinda
bir fikir birligi s6z konusu iken, 6nemli bir kisminda herhangi bir fikir birliginin

bulunmamasi dikkat ¢geken dnemli bir ayrintidir.

Kadizadeli liderlerin; Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi (6.
954/1547), Molla Arap (6. 938/1531), Kemalpagazade (6. 940/1534) gibi baz1
Osmanli alimlerinin birgok goriisiinii tahlil ettigini, bu gelenegin Buhara Hanefl
ekoliine kadar dayanabilecegini gesitli delillerle birlikte ortaya koyan yazar,
Kadizadelilerin fikri arka planinda bu ulemanin yer aldigini vurgulamakta'’ ve
onlarm itikadi goriislerine genisce yer vermektedir.'® Kadizadelilerin tasavvufa
yaklagimlart baglaminda Kadizdde Mehmed Efendi’nin bir Naksibendi
miintesibi oldugu bilgisini paylasan yazar, bu dnemli bilgiyle Kadizadelileri
genel anlamda tasavvuf diigmani ilan eden arastirmaci ve tarihgilerin iddialarina
karsi ¢ikmaktadir. Yazar ayrica, Kadizadelilerin amelde Hanefi, itikadda
Matiiridi olduklarint ve itikadi goriislerinin tamamen bu gelenege uygun
oldugunu belirtmektedir.

Ugiincii  Bolim’de Kadizadelileri  Selefilik bakimindan inceleyen
Durmus, Kadizadelilerden dzellikle Akhisari’nin bazi hususlarda ibn Teymiyye
(6. 728/1328) ile benzer yaklasimlar sergiledigini, ancak diger Kadizadelilerde
bu durumun tebariiz etmedigini ortaya koymustur. Onlarin Ehl-i siinnet

16 Durmus, Kadizddeliler, 263-365.
7" Durmus, Kadizddeliler, 365-389.
% Durmus, Kadizddeliler, 389-438.
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miidafiligindeki tutumlarmin belirgin oldugunu vurgulayan yazar,'” bunu hem
Naksi gelenegine hem de Buhara Hanefileri ekoliiniin tutumuna
dayandirmaktadir. Kadizadelilerin = emir bi’l-ma‘rif hususundaki kati
tutumlarinin da ayni ekole dayandigini belirten Durmus, tekfirle ilgili hususlarda
ameli imanimn bir cliz’ii saymadig1 halde Kadizade’nin bir iki hususta asir
denebilecek birkag goriise sahip oldugunu zikretmistir. Kadizadelilerin
goriislerinde Ehl-i siinnet genelinde Hanefi-Matiiridi vurgusunun oldukga
belirginlestigini, elestirdikleri diger itikadi mezhepleri ve firkalar1 bu baglamda
ele aldiklarin1 ve mezheplerine siki sikiya bagli olduklarini ortaya koymustur.*

Sonu¢ kisminda XVI. yiizyilin sonlarindan itibaren Osmanli’daki
olumsuz gidisatin Kadizadeliler hareketinin dogmasina neden oldugunu,
hareketin Selefi temayiillere sahip olmaktan &te Hanefi-Matiiridi gelenekte
zuhur ettigini belirten yazar Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki ihtilaflarin
yine ayni gelenek igerisindeki tartismalardan ibaret oldugunu, ayrica
Kadizadelilerin tasavvuf diismani seklinde sunulmasinin tarihi gergeklere aykiri
oldugunu sdylemektedir.?!

Osmanli  Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi Kadizddeliler Hareketi
baghigini  tasiyan bu  ¢aligma, kaynaklarin  yeterliligi  agisindan
degerlendirildiginde bu alanda kaleme alman yerli ve yabanci ¢aligmalarin
tamaminin géz dniinde bulunduruldugu goriilmektedir. Sade ve anlasilir bir dile
bagli kalindigi goriilen eserin farkli dillere g¢evrilmesinin yararli olacagi
diistintilmektedir.

' Bu hususta rnek olarak bk. Ali Durmus, “XVIL. Yiizyilda Osmanli Devleti’nde Kadizadeliler
Sivasiler Arasinda Musafaha-Inhina Tartismalari”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi
5/1 (2021), 44-60.

2 Durmus, Kadizddeliler, 438-477.

2L Durmus, Kadizddeliler, 477-486.
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YAYIN ESASLARI

USUL Islam Arastirmalart uluslararasi, hakemli, bilimsel, akademik bir
dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak tizere bir yilda iki say1 yayimlanir.
Dergide ilahiyat alaninda, daha 6nce yayimlanmamis Tiirkge, Arapga ve
Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilmi roportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/usul/writing-rules internet adresindeki
“Yazim Kurallari”na uygun yazilmis olmalidir.

Dergiye gonderilecek makaleler kaynakgalar harig, dipnotlar dahil 9.000
kelimeyi; tanitim ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi
gecmemelidir. Makalelerde Ingilizce ve Arapga basliklar, 6zler ve
anahtar kelimeler yer almalidir. Ozler 150-200 kelime, anahtar
kelimeler en az 4 en fazla 5 adet olmalidir.

Dergiye yayin kabulii sadece https://dergipark.org.tr/usul sitesi
izerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmast mecburi alanlarda
gerekli biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar 6nce Editérler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan
degerlendirilir. Kabul edilen yazilar Yayin Kurulunun belirledigi iki
hakem tarafindan degerlendirilir. Gerek goriildiigi takdirde tiglincii
hakem tarafindan da degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az
ikisinin “Yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda yazi Yaym Kurulu
tarafindan tekrar degerlendirmeye alinarak yayina kabul edilir veya
gerekcesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
iicret talep edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri igin iicret
6denmektedir.

Dergide ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi esas alinmaktadir.

Dergide yayimlanan yazilarin telif hakki siiresiz olarak Usul islam

Arastirmalari’na aittir.
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EDITORIAL GUIDELINES

USUL Islamic Studies is an international, refereed, scientific, and an
academic journal

The journal is published biannually in April and October.

The publications of the journal include compilations of previously
unpublished journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as
reviews of books, journals, conferences, and scientific interviews.

The articles that are sent for publication should first be checked to make
sure they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which
can be found via https://dergipark.org.tr/tr/pub/usul/writing-rules

The articles that are sent for publication must not exceed 9.000 words
with footnotes included and the bibliography not included, for journal
articles and 1500 words for review articles. The articles must have
English and Arabic titles, abstracts and keywords. The abstracts of the
article must not exceed 150-200 words with at least 4 and up to 5
keywords.

The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/usul. All necessary information must be
provided to the publisher in the application form.

The articles turned in for publication will be reviewed for purpose,
subject, content, presentation style, and grammar by the Editorial Board.
The articles that are accepted will then be reviewed by two referees that
are appointed by the Board. If deemed necessary, a third referee will
also be asked to review the article. So long as at least two referees vote
in favour of publishing the article, the Board will review the article for
the second time, either accepting the article to be published, or rejecting
it on justified grounds.

The language, scientific content, and the legal responsibility of the
published article is the liability of the author(s).

Authors are not charged any fee during the review and publication
process while the referees are paid for their review.

The journal uses double-blind review. The copyrights of the published
articles belong to Usul Islamic Studies indefinitely.
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