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DIYANET iLMI DERGI YAYIN ILKELERI VE YAZIM KURALLARI

A) YAYIN iLKELERI

10.

11.

Diyanet {lmi Dergi; dini, sosyal alanlarda yapilan arastirma ve derleme makalelere yer ve-
ren, Diyanet Isleri Bagkanligi’na ait bilimsel ve hakemli bir dergidir. Dergimiz; Ocak-Subat-
Mart, Nisan-Mayis-Haziran, Temmuz-Agustos-Eyliil ve Ekim-Kasim-Aralik donemlerinde
yilda dort say1 olarak yayimlanir.

Diyanet TImi Dergi; Diyanet Isleri Baskanhgi’nin, “Toplumu din konusunda aydinlatma”
amacina mutabik, dini ilimlere katki saglayici vasifta, 6zgiin, ilmi standartlara uygun ve daha
once herhangi bir yerde yayimlanmamis ilmi ¢alismalara yer verir. Belirtilen bu hususlar
digindaki arastirmalarin yayimlanmasina ise Yaym Kurulu karar verir. Dergiye gonderilen
yazilar yayimlansin-yayimlanmasin yazara veya bir bagkasina verilmez.

Diyanet TImi Dergi’ye gonderilen makaleler, Editér Kurulu tarafindan 6n incelemeye alinir.
On incelemede neticesinde “yayimlanabilir” karari verilen makalelere ift tarafli kor hakem
sistemi uygulanir.

Makaleler en az iki hakem tarafindan bilimsel yontemlerle incelenir. Makalenin yayimlana-
bilmesi icin iki hakemden de “yayimlanabilir” goriisii alinmas: gerekmektedir. iki hakemden
de “yayimlanamaz” miitalaasi alan makaleler yayimlanmaz. Bilimsel hakem raporuna dayali
degerlendirme sonucunda her iki hakemden de “yayimlanabilir” goriigii alan makalelerin
yayimmlanmasina ve/veya hakemlerden birisi tarafindan olumsuz goriig belirtilen makalenin
3. bir hakeme gonderilip gonderilmemesine Yayin Kurulu karar verir.

Hakem siireci tamamlanmig makalelerin hakem diizeltme talepleri dogrultusunda revize edi-
lip edilmedigi; dil ve Dini Yaymlar Genel Miidiirliigii yaym ilkelerine uygunlugu inceleme
Komisyonu tarafindan kontrol edilir. Makalelerin bilimsel incelemesinin olumlu olmasi du-
rumunda yayin onceligi ve planlamasina Yaym Kurulu karar verir.

Bilimsel arastirma ve yayimn etigine aykir1 eylemler, intihal, sahtecilik, ¢arpitma, tekrar ya-
yim, dilimleme, haksiz yazarlik gibi fiiller su¢ unsuru sayilmaktadir. Bu tiir durumlarda yazi-
larin bilimsel ve yasal sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimiz herhangi bir mesuliyet kabul
etmemektedir

Derginin yayin dili Tiirkge, destekledigi diller ise Arapga ve Ingilizcedir. Yabanci dillerdeki
¢alismalarin yayimlanmasi Yayin Kurulu kararryla miimkiin olur. Yabanci dildeki makalelere
150 kelimelik Tiirk¢e Oz ve bununla uyumlu Abstract; 750 kelimelik Tiirkce Genis Ozet ve
Summary eklenmelidir.

Dergimize makale génderen yazarlar, doktora 6grencisi ve tstii akademik tinvana sahip ol-
malidirlar. Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkis1 olmayan kisilerin ilave yazar olarak goésterilmesi veya
katka sirast gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilim dis1 dl¢iitlerle yazar siralamasi
yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye gonderilen yazilarin daha dnce bagka bir yaym organinda yayimlanmamis olmasi
veya yayimi i¢in degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir.

Dergimizde yayimlanmak iizere gonderilen makalelerin intihal raporlarinin PDF formatinda
DergiPark sistemiyle dergimize iletilmesi gerekmektedir. iThenticate ve Turnitin ile yapilan
benzerlik taramalarinda “Exclude Small Sources(optional)/ Word count” tercihi 9 kelime”
ve “alint1 ve kaynakea ¢ikart” seklinde ayarlanmalidir. Intihal raporlarinda kabul edilebilir
benzerlik orani %15tir.

Makalelerin yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans veya doktora tezinden tiretilmeleri
durumunda ¢aligmanin ilk sayfasinda bu husus belirtilmelidir.



12.

14.

15.

16.

17.

Gonderilecek makalelerde yaz: tiirlerine (derleme/arastirma/yorum) vb. ilk sayfada yer ve-
rilmelidir.

Makaleler, https://dergipark.org.tr/tr/pub/did DergipPark makale takip sistemine gonderilir.
Makale yazarmin adi, unvani, kurum bilgisi yaninda telefon numarasi, mail adresi ve OR-
CID numarasina da ilk sayfada yer verilmelidir.

Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katilimcilarin agik
rizas1 ya da arasgtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun izni alinmali ve bu izinler ilk
sayfada yer verilmelidir.

Makale génderiminde DergiPark sayfamizda bulunan TUBITAK Telif Hakki Formu doldu-
rulup, 1slak imzali bir sekilde sisteme yiiklenmelidir.

Yazarlar Yiiksekogretim Kurulu'nca belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonerge-
si’ni dikkate almalidir.

Diyanet [lmi Dergi’de makale yazarlarinin yilda sadece bir makelesi yayimlabilir.

B. YAZIM ILKELERI

Dergimize gonderilen makaleler, Microsoft Office Word programinda yazilmali veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen makaleler biitiin ekleriyle birlikte dergi
formatinda olmali ve toplamda 30 sayfay1 agsmamalidir.

Makalelere 150 kelime Tiirkce 6zet, 6zet ile uyumlu Abstract, 750 kelimelik Summary, ingi-
lizce baslik, en az bes en fazla sekiz kelime olmak iizere Tiirkge-Ingilizce anahtar kelimeler
ve yararlanilan eserleri gosteren “Kaynak¢a” eklenmelidir.

Sayfa diizeni A4 boyutunda olmali, kenar bosluklari ise her dort kenardan 2,5 cm olacak
sekilde ayarlanmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde ana metin Times New Roman yazi1 tipinde, 12 punto
olacak sekilde ve 1,15 satir araliiyla yazilmalhidir. Ana metinde kullanilacak bagliklar ise
ayni yazi tipi ile 12 punto biiyiiliigiinde kalin (bold) olmalidir.

Yayimlanmasi talep edilen makalelerde Arapga metin kullanilacaksa bu metin de Traditional
Arabic yazi tipinde 12 punto olarak yazilmalidir.

Kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’nin kulla-
mimina uyulmalidir. ingilizce metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin
yaziminda ise Encyclopaedia of Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmali ve Ceviri Yazi/Trans-
kripsiyon Alfabesi kullanilmalidir.

Tablo ve sekiller, telif hakki igeriyorsa, telif hakki sahibinden basili ve elektronik kullanim
icin yazili izin alinmasi ve tablo veya sekil altinda “Kaynak” ibaresi ile kaynagin belirtilmesi
gereklidir.

Calismada kullanilabilecek sekil ya da tablo sayisi en fazla 10 adet ile sinirlandirilmalidir.
Dipnotlar, Times New Roman yaz1 tipinde 9 punto ve 1,0 satir araligryla eklenmelidir.

Yazim kurallari, dipnotlar ve kaynakea icin “ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (The Isnad
Citation Style 2’nd Edition)” esas alinmalidur.
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I2 EDITORDEN / From the Editor

Diyanet ilmi Dergi’nin degerli okurlari,

Bu sayimizda ilim diinyamiza katki saglayacak olan on iki makaleyi
istifadenize sunuyoruz. Numan Cakir “Kur’an’in Kerim Sifat1” isimli ma-
kalesiyle, Vakia Siresinde yer alan ve Kur’an’in “kerim” olusunu belirten
ayeti baglamsal ve etimolojik a¢idan degerlendiriyor. Abdulhalim Basal ve
Ibrahim Uludas “Kur’an Baglamimda Dar Kelimesi” isimli ¢alismalarty-
la “dar” kelimesinin gegctigi ayetleri irdeliyor ve sahip olduklar1 anlamlar1
tespit ediyor. Burhan Isliyen ve Abdurrahim Kaplan “Ahmed b. el-Mii-
barek’in El-Ibriz Adli Eserinde Abdiilaziz ed-Debbag'in Tefsir Anlayisi-
nin Yansimalar1” makalesiyle, Fas’in taninmig mutasavviflarindan olan
ed-Debbag’in isari yontemle yaptigi Kur’an tefsirini, 6liimiinden sonra
onun goriislerini derleyen miiridi Ahmed b. el-Miibarek’in el-Ibriz isimli
eserinden hareketle ortaya koyuyor.

“Sahabenin Ayet iktibaslarmm Baglam Yoniinden incelenmesi” ma-
kalesiyle Bayram Demircigil, Kur'an'm inisine sahit olan ve bulunduklari
ortamda goriislerini ayetlerden hareketle ortaya koyan sahabenin iktibas-
larin1 metin i¢i ve dig1 baglam agisindan tetkik ediyor. Giiven Agirkaya
“Kutsal Bir Hazine Olarak Toprak -Kur’an Merkezli Bir Analiz-” adli ¢a-
lismasiyla, yeryiiziiniin degerini Kur'an merkezli bir bakis acisiyla orta-
ya koyuyor ve bir farkindalik olusturma ¢abasinda bulunuyor. Aslan Citir
“Kur’an’da Vefa Kavraminin Etimolojik ve Semantik Tahlili” isimli ma-
kalesiyle, Miislimanlarin ayirt edici ahlaki ve imani vasiflarindan olan ve-
fanin Kur’an’da yer alis bigimlerini tetkik ediyor. “Arizatii’l-ahvezi Adli
Eserinde Tirmizi’nin el-ilelii’s-sagir’ine Talikiti Kapsaminda Ebt Bekir
[bnii’l-Arabi’nin Hadis Usilii ile lgili Goriisleri” ¢alismasiyla Ayse Esra
Sahyar, miifessir ve fakih kimligiyle 6n plana ¢ikan Eb Bekir Ibnii’l-Ara-
bi'nin hadis usuliine yaklasimimi Arizatii'l-ahvezi adli galismast tizerinden
tespit ediyor.

Aysegiil Y1ilmaz “Islam Hukukunda Ruhsat Verilmeyen Haram Fiille-
re Teorik Bakis” isimli makalesiyle, Emine Ogiik ise “Matiiridi’nin Uld-
hiyyet Diisiincesi Ekseninde Tabiata ve Insana Dair Temel Mesajlar” adl
caligmasiyla dergimizin sayfalarinda yer aliyor. Muhammed Kizilgegit ve
Emrullah Ak¢a “Kur’an’in Hayata Yansimasi: 1001 Hatim Uygulamasi
(Erzurum Ornegi)” adli alan calismalariyla Erzurum’da asirlardir devam
eden 1001 Hatim geleneginin toplumun dini yasamlarina etkisini din psi-
kolojisi a¢isindan ortaya koyuyor.

Kitap temelli bir medeniyetin besikligini yapan Osmanli doneminde
1869 tarihli sayim listesine gére Istanbul’da var olan vakif kiitiiphaneleri-



ni; sahip olduklar kitap sayilarini ve vakfiye sahiplerini “1869 Tarihli Bir
Saymm Listesi Isiginda Istanbul Vakif Kiitiiphaneleri” isimli makalesiyle
Niliifer Ates okuyucularin istifadesine sunuyor. “Osmanli Devleti’nde Agi-
lan {lk Tmam Hatip Okulu: Mense-i Eimme ve Huteba” adl1 ¢alismasiyla
Necati Dégiis ise, Imam-Hatip liselerinin Osmanli donemindeki niivesi
mabhiyetinde olan Mense-i Eimme ve Huteba’nin kurulus dénemiyle ilgili
hatal1 bilgileri tashih ediyor ve kisa bir siire faaliyet gdsteren bu okulun
niteligini arsiv belgeleriyle ortaya koyarak kurumlar tarihine gilizide bir
katkida bulunuyor.

Koklii bir ilim kaynagi olan dergimizin okurlarimiza ve arastirmacilari-
miza katki sunmasi temennisiyle...

Prof. Dr. Huriye Mart1
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KUR'AN'IN KERIM SIFATI

THE ATTRIBUTE "KARIM" OF THE
QUR'AN

Gelis Tarihi: 18.02.2022 Kabul Tarihi: 26.05.2022
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Kur’an’m sahip oldugu dzellikler Kur’an’da bazen birkag
kelimeyle, bazen de genis bigimde agiklanmustir. Cesitli
ayetlerde Kur’an kelimesinin sifati olarak “‘aceb”, “‘arabi”,
azim”, “hakim”, “kerim”, “mecid”, “miibin” ve “zi’z-zikr”
kelimeleri varit olmustur. Vakia Stresinin 75-77. ayetlerinde
yildizlarin mevkilerine yemin edilerek Kur’an’mn kerim oldugu
sOylenmis, boylece bir kitabin “kerim” olarak nitelenmesi ilk
defa Kur’an’la baglamistir. “Kerim”, zamanla Kur’an’in en
fazla kullanilan sifati olmustur. Zira miisliimanlar Kur’an’dan
s0z ederken ona saygi ve hiirmet gostererek ¢ogunlukla
“Kur’an-1 Kerim” derler. Kur’an’in “kerim” sifatinin hangi
anlama geldigi hususunda pek ¢ok yorum yapilmstir. Ciinki
“kerim” lafzinin Arap dilinde birgok anlami olup miifessirler
onun anlaminda fikir birligi edememislerdir. Bu makalede
Kur’an’m “kerim” sifatinin onun hangi 6zelligini ifade ettigi
tespit edilmeye ¢aligilmistir. Bu maksatla once “kerim”
lafzinin Arap dilindeki anlamlar1 gosterilmis, ardindan “kerim’
sifatinin Kur’an’da hangi anlamlarda kullanildig incelenmis,
son olarak da Kur’an’in “kerim” sifatinin anlami hakkinda
miifessirler tarafindan yapilan yorumlar ele alinip degerlendir-
ilerek bir neticeye varilmaya gayret edilmistir.

e

2

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Sifat, Kerim, Cémert,
Degerli, Serefli, Yiice.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The characteristics of the
Qur’an are explained in the
verses, sometimes in a few
words, sometimes in detail.
In different verses, the words
“‘ajab”, “‘arab1”, “‘adhim”,
“hakim”, “karim”, “majid”,
“mubin”, and “dhi’dh-dhikr”
are used as attributes of the
word Qur’an itself. In verses
75-77 of Sturat al-Wagqi‘a,
Allah swore by the places of
the stars and stated that the
Qur’an was the karim, so
that the characterization of a
book as karim is began with
the Qur’an for the first time.
Muslims often say “Qur’an
Karim” when they talk about
the Qur’an as an expression
of respect and reverence.
The commentators have

said different things about
the meaning of the attribute
“karim” of the Qur’an. Be-
cause the word “karim” has
many meanings in Arabic.
In this article, we tried to
determine the meaning of
the attribute “kartm” of the
Qur’an. For this purpose, we
first explained the mean-
ings of the word “kartm” in
Arabic, then we dwelt on
the meanings of the attribute
“karTm” in the Qur’an, and
finally, we tried to decide

by evaluating the comments
of the commentators about
the meaning of the attribute
“karim” of the Qur’an.
Keywords: Tafsir, Qur’an,
Attribute, Karim, Generous,
Precious, Glorious, Noble.



410 | DIVANET ILMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

SUMMARY

The Almighty has introduced the Qur’an by mentioning
many names and attributes of his book in various verses.
The words “‘ajab”, “‘arab1”, “‘adhim”, “hakim”, “kartm”,
“majid”, “mubin”, and “dhi’dh-dhikr” were used as attri-
butes of the word Qur’an itself in the Qur’an. Karim is the
most remarkable of these attributes. In verses 75-80 of Stirat
al-Wagqi‘a, the Almighty has said, “Nay, [ swear by the pla-
ces of the stars. That certainly is a tremendous oath if you
but knew. Most surely, it is Qur’an karim, in a well-guarded
book, which none but the purified can touch it. A revelation
from the Lord of all the worlds.” In these verses, Almighty
Allah has described the Qur’an as karim. With time, karim
has become the most favored attribute of the Qur’an. Beca-
use Muslims often say “Qur’an karim” when they talk about
the Qur’an as an expression of respect and reverence. The
commentators have said many things about the meaning of
the attribute karim of the Qur’an or why this attribute was
given to it. Because the word kartm has many meanings

in Arabic and the commentators have not been able to get

a consensus about its meaning. In this article, we tried to
determine the meaning of the attribute karim of the Qur’an.
For this purpose, we first explained the meanings of the
word karim in Arabic, then we dwelt on the meanings of the
attribute kartm in the Qur’an, and finally, we tried to decide
by evaluating the comments of the commentators about the
meaning of the attribute kartm of the Qur’an.

In Arabic, the word karTm means generous, the one who be-
nefits without waiting for any response, precious, honorable
and glorious, good and beautiful, gracious and forgiving,
merciful, and most famous. Linguistic scholars have said
that the attribute karim can characterize everything precious
in its genus. The opposite of karTm is 1a1m (i.e., low and
highly stingy) or khasis (i.e., vulgar and stingy).

The attribute karTm occurs in the Qur’an in twenty-seven
places, and its plural kiram occurs in three places. In the
Qur’an; Allah, the Qur’an itself, al-‘arsh, the angels, the
entrance of the believers to paradise, the provision and
reward to be given to them in heaven, the word to be said to
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the elderly parents, the letter sent by Hazrat Solomon to the
queen of Saba’, the plants, etc. many things are characterized
as kartm. Scholars have said that the attribute karim is used in
the Qur’an in such meanings as valuable in the sight of God,
the most virtuous, the great and the sublime, the beautified,
the forgiving, and the acceptor repentances, according to its
context.

Commentators have interpreted the meaning of the attribu-

te karim of the Qur’an. Some of them have explained it by
considering the primary sense of the word karim, some of
them have presented it by considering the superior features of
the Qur’an, and some of them have defined it based on mo-
mentous issues found in the Qur’an. However, it is not very
accurate to explain the attribute karim by linking it to supe-
rior features of the Qur’an or momentous issues found in the
Qur’an. Because Siirat al-Wagqi‘a, in which this verse is inc-
luded, was revealed in the fifth or sixth year of the Prophet’s
mission in Mecca and the 46th place. Therefore, at that time,
two-thirds of the Qur’an had not yet been revealed; hence,

it was not yet known precisely what features the Qur’an had
and what topics found in it. In addition, the commentators
did not take into account the context of verse 77 of Surat al-
Wagqi‘a when they explain the meaning of the attribute kartm.
Accordingly, to determine the meaning of the word karim
correctly, one should take the time to reveal these verses and
their context. If these issues are taken into account, it can say
that the Qur’an is karim in the sense of being precious and
glorious in the sight of God. Many commentators have also
expressed this in different ways. The context of these verses
also supports this meaning. Because in the following verses,
it is stated that the Qur’an is in kitab makniin, that no one but
the angels can touch it, and that it has been sent down from
the Lord of the worlds, they denote that the Qur’an is preci-
ous in the sight God. The fact that God called the night when
he began to reveal the Qur’an laylat al-Qadr also denotes that
the Qur’an is precious and glorious in the sight of God.
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GIRiS

ir seyi tanimanin ilk adimi, onun isimle-

rini ve sifatlarini bilmektir. Yiice Allah,

Kur’an’da kitabinin isimlerini ve sifat-
larin1 acgiklayarak onu tanitmigtir. Kur’an’da onun
hangi isimlerinin gectigi hususunda ihtilaf edilmis-
tir. Taber1 (6. 310/922), Yiice Allah’in Hz. Peygam-
ber’e indirdigi vahyini “Kur’an, kitab, furkan ve
zikr” diye isimlendirdigini soylemistir.! Maverdi (0.
450/1058) ve Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147),
Taberi’nin bu goriistinii kabul etmistir.? Ziirkani (6.
1367/1948), nazm-1 kerimin en meshur isimlerinin
“Kur’an ve furkan” oldugunu, bazi miifessirlerin Al-
lah’1n sifatlar1 ¢cok oldugu halde celal ve cemal ma-
nasina dénmesi gibi Kur’an’in biitlin isimlerinin bu
iki isme dondiigiinii sdylediklerini, onun “kitab, zikr
ve tenzil” diye meshur {i¢ isminin daha oldugunu
belirtmistir.? Ibn Astr (6. 1393/1973) da, Kur’an’mn
en meshur isimlerinin “Kur’an, tenzil, kitab, furkan,
zikr, vahiy ve kelamullah” oldugunu kaydetmistir.*
Ancak bazilar1 Kur’an’in isimlerini sayarken isim
vermenin sinirlarin1 agmig ve asirt gitmislerdir. Ni-
tekim Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Kur’an’in

' Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin
‘an te'vili ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-
Tiirki (Kéhire: Hicr 1i’t-T1ba‘a ve'n-Negr ve’t-Tevzi® ve’l-I‘lan,
1422/2001), 1/89.

2 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket
ve’l- ‘uyin (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye - Miiessesetii’l-Kii-
tiibi’s-Sekafiyye, ts.), 1/23; el-Kadi Ebd Muhammed Abdiilhak
b. Galib b. Atlyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsi-
ri’l-kitdbi’l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Bey-
rit: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Iimiyye, 1422/2001), 1/56. Ayrica bk. Ebi
Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf es-Sealibi, e/-Cevd-
hirii’l-hisan fi tefsivi’l-Kur dn, thk. Adil Ahmed Abdiilmevead -
Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut Daru Ihya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi
- Miiessesetii’t-Tarihi’l-‘Arabi, 1418/1997), 1/150.

3 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘ulii-
mi’l-Kur’dan, thk. Ahmed b. Ali (Kéhire: Daru’l-Hadis, 1422/2001),
1/13.

4 Muhammed Tahir b. Asir, er-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Da-
ru’t-Tuntsiyye li'n-Nesr, 1984), 1/71-72.
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otuz iki ismi;® Ibn Teymiyye (6. 728/1328), kirk yedi;® Seyzele (6.
494/1100), elli bes;” Haralli (6. 637/1240), doksan kiisur® ve Nec-
meddin en-Nesefi (6. 537/1142), yliz ismi oldugunu séylemistir.’
FirGizabadi (6. 817/1415) de, bir seyin isimlerinin fazla olmasinin
miisemmanin seref ve kemaline delalet ettigini, Kur’an’in isimle-
rinin ¢ok olmasinin onun seref ve faziletini gosterdigini, Allah’in
Kur’an’1n yiiz ismini zikrettigini sOylemis; fakat onun Kur’an’da
gecen doksan {i¢ ismini saymis ve hadislerde on alt1 isminin gec-
tigini tespit etmistir.' Ancak Kur’an’in isimlerini sayarken asiri
gidenlerin onun isimleri diye zikrettikleri seylerin ¢ogunun isim
degil de, bir sekilde Kur’an’a isaret eden kelimeler oldugu go-
riilmektedir. Ayrica onlar Kur’an’da kelimelerin isim veya sifat
olarak kullanilmasi arasindaki farki da dikkate almamuslardir.
Mesela &8 Gl ) “Muhakkak ki, o kerim Kur’an’dwr.™"" aye-

tinden “Kur’an” ve “kerim” kelimelerini, 863 &5is 83155 “By,

bizim indirdigimiz miibarek bir zikirdir. ’'? ayetinden “zikr” ve
“miibarek” kelimelerini alarak Kur’an’in isimlerinden saymuis-
lardir. Bu ayetlerde “Kur’an” ve “zikr” kelimeleri isim oldugu
halde “kerim” ve “miibarek” kelimelerinin sifat oldugunda siiphe
yoktur."® Buna gore Kur’an’in sifatlarini da, onun isimleri olarak
zikretmislerdir. Oysa isim ve sifat, birbirinden farkl tiirler olup
ayr1 ele alinmalar1 gerekir.

Kur’an’in haiz oldugu 6zellikler farkli ayetlerde bazen birkag

5 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefitijhu’I-gayb (Beyrit: Da-

ru’l-Fikr li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1401/1981), 2/15-20.

Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmii ‘atii’l-fetdva (Manstira: Daru’l-Vefa 1i’t-Tiba‘a

ve'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1426/2005), 14/7.

7 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdin fi ‘ulii-
mi’l-Kur>an (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1422/2001), 1/343-346; Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti, el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur'dn (D1-
mask: Daru Ibn Kesir, 1422/2002), 1/159-164.

8 Zerkesi, el-Burhdn, 1/343.

° Ebil Hafs Necmiiddin Omgr b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir,
thk. Maher Edib Habbus (Istanbul: Daru’l-Liibab, 1440/2019), 1/5-6.

10" Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktib el-Fir(zabadi, Besd iru zevit-temyiz fi letd’i-
Jil-kitdbi’l- ‘aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccér - Abdilalim et-Tahavi (Beyrat:
el-Mektebetii’l- IImiyye, ts.), 1/88-96. Ayrica bk. Semseddin Muhammed b. Hamza
Fenarl, ‘Aynii’l-a ‘ydn (Dersaadet: Rifat Bey Matbaasi, 1325/1908), 1/70-72.

1 el-Vakia 56/77.

12 el-Enbiya 21/50.

13 Zurkani, Mendhilii’l- irfan, 1/13. Ayrica bk. Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘ulii-
mi’l-Kur dn (Beyrat: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1977), 21.



414 | DIVANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

kelimeyle, bazen de genis ve detayli bigimde agiklanmistir. Cesit-
li ayetlerde bizzat Kur’an kelimesinin sifat1 olarak “‘aceb”'* (aca-
yip, hayrete diisiiren, benzeri goriilmemis), “‘arabi”'> (Arapga),
“‘azim”'® (biiyiik, ylice, azametli), “hakim”'” (hikmetli, hikmeti
aciklayan, muhkem), “kerim”®, “mecid”!® (sanl, serefli, iistiin),
“miibin”® (aciklayan, apagik) ve “zi’z-zikr”*' (sanli ve serefli,
ogiit ve uyar1 dolu, hatirlatan) kelimeleri zikredilmistir. Daha
baska bir¢ok ayette Kur’an’in pek ¢ok 6zelligi anlatilmistir, hatta
onun 6zelliklerinden bahsedilmeyen stire oldukga azdir.
Kur’an’in sifatlarin1 6zel olarak ele alip inceleyen miistakil
eser son zamanlara kadar yoktu. Bu konuda yakin zamanlarda
makale ve tezler hazirlanmaya baslanmistir.”? Kur’an’in sifatlari,
ulimii’l-Kur’an eserlerinde? ve Kur’an’in isimleriyle ilgili eser-
lerde onun isimleri arasinda ele alinmustir.?* Tefsir eserlerinde ise,
Kur’an’m ¢esitli sifatlarla nitelendirildigi ayetler izah edilirken
bu sifatlarin hangi anlamda kullanildig1 agiklanmistir. Mattiridi
(6. 333/944) ve Fahreddin er-Razi gibi miifessirler, Kur’an’in si-
fatlar1 lizerinde genisge durmus ve bazi hususlar1 dile getirmisler-
dir. Nitekim Matiiridi, Kur’an’in “kerim, mecid ve hakim” gibi si-
fatlarla nitelendirilemeyecegini, ¢linkii Kur’an lafzinin zaten sifat

14 el-Cin 72/1.

15 Yasuf 12/2; Taha 20/113; ez-Zimer 39/28; Fussilet 41/3; es-Stra 42/7; ez-ZuhrGf
43/3.

16 el-Hicr 15/87.

17" Yasin 36/2.

18 el-Vakia 56/77.

19" Kaf 50/1; el-Buriic 85/21.

20 el-Hicr 15/1; Yasin 36/69.

2 Sad 38/1.

22 Bk. Mervan Nri Ismail, “Sifatii’l-Kur’ani’l-Kerim el-mukterine bi esma’ih (Dira-
se mu‘cemiyye)”, Mecelletii Midddi’I-Addb 13 (2017), 83-121; Abdullah Kadioglu,
Kur’dn’in Sifatlar ve Kur’an Tefsirine Etkisi (Samsun: Ondokuz Mayis Universite-
si, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

2 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1/343-346; Siiyati, el-Itkdn, 1/159-164; Menna‘ Kattan,
Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), 16-18.

2 Bk. Salih b. Tbrahim el-Biileyhi, el-Hiidd ve’l-beyan fi esma’i’l-Kur’dn (Riyad:
Matbi‘atu Cami ‘atii’l-imam Muhammed b. Su‘td el-islamiyye, 1404/1984), 1/173-
281, 2/5-84; Adem Bomba, Esmad i ’I-Kur 'dni’l-Kerim ve esmd i siiverihi ve ayatih
(Dubey: Merkezii Cum‘ati’l-Macid li’s-Sekafe ve’t-Tiras, 1430/2009), 28; Ziilfi-
kar Durmus, Kur’an’a Gére Kur’an (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2012), 129-162;
Abdurrahman Cetin, “Kur’an’a Gére Kur’an’m Isim ve Sifatlar1”, Uludag Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/5 (1993), 68-98.
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olup sifatin bagka bir sifatla nitelendirilmesinin dogru olmadigin
sOylemistir.® Ancak Kur’an lafzinin sifat oldugu kesin degildir.
Zira Kur’an lafzinin tiiri tam olarak vuzuha kavusturulamamas;
onun isim oldugu veya mastar olup ism-1 mef*il anlaminda oldugu
ya da mastar olup sifat manasinda oldugu séylenmistir.?® O halde
Kur’an lafzinin baska bir sifatla nitelendirilmesinin bir problem
teskil ettigi sOylenemez. Yine Matiiridi, sehadet aleminde “kerim,
mecid ve hakim” gibi sifatlarla nitelenecek kimsede bulunan bir
fiil sebebiyle bunlarla nitelenmeyi hak ettigini, Kur’an’in ise bu
sifatlarla nitelenmeyi hak edecegi bir fiilinin olmadigini, bu ne-
denle bu sifatlarin Kur’an hakkinda hangi anlamda kullanildigi-
nin agiklandigini sdylemistir.”” Onun sdyledigi bu husus dogru-
dur. Zira Kur’an gelmeden dnce Araplar’in genelde insanlar i¢in
kullandiklar1 bu sifatlar istiare yoluyla Kur’an hakkinda kulla-
nilmistir. Bu yiizden bu sifatlarin Kur’an hakkinda kullanilinca
hangi anlama geldigi ona uygun sekilde aciklanmustir.

Miifessirler, Kur’an’in “kerim, mecid ve hakim” gibi sifatlar-
la nitelendirildigi ayetlerde gecen Kur’an lafzinin 6zel bir isim
oldugunu, dolayisiyla Allah’in kitabinin tamaminin bu sifatlarla
nitelendirildigini diisiinerek bu sifatlar1 yorumlamislardir. M. Oz-
tirk ise, Kur’an’in degisik sifatlarla nitelendirildigi ayetlerdeki
Kur’an lafzinin Hz. Peygamber’in sifahi olarak teblig ettigi ilahi
kelam (hitap) manasinda oldugunu sdylemistir.”® Ancak onun bu
goriisiinden Hz. Peygamber’in teblig ettigi ilahi kelamin sadece
o kisminin bu sifatlara sahip olup diger kisimlarinin s6z konusu
sifatlara sahip olmadigi gibi bir netice ¢ikarilmamalidir.

Yiice Allah Vakia Stresinin 75-77. ayetlerinde yildizlarin
mevkilerine yemin ederek Kur’an’in kerim oldugunu belirt-
mis, boylece bir kitabin kerim olarak nitelendirilmesi ilk defa
Kur’an’la baslamistir. Insanlar begendikleri kitaplar1 ¢ok giizel,
cok iistiin ve ¢ok faydali gibi ¢esitli sifatlarla nitelendirerek 6v-
seler de, Kur’an’dan dnce bir kitabin kerim sifatiyla nitelendi-
rildigi duyulmamistir. Kerim, zamanla Kur’an’in en meshur ve

25 Eb(i Manstr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur dn (Istanbul:
Mizan Yayinevi, 2006), 5/142.

% Bk. Razi, Mefatihu l-gayb, 2/16, 29/191; Firtizabadi, Besd ir, 1/84.

27 Matiridi, Te vildati'l-Kur dn, 17/153.

% Mustafa Oztiirk, Kur 'an, Vahiy, Niiziil (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 29.
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en yaygin kullanilan sifati haline gelmistir. Zira miisliimanlar,
Kur’an’dan s6z ederken ona sayg1 ve hiirmet gdstererek “Kur’an-1
Azim”, “Kur’an-1 Aziz”, “Kur’an-1 Hakim”, “Kur’an-1 Mecid”
ve “Kur’an-1 Miibin” gibi onu degisik sifatlarla nitelendirseler de
cogunlukla “Kur’an-1 Kerim” derler.

Kerim sifatinin Kur’an’in hangi 6zelligini ifade ettigi veya
onun ni¢in bu sifatla nitelendirildigi konusunda tespit edebildi-
gimiz kadariyla mistakil bir ¢alisma yoktur.?” Tefsirlerde Vakia
Stresinin 77. ayeti izah edilirken Kur’an’in kerim sifatinin hangi
anlama geldigi konusunda bir¢ok yorum yapilmistir. Zira kerim
lafz1 Arapga’da pek ¢ok anlamda kullanilmakta olup miifessirler
onun hangi anlama geldiginde ittifak edememislerdir. Bu nedenle
miifessirlerin kerim sifatiyla ilgili yorumlarini ele almadan once
kerim kelimesinin Arap dilindeki anlamlarini gosterecegiz ve
kerim lafzinin Kur’4n’da hangi anlamlarda kullanildigini incele-
yecegiz.

1. “Kerim” Lafzinin Arap Dilindeki Anlamlari

4% &% fiilinin mastari; 421 &< ve 48 seklinde gelir.
“Kerem”; comert olmak,*' kolaylikla vermek,** higbir menfaat
gozetmeden gerekeni vermek,** degerli olmak,** izzetli olmak,*

¥ Bu konuyla dogrudan alakali olmayan iki makale yayimlanmistir. Biri, “kerem” ko-

kiiniin ve tiirevlerinin Arapga’daki anlamlariyla ilgilidir. Bk. Ferit Dinger, “KRM/<!

_ » Koklii Tiirevlerin Sarfi Tahlili ve Anlamlar1”, Isldmi [limler Dergisi 15/1 (Mart

2020), 139-175. Digeri de, “kerem” kavraminin Cahiliye ve Kur’an’daki anlamlar1

hakkindadir. Bk. Ali Kaya, “Cahiliyeden Kur’an’a Kerem Kavrami”, Dergiabant

9/1 (Mayis 2021), 371-402.

Seyyid Muhammed el-Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l- ‘ariis min cevdihi-

ri’l-Kamis (Kuveyt: et-Tiirasii’l-*Arabi, 1421/2000), “kerem”, 33/335; Miitercim

Asim Efendi, Kamiisu l-muhit Terciimesi, ed. Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yaz-

ma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), “kerem”, 6/5182.

31 Tbrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-Vasit (istanbul: Cagr Yayinlari, 1996), “kerem”,
2/784.

32 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt
(Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1424/2003), “kerem”, 184; Butrus el-Bustani,
Muhitu’l-Muhit (BeyrGt: Mektebetii’l-Lubnan, 1987), “kerem”, 777.

3 Clircani, “kerem”, 184; Zebidi, “kerem”, 33/335.

3 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-FeyyGmi, el-Misbdhu’I-miinir (Beyrat: Mektebe-
ti’l-Lubndn, 1987), “kerem”, 203; Asim Efendi, “kerem”, 6/5181; ibrahim Mustafa
vd., “kerem”, 2/784.

3 Feyylmi, “kerem”, 203; Biistani, “kerem”, 777; Asim Efendi, “kerem”, 6/5181.
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serefli olmak®® ve suglunun hatasin1 bagislamak®’ anlamlarina
gelir. Bulut bol ve faydali yagmur getirdigi zaman u\A-ul\ Ak
birinin tarlasmnin bitkisi biiyilyilip gelisti§i zaman ¢ Gl 'S
denilir.* “Kerem” ile asaletli olmak anlami kastedilirse, onun ash
insanda bulundugu halde at, deve, aga¢ ve bagka seyler hakkin-
da da kullanilabilir. Lugat alimi Ibnii’l-Arabi (6. 231/846), atin
“kerem”inin derisinin ince, tiylerinin yumusak ve kokusunun
hos olmasi oldugunu belirtmistir.* “Kerem”in ziddinin ise, “a 34!
(asagilik ve asir1 cimrilik) veya “Auia™? (cimrilik ve bayagilik)
oldugu sdylenmistir.

Nehhas (6. 338/950), keremin aslinin seref ve fazilet olup
meyvesi ¢cok olan hurma agacina “nahletiin kerimetiin”; fazilet-
li, serefli ve bagislayan adama “raciiliin kerimiin” denildigini
zikretmistir.*® Ibn Faris (8. 395/1004), keremin bir seyin kendi-
sindeki ve ahlaki huylardaki seref olmak iizere iki ash oldugu-
nu kaydetmistir.** Arap dili alimi Kazzaz (6. 412/1021) ise, onun
aslinin fazilet ve rif*at oldugunu sdylemistir.*® Semin el-Halebi
(6. 756/1355) ise, keremin aslinin comert olmak oldugunu, ayrica
giizel ahlakli olmak oldugunun séylendigini de belirtmistir.*

3 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii 'l- ‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrt: Da-
ru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1424/2003), “kerem”, 4/24; Asim Efendi, “kerem”, 6/5181.

37 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk. Abdiis-

selam Muhammed Harin (y.y.: Daru’l-Fikr, 1399/1979), “kerem”, 5/172; Feyyimi,

“kerem”, 203.

Ibn Faris, “kerem”, 5/172; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh: Tacii’l-luga ve

Sthdhu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrit: Daru’l-Ilm 1i’1-Mela-

yin, 1410/1990), “kerem”, 5/2020; Asim Efendi, “kerem”, 6/5183.

39 Zebidi, “kerem”, 33/345; Asim Efendi, “kerem”, 6/5183; Ibrahim Mustafa vd., “ke-
rem”, 2/784.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi (Ibn Side), el-Muhkem ve’l-muhitii’l-
a ‘zam, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1421/2000),
“kerem”, 7/27; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisd-
nii’l- ‘Arab (Beyrat: Daru Sadir, ts.), “kerem”, 12/510; Zebidi, “kerem”, 33/335.

41 Halil b. Ahmed, “kerem”, 4/24; Cevheri, “kerem”, 5/2019; Ibn Side, “kerem”, 7/27;
Bistani, “kerem”, 777; Asim Efendi, “kerem”, 6/5181.

2 Asim Efendi, “kerem”, 6/5181.

4 Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas, 7 rdbii’l-Kur’dn (Beyrit:
Daru’l-Ma'rife, 1429), 3/174.

4 ibn Faris, “kerem”, 5/171-172.

4 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen el-Bikai, Nazmii d-diirer fi
tendsiibi’l-dyat ve s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 13/197.

% Ahmed b. Yasuf b. Ibrahim Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-huffiz, thk. Muhammed
Basil Uyiin es-Std (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1417/1996), “kerem”, 3/389.
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Ragib el-Isfahani (6. V/XI. yiizyilin ilk geyregi), baz1 limlerin
keremin hiirriyete benzedigini, ancak hiirriyetin hem kiigiik hem
biiytik iyilikler i¢in kullanildigini, keremin ise Allah yolunda bir
orduyu donatmak i¢in para harcamak ve bir toplulugun kaninin
akmasini 6nleyecek diyeti tistlenmek gibi biiyiik iyiliklere mahsus
oldugunu soylediklerini aktarmistir.*’

“Kerem” kokiinden tiireyen “ikram” ve “tekrim” kelimeleri,
ayni anlamda olup hiirmet etmek, yiiceltmek* ve pesinden kusur
gelmeyen bir fayday: insana ulastirmak demektir.* Ayn1 kokten
tiireyen “tekerriim” kelimesi, comert gibi gériinmek ve beri olmak
anlaminda olup birisi kusur ve noksanliga sebep olan hallerden
sakinip uzaklagsmakla sanki nefsine ikram edip saygin oldu anla-
minda 4isi Ge oS3 denilir.

“Kerem” kokiinden tiiremis sifat-1 miisebbehe olan “kerim” ise;
eli acik ve comert olan,” karsilik beklemeden fayda veren,*? hayir
ve seref ile faziletin her ¢esidini bir araya getiren,” iyi ve giizel,™
bagislayan,” miisfik ve merhametli*® ve iyi namli®” anlamindadir.
Ezheri (6. 370/981), “kerim”in 6viilen her seyi igine alan bir isim

47 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davidi (Dimask:
Daru’l-Kalem, 1423/2002), “kerem”, 707. Ayrica bk. Semin el-Halebi, “kerem”,
3/389; Firizabadi, Besd ’ir, 4/343; Zebidi, “kerem”, 33/335.

4 Mecdiidddin Muhammed b. Ya’kab el-Fir(izabadi, el-Kamiisii'I-muhit (Beyrat: Daru
Ihya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1424/2003), “kerem”, 1063; Zebidi, “kerem”, 33/337;
Asim Efendi, “kerem”, 6/5183.

4 Ragib el-Isfahani, “kerem”, 707.

30 Ebl Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’I-luga, thk. Abdiisselam Mu-
hammed Harin (Kéhire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), “kerem”, 10/236; Ibn Manzir,
“kerem”, 12/512; Zebidi, “kerem”, 33/338; Asim Efendi, “kerem”, 6/5183.

st Asim Efendi, “kerem”, 6/5183.

32 Ciircani, “kerem”, 184.

53 Tbn Manzir, “kerem”, 12/510. Ayrica bk. Ebii’l-Kasim Ismail b. Abbad b. el-Abbas
et-Talekani, el-Muhit fi’l-luga, thk. Muhammed Hasan Al-i Yésin (Beyrit: ‘Ale-
mii’1-Kiitiib, 1414/1994), “kerem”, 6/262.

3 Sahib b. Abbad, “kerem”, 6/262; Mehmed b. Mustafa Vani, Vankulu Lugati, ed.
Mustafa Kog (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), “kerem”,
2/2148.

55 Sahib b. Abbad, “kerem”, 6/262; Cevheri, “kerem”, 5/2021; ibn Manzfr, “kerem”,
12/512; Vani, “kerem”, 2/2148; Zebidi, “kerem”, 33/337; Asim Efendi, “kerem”,
6/5183.

56 Penrice John, Kur’an Sozligii, cev. Omer Aydin (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2010),
“kerem”, 260.

37 Vani, “kerem”, 2/2148.
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oldugunu soylemistir.® Ragib el-Isfahani, kendi alaninda serefli
olan her seyin “kerim” diye nitelendigini belirtmistir.* Zemahseri
(6. 538/1144) de, “kerim”in bir konuda begenilen ve dviilen her
seyin sifat1 olabilecegini; birinin iyiligi ve giizelligi begenildigi
zaman “vechiin kerimiin”; bir kitabin manalar1 ve faydalar1 be-
genildigi zaman “kitabiin kerimiin”; faydalar1 begenilen bitkiye
“nebatiin kerimiin” denildigini zikretmistir.®* “Kerim”in ¢ogulu ise
“al £ ve “cla & seklinde gelir.®!

Zeccac (0. 311/923), Muhammed b. Hasen el-Ahvel’den (6.
287/900) naklederek kolay ve hizli kirilan cevize “cevzetiin keri-
metiin” denildigini, ona benzetilerek iyilik yapmakta hizli olan
kimsenin kerim diye nitelendigini, kerimin asil anlaminin bu ol-
dugunu soylemistir.*

Halim1 (6. 403/1012) ise, kerimin ¢ok faydali anlaminda oldu-
gunu; bu mananin Araplar’in siitii cok olan, sagicisina fazla siit
veren, memelerini ¢gekmeyen ve siitiinii tutmayan koyuna “satiin
kerimetiin” demelerinden alindigini belirtmistir.®

Lugat alimleri ise, kerimin aslinin siitii bol oldugu i¢in kendi-
sinden sagilan siite aldirmryormus gibi sagilirken comert goriinen
deveye “nakatiin kerimetiin” denilmesinden alindigini, ona ben-
zetilerek hatalar1 bagiglayan anlaminda kullanildigini sdylemis-
lerdir.®

Kerim, hem Allah hem de insan ve esya hakkinda kullanilir.
Ebu Hilal el-Askerl (6. 400/1009°dan sonra), Allah hakkinda

8 Ezheri, “kerem”, 10/234. Ayrica bk. Ibn Manzir, “kerem”, 12/510.

59 Ragib el-Isfahani, “kerem”, 707. Ayrica bk. Semin el-Halebi, “kerem”, 3/389;
Fir(zabadi, Besd ir, 4/344.

0 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’ika
savamizit-tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi viicithi t-te vil (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-1l-
miyye, 1424/2003), 3/291-292.

1 bn Side, “kerem”, 7/27; Cevheri, “kerem”, 5/2019; Ibn Manzdr, “kerem”, 12/510;
Asim Efendi, “kerem”, 6/5182.

62 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Tefsiru esmd 'illahi’l-hiisnd, thk. Ahmed
Yisuf ed-Dekkak (Dimagk: Daru’l-Me min 1i’t-Tiiras, 1395/1975), 50-51.

% Ebi Abdillah Hiiseyn b. Hasen el-Halimi, el-Minhdc fi su ‘abi’l-imdn, thk. Hilmi
Muhammed Fade (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 1/201.

¢ Razi, Mefitihu l-gayb, 24/113-114. Ayrica bk. Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b.
ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, thk. Ebi Muhammed b. Astr (Beyrat: Daru
Thya’i’t-Tiirasi’l- Arabi, 1422/2002), 7/152.
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kerim denildiginde aziz anlaminda zati sifat, comert ve ihsan eden
anlaminda fiili sifat oldugunu s6ylemistir.* Ragib el-Isfahani de,
kerem Allah’in sifat1 oldugunda agik¢a goriinen ihsani ve nimet
vermesi; insanin sifatt oldugunda ise onda goriinen giizel ahlak
ve Oviilen davraniglar anlamina geldigini ve bunlar agikca go-
rinmedik¢e ona kerim denilmeyecegini belirtmistir.®® Kurtubi (0.
671/1273) de, Araplar’in keremi insan ve baska seyler hakkinda
kullandiklarini; kerim arz, kerim agag, kerim at ve kerim nefis gibi
serefli olan ve kendisinden bir fayda ile hayir sadir olan her seyi
kerim olarak nitelediklerini; mallarin en degerlilerini keraim diye
adlandirdiklarini zikretmistir.” T. W. Haig ise, kerimin insanlar
hakkinda kullanildiginda comert, miisamahakar, muhterem, asil
ve necip; esya hakkinda kullanildiginda bereketli, hiirmete sayan,
asil ve muhtesem anlamlarina geldigini soylemistir.®®

Ebsi Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148); Araplar’in, ustlciile-
rin ve baskalarinin kerim hakkinda birgok s6z sdyledikleri, onu
her yonden ele aldiklar1 ve etrafinda dolandiklar1 halde ona yak-
lasamadiklarin1 ve onun bir¢ok anlami oldugunu sdylemistir.®
Firtzabadi de, Besa 'ir isimli eserinde kerimin anlami hakkinda
otuz gorls iizere ihtilaf edildigini ve onlar1 bagka bir konuda zik-
rettigini belirtmistir.”” Ancak kerimin onun soziinii ettigi anlam-
lar1 o eserinde bulamadik.”’ Zebidi (6. 1205/1790) de, kerimin
anlami hakkinda otuz kiisur goriis oldugunu ve onlar1 higbir ki-
tapta toplu gormedigini sOyleyip bir araya getirmistir. Kerimin
onun zikrettigi anlamlart sunlardir: Hiir, necip, comert, hos ko-
kulu, ash temiz, rabbine muhalefet ederek bir seyle kirlenmekten
kendini koruyan, yumusak kalpli, giizel ahlakli, sabirli, saygide-
ger ve asil, secilmis, siislenen, iyilik eden, yaninda izzetli olan,

6 Ebd Hilal el-Askerd, Kitdbii I-Furiik, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kéhire: Da-
ru’l-‘Tlm ve’s-Sekafe, ts.), 175.

6 Ragib el-Isfahani, “kerem”, 707. Ayrica bk. Zebidi, “kerem”, 33/335; Asim Efendi,
“kerem”, 6/5181-5182.

¢ Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Esnd fi serhi es-
ma illahi’l-hiisnd, thk. Muhammed Hasan Cebel (Tanta: Daru’s-Sahabe li’t-Tiiras,
1416/1995), 1/99.

8 T. W. Haig, “Kerim”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1977), 6/588.

% Kurtubi, el-Esnd, 1/105.

0 Firtzabadi, Besd 'ir, 4/343.

Zaten Besd 'ir, ortak bir ¢aligma ile kapsamli ansiklopedik bir eser olarak hazirlan-

masi diisliniildiigii halde tamamlanamamistir. Bk. Hulusi Kilig, “Firtzabadi”, Tiirki-

ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996), 13/143-144,

71
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hac, cihad, iizerinde savasilan at, kendisiyle su taginan deve, reis,
iffetli, giizel, acayip ve garip, alim, degerli, bol yagmur, mu’ciz,
istihza yoluyla zelil olan. Ayrica Zebidi, Kur’an’da gegen kerim
sifatindan bazisinin anlamini da agiklamistir. Nitekim “kitabiin
kerimiin”, miihiirlenmis ve ic¢indekiler giizel mektup; “Kur’a-
niin kerimiin”, i¢cindeki hidayet, beyan, ilim ve hikmetle dviilen
Kur’an; “kavliin kerimiin”, kolay ve yumusak soz; “rizkun keri-
miin”, bol rizik; “medhalen kerimen”, iyi ve giizel giris anlamin-
da oldugunu belirtmistir.”

Miisliimanlar, kerem kokiinden tiiremis baz1 kelimeleri saygi
ve hiirmet ifadesi olarak kullanirlar. Her hayrin sebebi ve kolay-
lastiran1 oldugundan” veya keremde esi ve benzeri olmadigi igin
Yiice Allah’a “Ekremii’l-ekremin”;™ aziz ve serefli peygamber
manasinda Hz. Peygamber’e “Resiil-i Ekrem”; Kur’an’a duyulan
saygl sebebiyle onun ayetlerine “ayet-i kerime” derler. Mekke;
saygl deger, hiirmete layik, miibarek ve yiice bir sehir oldugu
icin miislimanlar nezdinde umumiyetle “Mekke-i Miikerreme”
diye anilir.” Cocuklugunda putlara tapmadigi i¢in Hz. Ali’nin (6.
40/661) ismi zikredildiginde “kerremellahu vecheh” (Allah onu
serefli kilsin!) denilir.”®

2. “Kerim” Sifatinin Kur’an’daki Anlamlari

Kur’an’da “kerem” kokiinden tiiremis farkli kelimeler kirk
yedi yerde zikredilmistir. “Kerim” sifat1 yirmi yedi yerde, onun
cogulu olan “kiram” kelimesi ti¢ yerde ge¢mistir.”’ Kur’an’da Al-
lah,”® Kur’an’in kendisi,” melekler,®® ars,®! miiminlerin cennete

2 Zebidi, “kerem”, 33/348.

3 Zeccac, Tefsiru esmd illahi’l-hiisna, 51.

4 Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Kitdbii'I-Esmd’ ve’s-sifit, thk. Abdullah b.
Muhammed el-Hagsidi (Cidde: Mektebetii’s-Sevadi li’t-Tevzi', 1413/1993), 1/148.

5 H. Lammens, “Mekke”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1978), 7/630.

76 [smail Hakki1 Bursevi, Kitdbii 'I-Furik (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 240; Ethem
Ruhi Figlah, “Ali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/374.

77" Bu ayetler igin bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-
Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001), “kerem”, 706.

8 en-Neml 27/40; el-Infitar 82/6. Ayrica bk. er-Rahman 55/27, 78; el-Alak 96/3.

" el-Vakia 56/77.

8% Y{suf 12/31. Ayrica bk. Abese 80/16; el-Infitar 82/11.

81 el-Mii’'mintin 23/116. Bu ayette gegen “rabbii’l- ‘arsi 'l-kerim” ifadesindeki “kerim”
kelimesi, kiraat imamlarinin farkli okumalarma bagli olarak “rab” veya “ars” keli-
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girmesi,* miiminlere verilecek rizik® ve ecir,** Hz. Silleyman’in
Sebe’ melikesine gonderdigi mektup,® Firavun’un kavminden
geride kalan makamlar,® yasli ebeveyne soylenecek s6z* ve yer-
yiiziinde biiyliyen bitkiler® “kerim” sifatiyla nitelenmistir. Ayrica
“resliliin kerimiin” (kerim elg¢i) ifadesi bir yerde Hz. Musa hak-
kinda,¥ iki yerde ise Cebrail veya Hz. Peygamber hakkinda kul-
lanilmigtir.*

Kerim sifatinin Kur’an’da niteledigi seye ve gectigi ayetin
baglamina gore hangi anlama geldigi alimler tarafindan ince-
lenmistir. Nitekim Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), “kerim”in
Kur’an’da giizel, mevki ve seref bakimindan Allah katinda deger-
li, miitekerrim yani comert gibi davranan, teslim olan, bagislayan
ve faziletli anlaminda kullanildigini soylemistir.”!

Ibn Kuteybe (6. 276/889) ise, “kerim” sifatinin Kur’an’da se-
refli ve faziletli, bagislayan, keremi ¢ok olan, ¢ok ve bol, giizel
anlamlarinda kullanildigini sdylemis; farkli anlamlarda kullanilsa
da onun asil anlaminin seref oldugunu belirtmistir.*?

FirGizabadi ise, “kerem” kokiiniin Kur’an’da on iki manada
kullamldiginin soylend1g1n1 belirtmis ve onlar1 soyle siralamig-
tir; A& alll die 25K G “Siiphesiz Allah katinda en keriminiz,

mesinin sifat1 olmaktadir.

82 en-Nisa 4/31.

83 el-Enfal 8/4, 74; el-Hac 22/50; Nir 24/26; el-Ahzab 33/31; Sebe’ 34/4.

8 el-AhzAab 33/44; Yasin 36/11; el-Hadid 57/11, 18.

8 en-Neml 27/29.

8 eg-Suard’ 26/58; ed-Duhan 44/26.

87 el-Isra 17/23.

8 es-Suard’ 26/7; Lokméan 31/10.

8 ed-Duhén 44/17.

% el-Hakka 69/40; et-Tekvir 81/19.

! Ebii’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve 'n-nezd ’ir fi'l-Kur dni’l- ‘Azim, thk.
Hatim Salih ed-Damin (Dubey: Merkezu Cum ‘ati’l-Macid li’s-Sekafe ve’t-Tiiras,
1427/2006), “el-kerim”, 161-162. Ayrica bk. Ebi Abdillah Hiiseyn b. Muhammed
ed-Damegani, Kamiisti’'I-Kur’dn: Islahu’l-viicith ve 'n-nezd’ir fi’l-Kur ani’l-Kerim,
thk. Abdiilaziz Seyyidii’l-ehl (Beyrut Daru’l-Tlm 1i’1-Melayin, 1983), “kerem”,
402-403; Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el- CeV21
el- Kuresl el-Bagdadi, Niizhetii’l-a ‘yiini 'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viicith ve 'n-nezdir, thk.

Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987),
“el-kerim”, 521-522.

2 Ebi Muhammed Abdulldh b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilii miiski-
li’l-Kur'an, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1393/1973), 494-495.
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takvada en ileri olaninizdir. "™ ayetlnde en serefli ve en faziletli
anlamindadir. &_ R G5 3 8 )iaa &8 “Onlar icin magfiret ve kerim
rzzzk vardlr o4 ayetlnde aziz ve azim manasmdadlr pERH eﬁam;

,,,,,

kerim c¢ifiten biiyiittiik. ayetmde glizel manasmdadlr S
28 SIS “Bana kerim bir mektup birakildi. ™" ayetinde acayip ve
garip manasindadir. &, KA L) “Siiphesiz o kerim Kur’an’dir."™"
ayetinde nazm1 mu‘ciz olan manasindadir. &_ KD 5 fl\ &l &l 3
“Tat bakalim, hani sen aziz ve kerim idin.”™ ayetlgde istihza yo-
luyla zelil ve hakir olan manasindadir. a8 Js) S38 41 <O, kerim
bir el¢inin soziidiir. "' ayetinde Cebrail anlamindadir.

(16) 3305 &) S (15) 308 3 “Kerim ve itaatkdr katiplerin elleriy-
le (kaydedilmig). ”'*" ayetinde melekit melegi manasindadir. &IoS
&fS “Kerim yazicilar ...”""? ayetinde ademogullariyla vazifeli
melekler manasindadir. Isra Stresinin 70. yetinde “kerreme” fii-
li, ddemoglu manasindadir. & K &YV 13 &) “Bu, ancak kerim bzr
melektir.”'” ayetinde ¢ok dogru so6zlii Yasuf anlamindadir. &=
28 G G G K Supheszz rabbim zengin ve kerimdir. "% ve &
e—')ﬁ‘ Sy &5 W GV Gl “Ey insan, kerim rabbin hakkinda seni
ne aldatt1? ' ayetlerinde azim, gaffar ve tevvab manasindadir.'%
Ancak Firizabadi’nin zikrettigi bu anlamlarin bazisinda kapalilik
ve belirsizlik vardir. Mesela Hakka Stresinin 40. ayeti ile Tek-
vir Stiresinin 19. ayetindeki “restliin kerimiin” ifadesinin Cebrail
manasinda oldugunu sdylemis, kerimin buradaki anlamini agikla-
mamistir. Kerim burada aziz anlaminda olup “resiliin kerimiin”

% el-Hucurat 49/13.

% el-Enfal 8/74.

% en-Nisa 4/31.

% TLokmaéan 31/10.

7 en-Neml 27/29.

% el-Vakia 56/77.

% ed-Duhéan 44/49.

100 ¢]-Hakka 69/40; et-Tekvir 81/19.
Abese 80/15-16.

el-Infitar 82/11.

Yasuf 12/31.

104 en-Neml 27/40.

105 ¢]-Infitar 82/6.

106 Firizabadi, Besad 'ir, 4/344-345.

S

10

10

IS}

10

>
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ile Cebrail veya Hz. Peygamber kastedilmistir. Yine Abese Stre-
sinin 16. ayetindeki “kiram” kelimesinin melek{it melegi mana-
sinda oldugunu sdylemistir. Oysa “kerim”in ¢ogulu olan “kiram”
kelimesi, Onceki ayette gegen “sefere” kelimesinin sifati olup Al-
lah katinda degerli ve serefli anlamindadir. Yine Isrd Stresinin
70. ayetindeki “kerreme” fiilinin ademoglu manasinda oldugunu
belirtmistir. Fakat “kerreme” fiili o ayette (ddemoglunu) serefli
kilmak anlamindadir. Ydsuf Stresinin 31. ayetindeki “melekiin
kerimiin” ifadesinin ¢ok dogru sozlii Ylsuf manasinda oldugunu
sOylemistir. Halbuki bu ayette “kerim”, meleklerin sifat1 olup gii-
zel veya serefli anlamindadir. Bu ayette Aziz’in hanimini kinayan
kadinlarin Hz. Yasuf un giizelligini goriince onun bir insan degil,
ancak kerim bir melek oldugunu soyledikleri anlatilmistir. Ayrica
FirGzabadi, Kur’an’da gegen kerim sifatindan bazisinin anlamini
aglklamamlstlr Mesela xS Vi g 085 “Ikisine (anne-babana)
kerim soz soyle! " ayetlndekl “kerim s6z” hakkinda bir sey de-
memistir. Katdde’nin (6. 117/735) “kerim s6z”{in yumusak ve ko-
lay s6z oldugunu soyledigi nakledilmistir.'®®

Kur’an semantigi konusundaki c¢aligmalariyla taninan Japon
sarkiyatc1 Izutsu’ya (6. 1993) gére kerim, cahiliye devrinde ¢ok
onemli anahtar bir kelime olup asaletli olan ve biitiin malin1 har-
cayacak kadar comert olan anlamindaydi. Onlar israf derecesin-
de comertlik yapmay1 en biiyiik meziyet sayarlar, onu savastaki
cesaret ve kahramanliga denk goriirler, atalarindan gelen seret-
lerini korumak ve oviinmek i¢in boyle davranirlardi. Bu ylizden
Kur’an, onlarin bu davranislarini gercek bir fazilet, hatta hakiki
comertlik bile saymamistir. Kur’an’a gore kerim, en biiytlik se-
ref olan Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in malini harcayan, israf ile
cimrilik arasinda bir yol tutarak mutluluga ermek isteyen ve takva
ile hareket edendir.'”

Kerim sifatinin Kur’adn’da hangi anlamlarda kullanildigindan
genel olarak bahsettikten sonra Kur’an’in kerim olarak nitelen-
dirildigi ayet iizerinde durup asil konumuz olan Kur’an’in kerim
sifatinin anlamiyla ilgili miifessirlerin yorumlarini inceleyecegiz.

107 el-sra 17/23.

198 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 14/549; EbGi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed
b. Idris er-Razi ibn Eba Hatim, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, thk. Es‘ad Muhammed
et-Tayyib (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1417/1997), 7/2324.

109 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1975), 42-44.
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3. Kur’an’in “Kerim” Sifatinin Anlami

“Kerim” lafzi, Kur’an’da bir yerde Kur’an’in kendi sifati ola-
rak zikredilmistir. O da, Vakia Stiresinin 77. ayetindedir. Bu ayet
kendinden 6nceki ve sonraki ayetlerle konu ve anlam bakimindan
biitiinliik i¢inde oldugundan bu stirenin 75-80. ayetleri birlikte ele
aliacaktir. Bu konuyla ilgili bagka ayet bulunmadigi i¢in ¢alis-
mamiz bundan sonra bu ayetler ekseninde devam edecektir. Bun-
dan dolay1 ¢alismamizin sonraki kisimlarinda bu ayet denildigi
zaman Vakia Shresinin 77. ayeti, bu ayetler denildigi zaman da
ayni siirenin 75-80. ayetleri kastedilecektir.

Kur’an’m kerim olarak nitelendirildigi ayetle biitiinliik arz
eden ayetler soyledir:

28 0 A (76) fale & pAliS 5] 2l 41 (75) o501 e dl
80) ool 25 035 (79) G e V1AL ¥ (78) 0 5ie 8 3 (77)

“Hayw, yildizlarin mevkilerine yemin ederim. Hakikaten
bu, eger bilirseniz, ¢ok biiyiik bir yemindir. Siiphesiz o, kerim
Kur’an’dir. Korunmus bir kitaptadir. Temizlenenlerden bagskast
ona dokunamaz. Alemlerin rabbinden indirilmistir.”"°

Bu ayetlerin niizil sebebi hakkinda ibn Abbas’tan nakledildi-
gine gore, Hz. Peygamber zamaninda yagmur yagmasi {izerine
sOyle buyurmustu: “(Bu yagmur sebebiyle) insanlardan bazisi
stikreden, bazisi kiifreden oldu. Bazisi, ‘Bu, Allah’in rahmetidir.’
dedi. Bazisi, ‘Su, su yildizin kaymasi dogru ¢ikti.” dedi.” Bunun
lizerine bu ayetler indi.'""! Buna benzer bir rivayet, bu sirenin
81. ayeti hakkinda nakledilmistir. Nitekim Ibn Ebs Hatim (.
327/938), Tebiik gazvesinde ensardan miinafiklikla itham edi-
len birinin filan yildizin kaymasiyla yagmur yagdigini sdyleme-
si lizerine bu shrenin 81. ayetinin indigini nakletmistir.'”> Bu ve
onceki rivayet, 81. ayetin muhtevasiyla uyumlu oldugu icin bu
ayetin sebeb-i niizulii olarak kabul edilmesi daha uygun olur.

10 el-Vakia 56/75-80.

""" Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim (Riyad: Daru Taybe, 1427/2006),
“Iman”, 32 (No. 127).

2 fbn EbG Hatim, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim, 10/3335. Ayrica bk. Taberi, Ci-
mi ‘u’l-beydn, 22/369-372.
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Bu ayetlerde Kur’an hakkinda cesitli iddialar 6ne siiren miis-
riklere hitap edilerek Kur’an’in bazi 6zellikleri aciklanmistir.
Misrikler cinlerin ve seytanlarin kahinlere gokten haber getirdi-
gine, her saire ilham veren seytanlarinin bulunduguna inaniyor-
lardi. Kur’an’in da Hz. Peygamber’e seytanlar tarafindan indiril-
digini iddia ediyorlardi.'® Onlarin bu iddialarini reddedip onlari
yeminle ikna etmek {izere dnce yildizlarin mevkilerine''* yemin
edilmis;'"® sonra bir ara climle getirilerek bunun biiyiik bir ye-
min oldugu belirtilmistir. Ardindan yemin edilen seyin dnemini
vurgulamak i¢in “Eger bilirseniz” denilerek bagka bir ara climle
getirilmistir. Daha sonra “Stiphesiz o kerim Kur’dn’dwr.” buyru-
larak yeminin cevabi agiklanmistir. Sonra “(O,) kitab-1 mekniin-
dadir.” buyrulmustur. “Meknln”, mahlikattan gizlenmis''® veya
korunmus'"” anlaminda olup kitab-1 mekniin ile levh-i mahfiz
veya mushafin kastedildigi sylenmistir."'® Fakat bu ayetin bagla-
mindan kitdb-1 meknlinun levh-i mahfiiz oldugu anlasilmaktadir.
Kur’an’1n kitab-1 meknlinda bulunmasi, onun ikinci 6zelligi olup
Allah katinda korundugunu ifade eder. Bildhare “Temizlenenler-

13 Bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 22/363; Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabid-
din Omer b. Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’l- ‘azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame
(Riyad: Daru’t-Taybe, 1420/1999), 7/544; Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yaynlar, 2012), 5/230.

114 “Mevaki ‘i’n-niicm”un yildizlarin dogdugu veya battig1 yerler, menzil ve yoriinge-

leri, akan yildizlarin diistiigii yerler veya kiyamet giinii sacilacaklar1 yerler oldugu

sOylenmistir. Onun Kur’an’in niicimen indirilmesi veya indirilmis bdliimleri ya da
onun niicimunun vuku buldugu vakitler oldugu da belirtilmistir. Bk. Taberi, Ca-

mi ‘u’l-beydn, 22/359-360; Zemahseri, el-Kessdf, 4/456-457; Razi, Mefatihu’l-gayb,

29/189. Bu son yoruma gore, burada hem Kur’an’a yemin edilmis hem de yeminin

cevabi Kur’an olmustur. Fakat bu ayetlerde Kur’an’in Allah keldmi olduguna inan-

mayan misriklere hitap edilmis olup onlarin séir veya kahin s6zii oldugunu iddia
ettikleri Kur’an’a hem yemin edildigini, hem de bir ara ciimleyle “Bu, eger bilirse-
niz, biiyiik bir yemindir.” denildigini farz etmek, totolojik bir nerme oldugu i¢in ¢ok
isabetli degildir. Bk. Kur 'an-1 Kerim Meali, gev. Mustafa Oztiirk (Ankara: Ankara

Okulu Yayinlari, 2016), 604.

“Fela uksimu” ifadesinin “Hayir, iy zannettikleri gibi degil, yemin ederim ki, ...”

manasinda oldugu séylenmistir. Bu konudaki diger goriisler i¢in bk. Sadik Kilig,

Yemin Olsun ki -Aksamu’l-Kur ’an- (Istanbul: Ihtar Yaymcilik, 1996), 29-32.

116 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mah-
mid Sehhate (Beyriit: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1423/2002), 4/224.

117 Ebi [shak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me ‘Gni’I-Kur dn ve i ‘rdbiih, thk. Abdiilcelil
Abduh Selebi (Beyrit: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 5/115.

18 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddii’l-mesir
fi ‘ilmi t-tefsir (Beyrit: el-Mektebetii’l-Islami, 1404/1984), 8/151.

115
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den baskasi ona dokunamaz.” buyrulmustur. Bu ayetteki “el-mu-
tahherin” (temizlenenler) kelimesiyle meleklerin veya insanlarin
kastedildigi soylenmisse!'® de, birgok miifessir onunla meleklerin
kastedildigini belirtmistir.'* Buna gore bu ayette meleklerden
baskasinin levh-i mahfiza dokunamayacagi ve Kur’an’in, Hz.
Peygamber’e ulastirilmasinda meleklerden baskasinin roliiniin
olmadig1 anlatilmigtir. Bu da, Kur’an’in tgiincii 6zelligi olup
miisriklerin Kur’an’in Hz. Peygamber’e seytanlar tarafindan
indirildigi iddialarina bir reddiyedir. Bu ayette miisliimanlarin
mushafa abdestsiz dokunmamalarmin kastedildigi sdylenmis-
se'?! de, bu goriis ayetin baglamina uymamaktadir.'*> Daha sonra
“(0,) dlemlerin rabbinden indirilmistir.” buyrulmustur ki, bu da
Kur’an’m dordiincii 6zelligi olup onu yiiceltmek i¢in getirilmis-
tir. Bir sozlin biiyiikliigii sdyleyenin biiytikligi ile 6l¢iildiigiinden
Kur’an’n biiyiikliigli alemlerin rabbinden indirildigi s6ylenerek
aciklanmistir.'> O halde bu ayetlerde Kur’an’in kerim olmasi, ki-

19 Bk fbnii’1-Cevzi, Zddii’'l-mesir, 8/152.
120 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 22/364-365; Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn, 9/219; Muhyissiin-
ne Ebl Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘td el-Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, thk. Muham-
med Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Taybe li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1409/1989),
8/23; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘azim, 7/544.
Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9/220; Kurtubi, el-Cami‘, 20/221; Ebii’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve haka’iku t-te’vil
(Beyrit: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 3/429; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'd-
ni’l-‘azim, 7/545.
Zira bu ayetten onceki ayetlerde miisriklere hitap edilerek Kur’an’in kerim oldugu
ve kitab-1 meknlinda bulundugu séylenmistir. “Kitab-1 meknin” ile mushaf kastedil-
mis olamaz. Cﬁnkii bu stire Mekki olup bu dyetler indigi zaman mushaf heniiz ortada
yoktu. Kur’an Hz. Ebl Bekir’in halifeliginde mushaf haline getirilmistir. Kur’an’in
daha sonra mushaf haline getirilecegi dikkate alinarak boyle denildigi diisiiniilebilir-
se de, bu dyette mevcut durumun agiklandigi agiktir. Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Beddi ‘u t-tefsir, thk. Yiisri Seyyid Muhammed - Salih Ahmed es- Saml (Rlyad Daru
Ibni’1-Cevzi, 1427/2006), 3/118. Ayrica bu strenin 80. ayetinde Kur’an’in élemlerin
rabbinden 1nd1r11d1g1n1n sOylenmesi, yine bu stirenin 81-82. ayetlerinde onlarm bu
s6zli yani Kur’an’1 kiiglimsedikleri ve ondan nasiplerini onu yalanlamaktan ibaret
kildiklarinin belirtilmesi de, burada miisriklere hitap edildigini gosterir. O halde bu
ayetin baglami dikkate alinirsa onda mushafa abdestsiz dokunmamanin kastedildigi
sOylenemez. Sunu da belirtelim ki, Allah katinda bu kitaba nasil temiz olanlardan
baskas1 dokunamazsa diinyada da miislimanlarin ona abdestsiz dokunmaktan ka-
cinmalar1 gerekir. Bk. Ebii’l-A‘1a Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur an, gev. Muhammed Han
Kayani vd. (Istanbul: Insan Yaymnlari, ts.), 6/108. Dolay1s1y1a Islam alimlerinin bu
ayete atifla mushafa abdestsiz dokunmanin caiz olmadigini sdylemeleri, kesinlikle
isabetlidir. Zira Kur’an ve onun iki kapak arasinda toplanmasiyla olusan mushaf, her
tiirlii sayg1 ve hiirmete layiktir.
123 Mehmet Vehbi, Huldsatii’l-beydn fi tefsiri’l-Kuran (Istanbul: Ugdal Nesriyat, ts.),
14/5747.

12
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tab-1 mekniinda bulunmasi, meleklerden baskasinin ona dokuna-
mamasi ve alemlerin rabbinden indirilmesi seklinde dort 6zelligi
anlatilmistr.

& )5 u.‘)ﬂ 4) ayetindeki “¢/hu” zamirinin mercii hakkinda iki
goriis vardir. Birincisine gore, onun mercii bilinen bir sey olup
Hz. Peygamber’e indirilen kelamdir. Zira miisrikler Kur’an’in
siir ve sihir oldugunu iddia ediyorlardi. Yiice Allah onlarin bu id-
dialarin1 reddederek “Stiphesiz o kerim Kur’an’dwr.” buyurmus-
tur.'> Ikinci goriise gore ise, onun mercii bundan dnceki ayetlerde
anlatilan tevhid, hasir, onlarla ilgili delil ve yeminlerdir. Ciinkii
miisrikler bunlarin Hz. Peygamber’in sozili oldugunu ileri siirii-
yorlardi. Bunun iizerine Yiice Allah “O (dnceki dyetlerde anla-
tilanlar), kerim Kur’dn’dir.” buyurmustur.'> Ancak bu ayetlerin
as1l konusu Kur’an oldugundan bu zamirin Kur’an’a raci olmasi
daha isabetli gériinmektedir.

Bu ayette Kur’an kerim sifatiyla nitelendirilmistir. Fahreddin
er-Razi, sifatin ekseriyetle bir seyi benzerlerinden ayirt etmek
icin, bazen de 6vmek icin getirildigini belirtmistir. Kur’an’in
kerim sifatinin onu 6vmek i¢in getirildigi agiktir. Ancak “Kur’an”
kelimesinin okunan seyin ismi oldugu kabul edilirse, kerim si-
fat1 Kur’an’1 okunan bagka seylerden ayirt etmek icin getirilmis
olur, Kur’an kqhmesmln okunan seyin ismi oldugunun delili ise,
Oaall a4 &L Gs & 35 “Eger bir okuyusla daglar yiiriitiilseydi,
.1 ayetldlr 127 Ancak bu ayetteki Kur’an lafz1 6zel isim olarak
da kabul edilebilir. “Kur’an” kelimesinin Kiyamet Stresinin 17-
18. ayetlerinde “kare’e” fiilinin mastar1 oldugu sdylenmisse'?® de,
Vikia Stresinin 77. ayetindeki “Kur’an” kelimesi miifessirler ta-
rafindan son ilahi kitabin 6zel ismi kabul edilerek kerim sifati ona
gore yorumlanmustir.

Yine Fahreddin er-Razi’nin belirttigine gore, bir seydeki
kemali 6vmek, ya hissi ya da akli olur. Hissi olan, lafizla agik-
lanip vuzuha kavusturulur. Akli olan ise, hislerden gizli kaldig:

124 Tbn Atiyye, el-Mubharrerii’l-veciz, 5/251; Razi, Mefitihu 'I-gayb, 29/191; Ibn Kay-
yim, Bedai u’t-tefsir, 3/114.

125 Razi, Mefatihu’'l-gayb, 29/191.

126 er-Ra’d 13/31.

127 Bk. Razi, Mefitihu'l-gayb, 28/148.

128 Razl, Mefdtihu 'I-gayb, 29/92. Ayrica bk. Aydin Kudat, Kirdatlar: Hiiccetlendirmede

Dilbilim Olgusu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2016), 5-6.
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icin kapsamli bir kelimeyle ona isaret edilir. Kerem de, Araplara
gore O6vgi sifatlarinin en meshurlarindandir.'”® Kur’an’1 akli yon-
den 6ven kerim sifatinin hangi anlama geldigi veya onun nig¢in bu
sifatla nitelendirildigi konusunda miifessirler bircok yorum yap-
miglardir. Sayis1 otuza varan bu yorumlari1 dort ana baglik halinde
ele alacagiz. Birbirine yakin veya benzer yorumlar1 ayni baglik
altinda bir araya getirip onlarin Vakia Stiresinin 77. ayetinin bag-
lamina ve kerim lafzinin anlamlarina uygunlugu agisindan ince-
leyecegiz, boylece hangi yorumun daha tercihe sayan oldugunu
belirlemeye ¢alisacagiz.

3.1. Deger ve Seref Baglaminda Degerlendirilenler

Kur’an’in kerim sifati; onun Allah katinda veya sema halkina
gore ya da Hz. Peygamber’e gore veyahut miisliimanlar nazarinda
degerli, serefli ve kiymetli olmasiyla agiklandigi gibi, Kur’an’in
kendisini okuyup ezberleyenleri veya kendisiyle amel edenleri
degerli ve serefli kilmasiyla da izah edilmistir.

3.1.1. Allah Katinda Degerli Olmasi

Kelbi (6. 146/763), Kur’an’in kerim sifatinin onun rabbinin
katinda kerim ve giizel olmasini ifade ettigini sdylemistir.!** Ma-
verdi, Necmeddin en-Nesefi ve Zemahseri de, Kur’an’in kerim
sifatinin Allah katinda kerim anlaminda oldugunu belirtmistir."!
Ciinkii Kur’an, Allah’in kelami ve vahyidir.'*> Semerkandi (6.
373/983), Kur’an’in Allah katinda kerim ve serefli;'** Matiiridi,
Allah katinda azim;"** Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), Allah katin-

129 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 29/170.

130 Ebii’l-Hasen All b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsirii 'I-basit (Riyad: Ca-
mi‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘iid el-Islamiyye, 1430/2009), 21/259.

Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyiin, 5/463; Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 14/269; Zemahseri, el-
Kessdf, 4/457. Ayrica bk. Nesefi, Medarikii t-tenzil, 3/429; Nizamiiddin Hasen b. Mu-
hammed b. Hiiseyn el-Kummi en-Nisabiiri, Gard ibii 'I-Kur én ve rega ibii’I-furkan,
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1416/1996), 6/245; Ebiis-
sutid Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi el-Hanefi, /rsddii ’I- ‘akli s-selim
ila mezdya’ I-Kitabi’l-Kerim (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1419/1999), 5/267;
Ismail Hakkir Bursevi, Rihu I-beyan fi tefsiri’l-Kur dn, thk. Abdiillatif Hasan Abdu-
rrahméan (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1439/2018), 9/336; Ebii’l-Fazl Sihabiid-
din Seyyid Mahmiid el-Aldsi, Rithu'l-me ‘Gni i tefsiri’I-Kur ani’l- ‘azim ve s-seb i’l-
mesdni (Beyrit: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), 27/153.

Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 14/269.

Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsirii 5-Se-
merkandi, thk. Al Muhammed Muavviz vd. (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye,
1413/1993), 3/319.

134 Matiiridi, e vilati'lI-Kur dn, 14/321.
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da muazzam;'"** Elmalil1 (6. 1361/1942), Allah katinda miikerrem
yani saygin anlaminda kerim oldugunu ifade etmistir.'*® Sehabed-
din Sivasi (6. 860/1456 [?]) de, Kur’an’da takdis, tenzih, ogiitler
ve hiikiimler ¢ok fazla bulundugu i¢in Allah katinda serefli mana-
sinda kerim oldugunu sdylemistir.'¥’

Kur’an’m kerim sifatinin Allah katinda degerli ve serefli an-
laminda olmasi, bu ayetin baglamina da uymaktadir. Zira son-
raki ayetlerde anlatilan Kur’an’in kitab-1 mekniinda bulunmasi,
meleklerden baskasinin ona dokunamamasi ve alemlerin rab-
binden indirilmis olmasi, onun Allah katinda degerli olduguna
isaret etmektedir. Yiice Allah’in Kur’an’1 indirdigi geceyi “ley-
leti’l-Kadr” diye isimlendirmesi de, Kur’an’in Allah katinda de-
gerli oldugunu gostermektedir. Zira tabiin alimlerinden Ziihri (6.
124/742), Kadir gecesinin “azamet ve seref gecesi” demek oldu-
gunu; birinin emirin yaninda degeri oldugu zaman Araplar’in uM
58 na¥) Y dediklerini sdylemistir.*8 Ayrica bazi hadislerde Allah
katinda Kur’an’dan daha yiice bir sey olmadigi'* ve Kur’an’in
Allah’a goklerden, yerden ve onlarda bulunanlardan daha sevimli
oldugunun bildirilmesi'* de, Kur’an’in Allah katinda degerli ol-
dugunu ifade etmektedir.

3.1.2. Allah’1in Kerim Olmasi Anlamina Gelmesi

Matiiridi, Kur’an’in kerim sifatinin onu indiren Allah’in kerim
olmasi anlaminda olabilecegini zikretmistir.'*! Onun bu goriistin-
den Kur’an’in kerim olan Allah’1n kelami1 oldugu i¢in kerim sifa-
tiyla nitelendirildigi, dolayisiyla Kur’an’in bizzat kerim olmadigi
ve onun kerim olmasinin mecaz-1 akli oldugu anlasilmaktadir. Fa-
kat bir soziin hakiki manada kullanilmasina engel olan bir karine

135 Tonii’1-Cevzi, Zdadii I-mesir, 8/151.

136 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (y.y.: Eser Nesriyat, ts.),
7/4723.

137 Sehabeddin Sivasi, ‘Uyinii t-tefasir Ii’l-fuzald’i’s-semdsir, thk. Bahattin Dartma
(Beyrit: Daru Sadir, 1427/2006), 4/183.

138 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 10/248; Begavi, Me ‘Glimiit-tenzil, 8/485; Razi,
Mefitihu’l-gayb, 32/28.

139 Ebli Muhammed Abdulldh b. Abdirrahméan b. el-Fazl b. Behrdm ed-Darimi, Miis-
nedii’d-Darimi, thk. Hiiseyn Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni li’n-Nesr
ve’t-Tevzi‘, 1421/2000), “Feza’ili’l-Kur’an”, 5 (No. 3396).

140 Darimi, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 6 (No. 3401).

141 Matirddi, Te vilatii'l-Kur an, 14/89.
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varsa mecaza hamledilir. Kur’an’in hakiki manada kerim olmasi-
na bir engel olmadig1 i¢cin onu mecaza hamletmeye gerek yoktur.
Matiiridi, bu durumu fark etmis olmali ki, bu goriisii zikrettik-
ten sonra kerimin Kur’an’in kendi sifat1 da olabilecegini, mesela
“kelamiin hikmetiin” (hikmetli s6z) ve “kelamiin sefehiin” (akil-
sizca s0z) denilerek bizzat kelamin nitelendigini belirtmistir'#* ki,
dogru olan da budur.
3.1.3. Sema Halkina Gore Degerli Olmasi

Kurtubi ve ibn Adil (6. 880/1475), Kur’an’in kerim sifatinin
sema halkina gore degerli olmasi anlaminda olabilecegini, zira
Kur’an’in rablerinden indirildigini ifade etmistir.'*

Kur’an’in sema halkina gore degerli oldugu dogru ise de, bu
ayetin baglamindan Kur’dn’in kerim olmasinin bu manada oldu-
gu anlasilmamaktadir. Ayrica &sebdll ¥) &a3 ¥ “Temizlenenler-
den baskast ona dokunamaz. ”*** ayetindeki “el-mutahhartin” (te-
mizlenenler) kelimesiyle meleklerin kastedildiginin, dolayisiyla
meleklerden bagkasinin levh-i mahfiiza dokunamayacaginin yani
levh-i mahfiizda bulunanlara yalnizca meleklerin muttali olabi-
leceginin séylenmesi,'** Kur’an’in sadece meleklerin nazarinda
kerim olmasini gerektiren bir durum degildir. Ayrica bu ayetlerde
Kur’an’a iman etmeyen miisriklere hitap edildigi dikkate alinirsa,
Kur’an’m meleklere gore kerim oldugunun séylenmesinin onlara
bir faydasi olmazdi.

3.1.4. Hz. Peygamber’e Gore Degerli Olmasi

Necmeddin en-Nesefi, Kur’an’in kerim sifatinin Hz. Peygam-
ber’e gore degerli olmasi anlaminda olabilecegini, zira Kur’an’in
rabbinden ona indirildigini belirtmistir.'*

Kur’an, Restilullah’in peygamberliginin en acik ve kesin delili
oldugu i¢in onun nazarinda ¢ok degerli ve kiymetli goriildigi ve

142 Mattridi, Te vilati’l-Kur dn, 14/89.

14 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (BeyrQt: Miiessesetii’r-Risale,
1427/2006), 20/220; Ebd Hafs Omer b. Ali b. Adil ed-Dimasgki el-Hanbeli, e/-Liibdb
Ji ‘uliimi’l-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Bey-
rat: Daru’l-Kitiibi’l- Timiyye, 1419/1998), 18/432.

144 el-Vakia 56/79.

145 Bk. bnii’l-Cevzi, Zadii I-mesir, 8/152.

146 Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 14/269.
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Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca Kur’an’a ¢ok biiyiik deger ve
kiymet verdigi dogru olmakla birlikte, Kur’an’in kerim sifatinin
bu manada oldugu kabul edilemez. Zira bu ayetlerde Hz. Pey-
gamber’den degil; bizzat Kur’an’in sahip oldugu 6zelliklerden
s0z edilmektedir.

3.1.5. Miisliimanlara Gore Degerli Olmasi

Kurtubi, Necmeddin en-Nesefi ve ibn Adil, Kur’an’in kerim
sifatinin miiminlere gore degerli olmasi anlaminda olabilecegi-
ni de sdylemistir. Cilinkii Kur’an, miiminlerin rablerinin s6zii ve
kalplerinin sifasidir; onlarin hidayeti ve miijdesi ondadir.'¥’

“Temizlenenlerden baskasi ona dokunamaz.”'® meélinde-
ki ayette misliimanlarin mushafa abdestsiz dokunmamalarinin
kastedildigi diigiiniilerek bu yorumun getirildigi anlasilmaktadir.
Ancak bu yorum, bu ayetin baglamima'® uymamaktadir. Zira bu
ayetlerde miislimanlara degil; Kur’an hakkinda ¢esitli iddialar
oOne siiren miisriklere hitap edilmistir.

3.1.6. Degerli, Serefli, Saygin ve Giizel Olmasi

Sa‘lebi (6. 427/1035) ile Begavi (6. 516/1122), Kur’an’in
kerim sifatinin aziz ve miikerrem;'® Ibn Kesir (6. 774/1373),
azim;"”' Elmalili, gayet gilizel ve hos;'> Muhammed Taha el-
Balisani ise, degerli, serefli ve itibarli'** anlaminda oldugunu be-
lirtmistir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye’'ye (6. 751/1350) gore ise, Allah
Kur’an’t kerim sifatiyla nitelemekle onu giizelliginin, hayir ve
faydalarinin ¢coklugunun ve yiiceliginin gerektirdigi seyle nitele-
migtir. Zira kerim; gilizel, hayr1 ¢ok ve faydasi biiyiik anlamin-
dadir. Kerim, her seyin en giizeli ve en faziletlisidir. Bu sebeple

47 Kurtubi, el-Cdmi ‘, 20/220; Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir, 14/269; ibn Adil, el-Liibab,
18/432.

148 el-Vakia 56/79.

149 Bu ayetin baglami hakkinda bu makalenin 122 nolu dipnotuna bakiniz.

150 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9/218; Begavi, Me ‘dlimiit-tenzil, 8/22. Ayrica bk.
Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibréhim el-Hazin, Liibabiit-te vil fi me ‘dni t-tenzil
(Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1425/2004), 4/241.

151 bn Kesir, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim, 7/544.

152 Elmalih, Hak Dini, 7/4723.

153 Muhammed Taha el-Balisani, Hiisnii I-beydn fi tefsiri’l-Kur ’an (Beyrit: Daru fh-
ya’1’t-Turasi’l- Arabi, 1438/2017), 5/2459.
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selef, kerim kelimesini giizel anlaminda tefsir etmistir.'**

Kerim sifatinin bu anlamlari, bu ayetin baglamina uymaktadir.
Buna gore bu ayetlerde miisrikler Kur’an’1 her ne kadar degerli
ve saygin gormiiyorlarsa da aslinda onun levh-i mahfiizda koru-
nan ¢ok degerli ve san1 yiice Kur’an oldugu anlatilmis olabilir.

3.1.7. Aslimin Temiz ve Ustiinliigiiniin Acik Olmasi

Fahreddin er-Razi, kerimin asli temiz ve {stiinliigii agik ma-
nasinda oldugunun sdylendigini; Kur’an da asl temiz, iistiinliigi
acik, lafz1 fasih ve manasi sahih anlaminda kerim oldugunu ifade
etmistir.!>

Kur’an’in asli yani kaynagi temiz olup Allah tarafindan indi-
rilmistir. Onun diger kitaplara ve baska sozlere {istiinliigli acik-
tir. Lafzinin fasih ve manasmin sahih oldugu da dogrudur. An-
cak Kur’an’m kerim sifatinin bu anlama geldigi kabul edilemez.
Zira Kur’an’1in kerim olmasinin lafzinin fasih ve manasinin dogru
olmast anlaminda oldugu, ilk donem kaynaklarinda zikredilme-
mistir. Onun bu 6zelliklerinin 4./10. yiizyildan sonra Kur’an’in
fesahat ve belagatiyla ilgili calismalarin artmasindan'*® sonra dile
getirilmeye baslandig1 soylenebilir.

3.1.8. Kendisini Okuyam Yiiceltip Ezberleyeni Serefli Kil-
masi

Maverdi, Kurtubi, ibn Adil, Sevkani (6. 1250/1834) ve Siddik
Hasan Han (6. 1307/1890), Kur’an’1n kendisini okuyani yiiceltti-
&1 ve ezberleyeni serefli kildig1 icin kerim sifatiyla nitelendirildi-
gini beyan etmislerdir."’

Kur’an okumaktan asil maksadin onun manasii anlamak,
emir ve tavsiyelerine uymak oldugu dikkate alinirsa Kur’an’1 sa-
dece okuyup ezberlemenin insani yiiceltip serefli kildig1 soyle-
nemez. Ayrica Kur’an’in kerim sifatinin bu manada oldugu, bu
ayetin baglamina da uymamaktadir. Zira bu ayetlerde kendilerine

154 {bn Kayyim, Beddi ‘u t-tefsir, 3/116-117.

155 Razl, Mefatihu’l-gayb, 29/192.

156 Huldsi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 5/382.

157 Maverdi, en-Niiket ve’I- ‘uyin, 5/463; Kurtubi, el-Cami ‘, 20/220; ibn Adil, el-Liibéb,
18/432; Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu I-kadir
(Kuveyt: Daru’n-Nevadir, 1431/2010), 5/160; Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik
Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci, Fethu 'l-beydn fi makasidi’[-Kur'an (Bey-
rlit: el-Mektebetii’l-*Asriyye, 1412/1992), 13/382.
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hitap edilen miisrikler Kur’an’in Allah kelam1 olduguna inanmi-
yorlardi ki, onlara Kur’an okuyup ezberlemenin insani serefli ki-
lacag1 sdylensin.

3.1.9. Kendisiyle Amel Edenin Serefli Olmasi

Matiirldi ve Rizbihan el-Bakli (6. 606/1209), Kur’an’a tabi
olan, onun igindekilerle amel eden ve onun ahlakiyla ahlaklanan
kimsenin diinyada ve ahirette degerli ve serefli olacagi cihetle
Kur’an’in kerim olarak nitelendirildigini de soylemistir.'

Kur’an’in kendisi degerli ve serefli oldugu gibi ahkamiyla
amel eden kimse de diinyada ve ahirette Allah ve insanlar katinda
degerli ve serefli olur. Ancak Kur’an’in kerim sifatinin bu mana-
da olmasi, bu ayetin baglamina uymaz. Bu ayetlerde miisriklere
hitap edilmis olup onlarin Kur’an’in i¢indekilerle amel etmeleri-
nin faydal1 olabilmesi i¢in 6nce ona iman etmeleri gerekir. Dola-
yistyla miisrikler Kur’an’a inanmadiklari1 halde onlara Kur’an’in
icindekilerle amel eden kimsenin degerli ve serefli olacaginin
sOylendigini diisiinmek, uzak bir ihtimaldir.

3.2. Comert Baglaminda Degerlendirilenler

Kur’an’in kerim sifati, onun ¢ok comert ve liitutkar olma-
styla veya insanlig1 comertlige cagirmasiyla da izah edilmistir.
Yine onun ¢ok faydali olmasiyla, insanlarin diinyevi ve uhrevi
ihtiyaclarin1 gidermesiyle, kendisinden bir sey isteyene istedigini
vermesiyle, kerim rabden kerim melek vasitasiyla kerim peygam-
bere indirilmesiyle de agiklanmistir.

3.2.1. Cok Comert Olmasi

Belagat alimleri, ¢cok mal vermenin kerimin adeti oldugunu,
Kur’an da dinde hakka gotiiren delilleri bildirdigi i¢in kerim
olarak nitelendirildigini sdylemislerdir.’”® Molla Fenari (6.
834/1431) de, Kur’an’1n biitiiniiyle kerem oldugu i¢in kerim diye
nitelendirildigini, zira ister miijdelemesiyle ister uyarmasiyla ol-
sun Kur’an’in tamaminin Allah’n liitfu oldugunu belirtmistir.'*

158 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dan, 14/89, 14/321, 17/153; Ebti Muhammed Sadriid-
din Rizbihdn b. Ebi Nasr el-Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn fi hakd iki’l-Kur dn, thk.
Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1429/2008),
3/387. Ayrica bk. Ni‘metullah b. Mahm(d en-Nahcuvani, el-Fevatihu ' l-ildhiyye
ve l-mefatihu’l-gaybiyye (Dariilhilafetilaliyye: Matbaa-i Osmaniye, 1325/1907),
2/283.

159 Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, 21/259; Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil, 8/22; Hazin, Lii-
babii t-te’vil, 4/241; Sevkani, Fethu ' l-kadir, 5/160.

10 Fenari, ‘Aynii’l-a ‘yan, 70.
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Sa‘ravi (6. 1419/1998) de, kerimin kendi yaninda bulunani veren
ve cimrilik etmeyen anlaminda oldugunu, Kur’an da birbiri ar-
dinca gelen nesillere sonu gelmeyen bir¢cok ihsanda bulundugu
ve onun ebediyen tilkenmeyen feyiz oldugu i¢in kerim olarak ni-
telendirildigini sdylemistir.'®!

Kerimin en meshur anlami, comert olandir. Kur’an da biitiin
herkese karsi comert olup onun liitfu hi¢ bitmez, her gelen nesle
ikramda bulunur ve yeni seyler sdyler. Bu ayetlerde miisriklere
hitap edildigi dikkate alinirsa, Kur’an’in onlara kars1 da liituf-
kar oldugu diisiiniilebilir. Nitekim onlarin Kur’an’la ilgili one
stirdiikleri iddialarin dikkate alinip ikna edici cevaplar verilerek
iman etmelerinin amaclanmasi, bir liituf olarak gorilebilir. Ancak
bu yorum, uzak bir ihtimaldir.

Fahreddin er-Razi, bazi ayetlerden c¢ikarilabilecek anlamlari
siraladiktan sonra bu kerim kitabin sahili olmayan bir umman ol-
dugunu soylemistir.'®> Bazi1 ayetleri tefsir ettikten sonra bu kerim
kitabin her kelimesinin altinda akillarin tamamen kusatmaktan
aciz kaldig1 acayip sirlarin, latif ve kiymetli seylerin bulundugu-
nu belirtmistir.'® Bazen de Allah’in kerim kitabina serefli ve mu-
kaddes sirlar yerlestirdigini dile getirmistir.'** Boylece Kur’an’in
kerim sifatinin mana yoniinden ¢ok comert olmasi anlaminda ol-
dugunu ima etmistir. Ancak Kur’an’in mana yoniinden comert ol-
dugu, niiz(l zamanindan sonra anlasildigi i¢in bu goriis de kabul
edilemez.

Muhammed b. Salih el-Useymin (6. 2001) de, Kur’an okuyana
okudugu her harfe bir hasene ve her haseneye de on misliyle kar-
silik verilecegini ifade eden hadisi'®® delil gostererek Kur’an’in
sevap hususunda comert olmasi anlaminda kerim oldugunu be-
lirtmistir.'* Ancak bu ayette Kur’an’in Allah kelami olduguna
inanmayan miisriklere hitap edildigi dikkate alinirsa, Kur’an’in

11 Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, TefSiru’s-Sa rdvi (y.y.: Daru Ahbari’l-Yevm,
1991), 24/14880.

192 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 20/145.

163 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/16.

164 Raz1, Mefatihu’l-gayb, 28/18, 32/21.

165 Bu konudaki hadis icin bk. Ebfi Isd Muhammed b. fsa et-Tirmizi, el-Cdami ‘u’l-ke-
bir, thk. Bessar ‘Avvad Ma'rGf (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Feza’i-
li’l-Kur’an”, 16 (No. 2910); Darimi, “Feza’ili’l-Kur’an”, 1 (No. 3351).

1% Muhammed b. Sélih el-Useymin, Tefsirii 'I-Kur ani’l-kerim: el-Hucurdt, Kaf, ez-Zd-
riyat, et-Tir, en-Necm, el-Kamer, er-Rahmdn, el-Vikia, el-Hadid (Riyad: Daru’s-Sii-
reyya li’n-Nesr, 1425/2004), 347.
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kerim sifatinin sevap konusunda comert olmasi anlaminda oldu-
gu hem de bunun yemin edilerek sdylendiginin dogru olabilecegi
diistiniilemez.

Yine Useymin, Kur’an’in kerim sifatinin onun kalplerdeki
etkileri ve kalplerin salah1 yani iy1 duruma gelmesi hususunda
comert olmasi anlaminda olabilecegini de sdylemistir. Ciinkii
Kur’an okumak, kalpleri yumusatir ve Allah’a goniilden boyun
egmeyi gerektirir.'"” Ancak bu goriis de, bu ayetin baglamina uy-
madig1 i¢in muteber sayilmaz.

3.2.2. insanhig Comertlige Cagirmasi

Matiiridi, Kur’an insanlar1 san, seref ve comertlige davet ettigi
icin kerim diye nitelendirilmis olabilecegini belirtmistir.'*® An-
cak Kur’an’in insanlar1 seref ve comertlige cagirmasi, kendisinin
kerim olarak nitelendirilmesini gerektirmez. Zira insanlar1 seref
ve comertlige ¢cagiran birine kerim denildigi bilinmemektedir.

3.2.3. Cok Faydah Olmasi

Maverdi, Kur’an’in kerim sifatinin insanlara faydasi biiyiik;'®
Sem’ani (6. 489/1096), hayir ve bereketi ¢ok;'"® Zemahseri, fay-
dalar1 toplayan ve ¢ok faydali anlaminda oldugunu séylemistir.!”!
Beyzavi (6. 685/1286) ve Ebiissuid (6. 951/1544) da, Kur’an’in
diinya hayatinin diizenlenmesi ve ahiret aziginin agiklanmasiyla
ilgili miihim ilimlerin asillarim1 kapsadig: i¢in ¢ok faydali ve fe-
yizli anlaminda kerim oldugunu belirtmistir.'”> Kur’an’da hida-
yet, ilim, hikmet, insanlar1 diinya ve ahiret saadetine irsat etme

167 Useymin, Tefsirii’I-Kur dni’l-kerim, 347.

168 Matiiridi, Te vildati'l-Kur dn, 5/143.

19 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uytin, 5/463.

170 Ebii’l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-
Sem’ani, Tefsirii’l-Kur dn, thk. Ebl Temim Yasir b. Ibrahim - Ebd Bilal Ganim b.
Abbas (Riyad: Déru’l-Vatan, 1418/1997), 5/359.

17l Zemahseri, el-Kessdf, 4/457. Ayrica bk. Nesefi, Medarikii t-tenzil, 3/429.

172 ¢]-Kadi Nasiriiddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi,
Envarii t-tenzil ve esrarii t-te 'vil, thk. Muhammed Subhi b. Hasen Hallak - Mahmiid
Ahmed Atrag (Dimask: Daru’r-Resid- Beyrat: Daru’l-Eyman, 1421/2000), 3/368;
Ebiissulid, [rsadii’l- ‘akli’s-selim, 5/267. Ayrica bk. Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b.
Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi, Envarii 'I-Kur 'an ve esrdrii’l-furkdn, thk. Naci
es-Siiveyd (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1434/2013), 5/97; Bursevi, Riithu’l-
beyan, 9/336; Alust, Rithu’l-me ‘ani, 27/153; Elmalil, Hak Dini, 7/4723; Ahmed
Mustafa el-Meragi, Tefsirii’'I-Merdgr (Kahire: Serike Mektebe ve Matba‘a Mustafa
el-Bébi el-Halebi ve Evladuhu, 1365/1946), 27/150.
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bulundugu i¢in faydalar1 ¢ok anlaminda kerim oldugu da sdylen-
migtir.'”

Kur’an’m kerim sifati, insanlara ¢ok faydali anlaminda ola-
bilir. Zira Kur’an kadar insanlara faydali baska bir kitap yoktur.
Mevdiadi’nin (6. 1399/1979) belirttigi lizere, Kur’an’in faydala-
rinin bir sinir1 olmadigi gibi, insanin Kur’an’a ihtiya¢ duymaya-
cag1 veya elde ettigi takdirde faydalarinin bitecegi bir son ¢izgi
de yoktur.'” Ancak bu yorum yapilirken bu ayetin nazil oldugu
zaman dikkate alinmamistir. Zira bu ayetin i¢inde bulundugu Va-
kia Siresi, risdletin 5. veya 6. senesinde!” ve 46. sirada nazil ol-
mustur.'”® O halde bu ayet geldigi zaman Kur’an’in tamami nazil
olmadig1 i¢in onun kapsadigi faydalar tam olarak bilinmiyordu.
Bu yiizden bu goriis de makbul degildir.

3.2.4. Diinyevi ve Uhrevi Ihtiyaclar1 Giderme Mahalli Ol-
masi

Matiiridi, orfte kerimin insanlarin ihtiyaclarini giderme ve ba-
sartlt olmalarin1 saglamaya kendini adayan ve hazirlayan anla-
minda oldugunu, Kur’an da diinyevi ve uhrevi ihtiyaglar gider-
me mabhalli oldugu i¢in kerim olarak nitelendirilmis olabilecegini
de soylemistir.'”” Fakat bu ayetlerde miisriklere hitap edildigi dik-
kate alinirsa, bu goriisiin de isabetli oldugu sdylenemez.

3.2.5. Avamin Anlayisina Gore Kerim Olmasi

Avamin anlayigina gore, Kur’an’in kerim oldugu da sdylen-
mistir. Zira Kur’an kendisinden bir sey isteyen herkese istedigini
verir, kendisine bir ihtiyacla bagvuranin ihtiyacini giderir ve me-
seleyi halleder. Ona yonelen herkes istedigine nail olur. Ayrica
her alim ilminin aslin1 ondan talep eder. Fakih onu delil getirir
ve delilini ondan alir. Hikmet ehli ondan yardim ister ve onu de-
lil olarak kullanir. Edebiyatci ondan istifade eder ve onunla daha
giiclii olur.'”

173 Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir fi'l- ‘akide ve’s-seri‘a ve’l-menhec (Dimagk:
Daru’l-Fikr, 1430/2009), 14/301; Talat Kogyigit, Kur 'dn-1 Kerim Medl ve Tefsiri
(Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 6/595.

174 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, 5/469.

175 Bekir Topaloglu, “Vakia Stresi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2012), 42/470.

176 Eb{i Bekr Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah bn Sihab ez-Ziihri, en-Ndsih ve’l-
mensiih, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1417/1998), 39.

177 Matiiridi, Te vildtii'I-Kurdn, 14/321.

178 Bk. Razi, Mefatihu’I-gayb, 29/192-193; Hazin, Liibdbii t-te vil, 4/241; Siddik Hasan
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Kur’an’m kendisinden bir sey isteyene istedigini verdigi dii-
stincesinin “Kitapta hi¢bir seyi eksik birakmadik...”'” mealin-
deki ayete dayandig1 anlagilmaktadir. Mutasavviflar basta olmak
tizere bilimsel tefsir taraftarlarindan bazilar1 bu ayetteki “kitab”
ile Kur’an’in kastedildigini, onun dini islerden ihtiya¢ duyulan
her seyi 0zet veya tafsilatli olarak i¢ine aldigin1 ve onda her seyin
aciklamasinin bulundugunu ileri siirmiislerdir.'®® Ancak bu ayet-
teki “kitab” ile Kur’an’in kastedilmesi zay1f bir ihtimal olup bir-
cok miifessir onunla immii’l-kitab veya levh-i mahfiz ya da ilm-i
ilahinin kastedildigini sdylemistir.'8!

3.2.6. Kerim Rabden Kerim Melek Vasitasiyla Kerim Pey-
gambere Indirilmesi

Siilemi ve Kugeyri (6. 465/1072), Kur’an’in kerim rab tara-
findan kerim melek vasitasiyla kerim peygambere indirildigi
icin kerim oldugunu soylemistir.'®* Fahreddin er-Razi de, Al-
lah’in Kur’an’da yedi seyi kerim olarak nitelemesinden hareketle
Kur’an’in kerim sifatin1 agiklamistir. Ona gore, Allah kendisin-
den daha comert olmadigi igin kendisini,'® hikmet ve ilimler ko-
nusunda Kur’an’dan istifade edildigi kadar hig¢bir kitaptan fayda-
lanilmadigi i¢in Kur’an’1,'8* Hz. Musa’y1,'®® amellerin sevabin, %
rahmetin indigi yer olan arsi,'® Cebrail’i'® ve Hz. Siileyman’in

Han, Fethu’l-beyan, 13/382; Meragi, Tefsirii’'I-Merdgt, 27/150-151; Mehmet Vehbi,
Huldsatii’l-beydn, 14/5747.

el-En‘am 6/38. Buna benzer diger ayetler i¢in bk. el-En‘am 6/59; en-Nahl 16/89.

180 Bk. Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/355; Razi, Mefadtihu’l-gayb, 12/226-227; Bursevi,
Riihu’l-beyadn, 3/29; Ebli’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahrii’l-me-
did fi tefsiri’l-Kur dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-Kuresi Raslan (Kéhire: y.y.,
1419/1999), 2/115; Alusi, Rithu’l-me ‘dni, 7/144.

Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 9/234; Begavi, Me ‘alimiit-tenzil, 3/142; Zemahser, el-
Kessdf, 2/20; Kurtubi, el-Cami , 8/371; Ibn Kesir, Tefsiri’I-Kur 'ani’l- ‘azim, 3/253.
Ebt Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Masa el-Ezdi es-Siilemi, Haka ‘iku t-tef-
sir, thk. Seyyid Imran (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1421/2001), 2/302;
Ebi’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Lefd ifii l-isdrat,
thk. Abdiillatif Hasen Abdurrahman (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Timiyye, 1428/2007),
3/280. Ayrica bk. Ali el-Kari, Envarii’l-Kur 'dn, 5/97; Bursevi, Riithu 'l-beydn, 9/336.
el-infitar 82/6.

el-Vakia 56/77.

ed-Duhén 44/17.

186 Yasin 36/11.

187 el-Mii’min{in 23/116.

188 et-Tekvir 81/19.
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mektubunu'® kerim olarak nitelemistir. O halde Kur’an, kerim
rabden kerim melegin kerim timmet i¢in kerim peygambere indir-
digi kerim kitaptir. Bu immet ona sarilirsa kerim sevaba erisir.'”

Bu goriisiin de ¢ok isabetli oldugu sdylenemez. Zira Kur’an’1
gonderen Allah’in, onu getiren melegin ve onun kendisine vah-
yolundugu Hz. Peygamber’in kerim olmasi, Kur’an’in da kerim
olmasini icap ettiren seyler degildir.

3.3. Ovgii Baglaminda Degerlendirilenler

Kur’an’m kerim sifatinin onun ihtiva ettigi bazi seylerle veya
bizzat sahip oldugu bazi 6zelliklerle dviilmesi anlamina geldigi
de sOylenmistir.

3.3.1. Ovgii Sifatlarim ispat Edip Menfi Sifatlar1 Uzaklas-
tirma

ibn Atiyye, Kur’an’m kerim olmasinm 6vgii sifatlarmi ona
ispat etmek ve kiymetini diisiiren sifatlar1 ondan uzaklastirmak
anlaminda oldugunu séylemistir.'””! Ebl Hayyan (6. 745/1344) da,
kerimin layik olmayan seyleri Kur’an’dan nefyeden ovgi sifati
oldugunu belirtmistir.'? Bikai (6. 885/1480) de, Kur’an’in biiyiik
kerem sahibi olup her tiirlii noksanlik, adilik ve asagilik saibesin-
den miinezzeh olan manasinda kerim oldugunu séylemistir.!**

Ovgii sifatlarinin ispat edilip menfi sifatlarin uzaklastiriimasi
anlaminda Kur’an’in kerim oldugu, bu ayetin baglamina uydugu
icin kabul edilebilir. Hem zaten bundan sonraki ayetlerde anla-
tilan Kur’an’in kitab-1 mekntinda bulunmasi, meleklerden bas-
kasinin ona dokunamamasi ve alemlerin rabbinden indirilmesi,
Kur’an’1t manen dven sifatlardir.

3.3.2. Thtiva Ettigi Seylerle Oviilmesi

Ezherd, Vahidi (6.468/1075), ibnii’1-Cevzi, Hazin (6. 741/1341)
ve Sevkani, kerimin begenilip Oviilen seyleri i¢ine alan bir isim
oldugunu; Kur’an da i¢indeki beyan, hidayet, rahmet, nur, ilim ve
hikmetle oviildiigii i¢in kerim olarak nitelendirildigini sdylemis-

%9 en-Neml 27/29.

190 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/19.

191 [bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 5/251.

' Muhammed b. Yiisuf'b. Ali b. Yasuf'b. Hayyén el-Endeliisi, TefSiru 'l-bahri’l-muhit,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrit: Déarw’l-Kiitii-
bi’l-Timiyye, 1413/1993), 8/213.

193 Bikal, Nazmii'd-diirer, 19/237. Ayrica bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-
Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii 'I-miinir (Kéhire: Daru’t-Tiba‘a, 1285/1868), 4/195.
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tir.!* Siilemi (6. 412/1021), Maverdi ve Kurtubi de; Kur’an’da
mekarim-i ahlak, onurlandirici isler ve serefli ameller bulundugu
icin kerim sifatiyla nitelendirildigini belirtmistir.'*

Bu ayetin i¢inde bulundugu Vakia Sdresi geldigi zaman
Kur’an’in neredeyse li¢te ikisi heniliz nazil olmadig: i¢in onda
hangi 6viilen konularin, ahlaki ilkelerin ve serefli amellerin bu-
lundugu tam olarak bilinmiyordu. Dolayisiyla Kur’an’in kerim
sifatinin onun ihtiva ettigi seylerle 6viilmesi manasinda oldugu
da, pek isabetli bir yorum degildir.

3.3.3. Nazminin Mu‘ciz Olmasi

Firtzabadi, Kur’an’in kerim olmasini onun nazminin mu‘ciz
olmasina baglamistir.”® Ancak Kur’an’m nazminin mu‘ciz ol-
dugu, i‘cazii’l-Kur’an kavraminin ortaya ¢ikmasindan sonra dile
getirilmeye baslanmustir. I‘cazii’l-Kur’an ise, 3./9. asrin baslarin-
dan sonra ¢okga tartisilan bir konu haline gelmistir.'”” Bu nedenle
Kur’an’in kerim sifatinin niizll zamanindan ii¢ asir sonra iize-
rinde konusulmaya baslanan Kur’an’in nazminin mu‘ciz olmasi
manasinda oldugu kabul edilemez. Kur’an’da gecen kelimeler,
niizl ortaminda bilinen manalartyla agiklanmalidir.

3.3.4. Cok Okundugu Halde Degerini Kaybetmemesi

Fahreddin er-Razi’nin sdyledigine gore, Yiice Allah bu ayette
Gial 4 ) buyurarak kitabinin okunan, okunmus ve okunacak oldu-
gunu belirttikten sonra onu kerim sifatiyla nitelemistir. Burada
kerim, cok okumakla degerini kaybetmeyen, ebediyen yeni kelam
ve sOylenmesinin lizerinden fazla zaman gegmemis sz gibi kalan
anlamindadir. Bu nedenle Kur’an, kadim olmasina ragmen, hadis
(yeni) sifatiyla nitelenmistir. Kadim oldugu halde, Kur’an’dan
yardim istenir; dinleyiciler, onu yeni s0ylenmis bir s6z gibi din-
ler; o, higbir toplulugun kulagini rahatsiz etmez. Ciinkii Hz. Pey-
gamber’den binlerce sene dnce onu 6grenen melekler, birimizden
onu dinledikleri zaman daha 6nce sdylenmemis yeni bir sozii din-

194 Ezheri, “kerem”, 10/234; Vahidi, ez-Tefsirii’l-basit, 21/259; Ibnii’l-Cevzi, Zd-
dii’l-mesir, 8/151; Hazin, Liibdbii t-te 'vil, 4/241; Sevkani, Fethu 'l-kadir, 5/160. Ay-
rica bk. Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/229.

195 Stilemi, Haka 'iku t-tefsir, 2/302; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyin, 5/463; Kurtu-
bi, el-Cdmi*, 20/220. Ayrica bk. ibn Adil, el-Liibdb, 18/432; Ali el-Kari, Envd-
rii’I-Kur 'dn, 5/97; Sevkani, Fethu l-kadir, 5/160; Bursevi, Riihu’l-beydn, 9/336.

19 Firtzabadi, Besd 'ir, 4/344.

197 Yusuf Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/403-404.
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leyen gibi ondan zevk alirlar.'”® Hazin, Ibnii’l-Hatib (5. 776/1374-
5), Siddik Hasan Han ve Mehmet Vehbi Efendi (6. 1369/1949)
de, kerimin bu manada olabilecegine dikkat ¢ekmistir.'”

Kur’an’in ¢ok okundugu halde degerini kaybetmedigi, fazla
tekrarlandig1 halde bikkinlik vermedigi dogru olmakla birlikte,
kerim sifatinin onun bu 6zelligini ifade ettigi dogru degildir. Zira
Kur’an’mn bu 6zelligi, onun i‘caz vecihlerinden biridir.>® I‘caz
vecihleri ise, 3./9. yiizyilin baslarindan sonra i‘cazii’l-Kur’an
kavraminin ortaya ¢ikmasindan sonra {izerinde konusulmaya bas-
lanmigtir.?”! Bu yiizden kerim sifatinin niizil zamanindan {i¢ asir
sonra ortaya ¢ikan i‘caz vecihlerinden biriyle izah edilmesi dogru
olmaz.

3.3.5. Kolay Ezberlenmesi

Fahreddin er-Razi, ilimlerden higbir sey anlamayan birinin
Kur’an’la mesgul oldugu zaman onu kolayca ezberledigini, her-
hangi bir kitab1 bir kelimesini veya bir harfini degistirmeden ez-
berleyenin nadiren goriildiiglinii, biitiin kurranin ise Kur’an’1 hi¢
degistirmeden ezberden okudugunu, Kur’an’in kerim sifatinin bu
manada olabilecegini séylemistir.”> Hazin de, biiyiik kiigtik, zeki
tembel herkesin diger kitaplarin aksine Kur’an’1 kolayca 6grenip
ezberledigi i¢in kerim oldugunu belirtmistir.?

Diger kitaplara gore Kur’an’in daha kolay ve bir¢cok insan
tarafindan ezberlendigi dogru olmakla beraber Kur’an’in kerim
sifatinin bu manada olmasi, bu ayetin baglamima uymamaktadir.
Zira bu ayetlerde Kur’an’in Allah kelami olduguna inanmayan
misriklere hitap edildigi i¢in onlara onun bir¢ok insan tarafin-
dan ve kolayca ezberlendiginin sdylendigi diisiiniilemez. Hem
Kur’an’m bir¢ok insan tarafindan ve kolayca ezberlendigi, niiz0l
zamanindan sonra anlasilmistir. Kur’an’da gegen kelimeler, niiz{l
zamaninda bilinen manalartyla agiklanmalidir.

3.3.6. Miisriklerin iddia Ettigi Seylerden Uzak Olmasi
Kurtubi, Sevkani ve Seyyid Kutub (6. 1386/1966), Kur’an’in

198 Razi, Mefatihu’'l-gayb, 29/192.

199 Bk. Hazin, Liibdbii t-te vil, 4/241; Tbn Adil, el-Liibdb, 18/432-433; Siddik Hasan
Han, Fethu’l-beydn, 13/382; Mehmet Vehbi, Huldsdtii'l-beydn, 14/5747.

200 Bk, Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/31-32.

201 Bk, Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, 21/403-404.

202 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 29/193.

203 Hazin, Liibdbii t-te 'vil, 4/241.
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kerim sifatinin onun miisriklerin iddia ettigi sihir, kehanet, yalan,
deli sagmasi, Allah’a yakistirilan uydurma, eskilerin masallar1 ve
seytanlarin indirdigi sey olmadigini ifade ettigini sdylemistir.*

Bu ayetlerde miisriklere hitap edilerek onlarin Kur’an hakkin-
da ileri siirdiikleri asilsiz iddialarin reddedildigi gbz oniinde bu-
lundurulursa bu yorumun isabetli oldugu sdylenebilir. Buna gore
Kur’an’m kerim sifati, miisriklerin onun hakkinda ortaya attiklari
her tiirlii yakisiksiz iddiadan uzak olmasi anlaminda olabilir.

3.3.7. Tebdil ve Tahriften Korunmasi

Sa‘lebi, Kur’an’in kerim sifatinin saglam ve korunan anla-
minda oldugunu belirtmistir.?*> Riizbihan el-Bakli de, Kur’an’in
kerim sifatini, Allah’in kadim kelaminin Restlullah’in kalbinde
belirdigi zaman insani heveslerin, nefsani kaygilarin ve seytani
telkinlerin ona karigmamasi seklinde yorumlamistir. Cilinkii onun
kalbi; yerilen diisiince, vehim ve zanlardan Allah’in korumasiyla
korunmustur. Allah’in kadim sifati, tebdil ve tagyirden miinezzeh
oldugu i¢in onun kelami da korunmustur.?* Sait Simsek de, keri-
min ¢ok degerli ve serefli anlamina geldigini, kaynagi yoniinden
ilahi kitaplarin birbirinden farkli olmayip hepsinin serefli oldu-
gunu, zira her ilahi kitabin kendi zamanina en uygun oldugunu,
Kur’an’1n digerlerinden farkinin ise son indirilen vahiy olmas1 ve
kiyamete kadar lafzi tahriften korunmasi oldugunu sdylemistir.?"’

Kerimin tebdil ve tahriften korunan seklinde bir anlami yoktur.
Kur’an’in kerim sifatinin tebdil ve tahriften korunmast anlamin-
da oldugunun sdylenmesi, sonraki ayette gecen kitab-1 mekntin
ile levh-i mahflizun kastedildigi ve dolayisiyla kerim sifatinin da
Kur’an’m tebdil ve tahriften korunacagina dair ilahi vaatle ilgili
oldugu®® diisiincesine dayanmaktadir. Buna gore her iki ayette
de aynmi seyden bahsedilmis olur ki, bu dogru olmaz. Ayrica bu

204 Kurtubi, el-Cami ", 20/220; Sevkani, Fethu'l-kadir, 5/160; Seyyid Kutub, Fi Zild-
li’l-Kur’dn (Beyrat: Daru’s-Surlk, 1423/2003), 6/3471. Ayrica bk. Siddik Hasan
Han, Fethu'l-beyan, 13/382.

205 Sa‘lebi, el-Kegf ve l-beydn, 9/218.

206 Bakli, ‘Ard isii’l-beydn, 3/387.

27 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016),
5/159-160.

% Bk. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Medl-Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet
Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2015), 3/1434.
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ayetlerde Kur’an’in Allah kelami olduguna inanmayan miisrikle-
re hitap edildigi dikkate alinirsa, burada Kur’an’in tebdil ve tah-
riften korunacaginin yemin edilerek sdylenmesinin miisriklere bir
faydasi olmazdi.

3.3.8. Diinyanin Sonuna Kadar Baki Kalmasi

Misirh alim Ahmed Kéasim ise, Kur’an’in kerim olmasini onun
diinyanin sonuna kadar baki olmasiyla aciklamis ve Kur’an’in
‘azim, mu‘ciz, 6liimsiiz ve hayatin nihayetine kadar baki oldugu
icin kerim oldugunu séylemistir.*”

Kerim kelimesi sifat-1 miisebbehe olmasi sebebiyle siiblit ve
devamliliga delalet etse de kerimin kiyamete kadar baki olan
seklinde bir anlami yoktur. Ayrica bu ayetlerde miisriklere hitap
edildigi gbz Oniine alinirsa, onlar Kur’an’a inanmadiklar i¢in
onun kiyamete kadar baki kalacaginin sdylenmesinin bir faydasi
olmazda.

3.3.9. Diger ilahi Kitaplar Arasinda Begenilmesi

Zemahseri ve Beyzavi, Kur’an’in kerim olmasinin onun ken-
di cinsinden diger kitaplar i¢inde giizel ve begenilen anlaminda
oldugunu soylemistir.?'* Tbn Asar da, kerimin kendi tiirii i¢inde
degerli ve yilice anlaminda oldugunu, Kur’an’in kerim sifatinin
onun Tevrat, Incil, Zebtr ve Mecelletii Lukman?"' gibi ilahi kitap-
lardan nev'ilerine iistiin kilinmasini ifade ettigini belirtmistir. Ona
gore Kur’an’in diger ilahi kitaplara Gstiinliigii; dinin maksatlari
ile diinya ve ahiret ahvalini detayli sunmasinda, iman esaslarini
kevni delillerle ispatlamasinda, batilin gecersizligini oncekiler-
den farkli bicimde bildirmesinde, 6zellikle itikatta, manalarinin
acikliginda, lafizlarinin az olmasina ragmen delaletlerinin ¢oklu-
gunda, fesahatinde, ayetlerinin giizelliginde ve kulakta hos tesir
birakmasinda agir basmaktadir.?'? Kur 'an Yolu miiellifleri de, son
ilah1 kitap oldugu i¢in Allah’in Kur’an’1 biitiin ilahi kitaplardan

209 Ahmed b. Abdurrahmén Kasim, Kitdbii tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn ve s-stinneti
ve’l-dsdr (Riyad: Daru Kiiniizi’l Isbilya, 1436/2010), 6/119.

210 Zemahgerd, el-Kessdf, 4/457; Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 3/368. Ayrica bk. Nisabiri,
Gard'ibii’l-Kur’dn ve rega’ibii’l-furkan, 6/245; Ebiissuld, Irsddii’l- ‘aklis-selim,
5/267; Bursevi, Rithu’l-beyan, 9/336; Aldsi, Rihu’l-me ‘ani, 27/153.

211 Mecelletii Lukman, peygamber oldugunda ihtilaf edilen Hz. Lokman’a nispet olu-
nan ve onun hikmetini, ilmini ve mesellerini i¢ine aldig1 sdylenen sahifedir. Bu sa-
hifeyle ilgili ayrintil bilgi icin bk. Omer Faruk Harman, “Lokman”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 27/206.

212 {bn Astir, Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir, 27/333.
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miikemmel kildig1 ve gercek dist unsurlarin ona karigmasini 6n-
ledigi icin Kur’an’in kerim sifatiyla nitelendirilmis olabilecegini
belirtmislerdir.?'?

Bu ayetlerde Kur’an diger ilahi kitaplarla mukayese edilme-
mis, Kur’an’in kendi sahip oldugu bazi 6zellikler anlatilmistir.
Ayrica bu ayetlerin i¢cinde bulundugu Vakia Stiresi indigi zaman
Kur’an’1in tamami nazil olmadigi i¢in onun hangi 6zelliklere sahip
oldugu tam olarak bilinmiyordu ve dolayisiyla o zaman Kur’an
ile diger ilahi kitaplar arasinda bir mukayese yapilamazdi. Bu
nedenle Kur’an’in kerim olmasinin onun kendi cinsinden diger
kitaplar icinde giizel ve begenilen anlaminda oldugunu sdylemek
de ¢ok isabetli degildir.

3.4. Diger Yorumlar

Son olarak yukarda ele aldigimiz basliklara dahil edilemeyen
birtakim yorumlar da yapilmistir. Onlar1 da bu bdliimde ele ala-
cagiz.

3.4.1. Mahlik Olmamasi

Abdiilaziz b. Yahya el-Kinani (6. 240/854 [?]), Kur’an’in
kerim sifatinin mahliik olmayan anlaminda oldugunu sdylemis-
tir.2!

Kerim lafzinin mahlik olmayan seklinde bir anlami olmayip
Kinan?’nin yasadigi donemdeki halku’l-Kur’an tartigsmalarina
bir tepki olarak Kur’an’in kerim sifatin1 onun mahliik olmama-
styla acikladig1 anlagilmaktadir. Zira Kinani’nin zamaninda hal-
ku’l-Kur’an tartismalarinin ¢ok siddetlendigi, onun bu tartigma-
lardan rahatsiz olarak 212/827 senesinde Mekke’den Bagdat’a
gittigi, orada ulucamiinde yaptigt konugmalarda resmi gorlise
acikca karsi ¢iktigr ve hatta Halife Me’mtn’un (6. 833) huzu-
runda resmi goriisiin temsilcisi Bisr b. Giyas (6. 218/833) ile bir
miinazara yaptigi bilinmektedir.?!s

3.4.2. Kolayinin Zoruna Galip Gelmesi

Sa‘lebi, Kur’an’in kolay1 zoruna galip geldigi i¢in kerim ola-
rak nitelendirildiginin sdylendigini zikretmigtir.*'°

213 Karaman vd., Kur'an Yolu, 5/229.

214 Sa‘lebi,el-Kesf veA’l-beydn, 9/218; Kuseyri, Leta 'ifii 'l-igarat, 3/280; Kurtubi, el-Ca-
mi‘, 20/220; Ibn Adil, el-Liibdb, 18/432.

215 Mehmet Erdogan, “Kinani, Abdiilaziz b. Yahya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/32.

216 Sa‘lebi, el-Kegsf ve 'l-beydn, 9/218. Ayrica bk. Nesefl, et-Teysir fi t-tefsir, 14/269.
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Sa‘lebi’nin bu goriisii “’kile” (denildi) temriz sigasiyla zikret-
mesi, onun zay1f oldugunu gostermektedir. Hem zaten bu goriisii
destekleyen hicbir delil bulunmadigi gibi kerimin bodyle bir anla-
mi da yoktur. Dolayisiyla bu goriis de kabul edilemez.

3.4.3. Bircok Manaya Gelmesi

Bazi miifessirler, yukarda ele alinan yorumlardan birkagini
birlestirerek Kur’an’in kerim olmasini agiklamiglardir. Nitekim
Bikai, Kur’an’in melik-i a’ladan insanlarin en hayirlisina Rihul-
kudiis’iin elgiligiyle, dillerin en fasihi oldugunda ittifak edilen
Arap diliyle ve Araplar aciz birakacak sekilde indirildigi i¢in
kerim olabilecegini soylemistir.?'” Sirbini (6. 977/1570) de, buna
benzer bir yorum serdetmistir.'®

Bu tiir yorumlar, birbiriyle ¢elismemek ve ilgili ayetin bag-
lamima uygun olmak sartiyla kabul edilebilir. Ancak buradaki
yorumlardan bazilar1 yukarda ele alinarak tenkit edilen tarafla-
r1 belirtilmistir. Burada ifade edilen Kur’an’in kerim olmasinin
onun Arapg¢a olmasina baglanmasina gelince, bu yorum da dogru
olamaz. Zira Kur’an’in Arapg¢a olmasiyla kerim olmasi arasinda
bir ilgi ve alaka yoktur. Ayrica burada zikredilen Kur’an’in kerim
sifatinin onun benzerini getirme hususunda biitlin Araplar’1 aciz
birakmasi anlaminda olduguna gelince, bu yorum da kabul edi-
lemez. Zira Kur’an’in benzerini getirme konusunda biitiin insan-
lar1 aciz biraktig1 hususu, i‘cazii’l-Kur’an kavraminin 3./9. asrin
baslarindan sonra ortaya ¢ikmasinin?'® ardindan dile getirilmeye
baglanmustir.

Vakia Stresinin tefsiri hakkinda miistakil bir eser kaleme alan
Muhammed b. Muhammed Ebt Siihbe de, keremin Arap dilinde
bir seyin ya nispeti ve asli, ya zati, ya da faydasi dikkate alinarak
kullanildigin1 sdylemistir. Ona gore, bu ti¢li de Kur’an’da toplan-
mistir. Kur’an, Allah’a nispetinde kerimdir. Zira o Allah’in kadim
kelamidir ve beser sozii degildir. Kur’an; ister dini, ister diinyevi,
ister uhrevi olsun ilim ve bilgilerin asli oldugu i¢in zat1 itibariyle
de kerimdir. Kur’an, kullarin ve beldelerin 1slah edilmesinde fay-
da ve etkileri itibariyle de kerimdir. Miisllimanlar, din ve diinya
konusunda; gayr-i miislimler ise, diinya konusunda Kur’an’in hi-

217 Bikat, Nazmii 'd-diirer, 19/237.
218 Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 4/195.
219 Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, 21/403-404.
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dayetinden faydalanmislardir.??° Ancak onun zikrettigi bu yorum-
lar da kabul edilemez. Zira Kur’an’in Allah’a nispet edilmesi ve
Allah’in kadim kelami oldugu i¢in kerim oldugunu sdylemistir
ki, bu dogru olamaz. Zira bir seyin Allah’a nispet edilmesi ve
kadim olmasi1 onun kerim olmasini gerektirmez. Diger iki yorum
da, bu ayetin indigi zamana ve baglamina uymadig i¢in kabul
edilemez.

SONUC

Yiice Allah Kur’adn’da kitabini degisik isimlerle zikrettigi
gibi, onun haiz oldugu sifatlar1 da agiklayarak onu tanitmistir.
Kur’an’in Kur’an’da gegen sifatlarindan biri de, “kerim”dir. In-
sanlar begenip hoslandiklar1 kitaplar iistiin sifatlarla niteleyip 6v-
diikleri halde Kur’an’dan 6nce bir kitabin kerim olarak nitelendi-
rildigi duyulmamistir. Araplar Kur’an nazil olmadan 6nce kerim
sifatiyla bir¢ok seyi niteledikleri halde, bir kitabin kerim sifatiyla
nitelendirilmesi ilk defa Kur’an’la baslamistir. Kerim, zamanla
Kur’an’in en yaygin kullanilan sifati olmustur. Zira miisliimanlar
Kur’an’dan bahsederken ona saygi ve hiirmet gostererek cogun-
lukla “Kur’an-1 Kerim” derler. Kerim kelimesi, Arapca’da bir¢ok
anlamda kullanilmaktadir. Bundan dolay1 miifessirler, Kur’an’in
kerim sifatinin hangi anlama geldigi veya bu sifatin ona ni¢in ve-
rildigi konusunda bir¢ok yorum yapmislardir. Bazi miifessirler
kerim lafzinin lugavi anlamini, bazis1 Kur’an’in istiin 6zellikleri-
ni, bazist da Kur’an’da ge¢en 6nemli konular1 dikkate alarak onu
yorumlamistir. Ancak Kur’an’in kerim sifatin1 onun {istlin 6zel-
liklerine veya onda bulunan 6nemli konulara baglayarak agikla-
mak cok isabetli degildir. Zira Kur’an’in kerim olarak nitelendi-
rildigi ayetin iginde yer aldig1 Vakia Stresi, Mekke’de risaletin 5.
veya 6. senesinde ve 46. sirada nazil olmustur. Buna gore o za-
man Kur’an’in neredeyse tigte ikisi nazil olmamaisti ve dolayisiyla
Kur’an’in tam olarak hangi 6zellikleri haiz oldugu ve onda hangi
konularin bulundugu heniiz bilinmiyordu. Bu nedenle niibiivvetin
5. veya 6. senesinde nazil olmus bir ayette gecen kerim lafzinin
Kur’an’in tamami dikkate alinarak yorumlanmasi dogru degildir.
Ayrica kerim sifatinin anlami hakkinda yapilan yorumlarin bu
ayetin baglamiyla uyumlu olup olmadigi da dikkate alinmamustir.
Zira Vakia Siresinin 75-80. ayetlerinde Kur’an’in Allah kelami
olduguna inanmayan miisriklere hitap edilmistir. Bu hususun goz

20 Myhammed b. Muhammed Ebd Siihbe, Tefsirii siireti’l-Véki‘a (Cidde: ‘Ale-
mii’l-Ma‘rife, 1403/1983), 78-79.
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ard1 edilmesi, bir¢cok yanlis veya hatali yorumun ileri stiriilmesi-
ne neden olmustur. O halde Kur’an’in kerim sifatinin anlaminin
dogru tespit edilebilmesi i¢in Vakia Stiresinin 77. ayetinin niizil
zamani ve baglami gdz 6niinde bulundurulmalidir.

Kerim kelimesinin lugat anlam1 ve Vakia Slresinin 77. aye-
tinin baglami dikkate aliirsa Kur’an’in Allah katinda degerli
manasinda kerim oldugu sdylenebilir. Bir¢ok miifessir, bu goriisii
kabul ederek onu farkli bicimde ifade etmistir. Bu ayetin bagla-
m1 da bu manay1 desteklemektedir. Zira bundan sonraki ayetlerde
gecen Kur’an’in kitab-1 mekniinda yani levh-i mahfiizda bulun-
masi, meleklerden baskasinin ona dokunamamasi ve alemlerin
rabbinden indirilmesi, onun Allah katinda degerli olduguna dela-
let etmektedir. Ayrica Yiice Allah’in Kur’an’1 indirmeye basladig:
geceyi “leyletli’l-Kadr” diye isimlendirmesi de, Kur’an’in Allah
katinda degerli oldugunu gostermektedir. Zira Kadir gecesinin
“azamet ve seref gecesi” anlaminda oldugu sdylenmistir.

Kur’an’m kerim oldugu, bircok miinasebetle goriilmekte-
dir. Nitekim Kur’an on bes asirdan beri miisliimanlar tarafindan
gece-giindiiz ibadetlerinde ve diger zamanlarda okunmaktadir.
Miisliimanlar her konuda Kur’an’dan ilham almakta, ahlaki de-
gerlerinde Kur’an’a dayanmakta ve hayatlarinin biitiin alanlarin-
da Kur’an’in talimatlarina uymaya gayret etmektedirler. Hafizlar
onu ezberlemekte, kurra onun kiraatiyle istigal etmekte, miifes-
sirler onu agiklamaya calismaktadir. Is1am kiiltiirii ve bilimsel di-
siplinlerinin temelinde de Kur’an vardir. Islam kiiltiiriinde ortaya
cikan sanat dallarinin ilham kaynagi, Kur’an’dir. Ayrica Kur’an,
diger ilahi kitaplardan daha fazla ilmi ¢alisma ve arastirmalara
konu olmus; onunla ilgili sayilamayacak kadar eser telif edilmis;
hatta gayr-i miislimler bile onunla ilgili bir¢ok eser kaleme almis-
lardir. Dolayistyla tarih boyunca Kur’an kadar insanlarin ilgi ve
alakasina mazhar olmus baska bir kitap yoktur.

Kur’an’in kerim sifati, en nihayetinde onun 6viilmesi, tazim
edilmesi ve saninin yliceltilmesiyle alakalidir. Ancak onu 6vmek
ve tazim etmek i¢in ne sOylense azdir. Su halde kullara diisen
vazife, Kur’an’in Allah katinda degerli ve yiiksek mertebeye sa-
hip oldugunu goz 6niinde bulundurarak ona deger vermek, hiir-
met edip saygi gostermek, giicii yettigi kadar emir ve yasaklarina
uyup geregini yapmak, boylece onun yiiceligiyle yiicelmektir.
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Kur’an’m dogru anlagilabilmesini saglamak amaciyla tarih
boyunca pek ¢ok bilimsel/dilbilimsel ¢alisma yapilmistir. Bu
¢aligmalar, Kur’an’ i tamaminin tefsirini icerdigi gibi bazen
de Kur’an’daki bazi kelimelerin tahlili etrafinda sekillen-
mektedir. Kelime tahlilini ihtiva eden semantik arastirmalar;
niizdl siireci, siyak-sibak, ayetlerin baglami ve liigavi mana
gibi faktorleri merkeze alarak ilgili kelimelerin tim yonleriyle
analizinin, tarihsel sliregte kazandig1 yeni anlamlarin ortaya
konmasina yoneliktir. Bu arastirma, “Dar” (21 kelimesini,
etimolojik ve dilbilimsel agidan Kur’an merkezli incelemeyi
konu edinmektedir. Kur’an’mn elli bes ayetinde kok tiirevleriyle
birlikte gegen bu kelimenin, bazen miinferit olarak kullanildig:
bazen de gesitli kelimelerle isim ve sifat tamlamasi olustur-
dugu goriilmiistiir. Bu itibarla oncelikle “dar” kelimesinin
gectigi stire ve ayetler, niizll sirasina gore simiflandirilmistir.
Ardindan anilan sozctigiin igerdigi manalar belirlenmis,
ozellikle isim ve sifat tamlamalar1 sonucunda yiiklendigi farkll
anlamlar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Son olarak ele alinan ke-
limeyle, Kur’an’da yakin anlama gelen sozciiklere deginilmis
ve bunlarla alakali genel bir degerlendirme yapilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Meal, Dar, Sozlik.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Plenty of scientific/linguistic
researches have been carried
out throughout history in
order to understand Qur’an
correctly. These studies are
shaped around the interpre-
tation of the Qur’an as a
whole, as well as the analysis
of some specific words. Se-
mantic studies, by focusing
on factors such as the process
of the revelation, siyag-sibaq,
the context of the verses and
the lexical meaning, aim to
analyze the words in all their
aspects and to reveal the
meanings they have gained
in the historical process. This
research aims to analyze the
word of “Dar” in terms of
etymology and linguistics in
a Qur’an-centered manner. It
is seen that this word, which
is used together with its root
derivatives in fifty-five vers-
es of the Qur’an, is some-
times used individually and
sometimes forms a noun and
adjective phrase with various
words. In this respect, first
of all, the suras and verses in
which this word is mentioned
are classified according to
the order of their revelation.
Then, the meanings of the
word together with its dif-
ferent meanings in noun and
adjective phrases are tried

to be determined. Finally,

the words that have a close
meaning with “dar” in the
Qur’an are mentioned and a
general evaluation is made
about them.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
Meal, Dar, Dictionary.
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SUMMARY

It is indispensable for people to understand each other corre-
ctly and completely in every aspect, to reach accurate opini-
ons about each other, and to maintain a healthy life together.
These situations are of primary importance for individuals
to lead a prosperous life. The correct learning, correct un-
derstanding and correct transfer of words, which are the most
important means of communication between people, are of
great importance at the point of the mentioned issues. Beca-
use the person recognizes the environment and objects with
words, makes sense of situations and events with them, crea-
tes, develops and finally completes his scientific/intellectual
equipment with them.

The Qur’an has the quality of being a guide for people to
make sense of all aspects of worldly life and lead a straight
life accordingly. Therefore, in order for it to be understo-

od correctly and for people to regulate their attitudes and
behaviors accordingly, they need to read the Qur’an with a
holistic approach. Words are also of undeniable importance
at this point. Because words are important codes in terms of
recognizing a culture as well as providing communication
between individuals. In this context, words are among the
basic tools that can be used to recognize and make sense

of the world of thought of any culture and to reach various
conclusions about them. In this context, scientific/linguistic
studies have been carried out around the analysis of some
words in the Qur’an with the aim of contributing to a correct
and comprehensive understanding of the Qur’an/Qur’an
thought culture since its revelation.

The aforementioned semantic studies, which include the
analysis and evaluation of some words in the Qur’an; In the
axis of the revelation process, the evaluation of the words
discussed from many perspectives, by putting factors such
as before and after the verses, and the semantic relationship
seen with each other; It is aimed at revealing the mana varia-
bility it shows in the process and many similar points in this
respect. In this article, we intend to analyze the usage of the
word “Dar” in the Qur’an on a semantic level.

Essentially, the word dar differs from the previous word

studies for the above-mentioned purpose in various aspects.
At the beginning of these differences is the fact that the
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word dar, unlike other studies, cannot be handled alone due to
its narrowness of meaning. Because, when this word is used
independently, it is seen that it only means a place such as the
city, town, dormitory, land, house, palace and the like. In this
context, the main feature that distinguishes the emphasized
word from other word studies is not in the use of this word

in an individual sense, but in the new meanings it acquires
when it is combined with different words. Accordingly, our
aim in making a study specific to the mentioned word; In the
Qur’an, it is to reveal the different meanings it has in the use
of relativity and adjective phrases such as “)3* “ I3 se
DIl 13 a3 and I 5,

The first step of our research, which will consist of four steps,
will be the dictionary meaning of the word, as in all concep-
tual studies. Here, after transferring the root information of
the word in question, not all derivatives of this word will be
pointed out, but only those in the Qur’an and some verses
will be included to emphasize the dictionary meaning.

In the second step of the research, with the tables prepared,
all the forms of the word dar, which are emphasized in terms
of usage, will be conveyed in the order of their revelation.

The part about the meanings of the word dar in the Qur’an
will constitute the third step of the research. In this section,
seven meanings of the aforementioned word in the Qur’an
will be touched upon. In the transmission of the aforementi-
oned issue, not the whole of the verses specific to each me-
aning, only a few of them will be included in the main text,
and other verses will be indicated in the footnotes.

In the fourth and last part of the study, the etymological
analysis of similar concepts containing the narrow meaning
in the Qur’an will be emphasized, since the word dar means
space in the general sense and cannot have opposite meanings
such as placeless, homeless, homeless, heavenless, and hell.
Like the word dar, we will try to reveal the meanings and
sample verses that the content that has a close meaning with
this word indicates in the Qur’an.

| 457
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GIRIS

ur’an, diinya hayatinin tiim yonlerini an-
B lamlandirmalar1 ve buna gore dosdogru
bir hayat stirmeleri konusunda insanla-
rin rehberi olma niteligini tasimaktadir. Dolayisiy-
la Kur’an’in dogru anlasilabilmesi, insanlarin tavir
ve davraniglarint Kur’an’daki hiikiimlere gore dii-
zenleyebilmeleri i¢in, onu biitlinciil bir yaklagimla
okumalar1 gerekmektedir. Kelimeler de bu noktada
yadsinamaz éneme sahiptir. Zira sozciikler, bireyler
arasi iletigimi saglamasinin yani1 sira bir kiiltiirii ta-
nima agisindan da mithim kodlardir. Bu baglamda
kelimeler, herhangi bir kiiltiiriin diisiince diinyasini
tanimak, anlamlandirmak ve bunlarla ilgili ¢esitli
hiikiimlere varabilmek icin basvurulabilecek te-
mel araglar arasinda yer almaktadir. Bu cergevede
niizGiliinden bugiine kadar Kur’an’in/Kur’an diisiin-
ce kiiltliriiniin dogru ve etrafli bir sekilde anlasila-
bilmesine katki sunma gayesiyle Kur’an’daki bazi
kelimelerin tahlili etrafinda dilbilimsel calismalar
yuritilmektedir.

Kur’an’daki baz1 sozciiklerin analiz ve degerlen-
dirmesini i¢eren bahse konu semantik calismalar;
niizal siireci ekseninde ayetlerin 6ncesi-sonrasi, bir-
birleriyle goriilen anlam iligkisi gibi etkenleri mer-
keze koyarak ele alinan kelimelerin pek ¢ok agidan
degerlendirilmesinin, siire¢ igerisinde gosterdigi
mana degiskenliklerinin ve bu minvalde benzer bir-
cok noktanin ortaya konmasina yoneliktir. Bu ma-
kalede, “Dar” kelimesinin Kur’an’daki kullanim
bi¢imlerinin anlamsal diizlemdeki analiz amaglan-
mistir.

Esas itibartyla dar kelimesi, yukarida ifade edi-
len amaca doniik olarak daha once yapilan kelime
caligsmalarindan c¢esitli agilardan farklilik arz etmek-
tedir. Bu farkliliklarin baginda ise dar sozciigiiniin,
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yine diger ¢alismalarin aksine, anlam darlig1 sebebiyle tek bagina
ele alimamayis1 gelmektedir. Zira s6z konusu bu lafzin miistakil
sekilde kullanilmasi durumunda, yalnizca {izerinde ikamet edilen
“sehir”, “belde”, “yurt”, “toprak”, “ev”, “saray” ve benzeri gibi
“mekan anlam1” iceren manalara geld1g1 goriilmektedir. Bu bag-
lamda tizerinde durulan kelimeyi diger kelime ¢alismalarindan
ayiran temel Ozellik, bu sézcligiin miinferit anlamdaki kullani-
minda degil, farkli kelimelerle birlesiginde kazandig1 yeni anlam-
larda ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore sozii edilen kelime ézelinde
bir ¢alisma yapilmasindaki gaye, Kur’an’da, “JI3” Bkl i
Sl 18 <SP ve <)l )13 gibi izafet ve sifat tamlamasi kul-
lanimlarinda girdigi degisik anlamlar1 ortaya ¢ikarmaktir.

1. Sozliikte Dar Kelimesi

De-ve-ra (U-3-2) fiilinden isim olan “dar” (5%) kelimesi, tii-
revleriyle birlikte Kur’an’da elli bes ayette gegmektedir.! Cogulu
(Ow) seklinde gelen bu kelime?, sozliikte; “insanlarin igerisinde
oturdugu, lizerine evler insa edilebilen biitlin alanlar”, “topluluk-
larin meskenler kurdugu tiim mekanlar”, yani “yurtlar’™; mecazi
anlamda “kabile™, “insanlarin girip <;1kt1g1 her yer”, “insanlarin
yerlesik bulundugu, yasanilan meskin mahal™, “aym halesi”,
“Arap kabilelerinin kdyleri” gibi anlamlara gelmektedir.® (-213

2% ¢

! Muhammed Fuad Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfd-
zi'I-Kur ’ani’l-Kerim (Kahire: Darti’l-Hadjis, 1428/2007), ‘devere’, 324-326.
Kelimenin diger ¢ogul sekilleri i¢in bk. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mii-
kerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari ibn Manziir, Lisdnii 'I- ‘Arab (Beyrit: Dar-u Sadr,
ts.), “devera”, 4/298; Ebl Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed
el-Firuzabadi, el-Kdmiisii’[-muhit, thk. Muhammed Nuaym ArksGsi (Beyrit: Miies-
sesetii’r-Risale, 1426/2005), “devera”, 393-394; Ibrahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii’l-
vasit (Istanbul: Cagri yaymlari, 1992), “devera”, 303.

3 Ebii’l-Ferec Cemaliidddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi b-
nii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiini 'n-nevazir fi ilmi’l-viiciihi ve 'n-nezdir, thk. Muham-
med Abdiilkerim Kézim er-Réazi (BeyrGt: Miiessesetii’r-Risale, 1404/1984), 291-
292; Ibrahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii I-vasit, “devera”, 303.

4 Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak
ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevadhiri’l-kamus, thk. Komisyon (Daru’l-Hidaye: ts),
“devera”, 11/320.

5 Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “devera”, 4/297-299; Ibrahim Mustafd vd. el-
Mu‘cemii’l-vasit, “devera”, 303.

¢ Ebii’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri,
Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uyln es-Suud (Beyrat: Darii’l-Kutubi’l-
[lmiyye, 1419/1998), 1/301-302; Firuzabadi, el-Kdmiisii’l-muhit, “devera”, 393-
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’)s%) fiilinden tiireyen (5013 kelimesi, sozlik anlami itibariyla
“bina ve arsadan miitesekkil yap1”, “iilkeler”, “daglarin etrafi-
n1 c¢evirdigi yer”, “vadi”, “bir varlig1 kusatan, onu ¢ember gibi
cevreleyen yapr” manasindadir.” Ibnii’l-Cinni (6. 392/1002), (512)
isminin, insanlarin evin igerisinde siirekli ayn1 mahalde doniip
durmalaridan dolay1 (&))3?) kdkiinden gelen kelimeden tiiredi-
gini soylemektedir.® Mecazi olarak “kabile” ve “put” manasinda
kullanildig1 da miisahede edilmektedir.’

(8 - D) fiili, (xedel 58 &) C)J:)L-'é) “Sana gozleri donerek
bakarlar.” ayetinde'® oldugu gibi “donmek™""; bu fiilin if*al bab1
olan (K5 L) 3uala 3588) (5003 ) “Aramizda gerceklestir-
diginiz pesin ticaret...” (el-Bakara 2/282) ayetinden de anlasila-
cagi tizere “gergeklestirmek, hemen yerlne getlrmek’ 2(0-5-9)
kokiinden (158 G 880 Ga V) e 58 Y &5 4 J585) (Jm) “Nuh

‘Rabbim’ dedi yeryuzunde kafirlerden hi¢ kimseyi birakma’!”
(Nah 71/26)” ayeti dikkate alindifinda “kisi”", ve (S5 (sl
503 e &) “Basimiza bir felaket gelmesinden korkuyoruz.”
(el-Maide 5/52)” ayetinde yer aldig1 sekliyle (53%) kelimesi de'*
“felaket” manasma gelmektedir.'”” Yine (1)) kelimesinden ism-i

394 (Firuzabadi, bunlardan yiiz on tanesini tesbit ettigini sdylemis ve eserinde
zikretmistir.).

7 Ebli Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘Ayn, thk.
Mehdi Mahzimi Ibrahim Samirai (Mektebetii’l-Hilal, ts.), “devera”, 8/57; Eba Nasr
Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah técii’l-liiga ve sthahu’l- ‘Arabiyye, thk. Ah-
med Abdiilgafir Attar (Beyrit: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1987), “devera”, 2/659.

8 Tbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 4/298; Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, 11/318; Ibrahim Mustafa
vd. el-Mu ‘cemii’l-vasit, 303.

9 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi Ibn Faris, Mu ‘ce-
mii'l-mekayisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Har(in (Daru’l-Fikri li’t-Tabaati
ve'n-Nesri ve’t-Tevzii, 1399/1979), 2/311; Ebii’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-FeyyGmi, e/-Misbahu’[-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 1/202; ibrahim Mustafa vd. e/-Mu ‘cemii’l-vasit, 303.

19" Diyanet Vakfi Meali (Erigsim 20 mayis 2020), el-Ahzab 33/19.

1 bn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 4/295; ibrahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii’l-vasit, 303.

12 7ebidi, Tdcii’l-‘ariis, 11/343; Ibrahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii’l-vasit, 303. Ayri-
ca bu fiilin “idare etmek”, “cekip ¢evirmek™ gibi manalar1 i¢in bk. Firuzabadi, e/-
Kémiisii’I-muhit, 394; Ibrahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii’l-vasit, 303.

13 {bn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, 4/298; Ibrahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii I-vasit, 303.

" Bu kelimenin gggulu olan “devair” ()-ibd) Tevbe Stiresi 98. ayette (& u‘)—c\l‘ B=Y)
£ 5503 Lgdle AN A4 Sty La e (340 La AA-u) miifrediyle birlikte gegmekte ve
yukarida ifade edilen anlama gelmektedir.

15 {bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 4/297.
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mensib kalibinda tiiretilen (&) sozciigii, “evinde siirekli ika-
met eden, oturan kimse” anlaminin yani sira “giizel koku satan
kisi”yi tanimlamak i¢in de kullanilmaktadir.'®

2. Dar Kelimesinin Kur’an’da Kullanihis Sekilleri

Dar, Kur’an’da birgok kelimeyle izafet ve/veya sifat tamlama-
st seklinde i¢ i¢e girmis ve bu sekillerde kullanilmistir.'” Buna
gore;

«  “Ahiret” kelimesiyle 5,3Y %13l seklinde dokuz yerde,

«  “Selam” kelimesiyle »5%d) )3 seklinde iki yerde,

«  “Ukbe” kelimesiyle ) <2¢ geklinde ii¢ yerde,

«  “Akibe” kelimesiyle 3 idle geklinde iki yerde,

2

*  “Stu” kelimesiyle ;\31\ ¢ 9 seklinde iki yerde,

»  “Fasik” kelimesiyle Sl 513 geklinde bir yerde,

*  “Bevar” kelimesiyle ;‘3}3\ O3 geklinde bir yerde,

*  “Miittekin” kelimesiyle &4l )3 seklinde bir yerde,

. “Miikame” kelimesiyle 42l 5l seklinde bir yerde,

«  “Zikr” kelimesiyle JJ3 s X3 seklinde bir yerde,

«  “Hilal” kelimesiyle )G J%\a geklinde bir yerde,

+  “Huld” kelimesiyle )53 J%a seklinde bir yerde,

« “Karar” kelimesiyle ;‘Jﬁ\ )3 seklinde bir yerde gegmek-

tedir.

Yukaridaki kullanimlar diginda, 6zellikle (éég‘3 ) (Rl
a8 L G) (o) gibi zamirlere bitismis bir sekilde kullanimina da
rastlanmaktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki dar kelimesi, her-
hangi bir sozciikle ‘gerkib olmaksizin Kur’an’da yalnizca bir yer-
de gegmektedir: (L1 15555 Cudl\s) “(Medine i) yurt edinmisler”
(el-Hagr 59/9). Bu kullanim disindaki durumlarin tamaminda ise
miirekkep kullanimlar s6z konusudur.

Biitiin kullanimlarin hangi stire ve ayette bulundugunun go-
riilmesi ve bir araya getirilmesi amaciyla asagidaki tablo hazir-
lanmustir. ilgili tabloda 6nce sira numarasi, ardindan kelimenin
hangi stire ve ayette bulundugu, son olarak lafiz sekli ve s6z ko-

16 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii l-a ‘yiini 'n-nevazir, 291.

17" Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, 324-325.
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nusu ayetin nerede indigi bilgisi mevcuttur. Bu tablo, kelimenin
stire¢ igerisinde anlamsal agidan bir degisiklige ugrayp ugra-
madiginin tespit edilmesi amaciyla niizal siras1 temel alinarak
hazirlanmistir.

HERHANGI BiR iZAFET TERKIBI VAZ
OLUNMAKSIZIN KULLANIMLARI
Sﬁre I Mekki
Sl\llra Numaras: ve | |, 2Yet Lafiz Sekli ¢ l’A
0 Numarasi Medeni
Ad1
1 7/el-A‘raf 78 PP K Mekki
2 7/el-A‘raf 91 a0l A Mekki
3 28/el-Kasas 81 o)l Mekki
4 11/Had 65 Bl 4 Mekki
5 11/Had 67 PP Mekki
6 11/Had 94 FLEp Mekki
29/el- . R
7 Ankebit 37 P Mekki
8 | 2/el-Bakara 84 B ba Medeni
9 2/el-Bakara 85 2 ks G Medeni
10 | 2/el-Bakara 243 H Tt Medeni
11 2/el-Bakara 246 Ul Ge Medeni
12 8/el-Enfal 47 a8l e Medeni
13 | 3/Al-i Imran 195 263 (e Medeni
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14 | 33/el-Ahzab 27 R Medeni
15 | oo 8 £45 | Medeni
16 | yooer 9 £ | Medeni
17 | 4/en-Nisa 66 Bk e Medeni
18 13/er-Ra‘d 31 )13 Ga Mekki

19 59/el-Hasr 2 28 ) (e Medeni
20 59/el-Hasr 8 A )k (e Medeni
21 59/el-Hasr 9 oA Medeni
22 22/el-Hac 40 A 5 (s Mekki

iZAFET/SIFAT TERKIBI iLE KULLANIMLARI

1 38/Sad 146 D& [ Mekki
2 7/el-A‘raf 145 odsldll 5 [ Mekki
3 7/el-A‘raf 169 §5391 535 | Medeni
4 35/el-Fatir 35 s [ Mekki
5 28/el-Kasas 37 JWase | Mekki
6 28/el-Kasas 77 $AY 5 | Mekki
7 28/el-Kasas 83 SV 53 | Mekki
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8 17/el-Isra 5 o | Mekki
9 10/Y tinus 25 S s | Mekki
10 12/Yasuf 109 523 535 | Medeni
11 6/el-En‘am 32 a1 5305 [ Mekki
12 6/el-En‘am 127 S 5| Mekkid
13 6/el-En‘am 135 JWise | Mekki
14 40/el-Gafir 39 ol s | Mekkd
15 40/el-Gafir 52 W | Mekki
16 41/el-Fussilet 28 A s | Mekkid
17 16/en-Nahl 30 5301 505 | Mekkd
18 16/en-Nahl 30 &l o [ Mekki
19 14/ibrahim 28 S5 o3 | Medend
20 29/el-Ankebiit 64 391 5 | Mekki
21 2/el-Bakara 94 391 53 | Medeni
22 33/el-Ahzab 29 2391 535 | Medeni
23 13/er-Ra‘d 22 U e | Medeni
24 13/er-Ra‘d 24 U e | Medeni
25 13/er-Ra‘d 25 D i | Medeni
26 13/er-Ra‘d 42 U e | Medenti
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3. Dar Kelimesinin Kur’an’daki Anlamlari

Baz1 kaynaklarda dar kelimesinin, “ev”, “sehir”, “cennet” ve
“cehennem” olmak tizere Kur’an’da dort farkh anlamda kulla-
nildig1 séylenmektedir.'® Bununla birlikte tespit edilebildigi ka-
dartyla anilan sézciik, Kur’an’da yedi degisik manada karsimiza
cikmaktadir ki bunlar sdyledir: Ev/saray, sehir/yurt/belde, Medi-
ne-1 Miinevvere, diinya hayati, ahiret hayati, cennet ve cehennem.

3.1. Ev, Saray

Dér kelimesi, Kur’an’da, sozliikteki birinci manasi olan “ev/
saray”’ anlamlnda iki yerde kullanilmustir. Ilg111 aye‘glerden ilki
§0y]edlr (d)\; \}u\éﬁ J.m.u L}“L’ c_;}‘ G \JL\:: (’S"k‘ Giag L&‘XJ\ Ar_j S \JU
‘ijm ey H&5 )Lml\)

‘Nihdyet bu iki bozgunculuktan ilkinin zamani gelince (sizi
cezalandirmak igin) iizerinize pek gii¢lii olan birtakim kullarimizi
gonderdik. Onlar evlerinizin arasina kadar sokuldular. Bu, her-
hdlde yerine gelmesi gereken bir va ‘d idi. "’

Israilogullar1 ile alakali bu ayette, onlarin yeryiiziinde boz-
gun cikardiklari, Allah’in da ¢ikardiklar1 bu bozgunlar1 bertaraf
etmek icin giliclii ordular gonderdigi; onlar1 evlerinin aralarinda
saklandiklar1 yerlerden bulup gikardiklari anlatilmaktadir. JM&
L seklindeki terkipte dar kelimesinin ¢cogulu kullanilmis olup
ev anlamina gelmektedir.?

99  ¢¢

Sozii edilen kelimenin ev/saray anlamina geldigi ikinci ayet
ise su sekildedir: (Ais)mai 4 (s A &S (V) o ot 4 Landd
ppatial (ge & Wy Al 3 (30 ) “Sonunda onu da, sarayini da yerin
dibine batirdik. Allah’a karst ona yardim edebilecek adamlar: da
yoktu. Kendisini savunup kurtarabileceklerden de degildi.” ™'

Kendisine verilen onca nimete karsi nankorliik ederek kibir-
lenen Karun ve onun evinde bulunup Hz. Musa’ya eza veren

18 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Isldahii’l-viicih ve n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-

Kerim, thk. Abdiilaziz Seyyid el-Ehl (Beyrit: Darii’l-Ilmi 1i’I-Melayin, 1983), 177;
1bnii’1-Cevzi, Niizhetii'l-a ‘yiini 'n-nevazir, 291.

19 el-Isra 17/5.

2 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn an te vili dyi’l-
Kur’dn, thk. Usame Faris Hiirsam? (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1410/1994), 5/10;
Eba ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccéc, Me ‘ani ’I-Kur ’dn ve i ‘rabiihi, thk.
Abdulcelil Abdiih Selebi (Beyrat: Alemii’l-kiitiib, 1988), 3/227; Damegani, Kamii-
sii’I-Kur’an, 177; Ebii’l-Fida Ismail b. Sihabiddin Omer Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'd-
ni’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 5/43.

2l el-Kasas 28/81.
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destekgilerinin ev ve mallartyla birlikte helak edildigini bildiren
ayetteki dar kelimesi, ev/saray anlaminda kullanilmigtir.?

3.2. Sehir, Yurt, Belde

Dar kelimesinin Kur’an’daki ikinci anlami, sozliikteki ilk an-
lamlarindan biri olan “sehir”, “yurt” ve/veya “belde”dir. Bu ke-
limenin Kur’an’daki en ¢ok rastlanan1 da belirtilen bu manadir.
S6z konusu manaya, on sekiz ayette rastlanmakta olup bu ayet-
lerden birkag1 soyledir:

(JA\JMMAQ_,}A\ 4 ASJ\UAJY\MMJ\M\M;})MU}JJS}
e@.ﬁm\j‘)ﬁwﬂ\d\}yjmw\_ﬂ\dié‘\m ;Lu.\)lu\ ‘)M‘u.\ﬂ\wu?h\m
Al.a,}el\g_q};:uy Adl\ulf\ﬂ\x}ggu@;eg)\awg)sdx}\m)u\wm@)
“Kendisiyle daglarin yiiriitiilecegi veya yeryiiziiniin par¢alana-
cagi, ya da oliilerin konusturulacagi bir Kur’an olacak olsaydi (o
yine bu kitap olurdu). Fakat biitiin emir yalniz Allah indir. Iman
edenler anlamadilar mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlart dogru
vola eristirirdi. Allah’in sézii yerine gelinceye kadar, inkar eden-
lere yaptiklari isler sebebiyle devamli olarak, ya biiyiik bir felaket
gelecek veya o felaket yurtlarimin yakinina inecektir. Siiphesiz Al-
lah, verdigi sézden donmez.”™

Kafirlerden bir toplulugun Hz. Peygamber’e hitaben: “Mek-
ke’nin su goriintiisii bize sikint1 veriyor. Daglar1 buradan yiiriit
de tarlalar ag, nehirler olussun ki ziraat yapalim. Sonra da atalari-
mizdan bazilarini dirilt de sézlerinin dogru olup olmadigini biz-
zat kendileri soylesinler.” demesi iizerine indirilen bu ayetteki dar

kelimesi, kuffarm yerleslk bulundugu sehrl ifade etmektedir.** (J\j
& st il a8 28 28 o o &0l () A AT Y el ) Rl Y &AL B)

“Birbirinizin kanini dékmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlariniz-
dan ¢ikarmayacaksiniz diye de sizden kesin soz almistik. Sonra
bunu boylece kabul etmistiniz. Kendiniz de buna hald sahitlik et-

22 Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 5/49; Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim
es-Semerkandi, Tefsiru5-Semarkandi, thk. Adil Ahmed Abdi’l-Mevcld (Beyrit:
Darti’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1413/1993), 2/527; Kadi Nasiruddin Abdulldh b. Omer
b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdrii t-te vil (Beyrtt: Daru Thyai’t-
Tiirdsi’l-Arabi, ts.), 4/186.

2 er-Ra‘d 13/31.

24 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyméan b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn,
thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrit: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 2002/1423),
2/380; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 4/426.



KUR'AN BAGLAMINDA DAR KELIMES | 467

mektesiniz. %

Allah’1n Israilogullari’ndan birbirlerinin kanimi dokmemeleri,
birbirlerinin haklarin1 yememeleri, birbirlerine saldirip yagadikla-
r1 yerleri talan etmemeleri konusunda s6z aldiginin anlatildig1 bu
ayetteki dar kelimesi “memleket”, “yurt”, “sehir” gibi manalar
ihtiva etmektedir.?

(= \J)“u"; 2k o eSP)AU el 8 &l il e Al 281 1)
Gsalal) 2h ST 2155 o 24 5155 O a4aI04)

“Allah, sizi ancak, sizinle din konusunda savasan, sizi yurtla-
rinizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmaniz icin destek verenleri dost edin-

mekten men eder. Kim onlari dost edinirse, iste onlar zalimlerin
ta kendileridir. "%

Allah’in miiminlere hitaben, kafirleri dost edinmemeleri ge-
rektigini belirttigi bu ayetteki dar kelimesi de yurt manasinda kul-
lanilmigtir.?®

3.3. Medine-i Miinevvere

Arastirmamiza konu olan bu sézciiglin Kur’an’daki bir diger
anlami, Medine-i Miinevvere sehridir. Anilan kelimenin bu an-
lamda kullan11d1g1 ayetlerden biri soyled1r (ULA.N\ ) S 3555 ,"“ Al
u;yyj b—u‘ LM %B ewm & uﬁm YJ e;-d‘ P\-“ ) u;n-’ agiﬁ O

Onlardan (muhaczrlerden) once o yurda (Medme ‘ve) yerles-
mis ve imani da goniillerine yerlestirmis olanlar, hicret edenle-
ri severler. Onlara verilenlerden dolay: iclerinde bir rahatsizlik
duymazlar. Kendileri son derece ihtiyag i¢inde bulunsalar bile
onlart kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hir-
sindan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir. ">

% el-Bakara 2/84.

2 Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 1/275.

27 el-Miuimtehine 60/9.

% Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf
‘an haka'iki gavdamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, thk. Halil Mamun
Seyha (Beyrit: Daru’l-Ma‘ife, 1430/2009), 1099; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’d-
ni’l-"azim, 8/90-91; Dar kelimesinin yurt, sehir gibi manalara geldigi diger ayetler
i¢in bk. el-Bakara 2/85, 243, 246; Al-i imran 3/195; en-Nisa 4/66; el-A‘raf 7/78, 91;
el-Enfal 8/47; Had 11/67, 94; el-Hac 22/40; el-Ankebit 29/37; el-Ahzab 33/27; el-
Hagr 59/2, 8.

2 el-Hasr 59/9.
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Ensar ve muhacirin kardesliginin anlatildig1 bu ayetteki dar
kelimesi, genel anlamda sehir, 6zel olarak “Medine-1 Miinevve-
re”yi ifade etmektedir. Ayette, “dar”a hicret edenlerin her sey-
lerini birakip Hz. Peygamber’in yanina, yani Medine’ye gelen
muhacirler; onlara kardeslik geregi kucak aganlarin ise yine ayni

sehirde ikamet eden Ensar’in oldugu rivayet edilmektedir.*

3.4. Diinya Hayati

S6z konusu kelimenin Kur’an’daki anlamlarindan biri de
“diinya hayati”dir. Genellikle kafirlerin kuralsizca yasadiklari,
Allah’mn da bu kuralsizliin karsiliginin diinya hayatinin sonunda
ceza seklinde verecegine dair bahislerde yer bulan bu kullanima
alt1 yerde rastlanmaktadr. {lgili kullanimlara &rneklik teskil eden
birkag ayet soyledir:

(0 Ao 0548 0 005 Qa3 Tl ) e I 138
B 253 )

“De ki: “Ey kavmim, yapacaginiz seyi yapin! Muhakkak ki,
ben de yapiyorum. Artik bu yurdun sonunun kimin olacagini ya-
kinda bileceksiniz. Ciinkii zalimler feldha eremezler. !

Hz. Peygamber’e hitaben, kéfirlerin istediklerini yapmakta 6z-
giir olduklar1; ancak bu eylemlerinin ahirette karsilik bulacagi bil-
dirilen yukaridaki ayetteki dar kelimesi, I3 ige terkibiyle diinya
hayatinin sonu manasini ihtiva etmektedir.’> Ote yandan buradaki
kullanimin, kéfirlerin diinyada karsilagsacaklar1 sonu ifade ettigi
de sdylenmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce
Mekke, Arap yarim adasinin bir boliimii ve Yemen gibi mithim
yerlerin fethinin tamamlandigi bilinmektedir. Onun vefatinin ar-
dindan da Hulefa-yi Résidin doneminde daha genis bolgeler fet-
hedilmistir. Dolayistyla “yurdun sonu” kullanimi ile diinya haya-
tinda kafirlere Ustiin gelme anlam goriilmektedir.*

(s2a e 325 IS LU 4506 28 513 a1 a3 (U8 a5 7jead )

“Derken, o deveyi kestiler, Bunun itizerine Salih dedi ki: "Yur-

30 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7/260; Zeccac, Me ‘dni’l-Kur’'dn ve i‘rabuhi, 5/145;
Semerkandi, Tefsiru’s-Semarkandi, 3/345; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dani’l-‘azim,
8/68-70.

31 el-En‘am 6/135.

32 Taberd, Cdmi ‘u’l-beyan, 3/354; Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrarii t-te 'vil, 2/183.

3 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani’l- ‘azim, 3/343.
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dunuzda ii¢ giin daha yasayin. Iste bu, yalanlanmayacak bir va-
attir.”**

Kavminin, Hz. Salih’e (a.s.) mucize olarak verilen deveye
herhangi bir zararlarinin dokunmamasi gerektigi yoniindeki onca
uyaritya ragmen deveyi keserek oldiirmeleri iizerine, Allah’in
kendilerine vadettigi azabin yaklastig1 haberi verilen bu ayetteki
dar kelimesi, diinyada yasam siiriilen mahal ve diinya hayatini
ifade etmektedir.’* Zemahseri (6. 538/1144), ayetteki “5§9\3” keli-
mesinin “xak & manasinda kullanildiging; “>34” sdzciigiiniin de
kendisinde tasarrufta bulunulmasi sebebiyle “ 43" anlamina gel-
digini ifade ederek soyle demektedir: “Mekke civarindaki Arap-
lar, “ Al e (e (a3 ibaresiyle “ald) e (s (a3 anlamini kaste-
derler ve buradaki dar kelimesini “~%” anlaminda kullanirlards.”¢

(u)cj\)»eﬁh&JJW\)m\}aM\\)A\.S\jeg_i‘)‘&;};hu.\‘\}‘).uau.mj\}

Onlar Rablerl nin rizasina ermek icin sabreden, namazi dos-
dogru kilan, kendilerine verdigimiz nimetlerden gizli ve agiktan
Allah icin infak eden ve kotiiliigii iyilikle ortadan kaldranlardir.
Iste bunlar icin diinya yurdunun iyi sonucu vardir®’

Mi’minlerin 6zelliklerinden, bu 6zellikleri vesilesiyle kendi-
lerine biiylik miikafat verileceginden bahseden bu ayetteki dar ke-
limesi, “_)3) e terkibi seklinde diinya hayatinin sonu anlamin
tagimaktadir.®® Zemahseri, diinya hayatinin sonunun cennet oldu-
gunu belirtmis, dolayistyla Allah’in, buradaki kullanimla anilan
hayatin sonrasinda ehlinin cennete girecegini kastettigini soyle-
mistir. Akabindeki ayette gegen “vi= <lia” jfadesinin de “ee
A" terkibinden bedel oldugunu beyan etmistir.®

* Had 11/65.

35 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 2/289; Taberi, Cami ‘u’l-beyan,
4/290.

3¢ Zemahgeri, el-Kessdf, 489; Ayrica bk. Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid
en-Nesefl, Tefsiru 'n-Nesefi (Medarikii t-tenzil ve hakdaiku t-te’vil), thk. Yusuf Ali
Bedyevi (Beyrit: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998/1419), 2/70.

37 er-Ra‘d 13/22.

38 Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, 2/152; Dar kelimesinin “diinya hayati” anlaminda
kullanildig1 diger 6rnekler icin bk. er-Ra‘d 13/24, 42; el-Kasas 28/37.

¥ Zemabhseri, el-Kessdf, 539.
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3.5. Ahiret Hayati®

Dar sozciigiiniin Kur’an’da karsimiza ¢ikan baska bir anlami
da “ahiret hayat1”dur. Hgili kelime, 6liim sonrasini ifade ettigi bii-
tiin kullanimlarda “3,3Y"” kelimesiyle ya isim ya da sifat tamla-
mast seklinde bir arada bulunmaktadir. Boylelikle * 51 A ya
da 533 Haly” seklindeki terkib ile “ahiret yurdu” anlami mey-
dana gelmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla bahse konu ke-
lime, Kur’an’da on bir yerde bahsedilen anlami tagimaktadir. Bu
kullanimlardan blrkagl sOyledir:

(ujhuﬁ‘ujmwﬁ};aﬁy‘)\Jﬂ)}@lj@‘ﬂ\bﬂ\bhﬂ\&j)

“Diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir. Elbette ki ahiret
yurdu Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin daha haywhdir: Hala

akillanmayacak misiniz” 24!

Yasanilan diinyanin gegiciligine, her seyin eninde sonunda ni-
hayete erecegine, Allah’a tam anlamiyla iman eden kimseler i¢in
sonsuz hayatin diinya hayatindan hayirli ve faydali olduguna vur-
gu yapan bu ayetteki “303¥) 5" terkibi, 4hiret hayatini ifade
etmektedir.*?

(aus\ Gl S 3T LA (n s (5 V5 85891 I3 AL T Lad 43305
UJJM\W‘X&\U\UAJY\GSJM\&YJJJ\)

“Allah in sana verdigi seylerin i¢cinde bulunan dhiret yurdunu iste
ve diinyadan nasibini (de) unutma. Allah’in sana ihsan ettigi gibi
sen de ihsan et ve yeryiiziinde fesat isteme (¢ikartma). Muhakkak ki
Allah, fesat ¢ikaranlar: sevmez.

Allah’m, Karun’a: “Kavmin igin ¢ok mal yerine, ahiret yurdu-
nun saadetini iste! Diinya hayati i¢in de nasibini talep etmekten vaz-
gecme!” seklinde seslendigi bu ayetteki dar kelimesi, “3,a¥1 I
terkibiyle ahiret hayatini ifade etmektedir.**

4 Burada sunu belirtmek gerekmektedir: Ahiret hayati, temelde cennet veya cehennem

seklinde iki mekani ifade i¢in kullanilan bir tamlamadir. Bununla birlikte yukaridaki
kullanim, 6zel olarak bir mekani degil, genel olarak oliim sonrasi hayati isaret
etmektedir.

4 el-En‘am 6/32.

42 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 1/558; Taberi, Cami ‘u’l-beydn,
3/244-245; Zemahseri, el-Kessdf, 325; Nesefi, Tefsiru 'n-Nesefi, 1/500.

# el-Kasas 28/77.

4 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/46; Zemahseri, e/-Kessdf, 809.
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(O5alan 518 50 15l g 8583 HIAN &5 Caaly 563 V) AN BLAT) 028 L)
“Bu diinya hayati ancak bir eglence ve oyundan ibarettir. Ahiret
yurduna gelince iste ger¢ek hayat odur. Keske bilselerdi!”™*

Ahiret hayatinin diinya hayatindan daha gergek ve sonsuz ol-
dugu vurgulanan bu ayetteki dar kelimesi “32¥) JA” seklinde
ahiret hayatt manasini ihtiva etmektedir.*®

3.6. Cennet

Dar kelimesinin, “cennet” anlaminda da kullanildig1 goriil-
mekte olup bu minvaldeki manayi1 iceren dort ayet bulunmakta-
dir. ilgili kelime, sdzii gecen anlama gelen ayetlerde de ¢esitli
sozciiklerle terkib olusturmaktadir. Bu kelime, “0is” “a3” ve
“4a\s” kelimelerine muzaf oldugu durumlarda bahsedllen anlami
tagimaktadir. Anillan manaya doniik ayetler soyledir:

(Gstasn T8 Ly 2605 5h5 2675 Sie oS )3 3)

“Rableri katinda selam yurdu (cennet) onlarindw. Allah yapmak-
ta olduklar1 seylerden dolayr onlarin dostudur. ™

Allah’mn, koydugu simnirlara uygun davranan, asiriliktan uzak
duran, helalle yetinip haramdan kacinan kullar1 i¢in cenneti va-
dettigi ve bu 6zellikleri sebebiyle onlarin dostu oldugunu bildirdi-
gi bu ayetteki dar kelimesi “»25d sdzciigiine muzaf olarak “cen-
net” manasini kazanmistir.*® Ayrica Allah’mn, burada “x3&dl 53
terkibini, tazim amaciyla kendi nefsine izafe ederek kulland1g1 da
belirtilmektedir.*

(2 Lol yemn S el e S pOd) BIX Sl AM\})

“Allah esenlik yurduna (cennete) cagirir ve diledigini dogru yola
iletir. "

Bir 6nceki ayette oldugu gi* bu yetteki dar kelimesi “a35d) )13
terkibiyle birlikte “cennet” anlamini yiiklenmistir.>!

4 el-Ankebit 29/64.

4 Zemahgeri, el-Kessdf, 823. Dar kelimesinin Kur’an’da &hiret hayati anlamina geldigi
diger ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/94; el-A’raf 7/169; Yisuf 12/109; en-Nahl 16/30;
el-Kasas 28/83; el-Ahzab 33/29; Sad 38/46; el-Mii’min 40/39.

47 el-En‘am 6/127.

8 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 3/347; Tbn Kesir, Tefsiru ’I-Kur dni’l- ‘azim, 3/337-338.

4 Zemabhseri, el-Kessdf, 345.

30 Yanus 10/25.

SU Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 4/200-201; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 4/261.
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(ml_\.!ﬂ\cqheﬁb.mm\ u.ﬂﬂ\).\; \jﬂﬁé{)d}\ \ALQ \}s.q\ u.uﬂd.\a}
Sl i aaddy R 5589 )

“Allah’a kars1 gelmekten sakinan kimselere: “Rabbiniz ne indir-
di?” denildiginde, “hayr indirdi” derler. Bu diinyada iyilik yapan-
lara bir iyilik vardir. Ahiret yurdu ise daha haywhdir: Allah’a kars:
gelmekten sakinanlarmm yurdu (cennet) ne giizel yerdir. ">

Allah’a kars1 gelmekten sakinan, O’nun indirdigi her seye tabi
olup yasakladigindan kaginan, emrettigini yerine getiren kimse-
lerin bunun karsiligint hem diinya hem ahirette goreceklerinin, bu
diinyaya nispetle ahiretteki karsiliga denk gelen cennetin kullar
i¢in en hayirli miikéfat oldugu anlatilan bu ayetteki dar kelimesi
“Cial)” kelimesiyle birlikte cennet manasini barindirmaktadir.>

(o smd L Wy Wy i L i ¥ alliad (e sl 55 U 530)

“O, litfuyla bizi kalinacak yere (cennete) yerlestirendir. Bize ora-
da bir yorgunluk dokunmaz. Bize orada usang da gelmez. ™*

Allah’mn; kullarimi, yaptiklar1 karsiliginda degil, kendi istegi
ve liitfuyla cennetine kabul edeceginin ve orada yorgunluk, bik-
kinlik gibi duygularin yer almadigimin ifade edildigi bu ayetteki
dar kelimesi, “4alas” sozcligiiyle olusturdugu terkib ile birlikte

“cennet” manasina dontismiistiir.>

3.7. Cehennem

“Cehennem” anlami, dar kelimesinin Kur’an’da rastlanilan
son manasidir. Bahse konu sozcliglin anilan sekildeki anlamu,
“Osaald” Ol 57 ve “4 sl gibi kelimelerle olusturulan terkibler ne-
ticesinde kazandig1 goriilmektedir. Zikredilen manaya bes ayette
rastlanmaktadir. Bu éyetlerden birkac1 sOyledir:

()A\jb}ﬂ.\bﬁd;&;Gudg)umuj&s:}ac‘;udswc\}rﬂ\@‘dms_j
Grinlall 513 2l @Al 1ML a )

Ehlinin her tiirlii kotiiliik, eksiklik ve felaketten uzak olmasi sebebiyle “a3udl” soz-
ciigiiniin “A3dl”; yani “selamet-giiven” anlaminda kullanildig da sdylenmektedir.
Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 461.

32 en-Nahl 16/30.

3 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 4/515-516; Semerkandi, Tefsirus-Semarkandi, 2/234;
Zemahseri, el-Kessaf, 571.

3 Fatir 35/35.

3 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3/558; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn,
6/256-257.
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“Biz, ona (Hz. Musa’ya) levhalarda her seyden ogiit vererek ve
her seyi tafsil ederek yazdik. Artik onu kuvvetlice tut ve kavmine em-
ret. Onu, en giizel sekilde alsinlar (uygulasinlar). Yakinda size fasik-
lar yurdunu gosterecegim. °

Allah’n, kavmine teblig etmesi amaciyla Hz. Musa’ya yazili
bir sekilde bildirdigi emirlerin yerine getirilmesini istedigi, aksi
takdirde cehennem cezasinin uygulanacagini bildirildigi bu ayet-
teki dar kelimesi u-M‘ﬂ"’ kelimesiyle birlikte “cehennem”i ifade
etmektedir.’7 “Cuiuld) 513 eS-v Ji-w” kullaniminin, tipki;

“al QA e Jla 4l yrmy W) lae o L7

“(Emrime itaat etmeyenin halinin ne olacagini, ben sana yarin
gosterecegim!) ibaresinde oldugu gibi tehdit, va‘id ve emre kars1
gelen kisi i¢in kullanlldlgl da soylenmektedir.” >

(s O 4 A el L ey 4ilie 35 e Al B2 sl (e
B RPWEATE SR &l o2 G Osiuds)

“Allah’a verdikleri sozii, pekistirilmesinden sonra bozanlar, Al-
lah’m korunmasin emrettigi (akrabalik baglarmni) seyleri koparan-
lar ve yeryiiziinde fesat ¢itkaranlar var ya iste lanet onlara, yurdun
kotiisti (cehennem) de onlaradw:. >

Allah’a verdigi kulluk soziinli yerine getirmeyenlerin, akra-
ba iliskilerini dnemsemeyip giiclendirmeyenlerin, yeryiiziinde
insanlart Allah’in yolundan saptiran ve bozgunculuk yapanlarin
gidecegi yerin ancak cehennem oldugunun anlatildig1 bu ayette-
ki dar kelimesi, “¢ s kelimesiyle birlikte “cehennem” anlamina
gelmektedir.*

(LSJJLAJHP(M)J\}J\ 13 s TSIl 158 all Baas Tl ) ) 25 A
JIAN Gids)

“Allah’m nimetlerini kiifre degisenleri ve kavimlerini helak yur-

duna, yaslanacaklar: cehenneme siiriikleyenleri gormedin mi? O, ne
kotii duraktur!”!

6 el-A‘raf 7/145.

57 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 2/63.

8 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 3/497-498.

* er-Ra‘d 13/25.

Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 4/422; Zemahseri, el-Kessdf, 539; Beyzavi, Envdrii t-tenzil
ve esrarii t-te vil, 3/186.

o' Tbrahim 14/28-29.



474 | DIVANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

Allah’m kendilerine liitfettigi onca nimete kars1 kiifredip O’nu
inkar edenlerin, bu yetmezmis gibi kendi emri altindaki kavimle-
rini de bu kétiiliige siiriikleyenlerin ebedi kalacaklar1 yerin anla-
tildig1 bu ayetteki dar kelimesi, “ ;\3;\3\” kelimesiyle birlikte “ce-
hennem”i ifade etmektedir.®

4. Kur’an’da Anlam Ac¢isindan Dar Kelimesine Yakin Kav-
ramlar

Kur’an’da, anilan kelimeyle ayni anlami tasiyan ve/veya ya-
kin anlama gelen birka¢ sozciigiin varligindan s6z edilebilir.
Tespit edilebildigi kadariyla dar ile ayn1 yahut yakin anlam ifa-
de eden kavramlardan ilki ‘beyt’tir (<x). Gecelemek anlaminda-
ki (&59-C) fiilinden isim olan bu kelimenin cogulu (<2s%) ve
(<shy’tir. Beyt kelimesi; ev, oturulan yer, mesken gibi anlamlara
gelmektedir.®® Erkegin ailesini olusturmasi sebebiyle esine “bey-
ti’r-raciil”®, Allah’in evi olmas1 hasebiyle Kéabe’ye “beytullah”,
Oliilerin ikamet etmeleri nedeniyle kabirlere “beytli’l-mevt” ve
mescitlere de yine “beyt” denmistir.%

Beyt kelimesi, Kur’an’da dokuz farkli anlamda kullanilmakta
olup®® bunlardan biri, 6ncelikli olarak bilinen manasindaki sekliy-
le insanlarin i¢erisinde yasadig1 ‘ev’dir. “Ey iman edenler! Evleri-
nizden bagka evlere, izin isteyip ev halkina selam vermedikge (igeri)
girmeyin. Bu, sizin igin daha hayiwrlidir. Umulur ki; boylece tezekkiir
edersiniz.

Anilan sozciigiin bir diger anlam1 ‘mescit’tir.®® “Miisd ya ve
kardesine, “Kavminiz i¢in Misir 'da (siginak olarak) evler hazirlayin
ve evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin. Namazi dosdogru kilin.
Mii’'minleri miijdele” diye vahyettik.”

¢ Beyzavi, Envdriit-tenzil ve esrdriit-te’vil, 3/188. Dar kelimesinin cehennem

anlamina geldigi diger ayetler i¢in bk. el-Mii’min 40/52; Fussilet 41/28.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘Ayn, 8/138; Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezd1 ibn
Diireyd, Cemheretii’l-liiga, thk. Remzi Ba‘lebeki (Beyrt: Daru’l-ilm li’l-Melayin,
1987), 1/257, Cevheri, es-Sthah, 1/244.

¢ Zemahseri, Esdsii 'l-beldga, 1/86.

5 [brahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii’l-vasit, 78.

8 [bnii’l-Cevzi, Niizhetii’I-a yiini ‘n-nevdzir, 206-208.

7 Nr 24/27.

8 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 4/236.

% Yinus 10/87.
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Hz. Nth’un Allah’a yaptig1 duadan da ¢ikarilacagi iizere sozii
edilen kelimenin Kur’an’daki bir anlam1 da ‘gemi’dir. Zira Hz.
Nih’un, gemisini “beyt” olarak belirttigi bilinmektedir. “Rabbim!
Beni, ana babami, iman etmig olarak evime girenleri, iman eden er-
kekleri ve iman eden kadinlar: bagisla. Zalimlerin de ancak helakini
arttr’”

Bu sozciigiin Kur’an’da geldigi diger bir mana, ‘Kébe’dir.
Dar’in, Kur’an’da Kabe anlaminda kullanildig1 ayetlerden biri
sOyledir: “Hani, biz Kdbe'yi insanlara toplanti ve giiven yeri kil-
mustik.”"!

‘Cadir’ da Kur’an’da beyt kelimesiyle ifade edilen kelimeler
arasinda yer almaktadir. “Allah, size evlerinizi huzur ve dinlenme
yeri yapti. Hayvanlarin derilerinden gerek gog¢ giintiniizde, gerek
ikamet giintiniizde kolayca tagiyacaginiz cadirlar; onlarn yiinlerin-
den, yapagilarindan ve killarindan bir siireye kadar yararlanacagi-
niz ev esyasi ve gecimlikler meydana getirdi. '’

Beyt kelimesi, Kur’dn’da ‘hapishane’yi ifade etmek amaciy-
la da kullamilmistir. “Kadinlarmizdan fuhus (zina) yapanlara karst
icinizden dort sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o kadinlar
oliim alip gotiiriinceye veya Allah onlar hakkinda bir yol ag¢incaya
kadar kendilerini evlerde tutun (disart ¢tkarmayn).””

Yine lizerinde durulan kelimeyle Kur’an’da ifade edilen bir
diger anlam ‘ar1 kovani’dir. “Rabbin, bal arisina soyle ilham etti:
“Daglardan, agaglardan ve insanlarin yaptiklar: ¢ardaklardan (ko-
vanlardan) kendine evler edin.””

Beyt, daglarin i¢ini yontup ev yapma manasinda ‘magara’ ola-
rak da kullanilmistir. “Onlar giiven i¢inde daglardan evier yontu-
yorlardi.”™

“Icerisinde kimsenin ikamet etmedigi, yikik-dokiik evler” manasi,

0 Nah 71/28.

7 el-Bakara 2/125.

72 en-Nahl 16/80.

3 en-Nisa 4/15. Burada, mekan olarak miistakil bir hapishane kastedilmemektedir.
Evlerin, islevsel olarak hapishaneye ¢evrilmesinden bahsedilmektedir.

74 en-Nahl 16/68.

75 el-Hicr 15/82.
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beyt kelimesinin Kur’an’daki son kullanimidir. “I¢inde size ait bir
esya olan, oturant bulunmayan eviere girmenizde herhangi bir gii-
nah yoktur. Allah, a¢iga vurduklarimizi da, gizlediklerinizi de bilir. "

‘Menzile’ (4 %) kelimesi, dar ile ayni yahut yakin anlam ifa-
de eden kavramlarin ikincisidir. Ne-ze-le (J-3-0) fiilinden ism-i
mekan olan (4 ;32), sozliikte; ev, mekan, mertebe, yiiksek deger,”
yiiksek riitbe gibi manalar1 ihtiva etmektedir.”® Bu kelimenin ¢o-
gulu olan (J)42), Yanus ve Yasin strelerinde birer kez olmak
tizere toplam iki yerde ge¢mektedir. Buralarda “konak™ ve “evre”
gibi anlamlara gelmektedir.”

Se-ke-ne (G-&-(») fiilinden ism-i mekan olan ‘mesken’ (¢8ux)
kelimesi, tlizerinde durulan sozciikle anlam benzerligi tasiyan
ticlincii kelimedir. Sozliikte; insanlarin icerisinde ikamet ettigi ev
manasina gelen bu kavram,* Kur’an’da ¢ogul kalibiyla ((Sbue)
birlikte on iki defa gegmekte®! ve kosk, ev, yurt gibi iizerinde ika-
met edilen mekanlar anlamini barindirmaktadir.®

Dar kelimesiyle ayni/yakin anlam tasidig1 diisiiniilen son s6z-
clik, “belde/beled”dir (3532’/41.1). Be-le-de (>-J-%) fiilinden isim
olan (335), sdzliikte; bir grup insanin vatan edindigi, ikamet ettigi
mekan, yurt; toprak pargasi, ev gibi manalara gelmektedir.®

Bu sozciik, Kur’an’da dort farkli seyi ifade etmek amaciyla
kullanilmakta olup* bunlarin birincisi Mekke’dir.® Belde kelime-
sinin Mekke’yi ifade ettigi ayetlerden biri soyledir:* “Rabbim!

76 Nar 24/29.

77 Zemabhseri, Esdsii’'l-beldga, 2/264.

78 {brahim Mustafa vd. el-Mu ‘cemii’l-vasit, 915.

7 Yanus 10/5; Yasin 32/39; Zemahseri, el-Kessdf, 895.

8 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 13/212; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/467; Ibrahim
Mustafa vd. el-Mu ‘cemii’[-vasit, 440.

81 Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu ‘cemii’l-miifehres, 434.

82 Ebii’]-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miif-
redat fi garibi’l-Kur’an ¢ev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (istanbul: Cira
Yayinlari, 2012), 504; Zemahseri, el-Kessaf, 443, 555-556, 872.

8 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a ‘yiini'n-nevazir, 201-202; Zebidi, Técii’l-‘ariis, 7/444;

Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 165-166; Ibrahim Mustafa

vd. el-Mu ‘cemii’l-vasit, 68.

Damegani, Islahii’l-viicih, 76; 1bnii’l-Cevzi, Niizhetii I-a ‘yiini 'n-nevazir, 201-202.

85 Bk. el-Bakara 2/126; ibrahim 14/35; el-Beled 90/1.

% Ebi Abdillih Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahriiddin er-Razi, Mefaitihu 'l-gayb

84
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Bu sehri giivenli bir sehir kil. Hallindan Allah’a ve ahiret giintine
iman edenleri her tiirlii iviinle riziklandir” demisti. Allah da, ““Inkar
edeni bile az bir siire, (bu gegici kisa hayatta) riziklandirir; sonra
onu cehennem azabina girmek zorunda birakirim. Ne kotii varilacak
verdir orasi!” demigti.”
Ilgili kelimenin Kur’an’da geldigi diger bir mana ‘Sebe Seh-
ri’dir. “Andolsun, Sebe halki igin kendi yurtlarinda bir ibret vardi:
Biri sagda biri solda iki bahge bulunuyordu. Onlara séyle denilmisti:
“Rabbinizin rizkindan yiyin ve O 'na siikvedin. Beldeniz giizel bir bel-
de, Rabbiniz de ¢ok bagislayict bir Rab dir. "™

Kur’an’da, anilan sézciigiin kapsadigi bir bagka anlam da ‘be-
reketli toprak parcast’dir.® “(Topragi) iyi ve elverisli beldenin bitki-
si, Rabbinin izniyle bol ve bereketli ¢ikar. (Topragi) kétii ve elverissiz
olandan ise, faydasiz bitkiden baskasi ¢ikmaz. Siikrvedecek bir toplum
i¢in biz dyetleri igte boyle degisik bigimlerde agikliyoruz.”™°

Bahse konu sozciiglin Kur’an’da karsimiza g¢ikan son sekli
ise ‘verimsiz toprak (0li belde)’dir. Asagidaki ayette gecen “0lii
belde” seklindeki sifat tamlamasi, beldenin; verimsiz, ¢corak arazi
manasina geldiginin 6rnegidir: “O, riizgarlar: rahmetinin éntinde
miijde olarak gonderendir. Nihdyet riizgarlar agir bulutlar: yiiklen-
digi vakit, onlar: olii bir belde(yi diriltmek) igin sevk ederiz de oraya
suyu indiririz. Derken onunla tiirlii tiirlii meyveleri cikaririz. Iste 6lii-
leri de oyle ¢ikaracagiz. Ola ki ibretle diistiniirsiiniiz. ™"

SONUC

Dar (59) kelimesi, Kur’an’in kayda deger ayetinde karsimiza
cikmaktadir. Bu ayetlerin pek ¢ogunda, sozliikteki birincil karsi-
liklar1 arasinda yer alan “ev”, “saray”, “sehir”, “belde”, “yurt” ve
benzeri gibi insanlarin ikamet ettigi meskin mahal anlamlarini
tagimaktadir. Bazi ayetlerde “Medine-1 Miinevvere” basta olmak

(Dart’l-Fikri ve’t-Tevzii, 1401/1981), 4/58-60.
87 el-Bakara 2/126

88 Sebe’ 34/15.
9 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/151-152.
% el-A‘raf 7/58.
9 el-A‘raf 7/57.
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iizere muayyen bolgeleri ifade etmektedir. Bilhassa ‘akibe (f*-’.fété)
ve ‘ukbé (s#e) kelimeleriyle olusturdugu miirekkep yapilarda
“diinya hayat1” manasina gelen bu sozciik, “ahiret” (i')é“ﬁ\) lafz1
ile isim ve sifat tamlamasi olusturdugu durumlarda da “ahiret ha-
yat1” manasini ihtiva etmektedir. Ahiret hayati, cennet ve cehen-
nemden miitesekkil olmakla birlikte dar kelimesinin &hiret hayati
anlamini icerdigi kisimlarda, 6zel olarak cennet ve/veya cehen-
nem manalarin1 kapsamadigi, bu tiir kullanimlarda diinyadan
sonraki genel hayatin kastedildigi miisahede edilmektedir. Ayrica
“cennet” ve “cehennem” de dar sozciigiiniin anlam kapsaminda
yer almaktadir. Buna gore anilan lafiz, (:554) ve (ug';iii\) gibi miis-
pet mana ihtiva eden kelimelerle olusturdugu terkiplerde cennet;
sfiii (¢.s), fasikin (u;\ﬁe@\) ve bevar ( )‘}:}i\) gibi menfi anlama do-
niik sozciiklerle birlestiginde de cehennem anlamina gelmektedir.
Ote yandan niizill siirecinde bu sdzciigiin anlaminda herhangi bir
evrilme veya degisme goze carpmamaktadir.
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11k Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720), Kur’an ayetlerine
isarl manalar yiikleyen bir miifessirdir. Hayatta iken herhangi
bir eser telif etmeyen ed-Debbag’in goriislerine miiridi ve
dgrencisi olan Ahmed b. Miibarek (6. 1156/1743) el-Ibriz adli
eserinde detayl olarak yer vermistir. Miiellif, seyhinin okuma
yazma bilmedigini (immi) vurgulamakta ve kendisinde sadir
olan biitiin ilimlerin kesf ve ilham yoluyla olustugunu iddia
etmektedir. Seyhi onun nezdinde her yoniiyle keramet sahibi
olup bu yéniiyle diger tasavvuf erbabindan farklilik gésterme-
ktedir. Calismamizda el-Ibriz adli eser gercevesinde ed-Deb-
bag’in tefsir anlayis1 ve yorum yontemi ele alimacaktir. Onun
Kur’an-1 Kerim’e tamamen batini bir bakis agisi ile yaklastigi,
bu dogrultuda asir1 bir yorum anlayigini benimseyerek, isari
tefsirde bulunan pek ¢ok tasavvuf ekoliinden farklilastig1 bazi
ayet ve konulardaki goriisleri izerinden ortaya konulmaya
calisilmistir. Abdiilaziz ed-Debbag’in ve Ahmed b. Miibarek’in
Kur’an tefsir metodu tamamen batini anlayisa dayandigindan
sorunlu bir durum olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Bu sebeple
calisma dogal olarak Debbag’in kerametlerinden ¢ok Ahmed b.
Miibarek vasitastyla onun ayetlere yiikledigi mana ve yorumla-
ma bigimine dair tahliller ve degerlendirmelerle siirlidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Abdiilaziz ed-Debbag, el-Ibriz,
Ahmed b. Miibarek, Isari Tefsir.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Abd al-Aziz al-Dabbagh (d.
1132/1720) was an important
islamic exegete who attrib-
uted symbolic meanings to
the verses of the Qur’an. The
views of al-Dabbagh, who
did not publish any works in
his lifetime, were elaborat-
ed by Ahmad b. Mubarak

(d. 1156/1743), one of
al-Dabbagh’s disciples, in his
work “al-Ibriz.” The author
emphasizes that his shaykh is
illiterate (ummi) and claims
that all the knowledge found
in him were formed through
discovery and inspiration. He
finds his shaykh thauma-
turgus and therefore thinks
that he differs from other
sufi scholars in this respect.
Our study will discuss
al-Dabbagh’s understanding
of tafsir (exegesis) and his
method of interpretation,
within the framework of the
work, al-Ibriz. Through his
views on some verses and
subjects, this paper aims

to reveal the fact that he
approaches the Holy Qur’an
from a completely esoteric
perspective, adopting a
radical interpretation ap-
proach in this direction, and
differentiating himself from
many tasawwuf schools that
practise symbolic exegesis
(ish’ari tafsir). The Qur’anic
exegesis methods of Abd al-
Aziz al-Dabbagh and Ahmad
b. Mubarak are problematic
since they are based on an
entirely esoteric unterstand-
ing. For this reason, the study
is naturally limited to ana-
lyzes and evaluations of the
meaning and interpretation
that al-Dabbagh attributed

to the verses through Ahmed
bin Mubarak rather than his
miracles.

Keywords: Tafsir, Abd
al-Aziz al-Dabbagh, el-Ibriz,
Ahmed b. Mubarak, Tafsir
al- Ish’ari.
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SUMMARY

Abdulaziz al-Dabbagh (Abd al-Aziz al-Dabbagh (d. 1132/1720),
one of the prominent sufis of his time, was born in Morocco, lo-
cated in the North of Africa. Al-Dabbagh was a commentator who
contributed to the understanding of the Qur'anic verses by attribu-
ting them symbolic meanings. The views of al-Dabbagh, who did
not write any works during his lifetime, were passed on to the next
generations by Ahmad b. Mubarak (d. 1156/1743), who was his fol-
lower and disciple.

Al-Ibriz, meaning solid gold, differs from many Sufi sources as

it was written in an effort to reflect the divine mystery by appea-
ling to the soul and heart. The author emphasizes that his shaykh
was illiterate and claims that any knowledge he had was formed
through discovery and inspiration. According to him, al-Dabbagh
neither received an education in a madrasa, nor did he take lessons
from a teacher. In his eyes, his shaykh has miracles in every aspect
and differs from other Sufis in this respect.

This thought and submission of the author of the work, Ahmad b.
Mubarak, prepared the ground for him to adopt almost every opi-
nion and narration of his Shaykh as miracles without questioning
them. However, the fact that he accepted as true many of the in-
terpretations, approaches and events that he attributed to his Shay-
kh as miracles is incompatible with the human mind and imagina-
tion. At the same time, it should be noted that this unquestioning
acceptance requires courage when viewed from the perspective of
true faith and filtered through true religious knowledge. For, many
of the things he called miracles are information about the unseen.

For example, Ahmed b. Mubarak's claims and views fall within the
scope of this type of information, as he was told beforehand by the
sheikh that his wife was pregnant and that the child he would bear
was male and that his child would resemble his sheikh. Again, the
claims that his sheikh met with the Prophet, received information
from him, and that the Prophet directly guided him are of this type.
Such assumptions, approaches, and views that exalt a person with
extraordinary virtues, ascribe sanctity to him, and place him in a
sinless and faultless position have no place in the Islamic tradition.
For, in the Islamic belief system, knowing and informing about the
unseen is a virtue that belongs to Allah alone. Even the prophets
cannot know the unseen, they do not see the future unless Allah
informs them. Therefore, it is our responsibility to always be wary
of those who inform about the unseen and those who claim to have
knowledge about the future. It is one of the most important duties
of every believer not to open up space, to always be on guard, and
to protect his values based on sound religious knowledge based on
the Quran and Sunnah against those who want to abuse people's re-
ligious feelings and gain power and advantages by using a sublime
value such as faith.



AHMED B. MUBAREK'IN £L-/BRIZ ADLI ESERINDE ABDULAZIZ ED-DEBBAG'IN TEFSIR ANLAYISININ YANSIMALARI | 483

On the other hand, he fact that Ahmed bin Mubarak makes such
unacceptable allegations about his sheikh in his work brings to
mind that he was unfair to his shaykh. Because al-Dabbagh was
considered one of the most famous scholars, ascetics and res-
pected personalities of his time. Ahmed b. Mubarak may have
made such claims, which he attributed to al-Dabbagh, perhaps
to strengthen his shaykh's charisma, to prove his loyalty to him,
or perhaps because of adopting a false conception of Sufism.
However, it should be noted that it is not possible to accept
such claims and views that force the human mind, no matter
what the intention and purpose may be.

In our study, al-Dabbagh’s understanding of tafsir and method
of interpretation will be discussed within the context of the
work called al-Ibriz. It has been tried to reveal through his
views on some verses and subjects that he approached the
Qur'an with a completely esoteric point of view, and in this
direction, he differed from many members of Sufi schools by
adopting an extreme understanding of interpretation. Howe-
ver, the approach of Abd al-aziz al-Dabbagh and his disciple
Ahmed b. Mubarak to the Qur'an, emerges as a problematic
matter, as the tafsir method is based entirely on an esoteric
understanding. For this reason, the study is naturally limited
to analyzes and evaluations of the meaning and interpretation
of the verses by Ahmed b. Mubarak rather than the miracles of
Dabbagh.

It is worth emphasizing one point here. Although the study

is built on the views of Abd al-Aziz al-Dabbagh, as the title
suggests, it should not be overlooked that every comment att-
ributed to him in al-Ibriz may not be his own. This is because
these comments were not expressed directly by al-Dabbagh,
but by his student.

In the introductory part of the study, general and brief informa-
tion on the subject is given. Under the first title, Abd al-Aziz
al-Dabbagh's life and scholarly personality were outlined; and
under the second title, it was emphasized that his approach to
the Qur'an was based on an esoteric understanding. Under the
third title, examples of the method of interpreting the verses
are given. Accordingly, it can be assumed that al-Dabbagh
chose a unique style in interpreting the verses and did not base
his own view mainly on the views of other commentators.

So much so that his disciple states that the interpretation of
some verses was told to his shaykh by the Prophet himself.
Under the fourth heading, his thoughts on some of the Qur'a-
nic knowledges such as the issue of seven letters and huruf
al-Mugatta’at are discussed. One of the most striking issues in
the content of this title is al-Dabbagh’s view that some words
in the verses are in Syriac. In the final section, the data obtai-
ned in the study was subjected to a brief evaluation.
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GIRIS

isliimanlar, tarihin her doénemin-
de Kur’an’in anlasilmasi noktasin-
da yogun caba sarf etmistir. Ciinki

Kur’an’in dogru anlagilmasi inang, ibadet ve ah-
lakin saglam zemine oturmasini saglayacaktir. Her
kusak kendisinden oncekilerin ulasamadig1 gercek-
leri Kur’an’dan 6grenmeye, kesfetmeye caligsmistir.
Kur’an’in dinin temel kaynagi olmasi her mezhep,
ekol ve firkanin ona bagvurmasini zorunlu kilmistir.
Cesitli mezhep ve firkalar Kur’an’dan istifade etti-
g1 gibi fikirlerini onun iizerinden insa ederek sap-
kin diislincelerine mesruiyet kazandirmaya c¢alisan
gruplar da ¢ikmistir.

Kur’an ayetlerine isarl manalar yiikleyerek o
yonde anlasilmasina katki saglayan sahsiyetlerden
biri de Abdiilaziz ed-Debbag’dir. el-Ibriz adl1 ese-
rin miiellifi, kendisine intisab ettikten sonra onunla
uzun vakit geciren ve ondan duyduklarini vefatin-
dan sonra yazan Ahmed b. Miibarek’tir. Eseri olus-
turan miellif, seyhinin immi oldugunu vurgula-
makta ve kendisinde sadir olan biitiin ilimlerin kesf
ve ilham yoluyla olustugunu iddia etmektedir. Ona
gore ed-Debbag, hicbir sekilde ilim tahsil etmemis-
tir. Higbir medresede bulunmamig, ders dinleyip
takip etmemistir. Her yoniiyle keramet sahibi olup
bu yoniiyle diger tasavvuf erbabindan farklilik gos-
termektedir.

Ancak eser dikkatlice incelendiginde ed-Deb-
bag’in aslinda iimmi olmadig1 ve birgok bilgiye
tedris yoluyla ulastig1 anlagilmaktadir. Kendisinden
naklettigini iddia ettigi keramet ve kesiflere bakil-
diginda ise bir¢cok konu ve iddianin alim ve abid bir
sahsiyet tarafindan dile getirilemeyecegi goriilmek-
tedir. Ornegin Ahmed b. Miibarek’in esinin hami-
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leliginin ve doguracagi ¢ocugun cinsiyetinin erkek oldugu bil-
gisinin onceden seyhi tarafindan kendisine sdylendigi, dogacak
cocugunun seyhine benzeyecegi gibi iddialar boyledir.! Ayni se-
kilde eserde bir erkegin kadin suretine girerek Abdiilaziz ed-Deb-
bag’a gorlindiigii ve kendisini birliktelige davet ettigi yoniindeki
iddias1 da su gotiirecek niteliktedir.? Ahmed b. Miibarek’in ai-
lesiyle yasadigi mahrem hallerden seyhinin haberdar oldugunu,
hatta kendilerini mahrem aninda gordiigiinii iddia etmesi® gibi
bir¢ok husus eserin dikkatlice tahlil edilmesini zorunlu kilmakta-
dir. Buna benzer olumsuzluklar1 dikkate alarak eseri inceledigi-
mizde ise Ahmed b. Miibarek’in bir¢ok konuda seyhine haksizlik
ettigi goriilmektedir. Halbuki Abdiilaziz ed-Debbag’in tefsir, ha-
dis, fikih, tarih, kelam ve tasasvuf gibi bir¢ok ilme vakif oldugu,
bu tarz iddia ve mesgaleden beri oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
Abdiilaziz ed-Debbag’in tasasvufi kiiltiirle hemhal oldugu, bu
kiltiir ve birikime sahip olan Bayezid-i Bistami (6. 234/848),
Hallac-1 Mansir (8. 309/922), Gazzali (6. 505/1111), Ibn Ara-
bi (8. 560/1165), Ibn Fariz (6. 632/1235) gibi bir¢ok sahsiye-
ti tanidig1 ve onlardan etkilendigi goriilmektedir. Hz. Adem’in
yaratilisi, biiyiik giinahlar, cennet-cehennem, Kur’an’in yazilisi,
yedi harf, hurif-1 mukatta, peygamber kissalar1 gibi konular1 de-
rinlemesine islemesi de ciddi bir ilmi siiregten gegtiginin gos-
tergesidir. Abdiilaziz ed-Debbag’in Kur’an’a yaklagimi, ayetleri
yorumlama bi¢imi, peygamberlerin hatalardan beri oldugunu
vurgulamasi gibi birgok goriisii miiridi ve kitabin miiellifi Ah-
med b. Miibarek’in baz1 goriisleri ona atfetmekle kendisine hak-
sizlik ettigini akla getirmektedir.

1. ABDULAZIiZ ED-DEBBAG’IN HAYATI VE iLMi

KiSiLiGi

Abdiilaziz ed-Debbag, Magrib’te yetismis stfilerdendir. Ha-
yat1 hakkinda kapsamli bilgiye sahip olamadigimiz ed-Debbag,
1090/1679 yilinda Fas’ta dogmus Maliki mezhebine miintesip

' Abdiilaziz ed-Debbag, el-Ibriz; Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet, gev. Celal Yildirrm
(Istanbul: Demir Kitabevi, 1979), 1/76.

2 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/41.

3 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/79.
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bir alimdir.* Kaynaklar ed-Debbag’in Abdiilaziz b. Mesu’d b.
Ahmed ed-Debbag el-Haseni el-Bekri kiinyesine sahip oldugunu
nakletmektedir.” Abdiilaziz ed-Debbag’in tasavvufi goriislerini,
miiridi oldugu bilinen Ahmed b. Miibarek’in kaleme aldig1 el-
ibriz adl1 eserden almaktayiz. Muhammed b. Nasir ve Miibarek
b. Ali’den ders alan babas1 Mes‘ud ed-Debbag olup Seyyid el-A-
rabi el-Festali’nin de talebesidir. Ahmed b. Miibarek’in ifadesiy-
le ed-Debbag’in soyu Hz. Ali’nin soyundan Hz. Hasan neslinden
gelen bir ailedir.®

Ahmed b. Miibarek’e gore Abdiilaziz ed-Debbag, ilim tahsili
icin kimseden ders almamistir. Bu sebeple onu tanitirken hocalari
veya kendilerinden ders aldig1 zatlardan ¢ok intisab ettigi sahis-
lar1 zikretmektedir. Ancak tasavvuf erbab ile irtibatin1 her daim
diri tutmustur. Halkin seyh kabul ettigi zatlar varsa onlara gidip
kendileriyle gorlismiistiir. Hatta kendi ifadesiyle Seyyid Ali b.
Harzzehem’in tiirbesinde tiirbedar Seyyid Omer b. Muhammed
el-Hevvari ile birlikte Kaside-i Biirde okuduklar1 bir vakit sidre
agacinin altinda arif ve veli olarak diistindligii bir zat gérdiigiinii,
bu zatin kendisine her giin yedi bin defa okumasi i¢in vird verdi-
gini sdylemistir. Ilk yillarda bu sahsm kim oldugunu anlamamis
ancak tiirbedara sordugunda bu zatin Hizir (a.s.) oldugu cevabini
almistir.” Seyhinin ilmini kesf ve miisahede yontemiyle elde et-
tigini ifade eden Ahmed b. Miibarek’e gore ed-Debbag’in tarih
bilgisi de yeterli diizeydedir. Hatta gok giiriiltiisii, simsek ve yil-
dirim gibi cografi unsurlar hakkinda ilgin¢ bir o kadar da garip
bilgilere sahiptir.® Ona gore ed-Debbag, zamanin kutbu olup ke-
mal mertebesinde biiyiik bir velidir. ed-Debbag, ilim adamlari-
n1 sasirtan, akillara durgunluk veren, tasavvuf erbabini hayrete
diisiiren lediinni bir ilme ve irfana sahiptir. Ayet ve hadisleri yo-
rumlama bi¢imi miifessirlerin bircogundan farkli olmustur.

4 DIA, “Abdiilaziz ed-Debbag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1998), 1/188.

DIA, “Abdiilaziz ed-Debbag”, 1/188.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/16.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/36.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/115.

)
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Ahmed b. Miibarek’in neticede bir beser olan seyhi hakkinda-
ki kabul edilmesi gii¢ baz1 goriisleri sorgulama, tenkit, tahkik gibi
ilm1 kriterlerden, akil yetisini yeterli ve dogru bir sekilde kullan-
maktan uzak mutlak bir teslimiyetin tezahiirii, olaganiistii yeti,
sezi ve bilgilerle seyhini yiiceltme gayretinde sorunlu bir anlayis
ve yaklasima sahip bir miiridin 6rnegi olarak degerlendirilebilir.
Bu yoniiyle kendisinin ed-Debbag’a haksizlik ettigi thtimalini bir
kere daha ifade etmek yerinde olacaktir.

2. KUR’AN’A YAKLASIMI

Kur’an ile ilgili yapilan ¢alismalarin temel hedefi vahyin mana
ve maksadini anlamaktir. Vahyin dogru anlasilmasi is1ami kaidele-
rin dogru bir zemine oturtulmasini saglayacaktir. Tarih boyunca her
kesim ayetleri yorumlama gayretinde bulunmus ve kendine has bir
metot uygulamistir. Nitekim Kur’an’a isari/batini mana yiikleyen
mutasavviflar da bu tarz bir yaklagima yonelmistir. Siilik erbabi-
na acilan zahir manadan kopmadan bazi gizli anlam ve isaretlerle
Kur’an’1n tefsir edilmesi ve sfinin 6nceki fikirlerinden bagimsiz
ancak sahip oldugu makama gore kalbine dogan ilham ve isaret-
ler isari tefsir olarak tamimlanmustir.’ Tefsir geleneginde ayetlerin
batinl yonden agiklanmasi ayr1 bir arastirma ve inceleme vasfi-
na sahip olup her dénem ragbet gérmiis bir yontemdir.'” Ciinkii
stifilerin ulastiklari isari yorumlar1 kest ve ilham yontemiyle elde
ettiklerini ifade etmeleri merak konusu olmustur. Kesf ve ilhami
bilgi kaynagi olarak kabul edenler bulundugu kadar etmeyenler
de mevcuttur. Ancak bunun kabulii daha makul goériinmektedir.
Ciinkii peygamberlere gonderilen vahyi bir bilgi kaynagi olarak
kabul eden bir sahsin salih kullara verildigi bilinen kesf ve ilhami
gormezden gelmesi dogru bir yaklagim olarak goriilmemektedir."
Kald1 ki tasavvuf erbabinin bir yontemi olan isari tefsiri, onlarin
ameli yoniiniin yansimasi olarak telakki edenler de vardir.!

®  Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur 'dn (Beyrit:
Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1996), 2/66.

Ali Akpmnar, “Isari Tefsir ve Kuseyri’nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf> I[imi ve
Akademik Arastirma Dergisi 3/9 (2002), 54.

Mahmut Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 26/59 (2012), 68.

Muhammet Vehbi Dereli, “Isari Tefsir Anlayisina liskin Baz1 Miilahazalar”, Diyanet
IImi Dergi 48/4 (2012), 24.
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Stfilerin ayetlerin yorumunda rivayet ve dirayet yonteminden
uzaklagarak batini manaya yonelmeleri elestirilse de bu yontem
her donemde kullanilmistir. Calisma konumuzu olusturan Abdii-
laziz ed-Debbag da birgok ayetin tefsirinde batini yontemi kul-
lanmustir.

Vefatindan sonra keramet ve goriislerini el-Ibriz adli eserde
toplayan miiridi Ahmed b. Miibarek, seyhinin koklii bilgiye, ma-
rifete ve ilmi bir derinlige sahip oldugunu vurgulamaktadir. As-
linda Ahmed b. Miibarek’e gore, ed-Debbag, sistematik bir tedris
almamuis biitlin bildikleri Allah tarafindan kendisine vehbi olarak
verilmistir. Kur’an’dan ancak bir hizip kadar bildigi, bunun di-
sinda okuma ve ezberi bulunmadigin1 vurgulamasi, savundugu
goriisii kuvvetlendirmesi i¢in bir hamle olarak degerlendirile-
bilmektedir."* Vehbi bir ilme sahip olan ed-Debbag’in kendisine
has tanimlamalar1 da olagan olarak goriilmektedir. Kur’an’a yo6-
nelik tanimlamalarinin bir kismi da dikkat ¢ekecek niteliktedir.
ed-Debbag, Kur’an’1 nurlardan bir nur olarak gérmekte ve onun
disindaki nurlar1 da tanimlayarak tasnif etmektedir.!* Debbag’a
gore lic nur bulunmakta ve her biri izafe edildigi seye gore degi-
siklik gostermektedir. Kur’an’in nuru Allah’in zatindandir. Ku-
dsi hadisin nuru Hz. Peygamber’in nurundandir. Kudsi olmayan
hadisin nuru ise Restlullah’in zatindandir. Kur’an’da bulunan
nur Allah’in zatindan gelmedir ve Oncesizdir. Bununla beraber
nurlarin hepsi Allah’tan Hz. Muhammed’e hibe edilmistir. Bu
nur ile ona has bir miisdhede ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber,
Allah’1n kelamini duyup melekle karsilastiginda Kur’an’in vah-
yi gergeklesmistir.”® Aslinda ed-Debbag, biitiin bunlar1 Kur’an’in
beser sozii degil Allah kelami oldugunu vurgulamak i¢in zik-
retmektedir. Ona gore Allah kelam1 beser giicliniin iistiinde ve
otesindedir. 11ahi sdz, Allah’in her varligi kapsayan ilmine, kaza

ve hiikmiine uygunluk ve uyum ig¢indedir. Allah’in kelaminda

13 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/118.

4 Nur kelimesinin ¢ogulu envar olup, 1s1k veya onun suasi manasina gelmektedir.
Bagka bir ifadeyle nur, esyayr gérmeye yardimci olan 151k ve aydinlik olarak
tanimlanmustir. Bk. Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcii [-ariis min cevdhiri’l-kdmiis,
(Beyriit: 1386), 3/587; Ragip el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, nsr.
Muhammed Seyyid Kaylani (Beyrit: ts.), 508.

15 ed-Debbag, el-Ibriz, 120-121.
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baskasinda bulunmayan bir nefes vardir. I1ahi sézde vaad ile
vaid, miijde ile korkutmak birbirine mezcedilmistir. Ona gore
Kur’an’daki her kelimenin bir zahiri bir de batini manasi var-
dir. Nitekim tefsir, lafzin tasidig1 zahiri mananin, te’vil ise batini
mananin tezahiirli olarak anlasilmaktadir.'® Debbag, bu goriisiinii
Tekvir Stiresinin birinci ayeti lizerinden 6rneklendirir. Ona gore
“Jze’s-semsu kuvvirat”'? ayetinde kiyamet giinii vaki olacaklar-
dan bahsedildigi gibi ruhlar aleminde meydana gelen seylerden
de bahsedilmektedir.'

Debbag, ilmi, temiz ve pak olan ve pak olmayan seklinde iki
kisma ayirmaktadir. Temiz ve pak olan ilmin nurunda beyazlik
vardir. Pak olmayanin nurunda ise bulaniklik vardir. Biitiin yon-
lerin tek bir yonde toplanmasi kamil ilmin ciizlerinden biridir.
Ona gore ilim nur oldugu i¢in kisi biitiin yonlerden goriip idrak
edebilir. Hatta Allah’in yardim ve inayetiyle o kimse fazladan
bir gii¢ elde etmis sayilir, gdziiniin oniindekileri gordiigii kadar
arka taraftaki nesneleri de gormiis olur."” Debbag’in bu degerlen-
dirmesi kendisi gibi kesf ve ilhama mazhar olmus kisilerin, in-
sanlarin géremedigini gordiiklerini ifade etmek igindir. Nitekim
Kur’an ayetlerini yorumlama bi¢imine bakildiginda onun boyle
bir yaklasim yontemiyle ayetleri ele aldig1 goriilecektir. Boylece
klasik tefsir yorumlama yontemi disina ¢ikmis, ayetlerin batini
manalari lizerine yogunlagmustir.

3. AYETLERi YORUMLAMA BiCiMi

Kur’an-1 Kerim’de, insana san, seref ve nimetler verildigi,
tirli imkanlar tanindigi, onun yaratilmislarin ¢ogundan {istiin
kilindig1 ifade edilir.?® Kainatta yaratilan her sey insanin hizme-
tine sunulmus ve bunun karsiliginda ona sorumluluk ytiklenmis-
tir. Kendisine akil ve irade verilen tek canli insandir. Iradesini
ise kalp ve goniil unsurlariyla yonetir. Buna ilaveten mahiyeti

Yunus Emre Gordiik, “Tefsir-Te’vil” Ayrimi ve 1§éri Tefsirin Oznel Mahiyeti
Baglaminda “Yorum-Alg1” Sorunu”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/7 (2017), 3.

17 et-Tekvir 81/1.

18 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/410.

19 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/170.

20 el-fsra 17/70.
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ve fonksiyonu bilinmeyen gizli ilham giiclerinden de destek alir.
Ayrica kendisine isitme ve gorme mekanizmasi verilen insan,
o0grenme ve diisiinmesini de bu duyu organlari iizerinden olus-
turur.”!

Heniliz anne karninda iken yaratilip dengeli ve diizenli kili-
nan insan, ona verilen uzuvlarla etrafindaki nimetleri tanimak-
ta ve yorumlamaktadir. Boylece i¢cinde bulundugu cehaletten
kurtulmus olmaktadir.? Allah’in insana verdigi nimetler sayisiz
olmakla beraber goz, kulak ve kalp kainatta var olan diger ni-
metlerin idrak edilebilmesi i¢in 6nemli organlardir. Bu uzuvla-
rin 6nemi bilinmekle beraber Kur’an’da zikredilis siras1 dahi bu
nimetlerin ayrica 6énemli olduklarini ortaya koyan bir husustur.
Nitekim ed-Debbag bu mesele iizerinde durmus ve insanlarin bu
konuda diisiinmeleri gerektigini ifade etmistir.

Duyu organlarinin ayetlerde siralanis hikmetini soran Ahmed
b. Miibarek seyhinden bu konuda agiklama istemistir. Seyhi ise
konuyla ilgili olarak su ayeti 6rnek verdikten sonra ilgili agikla-
may1 yapmustir: “Allah sizi annelerinizin karnindan bir sey bil-
mez halde ¢cikarmustir. Belki siikredersiniz diye size kulak, goz ve
kalp vermistir. "> Debbag’a gore goziin faydasi kulaktan daha
biiylik ve daha umumidir. Gece ve giindiiziin faydasi ancak goz
ile anlasilabilir. Gérme duyusundan mahrum olan bir kimse i¢in
gece ile giindiiz arasinda fark yoktur. Ancak kulagin faydasi ce-
sitlilik yonlinden goz kadar olmasa da var olan faydasi biitiin
bunlarin yerine geger ve hepsinin faydasindan daha evladir. Kal-
d1 ki kisinin miikellef sayilabilmesi i¢in isitme duyusuna sahip
olmasi gerekir. Hz. Peygamber’in risaleti basta olmak tizere gay-
ba yonelik biitiin bilgiler igitme ile elde edilebilmekte ve boyle
olunca biitlin seriatlerin anlasilmasi isitmeye bagli olmaktadir.
Isitme yetisine sahip olmayan bir insanin Islam dininden haber-
dar olmas1 miimkiin degildir. Nazil olan vahiyden, ilahi emirler-

2 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kurdn, tre. 1. Hakkl Sengiiler - M. Emin Sarag - Bekir
Karhga (Istanbul: Hikmet Yaynlar, ts.), 9/223.

2 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdaf an
hakaiki’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil (BeyrGt: Daru’l-Kiitlibi’l-Arabi,
1408), 2/624.

% en-Nahl 16/78.
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den, helal-haramdan, giizel ahlaktan, 1yilik ve kotiiliikten haber-
siz bir sekilde yasayacagi gibi kendisinden teklif de diiser.

Kisi isitme duyusuyla sorumluluk sahibi olup bunun gerek-
lerini yerine getirerek cehennem azabindan kurtulmus ve cen-
net nimetleriyle de miikafatlandirilmistir.** Debbag’in ortaya
koydugu degerlendirme dikkate alindiginda kulak nimetinin gz
nimetinden daha oncelikli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kisi isit-
tikten sonra gozleriyle gordiigii bircok nesneyi degerlendirmekte
ve ona gore davranis sergilemektedir. Isittigi sese gore insanla-
r1 tasnif etmekte ve onlarla iletisim kurabilmektedir.”> Uzuvlar
onemli kilan diger bir husus ise Allah’in kullarin1 heniiz anne
karnindan ¢ikarmadan evvel bu azalar1 yaratmis olmasidir. Islev-
lerini ise dogumdan sonra baglatmistir. Emir ve nehyi dinleyebil-
mek kulagin islevini yerine getirmesine baglidir. [1ahi kudretin
sanatinin goriilebilmesi gozlerin goérme yetisine sahip olmasiyla
miimkiindiir.>® Konusmanin gergeklesebilmesi i¢in de isitme uz-
vunun ¢aligsmasi gerekmektedir. Biitiin bunlar bu sekilde deger-
lendirildiginde ayette dnce kulagin sonra goziin zikredilmesinin
hikmeti ortaya ¢ikmaktadir.

Debbag, ayetleri yorumlamada kendine has bir uslup se¢mis-
tir. Agirliklr olarak kendi goriisiinii bagka miifessirlerin goriisleri
lizerine inga etmez. Miiridinin ifadesiyle kendisine verilen bii-
tiin bilgiler vehbi olup egitim sonucu elde edilmemistir. Yorum
icin herhangi bir kistas belirlemeyen ed-Debbag, bazi ayetlerin
tefsirinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan kendisine sdylendigi-
ni ifade etmektedir. Konuya ornek olacak ayet soyledir: “Allah
diledigini siler diledigini birakwr, Ana kitap onun katindadir.”
Debbag, “Ayetin tefsirini peygamberden (sav) isittigim sekilde
tefsir edecegim” seklinde ilging bir ifade kullandiktan sonra ilgi-
li ayetin tefsirini yapar.?®

* ed-Debbag, el-Ibriz, 1/375-376.

5 Ebi Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi te vili dyi’l-Kur an,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 17/265.

26 Nahl Stresi 78. ayetin tefsiri i¢in bk. Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed el-
Hazreci Kurtubi, el-Cami’li ahkami’l-Kur dn (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2006),
12/389.

2 er-Ra’d 13/39.

% ed-Debbag, el-Ibriz, 1/464.
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4. ULUMU-L-KUR’AN’A YAKLASIMI
4.1. Yedi Harf Meselesi

Kur’an’in yedi harf iizere nazil oldugu meselesi tarih boyunca
alimler tarafindan anlasilmaya c¢alisilmistir. Konunun anlasilma-
st noktasinda yogun gayret sarf eden alimler, yedi harften neyin
kastedildigi lizerinde durmus ve bu konuda goriis bildirmistir.
Konuya katki sunan goriisler kadar onu anlasilmaz kilan gortis-
ler de ortaya ¢ikmistir. Kavram olarak harf, taraf, kenar,” bir
seyin ucu, sinirt, kenar1 gibi anlamlara gelmektedir.*® Kur’an-1
Kerim’de ise yon manasinda da kullanilmaktadir.’! Kur’an’in
yedi harf {izere nazil oldugu ile ilgili birden ¢ok hadis rivayet
edilmistir. Kabul géren yaygin goriise gore yedi harf “Kur’an’da
yer alan bazi kavram ve kelimelerin alternatif anlamlar {izerin-
den acgiklanmasi” seklinde tanimlanmistir.> Diger bir ifadeyle
yedi harf, miiteradif kelimeleri birbirinin yerine koyarak oku-
mak,* yedi Arap lehgesi,** yedi harf, yedi kiraat,* kelamin ig
kismindan biri*® gibi anlamlara gelecek sekilde tanimlamustir.

Abdiilaziz ed-Debbag, bu konuda ac¢iklama yapmistir. Ahmed
b. Miibarek, seyhi ed-Debbag’a, “Kur’dn yedi harf tizere ndzil
olmugtur. " seklinde rivayet olunan hadiste Hz. Peygamber’in
neyi kastettigini sormus, seyhi de konuyla ilgili kendisine yeterli
miktarda bilgi vererek bu hadisin yiice bir manasi oldugunu s0y-
le ifade etmistir: “Hadiste yedi harf olarak isaret edilen nurlar
yedi olup sadece iki vechesi vardir. Biri Allah’tan Peygambe-
re yonelmis biri ise Peygamber’den Allah’a yonelmistir. Allah,

2 Muhammed Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.),
5/457.

30 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tdcu’l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye, nst.
Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrat: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1990), 4/1342.

3t Bk. el-Hac 22/11.

32 Bk. Mustafa Altundag, Sahih Kiraatlerin Kaynag: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 7-16.

3 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1/45.

** Ebtl Ubeyd Kasim b. Sellam, Fezdilu’l-Kur’dn, nsr. Vehbi Siileyman Gaveci
(Beyrt: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1991), 3.

* Celaleddin Abdurrahman es-Siiyfiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Diib
el-Buga (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1993), 1/146.

36 Abdurrahman Cetin, Kur 'dn-1 Kerim 'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2005), 34.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/16.
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Kur’an’1 Hz. Peygamber’e nazil etmek istediginde ona bir kisim
ayetleri ve beraberinde birinci vechenin nurunu indirmis, tamami
inmemis olan nur, siirekli feyiz halini muhafaza etmistir. Bu du-
rum sonradan nazil olan ayetlerde de devam etmistir.” Debbag,
yedi harfile isaret edilen yedi nurun ne oldugunu da agiklamistir.
Ona gore yedi harf, niibiivvet, risalet, ademilik, ruh, ilim, kabz
ve best harfleridir. O bu harflerin tiimiine batini mana vererek
ilging bir yontemle yorumlamistir. Her harfin bir alameti oldu-
gunu ifade eden ed-Debbag, niibiivvet harfiyle inen ayetin sabr1
emrettigini, hakka dogru irsad edip diinyaya kars1 ziihdii telkin
ettigini sdyler. Ona gore niibiivvet harfi, diinyadaki sehvet ve he-
veslerin degersizligini haber verir. Risalet harfinde ayet ahirete
yonelmeyi tesvik eder, ahiret yurdundaki derece ve makamlari
Olctlii bicimde goniillere isler. Ademiyet harfi nura doner, bu nur
Allah tarafindan insanoglunun zatina konulmustur. insan bu nur
sayesinde konusabilmektedir. Ruh harfinde ayet Yiice Allah’a
ve sifatlarina kapr agmaktadir. Bu tiir ayetlerde mahliktan séz
edilmez. Ciinkii ruh siirekli Hakkin miisahedesindedir. Ilim har-
finde ayet agirlikli olarak ge¢mis milletlerden bahsetmektedir.
Kabz harfinde ayet, kiiflir ehli ve zalimlerden bahsetmektedir.
Best harfinde ise ayet agirlikli olarak Allah’in kullarina verdigi
nimetlerden s6z edilmektedir.*®

Goriildigl tizere ed-Debbag, yedi harf ile ilgili yorumlari
batini yolla a¢iklamis ve her harfin kendine has bir alameti oldu-
gunu etraflica izah etmeye calismistir. Bu da onun bir¢ok konu-
da oldugu gibi bu konuda da ayetlerin batini manalari {izerinde
yogunlastigini gostermektedir. Anlasildig kadariyla ed-Debbag,
Kur’an’in mesajlarina, muhteviyatina aykirilik teskil edecek ma-
nalardan uzak durmaya caligsmistir.

4.2. Huraf-1 Mukattaa
Kur’an-1 Kerim’de yirmi dokuz stirenin basinda bulunan mu-

kattaa harfleri, kesilmis, ayrilmis gibi anlamlara gelmektedir.*
Strelerin basinda yer alan bu harfler bulunduklar1 stireden ba-

3 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/133-136.
** Mehmet Zeki Duman, “HurGf-1 Mukatta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/401.
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gimsiz olup tek baslarina isimleriyle okunmaktadirlar. Bu harf-
lerle ilgili degerlendirmeler Kur’an ilimlerinin bir bolimi ha-
lini almistir. Gegmiste oldugu gibi glinlimiizde de bu harflerin
rakamsal degerlerinden hareketle cesitli spekiilatif tartigmalar
yapilmistir.** Bu konu Kur’an’in batini yonii iizerinde diisiinen
miifessir ve mutasavviflarin dikkatini ¢cekmis harflere batini ma-
nalar yiikleyenler olmustur.

Abdiilaziz ed-Debbag, Kur’an’1 sistematik bir sekilde yorum-
lamamakla beraber bir¢cok konu ile ilgili goriis ifade etmistir.
Uzerinde durdugu konulardan biri de Kur’an-1 Kerim’de yirmi
dokuz siirenin basinda bulunan ve on dort gesit harften tesekkiil
eden hurlf-1 mukatta harfleridir. Miiellife gore sirelerin basin-
daki her harfin yedi esrar1 vardir.*' Ornegin Kaf- Ya- ‘Ayn-Sad
harflerinde hayret dolu sirlar vardir. Meryem, Zekeriyya, Yahya,
[sa, ibrahim, ismail, ishak, Ya’kub, Musa, Harun, Idris, Adem,
Nuh ve bunlardan baska sturelerde anilan biitiin kissalar bu harf-
lerin i¢inde gizlenmistir. Ancak bu harfler zikredilen hususlar di-
sinda da farkli manalar ihtiva etmektedir.** Ona goére bu remizler
Levh-i Mahfuz’da yazilidir. Her remizle birlikte harfin manasi
orada yazili bulunmaktadir. Kaf-Ya-Ayn-Sad harflerinin her biri
ayr1 manalar ihtiva etmektedir. Kdf, kula isarettir. Hd harfi i¢inde
bulaniklik ve benzeri sey bulunmayan sade rahmettir. Y4 harfi
birbirine ge¢cme ve karigma manasindadir. NGn harfi parildayan
hayir demektir. Sdd harfi zatlarin inancina gore mahgerde alacak-
lart yer manasina gelmektedir.*

Debbag’a gore strelerin basinda bulunan bu harfleri ancak iki
kisi bilmektedir. Birincisi Levh-1 Mahfuz’a bakan, ikincisi tasav-
vuf ehlinden olup Evliya Divan’ina dahil olan kisidir. Bu iki kisi
diginda bu harflerin manasini bilen yoktur.** Miiellif, Bakara Sa-
resinin basidaki Elif-Lam-Mim ile Al-i Imran Stresinde bulunan
harflerin mana itibariyle farkli olduklarini savunur. Dolayisiyla

“ Ali Akpnar, “Kur’an’da Hece Harfleri ve Kuseyri’nin Hece Harfleri Yorumu”,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 4/11 (2003), 55.

4 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/437.
92 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/412.
4 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/414 - 416.
# ed-Debbag, el-Ibriz, 1/413.
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her harf belli bir mana ve remze isaret etmektedir. Ona gore Sad
harfi mahser giinii biitiin insanlarin ve yaratilmiglarin toplanip bir
araya geldigi alan1 ifade etmektedir. Toplanilan o alan her zatin
fiillerini gerektigi sekilde okuyup ortaya dokmektedir.

Abdiilaziz ed-Debbag, strelerin muhtelif remzlerinin bir ol-
masinin sebebini soranlara sdyle cevap vermistir: “Kur’an ayet-
lerinin nurlar ii¢ kisimdir. Bunlar beyaz, yesil ve saridir. Be-
yaz, kullarin dedigi ve Rablerinden istedigi seydir. Yesil, Yiice
Allah’1n emrettigi seylerdir. Sari, kendilerine gazap olunanlarin
ahvaliyle ilgilidir.”* Debbag’a gore “Fatiha Stresinde yesil olan
hamddir. Bu Yiice Allah’in s6zili oldugu i¢in Allah’a hamd sade-
ce yesil rengi remzeder. Fatiha’da ayrica beyaz remz de mevcut-
tur. Beyaz remz, Rabbi’l-alemin terkibinden gayri’l-magdubi’ye
kadar olan kisimdir. Fatiha da ayrica sar1 renk de bulunmaktadir.
Sar1 renk magdub’den sirenin sonuna kadar olan kisimdir. Ona
gore bu li¢ nur bazi slirelerde az bazi strelerde ise ¢ok olmakla
beraber biitiin stirelerde yer almaktadir. Bu ii¢c nurun farkli olma-
siin sebebi Levh-1 Mahfuz’daki farkliligindandir. Ciinkii Levh-i
Mahfuz’un birka¢ ylizii vardir. Bir yiizii diinyaya onun ehline
ve ahvaline yoneliktir. Diinyada olusabilecek biitiin durumlar
orada yazilidir. Bir yiizii de cennete yoneliktir. Orada cennetin
ahvali, cennetligin durumu, vasiflar1 gibi 6zellikler yazilidir.
Levh-i Mahfuz’un diinyaya yonelik olan yiizii beyazdir. Cennete
yonelik olan yiizii yesildir. Cehenneme ydnelik olani ise saridir.
Ancak bu renk hakikatte siyahtir. Sar1lig1 miiminin nazar itiba-
riyledir. Ciinkii miiminin basiretinin nuru bir sey {lizerine vaki
olunca o sey siyahsa onu sar1 yapar. Kéfir ise hi¢bir sey gérmez.
Karanlik her taraftan onu kusatmistir.”*

Anlasildig iizere ed-Debbag, hurtif-1 mukatta harflerinin her
birinin bir remzi ve manasi oldugunu savunmaktadir. Ona gore
stirelerin basindaki harfler, Mushaf’ta yazili oldugu gibi Levh-i
Mahfuz’da da yazilidir. Ancak her harfin agiklamasi orada Siir-
yanice yapilmistir. Elif Lam Mim bir takim remizler olup Hz.
Muhammed’in nuruna isaret etmektedir. O, mahlikatin istimdad

5 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/427.
4 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/427 - 428.
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ettigi nurdur. Bu remizleri sadece peygamberler ve ilahi inayete
mazhar olmus veliler bilebilir.*’

Her ne kadar bircok miifessir gibi ed-Debbag da mukatta harf-
lerine anlamlar yiiklemis olsa da aslinda bu harflerin anlamlarini
bilmek imkan dis1 bir husustur. Nihayetinde bunlar Kur’an’da
dikkat ¢cekmek maksadiyla kullanlan harflerdir. Sayet onlarin
manasi varsa onu sadece Allah bilmektedir. Meseleye bu sekilde

yaklastigimizda ed-Debbag’in da mukatta harfleri ile ilgili ifade-
lerinin yorumdan 6teye gitmedigi anlagilacaktir.

4.3. Meleklerle Tlgili Goriisii

Melek kelimesi “melk” kelimesinden tiiremis olup risalet,
elcilik, kuvvet gibi manalara gelmektedir.*® Allah’mn emirlerini
yerine getirmeleri, emredilenleri istenilen yerlere ulastirmalart
sebebiyle melek ismini aldiklar1 yoniinde goriisler mevcuttur.*’
Melekleri géormek ve fiziki kanunlarla onlarin varligini ve var-
liklarinin yapisini tespit etmek miimkiin degildir.® Melekler,
farkl1 sekillere biiriinme kabileyetine sahip olup, zor islerin {is-
tesinden gelebilen, ibadet ve itaatta devamlilik gosteren erkeklik
ve disilikleri olmayan latif cisimli varliklardir.>' Soyut varliklar
olan melekler ve gorevleri Kur’an’in bir¢ok yerinde zikredilmis
olup onlarla ilgili kapsamli agiklamalar yapilmistir. Abdiilaziz
ed-Debbag, el-Ibriz adli eserinde Kur’an’1 bastan sona sistema-
tik bir sekilde tefsir etmekten ¢ok talebesi ve miiridi Ahmed b.
Miibarek’in sordugu sorulara cevap olabilecek kadar agiklama
yapmay1 yeglemistir. Melekler ile Hz. Adem’in konusunu isle-
yen ilgili ayet konuya 6rnek olacak mahiyettedir. Konuyla ilgili
ayet meali soyledir:

“Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife var edece-
gim demisti; melekler, “Orada bozgunculuk yapacak, kan aki-
tacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni overek yiiceltiyor

 ed-Debbag, el-ibriz, 1/429.

% Cevheri, es-Sthah, 4/1677.

% {bn Manzfr, Lisanii I-Arab, 12/210.

50 Celal Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur 'an Tefsiri (izmir: Anadolu Yayinlari, 1989),
1/50 - 52.

51 Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk.
Abdurrahman Umeyre (Beyrat: Alemu’l-Kiitlib, 1998), 7/62.
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ve Seni devamli takdis ediyoruz” dediler; Allah “Ben siiphesiz
sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.”™* Bu ayetin yorumu bag-
laminda miifessirler yeryiiziiniin Ademogullarindan énce cinler
ya da baska bir canli tiirii tarafindan imar edildigini bunlarin
yeryliziinde bozgunculuk yapip kan dokmeleri iizerine Allah’1n
meleklerden kurulu bir orduyu {izerlerine gondererek nesillerini
yok ettigini ifade ederler. Bu ylizden Allah yerytiiziinde bir ha-
life yaratmaya iliskin kararini agiklayinca melekler onceki de-
neyimlerine dayanarak s6z konusu konusmay1 yapmislardir. Bir
diger yorumda ise meleklerin bu soziiniin bir ¢ikarsama oldugu,
pratik bir gézlemin sonucu olmadigi dolayistyla yeryiiziiniin ilk
kez Hz. Adem ve soyu tarafindan imar edildigi belirtilir.”* Ancak
Abdiilaziz ed-Debbag, bu konularin hi¢ birine deginmez konuyu
miifessirlerden farkli yorumlamay1 tercih eder.

Ayetin icerdigi mesaji ve meleklerin itirazin1 merak eden
Ahmed b. Miibarek, seyhine meleklerin bu sekilde soru sorarak
giybette bulunup bulunmadiklarini sorar. Bunun iizerine ed-Deb-
bag, meleklerin giybetten beri olduklarini1 ve bu davraniglarinin
giybet olmadigini ifade eder. Ona gore melekler amellerinin ni-
hayet buldugu ve sahip olduklar1 bilgi seviyesince goriis bildir-
mistir. Nitekim onlarin bir¢ok konuyu bilmedikleri sonraki ayet-
lerde haber verilmis ve Allah’in ilminin onlarin ilminden iistiin
oldugu vurgulanmistir.

Debbag, meleklerin bu tarz bir yaklagima yonelmelerini ayette
gecen “halife” kelimesi iizerinden agiklamakta ve boylece farkli
bir fikir ortaya koymaktadir. Halifelik, hiirriyeti, bas1 buyruk-
lugu, bagkasindan kopmay1 ve kimsenin emri altina girmemeyi
zorunlu kilmaktadir. Halifelik makaminda bulunan kimse tedbiri
kendisi alir, akibetin ne olacagi yoniinde fikir beyan eder. Halife
halkin isleriyle mesgul olurken farkinda olarak veya olmayarak

2 el-Bakara 2/30.

3 Konuyla ilgili gortsler igin bk. Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-
ulim (b.y.: y.y., ts.), 1/40; EbGd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’td b.
Muhammed el-Begavi, Medlimii t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn (BeyrGt: Daru Taybe,
1997), 1/78; Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Galib el-
Muharibi el-Girnati el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 1/117;
Izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis (Kahire: Daru Ihyau Kiitiibi’l-Arabi, 1383), 5/62.
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kendini ilahindan uzaklagtirir. Biitiin bu olumsuz davranislari
onun yok olusuna, felakete siiriiklenmesine sebebiyet verir.* Bu
degerlendirmelere bakildiginda ed-Debbag, meleklerin masuma-
ne bir sual sorduklarini ve onlar1 Allah ile diyaloga sevk eden
unsurun halifelik vasfina biirlinecek insanin simariklik ve kibre
kapilacagi diisiincesidir. Kaldi ki bunun aksini diisiinmek giinah-
lardan uzak ve masum olan meleklerin “Sézleriyle O ’nun onii-
ne ge¢mezler ve yalniz O ’nun emriyle amel ederler. > tavsifine
aykirt bir diisiince gerceklesmis olacaktir. Dolayisiyla ed-Deb-
bag’in konuyu yorumlama bi¢imi meleklerin 6zelliklerine uygun
goriilmektedir.

4.5. Kur’an Kissalarma Bakisi

Kur’an’in, muhatabini ikna etmek i¢in kullandig1 yontemler-
den biri gegmiste yasamis bazi sahsiyet ve kavimlerden s6z etme-
sidir. Bunlar Musa, Isa, Yusuf, Uzeyir, Lokman gibi ulvi sahsi-
yetler oldugu gibi Firavun, Karun gibi miisrik, miitekebbir kisiler
de olabilmektedir. Bu sahislarla ilgili biitiin olaylar Kur’an’da
kissa olarak zikredilmektedir. Kissalar sayesinde bir¢ok kavmin
durumu, gergeklesen olaylarin seyri, nedenleri 6grenilmektedir.*
Nitekim Kur’an’in tarihten bahsetmedeki temel hedefi dini ga-
yeyi gergeklestirmektir.’” Kur’an, basta Hz. Peygamber olmak
lizere biitiin insanliga hitap ederken bir¢ok tarihi olay1 naklet-
mekte ve bunlar1 “Kasas™® olarak ifade etmektedir. Kissalarin
Kur’an’in iicte ikisini ihtiva ettigi diisiintildiigiinde bunun bir¢ok
hikmete mebni oldugu goriilecektir. Kissalarin Kur’an’da fazla-
ca yer aliyor olmas1 miifessirlerin dikkatini ¢ekmis ve bu konuda
kapsamli ¢aligsma yapmalarina kap1 aralamistir.

Abdiilaziz ed-Debbag Kur’an kissalarinda peygamberlerle il-
gili konularda onlarin ismet sifatlarina aykir1 diisecek goriis ve
yorumlardan ka¢inmay1 tercih etmistir. Tefsir kaynaginda yer
alan ve peygamberlerle ilgili oldugu iddia edilen bircok Israili

54 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/372.
3 el-Enbiya 21/27.
56 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Z. Kadri Ugan (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 1/5.

57 Idris Sengiil, “Kur’an Kissalarm Ulastirmada Kissalarm Onemi”, 1. Kur’dn
Sempozyumu (Ankara: 1994, Bilgi Vakfi Yayinlar), 136.

8 Kasas kavrami i¢in bk. Tbn Manzur, Lisdnii'I-Arab, 7/73.
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rivayeti kabul etmedigi goriilen ed-Debbag bu konuda hassas
davranmistir. Peygamberlere yonelik ithamlardan kaginmis ve
bu tarz yakistirmalar1 benimsemedigini ifade etmistir. Nitekim
Hz. David ve Hz. Siileyman’1 konu alan ayetin yorumuyla il-
gili goriisii bunu destekler niteliktedir. Ayet ve yorum soyledir:
“Davud ve Siileyman’t da an. Bir zaman, bir ekin konusunda
hiikiim veriyorlardi: bir gurup insamin koyun siiriisii, geceleyin
basibos bir vaziyette bu ekinin icine dagilip ziyan vermisti. Biz
onlarin hiikmiinii goriip bilmekte idik.”® Ayetten anlasildig
ve miifessirlerin ifade ettigi lizere ekin sahibi ile koyun siiriisii
sahipleri arasindaki davada hakemlik yapan Hz. David ve Hz.
Siileyman farkli hiikiim vermis ve bu konuda Hz. David’un
hata ettigi Hz. Siileyman’in ise isabetli hiikiim verdigi yoniin-
de goriisler ortaya ¢ikmistir.®® Sonug itibariyle hiikmiin verilis
sekli lizerinden Hz. Daviid’un bu konuda hata ettigi 6n plana
ctkmistir. Ancak verilen hiikkmiin hata olarak ifade edilmesinin
dogru olmayacagini ifade etmekte fayda vardir. Aslinda ikisi de
vahiyle hiikiim vermistir. Ciinkii Daviid’un hiikmii Siileyman’in
hiikkmiiyle nesh edilmistir.®!

Debbag, konunun bu sekilde yorumlanmasinin kabul edile-
meyecegini sdylemis ve yanlis yorumlamalarin 6niinii kesmeye
caligmistir. Daviid’un hata Siileyman’in ise isabet ettigi goriisii-
nii savunmanin beraberinde ciddi hatalar getirecegini soylemis-
tir. Clinkii peygamberler yeryiiziinde Allah’in seckin kullaridir.
Allah katinda onlar meleklerden ve O’nun yaninda aziz sayilan
herkesten tistlindiirler. Peygamberlerin bu tiir hatalara diismesi-
nin caiz goriilmesi halinde onlardan sadir olana gilivenilemeye-
cegini vurgulayarak bu konuda yapilan degerlendirmelere itiraz
etmistir. Ona gore her iki peygamber de dogru hiikiim vermistir.
Hz. David, hakkin samimiyetiyle hiikkmetmis ve bozulan ekinin
kiymetinin ddenmesini istemistir. Koyunlarin ekin sahibine ve-
rilmesini istemesi o donemde para gibi bir vasitanin bulunmama-
st sebebiyledir. Hz. Siileyman ise koyunlardan elde edilen iiriin-

% el-Enbiya 21/78.
¢ Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 18/475 - 476; Begavi, Medlimii t-tenzil, 3/298.
¢ Zemabhseri, Tefsiru’I-Kessdf, 3/128.
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lerin bozulan ekinin yerine verilmesini, ekinin tekrar 1slah edilip
eski haline gelinceye kadar bu menfaatin magdur olana birakil-
masin1 emrederek sulh yoluyla hiikkmetmistir. Ona gére Hakkin
samimiyetle hiikkme baglanmasini emredenin hata, sulh ile em-
redenin de isabet ettigi sGylenemez.®*> Debbag, bu degerlendir-
melerle peygamberleri itham eden goriisleri reddetmis boylece
onlara yakisik diismeyecek diisiincelerin 6niinii kesmistir.

Talebesi Ahmed b. Miibarek, “Ilk Ad milletini, Semud milleti-
ni birakmayan yok edip geri birakmayan O’dur.” dyetinde gegen
ilk Ad seklinde gectigini ikinci Ad kaviminin olup olmadigimni
sorar. Debbag, konuyla ilgili diger ayetlerden faydalanarak bu
soruya cevap vermis ve bircok delil ortaya koyduktan sonra aye-
ti su sekilde yorumlamistir: “Kur’an’da bahsedilen Ad kavmi,
Mekke’ye gonderilen temsilci heyet ve yakicr riizgar ile helak
edilen kavimdir. ikinci Ad kavmi ise kendilerine gonderilen
peygamberlerin getirdikleri ilah1 hiikiimleri yenilemek, zamanla
halk arasinda tagyir ve tahrif edilmis hiikiimleri diizeltmek i¢in
Hd peygamberin kendilerine gonderildigi kavimdir.” Debbag,
konuyla ilgili agiklamalara devam ederek HOd peygamberin
nesebini de siralamaktadir. Ona gére Hid peygamber, Hz. Is-
mail’in soyundandir. Nesebi ise soyledir: Hid, Abir’in ogludur.
Abir, Hars’m ogludur. Kilab, Kaydar’in ogludur. Kaydar da Is-
mail’in ogludur. Tkinci Ad kavminin hepsi bu soydan degildir.
Sadece Hud peygamber ile onun asireti bu soydan gelmektedir.*
Debbag’in konuyla ilgili degerlendirmeleri elbetteki bunlardan
ibaret degildir. Konuyu en ince teferruatiyla vuzuha kavustur-
maya caligmistir. Ancak burada ilging olan husus ed-Debbag’in
degerlendirmelerinden ¢ok Ahmed b. Miibarek’in iddialaridir.
Ona gore seyhinin Hid Peygamberin nesebi hakkinda verdigi
bilgiler katiksiz bir kesfe dayanmaktadir. Ciinkii ed-Debbag,
okuryazar olmayip tarih ve diger ilimlerden habersiz, avamdan
bir sahsiyettir. Tarih¢ilerin seyhinin vermis oldugu bilgilere kars1
cikmalar1 halinde uygun olmayan bir davranista bulunacaklarini
ifade eden Ahmed b. Miibarek, seyhinin verdigi bilgilerin kes-

62 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/388 - 389.
6 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/381 - 382.
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fe, tarihgilerin verdigi bilgilerin ise haber-i vahide dayandigini
iddia etmektedir.** Aslinda konu degerlendirildiginde Ahmed b.
Miibarek’in, ed-Debbag hakkinda ileri stirdiigii iddialarin kabul
edilmesi miimkiin goériinmemektedir. Gegmis peygamberlerin
nesebini detaylt bir sekilde agiklayan bir miiellifin egitimden
yoksun oldugunu diistinmek imkansizdir. Belli ki Abdiilaziz
ed-Debbag, islami ilimlerin birgogundan egitim almis, zahid,
alim, mutasavvif bir sahsiyettir.

4.6. Ayetlerde Gecen Bazi Kelimelerin Siiryanice Oldugu
Yoniindeki Goriisleri

Abdiilaziz ed-Debbag, ayetlerde gecen kelimelerin anlam ala-
nin1 dikkate alarak yorumlamis ve Siiryanice dahil birgok dile
miiracaat etmistir. Siiryanice iizerinde ziyadesiyle duran ed-Deb-
bag, bu dile adeta kutsiyet atfetmistir. Siiryanicenin biitiin dille-
rin ilki ve diger dillerin asli oldugunu iddia eder. Ona gore Stir-
yanice ile ancak biiyiik kesif sahipleri konusabilmektedir. Ayrica
marifet tizerine yaratilan melekler de bu dili konusmuslardir.

Debbag, Hz. Adem’in cennetten yeryiiziine indiginde esi ve
cocuklariyla Siiryanice konustugunu ifade eder. Ona gdre buna
sebep olan cennet ehlinin dilinin Siiryanice olmasidir. Ciinkii
ed-Debbag, ruhlarin dilinin Siiryanice oldugunu, kii¢iik ¢ocuk-
larn ilk konusmaya basladiginda Siiryaniceden bazi kelimeleri
telaffuz ettiklerini, Siiryanice hecelediklerini iddia eder.®® Onun,
Siiryanicenin biitiin insanligin ana dili oldugunu ispatlama gay-
reti dogrusu garipsenecek bir durum olarak telakki edilmeyi hak
etmektedir.

Biitlin bunlarla yetinmeyen ed-Debbag, Siiryanicede az ke-
lime ve heceyle ¢cok mana ifade edilmesi sebebiyle divan ehli
velilerin Siiryanice konustugunu iddia eder. Kabir dilinin Siir-
yanice oldugunu, bu dili meleklerin de kullandigin1 ayn1 sekilde
ruhlarin da bu dili konustugunu belirtir. Velilerin de Siiryanice
konustugunu savunan ed-Debbag biitiin bunlar1 Arapga olarak
nazil olan Kur’an’in aslinda bir¢ok kelime ve konu itibari ile

6 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/384.
65 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/399 - 402.
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Siiryaniceyi ihtiva ettigini delillendirmek i¢in ifade eder.®® Ona
gore Kur’an’da gegen bir¢ok kelime Siiryanice olup derin ma-
nalar ihtiva etmektedir. Konuya 6rnek olacak ayet mealen s0y-
ledir: “O giin isin dehsetinden baldirlar a¢ilir; gozleri donmiis
olarak yiizlerini zillet biiriir; secdeye ¢agrilirlar ama buna giic-
leri yetmez. Oysa kendileri sapasaglam olduklari zaman secdeye
cagirilmislardr. " Ayette gegen “Saak” kelimesi miifessirler ta-
rafindan agirlikli olarak baldir/ayak manasinda yorumlanmistir.
Ancak ed-Debbag, saak kelimesinin Siiryanicede sakanin ziddi
olan ciddiyet anlamina geldigini ifade etmistir.®® Ancak kelime
sadece Siiryanicede degil Arapgada da bu manada kullanilmis-
tir.% Muhtemelen Debbag’in kelime ile ilgili bu manay: tercih
sebebi konuyu daha anlamli kilan mana sebebiyledir. Kald1 ki
kiyamet giinii i¢in tasvir edilen sahnede kisinin ciddiyetten uzak-
lagmas1 miimkiin gériinmemektedir.

ed-Debbag, Kur’an’da yer alan bazi kelimelerin Siiryanice
oldugu yoniindeki goriislerini kuvvetlendirmek i¢in farkli or-
nekler de vermistir. Hz. Isa’nin Kur’an’da gegtigi iizere Mesih
isminin manasint soran 0grencisi Ahmed b. Miibarek’e mesih
kelimesinin ha harfinin noktali sekliyle oldugunu, Siiryanicede
‘ulu’ manasma geldigini sdylemistir. Incil kelimesinin de Siir-
yanice ve gdz nuru manasina geldigini de ifade etmistir. Tevrat
isminin Ibranicede ilah yol ve hakkin sozii oldugunu dile getiren
Abdiilaziz ed-Debbag, Hz. Peygamber’in ismi oldugu belirtilen
“Mesaffaf’in da Siiryanice oldugunu ve hamd manasina geldigi-
ni savunmustur.”

Ayni sekilde Hz. Peygamber’in “Munhemina” isminin nasil
okunacagi ve ne tiir bir mana ihtiva ettigi yoniinde de goriis ifade
eden ed-Debbag, bu ismin aslinda Men ve Hamenna seklinde iki
ayr1 kelimeden olustugunu sdylemistir. Men’in zahiri ve batini

6 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/399 - 402.

7 el-Kalem 68/42 - 43.

8 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/391.

% Kurtubi, bu kelimeyi “Ciddiyet” manasinda agiklamustir. Konunun izaha kavusmast
i¢in siirle istishad yontemine basvururarak su siiri 6rnek verir: “Inkesefe’l-Harbu
Ani’s-Saak/Savas ciddiyetten uzaklasip aciliverdi.” bk. Kurtubi, el-Cami’ [li
ahkami’l-Kur ’dn, 6/28.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/392.
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nimet manasina, Hamenna’nin ise belirtilen nimet gayesine ulas-
mis, doruga ylikselmis gibi anlamlara geldigini ifade etmistir.
Onun ifadesiyle diger kelimeler Siiryanice oldugu gibi munhe-
mine (ona gore Menhamenna) ismi de Siiryanicedir.”!

Debbag, ilging bir sekilde Kur’an’da gecen bircok kelimenin
Siiryanice oldugu vurgusunu yapmaktadir. Ona gore yukarida say-
digimiz kelimelerin disinda esfar, rabbaniyyun, cennet, rehv gibi
kelimeler de Siiryanicedir.”” Meseleyi biraz daha 6teye gotiirmeye
calisan ed-Debbag, Kur’an’in agirlikli olarak levh-i Mahfuz’da
Arapga bir kisminin ise Siiryanice yazildig1 goriisiinii savunacak
kadar ileri gitmektedir. Ona gore sirelerin basindaki harfler de
Siiryanicedir. Her bir harf derin bir mana ihtiva etmektedir.”

Debbag’in gerek Kur’an’da gegen bazi kelimelerin Stiryanice
oldugu vurgusu gerekse Adem-Havva’nin, meleklerin, evliyanin
dillerinin Siiryanice oldugu yoniindeki iddias1 Siiryanice dilini 6n
plana ¢ikarma gayretini gostermektedir. Yiice Allah’in her kav-
me kendi dilini konusan peygamberleri géndermesi™, Hz. Pey-
gamber’in Arap toplumu i¢inde yasamis olmasi, i¢cinde yasadigi
toplumun sosyokiiltiirel yapist gibi hususlar dikkate alindiginda
ed-Debbag’in Siiryaniceye kudsiyet atfetmesinin dogrudan uzak
bir goriis oldugunu gostermektedir.”® Tevrat’in Ibranice, Incilin
Stiryanice Kur’an’in ise Arapga nazil olmasi vahiy dilinin tek bir
dilden ibaret olmadigini géstermektedir.”

4.7. Garanik Hadisesi Hakkindaki Goriisii

Garanik hadisesi Hz. Peygamber’in miisriklerin génliinii Is-
lam’a 1sindirmay1 arzu ettigi bir sirada seytanin miidahalesi so-

' ed-Debbag, el-Ibriz, 1/392.

2 ed-Debbag, Esfar kelimesini beserin giic yetiremeyecegi nice giizel seyler
manasinda agtklamaktadir. Rabbaniyyun kelimesini kendisine fetih yapilan zatlarda
nurlardan bir nur, sirlardan bir sir olarak tanimlamaktadir. Rehv kelimesini ise gii¢
getirilemeyecek bir kuvvete delalet etme olarak agiklamaktadir. Bk. ed-Debbag, el-
Ibriz, 1/407 - 408.

3 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/412.

™ Tbrahim 14/4.

5 Mahmut Ayyildiz, “ibn Asir’a Gore Kur’an’in Arapga Olusu ve Evrensel Mesaji”,
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2021), 69 - 87.

76 Bk. Abdulcelil Candan, “Kur’an Neden Arapea Indirildi”, EKEV Akademi Dergisi -
Sosyal Bilimler 10/26 (2006), 37.
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nucu vahye bazi kelimelerin karistigina dair bir iddiadan ibaret-
tir. Bu iddiay1 savunanlara gore vahiy melegi Cebrail duruma
miidahale etmis ve boylece bu karigiklik giderilmistir.”” Hadise-
ye konu olan ayetler “Gordiiniiz degil mi (aciz durumdaki) Lat 1,
Uzza yi ve tigtinciisii olan digerini, Mendt’1?” seklindeki Necm
Strresi 19-20. ayetleridir. Ayetleri tefsir eden bazi miifessirlere
gore Hz. Peygamber namazda hafif bir uyuklama hali yagamis
ve garanikten bahseden ayetleri okumustur. Bunun iizerine de
miisrikler sevinerek putlarinin tasdik edildigi zannina kapilmis-
tir. Durumu fark eden Hz. Peygamber ise ayetleri bastan alarak
ve diizelterek tekrar kiraat etmistir.”

Abdiilaziz ed-Debbag, Kur’an’in ruhuna aykirilik teskil eden
Hz. Peygamber’in ismet sifatina halel getirecek uydurma rivayet
ve konular1 reddetme yolunu tercih etmistir. Bu konular arasinda
stiphesiz Miisliimanlarin zihnini bulandiran Garanik Hadisesi de
vardir. Ona gore Hz. Peygamber Garanik olayini yagamamuistir.
Zira kendisinde bdyle bir sey vaki olsayd: seriata gliven kalkar,
ismet sifat1 hiikkiimsiiz olurdu. Boylece Hz. Peygamber siradan bir
insan olurdu. Seytanin Hz. Peygamber iizerinde saltanati olmasi
halinde istemedigi, hosnut olmadig1 bir takim s6z ve eylemlerine
fazlalik katma imkanina sahip olurdu. Bu da Hz. Peygamber’e
olan giliveni sarsardi. O halde miiminin yapmas1 gereken bu tiir
sek ve siipheleri ifade eden rivayetlerden yiiz ¢evirmek bu tarz
iddialarda bulunanlardan uzaklasmaktir. Kemal mertebesinde
bulunan ismet sifatinin gerektirdigi mana ve dlgiide ona inanmak
ise her miiminin temel sorumlulugudur.”

Garanik Hadisesi hakkinda nakledilen bir¢ok rivayet senede
baglh olmadan aktarilmaktadir. Tabitin alimleri ve tefsircilerin
hi¢ biri senedini sihhatli bir isnada baglayamamistir. Hal bdyle
iken Hz. Peygamber’i ve Kur’an’1 siipheye diislirecek bu tarz

77 Ismail Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1996), 361 - 366.

® Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdulldh Mahmiid
Sehhate (Beyrdt: Daru’l-Ulim, 2005), 3/132; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/663.
Begavi, Medlimii t-tenzil, 3/347; Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, 3/164; Ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz, 4/128.

™ ed-Debbag, el-Ibriz, 1/443.
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konular1 elzem gibi gosterip insanlarin zihinlerini bulandirmak
saglikli bir diistinceden uzaktir. Dolayisiyla ed-Debbag’in bu
tarz bir rivayetin asilsiz oldugunu vurgulamasi, Hz. Peygambe-
rin ismet sifatina aykirilik teskil edecegini sdylemesi dikkate de-
ger bir yaklasim olarak goriilmelidir.

4.8. Hz. Meryem lle ilgili Goriisii

Hz. Meryem, ismi streye verilmis soylu, iffetli bir kadindir.
Seckin ailelerden biri olan Imrén ailesine mensup olup hemcins-
lerinden iistiin tutulmustur.*® Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 babasiz
dogurmasi insanlarin dikkatini ¢ekmis ve bu konuyla ilgili bir-
den ¢ok goriis sarf edilmistir. Buna ilaveten de Hz. Meryem’in
peygamber olup olmadigi da merak edilen konulardandir.®!

Konuyla 1ilgili ayet soyledir: “Melekler séyle demisti: Ey
Meryem Allah seni se¢ip temizledi. Diinyadaki kadinlardan seni
uistiin tuttu. Ey Meryem! Rabbine goniilden boyun eg, secdde et,
ruku edenlerle beraber ruku et.”®* Debbag’a gore Hz. Meryem
peygamber degildir. Allah higbir donemde peygamberligi kadin-
lara vermemistir. Hz. Meryem siddika bir kadindir. Peygamber-
lik ve velilik bir bakima ayni1 seye istirak ederse de her birinin
kendine has sir ve nuru vardir. Debbag’a gore peygamber ile veli
arasindaki fark belirtilirken melegin inip inmemesine gore de-
gerlendirilmesi dogru degildir. Ciinkii kendisine fetih yapilan zat
ister nebi, ister veli olsun, mutlaka melekleri bulunduklari hal ve
zat lizere miisahede ederler. Onlar meleklere melekler de onlara
hitap ederler.® Diger yandan veliye melek emir ve nehiyle iner.
Nitekim Meryem kissas1 buna ornektir. Ciinkii melek Meryem’e
emirle inmistir. Halbuki Meryem peygamber degildir.*

SONUC

Abdiilaziz ed-Debbag, XVIII. yiizyilda Fas’ta yagamistir. Bu-
giine kadar hayati1 ve ilm1 yoniiyle ilgili kapsamli calisma yapil-
mayan ve hayatta iken eser telif etmeyen ed-Debbag’in goriisleri

8 Ebii’l-Muzaffer es-Sem’ani, Tefsirii I-Kur dn (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 1/318.
8t Semerkandi, Bahrii'l-uliim, 1/212.

82 Al-i imrén 3/42 - 43.

8 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/466.

84 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/468.
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el-Ibriz adli eserde 6grencisi ve miiridi olarak bilinen Ahmed b.
Miibarek tarafindan derlenmistir. Bu eser, basta tasavvuf olmak
tizere birgok ilmi alani kapsamaktadir. Ahmed b. Miibarek, el-
Ibriz adli eserinde kesf ve ilhama dayali birgok bilgiyi paylas-
maktadir. Kur’an ilimleri, peygamber kissalari, hur(if-1 mukatta,
yedi harf meselesi, melekler, cennet-cehennem, Hz. Meryem gibi
bir¢ok konuda goriis ifade eden ed-Debbag, ayetleri zahirl ve
batini yonden yorumlamis ve bdylece bircok konuda miifessir-
lerden farkli goriisler ortaya koymustur. Debbag, Israili rivayet
ve gorilislerden uzak durarak peygamberlerin ismet sifatina halel
getirecek goriislerden sakinmistir.

el-Ibriz’de dikkat ¢eken bir husus da ed-Debbag’in Siiryanice
dili lizerinde ziyadesiyle durmasidir. Ona gore Kur’an’da yer alan
hurif-1 mukatta dahil bircok kelime Siiryanicedir. Hatta Arapca
nazil olan Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da bir kisminin Siiryanice
oldugu goriislinii savunur. Biitiin bunlarla yetinmeyen ed-Deb-
bag, Adem ile Havva’nin, meleklerin, ruhlarin Siiryanice konus-
tugunu iddia etmektedir. Ona gore Siiryanice biitiin dillerin ilki
olup diger diller ondan tiiremistir. Kiyamet giinlinde insanlarin
Stiryanice konusacagini, dogan bebeklerin ilk telaffuz ettikleri
kelimelerin Siiryanice oldugunu savunmasi ilging bir yaklasim
olarak gorilmiistiir. Debbag’in Siiryanice dilini kutsamasi dik-
kat cekmekte olup bu konuda ifrada kactig1 anlasilmaktadir. Bize
ulagan goriigleri cercevesinde degerlendirildiginde Abdiilaziz
ed-Debbag 6zgilin yorumlari olan ve iizerinde daha derinlikli ¢a-
lismalar1 hak eden bir sahsiyettir.
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ilk olarak Hz. Peygamber tarafindan basvurulan ayetlerden ik-
tibasta bulunma uygulamasi tarih boyunca sonraki donemlerde
de devam ettirilmistir. Ayni1 sekilde sahdbe de hayatin dogal
akis1 icerisinde muhtelif vesilelerle ayetleri iktibas etmisler ve
bu sayede ayetleri giindelik hayatlarinda islevsel kilmislardir.
Kaynaklarda sahabeye atfedilen ayet iktibaslarini iceren
rivayetlerin baglam agisindan degerlendirilmesi giiniimiizde
Kur’an’a yaklasimla sahabe donemindeki yaklagimimn
karsilastirilmasi agisindan 6nem tagimaktadir. Kaynaklarda
konuyla ilgili degerlendirme yapmamiza imkan verecek
sayida rivayet bulunmaktadir. S6z konusu rivayetlerde yer
alan 6rnekler i¢inde Kur’an’m metin i¢i baglamiyla uyumlu
ayet iktibaslar1 bulundugu gibi, baglama aykir1 goriinenlerle
de karsilasilmaktadir. Anilan durum sahabeden bazilarinin

bu hususta belirgin bir hassasiyete sahip olmalarina kargin
bazilarinin daha miitesahil davrandiklarini gostermektedir.
Ayetlere baglam dis1 yaklasimla ilgili bu olgu; hususi bir ifad-
enin umuma hamledilmesi, mecazi bir ifadenin hakiki anlamda
anlasilmasi, ayetlerin metin i¢i ve metin dis1 baglamlarini
yansitan rivayetlerin dikkate alinmasinda zaman zaman esnek
tutumlarin benimsenmesi seklinde tezahiir etmistir. Mezkur
yaklasim bi¢iminin tarih boyunca miifessirleri az ¢ok etkiledigi
ve ayetlere yaklasimla ilgili belli bir gelenegin olusumuna
katkida bulundugu diistiniilmektedir. Tefsirlerde bu hususta
benimsenen yaklagimlar bizi bu sonuca gotiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Rivayet, Sahabe, iktibas, Metin ici
Baglam, Metin Dis1 Baglam.
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ABSTRACT

The Prophet's practice of
quoting Qur'anic verses
remained over the next
generations. Likewise, the
companions cited the Scrip-
tures in their everyday lives.
By doing so, they made

the Qur'an more applicable
to their daily lives. It is
essential to evaluate these
narratives so that compari-
sons can be made between
the companions' perspectives
and our own. We should note
that there have been suffi-
cient number of narrations
to assess the issue. Some of
these narrations conform to
the intratextual and extratex-
tual contexts of the Qur'an,
while others contradict them.
This situation demonstrates
that some of the companions
were interested in the con-
text, while others were not.
The way they approached the
verses by taking them out of
context was manifested by a
generalization of a particular
phrase, understanding the
figurative expressions as
literal uses of words, or
disregarding the narratives
related to the intra-textual
and extra-textual context

of verses. This viewpoint
has influenced the exegetes
throughout history more

or less and contributed to
forming such a tradition. The
way that exegetes adopted in
the Qur’anic exegesis led us
to such an outcome.

Keywords: Exegesis, Nar-
ratives, Companions, Quota-
tions, Intra-Textual Context,
Extra-Textual Context.
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SUMMARY

The quotation in the science of balagha (rhetoric) means citing
Qur’anic verses or the Prophet’s sayings (hadiths) without
indicating them as the Qur’an or hadiths. This phenomenon is
not limited to the Prophet’s practice. Muslims have been quoting
verses in their daily life to justify or strengthen their positions on
any subject. The companions of the Prophet had also quoted the
Qur’anic verses to convince people, urging them towards good
deeds, warning them against false beliefs and practices, silencing
them, defending themselves, drawing a lesson from verses, and
preventing misunderstandings of verses.

Contextual awareness is one of the fundamentals of contempo-
rary Qur'anic interpretation. It is divided into intra-textual and
extra-textual contexts for interpreting the Qur'an. Intratextual
context refers to the text's language, topics, and concepts, as well
as its internal cohesion. Extratextual context is comprised of the
text's historical and cultural surroundings. Contextual awareness
can be a helpful asset for distinguishing the precise meaning

of polysemic or ambiguous and unambiguous phrases, asses-
sing whether a statement has a literal or figurative meaning, or
determining whether a generalization reveals the word's general
sense.

The failure to adhere to this guideline is one of the criticisms
leveled at contemporary Qur'anic exegesis. Recent study has
examined the companions' attributed quotations from this pers-
pective. Some of these companions' reports are consistent with
the intra-textual and extra-textual contexts of the Qur'an, while
others contradict them. In this study, we addressed quotations in
context and out of context under separate titles. Thus, we sought
to examine the subject in a comprehensive manner. We did not
aim to collect all of the companions' quotes in this piece. Rather,
it is merely a matter of assessing a specific number of narratives
that support our claim.

There are a certain number of quotations in agreement with
context: The second caliph Abti Bakr mentioned the verse
“Muhammad is but a messenger, messengers have passed away
before him. Will it be that, If he died or were slain, will you turn
back on your heels?...” (Surah Ali ‘Imran 144) when “Umar

b. al-Khattab found hardship to handle and accept the death of
the Prophet (pbuh). Abt Huraira cited the verses ... Whoever
obeys Allah and His Messenger will be admitted into Gardens
under which rivers flow, to stay there forever. That is the ultimate
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triumph! Also, whoever disobeys Allah and His Messenger and
transgresses His limits - He will put him into the Fire to abide

eternally therein, and he will have a humiliating punishment.”
(Surah an-Nisa’ 13-14) after he mentioned the hadith about the
vital importance of just treatment in a bequest.

As for the examples of quotations incompatible with context,
there are a couple of them. For example, Ibn Abbas referred
to the verse “Say, ‘O Prophet,” “I do not find in what has
been revealed to me anything forbidden to eat except carrion,
running blood, swine—which is impure—or a sinful offering in
the name of any other than Allah...” (Surah al-An‘am 145) to
justify his view on the legality of eating the flesh of domestic
donkeys and birds with a talon. Another example is when Ab-
dullah b. Mas“ad was asked about the legal ruling of passing
a judgment in return for a bribe; he said it is a blasphemy and
quoted the verse “...Those who do not judge by the laws of
God are disbelievers..” (Surah al-Maidah 44).

The quotations of companions are evidence indicating that
they had intense contact with the Qur’an. The compatible
narratives with the Qur’anic context resulted from the short-
ness of time-space between the Qur’anic revelation and the
time of quotations. They had vivid descriptions for occasions
of revelations.

On the other hand, some quotations of verses from compa-
nions seem out of context. A couple of them felt a need to
warn people against utilizing Qur’anic verses out of context.
These warnings generally are related to the inclusion of verses.
We could assert that the companions were not infallible. As

a result, they made some mistakes in quoting verses. These
approaches continued in the following centuries.

We could also conclude that some companions had not

made the occasions of revelations and historical and cultural
background of verses functional in quotations. Instead, they
focused on the literal meaning of verses. They also generalized
the particular phrases as well as understood metaphorical uses
as literal. This situation caused disregarding the interior unity
of the Qur’an. Nevertheless, they never exceeded the Qur’anic
semantics, according to the reports.
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GIRiS

elagat ilminde iktibas, soz arasinda ayet

veya hadis metinlerinin ayet/hadis olduk-

lar1 soylenmeksizin alintilanmasidir. Ayni
anlami ifade etmek {izere istishad kelimesi de kulla-
nilmaktadir.! Giinliik yasamda Misliimanlarin her-
hangi bir konudaki goriislerini delillendirme veya
kuvvetlendirme gibi amagclarla sik sik ayetlerden
iktibasta bulunduklar1 goriiliir. Bu durum kuskusuz
yasadigimiz zamana has bir durum degildir. Kok-
leri Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dayanan bu gelenegin
tarih boyunca hemen her mezhep, mesrep ve dini
anlayistan Miisliimanlarca takip edildigini miisahe-
de etmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in bagvur-
dugu bu uygulamaya sahdbenin de bigane kalmis
olmasi elbette diistiniilemez. Onlar muhtelif vesi-
lelerle sorulan sorulara cevap verirken ya da her-
hangi bir konuda goriis beyan ederken ayetlerden
delil/sahit olarak yararlanmiglardir. Kaynaklarda bu
hususta hatir1 sayilir miktarda rivayet bulunmakta-
dir. Sahabenin ¢esitli durumlarda muhatabini ikna
etme, salih amelde bulunmaya tesvik etme, yanlis
inang ve eyleme karsi uyarma, susturma, elestirme,
kanaatlerini destekleme, kendini savunma, sikinti-
lardan ders ¢ikarma, ayetlerin yanlis anlagilmasini
engelleme vb. amagclarla Kur’an’dan iktibasta bu-
lunduklar1 goriilmektedir.

' EbG Hamid Behaiiddin es-Siibki, Arisii’l-efrdh fi serhi Telhi-
si’l-Miftih, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrtt: el-Mektebetii’l-As-
riyye, 1423/2003), 2/332; Temmém Hassan, el-Lugatii’l-Arabiy-
yetii ma 'nahd ve mebndhad (b.y.: Alemii’1-Kiitiib, 1427/2006), 339.

2 Bu hususta 6rnekler igin bk. Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe, Tefsir,
thk. Hind Selebi (Beyrat: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1425/2004),
2/787; Eba Ca‘fer ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn an te vili
ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Hecr, 2001), 13/500; 19/123, 22/512-513; Ebi Muhammed Ibn
Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Es‘ad Muhammed
et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa, 1419),
5/1491; 7/2208; 10/3279, 3406; Ebu Manstr Abdilmelik b.
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Diger taraftan Kur’an yorumlarinda giinlimiizde iizerinde ¢ok-
ca durulan konular arasinda baglamin gozetilmesi yer almaktadir.
Bilindigi {izere baglamla ilgili pek ¢ok tanim yapilmistir. Bunlar
arasinda en kapsamli tanimlardan birisi soyledir: “Baglam, ko-
nusan veya yazanin bildigi ya da mesajina ortiik bir sekilde etki
eden dolayisiyla da muhatap konumundaki kimsenin de bilmesi
gereken mesajin Oncesi ve sonrasindaki bilgileri, dilsel 6zellikle-
rini, konusunu, amacini, biitiinliigiindeki ana fikri, temel ilke ve
prensipleri, bu mesajin olusumuna dolayl: olarak etki eden za-
man ve mekan faktorlerini, bireysel 6zellikleri, mesaj icerisinde-
ki kelime ve kavramlar arasi iligkileri ig¢ine alan biitiine denir.””?
Kur’an metninin anlasilmasinda ise iki tiir baglamdan s6z etmek
mimkiindiir: Metin-i¢i baglam ve metin-dis1 baglam. Metin-igi
baglamla metnin dili, konusu, kavramlar1 ve i¢ biitiinligl kaste-
dilmektedir. Metin-dis1 baglam ise metnin ortaya ¢iktigi tarihi ve
kiiltiirel ortamdir.* Klasik literatiirde baglama en yakin kavramlar
olarak siyak, sibak, hal, mukteza-i hal, makam gibi terimler yer
almaktadir. Modern donemde bunlardan 6zellikle siyak teriminin
kullanildig1 goriilmektedir.’

Kur’an’daki miisterek lafizlardan kastedilenin tespiti, miiphem
ve miicmel olarak gelen kelimelerin anlamlarinin belirlenmesi,
bir ifadeden hakiki veya mecaz olandan hangisinin kastedildi-
ginin tespiti, umumi bir ifadenin umum ifade edip etmediginin
anlagilmasi, bir ciimleden ¢ikarilacak mananin netlesmesi, bir
ifadenin yanlis anlagilmasinin oniine geg¢ilmesi, kelimelerin ge-
rek temel gerekse yan anlamlarindan hangisinin kastedildiginin
tayini hususlarinda baglam bilgisinin 6nemli bir role sahip oldugu
sOylenebilir.®

Muhammed es-Sealibi, el-Iktibds mine 'I-Kur ani’I-Kerim, thk. Ibtisim Merhin es-

Saffar (Manstre: Daru’l-Vefa, 1412/1992), 1/120.

Fatih Tiyek, Kur 'dn’t Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar

(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 31-32.

Sahin Giiven, Kur'dn’'in Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Cok Anlamhilik Sorunu

(istanbul: IFAV yaynlari, 2017), 273-274.

Muhammed Coskun, Kur’dn Yorumunda Siret-Niizul Iliskisi (Istanbul: Fikir

Yayinlari, 2014), 27-30; Muhammed Isa Yiiksek, Kur 'an in Anlasiimasinda Baglam

Bilgisi, Referanslart ve Sinirlar: (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2018), 42.

¢ Ebl Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur 'dn, thk. Muhammed
Ebii’l-Fadl ibrahim (Misir: Daru Thya’1-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376/1954), 2/200.
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Giiniimiizde gerek klasik gerekse ¢agdas Kur’an yorumlariyla
ilgili elestiri konularindan birisini baglamin gézetilmemesi olus-
turmaktadir. Kur’an ayetlerinin i¢inde yer aldig: tabii, tarihi ve
kiiltiirel baglamlarin tespitinde dnde gelen kaynaklardan birisi
olan sahabeye atfedilen ayet iktibaslarinin da bu agidan degerlen-
dirmeye tabi tutuldugu bazi ¢alismalar bulunmaktadir. Bir ¢alis-
mada Ibn Asir’un tefsirinde yer alan drnekler iizerinden konuya
yaklagilmig, sahabenin baglam dis1 yorumlart hakkindaki rivayet-
lerin ¢ogunlukla saglam olmadigi, saglam olanlarin da sahdbenin
kendi yaklasimlar1 olmasina binaen kesin dogrular olarak kabul
edilemeyecegi kanaati serdedilmistir.” Konuyla ilgili bir maka-
lede ise sahabeden nakledilen ayetlerin baglam dis1 kullanimlari
hakkinda 6nemli olan hususun Kur’an, Siinnet ve Islam’in genel
kurallarina aykirt diismemesi oldugu yoniinde agiklamalarda bu-
lunulmustur. Kur’an’a parcaci yaklasim olarak nitelendirilen bu
tarzin Hz. Peygamber, sahabe ve niizil donemindeki uygulama-
lara dayandigi iddia edilmis ve bu rivayetlerden yola cikilarak
ayetlerin baglam dis1 anlagilmasinin imkanindan s6z edilmistir.®

Sahabeden ayet iktibaslar1 “soyle dedi, okudu, sonra okudu”
gibi ifadelerin ardindan ayetlerin/ayet bolimlerinin zikredilmesi’
seklinde olmustur. Sahabenin ayet iktibaslariyla ilgili nakiller in-
celendiginde bu hususta farkli tutumlarla karsilasilmaktadir. Bu
cercevede kimi rivayetlerin ayetlerin baglamiyla uyumlu olusu
dikkat cekmektedir. Kimi rivayetlerde ise bu hususta daha esnek
davranilmak suretiyle ayetlerin baglam dis1 istthdam edildigi mii-
sahede edilmektedir. Nitekim bazi rivayetlerde kimi sahabilerin
ayetlerin baglamima gondermede bulunmak suretiyle muhatap-
larin1 uyarma ihtiyact duymalar1 da bu tespiti dogrulamaktadir.
Biz bu makalemizde, sahdbenin ayet iktibaslarinda hem baglamin
gozetildigi hem de baglam dis1 goriinen rivayetleri ayr1 baslik-
lar halinde ele alarak konuyu daha biitiinciil ve genis bir pers-

7 Nihat Uzun, Baglam ve Kur’dn’'in Anlasiimas: Uzerine (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 81-82.

$  Mehmet Kurt, “Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Sahibenin Ayetleri Baglam Disi Kullanim
Ornekleri”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/8 (2021), 381-390.
Ornegin bk. Buhari, “Ilim”, 10; “Tefsiru’l-Kur’an”, 38.
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pektiften incelemeye c¢alisacagiz. Bu yazi, sahabeden nakledilen
ayet iktibaslariyla ilgili bir envanter ¢alismasi hiiviyeti tasimayip
sahabenin ayet iktibaslarinda baglama uygun olan ve olmayanlar-
dan meseleyi ortaya koymada temsil kabiliyeti olan belirli sayida
Ornegin incelenmesinden ibarettir. Bu ¢alismada vahyin niizlliine
tanik olan sahabe nesline nispet edilen kimi iktibaslarin ayetlerin
baglamiyla uyumlu bir goriintii arz etmesine karsin bazi iktibas-
larda bunun aksine bir durumla karsilasildigindan s6z edilecektir.
Boylece sahadbe arasinda ayet iktibaslarinda baglamin gézetilme-
sinde belli bir duyarliligin bulundugu gézlenmekle beraber bu
hususta daha esnek bir tutumun da var oldugu ileri siiriilecektir.
Konuyla ilgili tespitlerimizde erken donem ve muahhar kaynak-
lardaki bilgi ve degerlendirmelerden de yararlanilacaktir.'

Bu aragtirmada gerek hadis kaynaklarinda gerekse tefsirler-
de konuyla ilgili rivayetlerden meseleyi ortaya koymada dikkat
cekici buldugumuz 6rnekler tespit edilmis ve bunlar konularina
gore basliklar altina alinarak analiz edilmeye calisiimistir. Ayrica
sahibeden nakledilen ve bu makalede yer verilen ayet iktibasla-
rinda ortaya ¢ikan bakis agisinin sonraki donemlere nasil etki et-
tiginin goriilebilmesi ve ikisi arasinda karsilastirma yapilabilmesi
itibariyle alimlerin konuyla ilgili degerlendirmelerine de gerekli
goriildiigiinde yer verilmistir. Boylece ayet iktibaslarinda tarih
boyunca sahabeden baslamak iizere nasil bir yontemin izlendigi
hakkinda -bir nebze de olsa- fikir verilmesi amaglanmastir.

1. Sahdbenin Baglamla Uyumlu Ayet iktibaslari

Sahabenin baglamla uyumlu ayet iktibaslariyla metin i¢i ve
metin dis1 baglamla mutabakat halinde olanlar kastedilmistir.
Kaynaklarda sahabeden nakledilen ayet iktibaslarindan ¢ok sa-
yida rivayetle karsilasilmakla beraber biz bunlari sinirli sayida
ornek iizerinden igerdigi ana fikre gore tasnif edip agiklayacagiz.
Kanaatimizce bu ornekler meseleyi izah etmede yeterli bir veri
sunacaktir.

1 Bu durum anakronik bir tutum addedilmemelidir. Zira burada yerine getirilmeye
caligilan husus, ayet iktibaslariyla ilgili rivayetlerdeki bakis agisinin Kur’an’in
i¢ biitiinligli ve baglam acisindan incelenmesinden ibarettir. Bu konuda tefsir
kaynaklar1 da 6nemli veriler igermektedir.
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1.1. Hz. Peygamber’in Fani Olusunun Vurgulanmasi

Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber’in vefatindan son-
ra Hz. Omer’in (6. 23/644) durumu kabullenmekte zorlanmasi
ve liziintliyle baz1 sozler sOylemesi iizerine o meclise gelen Hz.
Ebl Bekir (6. 13/634) “Kim Muhammed’e tapiyorsa bilsin ki o
olmustir. Kim de Allah’a kulluk ediyorsa Allah Hayy’dir ve 6l-
mez” demis ve bu sozlerinin ardindan ¢« CHEQK- By PR R PO Py
Raef Je ) g8 5 Sla o QLN LS/ “Muhammed ancak bir
el¢idir. Ondan once nice elgiler gelip ge¢mistir. Sayet o, 6liir ya
da oldiiriiliirse gerisin geriye kiifre mi doneceksiniz?”'! ayetini
okumustu.'? Bu olay hakkindaki diger bir rivayette de su agikla-
malara yer verilir: “Hz. Peygamber vefat edince Hz. Omer ayaga
kalkarak insanlara sOyle hitap etti: “Miinafiklardan baz1 kimseler
Restlullah’1n vefat ettigini iddia ediyor. Vallahi o, 6lmedi. O, tipk1
Rabbine gidip de kirk giin kavminden ayri kalip 61diigii sdylenen
sonra da doniip gelen Misa b. Imran gibi Rabbine gitti. Allah’a
yemin olsun ki Restilullah Misa b. iImran’in déndiigii gibi déne-
cek ve oldiigiinii iddia eden o kimselerin ellerini ve ayaklarini ke-
secek.” Bu sozleri duyan Hz. Ebl Bekir mescidin kapisina kadar
geldi. Bu esnada Omer konusmasina devam ediyordu. Ebf Bekir
hicbir tarafa bakmadan dogrudan Restlullah’in naasimin bulun-
dugu Aise’nin evine girdi... Disar1 ¢iktiginda Omer hala konu-
suyordu. Ebu Bekir, kendisine agir olmasini ve susmasini sdylese
de o konusmakta 1srar etti. Omer’in susmadigini géren Ebd Bekir
halka donerek konusmaya basladi. Konustugunu duyan halk da
ona dogru dondii. O da Allah’a hamd ve senada bulunduktan son-
ra sOyle dedi: Ey insanlar! Her kim Muhammed’e tapiyorsa bilsin
ki o lmiistiir. Kim de yiice Allah’a tapiyorsa bilsin ki o Hayy’dur,
6lmez. Ardindan 3 5 Gl Gl LA alid e GOS8 IS ) ek g
Llae e A& ayetini okudu.”'3

" Al-i Imran 3/144.

12 Ebl Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, e/-Musannef, thk. Habiburrahman
el-A*zami (Beyrit: el-Mektebii’l-Islami, 1403), 5/436, hadis no: 9755. Bu rivayetin
Buhari ve Miislim’in sthhat kriterlerine uygun sahih bir hadis oldugu bildirilmistir.
Bk. Hakim Muhammed b. Abdillah en-Nisabtri, e/-Miistedrek ale s-Sahthayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1411/1990), 2/323.

13 Ebf Bekir Muhammed b. Ibrahim Ibnii’I-Miinzir, Kitdbii Tefsiri’I-Kurdn, thk. Sa*d
b. Muhammed es-Sa‘d (Medine: Daru’l-Measir, 1423/2002), 409.
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Bu ayetin sebeb-i niiziliiyle ilgili kaynaklarda c¢esitli rivayet-
lere yer verilmistir. Bu rivayetlerden birinde anlatildigina gore,
Uhud savasinda Miisliimanlar diigman karsisinda gerilemeye bag-
ladiklarinda Hz. Muhammed’in 6ldiiriildiigline dair ortalikta bir
sOylenti yayilmisti. Bunun iizerine Ensar’dan Bisr b. en-Nadr (0.
4/625) soyle demisti: “Eger Muhammed oldiiriilmiisse Muham-
med’in Rabbi diridir. Su halde Allah’a kavusuncaya dek Allah el-
¢isinin savastig1 dava ugruna siz de savagsmayacak misiniz?” Bu
sOzlerin ardindan Nadr kilicina sarilmig ve Oldiirebildigi kadar
diisman1 6ldiirmiistii. O giin miinafiklar da birbirlerine “Kardes-
lerinize doniin ve onlardan eman dileyin, haydi 6nceki dininize
doniin!” diyorlardi. Onlarin bu s6zlerini duyan Nadr, Allah’a soyle
niyazda bulunuyordu: “Allahim! Su kimselerin sdylediklerinden
ve yaptiklarindan dolay1 6zriimii sana arz ediyorum.” Bu olay lize-
rine anilan ayetler inmistir.'* Ayetin sebeb-i niiziliiyle ilgili diger
bir rivayette Uhud giiniinde Hz. Peygamber’in dldiirtildiigii sayia-
larinin ¢ikmasi lizerine herkes onu aramaya basladi. Bu sirada Hz.
Peygamber’i ilk goriip tantyan Ka“b b. Malik (6. 50/670) olmustur.
Ka*b, Peygamber’i goriince var giiciiyle seslendi. Hz. Peygamber
de ona susmasini isaret etti. Bunun tizerine ilgili yet indi.'

Taberi’nin aktardigina gore ise Uhud giiniinde bazi kimseler
“Sayet o bir peygamberse dldiiriilmiis olamaz.” demislerdi. Onde
gelen sahabilerden bazi kimseler de “Peygamberiniz Muham-
med’in savastigl sey ugrunda Allah size zafer bahsedene ya da
Oliinceye dek savasin” demisti. Rabi’ b. Enes’ten rivayet edildi-
gine gdre muhacirlerden bir kimse kana bulanmais bir halde bulu-
nan ensardan birinin yanina ugramis ve ona Muhammed’in 6ldii-
riildiiglint goriip gérmedigini sormustu. O da sdyle cevap verdi:
“Eger Muhammed oldiiriilmiigse o gorevini yerine getirmistir. Siz
de dininiz ugruna savasin.” Ardindan mezkur dyet inmistir.'® Bu
olayda bazi kimselerin dinden ¢iktiklar1 ve savas meydanindan
¢ glinlik mesafe kadar uzaklastiklar1 nakledilmistir.!” Aralarin-

14 Mukatil b. Siileyman, Tefsir;, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrit: Daru Thyai’t-
Tiiras), 1/305.

5 Abdirrezzak, el-Musannef, 1/415.

16 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 6/99.

17 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccic, Medni’I-Kur ’dn ve i ‘rdbuh, thk. Abdiilcelil
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da herhangi bir ¢eligski bulunmayan ve hemen hemen ayni olayin
farkl1 veghesine yer veren bu rivayetlerin birbirini tamamlayici
nitelikte olduklar1 goriilmektedir. Bu nedenle bu rivayetlerde an-
latilanlarin, aksine bir bilgi olmamasi nedeniyle dogru olmas1 ge-
rekir. Nitekim rivayetlerde anlatilan o glinkii sicak ortamin ayetin
iislup ve muhtevasina yansidigi goriilmektedir. Béylece Hz. Mu-
hammed’in diger peygamberler gibi vakti geldiginde ruhunu tes-
lim edecegi bildirilmis oluyor, Miisliimanlarin Hz. Peygamber'in
oldiirildiigi dedikodularina kulak asip diismanla savagmaktan
kaginmalar1 sonucunda bozguna ugramalar1 tenkit ediliyordu.
Ayrica Hz. Peygamber’in 6lmesi yahut o6ldiiriilmesi durumunda
kiifre doniilmesinin Allah’a hi¢bir zararinin dokunmayacagi on-
lara hatirlatiliyordu.'®

Konuya siyak-sibak biitiinliigiinde yaklasildiginda ilgili ayet-
lerde Miisliimanlarin Uhud savasindan 6nce diismanin karsisina
ctkma konusunda istekli olduklar1 halde bu isteklerine kavustuk-
larinda bakakaldiklari,'® oysa hi¢ kimsenin 6miir siiresi dolmadan
bu diinyadan ayrilmayacagi®® gibi hususlara deginilmis ancak bu
ifadelerin miinafiklarin tutumlarin1 da hedef aldigina dair metin-
de herhangi bir agiklama yer almamustir. Ayetin metin dis1 bagla-
min1 olusturan mezkur rivayetler géz oniinde bulunduruldugunda
ise burada hitabin sadece Miisliimanlara degil, miinafiklara da yo-
nelik oldugu sdylenebilir. Hatta asil muhatabin, kalplerinde kus-
ku bulunan miinafiklar oldugu degerlendirmesi bile yapilmistir.?!
Ayrica Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in &liimiinii kabullenmede
zorlandig1 konusmasinda onun 6ldiigii iddiasinin miinafiklardan
ciktigin1 sdylemesi de bu duruma isaret sayilabilir. Ancak miina-
fiklarin heniiz savas baslamadan Islam ordusundan ayrilmis ol-

Abduh Selebi (Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/473-474.

18 Taberi, Camiu’l- beyan 6/97.

19 Gy B 4 20 1885585 4 U8 Ge Gyl u}—we—usuj/“Andolmn ki siz oliimle
kar;zlasmadan once onu arzu ediyordunuz. Iste onu gordiiniiz, ama bakip duruyor-
sunuz.” Al-i imran 3/143.

20 u\)gq)gu_‘xj\_g_m‘\_\y\_uﬂ\u\)_ad‘)_au.nj)u;}al_thsd|UJLIY\A_U.AJU\U»AJULSLAJ
G S ERE ) AP UAY‘/ “Hi¢ kimsenin Allah’in izni olmadan élmesi séz
konusu degildir. Bu, belirli bir vakte baglanmistir. Her kim diinyaliklar isterse ken-
disine ondan veririz. Her kim de dhiretteki miikafati isterse ona da bundan veririz.
Biz siikredenleri édiillendirecegiz.” Al-i Imran 3/145.

21 [bnii’l-Miinzir, Kitabii Tefsiri’l-Kurdn, 403.
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duklar dikkate alindiginda ise bu degerlendirmenin ikna ediciligi
kaybolur. Bu durumda ayetin dogrudan muhataplarinin miiminler
oldugu anlasilir. Ayetin hitabinin miinafiklar1 icermesi ise ancak
dolayli yoldan s6z konusu olabilir. Bdylece bu ayetle ilgili niizil
ortamina dair kaydedilen mezkur bilgilerin ayetin muhataplarinin
tayininde ve igerdigi sOylemin tabii baglaminda hangi tutumlara
karsilik geldiginin anlagilmasinda olumlu veya olumsuz bi¢imde
rol oynadig1 agiktir.

Bu bilgiler 1s181nda Hz. EbG Bekir’in bu ayeti anilan olayda
iktibas etmesinin baglama uygun oldugu sdylenebilir. Zira hem
anilan sebeb-1 niizlll rivayetlerinde hem de sonraki olayda s6z
konusu edilen husus, Hz. Peygamber’in vefati etrafinda olusan
sOylemler ve sergilenen tavirlardir. Bu olaylarin ilkinde Hz. Pey-
gamber’in Oldiirtildiigii soylentileri lizerine 6zellikle bazi kimse-
lerin tereddiit yasamalari, bunlardan 6zellikle de miinafiklarin bu
durumdan yararlanarak sirke geri donme arzularini izhar etmeleri
ve miisriklerden eman dileyecek duruma diismeleri elestiri ko-
nusu yapilmis, kalict olanin Restlullah’in cismani varlig1 degil,
teblig ettigi vahiy oldugu vurgulanmistir. ikinci olayda da Hz.
Omer’in muhtemelen &nceki olayla da benzerlik kurmak suretiy-
le Hz. Peygamber’in vefatini kabullenmemesi s6z konusu olmus,
bunun iizerine Hz. Ebl Bekir yaptig1 aciklamalar esliginde anilan
ayetle istigshatta bulunarak onun da gercegi gérmesine yardimeci
olmustur. Hz. EbQ Bekir bu uyarisiyla Hz. Peygamber’in de fani
oldugunu yeniden hatirlatmis, kalicilik vastinin ise onun getirdi-
g1 mesajlarda aranmasi gerektigini vurgulamistir. Dolayisiyla bu
iktibasin, ayetin i¢inde yer aldig: tabii baglamla ve kullanildig:
anlamla ortiistiigli rahatlikla s6ylenebilir.

1.2. Vasiyette Adaletin Gozetilmesi

Ebi Hiireyre’den rivayet edildigine Allah Resilii (s.a.s.) sOy-
le buyurmustur: “Bir kimse yetmis sene boyunca cennetliklerin
amellerini isler. Omriiniin sonlarinda ise haksiz bir vasiyette bu-
lunur da bu yiizden kotiilerin amelini islemis olarak miihiirlenir.
Yine bir kimse de yetmis yil kétiilerin amelini isler de omriiniin
sonunda adil bir vasiyette bulunur. Bunun tizerine Allah onu cen-
netliklerin amelini islemis gibi miihiirler de o kimse bu sayede
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cennete girer.” Ebl Hireyre bu r1vayet1 aktardiktan sonra

S5 Ay G el Y GRS (e g a8 clia AR all @L-‘
U:\g.ng\dcAJJ\.@_..\Q\J}B\Jhé\hﬁéljhﬂjﬁj;:)jaﬂ\ij (g.\.kﬂ\ /
“Kim Allah’a ve Resiilii'ne itaat ederse onu zemininden irmaklar
akan cennetlere koyar ve onlar orada kalicidirlar. Iste biiyiik kur-
tulug budur. Kim de Allah ve Resiiliine isyan ederse ve sinirlar
cignerse onu kalici olacag atese sokar. Onu asagilayict bir azap
beklemektedir”** ayetini okumustur.”

Bu rivayette biitiin 6mriinii iyi amellerle ge¢iren kimsenin son
deminde yaptig1 bir haksizligin cehenneme gitmesine, kotii amel-
lerle gecirip de son zamanlarinda adaletli davranan kimsenin ise
cennete girmesine sebep olacagi, insanin diinya hayatinda sona
yaklastig1 zamanlarda sergiledigi amellerin onun akibetini belir-
lemede 6nemli bir role sahip oldugu vurgulanmaktadir. Eba Hii-
reyre’nin okudugu bu ayetin, siyak-sibak biitiinl{igii zaviyesinden
bakildiginda miras paylariyla ilgili agiklamanin sonunda gelen
vasiyetle ilgili oldugu goriilmektedir. Bu ayetin ardindan gerek
miras paylariyla gerekse vasiyetle ilgili aciklamalarin Allah’in
siirlart oldugu bildirilmekte ve bu sinirlar1 gézetenlerin cennete
konulacagi, ¢igneyenlerin ise atese atilacagi dile getirilmektedir.
Dolayisiyla bu sahabinin vasiyette adaletin gozetilmesiyle ilgi-
li hadisin ardindan bu ayeti okumasi ayetteki konu biitiinligi-
nili yansitir mahiyettedir. Nitekim miifessirler de genellikle miras
paylar1 ve vasiyetle ilgili bu ayette ve devaminda yer alan Allah’a
itaat ve isyan kavramini1 genel manada degerlendirmeyip icinde
yer aldig1 konuya miinhasir kilmiglardir.?* Bu da sahabe dénemin-
de baglayan bir yaklasim bi¢iminin sonraki donemlerde de devam
ettirildigi seklinde yorumlanabilir. Kuskusuz miifessirlerden bu

2 en-Nisa 4/13-14.

2 Ebd Ya‘'kb Ishak b. ibrahim b. Raheveyh, Miisnedii Ishik b. Raheveyh, thk.
Abdiilgafir b. Abdiilhak el-Bellisi (Medine: Mektebetii’l-iman, 1412/1991), 1/194.
Nasiruddin el-Elbani’nin (6. 1999) degerlendirmesine gére bu hadis zayiftir. Ebt
Abdirrahman Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Daifii'I-Camiu 5-Sagir ve ziyddetiih
(b.y.: el-Mektebii’l-Islami, ts.), 1/210.

2 Ornegin bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 6/489; Ebii’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed
er-Ragib el-isfahani, Tefsiru r-Rdgib el-Isfahdni, thk. Muhammed Abdiilaziz
Besytni (Tanta: Kiilliyyetu’l-Adab, 1420/1999), 3/1137; Ebii’l-Fida ismail b.
Kesir, Tefsiru 'l-Kur 'ani’l-Azim, thk. Sam1 b. Muhammed Selame (b.y.: Daru Taybe,
1420/1999), 2/232.
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meselede miras ve vasiyet konusunu asarak konuya genel yakla-
sanlar da vardir.”® Ancak ¢cogunlugun yaklagimi bu sekilde degildir.

1.3. Uziicii Bir Haber Karsisinda Takinilacak Tutum

Rivayet edildigine gore ibn Abbas yolculuk halindeyken oglu-
nun 61diigl haberini almisti. Hemen bineginden inerek iki rekat
namaz kildi ve istircada bulundu. Ardindan “Allah’in emrettigi
sekilde yaptik.” dedi ve s3ally Jilally | dusill / “Sabur ve namazla
yvardim dileyin. ”?* ayetini okudu.”’

Mukatil b. Siileyman, siyakini dikkate alarak bu ayette Al-
lah’in, ilk kible olan Mescid-i Aksa’dan ayrilan Miisliimanlarin
Yahudiler tarafindan ayiplanip kinanmalar1 iizerine miiminlere
hitaben “Farzlar1 yerine getirmeye ve bes vakit namazi Kébe’ye
yonelerek kilmaya sebatla devam ederek ahiret yurdunu aramak
icin yardim dileyiniz.” buyurdugunu dile getirmistir.?® Diger bir
rivayete gore ise bu ayet miisriklerin “Muhammed nasil kiblemi-
ze geri dondiiyse dinimize de geri donecek™ seklindeki sozleri
lizerine inmistir.”

Taberi bu ayette Allah’a itaatin ve bu ugurda hem bedeni hem
de mali sikintilara gogiis gerilmesinin tesvik edildigini sdylemis-
tir. Ona gore bu ayette Allah miiminlere diismanlar1 olan kafir-
lerden gelecek sozlii saldirilara, mal ve bedenle ilgili sikintilara
maruz kalsalar da kendisine boyun egmelerini, nesh edilen hii-
kiimleri birakip bunlarin yerine konulan farzlar ifa etmelerini,
namaza siginarak zorluklara katlanmalarini ve diismanla cihat et-
melerini emretmistir. Zira Allah’in rizasi ancak boyle kazanilir.*°
Goriildigu gibi Taberi, bu ayetin anlamini1 kaydederken sebeb-i
niiz0l rivayetini dikkate almigtir. Buna mukabil, Razi ayni aye-
ti tarthsel baglamina gore degil siyak-sibakina gore acgiklamigtir.

% Ornegin bk. Ebl Mansir el-Matiiridi, 7e'vilati Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baslim
(Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 3/66.

26 el-Bakara 2/153.

27 Eb( Osman Said b. Mansr, et-Tefsir min Siinen-i Said b. Mansir, thk. Sa‘d b.
Abdullah (b.y.: Daru’s-Sumey i, 1417/1997), 2/634.

2 Mukatil, Tefsir, 1/150.

» Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi. Zddii’l-mesir fi ilmi -
tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1422), 1/124.

30 Taberi, Camiu’l-beyan, 2/697-698.
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Ona gbre bir dnceki ayette’! Allah 5838 / “Beni aniniz.” ifade-
siyle tiim ibadetleri, ) 1558315 / “Bana giikrediniz.” ifadesiyle de
stikiirle iliskili gorevleri farz kilinca miiteakiben bu iki gorevin
ifasina yardimci olacak unsurlarin sabir ve namaz oldugunu dile
getirmistir. Benzer yaklagimin Ibn Kesir tarafindan da benimsen-
digi goriilmektedir.*

Gerek tarihi baglam gerekse siyak-sibak agisindan bu hususta
en ayrmtil agiklamaya ise cagdas miifessirlerden ibn Asir’un yer
verdigi goriilmektedir. Ona gore kiblenin degistirildiginden sz
eden, Miisliimanlara yiizlerini Mescid-i Haram’a g¢evirmelerini
emreden ve Allah’in kendilerine verdigi nimetlerden ve bunla-
ra siikretmeleri gerektiginden bahseden Bakara Siresi 150-152.
ayetler ile doguya veya batiya donmenin bir fazilet olmadiginm
dile getiren 177. ayetler arasinda yer alan bu ve devamindaki?
ayet ciimle-i i’tiraziyyedir. Ciinkili bu ayetler kiblenin degistiril-
mesi sirasinda Miisliimanlarin hedef oldugu saldirilarin def edil-
mesinde tamamlayici bir nitelik arz etmektedir. Boylece Mislii-
manlar dnceki ayetlerde kaydedildigi lizere bu surette kendilerine
bahsedilen vasat immet olma ve diger nimetlere siikretmelerine
imkan saglayacak Allah’in dinine yardim etme gorevine hazir-
lanmis oluyorlardi. Bu sebeple onlara bdyle dnemli gorevlerde
destek olacak sabir ve namaz emredilmisti.>*

Diger taraftan Kurtubi ve Beydavi gibi baz1 miifessirlerin de
bu ayeti sebeb-i niizll rivayeti ve siyak-sibakindan bagimsiz ola-
rak yorumladigi goriilmektedir.>* Boylece miifessirlerin bir kismi
ayeti yorumlarken konuya baglami dikkate alarak yaklasmislar,
bir kismi da bu hususta ibarenin i¢erdigi genel mesaja odaklana-

3 Q}’)—fﬁ Py 1siR Gl 3—5)5-1‘ u——p)SJLE / “Su hdlde beni anin ki ben de sizi anayim.
Bana siikredin nankorliik etmeyin.” el-Bakara 2/152.

32 Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1420),
4/124; Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, 1/337.

3 el-Maide 5/96-97.

3 Muhammed et-Téahir b. Astr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tinisiyye
li’n-Nesr, 1984), 2/51.

35 Ornegin bk. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cdmi* li ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdfini, ibrahim itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Mistiyye, 1964),
2/171; Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru i-tenzil ve esrdru t-te vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli (Beyrit: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1418), 1/114.
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rak aciklamalarda bulunmuslardir. Ilgili rivayetten anlasildigina
gore bu yaklagimin kokleri anilan ayeti sebeb-i niizll ve siyak-si-
bakinin disia ¢ikmak suretiyle iktibas eden Ibn Abbas’a dayan-
maktadir. Ancak temelde kiblenin degistirilmesi etrafinda gelisen
olaylar ve Miisliimanlarin bu hususta karsilastiklar giicliiklerde
sabir ve namazla Allah’a yonelmelerinin emredildigi bu ayete,
karsilasilan baska sikintilarda da bagvurulmasinda baglam dis1 ol-
dugu gerekgesiyle karsi ¢ikilmasi isabetli olmasa gerektir. Zira bu
yaklagimin dig baglam a¢isindan olmasa bile i¢ baglam agisindan
uygun oldugu goriilmektedir. Ayrica bu, Kur’an’in hem semantik
orgiisiityle hem de icerdigi mesajlarla uyumludur.

1.4. Siit Hisimhigina Yol Acan Emzirme

Rivayet edildigine gore Abdullah b. Omer’e erkek ya da kiz
cocugunu bir kez emziren kadinin hitkkmii soruldugunda o, erkek
cocugun kadina artik mahrem oldugunu soyledi. Kendisine Ab-
dullah b. Ziibeyr ve Aise’nin iki, hatta {i¢ emzirmenin de mahrem
kilmadigin ileri siirdiikleri sdylenince o soyle dedi: “Allah’in
kitab1 onlarin soziinden daha dogrudur.” Ardindan siit anne ile
evlenmenin haramliginin yer aldig1 @5‘ éﬁ'@ib eS-\‘-g-a\ eS-\lc IV
ééi’-?bf)i ... | “Anneleriniz ve ...sizi emziren annelerinizle evlenme-
niz size haram kilmmugtir”*® ayetini okudu.’

Bu ayetin sebeb-i niiziilii baglaminda herhangi bir bilgiye
rastlanmamakla beraber Araplarin siit anne, siit kardes, livey kiz,
livey anne, iki kiz kardesi ayn1 zamanda nikahlar1 altinda bulun-
durmalar1 gibi uygulamalari karsisinda evlenme engelleriyle ilgili
sorulan sorular ve miinakasalar ¢ercevesinde vahyin kapsayici bir
diizenleme getirdigi tahmin edilmektedir.*®

Siitanneliginin ka¢ kez emzirmeyle gerceklesecegi tartisma-
lar1 bir yana Ibn Omer’in bu ayeti okumasinda ayette yer alan
hiikiimle iliskili olmas1 nedeniyle gerek ayet biitlinliigii, gerekse
baglam agisindan sorun teskil edecek bir durum yoktur. Ancak

3 en-Nisa 4/23.

7 jbnii’l-Ca'd Ali el-Bagdadi, Miisnedii Ibni’l-Ca'd, thk. Amir Ahmed Haydar
(Beyrat: Miiessesetii Nadir, 1410/1990), 382.

3% Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, 1383), 8/66.
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ayette Kiaia)l A &35 (sizi emziren anneleriniz) ifadesini te-
mel alarak bir kez emzirmenin bu hiilkmii doguracagi kanaatini
serdetmesi ve bu degerlendirmeyi Allah’in kitabinin ifadesi ola-
rak ortaya koymasi onun bu hususta lafzin zahirini esas aldigini
gosterir. Oysa bu hususta ne Abdullah b. Ziibeyr ne de Hz. Aise
ayetin hiikmiinii rafa kaldirma gibi bir diisiinceden hareket etmis-
lerdir. Aradaki ihtilaf bir eylemin dinen emzirme sayilmasi i¢in
onun hangi nicelikte olmasi1 gerektigi hususundaki bilgi farkindan
kaynaklanmaktadir. Bizce burada isabetli olmayan yaklasim Ibn
Omer’in benimsedigi hiikmii Allah’in kitabmin mutlak bir hiik-
mii olarak kabul edip bu husustaki diger goriislere kapry1 kapat-
masidir. Cilinkii konu farkli degerlendirmelere agiktir. Bu sebeple
olsa gerek, Zeccac ayetteki haram kilma hiikmiiniin miiphem ol-
dugunu belirtme ihtiyact duymustur.*® Bu hususta bir emzirmenin
haramlik hiilkmii i¢in yeterli olmadigin1 savunanlar “Bir veya iki
kez emme haram kilmaz.” *° hadisine dayanmaktadirlar. Hanefi-
ler bu rivayeti haber-i vahid oldugu gerekgesiyle delil olarak kul-
lanmamiglardir. Buna mukabil, Hanefl fukahasindan Ebt Bekir
el-Cessas da Ibn Omer’in goriis ve degerlendirmesinin isabetli
oldugunu dile getirmistir. Safil ise bunun i¢in en az {i¢, bir baska
rivayette bes emzirmenin olmasini sart kosmustur.

Buradan anlasildigina gore iki yaklasim arasindaki fark ko-
nuyla ilgili rivayetle amel edilip edilmemesinden kaynaklanmis-
tir. [lgili rivayet uygulandig1 takdirde ayette yer alan sizi emziren
anneleriniz ifadesinin umumunu tahsis ettigi, ii¢ ya da bes kezden
daha az emziren kadinlarin bu kapsama girmedigi sonucu ortaya
cikmaktadir. Bu rivayet dikkate alinmadiginda ise ayetin zahirine
gore bir kez dahi emziren kadinlar bu kapsama dahil olmaktadir.
Boylece her iki yaklasimin da baglam dis1 oldugu sdylenemez.
Zira gerek Abdullah b. Omer’in gerekse digerlerinin anilan ayeti
iktibas etmeleriyle siit hisimligina yol agan emzirmenin sayistyla
ilgili fikhi hitkme dair goriislerini delillendirme amaci tasidiklari
acikca goriilmektedir. Ayetin baglamindan hareketle bu hususta
nihai bir hiikme varilmasi ise miimkiin géziikmemektedir.

¥ Zeccac, Medni’'l-Kur'dan, 2/33.
4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 26/44; Miislim, “Rada’“, 5.
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1.5. Kafirler Hakkindaki Bir Hiikmiin Genellestirilmemesi
Uyarisi

Rivayet edildigine gére Cabir b. Abdillah (6. 78/697) Restilul-
lah’mn “Allah bir toplulugu cehennem atesinden glkarlp cenneti-
ne koyacak.’ buyurdugunu isittim deyince, birisi | 5> a2 & BILBY
e S Ay ab L J\-ﬂ\ U=/ “Onlar atesten ¢ikmak isterler, ancak
oradan asla ¢ikamayacaklardir ™ ayetini okuyunca Cabir soyle
dedi: Siz hususi bir ifadeyi genellestlrlyorsunuz Ayetln oncesini
okuyun”. Cabir ardindan VA PIVEY =) Gl RRAPETS u—*ﬁ‘ o
‘P);Ju\ U}J.I)J?.\n L_I\.\:; ?@J}*Admuuhﬂ\ eyg_a\.ls UAA_:\}.L\QJAM
Lo Can iy 2 s AN Ge/ “Inkar edenler biitiin yeryiiziindekilere
ve bir o kadarina daha sahip olup kiyamet giiniiniin azabindan
kurtulmak igin bunlar fidye olarak vermek isteseler bu onlardan
kabul edilmez. Onlart acikli bir azap beklemektedir. Onlar atesten
ctkmak isterler ama oradan asla ¢ikamayacaklardir.”* ayetlerini
okudu.® Diger bir rivayette de bu séz Ibn Abbas’a nispet edilmis-
tir. Haricilerin Ezarika kolunun lideri Nafi® b. Ezrak (6. 65/685)
Ibn Abbas’a dyette s (s _las 24 s buyruldugu halde cehenneme
giren bir toplumun nasil oradan ¢ikacagi iddiasinda bulundugunu
sordugunda Ibn Abbas’mn ona 6ncesindeki ayetin kafirlerle ilgili
kismin1 okumasini tavsiye ettigi nakledilir.*

Gortildiigii gibi Cabir b. Abdillah, tiimiiyle inkarcilarin ahiret-
te karsilasacaklar1 akibeti konu edinen bir ayeti genele samil kila-
rak miiminler hakkinda da gecerli kilmaya ¢alisan kimselere tepki
gdstermis ve Ayetin baglamina dikkat gekmistir. Yine Ibn Abbas
da Nafi* b. Ezrak’a ayetin i¢c baglamim gostererek agiklamada
bulunmustur. Sahdbeden Cabir b. Abdillah’in yaptigina benzer
bicimde sonraki donemde de miifessirlerden bu ayeti siyak-siba-
kin1 gozeterek izah edenler bulunmaktadir.*

41 el-Maide 5/37.

# el-Maide 5/36-37.

4 Muhammed b. Hibban b. Ahmed, el-Ihsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk. Suayb
el-Arnat (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988), 16/527.

* Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8/406.

4 Mesela Razi, kendisinin de mensup oldugu Eg’ariyye tarafindan bu ayetin kelime-i
tevhidi samimiyetle sdyleyenlerin cehennem atesinden ¢ikarilacagina dair hiiccet
kabul edildigini dile getirmistir. Ona gore bu ayette sozii edilen hiikiim kafirlerle
sinirlt olmasaydi azap hiikkmiiniin kafirlere tahsis edilmesinin bir anlami olmazdi.
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2. Sahibenin Baglam Dis1 Ayet iktibaslar

Sahabeden nakledilen ayet iktibaslarinda baglam dis1 olanlar
ile, ayetlerin metin dis1 baglamlarinin géz ardi edildigi kullanim-
lar kastedilmektedir. Simdi bu konuyu ¢esitli basliklarla ele ala-
biliriz.

2.1. Ehli Eseklerin ve Yirtict Kuslarin Etlerinin Yenmesi-
nin Hiikmii

Rivayet edildigine gore ibn Abbas’a ehli eseklerin etinin yenil-
mesinin hiikkmii soruldugunda o, Restilullah’1n yiik hayvani olma-
lar1 nedeniyle Hayber in fethedildigi giin bunu yasakladlglnl dile
get1rm1s, ardindan ol V) ek esUa e LHas Gl al b i Al § Jé
Eap &/ “Ey peygamber! De ki : Ben bana vahyedzlenler igin-
de les...disinda yenilmesi haram kilinmis bir sey bilmiyorum...”*
ayetini okumus ve ayette ehli eseklerin zikredilmemesine bina-
en etlerinin yenmesinin helal oldugu sonucunu ¢ikarmistir.*’” Bu
husustaki diger bir rivayette ise ibn Abbas’a Hz. Peygamber’in
Hayber giinii ehli eseklerin etlerinin yenmesini yasakladig: bildi-
rilince o bunu kabul etmemis ve bu goriisiinii ayn1 ayeti okuyarak
gerekcelendirmistir.*® Benzer bicimde Hz. Aise’ye de pengeleriy-
le avlanan yirtic1t hayvanlarin etlerinin yenmesinin hiikkmii sorul-
dugunda o da ayn1 ayeti okuyarak cevap vermistir.*’

Hal bdyleyken bu ayetin sebeb-i niiz(ilii baglaminda miis-
riklerin Allah’in helal kildiklarini haram, haram kildiklarim1 da
helal saymalarina reddiye olarak indirildigi bildirilmistir.” Aye-
tin yenilmesi haram olan maddeleri tadat etmede siirlayici bir
muhtevaya sahip olup olmadig1 meselesinde ibn Abbas ve Hz.
Aise’den nakledilen gériisiin yan1 sira sonraki dénemlerde cesitli
yaklagimlar ortaya konulmustur. Bu baglamda s6z konusu yakla-
stmlar1 da ele almamiz Ibn Abbas ve Hz. Aise’ye atfedilen bu go-
rligiin alimlerce nasil karsilandiginin goriilmesi agisindan 6nemli-

Ayetin son kismindaki A-is &laie 2415 ifadesi de bu durumu teyit etmektedir. Razi,
Mefdtthu’l-gayb, 11/351.

4 el-En‘am 6/145.

47 Abdirrezzak, el-Musannef, 4/525; Buhari, “Zebaih”, 28.

4 Hakim, el-Miistedrek, 2/347.

4 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/520.

0 Mukatil, Tefsir, 1/594-595.
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dir. Alimlerin cogu, yeti mezkur sebeb-i niizil rlvayetl eshglnde
tevil etmelerine ragmen bu hususta Gas LI oasl b 3 21 Y 8
ifadesinin hasr ifade edip etmedigini acik¢a beyan etmemislerdir.
Ancak onlarin ayette belirtilenler disindaki haram yiyeceklerden
s0z ederken siinnetten delil getirmelerinden ayetteki ifadeyi si-
nirlayici bir agiklama olarak gormedikleri anlagilmaktadir. Aye-
tin baglamsal anlamini ortaya koyup haram kilinan yiyeceklerin
ayette zikredilenlerden ibaret olmadig1 sonucunu agikca dile ge-
tiren alimler ise Imam Safii (6. 204/820) ile Cessas (8. 370/981)
olmustur. Imam Safii’ye gore Ayette miisriklere hitaben adeta
sOyle denilmistir: Sizin haram dediklerinizden bagka helal, helal
dediklerinizden baska haram yok. Bu ifade “Bugiin tatli yeme!”
diyen bir kimseye “Bugiin tatlidan baska bir sey yemeyecegim”
demeye benzer.>! Cessas’a gore ise buradaki hitap miisriklerin Al-
lah’1n helal kildig1 baz1 yiyecekleri haram, haram kildiklarindan
bazilarini da helal addetmelerine karsilik onlarin kinanip azarlan-
mast ve cehaletlerinin ifsa edilmesi baglaminda gelmistir. Yoksa
bu, haram kilinan yiyeceklerin ayette bildirilenlerle sinirli, bu-
nun disindakilerin miibah oldugu anlamina gelmez. Mesela ehli
eseklerin etlerinin yenmesi ve mut’a nikdhinin haram olusu hadis
ayette 21kred11enlerle sinirli olmadig1 kanaatinde olmakla bera-
ber onun bu husustaki degerlend1rmes1 biraz farkhidir. Soyle ki
o, ayetteki [FAFe uJ\ S Sk = 1Y ifadesinin miisriklere hitaben
Safii’nin de dedigi gibi “Sizin haram dedikleriniz arasinda haram,
helal dedikleriniz arasinda helal géremiyorum” anlamina geldigi-
ni belirtir. Ancak o, Safil ve Cessas’tan farkli olarak ayette bildi-
rilenler disinda haram yiyecek bulunmamasini s6z konusu ayetin
indigi zaman i¢in gegerli oldugu, daha sonra bagka siirlamalar
da bulundugu seklinde agiklar ve bu hususta siinnete basvurur.*
Bu agiklamalarindan Matiiridi’nin ayetin muvakkaten hasr ifade
ettigi kanaatinde oldugu anlasilmaktadir.

(Cagdas miifessirlerden Resid Riza ise konuyla ilgili rivayetleri

°' Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-Ucdb fi beydni’l-esbdb, thk.
Abdiilhakim Muhammed Enis (b.y.: Daru Ibni’l-Cevzi, ts.), 1/95.

2 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 4/185-186.

3 Matiridi, Te 'vildt, 4/244,293.
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dikkate almaksizin dogrudan lafizdan hareketle ayette zikredilen-
ler disinda tiim yiyeceklerin helal oldugunu ileri siirmiistiir. Ona
gore bazi miifessirler, ayette bildirilmedigi halde ahad haberlere
dayanarak haramlara ilavede bulunmuslardir.>* Aslinda Resid Ri-
za’nim bu degerlendirmesi Ibn Abbas ile Hz. Aise’den nakledilen
goriigle Ortligmesine ragmen onun bu rivayetlere dayanmak ya da
en azindan buradan bir destek almak yerine dogrudan ayet met-
ninden yola ¢ikmasi ¢agdas donemde Kur’an’a yaklagim tarzinin
tipik bir 6rnegi olarak goriilmelidir. Bu yaklagimin énemli tem-
silcilerinden biri olan Resid Riza tefsirde rivayetle mesgul olun-
masina karsidir.>® Tecdit, 1slah ve Kur’an’a doniis ¢agrilarindan
beslenen bu bakista otantik bir temele dayanmadiklar1 iddiasiyla
tefsir rivayetlerinin dikkate alinmamasi ayetlerin dis baglamin-
dan sarf-1 nazar edilmesi sonucunu beraberinde getirmistir. Buna
karsin miifessirlerin bu hususta genellikle anilan ayetin baglami-
n1 goz ard1 etmedikleri, Ibn Abbas ve Hz. Aise’den nakledilen
yaklagima kars1t mesafeli durduklart gozlenmektedir. Hatta mii-
fessirlerden Nehhas, ibn Abbas ile Hz. Aise’den nakledilen bu
rivayetlerin siinnete aykir1 oldugundan s6z etmistir.*

Ulimii’l-Kur’an miielliflerinden Zerkesi ve SiiyGti de zahirl
bir okumayla ayetlerin sinirlayici hiikiim icerdigi kanaatine va-
rilmasinin 6niine gegilmesinde sebeb-i niizil rivayetlerini bilme-
nin 6nemini vurgularken mezkur rivayetten yararlanmislardir.”’
Boylece yenilmesi haram olan yiyeceklerin ayette zikredilenlerle
sinirlanmasi halinde pengeleriyle avlanan yirtici kuslar ile disle-
riyle avlanan yabani hayvanlarin etlerinin yenmesinin helal ol-
masi gerektigi anlagilmaktadir. Oysa bunlarin haramlig: siinnetle
belirlenmistir. Ayrica ayetin sebeb-i niizlii hakkindaki rivayet ve
Imam Safii’nin bu husustaki degerlendirmesi dikkate alindigin-

3 Muhammed Resid b. Ali Rizd, Tefsiru’l-Mendr (Misir: el-Hey’etu’l-Misriyye,
1990), 2/71, 81; 6/148.

3 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/10.

% Eb( Ca'fer en-Nehhas, en-Ndsih ve’l-mensiih, thk. Muhammed Abdiisselam
Muhammed (Kuveyt: Mektebetu’l-Felah, 1408), 435.

57 Ornegin bk. Ebii Abdillah Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1376/1957),
1/23; Celaleddin es-Siiyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur ’én, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
Ibrahim (Musir: el-Hey’etii’l-Misriyye, 1394/1974), 1/109.
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da yenmesi haram olan yiyeceklerin ayette anilanlarla sinirl ol-
madig1 daha bir netlik kazanacaktir. Sonug olarak anilan rivayete
gore Abdullah Ibn Abbés ve Hz. Aise’nin istinbat ettikleri hitkme
kaynak olarak mezkur ayeti zikretmelerinin metin dis1 baglamla
celistigi kolaylikla anlasilmaktadir. Dolayisiyla onlarin baglami
dikkate almaksizin ayete yaklagmalarinin anilan tutumu benim-
semelerinde etkili oldugu sdylenebilir.
2.2. Deniz Uriinlerinin Yenmesinin Helal Olusu

Rivayet edildigine gére Ebl Hiireyre (6. 58/678) Hz. Omer
tarafindan gorevlendirildigi Bahreyn’e vardiginda yore halki ken-
disine kiytya vuran baliklarin yenmesinin hiikkmiinii sorarlar. O
da onlara bu nitelikteki baliklar1 yiyebileceklerini sdyler. EbG Hii-
reyre daha sonra Hz. Omer’in yanina geldiginde bu durumu ona
sorar. Hz. Omer ise 6nce ondan insanlara bu hususta nasil cevap
verdigini 6grenmek ister. O da yiyebileceklerini sdyledigini an-
latinca Hz. Omer soyle der: “Eger farkli bir sey sdyleseydin seni
kirbaglardim.” Halife ardindan 4sisk s A3 Sia & 3l /“Deniz
avi yapilmasi ve deniz iirtinlerinin yenilmesi size helal kilindt...
ayetini okur.”

Siyak-sibak ve i¢ biitiinlilk agisindan degerlendirildiginde
bu ayette hac ve umre i¢in ihrama girenlere avlanma yasaginin
kapsamina deniz hayvanlarinin dahil olmadigindan bahsedildigi
anlasilmaktadir. Zira hem oncesindeki ayette iizerinde durulan
konu budur, hem de ayni ayetin devaminda yer alan Kile 2545
LlA &3 Sl S/ “Shramin oldugunuz siirece kara hayvanlarin
avlanmaniz ise haram kilimnmistir.” ifadesinden bu anlasilmakta-
dir. Tlgili rivayete gore sahile vuran baliklarin yenmesi hakkinda
Hz. Omer’in bu ayeti iktibas etmesine bakilirsa onun ayeti sadece
hac ve umre i¢in ithrama giren kimselere hasretmeyip genele tes-
mil ettigi goriilmektedir. Dogrusu, baglamsalci bir bakigla konu-
ya yaklasildiginda Hz. Omer’in anilan ayet iktibasinin baglamla
uyumlu olmadigi iddia edilebilir. Ciinkii metin i¢i baglam agi-
sindan yaklasildiginda ayetin ihraml i¢in gegerli olan avlanma
yasagiin kara hayvanlariyla siirli oldugu, deniz hayvanlarini

8 el-Maide 5/96.
% Said b. Mansir, et-Tefsir min Siinen-i Said b. Mansiir, 4/1629.
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kapsamadigindan bahsettigi goriilmektedir. Bu ayetin deniz hay-
vanlarinin sadece avlanmasi ve yenilmesinin helal olusuna degil,
ayni zamanda sahile vurmus baliklarin yenmesinin helalligine de
delil gosterilmesi lafzin umuma hamledilmesi yoluyla gergekles-
mektedir. Baglamsalc1 yaklagimda da belli bir konuda gelen bir
ibarenin anlam ve hiikmiiniin genellestirilmesi olumlu karsilanan
bir durum degildir. Nitekim bu durum dikkate alinarak bazi Tiirk-
¢e meallerde ayetin hac ve umre i¢in ihrama giren kimselerle ilis-
kili olarak agiklanmasina ihtiya¢ duyulmustur.®® Buna mukabil,
ilgili rivayette Hz. Omer’in sergiledigi yaklasim biciminin genel-
likle miifessirlerce de benimsenen bir yontem oldugu goriilmek-
tedir. Mesela, Taberi’ye gore bu ayetin anlami su sekildedir: “Ey
miiminler! Deniz avi size helal kilinmigtir. ”®' Matiiridi’nin de bu
ayette hitap edilen kimselerin 6zel anlamda ihramli kimseler olup
olmamastyla ilgilenmedigi, bunun yerine )A-J\ 3l ifadesinden
kastedilenin genel anlamda deniz iiriinlerine degil balik tiirline
has oldugu bi¢iminde tamamen fikhi nitelikli bir ¢ikarimda bu-
lundugu ve ayetin miiminlere denizlerdeki baliklar1 avlayip yeme
ruhsati verdigi biciminde agiklamalar yaptigi gozlenmektedir.®
Benzer yaklasim Vahidi, Zemahseri, ibn Atiyye, Ibnii’l-Arabi,
Razi, Kurtubi gibi miifessirlerce de sergilenmistir.® Konuya kla-
sik miifessirlerle ayni (;1zg1de yaklagan gagdas miifessirlerden ibn
Aslir, 4laka s 330 5ia &0 Jal | ayetindeki &I (size) ifadesinin mii-
minlere yonelik oldugunu dile getirmistir. Ona gére bunun nedeni
deniz avinin ihramli olmadan 6nce de helal olmasidir; bu ifadeyle
ise deniz avinin helalligi ibka edilmis olmaktadir.** Boylece ani-
lan miifessirlerce buradaki hiikiim ihramli kimselerle sinirli go-

% Ornegin bk. Kur’dn-1 Kerim Meali-Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Mustafa

Oztiirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016),156.

1 Taberi, Camiu’l-beyan, 8/722.

2 Matiridi, 7e 'vildt, 3/625.

® Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Safvan
Adnan Davidi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1415), 336; Zemahseri, el-Ke§§df, 1/680;
Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, thk. Abdisselam Abdissafi Muhammed (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1422/2001) 2/241; Muhammed b. Abdillah EbG Bekir Ibnii’l-Arabi,
Ahkamii’l-Kur 'dn, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’ I
[Imiyye, 1424/2003) 2/295; Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/438; Kurtubi, el-Cami‘ li
ahkami’l-Kur ’dn, 6/318.

¢ Ton Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 7/52.
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riilmemis, siyak-sibakinin ortaya koydugu anlamin aksine ayetin
genele hitap ettigi anlayis1 benimsenmistir.

Ote yandan meédni ilminin kurucusu sayilan Abdiilkahir
el-Ciircani (6. 478/1078-79) buradaki hitabin ihramli kimseler
oldugunu vurgulama ihtiyacit duymustur. Ona gore ayetin deva-
minda yer alan 356 &1 \elia &3skey / “Ondaki yiyecekler de si-
zin ve yolcularin istifadesi icindir.” ifadesinde 355545 (yolcular
icin) diye Ozellikle belirtilmesi ayetin muhataplarinin yolculuk
halindeki ihramli kimseler olmasi ve onlarin da genellikle muh-
ta¢ kimselerden meydana gelmesi nedeniyledir.®® Diger alimlerin
aksine Ciircani, bu ayetle ilgili degerlendirmesinde siyaki dikkate
almigtir. Onun bu yaklasiminda belagatci kimliginin de etkili ol-
dugu soylenebilir. Boylece onun kelamin sevkedilis amacina 6zel
bir 6nem atfetmesi tabii karsilanmalidir. Diger miifessirlerin bu
husustaki yaklagimlarina gelince bu, sahabede ¢esitli 6rnekleriyle
karsilagtigimiz ve tarih boyunca ulema tarafindan da siirdiiriilen
bir yaklasim bi¢iminin tezahiiriinden ibarettir diyebiliriz.

2.3. Kiéfirin Degersiz, Miiminin Degerli Olusu

Rivayete gore Hz. Ali “Miimin 6liince namaz kildig1 ve ame-
linin gdge yiikseldigi yer onun ardindan aglar.” dedikten sonra &
Gaobia | 68 W G N1 Sl agile S/ “Onlarin ardindan ne gok
ne de yer agladi. Ustelik onlara af dileme firsat: da verilmemis-
ti.”% ayetini okudu.®” Mukatil b. Siileyman bu sozii herhangi bir
raviye nispet etmeksizin “Miimin 6ldiigiinde secde ettigi yer ile
amelinin goge yiikseldigi yer kirk giin kirk gece aglar. Peygam-
berler icin seksen giin seksen gece aglar. Kafir icin ise aglamaz.”
seklinde bazi ilavelerle kaydetmistir.%®

Bu rivayette Hz. Ali’nin ayetteki “gok ve yerin aglamasi” ifa-
desini hakiki anlamda kullandig1 goriilmektedir. Ayni yaklasim

% Circani, bu degerlendirmesinin yami sira ayetteki hitabin herkesi kapsadigi
konusundaki goriisii temriz sigastyla nakletmekten geri durmamustir. EbGi Bekir
Abdiilkahir b. Abdurrahméan el-Ciircani, Dercii’d-diirer fi tefsiri’l-dyi ve s-siiver,
thk. Tal‘at Salah el-Ferhan (Amman: Daru’l-Fikr, 1430/2009), 1/585.

% ed- Duhan 44/29.

§ Ali b. el-Ca‘d, Miisnedii Ibni’l-Ca'd, 335. Bu hadis merfu bir rivayet olarak da
kaydedilmekte, ancak bunun garib ve zayif oldugu bildirilmektedir. Tirmizi,
“Tefsiru’l-Kur’an”, 45.

% Mukatil, Tefsir, 3/822.
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Ibn Abbas’tan da rivayet edilmektedir. Ibn Abbas’a “Yer ve gok
kimseye aglar m1?” diye soruldugunda onun “Evet, yaratilan her-
kesin gokten rizkinin indigi bir kapis1 vardir. Ameli de oraya yiik-
selir. Oliince amelinin yiikseldigi kap1 kapanir ve ona aglar...”
seklinde cevap verdigi nakledilir.® Hz. Ali ve ibn Abbas’tan nak-
ledilen bu degerlendirmelere ilaveten ilerleyen donemlerde sz
konusu ayetle ilgili muhtelif degerlendirmelerde bulunulmustur.
S6z gelimi ibn Kuteybe, dnemli bir kisi oldiigiinde Araplarin
baslarina gelen musibetin ne kadar biiyiik oldugunu ifade etmek
icin “Onun Sliimiinden dolay1 giines karardi, ay tutuldu; riizgar,
simsek, gok ve yer agladi” gibi ifadeler kullandiklarini dile ge-
tirmistir.”” Bu agiklamaya gore ise ayetteki bu ifade mecazi olup,
kafirlerin Allah katinda 6nemsiz ve degersiz kimseler oldugunu
anlatmaktadir. Yine Ibn Kuteybe’nin aktardigi iizere Ayetteki
¢l ve (=Y kelimelerinden kastedilenin yer ve gok halki (Jaf
o= Y5 slaull) oldugu seklinde ifadeye bir baska mecazi anlam
yiikleyenler de bulunmaktadir.”! Matiiridi’ye gore ayetteki bu
ifade anilan rivayetler dikkate alinarak hakiki anlamda kullanil-
mis olabilecegi gibi o kimselerin kdklerinin tamamen kazinmasi
nedeniyle arkalarindan aglayacak aile bireylerinden kimselerinin
kalmadig1 anlamina da gelebilir veya temsili bir anlatim olabilir.”
Boylece Matiiridi, bu hususta ibn Kuteybe’nin dile getirdigi go-
ris farkliliklarini 6zetlemistir.

Siyak-sibak dikkate alinarak degerlendirildiginde ise bu ayette
Firavun’un zuliim altinda inlettigi Israilogullarinin Hz. Musa ile
birlikte Misir’dan ayrilmasina miisaade etmemesi iizerine onlarin
geceleyin yola ¢ikmalari, ardindan onlari takip eden Firavun ve
ordusunun denizi gecemeyerek suda bogulmak suretiyle helak ol-
malari, geride baglar, bahgeler, ekili araziler ve gesit ¢esit nimet-
ler birakmalar1 gibi hususlar yer alir. Onlarin bu durumuna ise ne
yer ne de gogiin agladig: bildirilir.”

% Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/42.

0 Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’an, thk.
Ibrahim Semsiiddin (Beyrit: Darul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts), 107-108.

7 Ibn Kuteybe, Te vilii miiskili’I-Kur 'dn, 108.

72 Matiridi, Te 'vilat, 9/205.

73 ed- Duhan 44/17-29.
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Biitiin olarak ele alindiginda aslinda ayette, helak olan Firavun
ve ordusundan ve amelleri sonucunda onlarin 6nemsiz ve deger-
siz kimseler haline geldiginden s6z edildigi goriilmektedir. Hz.
Ali’den nakledilen ayet iktibasinda Firavun ve ordusuyla ilgili bir
anlatidan yola ¢ikilarak miiminin 6liimiine yer ve gégiin aglaya-
cag1 sonucu ¢ikarilmis olmaktadir. Hz. Ali bu ayetten miiminin
Oonem ve degerini ifade etmede yararlanmistir. Boylece onun, aye-
tin dogrudan ifade ettigi anlami degil, ayetten ¢ikardigi dolayl
anlamu, diger bir ifadeyle methum-1 muhalifi dikkate aldig1 gortil-
mektedir. Bunun ise ayetin baglam1 disinda iktibas edilmesi an-
lamina geldigi sOylenebilir. Clinkii ayette iizerinde durulan tema
miiminlerin konum ve degeri degil, Firavun ve avenesinin Allah
katinda 6nemsiz ve degersiz olusudur.

2.4. Riisvet Almanin Hiikmii

Rivayet edildigine gore Alkame ve Esved, Abdullah b.
Mes’ud’a riisvet almanin hiikkmiinii sordular. bn Mes’ud “Bu
yoldan alinan mal haramdir” yanitim1 verince bu kez “Riigvetle
hiikiim vermeye ne dersin?” diye sordular. O, buna “kiiftirdiir”
diye cevap verdi. Ardindan s 8l 2 aul & 4y g5 Lo a2 a0 Gy /
“Allah’n indirdigi hiikiimlere gore hiikmetmeyenler kaf rlerin td
kendileridir” ayetini’* okudu.”

Bu ayette sozii edilen kimselerle ilgili olarak ti¢ ayr1 goriise yer
verilmistir. Birinci gorlise gore bu kimseler Yahudilerdir. Boyle-
ce bu ayette Israilogullarina génderilmis peygamberlerin Tevrat’1
uyguladiklari, onlarin din adamlarinin da Tevrat’a gore hiikiim
verdikleri anlatilir. Ardindan din adamlarina dogrular1 anlatmak-
tan ¢cekinmemeleri ve basit diinya menfaatleri ugruna Allah’in
ayetlerini feda etmemeleri uyarisinda bulunulur. Son kisminda
da Allah’1n indirdigiyle hiikkmetmeyenlerin kafirlerin ta kendileri
olduklar1 dile getirilir. Burada Allah’in indirdigiyle kastedilenin
ise recm hiikmii ile Hz. Muhammed’in vasiflar1 oldugu ileri sii-
riilmektedir.” Ikinci goriise gore burada Ehl-i kitab’a, iigiincii go-

7 el-Maide 5/44.

> Ebl Bekir Ahmed b. Muhammed el-Hallal, es-Siinne, thk. Atiyye ez-Zehrani (Riyad:
Mektebetii’r-Raye, 1410/1989), 4/157.

6 Mukatil, Tefsir, 1/479.
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riise gore de Miisliimanlara hitap edilmektedir. Ancak bunlardan
en fazla benimsenen goriis hitabin Yahudilerle ilgili olusudur. S6z
gelimi, Taber?’ye gore bu ayette Allah’in kitabindaki hiikiimleri
gizleyip baska bir seyle hiikmeden kimseler kastedilmistir. Bun-
lar da zina eden iki kisiye recm uygulamak yerine onlarin yiiziine
kara ¢alip merkebe ters bindiren, recm cezasimi gizleyen, kimi
maktiiller i¢in bir, kimisi i¢in de yarim diyet takdir eden, esraftan
oldiiriilenler i¢in kisasa, asag1 tabakadan olanlar icin ise diyete
hiikmetmeleri sonucunda kafir olan Yahudilerdir. Ona gore &R
G5l & a6 v g5 L &2 A jfadesinin manasi sudur: “Yahu-
dilerin yaptig1 gibi Allah in kitabindaki hiikmii uygulamayp onu
degistiren ve gizleyip baskastyla hitkmeden kimseler kafirlerdir. "
Matiiridi de bu ayetin Kurayzaogullari ile Nadirogullar: arasinda
cereyan eden bir cinayet olayinda taraflardan birinin kisas isteme-
si, digerinin de kisasa razi olmayip diyet ddemeyi teklif etmesi
tizerine indigini dile getirmistir.”

Bu ayette zikredilen kiifiirle neyin kastedildigi hususunda da
farkli gériisler bulunmaktadir. Ibn Abbas’a gore ayette s6z edilen
kiifiir Allah’in, meleklerinin, kitaplarinin ve peygamberlerinin
inkar edilmesi degildir.”” Ata’ya gore bu bir yonden kiiflir iken
diger yonden boyle degildir. Tavus’a gore ise bu, Allah’a ve ahi-
rete imant inkar etmek gibi dinden ¢ikaran bir kiifiir mahiyeti ta-
simaz.%’ Ancak bu goriislere ragmen ayette Allah’in indirdigiyle
hiikmetmedigi i¢in kafir olarak tavsif edilenlerin ayni zamanda
O’nun hiikmiinii inkar eden kimseler oldugu goriilmektedir. Son-
raki donemlerde alimlerin de meseleye bu sekilde yaklastiklari
miisahede edilmektedir. Nitekim Zeccac bu ifadeyi agiklarken
peygamberlerin getirdigi hiikiimlerden birinin gecersiz oldugunu
iddia eden kimselerin kafir olduklarini dile getirmistir.?! Matiiridi
de Allah’in indirdigiyle hiikmedilmesi gerektigini inkar eden ve

77 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/456.

8 Matiridi, Te 'vilat, 3/527.

™ [bn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur 'ani’l-Azim, 4/1142-1143. Diger bir goriise gore de bu
ayette minafiklardan bahsedilmistir. Taberi, Camiu’l-beydn, 8/416. Bu rivayetin
sahih oldugu bildirilmistir. Hakim, e/-Miistedrek, 2/342.

8 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 8/464-465.
81 Zeccac, Medni’l-Kur’dan, 2/178.
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onun hak olmadigina inanan kimselerin kafir oldugu yaklagimin
sergilemistir.®

Buna mukabil, ayetteki ifade baglamindan koparilarak genel-
leyici bir anlayisla ele alindiginda Allah’1n kitabindaki hiikiimleri
uygulamayan herkesin kiifre girecegi sonucu c¢ikarilabilmekte-
dir. Nitekim Hariciler bu ayeti delil gostererek masiyet isleyen
herkesin kafir oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii onlara gore gii-
nah isleyen herkes Allah’in indirdiginden baskasiyla hiikkmetmis
olur. Fahreddin er-Razi, miifessir ve kelamcilarin bu yaklagim
bicimine anilan ayetin Yahudilere has oldugu gerekgesiyle karsi
cikmalarini elestirmistir. Zira ona gore ayet Yahudilerle ilgili olsa
da sebebin hususi olmasi1 hiikmiin umumi olmasina mani degil-
dir. Ayette (= (her kim) sart edatinin kullanilmas1 da bu ifadenin
umum ifade ettigini gosterir. Razi’ye gore A 051w &85 2 e
RESCL A & 4 ifadesi Tkrime’nin de soyledigi gibi kalblyle ve di-
liyle Allah’1n indirdigini inkar eden kimseleri kapsar. Ancak kal-
biyle Allah’in hiikmiinii kabul edip diliyle onu ikrar eden kimse
buna aykir1 davransa da Allah’in indirdigiyle hiikmetmis, ancak
onu terk ve thmal etmis sayilir. Dolayisiyla bu kimselerin ayetin
kapsamina dahil olmasi miimkiin degildir.** Anlasildig1 kadariyla
ayetteki “Allah’in indirdigiyle hiikkmetme”yi Razi, Allah’in indir-
digi mesajlara inanma ve bunu dille ikrar etme, diger bir ifadeyle
mesajlarin dogrulugunu aklen ve kalben kabul edip dile getirme
olarak ac¢iklamistir. Buna gore konunun o hitkmii uygulamakla bir
ilgisi yoktur. Razi’nin bu agiklamalarinda ayetteki mesajla onun
dogrulugu arasinda zihinsel bir bag kurulup bunun ikrar edilme-
sinin Allah’in indirdigiyle hiikkmetme anlami tasidigi seklinde
hiikiim kavramina daha ¢ok mantik ilminde kullanildigina ben-
zer bir anlam yiikledigi gozlenmektedir.®* Bu yaklagimda ayrica
ayetin tarihi ¢ergevesinin dikkate alinmadigi miisahede edilmek-
tedir. Oysa ayetin niiz(il ortaminda Yahudilerin recm ve kisas gibi
konularda Tevrat’taki hiikmii devre dis1 biraktiklari gz oniinde

82 Matiiridi, Te vilat, 3/527.
8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 12/367-368.
8 Mantik ilminde hiikiim, iki sey arasinda olumlu veya olumsuz baglant1 kurmanin

yam sira bu baglantiy1 idrak etme olarak tanimlanir. Ilyas Uziim, “Hiikiim (Kelam)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/464.
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bulunduruldugunda ayette yer alan hilkkmetmenin “yargilama ve
karar verme” anlaminda oldugu anlasilir. Esasen Kur’an’da hii-
kiim kavraminin kullanildig1 temel anlamlardan birisi budur.®

Bu noktada Ibn Mes’(id’un riisvetle hiikiim vermeyi kiifiir ola-
rak nitelendirmesine gelince onun bu ifadeyle tam olarak neyi
kastettigi bilinmemektedir. Zira kiifiir kavraminin; biri imanin,
digeri siikriin zidd1 olarak iki ayr1 anlamda kullanilmasi®*® itiba-
riyle onun bu ifadesiyle hangisini kastettigini kesin olarak tespit
etmek miimkiin géziikmemektedir. Bu hususta Ibn Abbas, Ata ve
Tavus’tan gelen rivayetlere bakildiginda o dénemde kiifiir kavra-
minin sadece iman esaslarini inkar etme anlaminda degil, nimete
nankorliik etme anlaminda da kullanildig: goriiliir. Bu durum goz
oniinde bulunduruldugunda Ibn Mes’id’un bu ifadeyi -diger ihti-
mal de sabit olmak iizere- iman dairesinden ¢ikma anlaminda kul-
lanmadig1 diistiniilebilir. Ne var ki -ister imanin ziddi olan kiifiir,
ister kiifran-1 nimet anlaminda kullanilmis olsun- ibn Mes’td’un
bu ayeti riigvetle hiikiim verilmesi konusuyla iligkilendirmesinin
ayetin baglamiyla mutabik bir yaklasim oldugu sdylenemez. Esa-
sen ayetin siyak-sibak ve tarihi ¢ergevesine bakildiginda burada
ele alinan konunun -Taberi’nin de dile getirdigi gibi- Yahudilerin
recm cezasint uygulamayip yerine baska bir hiikkmii ikdme etme-
leri, bunu da Allah’1n hiikmii olarak yansitmaya ¢alismalari, diyet
ve kisas uygulamasinda da benzer tutumlari sergilemeleri, dolay1-
styla Allah’in kitabindaki hiikiimleri gizleme, tahrif etme, degis-
tirme ve inkar etmeleriyle ilgili oldugu anlasilmaktadir.

2.5. Mushaf’a/Yazilh Kur’an Metnine Abdestsiz Dokunul-
mamasi

Rivayete gore Abdurrahman b. Yezid sdyle anlatti: Selman-1
Farisi (r.a.) ile birlikteydik. (Bir ara) Ihtiyac gidermek icin gzden
kayboldu. Sonra ¢ikip geldi. Aramizda abdestli kimse yoktu. Biz
ona “Ey Ebl Abdullah! Eger abdest almigsan senden Kur’an’dan
bir sey istiyoruz.” dedik. O da “Isteyin ama ben ona dokunmam.”

% Ebl Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi vd.
(b.y.: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 3/67; Ebli Bekir Muhammed b. el-Hasen b.
Diireyd, Cemheratii’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lebekki (Beyrit: Daru’l-ilm 1i’1-
Melayin, 1987), 1/564.

8 Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 5/356; ibn Diireyd, Cemheratii’l-luga, 2/786.
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dedi ve ardindan sunu ekledi: Ona ancak temizlenmis olanlar do-
kunur, Sonra &kl ¥ &8 ¥ 58 QS 8 & S S8 &)/ “Siip-
hesiz bu ¢ok degerli bir Kur’an’dir. O, Levh-i Mahfiiz dadir. Ona
temiz olanlardan baskasi dokunamaz.” ¥ ayetini okudu.®®

Bilindigi lizere Mushaf’a veya ayet yazili bir levhaya abdest-
siz dokunulup dokunulamayacagi meselesi giiniimiizde de zaman
zaman tartisilan konular arasinda yer almaktadir. Dort mezhep
imamina gore arada bir engel bulunmadan dinen miikellef sayilan
bir kimsenin Mushaf’a abdestsiz olarak elle dogrudan temasi caiz
degildir. Maliki ve Safiiler dogrudan temasi engelleyecek bir se-
yin olmas1 halinde de hades-i asgarin Mushaf’a dokunmaya engel
bir durum oldugu kanaatinde iken Hanefiler ve Hanbeliler’e gore
bunda bir sakinca yoktur.”” Bu hususta zikredilen deliller arasinda
Osekall ¥) &y ¥ ayeti de bulunmaktadir.®® Ancak bu ayetin ani-
lan hususta delil olup olmayacaginin incelenmesi gerekmektedir.

Erken donemden itibaren mezkur ayetin medlalii hakkinda
muhtelif goriisler ortaya konulmustur. Bu husustaki ihtilafin dort
noktada cereyan ettigini sdyleyebiliriz: A) & 586 S 3 Ayetin-
deki << lafzindan kastedilenin ne oldugu. B) & Y ifadesinde
mansub muttasil ¢ (hli) zamirinin merciinin hangi kelime oldugu.
C) &1 Y ifadesinin nehiy mi haber mi ifade ettigi. D) s ksl
kelimesiyle kimlerin kastedildigi.

Kitab kelimesinin gokteki kitap, Kur’an, Levh-i Mahfiiz, Mus-
haf oldugu seklinde farkli goriisler bulunmaktadir. Goriigler te-
melde bu lafzin elle temas edilebilen somut bir varligin karsilig
olarak kabul edilip edilmemesine gore degismektedir.”!

8 el-Vakia 56/77-79.

8% Bu rivayetin Buhari ve Mislim’in sihhat kriterlerine gore sahih oldugu
bildirilmektedir. Hakim, el-Miistedrek, 2/519.

8 Vehbe b. Mustafa ez-Ziihayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiih (Dimask: Daru’l-Fikr,
ts.), 1/450.

% Bk. Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrit: Daru’l-
Ma'rife, 1414/1993), 3/152; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-Karafi, ez-Zahire, thk.
Muhammed Hacci (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994), 1/238; Ebii’l-Hasen Ali
b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid vd.
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419/1919), 1/144.

' Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi. en-Niiketu ve’l-uyiin, thk. ibn
Abdilmaksid b. Abdirrahim (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts), 5/464.
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4l ifadesinde & (hil) zamirin merciiyle ilgili bir 6nceki ayet-
te” yer alan << kelimesi veya daha onceki ayette® yer alan R
kelimesi oldugu seklinde iki ayr1 goriis vardir.’* Diger bir konu
olarak 443 Y ifadesinin nehiy mi yoksa haber mi oldugu konusun-
da farkli goriisler bulunmakla beraber haber olarak kabul edilme-
si halinde de bunun nehiy anlami tagimasinda bir sakinca olmadi-
1 kanaati serdedilmistir. Diger taraftan Ibn Atiyye nin aktardig
tizere Kadi Ebi Muhammed’e gore bu, zayif bir goriistiir. Clinkii
bu fiil ayette haber kipinde bulundugunda sifat konumunda olur.
Bu ayetin devaminda yer alan (plad) &5 Ge 55/ O, dlemlerin
Rabbi tarafindan indirilmistir.” *° ayeti de sifattir. Tlgili fiil haberi
degil de insai bir ifade kabul edildiginde ise sifatlarin arasina bir
nehiy girmis olur. Bu da s6z diziminde hos karsilanacak bir du-
rum degildir.”

S6z konusu ayette zamirin << ya da A% lafzina raci oldugu
kanaatini tastyanlarin bir kismi &sekadll kelimesinin abdestsizlik
ve cliniipliikten sdlim olanlarin kastedildigi gerekcesiyle Mus-
haf’a abdestsiz dokunmanin céiz olmadigini ileri siirmislerdir.®’
Bu zamiri gokteki kitab olarak kabul edenler ise ¢s)eball keli-
mesine goklerdeki melekler, peygamberler, Tevrat ve Incil’i tat-
bik edenler, giinahlardan arindirilmis olan kimseler gibi anlamlar
yiiklemiglerdir.”®

Biitiin bu yaklagimlar bir yana, ilgili ayette Oseball kelime-
sinin abdestsizlik ve ciiniipliik halinden arinmis olanlar seklinde
bir anlama erken donem tefsirlerinde yer verilmemis olmasina
karsin sonraki donemlerde bunun yerlesik bir kanaate donlismesi
ilging bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela, bu do-
nemdeki miifessirlerden Miicahid, Mukatil, Abdiirrezzak, Zeccac
ve Matiiridi bu kelimeyle meleklerin kastedildigi yaklagimini be-

2 el-Vakia 56/78.

% el-Vakia 56/77.

* Mukatil, Tefsir, 4/224; Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve l-beydn an
tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebl Muhammed b. AsGr (BeyrGt: Daru lhyai’t-Turasi’l-Arabi,
2002), 9/219.

% el-Vakia 56/80.

% Ibn Atryye, el-Muharraru’l-veciz, 5/251-252.

7 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/308.

% Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/364-366.
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nimsemistir.”” Taberi’ye gore ise umumi bir ifade olan bu kelime-
nin kapsamina melekler, peygamberler ve giinahlardan arindiril-
mis herkes girer.'® Erken donemdeki bu yaklasima mukabil takip
eden donemde yazilan tefsirlerde tiim bu goriislerin yan1 sira bu
kelimeyle abdestli olanlarin kastedildigi goriisii de yer bulmaya
baslamistir. Bu miifessirlerden Semerkandi konuyla ilgili ayrica Y
seb 1 V) G5 Gasd hadisi'® ile yukarida anilan Selméan-1 Farisi
rivayetine dayanmustir.'®2 Sa’lebi ise 4 ¥ ifadesindeki mansub
muttasil zamirle Mushaf’in kastedildigini dile getirmistir. Buna
Kur’an denilmesi ise ona gore kurbu’l-civar ve’l-ittisa’ (mecaz)
kabilindendir. Ayrica o, bu hususta ! Ol S Ol Jsl
530l (=3l / “Allah’in Resilii yaninda Kur’an varken diigman top-
raklarina gidilmesini yasakladi.” rivayetiyle'® cuil 3 ¥ G5l Cuad §
Sl / “Kur’dn’a sadece temiz olarak dokun.” hadisini'® ekler. '
Razi ile birlikte bu yaklasimin artik iyice oturdugu goriilmek-
tedir. Razi, bu ayetin Mushaf’a abdestsiz dokunulamayacagina
delil oldugu yoniindeki goriisiinii agikca belirtmistir. Kurtubi de
bu goriisiin daha agirlikli oldugunu dile getirmistir.'® Ayetin ic
baglami dikkate alindiginda Razi ve Kurtubi’nin bu yaklasimina
katilmak miimkiin degildir. Zira ilgili ayetler Kur’an’in Allah ka-
tindan gelen ve O’nun korumasi altinda bulunan bir s6z oldugu,
sair ve kahin s6zii olmadigi, seytanlarin ona miidahale edemeye-
cegi, buna ancak tertemiz ve saygin meleklerin muttali olabilece-
g1 seklindeki ifadelerle miisriklerin bu husustaki bos iddialarina
cevap verilmesi baglaminda gelmistir.'”” Ayrica bu ayetin niizulii

% Miicahid, Tefsir, 646; Mukatil, Tefsir, 4/224; Abdiirrezzak, Tefsir, 2/342; Matiiridi,
Te vildt, 9/506.

1 Taberi, Cdmiu I-beydn, 22/366.

101 fmam Malik, “Kur’an”, 1.

12 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid vd.
(Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1993), 3/319.

103 fmam Malik “Cihad”, 2; Buhari, “Cihad”, 128.

104 Hakim, el-Miistedrek, 3/552.

195 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 9/219-220.

106 Razl, Mefdtihu’l-gayb,11/308; 31/116; Kurtubi, el-Cami' li ahkdmi’l-Kur'dn,
17/225.

Bu hususta ayrmtili bilgi igin bk. Hakan Ugur, “Vékia Saresi 79. Ayet Baglaminda
Mushaf’a Abdestsiz El Siirme Meselesi”, Usul Islam Arastirmalart Dergisi 25/25
(Ocak 2016), 226.

107
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esnasinda Mushaf’in hentiz yazilmamis olmasi bir tarafa abdestin
farz kilindigini bildiren ayetin, Medeni strelerden Maide Stre-
si igerisinde yer almasi da bu degerlendirmeye gii¢ katmaktadir.'%
Bu durumda Selman-1 Farisi’den nakledilen rivayette Mushaf’a
ya da ayet yazili sahifelere abdestsiz dokunulamayacagina dair
s0z konu ayetin iktibas edilmesinin baglama aykir1 oldugu anla-
silmaktadir.

SONUC

Gilindelik yasamda sahabenin Kur’an’la i¢ ice olduklarin
gosteren hususlardan birisi onlarin ¢esitli vesilelerle ayetlerden
iktibasta bulunmalaridir. Kur’an’in tabii baglamina ve niizdl or-
tamina taniklik eden sahabenin ¢esitli konulardaki yaklagimlari-
n1 ayetlerle teyit etme ihtiyact duyduklarinda ayetlerden bagla-
ma uygun bi¢imde yararlandiklarini gosteren muhtelif rivayetler
mevcuttur. Kuskusuz bu durumun ortaya ¢ikmasinda ayetlerin
niizlii ile sahdbenin o ayeti iktibas ettigi ana kadar gecgen siire
arasinda fazla bir zaman araliginin olmamasi 6nemli bir etkendir.
Zira bu zamansal yakinlik vahyin inisine taniklik ederken yasa-
diklar1 tecriibenin onlarin hafizalarinda canliligini ve tazeligini
korumasini saglamistir.

Hal boyleyken, sahabeden nakledilen kimi rivayetlerde bu du-
rumun aksine ayetlerin zaman zaman baglamin disina ¢ikilarak
iktibas edildigi, bu durumdan rahatsizlik duyan bazi sahabilerin
de cevresini bu konuda ikaz ettigi miisahede edilmektedir. Bu
uyarilarin daha ¢ok ayetin hangi muhataplar1 kapsamina alip al-
madigiyla ilgili oldugu goriilmektedir. Bu hususla ilgili olarak,
sahdbenin hatadan masun olmadig1, dolayisiyla kimi zaman ayet-
leri hatali bicimde iktibas etmis olabilecekleri degerlendirmesi-
nin yapilmasi elbette miimkiindiir. Kur’an ayetlerine yonelik bu
yaklagim tarzi sonraki donemlerde ¢ok sayida alim tarafindan da
benimsenerek devam ettirilmistir. ilerleyen zamanlarda “Itibar
sebebin hususiligine degil, lafzin umumiliginedir.” bi¢iminde for-

198 Kur’an-1 Kerim Meali, Oztiirk, 605. Bu husustaki tartisma ve degerlendirmeler
icin bk. Hidayet Aydar, “Kur’an’a Dokunmak ve Abdest Meselesi”, Kur'dn Mesaji
IImi Arastirmalar Dergisi 4 (Subat 1998), 56-72; Hasan Elik, “Mushaf’a Abdestsiz
Dokunulup Dokunulamayaca@i Problemi”, Kur 'an Mesaji [imi Arastirmalar Dergisi
6 (Nisan 1998), 49-78.
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miile edilen ve zamanla geleneksel bir forma kavusan yaklagimda
da sahabe doneminden itibaren baslayan bu anlayisin belirleyici
bir etkisinin olmasi muhtemeldir.

Inceledigimiz rivayetler miivacehesinde degerlendirdigimiz-
de, kimi sahabilerin ayetleri baglam dis1 iktibas etmeleri sonucu-
nu doguran yaklagim big¢imiyle ilgili; ayetlerin esbab-1 niizil riva-
yetlerinin, tarihi ve kiiltiirel baglamlarinin, ayrica hangi nedenle
olursa olsun konuyla ilgili stinnet malzemesinin islevsel kilinma-
y1p, bunun yerine ayetlerin zahirl manasiyla yetinilmesinin, hu-
susi bir konu ya da muhatapla ilgili hilkkmiin genellestirilmesinin,
mecazi ifadelere hakiki anlamlarin yiliklenmesinin ve son olarak
Kur’an’m ig¢ biitiinligiiniin gézetilmesindeki eksikligin neden ol-
dugu tespit edilmistir. Ancak bu rivayetlerin higbirinde ayetlerin
veya ayet lafizlarinin Kur’an’in semantik 6rgiisii disinda kullanil-
digina rastlanmamistir. Bunun anlami, kimi sahabilerce ayetler-
deki kelimelere yiiklenen muhtevanin Kur’an’in biitiinligii ige-
risinde bir karsilig1 bulunmakla beraber bazi ayetlerin iginde yer
aldig1 pasajlardaki tematik biitiinliikk ve baglamin gozetilmesinde
zaman zaman esnek bir tutum sergilenmis olmasidir.
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Hergiin tizerinde dolastigimiz yerkiirenin en ince ama
yasamsal kabugu olan toprak s6z konusu oldugunda, onun
tarihinin insanliktan daha eski oldugunu belirtmek gerekir.
Nitekim biitiin kutsal kitaplar, insanin 6ziiniin topraktan
yaratildigin1 beyan etmektedir. insanin topraktan yaratil-

mas1 Oz itibartyla metafizik ve tarihsel bir olgu olsa da, canli
yasamin siirdiirelebilirliginin toprakla miimkiin oldugu ve
gelecekte de bu vakianin degismeyecegi agik bir gergektir. Bu
gergek, apacik bir gekilde ortada oldugu halde insan merkezli
giiclin bu yasamsal faktore ¢ogu zaman hoyrat davrandigina
sayisiz ornek vermek miimkiindiir. Bu babta yapilan arastir-
malarin toprak konusunu “ekonomik” kiskagtan bagimsiz ele
aldiklarin séylemek zordur. Ozellikle giiniimiizdeki hemen
biitiin arastirmalar ve yatirim planlamalari iktisadi hesaplarla
yapilmaktadr. Iktisadi kaygilarla yapilan planlamalarin hedefi
dogal olarak ekonomik getiri olmaktadir. Bir bagka ifadeyle
fiyati, pazar1 ve alicist olmayan bir olgu “deger” ifade etmemis
olmaktadir. Bu arastirmada toprak, iktisadi bir meta degil biza-
tihi fiyat bigilemeyecek yasamsal ve metafizik bir deger olarak
miitalaa edilerek topragin ehemmiyetine dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Toprak, Yasam Dongiisil,
Ekonomi, Deger.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

When it comes to the earth,
which is the thinnest but
most crucial crust of the
world we live on every

day, its history is older than
humanity. Although the
emergence of man from soil
is primarily a philosophical
and historical phenomenon,
it is an undeniable fact that
living life may be sustained
with soil, and this fact will
not change in the future.
Although this is self-evident,
there are several instances
of how anthropocentric
authority often mistreats this
crucial aspect. It is difficult
to demonstrate that research
on this topic address the

soil problem, independent
of economic goals. Almost
all studies and investment
plans, in particular, are based
on economic calculations.
Naturally, the goal of plans
designed with economic
considerations is economic
profit. In other words, a
phenomenon that lacks a
price, market, or buyer does
not represent "value." The
significance of the soil is
underlined in this study by
viewing it as a living and
metaphysical value, other
than an economic commodit,
that cannot be priced in and
of itself.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
Soil, Life Cycle, Economy,
Value.
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SUMMARY

It should be noted that its history is older than humanity
when it comes to the earth which is the thinnest but vital
crust of the earth we live on every day. As a matter of fact,
the last scripture states that the essence of man was created
from the soil. Although the creation of man from soil is es-
sentially a metaphysical and historical phenomenon, it is an
indisputable fact that the sustainability of living life is pos-
sible with soil and this fact is not going to be not changed
in the future. Although this fact is obvious, it is possible to
give countless examples of how anthropocentric power often
treats this vital factor roughly.

Nowadays, the possibilities of human production have prog-
ressed so much and it is challenged to keep track it. While
these possibilities often aim higher levels they also slowly
kill soil and environment which are the main materials of
production and life cycle. Nobody can denie the fact of rea-
lity of danger that environment has faced in modern times.
For this reason, it can be said that the problematic point is
not the awareness but the laxity in taking precautions.

The land is a sacred treasure that all life cycles depend on
it, when it disappears, even the most advanced producti-

on possibilities cannot re-establish it, and yet its value is
stuck between economic purposes. Land is sacred because
first human was created by soil and it is a main element of
life, and also when a human dies he or she will be buried
underground and finally they will be resurrected from it

in the other world. It is a treasure; because it is a home of
millions organisms that human being still can not completly
understand them even though all advanced technologies are
avaliable for him.

The innumerable opportunities and bounties in the world
have been given to man; it requires people to act against
them in accordance with the purpose of creation, not to
abuse them. It should not be forgotten that damaging the soil
or letting it be destroyed will also means not fulfilling the
responsibilities of the caliphate entrusted by Allah. Because
the land belongs to Allah, together with its contents and
what is on it. For this reason, the earth-centered environ-



KUTSAL BIR HAZINE OLARAK TOPRAK -KUR'AN MERKEZLI BIR ANALIZ- | 549

mental crisis are moral and metaphysical problems rather
than economic, technical, academic or scientific problems.
The distance man puts between transcendental being has led
to a secular land imagination. With a secular approach, it does
not seem possible to develop a true, appropriate and good
vision of abstract values.

Even highest price to be given to the land without being
abstracted from pragmatism and knowledge-oriented appro-
aches will not express its value. Every price given to land
will speed up seeing it as a commodity. However, land is not
a market material with certain price but it is a unique trea-
sure that has precious in itself. When humanity wages war
on the land, it must realize that it is actually destroying itself
and its civilization. No matter how important the facts that
surround people from all sides, such as industry, technology
or economic inputs; when it comes to make a decision, they
have to understand that human can live without industry or
technology but land. Hence, extremely radical decisions and
precautions should be taken swiftly.

The common wisdom of mankind is that the value of the
earth is not in partial solutions, but by knowing and willing to
every individual from small to large; in the classical expressi-
on, he should seek determination in a “global soil conscious-
ness” to which he will participate by means of punishment.
Because it seems difficult to speak of a global consciousness
and to achieve success before each individual starts to correct
their own behavior against the land. When individuals who
reach this consciousness start to correct their own behaviors
and imaginations; this consciousness will spread incremental-
ly towards its goal.

It is difficult to indicate that studies on this subject deal with
the soil issue, regardless of economical purposes. Especially,
almost all researches and investment plans of today are made
with economic calculations. The target of the plans made
with economic concerns is naturally economic benefit. In ot-
her words, a phenomenon that does not have a price, market
and a buyer does not express “value”. In this research, the
importance of the soil is emphasized by considering the land
not as an economic commodity but as a vital and metaphy-
sical value that cannot be priced in itself. Thus, it is aimed
to contribute to the studies in this field with a theological
perspective.
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GIRIS
°
nsan, goren bir gozle kainati incelediginde
Imuhtesem bir yasam dongiisiine sahit
olacaktir. Bu dongii Oylesine ince, zarif ve
uyumlu dizayn edilmistir ki nice akil sahibi sade-
ce bu intizama bakarak tek yaratici ilahin varligina
iman etmistir. Ger¢ekten de zerreden kiireye biitlin
kainat ve varliklar agkin bir yaraticinin varligina isa-
ret etmektedir. Bundan olsa gerek ki Kur’an, evren-
deki kozmolojik diizenin her bir pargasini (Allah’in
varligina isaret eden) bir ayet olarak takdim eder.!
Ve biitiin bu ayetlerin hemen hepsinde akli siirekli
diisiinmeye tesvik edici bir iislup vardir. Bu durum
teakkul, tezekkiir, tefekkiir, tedebbiir gibi farkli
kavramlarla ifade edilse de hepsi akla islevsellik
kazandirmaya matufdur. Ancak bu islevsellik ¢agri-
sinin kalib1 gramatik olarak da siradan bir diisiinme
fiiline degil mesakkat ¢ekerek yapilacak bir eyleme
dontiktiir.

Kainat dikkatli bir gézle incelendiginde nimet ol-
mayan bir varlik tespit etmek imkansizdir. Her sey
o kadar yerli yerinde yaratilmig ve dyle bir ahenk-
le dizayn edilmistir ki biitiin varlik Gazzali’nin (6.
505/1111) ifadesiyle “daha iyisi, daha kusursuzu ve
daha miikkemmeli miimkiin olmayacak’ bir yapidadir.

Insan, varlik aleminin en miikerremi olarak
yaratilmistir. Ancak ona verilen yeti ve taninan
segme Ozgiirliigiiyle kendisini ¢ok ylice/degerli
kilmas: veya asagilik bir duruma diigiirmesi de
miimkiindiir.* Kur’an hem insanin Allah tarafindan
Ozenle yaratildigina hem de zaaf sahibi olduguna

! el-Bakara 2/164; el-En‘am 6/95-99; Yinus 10/5, 67; er-Ra‘d 13/2-
4; en-Nahl 16/66-69; el-Enbiya 21/31, 32; er-Rim 30/20-25; el-
Casiye 45/3-5.

> Ebd Hamid Muhammed Gazzali, [hydii uliimi’d-din (Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, ts.), 4/258.

3 et-Tin 95/4-5.
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dikkat ¢eker.* Insanla ilgili ayetler, insanin sorumluluk yiiklene-
bilir bir yetide (halife olarak) yaratildigin1 ancak zaaflarina yenik
diisiip kendisine tevdi edilen emanete sahip ¢ikmadiginda son
derece degersiz ve zararli bir varlik olacagina isaret eder. Insan,
bu cift yonlii yapist ve sahip oldugu o6zellikler sebebiyle serefli
kilinmis, evrendeki sayisiz nimet onun hizmetine verilmistir.> Bu
hizmete verme (teshir) olgusunu Kur’an ayn1 zamanda emanet
olarak ifade eder.® Bu bir anlamda insan-varlik arasindaki iliski-
nin nasil olmasi gerektiginin de ifadesidir. Zira insandaki emanet
bilinci onu siirekli dikkatli, hassas ve 6zenli olmaya davet eder.
Ancak tarihi orneklere bakildiginda insanin bu davet karsisindaki
siavinda ¢ok basarili oldugunu sdylemek son derece zordur.

Kur’an’da insan-varlik iliskisi diizleminde ifade edilen temel
nimetlerden biri de topraktir. Toprak sadece insana gida temin
eden bir iiretim aract degil insanin kendisinden yaratildig1,’” ya-
sam dongiisiiniin kendisine bagli oldugu® ve 6ldiikten sonra yine
kendisine donecegi® 6zel bir hususiyete sahiptir. insanin serefli/
kutsal bir varlik oldugunu belirten ifadelerden ayni zamanda
onun kendisinden yaratildig1 topragin da bir kutsiyeti oldugu
anlamini ¢ikarmak miimkiindiir. Her ne kadar giiniimiizde toprak
daha cok iktisadi getirisi yoniiyle ele alinsa da, onu metafizik bir
yaklasimla farkli bir boyutta degerlendirmek miimkiindiir. Zira
toprak, metafizik bir diizlemde degerlendirilip insanlar bu konuda
egitilmediginde bu biiyiik nimetin, 6nii alinamayan tiiketim ¢il-
ginligina kurban gitmemesi miimkiin degildir. Insan, imar etmeye
yetenekli oldugu kadar tahrip etmeye de en az o kadar kabiliyet-
lidir. Bu aragtirmada toprak sadece pazar getirisi olan, dolayisiyla
kendisine bigilen fiyat oraninda itibar goren bir olgu nazariyla
degil; bizatihi degerli olan, Allah tarafindan kutsiyetine isaret edi-
lerek insana emanet edilen ve iktisadi kaygilardan bagimsiz bir
deger olarak miitalaa edilmistir.

4 el-Bakara 2/30-31; en-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/11; el-Hicr 15/26-31; el-Ahzab 33/72;
Sad 38/71-73.

5 el-Isra 17/70.

¢ el-Ahzab 33/72.

7 Al-i Imrén 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; el-Mii’min 40/67; er-Rim 30/20; Fatir
35/11.

& Ydanus 10/31.

®  Taha 20/55.
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1. KUR’AN’DA TOPRAK
1.1. Kur’an’da Toprakla flgili Lafizlar

Toprak, Kur’an’in muhtevasinda farkli lafizlarla ifade edilen
ve muhtelif gerekcelerle vurgulanan bir gercekliktir. O, kimi za-
man insanin yaratilig 6ziinde yer verilen bir hammadde, kimi za-
man canli organizmalarin yasam alan1 ve kimi zaman da 6liim ve
dirilis konusunda tizerinde durulan kutsal bir emanettir. Kur’an’da
toprakla ilgili olarak temelde dort farkli lafiz kullanilmaktadir: '
i) “<I_¥toprak”, ii) “ual/yerylizii”, iii) “cb/su karigtirilmis top-
rak; camur, balgik”, iv) “s_illislak toprak™.

i) “<l_¥toprak”: Kur’an’da on yedi defa gecen “<!_¥/toprak”
kullanimi'' daha ¢ok ilk insanin yaratilisinda kullanilan bir ham-
madde olarak zikredilmektedir. Bu ayetlerde insanin topraktan
yaratildigir hususuna dikkat cekilerek oliimden sonraki dirilise
inanma konusunda ayak direten inkarcilarla vesvese veren sey-
tana kars1 akla matuf 6rnek ve kanitlar sunularak, ilk defa yoktan
insan1 var eden Yiice Allah’1n, insan 6ldiikten sonra da ayni sekil-
de onu tekrar diriltmeye kadir oldugu ifade edilmektedir.'

il) “v=)l/yerylizii”: Arz lafzina liigavi kaynaklar “insanlarin
uzerinde bulunduklar1 zemin”, “semanin mukabili olan cisim”
gibi anlamlar vermektedir."”* Mezkr lafiz Kur’an’da gesitli bag-
lamlarda ve farkli irablarla toplamda dort yiiz altmis bir defa zik-
redilmektedir.!* Bu ifadelerin kimi canlilar i¢in yasam kaynagi
olan tarimsal faaliyetlerin gergeklestirildigi toprak!® anlaminda
kimi de iilke veya sehir gibi cografi bolgeleri'® ifade etmek i¢in
kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim, insanin yaratildig1 6z olma vasfi disinda in-
san-toprak iliskisinin ilk olarak Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilip

Bu konuyla ilgili bk. Isa Yiiceer, “Kur’an’da Toprak ve Yeryiizii Lafizlar1”, Acta

Turcica 1 (Ocak 2012), 193-206.

" Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), “t-r-b” md., 187-188.

12 el-Hac 22/5.

13 Ebii’l-Kasim el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifiedadt fi garibi’l-Kur ’dn, thk.
Safvan Adnan ed-Davidi (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1992), 73; Ebii’l-Feyz Murtaza
ez-Zebidi, Tdcu l-aris min cevahiri’l-kamis (Daru’l-Hidaye, ts.), 18/223.

14 Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “a-r-d” md., 33-40.

15 el-Bakara 2/61; Yasin 36/33; er-Rahman 55/10-12.

16 el-Maide 5/21; el-A‘raf 7/110; Yasuf 12/21, 56; ibrahim 14/14; el-Isra 17/104; Taha

20/57.



KUTSAL BIR HAZINE OLARAK TOPRAK -KUR'AN MERKEZLI BIR ANALIZ- | 553

diinyaya indirilmesiyle basladigimi haber vermektedir.'” Insan,
Allah’in kendisine verdigi akil ve irade gibi niteliklerle yeryti-
ziinde hem serefli' hem de sorumlu kilinmustir. Insanla ilgili
kullanilan “halife”!’ ve “emanet”?® kavramlarini bu baglamda de-
gerlendirmek yanlis olmayacaktir. M. Esed’in (6. 1992) Bakara
2/30 ayetinin “ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” kismini
miilkiyetin kendisine emanet edilecegi anlaminda “ben yeryiiziin-
de ona sahip ¢ikacak birini yaratacagim”*!' seklinde ac¢iklamasi da
zikredilen emanet-sorumluluk baglamina isaret etmektedir. Dog-
rudan veya dolayli olarak insanin hilafetinden bahseden ayetler-
den hareketle insanin hak ve adaleti gergeklestirmek, faydali ve
iyl isler yapmak iizere agir bir sorumluluk yiiklenerek, bir bakima
Yiice Allah’in giivenine de mazhar olarak yeryiiziine gonderildigi
anlasilmaktadir.?? Zira insanin yeryiiziinde varolus hikmeti yeryii-
zlinll imar etmek, kulluk/ibadet yapmak ve kendisine tevdi edilen
halifelik sorumlulugunu icra etmektir.”

Arz lafzinin gectigi ayetlerde dikkat ¢eken hususlardan biri
“arzin asil sahibinin ve yaraticisinin, topraktaki bolluk ve bere-
keti meydana getirenin Yiice Allah oldugu” vurgularidir.** Buna
gore goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda olan herseyin miilkiyeti
Yiice Allah’a aittir.>® Nitekim bir¢ok ayette yeryiizii bizzat Al-
lah’a izafe edilerek zikredilmistir.”® Yer, Yiice Allah tarafindan
canlilar i¢in var edilmis;?’ insan yer, gok ve bunlari ayakta tutan
tiim kozmolojik diizen tizerinde diistinmeye davet edilmis?® ve bu

17 el-A‘raf 7/22-25.

18 el-Isra 17/70.

19 el-Bakara 2/30; el-En‘am 6/165; Yanus 10/73; en-Neml 27/62; Fatir 35/39; Sad
38/26.

20 el-Ahzab 33/72.

2! Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (istanbul:
Isaret Yaymlar1, 2002), 11-12.

2 Casim Ave, “Hilafet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1998), 17/539.

Ebii’l-Kasim el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seria

(Kahire: Darii’s-Selam, 2007), 82-83.

24 Al-i Imrén 3/189; er-Ram 30/26; Fussilet 41/9-12.

5 Al-i fmran 3/189.

20 en-Nisa 4/97; el-A‘raf 7/73; HOd 11/64; el-Ankebit 29/56; ez-Ziimer 39/10.

27 el-Bakara 2/29; er-Rahman 55/10.

% el-Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; el-A‘raf 7/185; el-Enbiya 21/30-31; er-Riim

23
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davete icabet edenlerden 6vgiiyle bahsedilmistir.?® Arz/yerylizi
lafzinin kullanildig: ayetlerin bir kismi1 da kiyamet tasvirleri hak-
kindadir. Bu ayetlerde diinya hayatinin bitecegi ve yeryliziiniin
de birtakim kozmolojik degisikliklere ugrayacagi farkli anlatim
tarzlariyla tasvir edilmektedir.*

iii) “cpb/camur: Tin lafz1 “su kanistinilmis toprak, ¢camur, bal-
¢1k” gibi anlamlara®' gelip Kur’an’da farkli konularla iliskili ola-
rak toplamda on iki yerde zikredilmektedir.*> Bu ayetlerin iki ta-
nesi Hz. Isa’nin gosterdigi mucize;* bir tanesi Firavun’un kule
yapma istegi;** bir tanesi Lut kavminin helak edilmesi* ve sekiz
tanesi de insanin yaratilisiyla®® ilgilidir.

iv) “c_ill/Islak toprak: “c_A lafz1 Kur’an’da sadece bir ayet-
te’” gecmekte olup gerek klasik sozliiklerde gerekse Kur’an liigat-
lerinde “1slak toprak™ anlaminda’® ele alinmakta ancak bu lafizla
kastedilenin mutlak anlamda toprak oldugu ifade edilmektedir.*
Goklerde, yerde ve bu ikisi arasinda bulunan biitiin varligin Yiice
Allah’a ait oldugu birgok ayette defaatle ifade edilmistir. Sadece

30/50.

2 Al-i Imran 3/191.

30 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “a-r-d” md., 33-40.

31 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 533; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-vasit
(Darii’d-Da‘ve, ts.), 2/574.

32 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “t-y-n” md., 533.

¥ Al-i Imran 3/49; el-Maide 5/110.

3% el-Kasas 28/38.

35 ez-Zariyat 51/33.

36 el-En‘am 6/2; el-A‘raf 7/12; el-Isra 17/61; el-Mii’mintin 23/12; es-Secde 32/7; es-
Saffat 37/11; Sad 38/71, 76.

37 Taha 20/6.

3 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Imad Ibnii’1-Haim, et-Tibydn fi tefsiri garibi’l-Kur 'an,
thk. Dahi Abdiilbdki Muhammed (Beyrit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 2002), 226;
Muhammed Semih Aﬁye, el-Kur’an ve uliimu’l-ard (ez-Zehra 1i’l-I’lami’l-Arabi,
1994), 60; Ebti Bekr Muhammed Ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki (Beyrat: Darii’l-ilm 1i’l-Melayin, 1987), 2/1034; Ebi Nasr Ismail
b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l-luga ve sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafir Attar (Beyrfit: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1987), 6/2291; Ebii’l-Hasan
Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a ‘zam fi’l-luga, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 10/187; Ebii’l-Fadl Cemaleddin
bn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrit: Daru Sadir, 1994), 14/111.

3 Ebu’l-Fazl Celaleddin es-Siyatl, Mu terakii’l-akran fi i’cdazi’l-Kur’an (Beyrit:
Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1988), 2/134; Ebii’s-Sena Sihabiiddin el-Aldsi, Rihu’l-
me‘ant fi tefsivi’l-Kur ani’l-Azim ves-seb i’l-mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye
(Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 8/477; Afiye, el-Kur an ve uliimu 'l-ard, 60.
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Taha 20/6 ayetinde, topragin altindakilerin de Allah’a ait oldugu

belirtilmistir. Miifessirler mezkr ayetle ilgili farkli tevillerde bu-

lunsalar da her haliikarda, higbir seyin Cenab-1 Hakk’in mutlak

egemenligi disinda diisiiniilemeyecegine dikkat ¢ekildigi agiktir.*’
1.2. insanin Yaratildig1 Oz Olarak Toprak

Kur’an’in lizerinde durdugu temel meselerden biri insanin ya-
ratihis 6ziiniin topraktan alinmis olmasidir.*! Insanligin ilk atas
kabul edilen Hz. Adem’i konu edinen ayetlere gore Yiice Allah
onu “iki eliyle” yaratmis,* yani onu 6zel bir yaratigla varlik ala-
nina ¢ikarmistir. Kur’an, déllenmenin gerceklesmesi ile baslayan
tabii siireci de zikreder ancak ilk insanin yaratilmasi, sonraki za-
manlarda herhangi bir insan ferdinin yaratilmasindan farklidir.
Konuyla ilgili ayetlerin insanin yaratilmasi meselesinde lizerinde
durdugu husus ilahi irade ve yaratict kudretin yaratilisin her asa-
masini belirledigi gergegidir.* Aslen topraktan yaratilmis olan ve
Yiice Allah’in “ruhum™* dedigi varlik ilkesinden bir soluk iifle-
digi gelecekteki bu yerylizii hilkiimranina bizzat O, “isimlerin ta-
mamini”® dgreterek bu isimlerin gosterdigi varliklar1 kavratmus,
nihdyetinde meleklerin ona secde etmesini istemistir.*® Ancak
Yiice Allah’in “ruhumdan” dedigi tiiriinden beyanlarin, ontolojik
bir olguyu degil -tipki “Allah’in evi” terkibinde oldugu gibi- se-
reflendirme ve amag belirtme manasi tastyan mecazi bir anlatim
oldugu unutulmamalidir.*’ Ayni sekilde meleklerin Adem’e secde
etmeleri de ona ibadet etme manasinda degil insan1 sereflendir-
me ve Allah’in emrini yerine getirme itibariyla dogrudan dogruya
Yiice Allah’a ibadettir.*®

40

Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yaymlari,

2006), 3/625.

41 Al-i Imrén 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; el-Mii’min 40/67; er-Ram 30/20; Fatr
35/11; el-Mii’mintn 23/12.

2 Sad 38/75.

4 lhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayimnlari, 2000), 22/321; Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/358.

4 el-Hicr 15/29.

4 el-Bakara 2/31.

% Kutluer, “Insan”, 22/321.

47 Kutluer, “Insan”, 22/321.

# [smail Cerrahoglu, “Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, An-

kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (1975), 90.
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Kur’an’da cesitli strelerde zikredilen Hz. Adem, genellikle
insan1 temsil eder ve Adem’in hikayesi her insanin hikayesi de-
mektir.*” Kur’an’da ilk insanin yaratildigi madde muhtelif stre
ve ayetlerde farkl kavramlarla ifade edilmistir. Bunlar “<!_3/top-
rak”,% “clo/su”! “Oab/camur”,’? “opb o A/siizme veya akis-
kan camur”,® “w)¥ (ph/yapiskan camur”,** “diala/kurumus
camur”,’ “0sie La/degisime ugramis kara balgik”,% ve ‘“Aiky
nutfe”’dir.”’” Burada insanin yaratilis asamalarinin tamamini tek
tek incelemek arastirmanin sinirlarini asacaktir. Konunun toprak
olmas1 hasebiyle insanin yaratilisiyla ilgili ayetlere bakildiginda
toprak ve suyun en 6nemli unsur oldugu goriilmektedir.*®

Insanin toprak ve toprakla ilgili ¢esitli asamalardan yaratilmis
olmast bir tenakuza degil ilahi kudretin kontroliindeki bir
planlamaya isaret etmektedir. Bu yaratiligin belli bir zaman
aldigini ilgili ayetlerden ¢ikarmak miimkiindiir.>> Ancak insanin
istenilen kivama gelmesi ve yaratilma asamalar1 asla ilahi irade-
den bagimsiz bir tekamiil nazariyesine kap1 aralamaz. Zira ilgili
biitiin ayetlerde insanin yaratilmasi olayinda birinci derecede vur-
gulanan etkin unsur Allah’in irade ve kudretidir.

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen hadislerde de ilk insan
(Adem) Allah tarafindan, yeryiiziiniin her tarafindan alinan fark-
I1 topraklarin bir araya getirilmesinden yaratilmistir. Insanlarin
fakli renk, karakter ve istidatlara sahip olmalar1 da bu topragin
cesitliligine atfedilmistir: “Allah (cc), Adem’i yeryiiziiniin her ta-
rafindan aldigi bir avug topraktan yaratmistiv. Bu sebeple dde-

49 Cerrahoglu, “Kur’an’da Insanin Yaratihs Sahnesi”, 88.

50 Al-i Imrén 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; el-Mii’min 40/67; er-Ram 30/20; Fatr
35/11; el-M{’mintn 23/12.

31 el-Enbiya 21/30; en-Nr 24/45; el-Furkan 25/54.

52 el-En‘am 6/2; el-A‘raf 7/12; el-Isra 17/61; el-Mii’mintin 23/12; es-Secde 32/7; es-
Saffat 37/11; Sad 38/71, 76.

3 el-Mii’mintn 23/12.

4 es-Saffat 37/11.

3 el-Hicr 15/26, 28, 33; er-Rahman 55/14.

% el-Hicr 15/26, 28, 33.

57 en-Nahl 16/4; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; el-Mii’'mini(in 23/13-14; Fatr 35/11;

Yasin 36/77; el-Mii’'min 40/67; en-Necm 53/46; el-Kiyame 75/37; el-Insan 76/2;

el-Miirselat 77/20-23; Abese 80/19.

Cerrahoglu, “Kur’an’da insanin Yaratihs Sahnesi”, 87.

% el-Insan 76/1.

58
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mogullarimin, o topraklara izdfeten kimi kizil, kimi beyaz, kimi
siyah, kimi de bu renklerin karisumindaki renklerde; yine karakter
olarak kimi yumusak, kimi sert, kimi iyi huylu, kimi kotii huylu
olarak diinyaya gelmistir.”*°

Hem insanin topraktan yaratilmis olmas1 hem de topraga veri-
len yasamsal deger Kur’an’da Yiice Allah’in varligina isaret eden
kozmolojik delillerden sayilmistir.%! Zira insanin ilk basta canli-
liktan uzak bir varlik olan topraktan yaratilmasina ragmen diger
varliklardan serefli kilinmasi ve biitiin organizmalar i¢in topragin
yasamsal bir deger ifade etmesi son derece askin bir varliga isaret
eder ki; Kur’an, insanin biitiin bu essiz diizenden hareketle Yiice
Allah’1n sonsuz gii¢ ve kudret sahibi tek yaratici oldugunu belle-
yip kavramasini ister.%

1.3. Toprak Ornekli Dilsel Temsil ve Kullamimlar

Yeryiiziinde -az veya ¢ok- yasamis her medeniyetin entelektiiel
birikiminde toprakla ilgili deyim, atasézii ve temsillerin oldugu-
nu sdylemek yanlis olmayacaktir. Toprak sadece deyim, atasozii
veya temsillere degil siir, tiirk{i, mani, masal, agit gibi folklorik
bir¢ok unsurun konusu olmustur. Kur’an’da da toprak ve toprakla
ilgili kavramlar hem deyimsel ifadelere hem de bazi temsillere
konu olmustur. Asagidaki 6rnekler konunun anlasilmasina katki
saglayacaktir:

Ornek-1) “Yeryiiziiniin biitiin genisligine ragmen dar gel-
mesi’: Tebiik Seferi’ne (Recep 9/Ekim 630) imkanlar1 oldugu
halde katilmayip pismanlik duyan ama tevbeye de hemen yo-
nelmeyen li¢ kisiye karsi, sefer dontisiinde Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) ve Miisliimanlarmn iliskilerini kesmeleri®® sonucunda bu
tic kisinin yasadiklar1 psikolojik halleri “biitiin genisligine rag-

% Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed Ibn Hanbel, el-Miisned (Miiessesetii’t-
Risale, 2001), 32/353, 413; Siileyman b. el-Es’as b. Ishak Ebt David, es-Siinen,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrit: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.),
“Siinnet”, 17; Ebti Isa Muhammed et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad
Maruf (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Tefsir”,3.

1 el-En‘am 6/95-99; er-Ra‘d 13/2-4; en-Nahl 16/66-69; er-Rim 30/20-25; el-Casiye
45/3-5.

0 er-Ram 30/20; Fussilet 41/39.

6 Ebli Muhammed Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-
Sekka vd. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1955), 2/531-535.
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men yeryiizii onlara dar gelmisti”** seklinde ifade edilmistir.
Yine Huneyn Savasi’nin yasanacagi yere hareket eden kalabalik
orduyu goren bazi Miisliimanlar “bu ordu hezimete ugratilamaz”
tirtinden sozler sarfetmis®® ve Miisliimanlar savas meydaninda
ilk basta bir hezimet yasamislardi.®® Zira Miislimanlar sayila-
rinin ¢okluguna aldanmis ve zaferi verenin asker ¢oklugu degil
Yiice Allah oldugunu unutmuslardi.®” Misliimanlarin yasadiklari
bu sikint1 ve saga-sola kacismalari ile gelen hezimet neticesinde
yasadiklart ruh halleri ayn1 sekilde “biitiin genisligine ragmen
veryiizii size dar gelmisti”® soziiyle ifade edilmistir. Bu ifade,
onlarin saskinliklarini, yasadiklar1 endise ve korkudan kacip
kurtulacaklar1 bir yer bulamadiklarini ve kalplerinin daraldigini
anlatan bir tesbihtir.*’

Ornek-2) “Yere calalip kalmak”: Hicretin dokuzuncu yilin-
da Bizans’in baz1 Hristiyan Arap kabileleriyle beraber Medine’ye
kuzeyden bir saldir1 yapacagi soylentilerinin artip bu haberlerin
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulagmasi tizerine o da Tebiik Sefer’i i¢in
talimat vermis ve daha oncekilerin aksine bu defa seferin istika-
metini gizlememis; zor bir sefer olacagini ve askerlerin ona gore
hazirlik yapmalarini istemisti. Ayrica havanin sicak oldugu, hurma
hasadinin yaklastig1 ve 6énemli bir kithgin yagandigt bir donemdi;
dolayisiyla sefere ¢ikmak son derece mesakkatliydi.”’ Miinafiklar
katilmamak icin izin isterken baz1 Miisliimanlar da sefere hazirlik
konusunda gevseklik gostermis ve isi agirdan almiglardi.” Bu gev-
seklik “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, ‘Allah yolunda seferber
olunuz’denilince yerinize ¢akilip kaldiniz, yoksa dhiretten vazgegip
diinya hayatina mi razi oldunuz? Fakat diinya hayatinin nimetleri
ahiret saadetinin yaninda pek az bir seydir”* ayetiyle kinanmis ve
Miisliimanlar uyarilmistir. Iste sefere katilma konusundaki gevsek-

¢ et-Tevbe 9/118.

65 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/444.

5 [bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/443-444.

7 Ebii’l-Kasim Mahmut ez-Zemabhseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi t-tenzil (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 2/259.

% et-Tevbe 9/25.

% Zemabhseri, el-Kessdf, 2/318.

0 Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/516.

ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/548-549.

2 et-Tevbe 9/38.
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lik hali “yere cakilip kaldiniz” soziiyle ifade edilmistir.

Ornek-3) Gokler ve yer durdugu siirece”: Kur’an’da cehennem
ve cennet hayatinin ebediligi “gokler ve yer durdugu siirece onlar
orada ebedi kalacaktir”” seklinde ifade edilmistir. Miifessirler bu
ifadeler hakkinda genellikle iki ihtimal iizerinde durmuslardir: 1)
“Gok ve yer” ifadeleriyle ahiretteki gokler ve yer murat edilmistir
ki onlar ebedi olarak var edilmislerdir. i) Bu ifade sonsuzluk ifade
eden mecazi bir kullanimdir.”

Ornek-4) “Ne yer agladi onlara ne de gok”: Onemli bir kim-
se 0ldiiglinde Araplar onun Sliimiinii yiliceltmek ve ona saygilarini
ifade etmek i¢in “gdk ve yer agladi ona, riizgar agladi ve giines
karardr” gibi ifadeler kullanmiglardir.” Ayrica bazi hadis metinle-
rinde de miiminlerin 6liimii sebebiyle gok ve yerin agladig: ifade
edilmistir.’® Kur’an’da Firavun ve etrafindakilerin Kizildeniz’de
bogulmalari anlatildiktan sonra onlarin arkalarindan tiziilmeye de-
ger olmadiklar1 “Gék ve yer onlarin ardindan aglamadi’" seklin-
de ifade edilmistir. Boylece Firavun ve etrafindakilerin kendilerini
zannettikleri gibi biiylik ve degerli olmadiklari beyan edilmistir.”®

Ornek-5) “Diinyaya saplanmak”: A‘raf Siresinde Allah’m
kendisine ayetler verdigi halde, onlarla alakasini kesip, seytanin
kendisini pesine taktigi, bu yiizden de azginlardan olan kimsenin
heva ve hevesine uyarak gegici olani tercih etmesi “diinyaya sap-
lanmak” olarak ifade edilmistir.”” Bu kullanim degersiz olan1 kiy-
metli olana tercih etmeyi veciz bir sekilde ifade etmektedir. Tiirk-
cedeki “diinyaya tapmak” ve “diinyaya kazik cakmak” deyimleri
de bu anlamu ifade etmektedir.*

73 Had 11/107-108.

™ Ebl Muhammed Hiiseyin b. Mes*(id el-Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil fi tefsiri’l-Kur 'an,
thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrat: Daru Thyai’t-Turas, 1999), 2/465; Zemahseri,
el-Kegsaf, 2/430.

5 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/276.

7 Tirmizi, “Tefsir”, 45; Ahmed b. Hiseyin Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Abdilali
Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 12/295.

77 ed-Duhén 44/29.

8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi,
ts.), 6/4300.

 el-A‘raf 7/175-176.

% Abdiilcelil Bilgin, Kur'an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf’t (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 65.
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Yukarida verilen 6rneklerin disinda Kur’an’da toprak mevzulu
birgok deyimsel ifade ve temsiller bulmak miimkiindiir. Ornegin
insanlik neslinin ¢cogalmasina vesile olan nutfenin rahimlere bira-
kilmas1 tohumlara tesbih edilerek, kadinlar, mecaz yoluyla ekin-
lige (tarla) benzetilmistir.®!

Gosteris i¢in ve insanlari minnet altinda birakarak infakta bu-
lunan kimse, yalg¢in ve piirlizsiiz bir kayanin iizerindeki ince top-
rak ortiisiine tohum eken, ancak -elverisli arazilere bereket getiren
saganak- yagmurun kayanin iizerindeki topragi i¢indeki tohumla
birlikte gotiirmesi sonucu higbir iiriin alamayan bir ¢ift¢iye ben-
zetilmistir.®> Hak olan Islam’1 kabul eden miimin verimli topraga,
hakki inkar edenler ise ¢orak topraga tesbih edilerek™ adeta soyle
denmek istenmistir: “Gtizel iiriinler veren bereketli topraklar gibi
olun, faydasiz bitkiler ¢ikaran ige yaramaz (¢orak) topraklar gibi
olmaymn.

1.4. Temizleyici Olarak Toprak

Binlerce organizmanin yagam dongiisiine kaynaklik eden top-
rak, ayn1 zamanda temizleyici ve arindirici bir 6zellige de sahip-
tir. Islam’1n emrettigi birgok ibadet i¢in temizlik sart kosulmustur.
Bir Miisliimanin ibadet etmesi ancak bu hazirlik sathasini (ab-
dest-gusiil) yerine getirmesiyle mimkiindiir. Temizlikte kulla-
nilabilecek birincil madde ise sudur. Ancak suyun bulunmadig:
veya bulunup kullanma imkaninin olmadig1 durumlarda ise top-
rak veya toprak cinsinden bir seyle ibadetin hazirlik agsamasi olan
temizlik icra edilir. Teyemmiim diye isimlendirilen bu ameliye
biiyiik ve kiiciik hitkm1 kirliligi (hades) gidermek gayesiyle iki eli
temiz toprak veya toprak cinsinden sayilan bir maddeye siirmek
stretiyle yiizii ve iki kolu meshetmekten ibaret, abdest ve gusiil
yerine gegen hilkmi bir temizliktir.®® Teyemmiimiin mesruiyeti
Kur’an® ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) stinnetiyle sabittir.?’

81 el-Bakara 2/223.

82 el-Bakara 2/264.

8 el-A‘raf 7/58.

8 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/540.

8 Mehmet Boynukalin, “Teyemmiim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/50-51.

8 el-Maide 5/6, ayrica bk. en-Nisé 4/43.

7 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr ala’d-diirri’l-muhtdr
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Toprak kaynakli bir temizlik olan teyemmiim, kaynaklarimiz-
da her ne kadar sembolik (hiikmfi) bir temizlik olmas1 yoniiyle 6n
plana ¢ikmis olsa da onda dezenfekte edici vasiflarin oldugu mii-
sellemdir. Hz. Peygamber’in kirlenmis bazi kaplarin hem su hem
de toprakla temizlenmesi gerektigini ifade eden beyanlari®® da
topraktaki bu temizleyici 6zelligi izhar eder mahiyettedir. Nitekim
giinlimiizde yapilan bilimsel ¢alismalarda da topragin temizleyici
vasiflara sahip oldugu ifade edilmektedir. Ornegin sayet topragin
temizleyici 6zelligi olmasaydi sadece mezar topraklarinin dahi
hastaliktan gecilmemesi gerekirdi. Zira topraga géomiilenler ara-
sinda bulasici hastalik tasiyan bir¢ok kisi de bulunmaktadir. Top-
raktan antibiyotik iiretme c¢aligmalar1 da topragin bakteri ve vi-
rusleri oldiiriicii/temizleyici 6zelligini izhar etmektedir. Nitekim
toprak mikrobiyolojisi profesorii S. A. Waksman (6. 1973) toprak
bakterilerinden antibiyotik elde etmeyi basarmig ve tiiberkiiloza
(verem) kars1 yapilmus ilk antibiyotik olan streptomisini kesfiyle
1952°de Nobel Tip Odiiliinii kazanmugtir.*

Topragin temizleyiciligi yaninda arindirict 6zelligi de vardir.
Topragin insan viicudundaki statik (durgun) elektrigi izole etme-
si bu arindirma 6zelligine 6rnek verilebilir. Aslinda statik elekt-
rik sadece insanda degil bircok varlikta olusabilen bir enerjidir.
Dogada birbirinden farkli veya ayni olan iletken veya yalitkan
iki maddenin temas etmesi veya sonra ayrilmasi veya siirtlinme
meydana getirmesi sebebiyle statik elektrik kendiliginden olu-
sur.” Ornegin lastik tekerlekli vasitalarda, hava ile siirtiinme kuv-
veti sebebiyle seyir halinde iken; firtinali havalarda atmosferdeki
bulutlarda; cok yliksek hizla mesafe kateden ugaklarda yiiksek
sirtinme kuvveti sebebiyle statik elektrik toplanir. Bu sebeple
toplanan statik elektrigin devamli topraklama veya baska bir sis-

(Beyrat: Daru’l-Fikr, 1992), 1/229.

8 Ebt’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Mislim, el-Cdmiu s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbdki (Beyriit: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, ts.), “Taharet”, 91,93;
Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut -
Adil Miirsid vd. (Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), “Taharet”, 31; Ebi David,
“Taharet”, 37; Tirmizi, “Taharet”, 68; Ibn Hanbel, el-Miisned, 15/314, 16/225, 350,
27/348, 34/179.

% The Nobel Prize (NP), “The Nobel Prize in Physiology or Medicine 1952” (Erigim
29 Ekim 2020).

% F. Unal Toktas, “Statik Elektrik”, Elektrik Miihendisligi 330-331 (May1s 1986), 60.



562 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

temle bosaltilmas1 gerekir. Ornegin ucaklarda olusan bu enerji
kanatlarindaki sivri uglar vasitasiyla siirekli olarak bosluga atilir.
Aksi takdirde inis esnasinda meydana gelebilecek siddetli desarz-
lar sebebiyle ugak infilak etme tehlikesiyle karsi karsiya kalir.”!
Bina ve fabrika gibi elektrik kullanan tiim yerlerde statik elektrik
cesitli yollarla topraga bosaltilir aksi takdirde biiyiik tehlikelere
sebebiyet verme olasilig1 son derece yiiksektir. Topraklama ile
hem tesisler hem de insanlar tehlikeli gerilim seviyelerine kars1
korunur.”?

Asint derecede statik elektrik yiikiiniin insan bedeninde bi-
rikmesi, insan viicudundaki normal elektrik dengesini bozabilir
ve sinir sistemi tizerinde olumsuz etkiler birakabilir.”® Yiin bir
halida yiirimek, yazi1 yazmak veya kiyafet degistirmek gibi basit
sebepler dahi tehlikeli bir statik elektrigin olusmast igin yeterlidir.*
Aslinda insan viicudu genel itibariyla oldukea iyi bir iletkenlige
sahiptir. Ancak teknolojik gelismelerle birlikte kullanimi1 yaygin-
lasan sentetik tiirli kiyafetler, sadece insan bedenini topraktan izo-
le etmekle kalmaz ayn1 zamanda elektrostatik yiiklerin olusmasi-
na da sebep olur. Eger insan anti-statik olan iletken sayilabilecek
ayakkab1 kullanir ve iletken bir zemin iizerinde bulunursa viicu-
dunda olusan yiik topraga gidecektir.”” Biitiin bunlar da topragin
yasamsal degerinin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

1.5. Allah’1 Zikredici Olarak Toprak

Liigavi olarak “bir seyi anmak, hatirlamak, hatirinda tutmak”
gibi anlamlara gelen®® zikir/zikr lafzin1 dini literatirde “Allah
rizasina matuf; kalb, lisan ve bedenle yapilmasi miimkiin olan
sOzlii ve ameli eylemleri kapsayan davranislarin timii” olarak ta-
rif etmek®?” miimkiindiir. Kur’an’da zikir kavrami genis bir anlam

o Toktas, “Statik Elektrik”, 60-61.

2 Mustafa Burunkaya, “Statik Elektrige Karsi Koruma igin Giivenli Bir Topraklama
Sistemi ve Antistatik Calisma Istasyonunun Kurulmasi”, Politeknik Dergisi 11/2
(2008), 93.

% Toktas, “Statik Elektrik”, 61.

% Burunkaya, “Statik Elektrige Kars1 Koruma”, 94.

5 Toktas, “Statik Elektrik”, 64.

% Ebl Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi - Tbrahim
es-Samerrai (Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 5/346; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,
4/308.

7 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, 1/540-541.



KUTSAL BIR HAZINE OLARAK TOPRAK -KUR'AN MERKEZLI BIR ANALIZ- | 563

alanina sahiptir. Yiice Allah’1 onun ulthiyyetiyle bagdasmayacak
her tiirlii eksiklik ve noksanliktan tenzih etmeyi ifade eden®® tes-
bih kavrami da Allah’1 zikretmenin bir pargasidir.”” Zira zikir, tes-
bihi de i¢ine alan umumi bir kavramdir.

Kur’an’da canli-cansiz veya akil-gayr-1 akil ayirimi yapilmak-
sizin biitliin varliklarin Yiice Allah’1 tesbih ettikleri ifade edil-
mektedir .Konuyla ilgili ayetlerde evrenin ve i¢indeki her seyin;
meleklerin, daglarin, taslarin, agaclarin, otlarin, kanat ¢irpan
kuslarin; giines, ay ve yildizlarin; hayvanlarin, gok giiriiltiistiniin
devamli Allah’1 tesbih ettigi, ancak insanlarin bunu tam anlamiy-
la anlayamadiklari ifade edilmektedir.'® Bu zikri/tesbihi ifa eden-
lerden biri de yeryiiziidiir. Mezk{r husus Isrd Stresinde sdyle
ifade edilmektedir: “Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar
Allah’1 tespih ederler. Her sey O ’nu hamd ile tespih eder. Ancak,
siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz...”"!

Kainat ve icindeki her varligin Allah’1 tesbih etmesi miifes-
sirler tarafindan farkli degerlendirmelere konu olmustur.'”? Kimi
miifessirler bu tesbihi hakiki anlaminda alarak her varligin kendi-
lerine mahsus bir lisanla Yiice Allah’1 tesbih ettiklerini; kimileri
de bu tesbihi s6z konusu varliklardaki isleyisin Allah’1n yiiceligi-
ne delalet etmesi anlaminda tevil etmislerdir.'® Ancak varliklarin
tesbihini hakiki anlamda ele alan tercihlerin daha kuvvetli oldu-

% Metin Yurdagiir, “Tesbih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2011), 40/527.

% Ebu’l-Berekat Abdulah b. Ahmed en-Nesefl, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te vil,
thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrat: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 3/31.

100 Bk, er-Ra‘d 13/13; el-Isra 17/44; el-Hac 22/18; Nir 24/41; er-Rahmén 55/6; el-Hasr

59/24.

el-Isra 17/44.

Farkli goriisler i¢in bk. Celil Kiraz, “Bir Tefsir Problemi Olarak Biitiin Varliklarin

Allah’1 Tesbih Etmesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006),

100-132.

Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk

Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miiessesetii’r-Risdle, 2000), 17/454-456;

Begavi, Me‘alimu’t-tenzil, 3/135-136; Zemahseri, el-Kessdf, 2/669-670; Ebii’l-

Ferec Cemaliiddin Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ilmi t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el

Mehdi (Beyrht: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2001), 3/26-27; Eb( Abdillah Fahriiddin

Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu I-gayb (Beyrit: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi,

1999), 20/347-348; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cami li

ahkami’l-Kur ’dn, thk. Ahmed el-Berdtni - Ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Daru’l-

Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 10/266-268.

10
10
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gunu ifade etmek miimkiindiir. Zira mecazi anlami tercih eden
bir¢ok miifessir varliklarin kendilerine mahsus bir lisanla Allah’1
tesbih etmelerini de imkan dig1 saymamistir.'* S6z konusu ihti-
laflar bir yana farkl teviller yapilsa bile evrende Allah’1 tesbih
eden varliklardan biri de topraktir. Topragin tesbih ettigi seleften
gelen bazi rivayetlerde de zikredilmistir.'®

1.6. Topraga Déniis (Oliim) ve Topraktan Dirilis

Gerek dinlerin gerekse ideolojilerin temel konularindan biri
oliimdiir. Insan hayatina deger katan, insanin varlik, evren, yasam
ve oliimle ilgili sahip oldugu anlam tasavvurudur. Bu varlik alani
anlamdan arindirildiginda bir bagka ifadeyle varlik, yasam ve
olim anlamsizlasti(rild)ginda, insanca var olmanin ve yagamin
goriinmez zemini kaybedilecektir. Zira hayat yakin ve uzak/ote
anlamiyla bir biitiindiir.'” Yani hayatin bir pargasi yasam diger
pargasi Oliimdiir. Dolayisiyla hem var olmanin hem de hayatin
anlami 6liimle siki sikiya baghdir. Sayet 6ldiikten sonra bortii-bo-
cek olacak isek insani var olmanin; bir hesap yok ise ahlakli ol-
manin yani insan olmanin ve hayatin anlami olmayacaktir.'”’

Biitiin dinlerde ve beseri sistemlerde insan hayati1 saygin kabul
edilerek onun korunmasi i¢in tedbir alinmis, onun ihlal edilmesi
cezalandirilma sebebi sayilmustir. Islam’da haram addedilen bir-
cok fiil bu amaca matuftur. Dolayisiyla 6liim ger¢ek ve mukadder
olsa da insanin diinyaya gelmesinin amac1 6l(diir)mek degil ya-
sa(t)maktir.'® Bu sebeple Islam inancinda haksiz yere bir insan1
oldiiren biitiin insanlar1 6ldiirmiis, bir insan1 kurtaran ise biitiin
insanlara hayat vermis addedilir.'” Hayat, 6liimle bir biitiin ol-
dugu i¢indir ki insan yagamini kaybedebilir, 6lebilir ama hayatini
kaybetmez.'"”

104 Zemahseri, el-Kessdaf, 3/129; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 24/402-403.

'% Eblt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca’fer Ebii’s-Seyh el-Esbahani, el-

Azame, thk. Rizaullah b. Muhammed Idris el-Miibarekfiri (Riyad: Darii’l-Asime,

1987), 5/1727; Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil, 3/136; Ibnii’l-Cevzi, Zadi’l-mesir, 3/27;

Alaeddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabiii-te'vil fi medni t-tenzil/Tefsirii’l-

Hazin (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 3/131.

Ihsan Fazlioglu, Kendini Bulmak (Istanbul: Papersense Yayinlari, 2018), 22.

197 Fazhoglu, Kendini Bulmak, 23.

198 Bekir Topaloglu, “Oliim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 34/34.

19 el-Maide 5/32.

119 Fazlhoglu, Kendini Bulmak, 22.

106
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Insan 6z itibariyla topraktan yaratilmus,"" diinyadaki hayatinin
son bulmasiyla tekrar yaratildig1 topraga dénecek ve Ahiret giinii
icin Allah’1in kudretiyle tekrar topraktan ¢ikarthp diriltilecektir.'?
Kur’an’da bu hakikat su sozlerle ifade edilir: “(Ey insanlar!) Sizi
topraktan yarattik, (6liimiiniizle) sizi oraya dondiirecegiz ve sizi
bir kere daha oradan ¢ikaracagiz. "

Allah Resilii (s.a.s.) de insanda acbii’z-zeneb adi verilen ve
hi¢bir zaman ¢iiriiylip yok olmayan bedene ait maddi bir unsurun
bulundugunu''* ve (o giin) gékten inecek bir su sayesinde insanin
bir bitkinin topraktan ¢ikis1 gibi hizlica canlanip ortaya ¢ikacagini
haber vermistir: “Sonra Allah gokten bir su indirir ve bu sayede
oliiler, bitkinin yerden bitisi gibi (kabirlerinden) ¢ikarlar. Insan
cesedi biitiiniiyle ¢tiriiyiip yok olur, ancak acbii’z-zeneb miistesna,
insanlar bundan yaratilir.”""® Konuyla ilgili hadislerde anlatilmak
istenen husus, topraga karisan insan bedeninin tekrar yaratilma-
sina esas teskil edecek maddi bir unsurun toprakta veya bedenin
clirliytip yok oldugu herhangi bir mekanda varligini koruyabilme-
sidir.'® Kiyamet giinii geldiginde -ki mutlaka gelecek!'’- kabirler
acilacak,'"® yerylizii i¢inde barindirdig1 agirliklar ¢ikarip disari
atacak'” ve Allah insanlari ilk defa nasil topraktan yaratmis ise
yerden ot bitirir gibi tekrar topraktan ¢ikarip diriltecektir.'*

2. ANASIR-I ERBAANIN BiR ELEMENTI: TOPRAK

Anasir lafz1 liigavi olarak “asil, kok(en), soy-sop, seref, de-
ger, hiirmet, asalet” gibi manalara gelen “unsur” lafzinin ¢ogu-

1 Al-i imran 3/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; el-Mii’min 40/67; er-Ram 30/20; Fatir
35/11; el-Mii’mintn 23/12.

112 Taha 20/55; Nah 71/18.

113 Taha 20/55.

114 Miislim, “Fiten”, 142-143; ibn Mace, “Ziihd”, 32; Eba Davad, “Siinnet”, 24; ibn
Hanbel, el-Miisned, 14/38, 15/323, 16/290.

15 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sdhihu I-Buhari, thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir en-Nasir (Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Tefsir”, 78/3; Miislim,
“Fiten”, 141.

16 Yusuf Sevki Yavuz, “Acbii’z-zeneb”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/320.

17 el-Mii’min 40/59.

18 e]-Infitar 82/4.

19 ez-Zilzal 99/2.

120 Ngh 71/17-18.
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ludur.'?' Anasir-1 erbaa “dort unsur” demek olup klasik felsefede
toprak, su, hava ve ates elementleri igin kullanilan bir kavramdir.'??
Cok eski caglardan beri bu dort elementin evrenin temel unsuru
oldugu dile getirilmis ve filozoflar tarafindan tartisilmistir. Bu dort
unsurla ilgili tasavvur, Miisliimanlar arasinda Islam kiiltiiriiniin
inang ve esaslarina gore sekillenmistir. Buna gore Allah, alemin
temelini dort seyden olusturmustur. Bir bagka ifadeyle Allah top-
rag1, suyu, havay1 ve atesi diinyaya direk yapmis ve insanligin
hizmetine sunmustur.'

Kaynaklarda toprak konusunda yapilmis farkli tanimlamalar
bulunmaktadir.’** Tanimlardaki farkliligin sebebi topragin gesitli
goriiniimler arz etmesi ve herkesin topraktan bekledigi yarar ve
fonksiyonlara gore tarifler yapmis olmasidir.'® Yapilan tarifler
beraber degerlendirildiginde topragi “Arzin disini ince bir tabaka
halinde kaplayan, kayalarin ve organik maddelerin tiirlii ayrisma
tirtinlerinin karigtmindan meydana gelen, icerisinde ve lizerinde
genis bir canlilar alemi barindiran, bitkilere durak yeri ve besin
kaynagi olan, belli oranlarda su ve hava kapsayan ii¢ boyutlu bir
varlik”!?¢ sekilde tanimlamak miimkiindiir:

Yerylizii katmanini olusturan anakaya; iklim, anamateryal, ara-
71 yapis1 (topografya), organizmalar ve zaman gibi ¢esitli etken-
lerle topraga doniisiir.'”” Toprak olusumunda once kayalar toprak
anamateryaline donligmekte daha sonra bu anamateryalden
toprak meydana gelmektedir. Hem anamateryalin olusumu hem
de bundan topraklarin meydana gelisi fiziksel, kimyasal ve biyo-

12 fbn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 2/1153; Muhammed b. Muhammed Ezherd,
Tehzibu’l-luga (Beyrit: Daru Thyai’t-Tursi’l-Arabi, 2001), 3/212; Ebii’t-Tahir
Mecdiiddin el-Firazabadi, e/-Kdmiisu l-muhit (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 2005),
441; Cevheri, es-Sthdh, 2/750; Ibn Manzir, Lisdnu’'l-Arab, 4/581.

' H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: 1991), 3/149.

123 Aysun Celik, “Alemin ve Ademin Dért Ana Unsuru: Garib-Name’de ‘Andsir-1
Erbaa’”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2019), 317.

'** Abdiisselam Ergene, Toprak Biliminin Esaslari (Konya: Oz Egitim Basim Yayin
Dagitim, 1997), 10-11; Necmettin Cepel, Zoprak IImi (Istanbul: Istanbul Universitesi
Orman Fakiiltesi Yaynlari, 1988), 7-9.

125 Cepel, Toprak Iimi, 7-8.

126 {Ihan Akalan, Toprak Bilgisi (Ankara: Ankara Universitesi Ziraat Fakiiltesi Yaynlari,
1988), 8.

127 Cepel, Toprak Ilmi, 16.
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lojik bir¢ok olayin sonucunda gergeklesir.'?® Birkag santimetrelik
bir topragin olusumu igin farkli unsurlarin yaninda ayrica uzun
bir zaman siirecine ihtiya¢ vardir. Bu siireg, farkli sartlara gore
binlerce yili bulabilmektedir.'” Tarima imkan veren bir toprak ta-
bakasinin gerekliligi diisiiniildiiglinde insanin faydalanabilecegi
bir topragin olusumu i¢in binlerce belki milyonlarca yildan bah-
setmek gerekecektir.

Bitkisel ve hayvansal hayata ait mikroorganizmalardan, en
kuvvetli mikroskopla bile goriilemeyecek kadar kii¢iik mikroor-
ganizmalarin sayisiz tiirleri toprak i¢inde yasamakta, gelismekte
ve Olmektedir.”*® Dolayisiyla bir santimetrekiiplilk verimli top-
rakta dahi milyonlarca canli organizma vardir ve tamamen arasti-
rilmasi insanin yetenek ve olanaklarini asan bir durumdur.”' Her
aragtirmada bilim insanlarinin yeni bulgulara ulagmasi ve toprak
bilinyesinde deveran eden yasam dongiisiiniin yeniliklere agik
olmas1 bunun agik bir gostergesidir. Eger toprakta mevcut olan
mikroorganizmalar sayesinde topraga diisen bitkisel ve hayvansal
artiklar ayrismayip kalsaydi, bugiin yeryiizi cesetlerle ortiilmiis
olarak hayattan yoksun olacakti.'*?

Toprak, biinyesinde ¢ok fazla canli barindiran, diinyadaki en
cesitli habitatlardan'* biridir. Doganin higbir yeri toprak toplu-
luklar1 kadar yogun degildir. Ornegin tek bir gram toprak, yiizbin-
lerce tiire ayrilan bir milyara yakin bakteri icerebilir. Zira topragin
son derece karmasik olan fiziksel ve kimyasal yapist bu canlilar
icin yasam kaynagidir. Mikroorganizmalardan insanlara tiim bitki
ve hayvanlar toprakla etkilesim halindedir. Topraktaki tiim orga-
nizmalar toprak yapisinin olusumuna ve korunmasina dahil ola-
rak insanlar i¢in ekosistemin temel isleyisini idame ederler.'**

Toprak icerisinde degisik boyutlarda, cesitlilikte ve fark-

128 Ergene, Toprak Biliminin Esaslari, 35.

129 Ergene, Toprak Biliminin Esaslari, 76.

130 Ergene, Toprak Biliminin Esaslari, 279.

131 Ernst Friedrich Schumacher, Kiigiik Giizeldir, ¢ev. Osman Deniztekin (Istanbul: E
Yayinlari, 1979), 133.

132 Ergene, Toprak Biliminin Esaslari, 279.

133 Habitat: Bitkinin dogal olarak yetistigi yer. Bk. Tiirk Dil Kurumu (TDK), “Sozliikler”
(Erisim: 12 Ekim 2020).

3 Tbrahim Ortas, “Toprak Insan Uygarhik iligkisi”, Yasamin Her Karesinde Toprak, ed.
Yildiz Aksoy (Istanbul: Istanbul Aydin Universitesi, 2017), 5.
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It gorevleri icra eden, kimi kisa stireli kimi kalict olan canli-
lar yasamaktadir. Biitiin toprak canlilar1 arasinda gerceklesen
besin iligkileri, toprak organik maddesinin ayrismasi ve besin
elementlerinin mineralizasyonu gibi kiiresel dongiileri yonetir-
ler.'* Toprak canlilar1 ve 6zellikle mikroorganizmalar topraktaki
bitkisel ve hayvansal artiklar1 parcalayarak bir yandan enerji ihti-
yaglarini karsilarken; diger taraftan bu organizmalarin faaliyetleri
sonucunda gerceklesen olaylar toprak verimliligi {izerinde olum-
lu etkiler yapar.'* Bitkiler (iireticiler) ayristirict canlilara organik
karbon temin ederken; ayristirici canlilar da organik bitki artikla-
rin1 ayristirir ve besin elementlerini topraga tekrar vererek bitkile-
rin bilylimesini ve kominite yapilarini dolayli olarak diizenlerler.’

Bir¢ok canli tiiriiniin yagam zemini olan toprak ¢ogu zaman
canli bir varlik olarak tanimlanmistir.’*® Yukarida toprakla ilgili
verilen smirl bilgiler dahi bu varligin “canli” sifatin1 fazlasiyla
hak ettigini gostermektedir. Bu canli varlik insanlik i¢in ne ifa-
de etmektedir? Istedikleri gibi iizerinde tasarruf edecekleri veya
fiyat etiketi vuracaklari bir pazar mali m1 yoksa saygi duyacaklari
meta-ekonomik, kutsal bir emanet mi? Bu sorularin cevabini eko-
nomik analizlerin arasinda bulmak son derece zordur. Ciinkii eko-
nomik hesaplarla bakildiginda bizzat topragin hi¢bir degeri yok-
tur.””” Bu sebeple topragin degeri konusundaki sikintilar sadece
bilimsel degil ayn1 zamanda metafizik bir problemdir. S. Hiiseyin
Nasr’1n su ifadeleri de bu problemi 6zetler mahiyettedir: “Insan-
la tabiat arasindaki dengenin bozuldugunu pek ¢ok kimse kabul
etmektedir. Ama bu bozulmanin insanla Allah arasindaki uyumun
bozulmasindan kaynaklandigini herkes fark etmis degildir.”'%

%% Merig Cakir - Ender Makineci, “Toprak Faunast: Siniflandiriimasi ve Besin Agindaki
Yeri”, Istanbul Universitesi Orman Fakiiltesi Dergisi 61 (2011), 44-47.

136 Ergene, Toprak Biliminin Esaslari, 279.

137 David A. Wardle vd., “Ecological Linkages Between Aboveground and Belowground
Biota”, Science 304/5677 (11 Haziran 2004), 1629-1633 akt. Cakir - Makineci,
“Toprak Faunas1”, 51.

138 Turhan Giinay, Isldm ve Kur’an'da Agag, Yesil ve Toprak (istanbul: TEMA
Yayinlart), 42.

139 Orhan Hangerlioglu, Ekonomi Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), “Toprak”
md., 30.

140 Seyyid Hiiseyin Nast, [nsan ve Tabiat, cev. Nabi Avci (Istanbul: insan Yayinlari,
2020), 24.
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Bugiin ¢esitli gerekgelerle madde 6tesi olandan sirt ¢cevirmis
modern insanin bilimsel analizler ve ekonomik planlamalarla
cevrenin temel parcasi olan toprakla ilgili problemleri ¢dzmesi
zor goriinmektedir. Herseyden once maddi seyleri ait olduklari
yere yerlestiren bir yasam tarzinin gelistirilmesi gerekmektedir.
Maddi olanin mesru yeri ise birincilik degil ikinciliktir."*! Bu tiir
bir yaklagimin ise agkin olandan/alandan bagimsiz miitalaa edil-
mesi miimkiin degildir. Zira kutsalla baglarini1 koparmis bir doga,
savasilmast ve maglup edilmesi gereken vahsi bir hammadde
kaynagi olarak goriilmektedir.'*

Varlik, Allah’1 dikkate almadan diisiiniiliip anlasilacak bir olgu
degildir. Zira evrendeki biitliin varliklar Allah ile bir irtibat ha-
lindedir. Yiice yaratict insandan ayr1 ve kopuk bir kainat var et-
medigi gibi; kendisinden de uzak ve bagimsiz bir varlik diinyasi
olusturmamustir.'* Bu irtibati dikkate almadan onlar1 anlamaya
calismak neredeyse imkansizdir.

Kur’an’da Allah’in varlikla iliskisine dair verilen anekdotlar
Islami gevreciligin metafizik bir arka plana sahip oldugunu gos-
termektedir.'* Cevrenin ugradigi tahribat, modern insanin dogal
cevreyi ontolojik olarak bagimsiz bir gergeklik diizeni ve ilahi
cevreden kopuk bir sey olarak gérmek istemesinin bir neticesidir;
zira ilahi ¢evrenin bereketi olmasa dogal cevre bereketsiz kalir
ve olir.'#

Kur’an, kainati metafizik alandan bagimsiz olarak tanitmaz.
Yerylizii sadece insan ic¢in degil biitiin canlilar i¢in yaratilmis-
tir.'* Kur’an her canliy1 “sizin gibi bir iimmet/topluluk” olarak
insana tanitir.'”’ Evrendeki her bir varligin Allah’1 tesbih etmesi
onun saygin ve degerli oldugunu gostermektedir.'*® Bu meyanda

141 Schumacher, Kiictik Giizeldir, 253.

142 Temel Yesilyurt, “Cevre Problemine Alternatif Bir Yaklasim ‘Doganin Epistemolojik
Analizi’”, Harran Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 5 (1999), 218.

43 Huriye Mart1, “Cevre Ahlaki ve Egitim: Cevre Kirliligi mi, Biling Kirlenmesi mi?”,

2. Uluslararasi Cevre ve Ahlak Sempozyumu.: Bildiriler Kitabi, ed. Ahmet Pinarbast
- Murat Pala (Adiyaman: Adiyaman Unv. Yayinlar, 2014), 1504.

14 Mehmet Bayrakdar, /sldm ve Ekoloji (Ankara: DIB Yayinlari, 1997), 37.

145 Yesilyurt, “Cevre Problemine Alternatif Bir Yaklagim”, 225.

146 er-Rahman 55/10.

147 el-En‘am 6/38.

148 Sehmus Demir, “Cevre Sorunu ve Kur’an’m Cevreye Yaklasimi”, Diyanet Ilmi
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her can sahibinin gerek varlik amacini icra etme gerekse askin
varlikla iliskisi baglaminda kutsal oldugunu ifade etmek yanlig
olmayacaktir. Varliklarin kutsal addedilmesi Islam cevreciliginin
metafizik temelini olusturur.'* Insanin &zii toprak ve sudan yara-
tilmistir. Insan, kendilerinden diinyaya geldigi ana babasina nasil
hiirmet etmesi gerekiyorsa toprak ve suya da aynm sekilde saygi
gostermelidir.'® Mamafih igerisinde milyonlarca canli organizma
barindiran ve biitiin evren i¢in yasamsal bir deger ifade eden top-
rak da canlidir ve kutsaldir. Insanligm, bu kutsallig1 kabul edip
buna dair bir biling kazanmadik¢a onunla ilgili tasarruflart diz-
ginlemesi zor goriinmektedir.

3.META-EKONOMIK BiR DEGER OLARAK TOPRAK
VE KALKINMA

2019 yilinda baslayan Covid-19 salgini, diinyada basta sag-
lik olmak iizere ekonomik, sosyal, siyasal, egitim, gida temini
gibi bir¢ok konuda kiiresel problemlere yol agmistir. Diinya, bir
yandan siiregelen bu salginla miicadele ederken diger yandan her
iilke kendi vatandaslarinin saglik, beslenme, egitim, giivenlik,
barinma gibi problemleriyle bas etmeye ¢alismaktadir. Insanin
temel gereksinimleri, hayatin idamesi i¢in biitiinii olusturan par-
calar mesabesinde olsa da bunlar arasinda ehemden miithime dog-
ru bir derecelendirme yapmak kimi zaman elzem olmaktadir.

Siiphesiz insanlarin temel ihtiyaglarimin iligkili oldugu
birincil alanlardan biri ekonomidir. Ekonomi, TDK sézliigiinde
“insanlarin yasayabilmek i¢in iiretme, iirettiklerini boliisme bi-
cimlerini ve bu faaliyetten dogan iliskilerin biitiini” olarak ta-
nimlanmaktadir.’' Diislince yapilari ile ekonomi arasinda siki bir
iliski vardir. Ekonomik gii¢c her ddonemde 6nemini muhafaza etmis
olsa da hi¢bir donemde modern ¢agdaki kadar putlastirilmamistir.
Bugiin iiretimin gelistirilmesi ve servet birikimi ¢abalar1 ¢cagdas
diinyanin en yiice amaglar1 haline gelmistir.'>

Dergi 44/4 (Aralik 2008), 84.

149 Bayrakdar, Isldm ve Ekoloji, 38.

150 Muammer Erbag, “Rabbimizin Bizlere Kutsal Emanetleri: Toprak, Su, Hava”,
Diyanet Aylik Dergi (Erisim 26 Kasim 2020).

151 Schumacher, Kiigiik Giizeldir, 34. Tiirk Dil Kurumu (TDK) “Sozliikler” (12 Ekim
2020).

152 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 351.
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Insanhigin bugiin kiiresel bircok kriz yasadigi yadsmamaz
bir gercektir. Ekonomik krizlerin kendilerini dogrudan
hissettirmelerinin, en énemli krizin ekonomik oldugunu ispatla-
maya yeterli gelmeyecegi asikardir. Baz1 krizler zamana yayilip
varhigin1 yavas yavas hissettirdigi i¢in ge¢ farkedilmeye miisait-
tir. Ama bunlarin en biiyiik zarari, farkedildiklerinde artik tedbir
icin ge¢ kalinmis olmast ya da bir kanser uru gibi biinyeyi sarmis
olmasidir. Iste diinyanin bugiin yasadig1 en biiyiik krizlerden biri
dogal cevreyle ilgilidir. Zira modern insan elde ettigi bilimsel ve
teknik giicten duydugu cosku ic¢inde diinyay kirleten bir liretim
sistemi ve insani sakat birakan bir toplum tiirii kurmustur. Ser-
vetin durmadan artmasiyla herseyin yoluna girecegi zannedilmis
paranin adalet, giizellik, saglik gibi degerlerin kaybin1 karsilaya-
bilecegi distiniilmistiir. Halbuki ekonomizmi putlastirmanin ka-
¢inilmaz sonucu insanin 6nemini yitirmesidir.'*?

Insan hayati icin fiyat bigilemeyecek kadar énemli olgular
vardir. Bunlar toplumlarin din, kiiltiir, ahlak gibi degerleriyle
de iliskilidir. Insanin midesinin doymaya ihtiyac1 oldugu kadar
ruhunun ve aklinin da cesitli gidalara ihtiyaci vardir. Midelerin
doymasi i¢in gida iiretimi, ruhlarin doymas: i¢in metafizik kay-
naklar (din) ve akillarin beslenmesi i¢in egitim insanligin temel
gereksinimlerindendir. Ekonomik biiyiime denildiginde akla ilk
olarak ekonomide belli bir donemde iiretilen mal ve hizmet mik-
tarindaki artis gelmektedir.'* insanlarin tiim faaliyetlerini {iretim
ve tliketim olarak siniflandirmak isaret edilen degerlerin dogru
miitalaa edilmesine ve anlamlandirilmasina engel olacaktir. Zira
iiretim-tiiketim hesaplari sekillendiren ekonomik kaygilardir.
Halbuki insan hayatinda iktisadl olmayan bir¢ok faaliyet mah-
za kendi amagclar1 ugruna yapilir. Toprak mahza bir tiretim araci
midir; yoksa bunlarin da 6tesinde kendi basina amag olan bir sey
midir?'*> Bu sorulara verilecek cevabin dogrulugu ancak varligin
metafizik arka planini hesaba katan bir yaklagimla miimkiin ola-
caktir. Metafizik bir yaklasim “varligin emanet oldugunu, ema-
net¢i olan insanin kendisine ait olmayan bu emanet iizerinde keyfi

153 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 138.
154 Metin Berber, Iktisadi Biiyiime ve Kalkinma (Trabzon: Derya Kitabevi, 2011), 2.
155 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 126-127.
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tasarruflarda bulunamayacagini, sergiledigi davraniglardan otiirii
birgiin emanetin asil sahibi olan Yiice Allah’a hesap verecegini”
dikkate alarak bir insan-cevre iligkisi gelistirecektir. Aksi takdirde
iretim ve tiiketim iizerine kurulu diizenler, evrenin yasalarina
(fitrata) uymayan bir 6l¢ekte, karmasiklikta ve yikicilikta siiriip
gittikge ¢evre kriziyle miicadele basarili olamayacaktir.'>

Insan hayatina sadece ekonomik hesaplamalarla bakildiginda
degerlerden bahsetmek son derece zordur. Zira artik dlgiitler kar-
zarar getirisine ve pazar fiyatina endekslidir. Bir faaliyetin yii-
riitiilme ya da durdurulma kistasini ekonomik hesaplamalar be-
lirlediginde insan ve toplum i¢in hayati 6neme sahip degerlerin
niceligin egemenligine kurban gitmesi isten bile degildir. Bu me-
yanda bir sey “ahlaka aykir1 ya da ¢irkin, ruhu zedeler ya da insa-
n1 yozlastirir, diinya barisini tehdit eder ya da gelecek kusaklarin
mutlulugunu tehlikeye atar” nitelikte bile goriilse ekonomik ol-
dugu yadsinmadigi siirece var olma, gelisme ve yayilma hakkina
sahip sayilacaktir. Ciinkii ekonominin ana konusu mallar ve bun-
larin arz edilecegi pazardir. S6z konusu mallarin aslinda ne ol-
duklarini -yani insan yapis1 midirlar yoksa Tanr1 vergisi midirler
ya da istenildiginde yenilenebilirler mi yoksa yenilenemezler mi-
anlama cabas1 yoktur. Ekonomi iistii degerleri ne olursa olsun pa-
zara ¢ikan mallar alim-satim konusu olarak ayni1 islemi gortirler.'>’
Ornegin toprak, endiistriyel iiretimle arttirilamayacak bir varlik-
tir.'® Ne var ki piyasa, bu ayrintilarin higbirini gézetmez, pazara
gelen her mala bir fiyat etiketi vurarak sanki hepsi ayni 6nem ve
anlamdaymis gibi diisiinmemizi saglar.!® Bu sebeple bes liralik
petrol ile ayn1 fiyattaki bugday ya da su esit kabul edilir. Halbuki
biraz daha derinden bakildiginda ikisi esit degildir. Clinkii petrol
olmadan insan yasayabilir ama ekmek ve su olmadan yasayamaz.

Insanin hayatinda vazgecemeyecegi bircok unsur mevcuttur.
Bu gereksinimler farkli yagsam bigimi ve yaklasim tarzlaria gore
farklilik arz etse de en temel ihtiyaclar evrenseldir. Ornegin her-
kes i¢in kriz sayilacak olan “kofte ya da pasta bulamamak™ degil

156 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 253.
157 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 49-58.

18 Jbrahim Ozdemir - Miinir Yiikselmis, Cevre Sorunlar: ve Islaim (Ankara: DIB
Yayinlari, 1997), 37.

19 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 60.
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acliktir. Bu sebeple toplumlar hayatlari i¢in zorunlu gordiikleri
gereksinimleri ehemden miithime dogru derecelendirme yolu-
na gitmediklerinde hayati 6neme sahip bir¢ok degeri kaybetme
tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilirler. Zira doga bosluga imkan
tanimamaktadir. Ruhsal bir bosluk yiice bir davranis nedeni ile
doldurulmadiginda, ister istemez ekonomik hesaplamalarda akil-
c1 gerekgesini bulan daha asagi bir seyle dolacaktir.'®® Ekonomik
diisiince, pazar-piyasa ve para-fiyat merkezli oldugu siirece eko-
nomi iistii (meta-ekonomik) degerlerle ilgilenmesi zordur. Bu ki-
sir dongii hayatin kutsalligin silip atar ¢linkii fiyati olan bir seyde
kutsallik aranmaz.'! O zaman “deger” kavramini ekonomik kay-
gilarin ve piyasa-fiyat-para ti¢liisiinlin disinda diisiinmek gereke-
cektir. Dolayisiyla burada “deger” olarak ifade edilen bir seyin
fiyati, ederi, bedeli ya da kiymeti degil; soyut dnemidir.

Toprak -yukarida ifade edildigi iizere- insanin kendisinden
yaratildig1,'®> hayatin kendisiyle devam edebildigi'® ve o6ldiik-
ten sonra da kendisine donecegi'® paha bigilmez bir hazinedir
ve bu hazine hergiin insanin doymak bilmez hirslarina ve tiike-
tim ¢ilginligina yenik diismektedir. Insanin Yiice Allah tarafindan
dizayn edilen eko-sistemi sartlarina ridyet etmeyerek kulanip
tahrip etmesi aslinda kendi uygarlifina savas agmasidir. Dogal
cevrenin en Onemli iiyelerinden olan topragin geregince kul-
lanim1 teknik ya da ekonomik degil metafizik bir sorun arz et-
mektedir.'® Zira insanoglu ¢evreyi (ve topragl) manevi boyuttan
soyutlanmis, sadece gelir getiren bir madde olarak gordiiglinde
ona karsi insafin1 yitirmektedir.'*® Halbuki toprak herseyden once
kendi basina meta-ekonomik bir degerdir. Bu bakimdan belli bir
anlamda onun kutsal oldugunu kabul etmek yanlis olmayacak-
tir. Clinkii oncelikle onu insan yaratmamistir. Dolayistyla insanin
kendi yapamayacagi ve bozduktan sonra yeniden yaratamayacagi

160 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 140.

11 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 54.
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165 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 126.

166 Mart1, “Cevre Ahlaki ve Egitim”, 1506.
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seylere kendi yapimi olan seyler gibi ayni tutum ve ruh iginde
davranmasi akilciliga aykiridir.'e’

Cehalet ve acgozliilik topragin verimliligini tekrar tekrar tii-
ketip koca uygarliklarin ¢okmesine neden olmussa da hicbir ge-
leneksel 6greti yoktur ki topragin ekonomi iistli degerini kabul
etmemis olsun. Bugiin insanin sahip oldugu ekoloji bilgisi top-
rakla ilgili yapilan yanlislar idrak edecek bir seviyededir. Eger
suistimallere izin veriliyorsa bunun sebebi yoksulluktan otiirii
onu engelleyecek giiciin olmamasi degil; toplum olarak her hangi
bir ekonomik iistii degere bagli saglam bir inang¢ temelinin bu-
lunmayisindandir. Boyle bir temel olmadiginda inancin yerini
ekonomik hesaplarin almasi kagiilmazdir.'®® Tabiat-insan etki-
lesiminden hareketle onun degerli oldugu yargisi elbette yanlis
degildir. Ancak ¢evre ve topragin metafizik arka planini dikkate
alarak onlarin ilahi kudretin eserleri olduklarini, bu yiizden de
0z bir deger ifade ettiklerini ve iyi davranisi hak ettiklerini kabul
etmek fayda merkezli yaklasimdan daha isabetli goriinmektedir.'®

Yerylizii milletlerinin sosyo-kiiltiirel yonlerden birbirini etki-
lemeleri tabii bir siirectir. Iletisim imkanlarinin son siirat gelistigi
bir ¢cagda bu etkilenme daha hizli ve etkin rol oynamaktadir. Bu
etkilesimde ¢ogunlukla gii¢lii taraf etkin rol oynamakta; zayif ta-
raf ise pasip kalmaktadir. Son dénemlerde galip aklin ekonomiyle
iligkili olarak diinyaya dayattig1 kavramlardan biri de kalkinma-
dir.'” lerleme, biiyiime, gelisme, azgelismislik, gerikalmighk
gibi bircok kavram da ayni1 dayatmanin farkli tesmiyeleridir. Ik-
tisadi kalkinma sozili, diinyanin sanayi ¢agini yasadigi doneme
uygun bir deyimdir.'”" Bugiin diinyay1 hegemonyasi altinda tutan
ilerleme anlayisi ise Avrupa’da dogmus ve oradan yeryliziiniin
diger bolgelerine sirdyet etmistir.'”> Bu baglamda kiiresel kalkin-
ma, toplumlarin bati tipi modernlesme stirecini icermektedir. Bati

197 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 128.

18 Schumacher, Kiigiik Giizeldir, 131-140.

199 Marti, “Cevre Ahlaki ve Egitim”, 1506-1507.

170 Yasin Bakirtag, Diinya’da ve Tiirkiye’de Ekonomik Kalkinma, Kiiresel Kalkinma
Odakli Sorunlar Yeni Model Arayislar: (Ankara: Nobel, 2014), 9-10.

7! Ismet Ozel, “Kalkinma? ilerleme? Varolma?”, Iktisadi Kalkinma ve Islam (Istanbul:
Islami [limler Arastirma Vakfi Yayinlari, 1987), 227.

172 Ozel, “Kalkinma? flerleme? Varolma?”, 229.
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tipi modernlesme ise 0zii itibariyla gelismis bat1 degerlerinin tim
diinyada egemen olmasidir.'” Burada problematik nokta kalkin-
ma kavraminin nereden geldigi degil; bu kavramin birey ve top-
lumlarin kiiltiirlerinde ifade ettigi anlamdir. Dolayisiyla kalkinma
ve gelisme “iktisadi yap1 ile birlikte sosyal ve kiiltiirel yapinin
bat1 standartlarina uygun olmasi”'’* ya da “geri kalmis tilkelerin
dis yardim ve ekonomik diizenlemeler yoluyla gelismis tilkelere
yetisme ¢abas1” siirecini ifade ediyorsa kalkinma kavrami ayni
yapidaki terimlerle birlikte ekonomik ezilmisligi ve somiirtilme-
yi dile getirecektir.'” Buna mukabil “teker teker herkesin isgii-
clinlin, zekasmin, heyecaninin ve azminin seferber edilmesiyle
genis kapsamli bir imar hareketi”!’® veya “ekonomik boyutla si-
nirlandirilmayan, toplumu sosyolojik, psikolojik ve politik tim
boyutuyla kusatan bir stire¢” tilirli tanimlamalar, kalkinma kav-
raminin 6ziimsendigini ve sanayi devrimiyle diinyaya hiikmeden
egemen glice kars1 hissedilen geri kalmislik kompleksini kirdigi-
n1 ifade etmek miimkiindiir.

Iktisadi kalkinma siiregleri sadece iktisadi degil, sosyal ve
insanct tim boyutlari; iktisadi ve sosyo-kiiltiirel tiim olgulari
birlestirerek miireffeh bir toplum olusturan bir siirectir. Bu sii-
recin i¢erisinde hem ekonomik hem de etik, estetik, normatif ve
nitel boyutlar vardir.'”” Bu sebeple kalkinma malla (nicelikle)
degil insanla, onun egitimi, orgiitlenmesi ve disiplini ile baslar.'”®
Kalkinma, insanin diinyaya, esyaya ve manaya bakis acilarinin;
diisiince-davranis yapisinin degismesi; inancin suura donlismesi
gibi ¢ok 6nemli gerekler ister.'” Dolayisiyla kalkinmay1 nicesel
Olciiler ve biiyiik soyutlamalar i¢inde diisiiniirsek, sorunun ig yii-
zlinli gérme firsatin1 kagiririz.'s
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Birkag istisna disinda kalkinma, son zamanlara kadar bir “eko-
nomik olgu” olarak goriilmiistiir.'®! Biiytime ekonomisi, iiretim-
deki artiglarin Olgiilmesi baglaminda miktar (nicelik) anlayisi
lizerine kurulmustur. Bu yaklasim ekonomideki sadece fiziki de-
gisimleri dikkate almakta digerlerini ise dislamaktadir.'®* Pazar ya
da piyasadaki egilim, arz ile talep arasinda bir esitlik kurmaktir.'#*
Dolayistyla piyasa ve ekonomik hesaplar iizerinden gelisme, bii-
yiime ve kalkinma kavramlarini tahlil etmek nicelige dayali bir
sonuca gotiirecektir ki yaniltict olmalar1 neredeyse kaginilmazdir.
Ciinkii gelisme ya da kalkinma sadece nicelige dayali hesaplara
bagli olmayip gelismenin bir tarafi ekonomik (niceliksel) biiylime
ise diger tarafi toplumsal (niteliksel) gelisme olup her ikisi birbi-
rine sikica baglidir. Ornegin toplumsal biiyiime gerceklesmiyorsa
ekonomik biiyiime de gergeklesmiyordur.'®

Her bilim kendine ait sinirlar i¢inde yararlidir; 6tesine gecti-
ginde zararli ve yikici olacaktir. Ekonomi bilimi bugiin “6tekilerin
yerini gaspetmeye” ¢ok daha meyilli goériinmektedir; ¢iinkii insan
dogasmin kiskanclik ve aggozliiliik gibi bazi temel giidiilerine
hitap etmektedir.' Ekonomi biliminin gayr-i iktisadi degerleri
piyasa-fiyat diizleminde degerlendirmesi ve kisa vadeli para-mal
girdilerine sebep olmasini, ekonomik kalkinma olarak degerlen-
dirmek miimkiin degildir. insann iliskili oldugu her varligin fiyat
eksenli degerlendirilmesi, kalkinmanin gerektirdigi entelektiiel
birikim ve c¢abanin kutsiyetine halel getirecektir. Toprak ve iis-
tiinde yasayan yaratiklara “iiretim faktorleri” olarak baktik¢a bu
kargasadan kurtulmanin yolu goriinmemektedir.'® Binaenaleyh
yeryiiziindeki yagsam dongiisiiniin vazgeg¢ilmez parcasi olan top-
ragin degeri ekonomik hesaplarin ¢ok Gtesinde bir anlam ifade
etmektedir.

Diinyanin baglangicindan beri insanlarin biiyiik ekseriyetinin
hayati, kendileri ve aileleri i¢in gida, mesken ve yiyecek bulmak-

181 Bakartas, Diinya ’da ve Tiirkiye 'de Ekonomik Kalkinma, 13.
182 Berber, ktisadi Biiyiime ve Kalkinma, 2.

183 Hangerlioglu, Ekonomi Sozligii, 328.

184 Hangerlioglu, Ekonomi Sozligii, 80.

185 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 55.

186 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 228.
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la ge¢mistir.'s” Insanin bu arayis1 zaman ve mekana bagli olarak
farkl sekillere biiriinse de higbir zaman bitmemistir. Iste biitiin
bu faaliyetlerin varlig1 ancak toprakla miimkiindiir. Biiylime ile
birlikte toplum refahini ilgilendiren istihdam ve issizlik, gelir da-
gilimi, dogal kaynaklarin kullanimi, demokratik hak ve 6zgiir-
liiklerdeki gelismeler ve kiiltiirel degisim gibi konularda iyiles-
melerin olup olmadig1 giiniimiiz anlayisinda en ¢ok dikkat ¢eken
konular haline gelmistir.'®® Iktisat¢ilar, sosyologlar ve politikaci-
lar ekonomisi gelismis lilkelerle digerlerini ayirt etmek i¢in “az
gelismis”, “geri kalmis” veya “li¢iincii diinya” gibi deyimlemeler
kullanmaktadir.'® “Az gelisme” konusu etrafinda olusan adlan-
dirma denemesi, hangi kavram etrafinda olursa olsun bir “ayir-
ma” ve “temel sayilan 6zelligi belirleme” amaci giitmektedir.
Gelismeye sinir ¢izilemedigine gore hicbir iilkenin gelismenin
sonuna vardig1 sdylenemez. Ozellikle kaynaklarin yeterince kul-
lanilip kullanilmamasi bakimindan da “gelismis iilkeler” ile “az
gelismis tllkeler” arasinda kesin bir ayirim yapmak miimkiin de-
gildir."”® Burada 6zellikle “dogal kaynaklar” mevzusu hayati 6ne-
me sahiptir. Toprak bu dogal kaynaklarin anas1 mesabesindedir.
Ciink insan, tirettikleri konusunda dogrudan ya da dolayli olarak
dogal kaynaklara ve dolayisiyla topraga bagimlidir. Insanin iiret-
me yetenegi ne kadar gelisirse geligsin “lretim faaliyeti” veya
“doniistiirme” igin dogal kaynaklarin varligina muhtagtir.””! Top-
ragin kullanim bi¢iminin uygarliklarin var olma veya yok olma
durumlarini belirlemesi de buradan kaynaklanmaktadir. Ancak bu
arastirmada vurgulanan husus topragin degerinin sadece yasam
dongiisiinden kaynaklanmadigi; bir¢ok madde 6tesi olgudan ha-
reketle onun Allah’in bir emaneti oldugu ve mahza bir deger ifade
ettigi; bu sebeple hak etmedigi davranislara maruz kalmasi i¢in
insanin bir gerekce sunamayacagidir. Yiice Allah kainat1 en giizel
sekilde'? ve muazzam bir dl¢lide/dengede'®® yaratmistir. Allah’in

187 Rostow, Iktisadi Gelismenin Merhaleleri, 79.

188 Berber, [ktisadi Biiyiime ve Kallkinma, 6.

18 Cavit Orhan Tiitengil, Az Gelismenin Sosyolojisi (Istanbul: Belge Yaymlar1, 1984),
1-4.

19 Titengil, Az Gelismenin Sosyolojisi, 2-3.

191" Schumacher, Kiigiik Giizeldir, 58-59.

192 es-Secde 32/7.

193 el-Kamer 54/49.



578 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

verdigi halife sifati, insana bu 6l¢ii ve dengeyi koruma sorumlu-
lugu yiiklemektedir. Zira halife demek vekil demektir. Bu vekil,
bu alemi belli bir diizen ve ahenkle yaratan Zat’in emanetine sa-
dik olmakla miikelleftir.'*

Yukarida yapilan tahlillerden de anlasildig1 lizere gelisme ya
da kalkinma kavramlari nicel kistaslar tizerinden degerlendirildi-
ginde soyut degerleri konumlandirmak miimkiin degildir. Orne-
gin ¢cok gelismis bir sanayiye sahip, kisi bagina diisen milli gelirin
yiiksek oldugu bir tilkenin topragini endiistri ile kirletmesi duru-
munda; o iilkenin hangi kategoride ele alinacagi ¢cevre ve toprak
tasavvuruyla yakindan ilgilidir. Ekonomik ilerlemenin maddi 61-
ciitlerle ele alindig1 bir yaklagimda mezkir iilke gelismis; ama
maddi Olgiitlerin yaninda mahza soyut degerlerin 6nemsendigi
yaklagimlarda geri kalmig sayilacaktir. Zira yasam dongiisii dik-
kate alindiginda gelismeyi geciktiren sey siyasi, ictimai veya
kiiltiirel engeller degil, topragin ve tabii kaynaklarin istismariyla
erisilen yiiksek hatta yaygin hayat seviyesidir.'”> Toprak iistiin-
deki canlilar i¢in gecerli olan, esit dl¢iide ve hicbir duygusallik
korkusuna yer vermeksizin topragin kendisi i¢in de gegerlidir.'
Insanla tabiat arasindaki farklilik bir derece farklilig1 olup, insa-
nin tabiat1 ve i¢indekiler lizerinde keyfi tasarruflar yapabilecegini
degil; bilakis belli bir sorumluluk duygusuyla ve israf etmeden
kullanmasii gerektirmektedir.””” Bu sebeple ¢evre-insan iliski-
sini 0zne-nesne iligkisinden ziyade “6z degere sahip iki biitiiniin,
varliga sayg1 temelinde ytikselen birlikteligi” olarak algilamak ve
ogretmek en giizeli olacaktir.'”® Bu bilince erismeden ¢evre ve do-
layisiyla toprakla ilgili yasanan krizleri dogru okumak miimkiin
goriinmemektedir. Bunun da metafizik arka plandan bagimsiz ol-
mas1 neredeyse imkansizdir.

SONUC

Insanligin {iretim imkanlar1, bugiin takip etmekte zorlanilacak
kadar ilerlemistir. Bu imkanlar bir taraftan siirekli daha ytiksekleri

194 Tbrahim Ozdemir, “Kur’an ve Cevre”, Islami [limler Dergisi 1/2 (Giiz 2006), 179.
195 Rostow, Iktisadi Gelismenin Merhaleleri, 31.

196 Schumacher, Kiiciik Giizeldir, 131.

197 Ozdemir, “Kur’an ve Cevre”, 179.

19 Mart1, “Cevre Ahlaki ve Egitim”, 1506-1507.



KUTSAL BIR HAZINE OLARAK TOPRAK -KUR'AN MERKEZLI BIR ANALIZ- | 579

hedeflerken diger taraftan tretim ve yasam dongiisiiniin
anamateryali olan topragi ve ¢evreyi yavas yavas oldiirmektedir.
Cevrenin modern donemde kars1 karsiya kaldig: tehlike aslinda
kimsenin inkar etmedigi bir vakiadir. Bu sebeple problematik
noktanin farkindalik degil énlem alma konusundaki gevseklik
oldugu soylenebilir.

Toprak, yasam dongiisiiniin kendisine bagli oldugu, yok ol-
dugunda en gelismis iiretim imkanlarinin dahi tekrar var ede-
meyecegi ve buna ragmen kiymeti ekonomik hesaplarin arasina
sikismis kutsal bir hazinedir. Zira insan ondan yaratilmis, onunla
yasamini siirdiirmekte, dliince ona donecek ve teki alemde yine
ondan diriltilecektir. Ayrica insanin elindeki tim gelismis imkan-
lara ragmen hala tam olarak ¢6zemedigi milyonlarca organizma-
ya ev sahipligi yapmaktadir.

Insana ilahi irade tarafindan verilen halifelik misyonu
yeryiiziinii imar etme ve sorumluluk eksenli bir kavramdir.
Yeryiiziindeki sayisiz denilecek ¢oklukta imkan ve nimetin insa-
na verilmis olmasi; insanin onlar1 hor kullanmasin1 degil onlara
kars1 yaratilis amacina uygun davranmasini gerektirir. Topraga
zarar vermenin ya da yok olmasina g6z yummanin ayni zamanda
Yiice Allah’1n verdigi halifelik emanetinin sorumlulugunu ifa et-
memek anlamina gelecegi unutulmamalidir. Ciinkii toprak, icin-
dekiler ve tizerindekilerle beraber Yiice Allah’a aittir. Bu sebeple
toprak merkezli ¢evre krizi ekonomik, teknik, akademik ya da
bilimsel olmaktan &te ahlaki ve metafizik bir problemdir. Insanin
askin varlikla arasina koydugu mesafe sekiiler bir toprak tasav-
vuruna sebep olmustur. Sekiiler bir yaklasimla soyut degerlere
dair dogru, yerinde ve insanin hayrina bir tasavvur gelistirmek
miimkiin gériinmemektedir.

Pragmatizm ve enaniyet odakli yaklagimlardan soyutlanmadan
topraga verilecek en yiiksek fiyat dahi onun degerini ifade etmeye
yetmeyecektir. Topraga verilen her fiyat onu meta olarak gérmeyi
hizlandiracaktir. Halbuki toprak fiyati olan bir pazar malzemesi
degil bizzat kendisi degerli olan essiz bir hazinedir. insanlik top-
raga savas agtiginda aslinda kendisini ve uygarligini yok ettiginin
farkina varmalidir. Sanayi, kalkinma, teknoloji ya da ekonomik
girdiler gibi her taraftan insani kusatan olgular ne kadar 6nemli
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olursa olsun; insan bir se¢cim yapmak zorunda kaldiginda sanayi
ya da teknoloji olmadan yasayabilecegini ama toprak olmadan
yasayamayacagini vakit tikenmeden anlamali ve acilen son dere-
ce radikal kararlar ve dnlemler almalidir.

Insanligin ortak akli topragin kiymetini parcaci ¢dziimlerde
degil kiiciikten biiylige her ferdin bilerek ve isteyerek; klasik
ifade ile azmii cezmii kast eyleyerek katilacagr “kiiresel bir top-
rak bilinci”’nde aramalidir. Ciinkii her bir fert toprak karsisinda
kendi davranislarini diizeltmeye baslamadan kiiresel bir bilingten
bahsetmek ve basar1 kaydetmek zor goriinmektedir. Bu bilince
varan bireyler evvela kendi davraniglarin1 ve tasavvurlarini dii-
zeltmeye bagladiklarinda; bu biling dalga dalga yayilarak hedefi-
ne yiirliyecektir.
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Vefa kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da altmis sekiz ayette
gecmektedir. Bazi ayetlerde ahit, akit, hesap, amel, kesb, ecir
sozciikleriyle zikredilmistir. Ahit ve akit kavramiyla baglantili
oldugu ayetlerde Allah’a, insanlara verilen s6ze sadakat goster-
meyi kapsamaktadir. Bu ahde vefa; tevhid itikadina, Kur’an’n
ve Hz. Muhammed’in miijdelenmesine, insanlarin mesru
haklarma iliskin verilen sozleri eda etmeye samildir. Mesru
olmayan hususlarda verilen sozlere sadakat gostermek dogru
degildir. Hesap, amel ve kesb kelimesiyle zikredilen ayetlerde
Allah’1n ahirette hesaplari tastamam gorecegine, diinyada da
haklarin tastamam verilecegine isaret etmektedir. Bu kelimeler
hem ahirete hem de diinyaya tealluk eden sozciiklerdir. Ecir
kelimesi ise hi¢ kimsenin haksizliga ugratilmadan iman ehlinin
cennete, kiifiir ehlinin cehenneme dahil edilecegine havi olarak
sadece ahirete tahsis edilmistir. Vefa ve tiirevleri her seyde
kemalati, miikemmelligi, ihsanla cemedilmis adaleti, litufla
ziyade miikafati ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ahit, Akit, Ahde Vefa.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The word wafa’ and its deriv-
atives appear in approxi-
mately sixty-eight verses in
the Qur'an. In some verses, it
is mentioned with the words
covenant, contract, reckon-
ing, deed, kasb, reward. In
the verses that it is related to
the concept of covenant and
contract, it includes showing
loyalty to Allah and the
promise given to people. The
concept “honoring the cove-
nant” includes fulfilling the
promises made regarding the
tawhid, the heralding of the
Qur'an and the Prophet Mu-
hammad and the legitimate
rights of people. It is not via-
ble to be faithful to promises
made on illegitimate matters.
The verses mentioned with
the words reckoning, deed
and kasb indicate that Allah
will make the reckoning
completely in the hereaf-

ter and that the rights in

this world will be given in
full. These words are the
words that refer to both the
hereafter and the world. The
word reward is reserved only
for the hereafter, meaning
that the people of faith will
end up in Paradise and the
people of disbelief will end
up in Hell without anyone
being wronged. Wafa’ and its
derivatives mean maturity,
perfection, justice combined
with benevolence, grace and
excessive reward.

Keywords: Tafsir, Qur’an,
Covenant, Contract, Honor-
ing the Covenant.
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SUMMARY

The word of wafa’ is associated with many areas of
human and social life. As a moral value, it corresponds
to many areas of life such as social, economic and edu-
cation. In addition, the concept of honoring the covenant
covers many matters such as the protection of orphans’
rights, the preservation of property, progeny, religion,
death, the protection of human rights, the communicati-
on of mankind with other people and creatures as well as
its relationship with Allah, prophethood, and revelation.

The word of wafa’; has taken its place in the Qur'an as a
concept that builds moral, economic, social life, tawhid
and justice. With the concept of wafa’, the Qur'an aims
to eliminate usury, bribery, oppression, theft, riba, de-
ception, extortion, bribery, rebelliousness, stubbornness,
and defeatism, and aims to fulfill the measure/weighing
with justice.

In the verses that it is related to the concept of covenant
and contract, it includes showing loyalty to Allah and
the promise given to people. The concept “honoring

the covenant” includes fulfilling the promises made
regarding the tawhid, the heralding of the Qur'an and the
Prophet Muhammad and the legitimate rights of people.
It is not viable to be faithful to promises made on illegi-
timate matters. The verses mentioned with the words re-
ckoning, deed and kasb indicate that Allah will make the
reckoning completely in the hereafter and that the rights
in this world will be given in full. These words are the
words that refer to both the hereafter and the world. The
word reward is reserved only for the hereafter, meaning
that the people of faith will end up in Paradise and the
people of disbelief will end up in Hell without anyone
being wronged. Wafa’ and its derivatives mean maturity,
perfection, justice combined with benevolence, grace
and excessive reward. This word means “to perform

on time, to complete, to be sufficient, to pay the full
amount, to honor the covenant, to remunerate, to pay off
the debt, to measure/weigh perfectly, to fulfil a vow, to
die, to take one’s life, the most honorable, and perfect.”

The word of wafa’ includes matters such as not harming
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people in the field of economics, such as material and
wealth, not usurping the right, not cheating (al-Mutaffifin
83/1-3). There are two situations, namely buying and sel-
ling, in granting the right specified in the verses: “Woe to
the defrauders! Those who, full measure ‘when they buy’
from people, but give less when they measure or weigh for
buyers.” In both these cases, it has been pointed out that
being moderate/balanced and seeking justice are essential
in preserving rights to the extent of ability.

Orphan children constitute the weakest link of the society
in protecting their property, wealth, life and rights (al-
An'am 6/152) The verse refers to the word fidelity regar-
ding the protection of orphans' rights with a just approach:
“And do not come near the wealth of the orphan—unless
intending to enhance it—until they attain maturity. Give
full measure and weigh with justice.” In this verse, Allah
has completed the just approach to the property and rights
of the orphan child with the concept of wafa’.

The Qur’an mentions the wafa’ concept with the Word
covenant on many occasions. In these verses, honoring the
covenant has been interpreted as showing loyalty to the
covenant and fulfilling it. The concepts of covenant and
wafa’ in the verses generally include the observance of
justice in the fulfillment of the promise. In this context, it
is important to examine the verses in the Qur'an in which
the covenant and wafa’ are mentioned together. It is stated
that the commitment to the contract is general and covers
all kinds of contracts made verbally or in writing.

The concept of wafa’ is mentioned in two verses (al-Hajj
22/29; al-Insan 76/7) with the word nazr, which means
vow, and it is ordered that the dedicated nazr be fully
fulfilled: “Then let them groom themselves,1 fulfil their
vows, and circle the Ancient House.” (al-Hajj 22/29).

In short, wafa’ and its derivatives mean, from an etymo-
logical and semantic perspective, “to complete, to reach
maturity, to do chase for perfection in every matter.
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GIRiS

efa kelimesi, insan ve toplum hayatinin

birgok alaniyla baglantilidir. Ahlaki de-

ger olarak ictimai, iktisadi ve egitim gibi
insan ve toplum hayatinin birgok alanina tekabiil et-
mektedir. Ayrica ahde vefa gosterme, toplumun en
zay1lf halkalarindan biri olan yetimlerin hakkinin,
insan haklarinin, malin, neslin, dinin korunmasi, in-
sanin hem cinsleri ve diger yaratilanlarla irtibat1 ve
Allah, risalet ve vahiyle iliskisi, diinya hayatinin ta-
mamlanmasini ihtiva eden 6liim gibi birgok hususu
kapsamaktadir.

Bu kelime en genis perspektifte etimolojik ola-
rak Lisanii’l-‘Arab’da ele alinmig, Arap siirinden
tesekkiil eden beyitlerle izah edilmistir.! Bu arastir-
mada ayetlerde vefa kelimesiyle birlikte kullanilan
sozciikler incelenmistir. Bu sozciiklerden ahit ve
akit kavramlar1 birbirlerinin yerine kullanilmasina
istinaden mana birligi olmasi, birbirlerini tefsir et-
meleri nedeniyle ele alinmstir.

Vefa kelimesinin Kur’an’daki tiim kullanimlarini
kapsayan, bu kelimeninin analizini yapan bir arag-
tirma makalesine ya da akademik teze ulagilamama-
sina binaen bu konu giindeme alinmistir. Ahde vefa-
ya iligkin insanin iligkilerinde sorumlu oldugu temel
ahlaki ilke kapsaminda bir makale, birey ve toplum
iliskisinin kurulmasinda ahde vefanin 6nemi ve Hz.
Muhammed 6rnegi muhtevasinda ele alinan bir ¢a-
lisma? ve sempozyum tebligi® tespit edilmistir. De-

! Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrit: Daru Sadir,
1410/1990), 15/398-401.

2 Ziilfikar Durmus, “Kur’an’a Gore Insanin Iliskilerinde Sorumlu
Oldugu Ahlaki ilke: Ahde Vefa”, Din Bilimleri Akademik Arastir-
ma Dergisi 3/2 (2002), 77-95.

3 Ismet Altikardes, “Birey ve Toplum Iliskilerinde Ahde Vefinin
Onemi ve Hz. Muhammed (sav) Ornegi”, Hz. Muhammed ve Ev-
rensel Mesaji Sempozyumyu (22-22 Nisan 2007), Islami Ilimler
Dergisi (2007), 693-700; Adnan Kosum, “Hz. Peygamberin Ticari
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ger baglaminda egitim agisindan vefa kelimesi incelenmistir.* Bu
calismalara ilaveten Kur'dn’da Ahit ve Ahde Vefa adiyla bir yiik-
sek lisans tezi hazirlanmstir.’ Ayrica Isldm in Evrensel Degerle-
rinden Ahde Vefd isminde bir kitap bulunmaktadir.® Diyanet Isleri
Bagkanlig1 yayinlarindan ¢ikan ve Komisyon tarafindan hazirla-
nan Peygamberimiz ve Vefd Toplumu adli eser de daha ¢ok ahde
vefa perspektifinden ele alinmigtir.” Bu arastirmalarin ¢ogunda
ahde vefa ilkesi lizerinde durulmus, vefd kelimesinin Kur’an
perspektifinde etimolojik ve semantik analizi yapilmamaistir.

Vefa kelimesi, Kur’an’da birlikte zikredilmesine istinaden
ahit, akit, hesap, amel, kesb, ecir sozciikleriyle beraber incele-
nip etimolojik a¢idan analiz edilmistir. Ayrica insanlarin her ¢esit
hakkinin tastamam 6denmesi, ahde vefa gdsterme, adagi yerine
getirme ve insanin diinya hayatini tamamlamasina iligkin tahliller
ayetler rehberliginde incelenmistir. Vefa kelimesi ve tiirevleri kla-
sik tefsir kaynaklar1 ve liigatlerden istifade edilerek ele alinmus,
cagdas kaynaklara ve giiniimiiz akademik caligmalarina da yer
verilmistir.

1. VEFA KAVRAMININ ETIMOLOJIK ANALIZi

Vefa kelimesinin semantik analizinin yapilabilmesi i¢in dnce
etimolojik agidan incelenmesi gerekmektedir.
1.1. Liigat ve Terim Anlamm

Vefa kavrami; tam, biitiin, eksiksiz anlaminda, v-f-y (¢ < )
kokiinden isim-mastar kalibinda tiiremis bir kelimedir. Siilasi fiil
kalibiin ikinci babindan gelen vefa () fiili, sozliikte “vaktin-
de eda etme, tamamlama, yeterli olma, tastamam &denme, sozii
yerine getirme, soze sadik olma, hak edileni tastamam verme, he-
sab1 eksiksiz 6deme, hakki 6deme, borcu kapatma, dlciiyii/tartiy1

Hayatinda Ahde Vefa Ilkesi ve Uygulama Ornekleri”, Hz. Muhammed (sav) ve Me-
saji, Islami [limler Dergisi (Ekim 2014), 604-609.

4 Hiisamettin Erdem, “Degerler Egitimi Agisindan Bir Ahlak Degeri Olarak Vefa”,
Insani Degerlerin Yeniden Insast Uluslararast Sempozyum 19-21 Haziran 2014
(Erzurum: 2015), 1/331-347.

s Ahmet Oz, Kur’'dn'da Ahid ve Ahde Vefd (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1999).

¢ Ramazan Kazan, Isldm’in Evrensel Degerlerinden Ahde Vefd (Ankara: Nobel
Akademik Yayncilik, 2013).

Diyanet Isleri Baskanligi (Komisyon), Peygamberimiz ve Vefi Toplumu (Ankara:
DIB Yayinlari, 2021).
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tastamam yapma, adag1 yerine getirme, vefat etme, cant alma,
en serefli, miikemmel” manalarina gelmektedir. Fatiha Stresine
“a8) 5l 3, s denilmistir. Fiil olarak vefd /yefi/vefalin (/s&/4s
¢ld ) kalibinda zikredilmistir.®

Vefiye (s4s) kelimesinin cemisi evfiyd’ (s4isf), miienne-
si vefiyye (4d5), cemi miiennes vefeyat (<lés), evfiya’ (sLsl)
seklindedir. el-Vefiyy (25") Allah’in en giizel isimlerinden
olup vaat ettigini tam yerine getiren,” vefasiz olmayan, hakki
tam olarak veren/alan manalarin1 kapsamaktadir. Bu baglamda
hakkin verilmesi/ alinmasi el-Vefiyy (z &8sV ¢lésl) kelimesiyle
zikredilmis; vefa/evfa/vefiyyiin (/85 s85) tek anlamda ele
alimugtir.'°

el-Vefa’ (sl43)) vefasizlik, ihanet, sozde durmama, sadakat-
sizlik kelimelerini iceren el-gadr L&l  sozcligiiniin ziddidir.
el-Vefa’ (+W3l) yiice, ali, asil karaktere havi ahlak anlaminda;
uzunluk, 6lim, dmriin uzun olmasi'' kapsaminda ele alinmistir.
Sacin artip ¢ogaldiginda giirlesmesi vefa kelimesiyle izah edil-
mistir.'> Ayrica vefa kelimesinin 3 skl e ifadesiyle asmak
anlaminda kullanildig1 zikredilmistir."?

(13

Istilahi olarak vefa “sempati (duygudas, ahit) yoluna bagh
kalma, muhataplarin (yoldas, arkadas) ahitlerini korumasidir.”'*
seklinde tanimlanmistir.'> Liigatlerin genelinde Kur’an ayetle-
rinin ihtiva ettigi anlam baglaminda ele alinmig, mana birligine
taniklik edilmistir.'

$  Ibn Manzdr, Lisdnii 'I-‘Arab, 15/398-401.

ol G N =3 b2y L Allah tan ziyade ahdini yerine getiren kimdir?...” et-
Tevbe 9/111.

10 Tbn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 15/398-399.

1" Bk. Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘ktb el-Firzabadi, el-Kdmiisii'I-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987), 1731.

12 [bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 15/398-399.

13 Tbn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/398-399.

14 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta ‘rifdt (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1403/1983),
1/253.

15 lalall 5 oo ddadlaa 5 calusl gall (83 yha da )Dka cli gl

16 Halil b. Ahmed, Kitdabii’l- ‘Ayn (Bagdat: y.y., 1404/1984), 8/409; Ragib el-isfahant,
Miifeddt, thk. Safvan Adnén Davidi (Beyr(it: Daru’s-Samiyye, 1417/1996), 1/878;
Ebt’l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdstii 'I-beldga, thk. Dr.
Mezid Na‘im - Dr. Sevki Me‘arri (Beyrit: Mektebetii Liibnan, 1418/1998), 916-917.
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Vefa ve evfa ahit ile kullanildiginda ayn1 anlami tagir. Vaadini,
sOziinl yerine getirmek, soziinde durmak, gorevini yerine getirmek
anlamia gelen evfa (*3)) kelimesiyle tamamlamak manasini ice-
ren vefa (45) kelimesi Arap siirinde tek beyitte birlestirilmistir:

Aiady 8ol 388 (5 sk ol Ll

lala aaill a3lE) (85 LS

Yildizin kaybolusu keskin bir sekilde tamamlandig1 gibi Ibn
Tavk gorevini/ahdini yerine getirmistir.

Bu beyitteki s ve s kelimeleri higbir seyi eksiltmeden
hakki, ol¢liyli kamilen yerine getirme manalarini tagimaktadir.
Ayrica hadislerde vafa (45) fiiline yeterli'’, vefa (&45) kelime-
sine tamamlama, neticelendirme'® ve uzun zaman alma anlami
verilmistir."”

Vefa kelimesi, Hz. Ibrahim’in evladini kurban etme soziine sa-
dakat gostermesi, kavminin eziyetlerine sabretmesi, siinnet olma
emrine ittiba etmesi gibi maruz kaldig1 en biiyiik imtihanlarda so6-
ziinde durma, s6ziinii kamilen yerine getirme muhtevasinda tef*il
(34 5%) kalibinda gelmistir.?

Ferra (6. 207/822), bu kelimeyi duyurmak, teblig etmek an-
lamindaki bellega (&L) kelimesiyle agiklamistir. Bu kelimeden
maksadin herhangi bir kimsenin baskasinin giinahindan miikellef
tutulmadig1 kabilinde ele almistir.2' Eblega (&bl fiili, nezir (L)

17 LTy Laiiel aaly Leds & Wl “Gozleri ve kulaklar kendisine yettigi halde onu
vapamaz misim?” Bu hadiste vefa kelimesine kafi (yeterli) anlami verilmistir. Bk.
Ebd Bekr Abdulldh b. ez-Ziibeyr b. isd b. Ubeydulldh el-Hamidi, Miisned, thk.
Hasen Selim Esed ed-Darani (Dimask: Daru’s-Seka, 1996), 2/133; ibn Manzir,
Lisanii’l- ‘Arab, 15/398.

18l e Uga&l5 (L al 2 di il i a8y 2 &) “Siiphesiz sizler yetmis iimmetin
tamamlayant ve onlarin sonuncususunuz. Sizler Allah katinda en degerlisiniz.” Bu
hadiste vefa kelimesi, son nebinin immetinin, yetmis iimmeti tamamladigin ifade
etmektedir. Bk. Ebd Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi Ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Amavit - <Adil Miirsid vd. (b.y.:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 33/245; Ibn Manzfr, Lisanii 'l- ‘Arab, 15/398-399.

19 [bn Manzdr, Lisdnii'l- ‘Arab, 15/398.

20 {bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 15/399.

2 Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Me‘Gni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yasuf en - Necati-
Muhammed Ali en-Neccér - Abdulfettah ismail es-Selebi (Misir: Daru’l-Misriyye,
ts.), 3/101.
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kelimesiyle kullanildiginda adagin yerine getirilme manasi veril-
migtir.”

Evfa (43)% kelimesi gozetleme, denetleme, tepeden bakmak,
hakim olmak anlaminda esrafe (< _»i)* kelimesiyle de agiklan-
mistir. Gozetleme yapilan yerin yiiksek kismi (gozetleme yeri),
merbe’ (L) kelimesiyle izah edilmis, bu kelime diismanin goz-
lendigi yiiksek yeri i¢ermektedir. Vefa kelimesi evfa seklinde ha-
dis-i serif’te QL e 45 ifadesiyle anlatilmis olup Sel* Dag’in
tepesine isaret ederek daga cikisi/yiikselisi tamamlamay1 (tepe,
zirve) ifade etmistir.?

Istevfa (slisin)/ A sivl/eld siu)) hakkini, bedelini tam 6demek, 61-
cliyii eksiksiz yapmak, geride hicbir sey eksik birakmamak de-
mektir. Vefa kelimesi her seyin kemalini tamamlamasini, 6l¢tliniin
ne eksik ne fazla olmadan dengelenmesini ihtiva etmektedir. Vii-
fiyyen (L&), bir sey tam, bol ve ¢ok olmak; el-Vafi (V) 6l-
ciilerden bir dirhem, miskal, keyl; tevafa (W9 4 &) insanlarin
hepsinin bir araya gelip toplanip tamam olmast anlamini kapsa-
maktadir. %’

Mifa’ (¢4w) borcunu 6deyen, adagini yerine getiren kimseye
vefa sahibi manasi verilmistir. el-Mifa (4') ise kerpighane, tug-
la vb. pisirilen yer, etrafindan yiiksek¢e olan yer demektir.”® El-
vafl mine’s-gi‘r (U=l (e S 4, birgok parganin kullaniminin bir
halkada tam olarak islenmesi anlamindadir.?’

Gelis, varig, haberlesme anlamina havi el-miivafat (34 sal'), in-
sanin ecelinin geldigi vakitte 6lmesi, diinya hayatindaki vaktini
tamamlamasi demektir. el-Vefat (34l = ©Lé ), 6liim, vefat, Allah
insanin ruhunu kabzettiginde Allah onun ruhunu aldi demektir.

2 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Kahire: y.y., 1402/1982), 2/510-511; ibn
Manztr, Lisdni’l-'Arab,15/398-399; Ahmed Muhtar Abdilhamid, Mu ‘cemii’l-
liigati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘dswra (b.y.: Alemi’1-Kiitiib, 1429/2008), 3/2475.

2 Bk. Ibn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 15/399.

2 Bk. {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/399.

» Mislim b. Haccac, el-Cdmi ‘us-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrit:
Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Tevbe”, 53.

2% fbn Manzir, Lisanii’I- ‘Arab, 15/399-341.

27 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 15/399-341.

28 Bk. {bn Manzdr, Lisdnii'l- ‘Arab, 15/398.

2 {bn Manzfr, Lisdnii’I- ‘Arab, 15/399.
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Miiteaddi icin kullanilan ve teveffa kelimesinden ismi mef*il
olan el-miiteveffa (4 5l)3°, meyyit/6lii anlaminda olup diinyada-
ki ecel siirecini tamamlayan insan1 kastetmektedir.*'

Kisaca vefa kelimesi, biitlin kaliplar itibariyle icra edilen her hu-
susun tastamam hale getirilip kemale ermesi, ol¢iiniin eksik olmayip
dengelenmesi, s6ziin yerine getirilmesi anlamini tagimaktadr.

1.2. Kur’an’da Vefa Kavramyla Zikredilen Baz1 Sozciikler

Vefa, kendisiyle baglantili ve terkip halindeki sozciikleri ta-
mamlayan bir kavramdir. Bu sebeple vefa ve tiirevleriyle ayni
ayette zikredilen bazi sozciikler ele alinmistir. Bunlar ahit, akit,
amel, ecir, hesap ve kesb kelimeleridir. Ahit ve akit kelimelerinde
anlam birligi; amel, ecir, hesap, kesb sozciiklerinde muhteva bir-
ligi vardir. Keyl/mikyal, vezn/mizan kelimeleri vefa kavramiyla
terkip halinde kullanilan sozciiklerdir. Nezr kelimesi ise vefa kav-
ramiyla birlikte kullanildiginda ahit ve akit sdzciikleriyle yakin
anlam tasimaktadir. Vefa ile baglantili ahit, s6zli (ahdi), akit ise
sozlesmeyi (akdi) yerine getirmeyi ihtiva ederken nezr de adagin
yerine getirilmesini ifade etmektedir. Vefa kavramina iliskin ya-
pilan ¢alismalarin tamaminda bu kavramla zikredilen sozciiklerin
tamamina yonelik etimolojik analiz yapilmadig: i¢in vefa kavra-
m1 genelde ahde vefa gercevesinde ele alinmistir. Bir kavramin
etimolojik ve semantik tahlilinin yapilabilmesi i¢in s6zkonusu
kavramin sibak ve siyakinda baglantili oldugu sozciiklerin tama-
minin etimolojik analizine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu baglamda
vefa kavraminin mana genisliginin anlagilabilmesi i¢in ayetler-
deki baglantili ve terkip halinde oldugu kelimelerin incelenmesi
gerekir.

1.2.1. Vefa Kavramiyla Anlam Birligi ve Yakin Anlamh
Olan Sozciikler

1.2.1.1. Ahit

Vefa ve tiirevleri, Kur’an’da ahit kelimesiyle beraber on kez
zikredilmistir.*> Sozliikte, fiil olarak bir seyi korumak, bir seyin

30 Ahmed Muhtér, Mu 'cemii l-liigati’l- ‘Arabiyyeti’l-mu ‘dsira, 3/2475.

31U Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/399-401.

2 el-Bakara 2/40 (2), 177; Al-i imran 3/76; el-En‘am 6/152; et-Tevbe 9/111; er-Ra‘d
13/20; en-Nahl 16/91; el-isra 17/34; el-Fetih 48/10; Muhammed Fuad Abdiilbaki
el-Mu ‘cemii’l-miifehres i elfizi’l-Kur ani’l-Kerim  (Istanbul: el-Mektebetii’l-
Islamiyye, 1404/1984), 756-757.
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yerine getirilmesini emretmek, her durumda muhafaza etmek,
talimat vermek, s6z vermek, tavsiye etmek anlamlarina geldigi
gibi isim olarak da yemin, misak, emir, talimat, taahhiit, antlas-
ma, yiikiimliiliikk, itimat veren s0z, vasiyyet, eman, zimmet, ye-
min anlamlarinda kullanilmaktadir.®® iki taraf arasinda yapilan
sozlesmelere de ahd ve ahitlesme denir. Iki taraf ya da taraflar
arasindaki karsilikli ahitlesmeye muahede denilmektedir.** Ahit,
hem yemin hem de kesin s6z verme anlamina sahiptir. Yemin, ah-
din dini yoniinii, s6z verme ise ahlaki boyutunu ihtiva etmektedir.
Allah ile Israilogullar1 arasinda yapilan ahdin hiikiimlerine havi
oldugundan dolay1 Yahudilerin kutsal kitaplarina Ahd-i Atik, Hi-
ristiyanlarin kutsal kitaplarina ise Ahd-i Cedid denilmistir. Islam
toplumunun hakimiyeti altinda yasamak {izere kendileriyle ant-
lagma yapilan gayrimiislimler i¢in ehl-i zimme yerine ehl-i ahd
terimi de kullanilmistir.>> Ahit kavrami misak kelimesiyle de tef-
sir edilmistir.*® Yapilan ¢alismalarin ¢ogu vefa kavraminin ahidle
iliskisi minvalinde ele alinmustir.

1.2.1.2. AKkit

Akit kelimesi, Kur’an’da vefa kelimesiyle sadece bir yerde
ukiid kalibinda zikredilmistir.’” Bu ayette akde vefa emredilmis-
tir. Sozliikte baglamak, diiglimlemek, bir seyi digerine saglamca
tutturmak, saglamlastirilmis sozlesme, ip1 baglamak, alig-verisi
bitirmek, taahhiitte bulunmak®® gibi anlamlara gelmektedir. Bu
sozlik anlamu terim anlamini da kapsamaktadir. Zemahseri (0.
538/1144) 2siady 1451 1l ) Wil G “Ey imdn edenler! Antlas-
malart yerine getirin...”*° ayetindeki evfl bi’l-ukad ifadesindeki
uktd kelimesine ip ve benzerlerinin diigiimlenmesine benzeyen

3 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 1/102; Cevheri, es-Sthdh, 2/515; Ragib, Miifredit,
523; Zeyniiddin Eba Abdullah b. Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdru s-sihdh,
thk. Yisuf es-Seyh Muhammed (Beyrit: el-Mektebetii’l-*Asriyye, 1999/1420),
1/220; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 3/311-315.

3 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 1/102-103.

35 Abdurrahman Kiigiik, “Ahid” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/532-533; bk. Durmus, “Ahde Vefa”,78-80.

3¢ Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, 1/102; Zemahseri, Esdsii 'I-beldga, 574.

37 Bk. el-Maide 5/1; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 468.

3% Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, 1/140.

¥ el-Maide 5/1.
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saglam sozlesme, ahit anlami vermistir.** Akit sozciigl ahit keli-
mesiyle de tefsir edilmistir.*!
1.2.1.3. Nezr

Nezr (JJ-J\) kelimesinin vefa kavramiyla baglantlh olarak ) 5 54
Y 53 (adaklarini yerine getirsinler) ve )J-J\-a uﬁy (adaklarini ye-
rine getirirler) seklinde zikredilen iki ayette ¥, adanan adagin ek-
siksiz, kdmilen yerine getirme anlami ifade edilmektedir.

Insanin adadigi, sevdigi, uyardigi, ikaz ettigi seyi kendisine
zorunlu hale getirmesi, ibadet ve sadaka gibi kendisine vacip
kilmasi nezr kelimesiyle agiklanmistir.** Nezr kelimesinin isim
olarak adak, yemin, ikaz; fiil olarak uyarmak, ikaz etmek, teblig
etmek, yemin etmek, adaplak qnlamlarl vardir. Ayrica nezr, ahit
olarak tefsir edilmis, {35'))53 1585l ayetine ahitlerini tamamlasinlar
manasi da verilmistir.*

Nezr kavrami nahb (5.—\531\) kelimesiyle anlamdas olan bir keli-
medir. Bu manaya delalet eden ayet ve meali séyledir'

G i 3 18 o i Al e e e 0 i
A.\.\ | Jh.\ s FRgIr
“Miiminlerdendir o erler ki Allah’a verdzklerl ahde sadakat

gosterdiler. Kimi adagini odedi (canini verdi), kimi de beklemek-
tedir. Onlar, ahitlerini hi¢ degistirmediler.

Nezr kelimesinin adak anlaminda nahb kelimesiyle anlamdasg
oldugu yukarida mezk{ir Ayetin 423 oad (a agd . kimi ada-

4 Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki
gavamizi t-tenzil ve ‘uyini’l-ekdvil fi viicihi t-te 'vil (BeyrGt: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi,
1407/1987), 1/600.

41 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed b. Abdiisselam Ebd’n-Neyl
(Misir: Daru’l-Fikri’l-islami’l-Hadise, 1410/1989)1/298; Mukatil b. Siileyman,
Tefsiru Mukatil, thk. Abdullih Mahmid Sehate (Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiiras,
1423/2002), 1/448.

42 Bk, el-Hacc 22/29; el-insan 76/7.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 3/251, 8/180; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 5/201.

4 Eb0( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cami ‘u li
ahkdami’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Burd(ni - Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1384/1964), 19/127-130; Eb Abdillah Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-
kadir (Beyrat: Darw’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414/1994), 5/419.

# el-Ahzab 33/23.
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g ddedi...” kisminda zikredilmistir.*® Bu ayette ahde sadakat
methiimuna da yer verilmistir.

Kisaca ahit ve akit sozciikleri birbirlerinin yerine kullanilan,
birbirlerini tefsir eden, mana birligi olan kavramlardir. Nezr keli-
mesine ahit anlami1 da verilmistir. Bu minvalde bu sézctiklerin her
birinin vefa kelimesiyle dogrudan ya da dolayl iliskisi vardir. Bu
sozciikler “Vefa Kavraminin Kur’an’daki Anlam Haritas1” basli-
ginda ayetler rehberliginde semantik perspektiften vefd kavrami-
nin tahlili baglaminda daha detayli ele alinmistir.

1.2.2. Muhteva Birligi Olan Sozciikler

Vefa kavramiyla birlikte zikredilen bu sozciiklerin bulundugu
ayetler arasindaki muhteva birligine taniklik edilmektedir.

1.2.2.1. Amel

Amel (=) kelimesi, sozliikte fiil olarak is ve islem yapmak,
tasarruf etmek, hareket etmek, {icretini vermek gibi anlamlari
mevcuttur. Isciye emeginin karsiiginmn verilmesi amel kelime-
siyle ifade edilmistir. Camur, bina vb. islerde ¢alisanlara amale
denilir. Isim olarak zanaatkar, is, is¢i, amele, mesguliyet, temsil-
ci, ameliyat, operasyon, vali*’ anlamlar1 vardir.*® Vefa kelimesi
ve tiirevleri bes yerde amel kelimesiyle beraber kullanilmistir.*
Bu kullanim Allah’1n ahirette 1yiligin de kotiiliigiin de hayrin da
serrln de kar§1hg1n1 tastamam verecegini ifade etmektedir: Rk
Zlael &y 2585l W S8 . Siiphesiz Rabbin onlara amellerinin
karsiligini tam olarak verecektzr... 731

Mii’minlerin ve kafirlerin yaptiklarinin karsiligina gore dere-
ce aldiklarini, iman edenlerin cennete, inkar edenlerin cehenne-
me gideceklerini ifade etmek igin &83Y ve a83d fiilleri adlael

4 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 3/251, 8/180; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 5/201.

47 <Amil (Jsle) sézciigiiniin cemisi “timmal (Jwe)’dir. Vali anlami vardir. Bk. Reinhart
Pieter Anne Dozy, Tekmiletii’l-me ‘dcimi’l-liigati’l-‘Arabiyye, ¢ev. Muhammed
Selim en-Nii‘aymi - Cemal el-Hayyat (Irak: Vizaratii’s-Sekafe ve’l-I‘lam, 1979-
2000), 7/315.

8 Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 2/154; Zemahseri, Esdsii 'I-beldga, 566-567.

4 Had 11/15,111; en-Nahl 16/111; ez-Ziimer 39/70; el-Ahkaf 46/19; bk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 756-757.

30 Bk. EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, 7e 'vildtii Ehli s-
siinne, Mecdi Basellim (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmlyye 1426/2005), 6/583.

' Hid 11/111; bk. en-Nahl 16/111. &l Lﬂumdsgy;
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kelimesiyle kullamlmustir: EIa03 B8 Gl ¥ by flldl 2
1she G “Her kimsenin yaptiklarina gore dereceleri vardrr. Allah
onlara yaptiklarimin karsiligint verir, asla kendilerine haksizlik
yapilmaz.”>*

Vefa kelimesi yukaridaki iki ayette amel kelimesiyle birlikte
kullanildiginda insanlarin diinyadaki yapip ettiklerinin karsiligini
ahirette tamamen alacagina isaret etmektedir. Diger ayette ise in-
sanlarin bu diinyada talep ettikleri diinya hayatini ve onun zineti-
nin karsiligini yine bu diinyada Allah’in eksiksiz Vereceglm ifade
etmekted1r y\-@-\ﬁ(ﬂjtg_ﬁ;;@ius\?g_ﬁ\ u}a\f@_’mJJLuJS\ 5 sl mfutsw
Osedd “Kim diinya hayati ve onun zinetini ‘murad edlyorsa ora-
da onlarin ¢calismalarinin karsiligini eksiksiz verir, orada onlar
hi¢hir zarara ugratilmaziar. >

1.2.2.2. Ecir

Vefa kelimesi ve tiirevleri ecir kelimesiyle alt1 yerde birlik-
te zikredilmis, dort ayette cemi olarak 1)) sl (fictiran), iki ayette
masdar olarak 153 (ecran) kelimeleriyle kullanilmistir.>* Sozliikte
fiil olarak kirik kemik baglamak, kiraya vermek, iicret vermek,
miikafat vermek, hayir ve sadaka mukabilinde sevap beklemek,
yapilan isin kargiligini1 vermek isim olarak kira akdi, kiraci, ¢eyiz,
mebhir, isci, ticret, sevap anlamlarini ihtiva etmektedir.>

Vefa ve tiirevlerinin 153 |15l kelimelerine iliskin ayetlerin
tamaminda ahirete miiteallik olmasina istinaden onlarin ticretleri-
nin, miikafatlarinin, sevaplarinin tamamen verilecegi, amellerine
mukabil Allah’1n cenneti liitfetmesiyle miikafatlarinin arttirilaca-
g1 beyan edilmektedir.’® Onlarin salih amellerinin miikafatlarinin
degerinin kiiciiltiiliip azaltilmadan eksiksiz, kamilen ve tam veri-
lecegi, vaad edilen odiillere ilave miikafatlarin liitfedilecegi ifade
edilmistir.>’

52 Bk. el-Fatir 35/30; el-Ahkaf 46/19.

3 Had 11/15.

¢ Al-i Imrén 3/57, 185; en-Nisa 4/73; el-Fatr 35/30; ez-Ziimer 39/10; el-Fetih 48/10.

55 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 4/10-11.

56 Bk. Al-i imran 3/57; en-Nisa 4/173; bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil,
1/279, 425.

7 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin fi
tevili’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed S$akir (b.y.: Miessesetii’r-Riséle,
1420/2000), 6/465; 9/426; bk. Al-i Imran 3/185; el-Fatir 35/30.
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1.2.2.3. Hesap
Kur’an’da veffa kelimesi 4sa 8338) Ulua) sézciigiiyle sadece
bir yerde zikredilmistir: “...Allah, onun hesabini tastamam go-
riir... 8 Bu ayet inkar edenlere zulmedilmeyecegini, amellerinin
ve emeklerinin karsiliginin kamilen verilecegini beyan et;mekte—
d1r > Ayrlca vefa kelimesi, hesap anlamini ihtiva eden Al pes)
5 00 Gall 4¢3 (o giin Allah onlarin hak ettikleri hesaplari (ce-
zalarl) tastamam gorecektir .) ifadesiyle kullanilmis, ahirette o
giin onlara (basta Hz. Aise olmak iizere namuslu kadimlara iftira
atanlara) zulmedilmeden, adaletle onlarin hesaplarinin goriilecegi
beyan edilmektedir.®!

1.2.2.4. Kesb

Vefa kelimesi ve tiirevleri, kesb kelimesiyle li¢ yerde zikredil-
mistir.®? Sozliikte fiil olarak bir seyi toplamak ve biriktirmek, mali
ya da bilgiyi ¢alisarak kazanmak, gayret etmek, cabalamak,® rizik
ve maiset talebi i¢in ¢alismak® isim olarak kar, kazang, tasarruf®
anlamlarini icermekte, hem iyiligi hem de kotiiliigli kazanmay1 da
ihtiva etmektedir.* Bu anlam su ayet mealinde de bulunmaktadir:
u;dh‘i@}@‘ﬂ\dﬁ)d&b;hua}t@m\w&whcbw
“Kim bir iyilik ederse, ona on kati vardir. Kim de kétiiliik ederse
misliyle cezalandwrilir. Onlara haksizlik edilmez. "’

Kesb («S) kelimesi Kur’an’da her cana kazandiginin karsi-
liginin eksiksiz, gerektigi ve hak ettigi 6l¢tide kamilen Verllecegl-
ni, hi¢ kimseye zulmedllmeyecegml ifade etmek icin 4 fiili ile
zikredilmistir:® &sallsl ¥ 25 il u»ﬂ-‘ & S5 S “Sonra herkese

¥ Nar 24/39.

* Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 3/202; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd, Dr.
Hind Selebi (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1425/2004), 1/453; EbG Bekr
Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Teﬁfru Abdurrezzdk, thk. Mahmud
Muhammed Abduh (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1419/1999), 2/442.

0 Nar 24/25.

¢ Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 3/193.

62 ¢]-Bakara 2/281; Al-i imran 3/25, 161.

% Tbn Manzir, Lisdanii’I- ‘Arab, 1/716.

% Halil b. Ahmed, Kitabii’l- ‘Ayn, 5/315.

5 {bn Manzfr, Lisdanii I- ‘Arab, 1/716.

% {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 1/716.

7 el-En‘am 6/160; bk. Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 1/716-717.

% Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 7/364.
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kazanmis oldugunun karsiligi haksizliga ugratilmaksizin tasta-
mam verilecektir. %

Bu kelime <} fiili ile birlikte zikredildiginde hic¢bir zulme
maruz kalmadan hayir ve ser adina herkesin kazandiginin kar-
sthigmni Allah’m eksiksiz verecegini ifade etmektedir:™ 3 Caka
uﬁm‘yeajmuumdsuﬁ”uuijdgum . hi¢ kimse-
ye haksizlik edilmeden herkese ne kazandiysa tamamen verildigi
vakit halleri nasil olacaktir? "

Ozetle vefa ve tiirevlerine iliskin hesap, amel, kesb sozciikleri
ayetlerde hem diinya hem de ahirete miiteallik iken ecir sozcii-
gii sadece ahirete tahsis edilmistir. Vefa ve tiirevleriyle zikredilen
bu kelimelerin tamami, kemalati, eksiklikten uzak tam olmayi,
iyiliklere tekabiil eden kisminda liitufla ziyade miikafati ihtiva
etmektedir. Vefa ve tiirevleri her seyde kemalati, miikemmelligi,
thsanla cemedilmis adaleti ifade etmektedir.

1.2.3. Terkip Halinde Olan Sozciikler

Terkip halinde olan sozciikler keyl/mikyal, vezn/mizan keli-
meleridir.

1.2.3.1. Keyl

Keyl kelimesi, olgiilebilen esya i¢in kullanilir. Demir, tohum,
bugday ve benzerlerinin alim-satimt i¢in dlgiilen, tartilan aygita
verilen isme keyl (kile) denilmistir.”> Bazilar J&d kelimesinin,
Mekkeliler; bazilar1 hem Mekkeliler hem de Medineliler; bazila-
11 ise bagkentlerin, biiylik sehirlerin ¢ogunda kullanildigini ifade
etmistir.” Bu sozclik vefa kelimesi ve tiirevleriyle beraber be
ayette yer almistir.”* Bu ayetlerde masdar olarak J&0) ve Jiid)
seklinde zikredilmistir.”> Bu ayetlerde tartilan esyanin eksiksiz,
adalet olcitileri dahilinde tastamam, dengeli dl¢tilmesi teblig edil-

6 Al-i imréan 3/161; el-Bakara 2/281.

0 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/295.

7 Al-i imrén 3/25.

2 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, 5/406.

3 Ebl Ubeyde’l-Kasim b. Sellam b. Abdullah Herevi, Garibii’l-hadis, thk. Dr.
Abdulmi‘id  Han (Haydarabad: Matba‘ati Daireti’l-Me*arifi’l-Osméniyye,
1384/1964), 3/41|; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/605.

74 Bk. el-En‘am 6/152; el-A’raf 7/85; Had 11/85; Yasuf 12/88; es-Suard 26/181.

5 Mecme‘u’l-Liigati’l-*Arabiyye bi’l-Kahire, el-Mu ‘cemii’l-vasit (Beyrat: Dari’d-
Da‘veti, ts.), 2/308.
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mektedir.

1.2.3.2. Vezn

Vezn kelimesi, dirhem 6l¢iilerinde oldugu gibi bir seyin agir-
liginin mislinin agirhig: ile olgiiliip tartilmas1 anlaminda kulla-
nilmaktadir. 53 kelimesi hurma agaci hasat edildiginde mey-
vesinin, karpuzun, taneciklerin vb. esyanin tartilmasini ifade
etmektedir. Bir seyin degerini 6lgen aygit i¢in kullanilmaktadir.”
Bazilar1 hurmanin Medine menseli olmasina istinaden &)= ke-
limesinin, sadece Medineliler tarafindan kullanildigini ifade et-
mektedir. Bazilar1 hem Mekkeliler hem de Medineliler; bazilari
ise biiyiik sehirlerin, baskentlerin ¢ogunda kullanildiginmi ifade
etmistir.”’ Bu sozciik vefa kelimesiyle birlikte ii¢ ayette zikredil-
mistir.” &) x kelimesi bu ayetlerde 3l ve &l sozciiklerine
atfedilmis, &) = seklinde zikredilmistir.” Vezn kelimesi ayetlerde
keyl kelimesiyle ayn1 muhtevada kullanilmigtir.

Keyl ve vezn sozciikleri ““ Vefa Kavraminin Kur’an’daki An-
lam Haritas1” baslig1 altinda incelendiginden burada detaylan-
dirtlmamus, her iki kelimenin tahlili sadece vefa ve tiirevleriyle
kullanilan ayetlerle sinirlandirilmis, semantik perspektifinden ele
alinmustir.

2. VEFA KAVRAMININ KUR’AN’DAKi ANLAM HARI-
TASI

Vefa kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle beraber altmigsekiz ayet-
te zikredilmistir.®° Bu ayetlerdeki anlam haritasi sistematik bir se-
kilde ele alinmustur.

2.1. Haklarmn Eksiksiz Odenmesi

2.1.1. Ol¢iiyii/Tartiy1 Tam Olarak Yerine Getirme

Vefa kelimesi, bu boliimde ele alinin ayetlerde, esyada diin-
yevi Olgiilerle insanlar1 madde, servet gibi iktisat, ekonomi ala-

ninda zarara ugratma, hakki gasbetme, hile yapma gibi hususlari
kapsamaktadir. Olgliyii/tartiy1 tastamam yerine getirme anlamini

6 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 7/386.

77 Herevi, Garibii’l-hadis, 3/41]; Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 11/605.

8 Bk. el-En‘am 6/152; el-A’raf 7/85; Had 11/85.

7 Mecme‘u’l-Liigati’l-* Arabiyye bi’l-Kahire, el-Mu ‘cemii’l-vasit, 2/1030.
80 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 756-757.
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iceren 4 (vefd) fiili, genel olarak s—i‘j ,(;_}i, JK0 ) a5 (0fi, evfa,
evfii’l-keyl) ifadeleriyle Kur’an’da birgok ayette yer almigtir.”
Bu ayetlerin bazilar sunlardlr

Gl dﬁ“ Y EIRYSRY ?5-‘-“ é 380 ¢l s J8 28 3leas A Tea

Sl i
“Ne zaman ki onlarin biitiin hazirliklarini tamamladi, o zaman

dedi ki: “Babanizdan olan 6biir kardesinizi de bana getirin. Go-
riiyorsunuz ya, ben ol¢egi tam ol¢iiyorum ve ben misafirperverle-
rin en hayirlistyim.””

a3 4 55 de Ly Ul Pl Ul Ul 5 50 T G 1508 e 15185
et (g sasall &) tle siaiy QA

“Sonra (Misir’a gidip) onun huzuruna girince, dediler ki: ‘Ey
sanlt vezir! Biz ve ¢oluk ¢ocugumuz sikinti igindeyiz. Pek az bir
sermaye ile geldik. Sen bize yine dl¢ek (zahire) ver, ayrica sadaka
da ihsan eyle. Ciinkii Allah sadaka verenleri muhakkak miikdfat-
landirr.””

Bu ayetlerin bir kismi bu baglk altinda incelenerek ifade edil-
migtir. el-Mutaffifin 83/2. ayette ise PP (yestevfin) fiiliyle
zikredilmistir. Olgii ve tartida hile yapanlar anlamini ihtiva eden
Calad] (el-mutaffifin) kavrami, takip eden iki ayette tefsir edil-
mistir. Buna gore bir mali/esyay1 satin aldiklarinda 6l¢ii ve tartiy1
tam yerine getirenler; sattiklarinda ise 6l¢ii ve tartiy1 eksik yapan-
lar, 6l¢ii ve tartida hile yapanlar anlaminda el-mutaffifin kelime-
siyle tanimlanmislardir.®?

Ayet ve meali su sekildedir:

sy 5 dh S 1 o ta (i Jle 101 ol el
RUTBN

“Olg¢ii ve tartida hile yapanlarin vay haline! Onlar insanlar-

dan (bir seyi) ol¢iip aldiklarinda tam olgerler. Fakat kendileri
onlara bir sey ol¢iip yahut tartip verdikleri zaman eksik ol¢iip

81 Ydasuf 12/59, 88.

82 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii -
tenzil ve hakdikiit-te’vil, thk. Yasuf Ali Bedivi (Beyrit: el-Kelimii’t-Tayyib,
1419/1998), 3/613; Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-‘Amadi Ebussuid,
Irsadii’l-‘akli 5-selim ild mezdyd’l-kitabi’l-Kerim (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.) 9/124; Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Tefsiru’l-vasit (Dimagk: Daru’l-
Fikr, 1422/2001), 3/2839.
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tartarlar.”®

Ayette zikredilen hakkin verilmesinde alis ve satis olmak iize-
re iki durum mevcuttur. Bu iki halde de istidat 6l¢iisiinde hak-
larin muhafazasinda, mutedil/dengeli olmanin, adaleti aramanin
elzemligine isaret edilmistir.3

Allah, Hz. Suayb’in kavminin miisrik olduklarini, 6l¢ii ve tarti-
da hile yaptiklarini, insanlardan esyalarini satin aldiklarinda 6l¢t
ve tartiy1 eksik tarttiklarini, yerytiziinde bozgunculuk yaptiklarini
aciklamistir. Batil yolla mali, serveti yemenin zuliim oldugunu
ifade etmistir. Insanlarin hileli satiglara zorlandigini zikredip 61-
ciilerini noksansiz yapmalarini emretmistir.*

Kur’an; 6l¢i ve tartida haksizlik, adaletsizlik, aldatma, hile vb.
hususlarin Hz. Suayb’in risaletle gorevlendirdigi Medyen halkin-
da yaygin oldugunu beyan etmistir. Kur’an, Hz. Suayb Oncesi
nebilerin gonderildigi kavimlerin bu tarz menfi niteliklerinden
bahsetmez. Bu durum; 6l¢ii ve tartida adaletsizligin, haksizligin
ilk defa Medyen halkinda yaygin bir sekilde goriildiigline isaret
etmektedir. Ciinkii her bir peygambere gonderildikleri topluluk-
larda yaygin olan menfi fiillere iligskin hususlarda vahiy gelmistir.
Zaten yaygin menfi fiil olmayan hususlarda vahyin sadir olmasi
mubhal goriilmektedir.

Ayet ve meali soyledir:

o V55 Y 2l G 15U W alally ¢l 5l DR 15831 o5 Ly
Cpsess g )Y

“Ey kavmim! Olcii ve tartiyr adaletle tam yapin. Insanlarin
esyalarimi (mallarint ve haklarini)eksiltmeyin. Yeryiiziinde boz-
gunculuk yaparak karisiklik ¢tkarmaymn. "¢

Bu ayetin sibaki incelendiginde once, sadece Allah’a ibadet
etmenin, baskasini ilah edinmemenin emredildigi goriilmektedir.
Devaminda 6l¢ii ve tartida noksanlik yapilmamasi, 6lcilinlin ve

8 el-Mutaffifin 83/1-3.

8 Bk. Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 7/136; Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Tefsiru’l-
miinir (Dimagk: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 1418/1998), 8/98-99.

8 Bk. es-Suard 26/181; Abdullah Ibn Abbas, Tenviru’l-mikbds, thk. Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘kib FirGzabadi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye, ts.), 1/313;
Muhammed Tahir b. Muhammed Ibn ‘Asr, er-Tahrir ve t-tenvir (Ttnus: ed-Darii’t-
Tanusiyye, 1404/1984), 19/184.

8 Had 11/85.
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tartinin adaletle tastamam yerine getirilmesi teblig edilmistir. Bu
adaletsizligin, haksizligin, hilenin, aldatmanin yeryiiziinii boz-
gunculuga ugrattig1 zikredilmistir. Ayrica Ol¢ii ve tartida haksiz-
lig1n, adaletsizligin miisrik toplumlarin genel 6zelligi oldugu an-
lagilmaktadir.

Bu ayetlerde tevhid, mikyal (6l¢ii), mizan (tart1), kist (adalet)
kavramlar1 birbirleriyle baglantili bir sekilde kullanilmistir. Bu
kavramlar v-f-y fiilinin tiirevlerinden olan Y] (evfl)) kelime-
siyle iligkilendirilmistir.*” Bu baglamda vefa kavramini; tevhid
inancindan, 6lgli ve tartida adalet amelinden kopuk, baglantisiz
degerlendirmek miimkiin degildir. Hz. Suayb bu kavramlar1 pey-
gamber olarak gonderildigi Medyen halkinin itikadi, iktisadi, ah-
laki ve sosyal hayatinda insa etmek i¢in Allah’in indirdigi vahiy
kabilinde teblig etmistir.

Bu ayetler, aklin ve fikrin 1slah edilmesinin itikadin (sirkten
uzak) 1slah edilmesiyle miimkiin olduguna isaret etmistir. itika-
din tashih edilmesi, 6lcii ve tartida adaletsizligin, haksizligin yok
edilmesini saglayacaktir. Yeryliziindeki davranislarin, amellerin
1islahi ise 6l¢iide ve tartida adaletsizligin terk edilip fitne, fesat ve
bozgunculuktan uzak durmaya baglanmistir.®® Bu ayet tefeciligi,
Olciide/tartida hileyi, ihaneti, yol kesmeyi ihtiva eden haydutlugu,
zulmii, hirsizigy, ribayi, aldatmay1, gasbu, riisveti, asiligi, inatcili-
g1, bozgunculugu vefa kavramiyla yasaklamistir.*

Ezclimle bu baglikta ele alinan ayetler insanlarin malinin ko-
runmasina iligkin iktisddi/ekonomik haklarinda adaleti, dengeyi
tesis etmeyi teblig ederek insanlarin umimi baglamda mallari-

87 Bk. Ibn Abbas, Tenviru'l-mikbds, 1/189; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/294; Taberi,
Cami ‘u’l-beyan, 15/446-447; Matiridi, Te vildt, 6/167-168; Kurtubi, Ahkdmii’l-
Kur’an, 9/86; Ebii’l-Fida’‘Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru 'I-
Kur’ani’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Sellame (b.y.: Daru Tayyibe li’n-Nesr,
1420/1999), 4/343; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (b.y.: el-Hey’etii’l-
‘Ammetii 1i’I-Kitab, 1410/1990), 12/117; ibn ‘Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 12/136-
137.

88 Bk. ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 12/136-137.

8 Bk. Ibn ‘Abbas, Tenviru’l-mikbds, 1/189; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/294; Taberi,
Cdmi ‘u’l-beydn, 15/446-447; Matiiridi, Te'vilat, 6/167-168; Kurtubi, Ahkdmii’l-
Kur’dn, 9/86; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 4/343; Resid Riza, Mendr, 12/117; Ibn
‘Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 12/136-137; sl haklarin eksiltilip gasp edilmesini
ifade eder. Bk. Muhammed b. Ahmed Ebl Zehre, Zehretii t-tefasir (b.y.: Daru’l-
Fikri’l-*Arabi, ts.), 7/3739-3740.
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na yonelik haklarinda adaletli olmaya isaret etmistir. Bu durum
itikadi ve ahlaki yozlagmanin iktisadi ifsadi beraberinde getirdi-
gini gostermektedir.

2.1.2. Yetim Haklarinin Korunmasinda Vefa

Yetim ¢ocuklar; malini, servetini, canini, hakkini korumada
toplumun en zayif halkasini olustururlar. Kur’an, yetimlerin hak-
larinin adilane bir yaklagimla korunmas1 hususunda vefa kelime-
sine isaret etmistir:

Ol 15 SR e s R e I sl 0 1508 Y

“Akil-balig olana kadar yetimin malina en giizel sekilde yak-
lasin. Olgii ve tartiyr adaletle tam yerine getirin...” Allah bu
ayette yetim ¢ocugun malina, hukukuna adilane yaklagimi vefa
kavramiyla tamamlamistir.

Kur’an, ii¢ ayette riistiine ermemis yetim ¢ocuklarin haklarin-
dan bahsetmistir.” Onlarin haklariin adilane bir sekilde kamilen
verilmesini; onlarin esyalarinin (mallarinin) 6l¢ii ve tartisinin faz-
la ya da eksik yapilmadan, hacminin, miktarinin istidat nispetin-
de tam yerine getirilmesini emretmistir.”> Vefa kavramini igeren
830 (evfil) fiili, mdlly/o) 30/ 0V (keyl/mizan/kist) kavramlartyla
tamamlanmstir. Olci, tarti, adalet kelimeleri vefa ile tastamam
yerine getirilmistir.

Bu ayetlerde yetimlerin ekonomilerine iligkin haklarinin ko-
runmasi tizerinde durulmus, vefa kelimesi yetimlerin ekonomik
haklarinin tamamlanmasina tahsis edilmistir.

2.2. Ahde Vefa Gosterme

Kur’an’da ahde vefa bir¢ok ayette yer almigtir.”® Bu ayetlerde-
ki ahde vefa verilen sdze sadakat gosterip yerine getirme seklinde
tefsir edilmistir. Ayetlerde ahit ile vefd kavrami genelde soziin
yerine getirilmesinde adaletin gdzetilmesini ihtiva eder. Kur’an-1
Kerim’de ahit ile vefanin birlikte zikredildigi ayetlerin incelen-

% el-En‘am 6/152.

91 en-Nisa 4/6; el-En‘am 6/152; el-Isra 17/34-35.

%2 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 12/224; Matiridi, Te’vilat, 4/316; Kurtubi, Ahkdmii’l-
Kur’dn, 7/136; Ebl Zehre, Zehretii t-tefdsir, 5/27377.

% Bk. el-Bakara 2/40, 177; Al-i Imréan 3/76; el-En‘am 6/152; et-Tevbe 9/111; er-Ra‘d
13/20; en-Nahl 16/91; el-Isrd 17/34; el-Fetih 48/10.



KUR'AN'DA VEFA KAVRAMININ ETIMOLOJIK VE SEMANTIK TAHLILI | 607

mesi Onem arz etmektedir. Ahde vefanin umuma samil oldugu,
lisanla ya da yaziyla yapilan her tiirlii akdi kapsadigi zikredilmis-
tir.”* Ahde vefa ayetlerin rehberliginde soyle tasnif edilebilir.

2.2.1. i1ahi Emrilerde ve Nehiylerde Ahde Vefa

Ahde vefa, elest bezminde alinan ahde istinaden itikat, ibadet,
ahlak, hukuk ve sosyal yiikiimliiliikler gibi emir ve nehiyleri ye-
rine getirmeyi ihtiva eden bir kavram olarak telakki edilmistir.”®
Asagidaki ayet bu telakkiyi destekler mahiyettedir.

Bl s Y3 4l 325 585 Gl

“Onlar ki, Allah’in ahdini yerine getirirler ve antlasmayt boz-
mazlar.

Bu ayetin tefsirinde bazi miifessirler, tevhide iliskin alinan
ahitlerin Hz Adem’in asrindan itibaren yerine getirilmesine ve
bu ahitlerin bozulmamasina havi ahde vefadan bahsetmislerdir.
Devamindaki ayetlerin ise basta Hz. Muhammed olmak {izere ne-
bilerin ve kitaplarin tamamina, hesap giiniine inanmay1; ibadet,
ahlak, hukuk ve toplumsal yiikiimliiliikleri yerine getirmeyi ihtiva
ettigini zikretmislerdir.”’

Ahde vefa 4 %e ¥ (al (pa Vi @ 8GIY (al Gl Y “Emdnete rid-
yet etmeyenin imani, ahde vefd gostermeyenin dini yoktur.® ha-
disine istinaden din ve iman ile irtibatlandirilmistir.”” Buna gore
Allah, ulthiyetine ve vahdaniyetine sehadet etmelerine yonelik
sozlerini eda etmeleri hususunda kullarindan ahde vefa gosterme-
lerini istemistir.'” Bu ahdin elest bezminde sadece Allah’a tap-
maya'®', seytana tapmamaya'® iliskin Ademogullarindan alinan

% Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 10/169; Sevkani, Fethu'l-kadir, 3/227.

% Bk. el-*Araf 7/172-173. Giildane Giindiizdz, “Yaratilisin Sirri: Metafizik Degerlerin
Fiziki Diinyaya Aktarilmas1”, Peygamberimiz ve Vefd Toplumu (Ankara: DIB
Yayinlari, 2021), 120-131.

% er-Ra‘d 13/20.

7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 2/375; Taberi, Cami ‘u’l-beydn,16/420; Ebt
Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. er-Razi, Mefatihu’l-gayb
(Beyrtt: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420/1999), 19/33; Kurtubi, Ahkamii’l-
Kur’an, 9/307.

% Tbn Hanbel, el-Miisned, 3/134, 135, 154,210, 251.

% Taberi, Cdami ‘u’l-beyin,16/420-423.

100 Matiiridi, Te 'vilat, 6/330.

101 Bk. el-A’raf 7/172.

122 Bk. Yasin 36/60-61.
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akit oldugu da zikredilmistir 103
u\fd\}dﬁ&\ \)5)\)53»:\é.u‘;\;w\sa‘;d\AY\e.uﬂ\du\y?m\J}
Us}\‘\ﬂ\ a8 13 G 5l \)hslae;hhbt@_u»}‘ﬁ\m‘._q&‘!mu
05 RE Kl oy Kila K05
eﬁaﬂmuc?&dﬁsd.md\\ 25 Y a,wuums%.bmm &5
58 Slal 4y eSMJ
M;)}Lg.u}c‘sudﬁ)umﬂ}uu;\tgﬂ\écumuhﬂ\su}amuﬁ
Gshash 2610 ol 25l
“Yetimin malina yaklasmayin, yalniz erginlik ¢agina erigince-
ve kadar (malina) en giizel bigimde (vaklasabilir ve uygun sekilde
harcayabilirsiniz). Ol¢ii ve tartiyr tam adaletle yapin. Biz kimseye
giictiniin yettiginden fazlasini teklif etmeyiz. Soylediginiz zaman
da, yakiminiz da olsa ddil olun ve Allah’a verdiginiz sézii tutun.
Ogiit alip diisiinesiniz diye Allah bunlari size emretmistir. Iste be-
nim dogru yolum budur, ona uyun. Sizi O'nun yolundan ayiracak
baska yollara uymayin. (Azabindan) korunmaniz icin Allah size
boyle tavsiye etmistir. Sonra iyilik edenlere (nimetimizi) tamam-
lamak, her seyi aciklamak ve dogru yola iletici ve rahmet olmak
tizere Musa’ya Kitab 1 verdik ki, Rablerinin huzuruna varacakla-

rina inansmnlar.”'*

Yukarida metni ve meali zikredilen ayetleri tefsir eden Mukatil
(0. 150/767) bu ayetlerle beraber muhkem (ayetlerden) kabul et-
tigi PP x5 “Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine getirin.”
kelaminin peygamberlerin tamamina gonderilen vahiylerdeki
mevcudiyetine isaret etmistir.'® Bu ifadedeki ahdin, emirleri ve
nehiyleri kapsadigi zikredilmistir.'*

2.2.2. Kur’An’da Hz. ibrahim’in Ahde Vefasi

Kur’an V¢fay1 Hz. Ibrahim’in sahsinda onun giizel bir vasfi
kabilinden (5 dﬁ\ e—hU-’U ..vefali (Allah’in emirlerini yerine ge-
tiren)Ibrahim’in. """ ayetinde anlatmustir. Miifessirlerin bu ayet-
teki 25 (veffa) fiiliyle ilgili kanaatleri Taberi’nin (6. 310/923)

103 Zemahser, el-Kegsdf, 2/525; Razi, Mefatihu I-gayb, 19/33; ibn * Astr, et-Tahrir ve t-
tenvir, 13/125.

104 el-En‘am 6/152-154.

105 Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 1/597.

106 Ahmed b. Ali Ebl Bekr er-Razi el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Sadik el-Kamhavi (Beyrit: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1405/1985), 4/197.

107 en-Necm 53/37.
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tefsirinde Ozetlenmis, Taberi Ooncesi ve sonrasi miifessirlerin ta-
mami ayni anlamlar1 vermistir. Buna gore Hz. ibrahim; Allah’a
itaatte, Allah’1n emredip farz kildig1 amellerin hepsinde, 6nceden
Allah’a s6z verip riiyada hatirlatilan oglunu kurban etme husu-
sunda, Islam seriatinin tamamini eksiksiz yerine getirmede rabbi-
ne vefali bir peygamber olarak tanimlanmistir.'® Hz. Ibrahim’in
atesten kurtarilmasi da bu kelimeyle anlatilmistir.!® Kur’an’da
Hz. Ibrahim’in sadakat sahibi, siddik, dosdogru bir nebi oldugu-
na da isaret edilmistir.""® Veffa kelimesi, fiil olarak iki ayette yer
almistir."!" Bunlardan biri olan en-Nur 24/39. ayetteki veffa ke-
limesi, Hz. Ibrahim’le alakali olmay1p sadece hesap kelimesiyle
baglantili olarak zikredilmistir.

Hz. ibrahim’in vefakarhigini ii¢ maddede dzetleyebiliriz:'?

1. Kendisine emredilen hususlar1 yerine getirmede biiyiik ¢aba
sarfetmesidir. et-Tevbe 9/111. ayet Hz. [brahim’in azami gayreti-
ne isaret etmektedir.

2. Allah’a itaat maksadiyla malin1 infak etmede {istiin gayret
gostermesidir.

3. Cok sevdigi evladinin kurban edilmesine iliskin emre tered-
diitsiiz tam bir teslimiyet gostermesidir.
2.2.3. Miijdelemeye iliskin Ahde Vefa

Vefa kelimesinin tiirevlerinden biri olan “evfi” fiilinin
Kur’an’in baz1 ayetlerinde, “ahd” kelimesiyle birlikte zikredil-
mesi, Hz. Muhammed’in risaletinde Kur’an’in niiziliinlin miijde-
lendigine isaret etmektedir:

G5 iy i a1 8315 Ao Sl 1 (i 15285 QB
OB

“Ey Israilogullar! Sizlere verdigim nimetleri hatirlayin. Bana
verdiginiz sozii yerine getirin ki, ben de sizlere vaat ettiklerimi
vereyim. Yalnizca benden korkun. '

198 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 22/543-545.

19 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 22/543-545.

10 Bk. Meryem 19/41.

11 Bk. en-Nar 24/39; en-Necm 53/37.

'"? Ziilfikar Durmus, “Hz. Ibrahim’in Kur’dn’daki Sifatlarmin  Ahlaki Degerler
Acisindan Incelenmesi”, UMDE Dini Tetkikler Dergisi 3/2 (Aralik 2020), 201.

113 el-Bakara 2/40.
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Ayette bahsedilen nimet, Israilogullarmdan son nebinin zama-
nina ulasanlara Tevrat ve Incil’de Hz. Muhammed’in miijdelendi-
ginin haber verilmesi olarak telakki edilmistir. Allah’1n aldig1 ahit
ise Allah’a iman edip itaat etmek, rahmet peygamberi hatemii-
lenbiyd Hz. Muhammed’in risaletini tasdik etmek, muciz kitap
Kur’an-1 Kerim’e tabi olup iman etmektir.'*

RAZI (8. 606/1210) ayette gecen Sagay <asl saeas 15315 (Bana
verdiginiz sozii yerine getirin ki, ben de sizlere vaat ettiklerimi
vereyim.) ifadesini “Allah peygamberlerden soyle séz almusti:
‘And olsun ki size hikmet ve kitap verdim. Sonra yaninizda bu-
lunan (kitaplary) tasdik eden bir peygamber geldiginde muhak-
kak ona inanacak ve yardim edeceksiniz... "> “Onlar ki, o timmi
peygambere tabi olurlar, yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazil-
mis bulacaklart o peygambere uyup, onun izinden giderler... """
“Bundan once kendilerine kitap verdigimiz kimseler, buna da
iman ederler. "7 ‘... Benden onceki Tevrat 1 tasdik etmek, benden
sonra gelecek Ahmed isimli bir nebiyi miijdelemek iizere gonde-
rilmig bir resultim... "8 ayetleriyle tefsir etmis, 6nceki kitaplarda
alan ahdin Hz. Muhammed’in miijdelenmesine iliskin oldugu-
nu ibraz etmistir.!"’

Mezkir ahdin, Hz. Muhammed’e ittiba etmek, farzlar1 eda et-
mek, biiyiik glinahlar1 terk etmek, dogru yol istikametinde olup
hidayete ermek oldugu da belirtilmistir. Buna mukabil Allah, on-
larin kiigiik glinahlarini affedecegini, hidayetlerini artirip mutta-
kiler sinifina dahil edecegini, miikafatlandiracagini, boyunlarin-
daki zincirleri ve yiikleri kaldiracagini vaat etmistir.

Onlarin hldayetlerlmn artirtlip muttakiler kilinacagina udﬂ‘;
s es—ﬂb s 235 V358 “Dogru yolu bulanlara gelince Allah

114 Nesefl, Medarikii t-tenzil, 1/83-84.

115 A]]Imran3/8] dmd)ﬂ‘)écbﬁm}uﬁwﬁ&u\u—luﬂ\dL.uAA_m_\A\.\\_9
u,\,;@_.nuduu))s\\,Jud)_.‘.\es;u_xaﬁh\,ew}udut)mjjuu_u}ﬁe&uu
u—l&u‘wesu

elA’raf7/157 MY‘JMJ}A‘EMM‘;b)&@}m‘ju“rﬂy“r\ﬂ\dﬂ)ﬂuwk)_mn
éﬁg«a) e plmi o) faile 250 gl 251 s J—SJ—J‘ 8 ey ashaally b el
d.ﬂ;\wd‘)_n\d_\_\\‘)}_d\|_9_Lu\Jo}‘)_‘a4}a_9‘)‘)_:_54_|‘}_m\u_|ﬂbe_§_dsg_\_dsgrﬂ\dz\_cyb
RSP . .

el-Kasas 28/52. u}:\-«}ame‘smcyuﬂs}\ fxﬁt\.\:ﬁ‘ u;_ﬁi

es-Saff 61/6. 5uuuuuwgd\u\d)_u)u_,\da\)_u\wuﬁfw\wdu;\j
umym \}mg_.muwt;uh&;\w|dmw@LJ}u)\meﬂm

19 Ra21 Mefditihu’l-gayb, 3/478.

11
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onlarin hidayetlerini artirir ve sakinmalarini saglar. ”'?° ayetinin
isaret ettigi nakledilmistir. '*!

Bu ayette varit olan ahdin, Hz. Muhammed’in Tevrat, Incil ve
tiim sahifelerde miijdelenmesiyle beraber Allah’in tim emir ve
nehiylerine havi oldugu nakledilmistir.!>> Bu minvalde biitiin ne-
biler son nebiyi miijdelemistir.'*

Taberl “evfit bi ahdi ufi bi ahdikiim” ifadesinin zikredildigi
ayeti el-Maide 5/12 ile el-A’raf 7/157. ayetlerle tefsir edip Hz.
Muhammed’in Tevrat ve Incil’de miijdelendigini belirtmis; bu
miijdeye tabi olanlarin cennete dahil edilecegini ifade etmistir.!**

Imam Matiiridi (5. 333/944), el-Bakara 2/40. ayetteki ahdi ye-

rine getirmeyi iki sekilde izah etmistir:'*

1. Yaratilis Donemi: Allah insani basibos birakmayip bos yere
yaratmamis, herkesin yaratilisinda kendisinin taninmasina, tevhi-
de (Allah’1n birligine) delalet eden delilleri yaratmistur.

2. Risalet Dénemi: Biitiin resullerin lisaninda alinan ahittir. Is-
railogullarindan alinan ahit buna delil gosterllmlstlr

;:su‘s;\a\m d\ajm)ﬂ;@\wmjdﬁ\y\@dmm R
s La's all) s Ay eﬁyu)f-} Y e-‘-‘A‘} °J5J5‘ £l 5 il uJj
@Jiwﬁuﬁ)@?‘@uw&ﬁuhéeﬂéﬁje&mém G
d;.u.d\ ;\}u: dm Jad

“Allah Isrdilogullarindan séz almisti. Iclerinden on iki bas-
kan gondermistik. Allah séyle demisti: ‘Ben stiphesiz sizinle
beraberim. Namazi dosdogru kildiginiz, zekati verdiginiz pey-
gamberlerime iman ettiginiz ve onlara yardimda bulundugunuz,
(mallarinizi) Allah yolunda giizelce sarf ettiginiz takdirde, gii-
nahlarinizi mutlaka orter, sizi icinde wrmaklar akan bahcelerde
agarlarim’...”*

120 Muhammed 47/17.

12 Ragib el-i§fahﬁni, Tefsiru Ragib, thk. Hind binti Muhammed b. Zahid Serdar (b.y.:
Cami‘atii Ummi’l-Kura Kiilliyyetii’d-Da‘veti ve Ustlii’d-Din, 1422/2001), 1/168.

122 Kurtubi, Ahkdamii’I-Kur ’an, 1/332; bk. Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur an, 2/62.

123 Bk. Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/241-242; 2/62.

124 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1/557-559.

125 Matiiridi, Te 'vildt, 1/443.

126 el-Maide 5/12.
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Ayrica Kur’an’in ve Hz. Muhammed’in Tevrat ve Incil’de ani-
lip miijdelendigi

JAJYIJA_U).\S\@?M_\; b)&m}mdﬁ@\ﬂ@ﬂ\dy)ﬂ\ u)qull
&l Ale 405 ¢ ikl PARY Sl OF s oy yaally ;‘»UAL ’
o})a}a}))c}m\}u\ u.a.ﬂ\ﬂeg_ﬁr_ &_L\LS(EJ\ dk?\}(a)\a\?@_\s c;a.:}
ujajs.d\ d.d}\md);\&qi\)}d\\)m\}

“Onlar ki, o iimmi peygambere tabi olurlar, yanlarindaki Tev-
rat ve Incil’de yazilmis bulacaklari o peygambere uyup, onun
izinden giderler ki, o, onlara iyiyi emreder ve onlari kotiiliikler-
den alikoyar, temiz ve hos seyleri kendilerine helal kilar, murdar
ve kotii seyleri de tizerlerine haram kilar, sirtlarindan agir yiikleri
indirir, iizerlerindeki baglari ve zincirleri kirar atar, iste o vakit
ona iman eden, ona kuvvetle saygr gosteren, ona yardimci olan
ve onun peygamberligi ile birlikte indirilen nuru izleyen kimseler
var ya, iste asil murada eren kurtulmuglar onlardir.”'?" dyetinde
aciklanmigtir.'?®

Israilogullarindan alinan bu ahdin benzeri Ehl-i kitaptan da
ahnmlstlr

;\” Um 255455 Y wun A Qs o um\ (3lise Ay i 35
O3 e (i SU T oy 1550005 2 6

“Allah vaktzyle kendllerlne kitap verilenlerden ‘onu mutlaka

insanlara agiklayacaksiniz. Onu gizlemeyeceksiniz.’ diye soz al-
mistt. Onlar bunu kulak ard: ettiler. Az bir diinyaliga onu degis-
tirdiler. Yaptiklar: bu alig-veris ne kadar kotiidiir. ”'*°

Miifessirlerin geneli bu ayete istinaden kitap ehlinden 6zel-
likle Yahudilerden, kendilerine gonderilen kitaplarinda (Tevrat/
Incil) yazili olan Hz. Muhammed’in risiletini/vasiflarini, ona
indirilen Kur’an’1 anlatan ilahi mesajlar1 insanlara agiklamalari,
gizlememeleri, kulak ardi etmemeleri, az bir diinyalik i¢in onu
degistirmemelerine dair misik aldigini ifade etmistir. Ayetteki
“evful bi ahdi” ifadesi kendilerine kitap verilenlerden alinan ahit,
Allah’mn ahdini beyan eden “0fi bi ahdikiim” ifadesini ise cen-
netin vaat edilmesi olarak tefsir etmislerdir. Ebii’l-Aliye’nin (6.

127 el-A’raf 7/157.
128 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1/557-559.
129° Al-i fmréan 3/187.
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90/709), Allah’mn kullarma cennet ahdi Islam dinine tabi olmala-
riyla iligkilidir, dedigi aktarilmigtir.'*

Matiiridi bu iki te’vile asagidaki maddeyi de ilave etmistir.

3. Kendilerine gonderilen kitaplarinda miijdelenen Hz. Mu-
hammed risaletle gorevlendirildiginde niiblivvetinin tasdik edilip
ona yardim edilmesidir. Buna mukabil Allah onlara cenneti vaat
etmistir.

Matiiridi, el-Bakara 2/40. ayetteki ahde vefay:1 “Allah peygam-
berlerden géyle soz almisti: ‘And olsun ki size hikmet ve kitap ver-
dim. Sonra yaninizda bulunan (kitaplari) tasdik eden bir peygam-
ber geldiginde muhakkak ona inanacak ve yardim edeceksiniz.
Bunu kabul ettiniz mi? Bu hususta agwr ahdimi tizerinize aldiniz
mi? demigsti.’ Onlar ‘Kabul ettik dediler.’ (Allah da) dedi ki: ‘Oy-
leyse sahit olun. Ben de sizinle beraber sahit olanlardanim.’ "
ayetiyle tefsir etmistir.

Bu ayette bahsedilen misak Hz. Muhammed dahil tiim nebileri
kapsamaktadir. Ayette s6z konusu olan misakin isaret ettigi muh-
telif mevzular mevcuttur.

Bu konular soyle tasnif edilebilir:'*

1. Hz. Muhammed’den kendinden Onceki nebileri tasdik etme-
sine dair sO6z alinmasidir.

2. Peygamberlerin her birinden, digerlerini tasdik ederek bir-
birlerine iman edip, yardimci olacaklarina dair s6z alinmasidir.

3. Ilk peygamberden baslayarak Hz. Muhammed &ncesi nebi-
lerin tamamindan Hz. Muhammed’e iman edip, tasdik edip, ona
yardim edilmesine dair s6z alinmasidir. Bu misdka Allah bizzat
kendisini sahit tutmustur.

el-Bakara 2/62. ayetine istinaden Ehl-i kitabin Allah’a ve
ahirete iman edenlerinin, salih amel isleyenlerinin Hz. Muham-
med’in risdletine iman etmeden cennete girebilecegine dair goriis
bu ayetle reddedilmistir; bu goriis ahde vefaya (Allah’in nebiler-

130 Bk. Taberi, Cdmi ‘ul-beydn, 7/466; Muhammed Miitevella es-Sa‘ravi, Havdtr (b.y.:
Metébi‘li Ahbari’l-Yevm, 1417/1997), 1/282-292.

131 Al-i imréan 3/81.

132 Bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 6/550-560; Razi, Mefitihu’l-gayb, 8/273-278; Ebi’l-
Fazl Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es- SuyQti, ed-Diirru’l-mensir fi
tefsiri bi’l-me sur (BeyrGt: Daru’l-Fikr, ts.), 2/253-254.
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den aldig1 ahde, nebilerin vefa gostermesine) aykir1 bulunmustur.

Ayetteki S 4505 (ve bana verdiginiz ahdi yerine getirin)
ifadesinin, Al-i Imréan 3/81. ayetteki peygamberlerden aliman ahdi
ihtiva eden (3l (misak) kavramina tekabiil ettigi miisahede edil-
mistir.!*

Bazi miifessirler, nebilerin peygamberimizin zamanina ulas-
madigindan hareketle Hz. Muhammed’e iman ve yardim etme
hususunda, peygamberlerin immetlerinden, kendilerine kitap ve-
rilenlerden s6z alindigin1 beyan etmislerdir. Bazilar1 da bu ayet-
ten maksadin, Hz. Muhammed zamaninda hayatta olanlarin iman
etmeleridir, demistir. Misakin nebilerden alinmasi, ayette hedet-
lenen maksadin tesekkiiliinde daha belig, daha tesirli olmasindan-
dir. Ciinkii peygamberlerin dereceleri, immetlerinin derecelerin-
den daha yiicedir. Buna binaen ayet, nebilerin hayatta olmalarina
istinaden Hz. Muhammed’e iman etmeleri elzem olduguna, onla-
rin Hz. Muhammed’i tasdik etmemeleri halinde fasiklar!** ziimre-
sine dahil olacaklarina delalet edince, nebilerin immetlerinin Hz.
Muhammed’e iman etmeleri de farz olur. Ayetteki ahd soziinii
matlubu elde etme hususunda nebiler i¢in anlamak daha isabetli
olarak degerlendirilmistir.'*

Taberi’ye gore, peygamberlerden alinan ahit hem peygamber-
leri hem de iimmetlerini kapsamaktadir. Allah bu ahdi peygam-
berlerden almis, peygamberler de Allah’a verdikleri s6zii immet-
lerinden almis; iimmetler de peygamberlere iman edip yardimci
olacaklarina dair s6z vermistir. Boylece ilk peygamberden itiba-
ren Allah tarafindan gonderilen peygamberlerden Hz. Muham-
med zamaninda hayatta olanlar, Hz. Muhammed’e iman edip yar-
dimci olacaklarma iliskin s6z vermislerdir. Bu vesileyle alinan
s0z, nebilerin tamaminin iimmetlerini de kapsamaktadir.'¢

Ayetteki ahde vefa, peygamberimizin biitiin peygamberler ta-
rafindan miijdelendigine, tasdik edildigine isaret etmektedir. Bu
minvalde Ehli kitabin cennete gidebilmesi i¢in Allah’a, ahirete,

133 Bk. Matiiridi, Te 'vildt, 1/443.

134 Bk. Al-i imran 3/82.

135 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/273-278.

136 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 6/550-560; Zemahseri, Kessdf, 1/378-379; Razi, Mefatihu'l-
gayb, 8/273-278; 1bn ‘Astr, et-Tehrir ve t-tenvir, 1/370.
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Hz. Muhammed’in risaletine, muciz kelam Kur’an’a iman etmesi
elzemdir.

Nitekim Allah, Hz. Ismail’in neslinden iimmi bir nebi gonde-
recegini, ona ittiba edip, indirilen NGr’u (Kur’an) tasdik edenlere
iki ecir verilecegini haber vermistir. Bu ecirlerden biri, onlarin
(Israflogullarmin) giinahlarinin bagislanmalari, digeri ise cennet-
le miikafatlanmalaridir. Bu ahit Hz. Mlisa’nin lisaniyla alinmis-
tir.!Y7

Kur’an’1 tasdik edenlere verilen ecirlerden birinin, Hz. Misa
ve diger nebilere indirilenlere ittiba etmelerine miinhasir, digeri-
nin ise Hz. Muhammed’e indirileni (Kur’an’1) tasdik etmelerine
iliskin ecir oldugu zikredilmistir.'*

en-Nahl 16/91. ayetteki 4 5622V 8515 (4llah’a verdiginiz ahdi
yerine getiriniz) ifadesindeki 4l 2= (Allah’a verilen ahit) terki-
binin Hz. Muhammed’in Islam iizerine aldig1 biata tekabiil ettigi
zikredilmis “Siiphesiz sana biat edenler ancak Allah’a biat et-
mektedir. '3 ayeti delil gosterilmistir.'4

2.2.4. Adagin Yerine Getirilmesi

Vefa kavramu iki ayette'*! adak anlamindaki nezr kelimesiyle

zikredilmis ve adanan nezrin tastamam yerine getirilmesi emre-
dilmistir:

Gial) iy A5kl 2h0 530158 5 4 1Ll 26

“Sonra kirlerini temizlesinler, adaklarini yerine getirsinler,
eski evi (Kdbe) tavaf etsinler. "> Ayetin muhtevasindan hac iba-
deti esnasinda adanan nezirlere (adaklara) isaret edildigi anlagil-
maktadir. Allah’in adinin zikredilerek yiiceltildigi nahr giinlerin-
de hacda yapilmasi gereken farzlarin haricinde, ziyade adanan
adaklarin noksansiz tastamam yerine getirilmesinin bu ayette
farziyetine isaret edilmektedir. Bu adaklarin hac, dem, hayvan,

137 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim b. Omer el-Hazin, Liibdbii t-
tevil fi me‘anit-tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘fimiyye, 1415/1995), 1/40; bk. el-Maide 5/12.

138 Razi, Mefatihu’'l-gayb, 3/478; bk. el-Maide 5/12.

139 ¢l-Fetih 48/10.

140 Zemahgeri, Kessdf, 2/630; Nesefi, Medarikii t-tenzil, 2/230.

141 e]-Hacc 22/29; el-insan 76/7.

142 ¢l-Hace 22/29.
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kurban, tavaf, Mescid-i Haram’da itikaf, fakiri doyurma, sagin
tirag1 ve kisaltilmasi, tirnaklarin kisaltilmasi, biyiklarin alinmast,
kasik killarinin tiras1 gibi bedene iliskin adaklari, hac ibadetinin
tamamini ve bagka adaklar'* olmak {izere Allah’a adanan tiim ne-
zirleri kapsadigi nakledilmistir.'*

Adanan nezrin mutlak olarak masiyet olmamasinin elzemligi-
ne dikkat ¢ekilmistir. Hz. Muhammed “Allah’a isyanda adagin
yerine getirilmesi olmaz. Kim Allah’a itaat etmeyi adadiysa he-
men itaat etsin. Kim isyan etmeyi adamissa ona (Allah’a) isyan
etmesin. ”'* buyurmustur.'#¢ Nezir, dinin sabit farzlarindan olma-
yan, sadece Allah’a yakinlasmak amaciyla verilen ahit olup s6z
verildikten sonra nezri adayan kimseye miikellefiyet yiikleyen
vecibedir. Hz. Ibrahim’in seriatinde de nezrin mevcudiyeti nak-
ledilmistir.'4’

Kur’an’da baska bir ayette | philis $53 G8 Lo Gs8a5 Sy G505
“Onlar adaklarin yerine getirirler ve dehseti her yerden hisse-
dilen bir giinden korkarlar.”'*® buyurulmustur. Bu ayetteki nezrin
yemin ve diger akitler dahil akdin her ¢esidini kapsadig: ifade
edilmistir. Buna 2siall 15851 ) al ud-‘i\ Wil G “Ey Iman edenler! Akit-
lerinizi yerine getirin.”'* ayeti delil gosterilmistir.'” Bu ayetteki
nezrin Allah’a itaat, namaz, orug, zekat, hac, umre ve farz kilinan
her seyi igerdigi sOylenmistir!>!

Allah nezirlerini (adaklarini) tastamam yerine getlrenlerl
tyiler, dogrular'>* olarak isimlendirmistir.'> Ayetteki )-ul\-a O
(adaklar yerine getirirler) ciimlesi, ) 15 jyileri kelimesinin

' Miicahid, Tefsiru Miicahid, 1/480; Ebi’1-A’1a el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, gev.
Dr. Ahmed Asrar (Istanbul: Bengisu Yaylari, 1997), 3/344.

144 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, 1/368; Taberi, Cami u’l- beyan 18/614.

145 wlw@);ﬂ&JYWAMUI)mwj@hd\ek.‘ul 5% a

146 Rurtubi, Ahkdamii’l-Kur’dn, 12/45, 50.

147 Tbn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 17/250.

148 ¢]-Insan 76/7.

149 el- Maide 5/1.

150 Ebi Abdullah Muhammed b. Idris es-Safi, Tefsiru I-Imam es-Safi, thk. Dr. Ahmed b.
Mustafa el-Ferran (Suudi Arabistan: Daru’t-Tedmiriyye, 1427/2006), 3/1414.

15 San‘ani, Tefsiru Abdiirreazzdk, 3/373; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/95.

152 ¢]-Insan, 76/5.

153 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/95; Kurtubi, Ahkdmii l-Kur ’dn, 19/127-130.

154 Bk. el-insan, 76/5.
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“hal”i olmustur.'> Nezr, ahit olarak tefsir edilmis, ahdinizi ta-
mamlayiniz manasi verilmistir.'* Allah’in farz kildiklarinin, hak-
lara ve ahitlere miteallik farz kildiklarinin yerine getirilmesini
ihtiva ettigi zikredilmistir. Ayetteki gran G55 (adaklar yerine
getirenler) climlesi 2% 1855 (ve bana verdiginiz ahdi yerine ge-
tirin) ifadesine tekabiil etmekte olup adadiginiz nezirleri (ahitle-
rimi) kamilen yerine getiriniz demektir.'”” Ahitlerinizi ve Allah’a
olan yeminlerinizi, farzlari tastamam yerine getirin anlami1 da ve-
rilmistir.'® el-Hac ve el-Insan strelerindeki her iki dyetin mana
birligine isaret edilmistir.'>
2.3. Vefat /Uyku

Vefa kelimesinin tiirevlerinin en fazla zikredildigi ayetler ve-
fata (6liim, meyyit) iliskin ayetlerdir. Vefa kelimesi diinya haya-
tinin tamamlanmasini iceren Oliim hadisesini ihtiva etmektedir.
Allah’mn 6liimiine hiikmettigi insanlarin canini almasini, vefat
ettirmesini, gonderdigi 6liim melekleriyle onlarin ruhunu gabzet-
mesini, eslerin (kocalarin) 6liimiine isaret eden bir kelime yiite-
veffevne (&345%) olarak kadinlarm iddet'® ve nafaka'®! gibi hakla-
rina yonelik hiikiimleri agiklamistir.

Firavun’un sihirbazlar1 Hz. Misa’nin huzurunda maglub olun-
ca Misliiman olmuslar, Firavun ise sihirbazlara caprazlama el ve
ayak kesme, asma tehdidinde bulununca, onlar da baslarina ge-
lecek olan belanin Isldm dininden alikoymamasi igin hayatlarmi
Miisliiman olarak tamamlamiy1 arzu etmislerdir.'? Sirke diisme-
den Ibrahim’in dini Islam iizere ruhlarin1 teslim etmek i¢in dua et-
misler, Islam iizere sabit kalarak ruhlarini teslim etmek istemisler,
glinlin 6ncesinde sihirbazken giinlin sonunda sehit olmuslardir.'®?

Bu ayette diinya hayatin1 en miikemmel tamamlama, Allah’a
elest bezminde verilen sdze sadakat vardir. Bu dua peygamber

155 Kurtubd, Ahkdmii’l-Kur dn, 19/127-130; ibn ‘Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 29/382.
156 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur 'an, 19/127-130; Sevkani, Fethu ' l-kadir, 5/419.

157 Matiiridi, Te vilat, 10/362; Kurtubi, Ahkdamii’I-Kur ’dn, 19/127-130.

18 Tbn ‘Abbas, Mikbas, 1/495; Kurtubi, Ahkdmii’I-Kur dn, 19/127-130.

159 Rurtubi, Ahkdmii’l-Kur ’dn, 19/127-130.

160 Bk. el-Bakara 2/234.

1ol Bk. el-Bakara 2/240.

162 Bk. el-A’raf 7/126; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 2/55.

163 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 13/35, 36; 18/340; Nesefi, Medarikii t-tenzil, 1/595.
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duasi ile benzesmektedir: uA.aJ\mﬂ-' L",—}gejb Lalts u—gﬂy “...Miisliiman
olarak camimi al ve beni iyi kullarin arasina kat.”'* insanmn Miis-
liiman olmas1 nimetin tamamlanmasi olarak anlasilmasina binaen
Miisliiman olarak ruhu teslim etmek, arzu edilen en 6nemli te-
menni olmus, dliinceye kadar Islam’dan ayrilmama, islam iizere
vefat etme en mithim husus kabul edilmistir. Burada Hz. Yusuf
Rabbmden atalar1 Ibrahim ve Ya‘k(b’un, ogullarina V) G s e
&5l &85« sadece Miisliimanlar olarak ¢liin. ' emrini yeri-
ne getlrerek hayatin1 tamamlamay1, ecdadina olan ahdini yerine
getirmeyi, ecdadi Ibrahim, Ishak ve Ya‘kiib gibi miisliiman olarak
hayatin1 tamamlamay1 ve Allah’a verdigi ahde vefa gdstermeyi
temenni etmigtir.'*

Vefa kelimesinin ) Hagia (seni oldiirecegim) kalibiyla uyku
anlaminda kullamldlgl da zikredilmistir:

Jelas 1508 Gl e &hais L q,ﬁ\”qﬁ,m‘f\‘,mum\ 6 3
(msmesmes;u;s;;f@\ § il U)sSu_ml\ G &
& ABLS 4

“Allah Ey Isa! Seni oldiirerecegim (uyku 6liimii)'®, katima
yiikseltecegim, kafirlerden temizleyecegim, dedi ve sana uyanla-
r1 kiyamete kadar kdfirlerden iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz
bana olacak. Iste o zaman ayrihiga diistiigiiniiz seyler hakkinda
aranizda ben hiikmedecegim. "'

Maverdi (6. 450/1058) bu goriisleri dort maddede 6zetlemis-
tir: 1%

1. Oliim vefat: olmadan gége yiikseltilerek ruhun kabzedil-
mesi.

2. GoOge yukseltilmesi i¢in uyku 6liimiiyle ruhun alinmasi.

164 Ysuf 12/101.

165 el-Bakara 2/132.

166 Kurtubi, Ahkdmii’I-Kur an, 9/270; Nesefl, Medarikii t-tenzil, 2/136; Muhammed el-
Emin b. Abdullah Hererd, Tefsiru haddiku r-ravhi ve'r-reyhdn fi ravabi ‘ulimi’l-
Kur’an (Beyrat: Daru Tavki’n-Necat, 1421/2001), 14/127-129.

197 Bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 6/455-456.

168 Al-i imrén 3/55.

' Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Habib el-Méaverdi, en-Niiket ve'l-
‘uytin, thk. es-Seyyid Ibn Abdilmaksid b. Abdurrahim (Beyrtt: Déarw’l-Kiitiibi’l-
‘llmiyye, ts.), 1/397.
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3. Oliim vefatiyla' canin alinmas.

4. Once goge yiikseltip sonra canmn alinmasi seklinde vefat
ettirilerek takdim ve tehir edilmesi.

Kur’an’da uyku hali vefanimn tirevlerinden yeteveffa (43%)
sOzcligliyle ifade edilmistir. Uyku hali ise canin alinmasi bagla-
minda tanimlanmakta olup gercek 6lim ve uyku 6limii olmak
iizere iki 6liim ¢esidinden bahsedilmektedir. Bu baglamda her iki
Oliim canin alinmasi olarak ifade edilmektedir. Uyku 6limii mu-
vakkat; gergek oliim ise ebed miiddettir. Ayetin metni ve meali
soyledir:

W@H‘ML@J\-\A& z’“?@‘}%—wubuﬂ-’y‘@ﬁ‘*ﬂ‘
&5 R 58l ¢ g &l & O Rl dé‘ A DAY Bunis &l

“Allah, o canlar éldiikleri zaman alir, 6lmeyenlerin (canini
da) uyuduklarinda alir. Sonra haklarinda o6liim hiikmii verdikleri-
ni altkoyar, digerlerini de takdir edilmis bir siireye kadar bekletir.
Stiphesiz ki bunda diisiinecek bir kavim i¢in nice ibretler vardir. "'

Bazilar1 kendi mezhep perspektifinden degerlendirerek Hz.
Isa’nin uykuda iken yiikseltildigini ifade etmistir. Buradaki ve-
fatin 6lim vefat1 olmadig1, diinyadan ayrilisa tekabiil ettigi, gdge
yﬁkselisin gergek Oliim olmadigi, canlilarin Oliisii gibi gergek
oliisiin Isa’nin niizli sonrasinda gergeklesecegi belirtilmistir.
Digerleri ! Hdsis (seni oldiirecegim) kelimesini Olim, ruhun
kabzedilmesi minvalinde yorumlamis ve 6liim vefati oldugu be-
nimsenmistir.'” Bu lafzin manasinin “Allah éliimiine hitkmettigi
cant alir... ' ayetini delil gostererek gergek 6liim oldugunu ifa-
de etmislerdir.'’* Ayet, takdim ve tehir edilerek yorumlanmistir.
Buna gore dnce Hz. IsA semaya yiikseltilmis, semadan indikten
sonra Olecektir.'”

Kur’an’da vefa kelimesinin tiirevlerinden teveffa, yeteveffa,
miiteveffi gibi tefe*‘ul kalibinda gelen kelimeler 6liim ve uyku

170 Bk. Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/457.

7' ez-Ziimer 39/42.

172 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 6/455-457; Matiiridi, Te vildt, 2/383.

173 ez-Ziimer 39/42.

174 Eba Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccéc el-Bagdadi, Me ‘dni’l-Kur’an ve
i ‘rdbiihi, thk. Abdulcelil Abduh Sabi (Beyrit: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 1/420.

175 Matiridi, Te 'vilat, 2/382.
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anlamma samildir. Oliim bir taraftan diinya hayatin1 tamamlamak
icin kullanilirken diger taraftan Allah’a olan s6ze sadakat goster-
me, ahde vefa gdsterme anlamini ihtiva etmektedir. Insan &liimle
bedenini 6zii olan topraga, ruhunu ise elest bezminde vermis ol-

dugu ahde vefa gostererek Allah’a teslim etmektedir. Bu baglam-
da 6liim anlaminda kullanilan vefa kelimesi, hayat1 tamamlamak,
ahde vefa gostermek anlamini da tasimaktadir.

SONUC

Vefa kelimesi; ahlaki, iktisadi, ictimai hayati, tevhidi, adaleti
insa eden bir kavram olarak Kur’an’da yer almistir. Kur’an vefa
kavramiyla tefeciligi, olciide/tartida hileyi, ihaneti, yol kesmeyi
ihtiva eden haydutlugu, zulmii, hirsizligi, ribayi (faiz), aldatmayi,
gasb, riigveti, asiligi, inat¢iligi, bozgunculugu bertaraf etmeyi,
oOl¢liyli/tartry1 adaletle tastamam yerine getirmeyi hedeflemistir.

Vefa, Ahit ve akitle beraber zikredildiginde Allah’a ve insanla-
ra verilen sdze sadakat gostermeyi, keyl ve vezn ile kullanildigin-
da tartiy1 hileye yonelmeden kdmilen yerine getirmeyi, tastamam
Olciip tartmayi, nezir ile kullanildiginda adaklarin edasini ifade
etmektedir. Tefe*“ul (teveffa) babinda geldiginde diinya hayatimi
tamamlamay1, emaneti sahibine tamamen teslim etmeyi igermek-
tedir. Ayrica insanin uyku hali 6liimiin bir ¢esidi olarak telakki
edilmistir.

Vefa kelimesi bir taraftan elest bezminde verilen sdze sadakati
hatirlatirken diger taraftan yetimin malinin korunmasinda, ticaret-
te, ahitlesmede, ilah emri ve nehiylere ittiba etmede adaletten ve
hakkaniyetten ayrilmamay1 ifade etmektedir. Hz. Muhammed’in
risaletine ve Kur’an’in niizilune iliskin alinan ahde, vefa goster-
meyi de ihtiva etmektedir. Bunlarin tamamini ise en miikemmel
ve eksiksiz bir sekilde tastamam yerine getirmeyi, hayir adina
icra edilen her seyi eksiksiz ifa etmeyi ve ser adina uzaklasilan
her seyden tamamen kacinmay1 tavsiye etmektedir.

Kisaca vefa ve tiirevleri etimolojik ve semantik perspektiften
tamamlamay1, kemale ermeyi, eksiksiz olmayi; yapilan her seyi/
151 tam, biitiin, eksiksiz, tastamam, kamilen yerine getirmeyi ifade
etmektedir.
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Tirmizi’nin el-Cami‘inin son boliimii olan “el-ilelii’s-sagir”,
bazi hadis uslii konularinin yaziya gegirildigi ilk eser-
lerdendir. Cami‘in ilk ve tam serhi olan Ebd Bekir Ib-
nii’l-Arabi’nin Arizatii’l-ahvezi adli eserinin son bdliimiinde
baz1 hadis usilii meselelerine dair alt1 bab halinde kaleme
aldig1 kismin “el-lel” ile irtibati gogu defa dikkatlerden
kagmis goriinmektedir. Oysa bu boliim, “el-ilelii’s-sagirin
tasnifi, sarihin ilgili boliime ilave ve talikleri niteligindedir. Ote
yandan hadis ilminde miitekaddim@n ve miiteahhirtin donem-
leri arasinda yasamis, ayni zamanda fakih ve miifessir olan bir
hadis¢i tarafindan kaleme alinmis olmas itibariyla ilgili bolim,
onem arz etmektedir. Bazi yonleri ile miitekaddimiin dénemi
ozelliklerini tasimakta bazi yonleri ile miiteahhirin dénemi
teliflerine benzemektedir. [bnii’l-Arabi’nin bu bdliimde hadis
ustliinii miimkiin oldugunca ayetlere ve hadislere dayandirma
cabasi dikkat gekicidir. Miiellifin yeri geldikge fikih ustli eser-
lerinden istifade ettigi, kendisinden sonraki hadis usilii eserler-
ine intikal etmeyen 6zgiin yaklasimlari oldugu gériilmektedir.
Tiim bu yonleri ile Arizatii I-ahvezi’nin hadis ustliine dair bu
boliimii hicri altincr asir hadis ustilii ilminin geldigi merhaleyi
ortaya koymasi bakimindan degerlidir.

Anahtar Kelimeler: Arizatii'l-ahvezi, Eb Bekir Ibnii’l-Arabi,
Tirmizi, el-Ilelii’s-sagir, Hadis Usalii.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

“Al-"Tlal al-Saghir”, the

last chapter of Tirmidhi's
al-Jami', is one of the first
works to record certain issues
in hadith methodology. In the
last chapter of Abu Bakr ibn
al-Arabi's Arizat al-Ahwazi,
the earliest and full com-
mentary on al-Jami', the link
between the part on certain
hadith methodological issues
in six sections and “al-'Tlal”
seems to have often been
overlooked. However, this
section serves as a categori-
zation of “al-’Ilal al-Saghir”,
as well as the commentator's
additions and annotations to
the chapter. Moreover, the
relevant chapter is significant
because it was authored by

a hadith scholar who lived
between the mutagaddimun
and mutaahhirun periods in
the study of hadith and was
both a jurist and exegete.

It is remarkable that Ibn
al-Arabi tried to base hadith
methodology on the Qur’anic
verses and hadiths as much
as possible in this section.

It is evident that the author
drew on the works of figh
methodology wherever
necessary, and that he had
unique approaches that do
not carry over to subsequent
works on hadith methodolo-
gy. In light of all these, this
chapter of Arizat al-Ahwazi
on hadith methodology is
valuable since it reflects the
state of the science of hadith
methodology in the sixth
century AH.

Keywords: Arizat al-Ahwa-
zi, Abu Bakr ibn al-Arabi,
Tirmidhi, al-"Ilal al-Saghir,
Hadith Methodology.
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SUMMARY

“Al-"Ilal” is the last chapter of Tirmidhi’s (d. 279/892) al-Ja-
mi’. It has an important place in the hadith literature since

it is one of the first works in which some issues on hadith
methodology are documented. Commentaries were writ-

ten on the relevant section in different periods. The hadith
methodology section at the end of Abu Bakr ibn al-Arabi’s
(d. 543/1148) Arizat al-Ahwazi, which is the earliest and full
commentary on al-Jami’, serves as a classification of “al-’I-
l1al”, as well as the commentator’s additions and annotations
to the relevant chapter. In this chapter, Ibn al-Arabi named
almost half of “al- ‘Ilal’s” topics and added to opinions and
evidence delivered by Tirmidhi on these topics. However,
the relevant part was overlooked and often not mentioned
among the works on “al-’Ilal”. The relevant part’s author,
Ibn al-Arabi, is a hadith scholar, jurist, and hadith exegete
who lived between the mutagaddimun and mutaahhirun
periods. The fact that he had teachers from different sects on
his travel from Andalusia to the East lends significance to
his approach to issues in hadith methodology. In addition, it
is anticipated that analyzing his views on hadith methodo-
logy would assist in the comprehension of hadith sciences
and history in the sixth century AH. Particularly, the topics
he chose to address, his views, and inference techniques
give insight into the debates of the science of hadith metho-
dology and the state of hadith methodology in the sixth cen-
tury AH. In this article, each topic handled by Ibn al-Arabi
in the methodology chapter is analyzed by comparing them
with the works on hadith and figh methodology of his own
era and preceding periods, and an attempt was made to iden-
tify the sources, perspectives, and distinctive methods upon
which Ibn al-Arabi relied. In the article, the meaning given
to the terms by the author is compared with the descriptions
of hadith methodology authors both before and after him.

The section on hadith methodology of Arizat al-Ahwazi’s
includes titles as “al-Tajrih wa al-Ta’dil”, “Hadith Narration
from the Messenger of Allah by meaning”, “the Nature of
the Narration”, “the Ruling on Mursal Hadith”, “the Siqa
being the Only Narrator”, “Narration from a Liar and a
Bid’ah-maker”. Ibn al-Arabi did not oppose Tirmidhi in the
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titles of these six sections. However, it can be said that he
made an effort to base every topic he dealt with on stronger
pieces of evidence than those cited by Tirmidhi. For example,
he bases the issues that Tirmidhi has proven by tabi’un pra-
ctices on the views of the Companions or bases an issue that
Tirmidhi proves by references to the sunnah of the Compa-
nions on a marfu hadith. Another indication of the search for
stronger inference is that he narrates some of the ahadith that
Tirmizi transmits with different texts and higher attributions.
Ibn al-Arabi tried to base some hadith methodological sub-
jects, such as hadith narration by way of interpretation and
the ruling on a siqa being the only narrator, on the Qur’anic
verses and hadiths. The pieces of evidence he presents can be
seen as a reflection of his identity as an exegete.

Ibn al-Arabi drew on the works of figh methodology where-
ver necessary and had unique approaches that do not carry
over to subsequent works on hadith methodology. In the
sections on hadith methodology, he quoted from the chapters
of Bukhari’s ‘Ilm, and Muslim’s Mugaddimah. Although the
source is not mentioned, it is understood that he also drew on
Khatib’s (d. 463/1071) al-Kifayah and Baji’s (d. 474/1081)
al-Ta’dil. His notes on hadith methodology seem in many
places compatible with the view put forward by Hakim (d.
405/1014) in Ma’rifat ulum al-hadith. It is noticed that besi-
des the works on hadith methodology, he also benefited from
the works on figh methodology of Sarakhsi (d. 483/1090) and
Dabusi (d. 430/1039). He moved away from hadith scholars
and approached the Hanafi jurists by stating as a requirement
for narration by way of interpretation and that the narrator
should be a faqih.

Ibn al-Arabi’s hadith methodology bears the features of the
works of the mutagaddimun period in terms of categorizing
issues according to sections, and of the mutaahhirun period
in terms of delivering information about the methodology
without sanad. It is seen that Ibn al-Arabi was among the first
to use the phrase “hadith methodology” at a time when the
concept of “hadith methodology” was not common, as shown
by his designation of the pertinent part as “hadith methodo-
logy.” However, the chapter of Arizat al-Ahwazi on hadith
methodology is not a complete work on hadith methodology,
but rather a classification of, partly summary of and partly
annotations to Tirmidhi’s “al-’1lal al-Saghir”
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GIRIS

irmizi’nin (6. 279/892), el-Cdmi‘inin son
boliimii olan “el-ilel”, hadis usilii konu-

larinin kismen kayda gegirildigi ilk eser-
lerden biridir. Miiellifin ilel alaninda kaleme aldi-
g1 miistakil Kitdbii’l-Ilel’den ayirt edilmek iizere
“el-ilelii’s-sagir” adiyla bilinen eser, baz1 konular
itibariyla el-Cdami ‘e yazilmis bir mukaddime, bazi
yonleriyle usll, bazi yonleriyle ise ilel alaninda
bir boliim olarak nitelenmeye uygundur. “el-ile-
lii’s-sagir” iizerine yazilmis en meshur serhin Ibn
Receb el-Hanbeli’ye (6. 795/1393) ait oldugu bi-
linir. el-Cdmi‘ serhlerinin 6nemli bir kisminin ya-
rim kalmis olmasi, muhtemelen “el-Ilelii’s-sagir”
iizerine yazilan serh sayisinin da az olmasi ile ne-
ticelenmistir. “el-ilelii’s-sagir’i Ahmed Ali Seha-
renplri (6. 1297/1880), Resid Ahmed el-Gongohi
(6. 1323/1905), Enver el-Kesmirl (6. 1352/1933)
ve Miibarekpiri de (6. 1353/1935) serh etmislerdir.
Nitekim adi gecen sarihlerin her birinin el-Cami*
serhleri tamamlanmis serhler arasindadir. e/-Cdami*
{izerine yazilan ilk ve tam serh ise Eb(i Bekir Ib-
nii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) Arizatii’l-ahvezi adli
eseridir. Bu serhin sonunda hadis usilii konularina
dair alt1 bab halinde diizenlenmis kisa bir boliim bu-
lunmaktadar. {1k bakista “el-ilelii’s-sagir”den ve Tir-
mizi serhinden bagimsiz bir boliim gibi goriinse de
aslinda hadis ustliine dair olan bu boliimiin, “el-i-
lelii’s-sagir” lizerine bir tebvib, yer yer ihtisar ve
kismen talik ¢aligmasi niteliginde oldugu fark edil-
mektedir. “el-Ilelii’s-sagir” iizerine yapilan ¢alisma-
lar zikredildiginde Arizatii’l-ahvezi’nin genellikle
dikkatlerden kagmis olmasi bu boliimiin degerlendi-
rilmesini énemli kilmaktadir.! Ote yandan fakih ve

' Arizatii’l-ahvez’nin - son  boliimiiniin ~ “el-Ilelii’s-sagir”
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miifessir kimligi ile de bilinen bir hadis¢i olarak ibnii’l-Arabi’nin
hadis ustilii konularina dair kaleme aldig1 bu boliim; muhtevasi,
kaynaklari, etkileri ve kendine 6zgii yaklasimlari bakimindan ay-
rintil bir tetkik ile anlagilmay1 hak etmektedir.

Arizatii’l-ahvezi miiellifi Eba Bekir Ibnii’l-Arabi hicri besinci
asrin sonu ve altinct asrin baslarinda yasamis Endiiliisli Maliki
fakihidir. ibnii’l-Arabi’nin hem Endiiliis’te hem de Endiiliis’ten
doguya dogru gerceklestirdigi ve neredeyse on yil siiren ilmi se-
yahati esnasinda dort mezhebe mensup alimlerin yani sira $ia ve
Zahirilerden hocalar1 olmus, belki de bu sayede gelisen genis bir
bakis acis1 ile tefsir, hadis, fikih, akaid-kelam, ziihd ve tasavvuf
alanlarinda eserler telif etmistir.? Bu yoniiyle miiellif, hicri al-
tinc1 asirda IslAm diinyasmin dogusu ile batisimi bulusturan bir
karakter olarak nitelenebilir. Miitekaddim@in ve miiteahhirGin do-
nemi arasinda bulunmas1 yéniiyle de Ibnii’l-Arabi, hadis tarihi
icin dikkate deger bir sahsiyettir. ibnii’l-Arabi’nin hadis ile ilgili
goriiglerinin tetkikinin, hicri altinct asir hadis ilimleri ve tarihinin
anlagilmasina katki sunmasi beklenir.

[bnii’l-Arabi, “el-Ilel” iizerine aldig1 notlar1, ustil konularinin
bablarla anlat11mas1 yoniiyle miitekaddimiin donemi hadis ustlii
eserleri ile benzerlik gosterir. Ancak bu boliimde verilen rivayet-
lerde isnad kullanilmadig: gibi hadis usilii konular1 da senet ile
anlatilmamistir. Bu 6zelligi sebebiyle Ariza’nin bu kismi, miite-
kaddimln donemi hadis eserlerinden ayrilir. Ancak Tirmizi ser-
hinin bu son kismin1 bir hadis usilii eseri olarak tarif etmek de
uygun degildir.

lizerine yazildifina dikkat g¢eken bir c¢aligma i¢in bk. Taner Karasu,
“Tirmizi’nin el-Ilelii’s-Sagir Adli Eserinin Hadis Usdli Aglsmdan
Degerlendirilmesi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 9/2 (Kasim 2017),
978.

2 [bnii’l-Arabi’nin hayati, seyahati, hocalar1 ve eserleri ile ilgili olarak bk.
Eba Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Arabi el-Maliki, Kanunu t-
tevil, thk. Muhammed es-Stileymani (Beyrat: Daru’l-kible, 1406/ 1986),
414-457; Ebii’l-Kasim Halef b. Abdiilmelik b. Beskuval el—Endelﬁsi, es-
Stla fi tarihi eimmeti’l-Endiiliis, nsr. Seyyid Izzet Attar el-Hiiseyni (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1374/1955), 558-559; Ebii’l-Abbas Semsuddln b.
Ahmed b. Halhkan Vefeydtii'l-a ‘ydn ve enbdii ebndi’ z-zeman, thk. Thsan
Abbas (Beyrat: Daru Sadir, 1968), 4/296-297; Ebl Abdillah Semsiiddin
b. Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a‘lami ’n—niibeld, thk. Suayb el-Arnatt
(Beyrut: Risale, 1405/1985), 20/197-204.
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Tirmizi’nin “el-ilelii’s-sagir’de ele aldig1 konular sdyle sira-
lanabilir: 1) Iki hadis disinda el-Cdmi‘de nakledilen hadislerle
amel edildigi, 2) el-Cami‘de aktarilan goriislerin isnadlari, 3)
el-Cami ‘de illetlere ve ricale dair verilen bilgilerin kaynaklari, 4)
[k hadis musannifleri, 5) Cerh ve ta‘dilin mesruiyeti ve cerh ve
ta‘dilde bulunan miinekkitler, 6) Isnadin ortaya ¢ikis1 ve 6nemi,
7) Bazi metruk raviler, 8) Zayif ravilerden nakilde bulunmanin
sartlari, 9) Mana ile hadis rivayeti, 10) Lafiz ile hadis rivayet
edenler, 11) Bazi muhaddislerin hafiza bakimindan ilmi mertebe-
leri, 12) Hadis tahammiil ve eda yontemlerinden kiraat, icazet ve
miinavele, 13) Miirsel hadisin hiikkmii, 14) Ehl-i bidat olan bazi
ravilerden hadis rivayetinin sartlar1, 15) Ravi tenkidinin ictihadi
olmasi1 ve miinekkitler arasi ihtilaflar, 16) e/-Cdmi ‘de kullanilan
hasen teriminin anlamz, 17) e/-Cami ‘de kullanilan garib teriminin
anlami ve garib hadis ¢esitleri.* Tirmizi bu konular1 belirttigimiz
sirayla ve bab bashig1 olusturmaksizin ele almistir. bnii’l-Ara-
bi ise bu konulardan bir kismini segerek alt1 baslik olusturmus-
tur. Tbnii’l-Arabi’nin konu siralamas1 Tirmizi’nin siralamasr ile
uyumludur. Ancak Tirmizi’nin ele aldig1 mesele sayis1 daha fazla-
dir. Bu yéniiyle Ibnii’l-Arabi’nin bir tasnif olusturmanin yan1 sira
ihtisara gittigi de anlasilmaktadir.

flgili boliimde Ibnii’l-Arabi’nin birinci bab1 “Tecrih ve ta*dil”,
ikinci bab1 “Restilullah’tan mana ile hadis rivayeti”, iiglincli bab1
“Rivayetin keyfiyeti” baghigini tagimaktadir. Sarih dort ve altinci
bablar1 isimlendirmemis, dordiincii babda miirsel hadisin hiikmi,
altinci babda ise sika ravinin teferriidii konusunu ele almistir. Be-
sinci babin bashigini ise “Yalanci ve bid‘atgiden rivayet” olarak
belirlemistir.

[bnii’l-Arabi, el-Cami ‘in hadislerinin serhini tamamladiktan
sonra: “Ebi Isa et-Tirmizi’nin Cdmi ‘inde yer alan hadisler ile ilgili
amaca ulasilmistir. Simdi buna hadis usiliine dair bablar halinde
bazi hususlar ekleyecegim.”™ diyerek eserin usil boliimiine gegis

3 Tirmizi, “el-Ilel”, el-Cami ‘u’s-sahih Siinenii t-Tirmizi (Beyrat: Daru Ibn
Hazm, 1422/2002), 1070-1082.

4 Ebd Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Arabi el-Maliki, Arizatii ’I-ahvezi
bi serhi Sahihit-Tirmizi, nsr. Cemal Marasli (Beyr(t: Daru’l-Kiitlibi’l-
[lmiyye, 2011), 13/236.
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yapmustir. Miiellifin, Cami ‘in “hadislerinin” serhini tamamladi-
gin1 belirtmesi, Cdmi ‘in tamamina dair soyleyeceklerinin degil
sadece hadislere dair agiklamalarinin sona erdigine delalet eder.
Dolayisiyla hadis ustliine dair ekledigi bablarin, Cami ‘ serhinden
bagimsiz bir hadis uslii eseri olmadig, “el-ilel” béliimii {izerine
notlar oldugu anlasiimaktadir. Ote yandan Ariza’nin bu kismin
tarif ederken “cuasll J sial” terimini kullanmasi 1stilahlarin dogus
ve gelisim seyrine dair onemli bir ipucu icermektedir. Zira hadis
ilimlerine dair eser veren onceki miuelliflerin “ultimu’l-hadis”,
“ilmu’r-rivaye” 1stilahlarini kullandiklar1 ancak “ustlii’l-hadis”
teriminin hicri altinci asirda heniiz kullanilmadigi bilinmektedir.>
Bu nedenle Ibnii’l-Arabi’nin, hadis usilii terimini erken dénemde
kullanan miielliflerden biri oldugu ifade edilebilir.

[bnii’l-Arabi’nin “el-ilelii’s-sagir”i tasnifi ¢er¢evesinde bolii-
me talik ve ziyadeleri s0ylece zikredilebilir:

1. Tecrih ve Ta‘dil

Cerh ve ta‘dilin mesruiyetini ve dnemini anlatmak iizere olus-
turdugu anlasilan bu baglikta miiellifin yaygin olan “cerh” teri-
mi yerine “tecrih” terimini kullandig1 dikkat ¢eker. Bu tercihin-
de kendisinin biiyiik hayranlik duydugu Endiiliislii Maliki fakih
Ebii’l-Velid el-Baci’nin (6. 474/1081) et-Ta ‘dil ve t-tecrih adli
eserinin etkisi diistiniilebilir.®

5 Ustli’l-hadis terimi Hakim en-NisabGri’nin Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis’inde
sadece kirk birinci nevide yer almisg, diger basliklarda miellif hep “ulimu’l-
hadis” terimini kullanmistir. bk. el-Hakim Eb( Abdullah Muhammed b.
Abdullah en-Nisabiril, Ma rifetii uliimi’l-hadis (Beyrt: Daru Afaki’l-
Cedide, 1400/1980), 183. Keza Hatib el-Bagdadi de hadis usilii konulari
ihtiva eden eserinin adinda “ilmu’r-rivaye”; Kadi lyaz ise “ustlu’r-rivaye”
tamlamasima yer vermistir. Hicri yedinci asirda Ibnii’s-Salah’in da hadis
ustliiniin baglica kaynaklarindan olan eserini “Ulimu’l-hadis” olarak
adlandirdig1 bilinmektedir.

¢ Ibn Hayr, Ibnii’l-Cartid’a ayn1 adl1 bir eser nispet etmistir. Bk. Eba Bekr
Muhammed b. Hayr, Fehrese, thk. Muhammed Fuad Mansur (Beyrtt: Daru’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, 1419/1998), 180. Kitabu't-ta'dil vet-tecrih’in Bacl’ye
nispetine dair bk. Ibn Hayr, Fehrese, 180; Katip Celebi, Kesfii z-zuniin an
esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (Bagdad: Mektebetli’l-miisenna, 1941), 1/419, 552;
Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Han b. Hasan Han el-Kinnevci, Ebcedii’l-
ulim (BeyrQt: Daru Ibn Hazm, 1423/2002), 650; el-Hitta fi zikri’s-sihdhi s-sitte
(Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 196; Ebli Abdillah Muhammed
b. Ebi’l-Feyz el-Kettani, er-Risdletii’l-miistatrefe li beydani meghiiri kiitiibis-
siinne el-miigerrefe, thk. Muhammed el-Muntasir b. Muhammed ez-Zemzemi
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Ibnii’l-Arabi’nin cerh ve ta‘dilin mesruiyetine dair temel ar-
giimani, hadis uydurmaciliginin yayginlagsmasidir. Uydurmacilig
“mezhepler”, “bid‘atler” ve “fitne” arka plani ile ele almistir. Tir-
mizi ise cerh ve ta‘dilin 6zellikle “Miisliimanlar i¢in nasihat/di-
riistliik, samimiyet” kapsaminda oldugunu izah etmis, cerh edilen
kisilerin ehl-1 bidat, yalancilik ile miittehem ya da mugaffel ve cok
hata yapan kisiler olduklarina dikkat ¢ekmistir.” Tirmizi’nin dile
getirdigi bu gerekgelerden dzellikle bid‘atin yol ac¢tig1 yalancilik
meselesi Ibnii’l-Arabi tarafindan 6ne ¢ikarilmis goriinmektedir.
Ibnii’l-Arabi, “—X 3« hadisinin Eb(i Hiireyre’den (6. 58/678) ge-
len tarikine isaret ederek Peygamber Efendimiz’in, iimmetini bu
hususta daha evvel uyardigina dikkat ¢ekmis, hadisi Miislim’den
(6. 261/875) naklettigini belirtmeyi ihmal etmemistir.®

Uydurmaciliga dikkat ¢ekilen bu girisin ardindan Ibnii’l-Arabi,
Ibn Abbas’a (6. 68/687) izafe edilen “Biz hadis ezberlerdik. Ha-
dis Peygamber’den dgrenilerek ezberlenir. Ancak siz hir¢in-uysal
ayirmadan her deveye binmeye bagladiniz (6viileni yerileni ayir-
maz oldunuz), artik herkesten hadis dinlemek miimkiin degildir”
sOziinii aktarmaktadir.” Bu rivayette isnad ve kaynak zikretme-
mis olsa da aktardig1 metin bire bir Sahih-i Miislim Mukaddime-
si’nde yer alan metinle aynidir.'® Miiellif, Ibn Abbas’in sozii ile
istidlalde bulunarak, cerh ve ta‘dilin temellerini ve mesruiyetini
sahibeye dayandirmis goriinmektedir. Ancak esas aldig1 “el-Ile-
lii’s-sagir” boliimiinde Tirmizi cerh ve ta‘dilin mesruiyetini ev-
vela “tabiindan pek c¢ok kisinin cerh ve ta‘dile bagvurmasi” ile
izah etmektedir. Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) ve Tavus’un (0.
106/725) Mabed el-Ciiheni’yi (6. 83/702), Said b. Ciibeyr’in (0.
94/713) Talk b. Habib’i (6. 100/718’den 6nce) cerh etmesi gibi
misaller Tirmizi’nin esas dayanaklarmi olusturmaktadir."" Ib-

(Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1421/2000), 207; Fuat Sezgin, Tdrihu -
tiirdsi’l-Arabi Ullimu’l-Kur an ve’l-hadis, trc. Mahmud Fehmi Hicazi (Riyad:
Idaretii’s-Sekafe ve’n-Nesr, 1411/1991), 1/252.

7 Tirmizi, “el-ilel”, 1072.

s [bni’l-Arabi, Arizatii’I-ahvezi, 13/237.

o [bni’l-Arabi, Arizatii’lI-ahvezi, 13/237.

o Bk. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac en-Nisabiri, es-Sahih (Riyad:
Daru’l-Mugni, 1419), “Mukaddime”, 7.

I Tirmizi, “el-lel”, 1071.
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nii’l-Arabi’nin cerh ve ta‘dili temellendirmek iizere, sahabenin
hadis tahammiiliinde herkese itimat etmemesine dair bir istidlalde
bulunmasi, cerh ve ta‘dilin niivelerini sahabe kusagina indirerek
daha giiclii bir veri ile Tirmizi’yi desteklemesi niteligindedir.

Ancak Ibnii’l-Arabi’nin hadis uydurmaciliginin yaygilik dii-
zeyi ile ilgili tespitlerinde miibalagal bir dil kullandig1 dikkatler-
den kagmaz.

“Bu durum giin gectikce artarak devam etti. Oyle ki yalan dog-
ruyu gegcti. Restllullah’tan hadis nakleden birinin sahih hadis nak-
lettigini, hakikati rivayet ettigini géremez oldun. Insanlar zayif ve
batil olana yoneldiler, sahih ve hak olandan yiiz gevirdiler.”'?

[bnii’l-Arabi her yonden miibalagali gériinen bu yorumunun
basinda ve sonunda ibn Abbas’in sdzlerini tekrar etmektedir. Bu
durum onun hadis uydurmacilig1 problemini sahabe donemi son-
larina gotiirdiiglinii diistindiirmektedir. Bu ifadelerin ardindan
gelen ciimleleri erken donemde zuhur eden uydurma rivayetle-
rin mahiyeti hakkindaki tespitine de 151k tutar niteliktedir: Onun
“Seytan Ehl-i kitab’in dilindeki sozleri cazip gosterdi.”!? ifadesi,
Israiliyat tehlikesine dikkat cekmekten baska bir sey degildir. Bu
tehlikeye dair bir hadisle istidlalde bulunarak sozlerine devam
ettigi goriiliir. Ancak elde mevcut Ariza tahkiklerinde bu kisim
“Buhari’nin Ibn Abbas’tan naklettigine gore” ifadesi ile smirl
kalmis Sahih-i Buhdri’den metin aktarilmamis, bu kisimda bir
bosluk olduguna isaret edilmistir.'* Bununla birlikte Israili haber-
lerle ilgili Buhari (6. 256/870) tarafindan tahric edilen su mevkaf
hadis, tam da bu baglamda nakledilmeye uygun gdériinmektedir:

“Ibn Abbas soyle dedi: “Ey insanlar, nasil oluyor da Ehl-i kitab’a
soru soruyorsunuz? Oysa Allah’in sizin Peygamberinize indirdigi
kitap Allah’m tahrif edilmemis tertemiz son kitabidir. Allah size
Ehl-i kitabin Allah’m kitaplarmin bir kismini degistirdiklerini,
kendi elleriyle kitap yazdiklarini, sonra da ufacik bir menfaat i¢in

2 fbnii’l-Arabi, Arizatii'l-ahvezi, 13/238.

13 Metin bire bir “Seytan Ehl-i kitab’in dilindeki s6zleri derdebis boncugu ile
getirdi” sozciikleri ile gelmistir. Derdebis boncugu Arap kadinlarin erkeklere
etki edebilme temennisi ile taktiklar1 bir boncuktu. Boylece Miisliimanlarin
Ehl-i kitab’m etkisine kapilma hali kinayeli bir dille anlatilmaktadir. Bk.
Ibnii’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 13/239.

4 {bnii’l-Arabi, Arizatii’I-ahvezi, 13/239.
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“Bu Allah katindandir.” dediklerini bildirmistir. Size gelen vahiy,
onlara soru sormaniza engel olamiyor mu? Oysa Allah’a yemin

olsun, onlarin higbiri size ne indirildigini sormuyor.”'?

Ibnii’l-Arabi’nin anlatimu, Israiliyati, sahih hadisler karsisin-
da en tehlikeli alan olarak gordiigiinii diisiindlirmektedir. Ancak
karamsar bir tablo ¢izerek basladigi ilk bab basligini Ibn Sirin’in
(6. 110/729) isnadin baslangici ile ilgili ifadelerini ve Abdullah b.
el-Miibarek’in (6. 181/797) isnadin 6nemine isaret eden soziinii
aktararak siirdiirmek suretiyle sanki isnad ile tehlikenin bertaraf
edildigini sdylemis olmaktadir. Siinneti muhafaza edebilmek i¢in
ihtiya¢ duyulmasi nedeniyle cerh ve ta‘dilin, giybetin haram ol-
dugu hiikmiiniin istisnas1 niteliginde bir asil/kural oldugunu belir-
terek ilk bab1 tamamlamistir.'® Nitekim cerh ve ta‘dil alimlerinin
yaptiklari isin giybet oldugu iddiasiyla zaman zaman baz1 sugla-
malara maruz kaldiklari, oysa bu faaliyetin giybet kapsaminda ol-
madig1 Ibnii’l-Arabi 6ncesi bazi usil eserlerinde de detayli olarak
tartisilmis ve savunulmus bir konudur.!”

Ibn Sirin’in isnadin baslangicina dair sdzii Tirmizi tarafin-
dan “el-Ilel” béliimiinde Muhammed b. Ali b. el-Hasen’den (.
250/864) rubai bir isnadla nakledilmisken, Ibnii’l-Arabi bu metni
bazi farklarla muallak olarak yeniden aktarir. Aktardig1 metin, Sa-
hih-i Miislim’in “Mukaddime” boliimiinde yer alan metinle tama-
men aynidir. Miislim rivayeti siilasi bir isnada sahiptir. Ibnii’l-A-
rabi’nin “el-Ilel”’de yer almus bir rivayeti yakin kelimelerle tekrar
ye etmeyi hedefledigini diisiindiirmektedir. Aym sekilde Abdul-
lah b. el-Miibarek’in “Isnad dindendir” sozii, Tirmizi tarafindan
Muhammed b. Ali b. el-Hasen tarikiyle nakledilmis ve bazi ziya-
de kelimeler ihtiva eden bir metin iken'® Ibnii’l-Arabi’nin yine
Sahih-i Miislim’de yer alan metnin aynisini naklettigi goriilmek-
tedir. Bu ikinci &rnek de Ibnii’l-Arabi’nin Tirmizi’nin bazi riva-

'S Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, (Riyad:
Daru Isbiliye, ts.), “Itisam”, 25; “Tevhid”, 42.

16 [bnii’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 13/ 239.

17 Ornek olarak bk el-Hatib Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-Bagdadi, el-Cami* li
ahldki’r-ravive ddabi s-sami‘, thk. Mahmud et-Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-
Meirif, 1403/1989), 38-46.

s Bk. Tirmizi, “el-ilel”, 1072.



ARIZATUL-AHVEZIDE TIRMIZMNIN EL-LELU'S-SAGIR'INE TALIKATI KAPSAMINDA EB( BEKIR IBNU'L-ARABTNIN HADIS USOLUNE DAIR GORUSLERI | 635

yetlerini, farkli metinlerle naklederek takviye etmeye c¢alistiginin
bir diger gostergesidir.

2. Mana ile Hadis Rivayeti

Ibnii’l-Arabi’nin hadis usliine dair actig1 ikinci bab, mana yo-
luyla hadis rivayeti hakkindadir. Miiellif, cerh ve ta‘dilin “lmme-
tin ittifak ettigi bir 13" olduguna dikkat ¢cekmisken mana yoluyla
hadis rivayetinin “ihtilafl1 bir asil/kural” oldugunu dile getirmistir.
Mana yoluyla rivayet konusunda imam Malik’in herkesten daha
miiteseddid oldugunu, “&” ve “U” harflerine dahi dikkat ettigini
belirtmistir." Ancak Ibnii’l-Arabi’nin bu konuda kendi mezhep
imamina degil, cogunlugun goriisiine meylettigi goriilmektedir.
O, mana ile rivayeti caiz gordiigiine dair kanaatini bu hususta en
gliclii addettigi iki delili zikrederek ortaya koyar.? Getirdigi delil-
lerden biri Kur’an-1 Kerim’de peygamber kissalarinin bazen kisa
bazen tafsilatli anlatilmasi, olaylarin farkli kelimelerle, takdim
ve tehirlerle hikdye edilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de ayni kissanin
farkli ifadelerle anlatilmasi ibnii’l-Arabi’ye gore hadislerin de
mana yoluyla nakledilebilecegine dair giiclii bir delil durumunda-
dir. Bu istidlalin bir benzeri daha evvel Hasan-1 Basri’ye de izafe
edilmistir: Hasan-1 Basri’ye gore, Allah Teala’nin 6nceki immet-
lerin kissalarini onlarin dilinden farkli bir dille hikaye etmis ol-
masi, mana ile hadis rivayetinin cevazina delalet eder.”!

1 StiyGti, her ne kadar dort mezhep imaminin mana ile rivayeti caiz kabul
ettiklerini ileri siirmiis olsa da (Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr es-Stiyati, Tedribii’'r-ravi fi serhi Takribi’'n-Nevevi, thk. Muhammed
Avvame (Cidde: Daru’l-Minhac, 1438/2016), 4/436) daha yaygin olarak
nakledilen bilgi Malik b. Enes’in, merfii hadislerin mana ile rivayetine
sicak bakmadigini gostermektedir. Bu hususta bk. Hatib, el-Kifdye, 188-
189; Kadi Ebii’l-Fazl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi, el-Ilmd‘ ild ma ‘rifeti
usili 'r-rivaye ve takyidi s-sema , thk. Seyyid Ahmed Sakar (Kahire: Daru’t-
Tiiras, 1379/1970), 178; Eba Amr Osman b. Salahuddin Abdurrahman
es- Sehrlzurl Mukaddimetu Ibni’s-Saldh ve Mehdsinii l-istilah, thk. Aise
Abdurrahman Bintii’s-Satii (Kahire: Daru’l-Mearif, 1411/ 1990) 390; Eba
Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve ’t—teysir li
ma ‘rifeti stineni’l-besiri’'n-nezir fi usuli’l-hadis, thk. Muhammed Osman
el-Hust (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405/1985), 72.

2 ibnii’l-Arabi, Arizatii’I-ahvezi, 13/240.

2 Hasen b. Abdirrahman er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil beyne 'r-ravi
ve 'l-vai, thk. Muhammed Acac el-Hatib (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1404/1984),
530; Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli,
Serhu 1leli t-Tirmizi, thk. Hemmam Abdurrahim Said (Riyad: Mektebetii’r-
Riisd, 1436/2015), 1/428.
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Mana ile rivayetin caiz oldugu konusunda Ibnii’l-Arabi’nin
dile getirdigi ikinci delil ise sahdbenin “Peygamber sunu emretti”
veya “Peygamber sunu yasakladi” ifadesi ile naklettigi haberlerin
makbul olduguna dair iimmetin gorts birligine varmasidir. Biz bu
delile Ibnii’l-Arabi 6ncesi ve sonrasi hadis usiliine dair kaleme
alinmig eserlerde rastlayamadik. Ancak Hanefl fakihi Serahsi (6.
483/1090), Usul’tnde: “Bizim bu konudaki delilimiz” ifadesiy-
le mana ile rivayetin cevazini, sahdbenin “Peygamber bize sunu
emretti, sunu yasakladi” sozlerinin herkes tarafindan kabul gor-
mesine dayandirmaktadir.?? Ibnii’l-Arabi’nin bu istidlaldeki kay-
nag1 Serahsi olmalidir. Bu durum, Ibnii’l-Arabi’nin Tirmizi’nin
“el-ilel”’1 iizerine ilavelerinde fikih usilii eserlerinden de istifade
etmis oldugunu diistindiirmektedir.

Tirmizi’nin “el-ile]” metninde mana ile hadis riviyetinin mu-
bah oldugu konusunda sahabe tabakasindan sadece Vasile b.
el-Eska‘in (0. 85/704) sozii nakledilmis, bu hususta agirlikli ola-
rak tabilin uygulamalarma dair rnekler aktarilmistir.® Ibnii’l-A-
rabi’nin mana ile rivayetin cevazina dair Kur’an-1 Kerim’in tsla-
bu ile delil getirmesi daha giiclii bir dayanak getirerek Tirmiz1’yi
destekleme ¢abasinin bir diger 6rnegi kabul edilebilir. Keza Tir-
mizi’nin yine tabilin ve tebe-i tdbiinden harfi rivayete 6zen gos-
terenleri nakletmesine mukabil ibnii’l-Arabi konu ile ilgili ihtila-
fa deginen bir giris ciimlesi ile “el-Ilelii’s-sagir’in ilgili kismini
ozetlemekle yetinmistir. Tirmizi lafizla rivayete 6zen gdsterenle-
re dair aralarinda Ziihrl (6. 124/742), Katade (6. 117/735), Eba
Zir’ab. Amrb. Cerlr (6. 91-100/709-718), Abdiilmelik b. Umeyr
(6. 136/753), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) ve imam Malik’in (6.
179/795) oldugu baz1 isimlere dair birgok 6rnek nakletmekle bir-
likte** Ibnii’l-Arabi bu drneklerden sadece Imam Malik’e isaret
ederek bu kisimlari 6zetlemistir. Ibnii’l-Arabi’nin Maliki mezhe-
bi alimlerinden olmas1 hasebiyle Imam Malik’in gériisiinii aktar-
makla iktifa etmesi anlasilabilir bir durumdur. Ancak ibnii’l-Ara-

2 Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usuliis-
Serahsi, (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1993), 1/355. Bu istidlalin
ustlciilere aidiyetine dair bk. Siiyati, Tedribii r-ravi, 4/436 (nasir notu).

3 Tirmizi, “el-lel”, 1071.

% Tirmizi, “el-ilel”, 1076.
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b1’nin mana ile hadis rivayeti konusundaki kanaati, tdbi oldugu
mezhep imamindan farkl1 goriinmektedir. Oyle ki, mana yoluyla
hadis rivayetini mubah kabul eder, hatta kendi doneminde de de-
vam edebileceginin isaretini verir:
“Glinlimlizde mana yoluyla hadis rivayet etmek sadece sézciik-
lerin anlamini1 ve kokenini, fikih ve ustliini bilen fakihler igin
caizdir.”®
[bnii’l-Arabi’nin yasadigi altinci asirda ana hadis kaynaklari-
nin tesekkiil ettigi, hadislerin tedvin ve tasnifinin tamamlandig:
dikkate alinacak olursa mana yoluyla rivayete hala acik kap1 bi-
rakmasi anlasilmasi zor bir miisamaha gibi goriinmektedir.”® An-
cak onun bu yaklagimi ayn1 zamanda bir vakiaya da delalet edi-
yor gibidir. Bu durum, cevaplanmasi gereken birtakim sorulari
da beraberinde getirmektedir. Bu sorular hicri altinci yiizyilda bir
fakihin mana yoluyla hadis nakletmesinin, salt fikhi istidlal amac1
ile mi varlik gosterdigi, hadis meclislerinde mana ile rivayete izin
verilip verilmedigi istikametinde sorulardir. Miiellifin bu ifade-
leri, Arizatii’l-ahvezi metninde sarihin kendisinden Restilullah’a
kadar uzanan isnadlarla hadis naklettigi hususu da dikkate alindi-
ginda?’ isnad devam ettigi sliirece mana ile rivayetin devam etmis
olma ihtimalini de diisiindiirmektedir. Ancak Ibnii’l-Arabi mana
ile rivayet konusundaki goriigiinii Ahkdmu’l-Kur’an adli eserinde
daha net bir dille ifade etmistir:
“(Mana ile hadis nakletmenin caiz olup olmadigina dair) ihtilaf
sahdbe ¢agini ilgilendirmektedir. Sahabe kusag1 disindakilerin bir
sOzciigii, anlami karsilasa dahi, mana ile nakletmesi caiz degildir.
Biz bunun herkes i¢in caiz olduguna hitkmedersek hadis 6grenimi
giivenilir olmayacaktir. Giinlimiize kadar herkes her naklettigini
degistirmis, bir kelime yerine bagka bir kelime getirmis olsa ha-
berden tamamen uzaklasmis olur.”?

> Ibnii’l-Arabi, Arizatii ‘l-ahvezi, 13/240.

% {bnii’l-Arabi’den bir asir sonra Ibnii’s-Salah, hadislerin tasnif edilerek
kitaplara gegmis olmas1 nedeniyle mana ile hadis rivayetine dair ihtilafin
artik gecerliligini kaybettigine dikkat c¢ekmektedir. Bk. Ibnii’s-Salah,
Uliimu’l-hadis, 396.

7 Ornek olarak bk. ibnii’l-Arabi, Arizatii I-ahvezi, 1/64; 3/40, 85, 208; 4/48;
5/21; 7/141; 10/86.

% [bnii’l-Arabi, Ahkdamu’l-Kur’én (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l ~ Ilmiyye,
424/2003), 1/35.
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[bnii’l-Arabi’nin mana ile hadis riviyet etmenin cevazini
sahabe kusagi ile sinirlt tuttugu bu ifadeleri ile “fikih ve usliini
bilen fakihler i¢in caiz” oldugu yoniinde ileri stirdiigii sart birlikte
diistintildiiginde onun fikhi bir konuya istidlal kapsaminda mana
ile hadis rivayetini kabul ettigi sonucuna gotiirmektedir. Esasin-
da, mana ile hadis rivayetinin fikih bilenler i¢in caiz oldugu sar-
t1, hadis usili eserlerinde zimnen ifade edilmis, ancak lafizlarin
anlamlarimi bilme unsuru 6n plana ¢ikarilmistir.”” Fakih ravinin
fakih olmayana tercih edilmesi yaklagiminin, erken donemlerden
itibaren 6zellikle Hanefl ulema tarafindan benimsenmis genel bir
esas oldugu malumdur.*® Bu genel tutum Hanefl ulemanin mana
ile hadis rivayetinde ravide aradiklar1 sartlar arasinda da net bir
bicimde kendini gostermektedir. Mesela Debiisi (6. 430/1039),
anlami zahir olan hadislerin ancak “seriat ilmini ve ictihad yon-
temlerini bilen raviler” tarafindan, Serahsi ise “liigat bilgisi ile
seriat bilgisini cem eden kisilerce” mana ile nakledilebilecegini
kaydetmislerdir.’' Bu durum, Ibnii’l-Arabi’nin “el-ilel”’e diistii-
gii notlarda fikih ustlciilerinin kanaatlerini ve iislubunu dikkate
aldigin1 destekleyen bir diger drnektir. Zira hadisgilerin, agik bir
ifade ile ravinin fakih olmasindan soz ettiklerine pek rastlanmaz.
Hadisciler, ravinin lafizlarin anlamlarin1 bilmesi unsurunu 6ne
cikarir ayrica alim ve arif olmasinin gerekliligine isaret eden iba-
reler kullanmakla iktifa ederler. Ibnii’l-Arabi’nin lafiz bilgisi ile
beraber acik¢a fikih bilgisini dile getirmesi fakih yoniiniin 6ne
ciktiginin bir gostergesidir.*

» Bk. Hatib el-Bagdadi, e/-Kifaye, 198; Kadi Iyaz, Iima“, 178; Tbnii’s-Salah,

Ulimu’l-hadis, 394.

Ravinin fakih olmasinin anlami, fakih raviler, fakih ravi sarti ile ilgili

usiller ve goriisler hakkinda bk. Chamnti Tsiligkir, (Hamdi Cilingir), Hadis

Rivayetinde Fakih Rdvinin Rolii (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksel Lisans Tezi, 2008).

31 Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer ed-Debtisi el-Hanefl, Takvimu 'l-
edille fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421/2001), 194; Serahsi, Usiil, 1/356.

2 Su var ki, fakih ravi unsurunun, Ibnii’l-Arabi oncesi hadisgilerden Ibn
Hibban’m (6. 354/965) ifadelerinde acik¢a yer aldigini da belirtmek
gereklidir. Mesela Ibn Hibban’a gore fakih olmayan sika hadis hafizinin
ezbere rivayeti hiiccet degildir. Mutlaka yazili metinden nakletmis olmasi
gerekir. Zira fakih olmayan sika ravi isnada onem verir, metni dikkate
almaz, anlam1 degistirir. Bk. EbGi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti,

30
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3. Rivayetin Keyfiyeti

Arizatii’l-ahvezi’de “rivayetin keyfiyeti” baslig1 verilen iigiin-
cli babda sema’‘, kiraat, kitabet ve miinavele yontemleri tizerinde
durulmus, kitabet ve miinavele ile kiyas edilerek icazetin gecer-
liligi dile getirilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin sema* usiliiniin gegerli-
ligine dair delili Cebrail’in Peygamber Efendimiz’e ayetleri oku-
masi, Peygamber Efendimiz’in de sahabeye okumasidir. Hatta
Restlullah’m Ubey b. Ka‘b’a (6. 33/654): “Allah sana Kur’an
okumami emretti” buyurdugu hadis,* sema‘ yonteminin gegerli-
ligine dair zikrettigi dikkat ¢ekici bir delildir.** Bu istidlal ile ho-
canin talebeye okumasi metodu ilahi bir buyrukla temellendiril-
mis olmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin bu argiiman istidlal konusunda
sahabe ve tabilin uygulamalarinin da dayanagini olusturabilecek
misaller arayisini gdstermektedir. Tirmizi ise “el-ilel”’de sema*
yontemine dair bir istidlale gitmemis, konuya deginmemistir. ib-
nii’l-Arabi’nin sema‘ ustliiniin gecerliligine dair delil getirmesi,
“el-ilel” boliimiine ilavelerinden biridir.

Tirmizi rivayetin keyfiyetine dair aktardigi rivayetlerde dogru-
dan kiraat metodunun sema‘a esdeger oldugunu Ibn Abbas, Malik
b. Enes, Siifyan es-Sevri, ibn Vehb (6. 197/813), Yahya el-Kat-
tan (6. 198/813) ve Buhari’nin hocast Eba Asim en-Nebil’in (6.
212/828) goriislerini aktararak izah etmistir.*® Ibnii’l-Arabi’nin
kiraat metodunun gegerliligine dair naklettigi delil ise Dimam b.
Sa‘lebe (6. ?) hadisidir. Dimam’in Restlullah’a “Seni Allah m1
gonderdi?” ve “Sana bunu Allah m1 emretti?” sorularina Peygam-
ber Efendimiz’in “Evef” cevabi ile onay vermesi,*® Ibnii’l-Ara-

el-Mecriihin, thk. Mahmud Ibrahim Zayid (Haleb: Daru’l-va‘y, 1396),
2/86. Ezbere hadis rivayetinin kabul edilme sartlari ile ilgili bu taksimin
Ibn Hibban’a 6zgii olduguna dair bk. Alduddin Ali b. Balaban el-Farisi, el-
Ihsan fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnait (Beyrut er—Rlsale—
1408/1998), 1/159 (nasir notu). ibn Receb, Ibn Hibban’in bu goriisiine itiraz
etmekte, bu kanaatin kabul edilmesi durumunda el-A° mes gibi pek ¢ok
hadis hafizinmn teferriid ettigi haberlerle ihticac edilemeyecektir. Bk. Ibn
Receb, Serhu Ileli +-Tirmizi, 1/431.

33 Buhari, “Menakibi’l-ensar”, 16, “Tefsir (Beyyine)”, 2; Miislim, “Salatii’l-
miisafirin”, 245-246, “Fezailii’s-sahabe”, 121-122; Tirmizi, “Menakib”, 44, 65.

3 [bnii’l-Arabi, Arizatii’lI-ahvezi, 13/241.

% Tirmizi, “el-ilel”, 1077-1078.

36 Bk. Buhari, “Tlim”, 6; Mislim, “Iman”, 10; Tirmizi, “Zekat”, 2; Eba
Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, el-Miictebd mine s-siinen,
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bi’ye gore arz/kiraat ustlii ile hadis tahammiiliiniin gegerli oldu-
guna dair delil niteligindedir. Burada da Tirmizi’nin mevkif ve
maktl haberlerle yaptig1 istidlalleri, Ibnii’l-Arabi’nin merfi tak-
riri bir haberle temellendirerek giiclendirdigi goriilmektedir. Bu
ornegin hemen ardindan “Peygamber, Dimam’a bir mektup ver-
mis olsaydi Dimam’in bu mektubu nakletmesi caiz olurdu” yoru-
munu yaparak miinavele ustliiniin gecerliligine gecis yapmustir.
Akabinde de Resilullah’in, Abdullah b. Cahs’a (6. 3/624) mektup
vermesine, kabilelere ve uzak bdlgelere mektuplar gondermesi-
ne deginir. Ibnii’l-Arabi’ye gore Peygamber’in bu fiilleri kitabet
ve miindvele yonteminin aslini olusturmustur.’’ Bir baska deyisle
kitabet ustli ile hadis nakletmenin ve almanin dayanagi merfa
haberlerdir. Aslinda bu istidlaller Buhari’nin “Ilim” béliimiinde
kiraat, miinavele ve kitabet ile ilgili basliklarda naklettikleri ile
aynidir.®® ibnii’l-Arabi, bu &rneklerin tespitinde Buhari’den isti-
fade etmis gdziikmektedir. Ote yandan onun Tirmizi rivayetlerine
soz konusu ilavelerde bulunmasi, hadis ustliinii miimkiin oldu-
gunca vahye ya da merfi haberlere dayandirma isteginin bir gos-
tergesidir. Ancak bu baslik altinda asil {izerinde durulmasi gere-
ken husus, Ibnii’l-Arabi’nin miinavele ve kitibetin mesruiyetini
dile getirdikten sonra icazetin de bu iki yonteme kiyasla gecer-
liligine isaret etmesidir. Ona gore rivayet izni (icazet), miinave-
le ve kitabetin kardesidir. Miiellifin bu husustaki yaklasimi, ibn
Hazm (6. 456/1064) ve Ebii’l-Velid el-Baci arasindaki icazetin
gecerliligi tartismalarindan bagimsiz diistiniilmemelidir. Nitekim
Kadi Iyaz’in el-flma‘1 telifi de bu tartismalarm bir uzantis1 ola-
rak gerceklesmis goriinmektedir.® Ibnii’l-Arabi’nin tahammiil ve
eda yontemleri ile ilgili olusturdugu bu baslig1 icazetin gegerli bir
yontem oldugu neticesi ile baglamasi, Endiiliis’te devam edege-
len icazet tartismasinin bir pargasidir. Ancak Ibnii’l-Arabi icazet

thk. Abdiilfettah Ebi Gudde (Haleb: Mektebii Matbiati’l-islamiyye,
1406/1986), “Styam”, 1; Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-
Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbakt (Kahire: Daru Ihyai
Kiitiibi’l- Arabi, ts.), “Ikdmetii’s-salat”, 194.

7 fbnii’l-Arabi, Arizatii'I-ahvezi, 13/242-243.

% Bk. Buhari, “Him ,6,7.

¥ Bu hususta bk. Ah Yiicel, Magribli Muhaddis Kdadi ‘lyaz ve Hadis Usilii
Eseri (Istanbul: Beka Yaylnlarl 2018), 41-42.
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konusuna dair goriisleri i¢in fikih usiliine dair eserine atifta bulu-
narak, icazetin gecgerlilik sartlarini orada agikladigini sdylemekle
iktifa etmistir.

4. Miirsel Hadisle Amel

[bnii’1-Arabi dérdiincii baba bir isim vermemis; ancak bu bas-
lik altinda miirsel hadisi tarif ederek hiikmii hakkinda ihtilaf oldu-
sahabiyi zikretmedigi hadistir.** Oysa Tirmizi’nin, miirsel hadis
ile ilgili hadisgilerin goriislerini naklettigi haberlerde miirsel te-
riminin munkat1 anlaminda da kullanildigi, tabiin tabakasindan
olan Said b. Ciibeyr’in ve Miicahid’in (6. 103/721) miirsellerinin
yani sira tebe-i tabiinden olan Ibn Uyeyne’nin (8. 198/814) ve
Malik’in miirsellerinden*! de s6z edildigi goriilmektedir.** Kiitiib-i
Sitte imamlarindan Buhari, Miislim ve Ebt Davud (6. 275/889),
sonrakilerden Ebi Ziird er-Razi (6. 264/878), Ebli Hatim er-Ra-
zi (6. 277/890), Darekutni (6. 385/995) ve Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) de miirsel terimini munkati anlaminda kullanmislar-
dir.® Miirsel 1stilahiin Ibnii’l-Arabi tarafindan dar anlamda
kullanilmas1 Hakim en-Nisablri’nin (6. 405/1014) Ma ‘rife’de
miirseli munkati teriminden ayirmasi ile uyumludur. Hakim, Ka-
feliler’in herhangi bir tabakada ravisi diistiriilmiis haberi miirsel
olarak nitelendirdigini belirtir, oysa munkati haberin miirselden
farkli oldugunu ancak ¢ok az hadiscinin bu ikisi arasindaki farka
dikkat ettigini ileri siirer.** Buna karsin Hatib el-Bagdadi’ye gore
ravinin muasir veya miilaki olmadig1 kisiden hadis nakletmesi ir-
saldir.** Ibnii’l-Arabi miirsel tarifiyle esas aldig1 Tirmizi metnine
bagli kalmadig1 gibi miirsel terimini Hatib’in esas aldig1 anlamda
kullanmay1 da tercih etmemistir. Ibnii’l-Arabi’den bir asir evvel
yasamis bir diger Endiiliislii kiraat alimi ve hadis hafizi Eb Amr

“ Tbnii’l-Arabi, Arizatii’I-ahvezi, 13/243.

# Malik’in irsalleri i¢in bk. Rahile Kizilkaya Yilmaz, Cagdas Hadis
Tartismalart ve Muvatta’ (Istanbul: MUIF Vakfi Yaynlari, 2020), 184-187.

2 Tirmizi, “el-ilel”, 1079.

# Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 384; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Abdurrahman es-Sehavi, Fethu 'l-mugis bi serhi Elfiyyeti’l-hadis Ii’[-Irdki,
thk. Ali Hiiseyn Ali (Misir: Mektebetii’s-Siinne, 1424/2003), 1/172

% Bu hususta bk. Hakim, Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis, 25, 27.

# Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 384.
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ed-Dani (6. 444/1053) de inkita ile ilgili baz1 hadis terimlerini
aciklamak tizere kaleme aldig1 bir risalede miirsel terimini “tabid-
nun Restlullah’tan rivayeti” anlaminda tarif etmis, tebe-1 tabiinin
Restlullah’tan rivayetlerini de miirsel olarak adlandiran Kafeli-
lerin bu hususta yalniz kaldiklarina dikkat ¢ekmistir. ed-Dani’nin
tarifleri ve verdigi drnekler biiyilik 6l¢tide Hakim en-Nisabiri’nin
tarif ve ornekleri ile uyusmaktadir.* Bu durum, Hakim’in miirsel
terimine verdigi anlamin, hicri bes ve altinci asirlardan itibaren
artik kabul goriip yerlestigine delalet etmektedir. Nitekim sonraki
hadis usilii eserlerinde de miirsel, Hakim’in ve Ibnii’l-Arabi’nin
tarif ettikleri gibi tanimlanmistir.*’

[bnii’l-Arabi, miirsel hadisle amelin caiz olmanin 6tesinde va-
cip oldugu kanaatindedir. Bu goriisiinii de sahabenin isnad kul-
lanmamasi, degerli bir kusak olan tabiinun da onlarin yontemini
stirdiirmesi ile izah etmektedir.*® Ona gore i¢ karisikliklar (fiten)
ve toplumsal bozulma (fesad) ortaya ¢ikinca raviyi belirtmek ka-
¢milmaz olmustur. Ibnii’l-Arabi’nin bu ifadeleri miirsel tarifinde,
tabilin biytliklerinin rivayetlerini kastettigini diisiindiirmektedir.
Nitekim Ibn Abdilber’e (6. 463/1071) gére de miirsel “Ubeydul-
lah b. Adi b. el-Hiyar (6. 96/715), Ebt Umame b. Sehl b. Huneyf
(6. 100/718) ve Abdullah b. Amir b. Rebia (6. 85/704) gibi biiyiik
tabiilerden birinin Peygamber’den rivayet ettigi haberdir.”* Keza
daha sonra Ibnu’s-Salah (6. 643/1245) da miirsel hadisi “sahabe-
ye miilaki olmus ve sahdbenin meclisinde bulunmus tabiin bii-
yiiklerinin Restlullah’tan naklettigi haber” olarak tarif etmekte,
bu sekliyle miirsel ile ilgili bir ihtilaf olmadigin1 kaydetmektedir.

4 el-Hafiz Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, Kitabiin fi ilmi’l-hadis “Kitdbii
beydni’l-miisned ve’l-miirsel ve’l-munkat:”, thk. Ali b. Ahmed el-Kindi el-
Murar (Ebtlizabi: Miiessesetii Beyntine li’n-nesr ve’t-tevzi, 1427/2006), 30,
42.

7 {bnii’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 202-204; Nevevi, Takrib, 34; Ebii’l-Fazl
Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani Niizhetii'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-
fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Nuruddin Itr (Kahire: Daru’l-Basair,
1432/2011), 87; Styati, Tedribu 'r-ravi, 3/130-131.

% bnii’l-Arabi, Arizatii'I-ahvezi, 13/243.

% Ebt Omer Yusuf b. Abdullah b. Abdilber en-Nemeri el-Kurtubi, et-Temhid
li ma fi’l-Muvatta’ mine’l-medni ve’l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-
Alevi-Muhammed Abdiilkebir el-Bekri (Magrib: Vezaretii Umimi’l-Evkaf,
1387), 1/19.
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Ancak meshur tarife gore tabiiinun her birinin Restlullah’tan ri-
vayetinin miirsel addedildigini eklemektedir.*® Oyle anlasiliyor ki
[bn Abdilber, Ibnii’l-Arabi ve daha sonra Ibnu’s-Salah, tartisma-
s1z hiiccet addedilen miirsel haberi tanimlamislardir. ibnii’l-Ara-
bi’nin miirsel tarifinde Ibn Abdilber etkisi acik¢a goriilebilmek-
tedir.

Tirmizi ise evvela miirsel hadisin ehl-i hadisin ¢ogunluguna
gore sahih olmadigini, bir¢ok kisinin miirsel hadisi zayif kabul
ettigini belirtmis, akabinde miirseli zayif kabul edenlerin, bu ka-
naatinin, bazi hadiscilerin cerh ettikleri ravilerden de hadis riva-
yet etmesi ile agiklamistir. Tirmizi’nin verdigi 6rnekler miirsel te-
rimi ile her tabakadan munkati hadisleri kastettigine delalet eder.
Ibnii’l-Arabi ise inkitain hiikmiinii miirsel ve maktli ayrimima
giderek tetkik etmistir. Onun maktd terimini “Malik’in Restlul-
lah’tan nakletmesi” 6rnegi ile agikladigina bakilirsa aslinda bu
terimi munkati/mu‘dal anlaminda kullandig1 anlasilmaktadir. Ari-
za serhinde makth lafzinin munkati anlaminda kullanildigina dair
pek cok ornek bulunmaktadir.®! Nitekim {i¢ ve dordiincii asirlar-
da makta 1stilah1 aralarinda EbG Bekir el-Humeydi (6. 219/834),
Taberani (6. 360/971) ve Darekutni’nin (6. 385/995) oldugu bazi
ilim adamlar1 tarafindan munkati anlaminda kullanilmaktaydi.*?
Ebi Amr ed-Dani’nin munkati 1stilahini tarif etmek tlizere agtigi
baslikta “maktu” terimini kullanip akabinde munkati1 terimi ile
konuyu islemesi her iki terimin ayni anlamda kullanildiginin ba-
riz bir 6rnegidir.*® Ibn Abdilber de maktd terimini munkat: anla-
minda kullanan ilim adamlarindandir.>* Hatib el-Bagdadi’nin ise
makt terimini “isnadi tabilinda kalan haber” olarak tarif etme-

50 fbnii’s-Salah, Uliimu I-hadis, 202-204.

st Bk. Ibnii’l-Arabi, Arizatii I-ahvezi, 1/43; 2/267; 3/216; 6/207.

2 [bnii’s-Salah, Ulimu I-hadis, 196; Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-
Hiiseyn el-Iraki, Serhu t-Tebsira ve t-tezkira, thk. Abdiillatif el-Hemim ve
Mabhir Yasin Fahl (Beyr(t: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423/2002), 1/ 186.

53 Dand, Imu’I-hadis, 40.

s+ Bk. Ibn Abdilber, et-Temhid, 1/9, 389; 2/26;10/65; 13/86; 16/253; 17/389,
401, 20/81.
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sine karsin, munkati anlamiyla kullandigi goriilmektedir.”® Bu
durum Ibnu’s-Salah’a kadar maktii teriminin munkat: anlaminda
kullaniminin stirdiigiinii diisiindiirmektedir.

Ibnii’l-Arabi, bir Maliki fakihi olarak, dordiincii babi, makt(/
munkat1 haberlerin Malik b. Enes’e gore amele elverisli oldugu
kaydin1 diigerek tamamlar. Malik’in, isnad1 munkati olsa da sahih
olduguna hiikmettigi hadislerle amel ettigini belirtmeyi ihmal et-
mez. Imam Malik’in ister muttasil ister munkati olsun bir haberle
amel etmesinin asil kosulu ise ibn Abdilber’in belirttigi iizere,
beldesinin ameline aykiri olmamasidir.%” Ibnii’l-Arabi, bu konu-
da insanlarin miisamahakar davranmasi nedeniyle isnadda inkita
olustugu kanaatindedir.® Onun senetten ravi diisiiriilmesi konu-
sunda varligina isaret ettigi miisamaha, amel-i ehl-i Medine’ye
muvafik haberler ile ilgili olmalidir. Boylelikle Medine ameline
muvafik rivayetlerde muttasil isnad arayisina ihtiya¢ duyulmadi-
g1, Imam Malik’in, sithhatine hiikkmetmesi dl¢iisiinde bu rivayet-
lerle amel edildigi anlagilmaktadir.

5. Yalanci ve Bid‘at¢ci Raviden Hadis Rivayeti

[bnii’l-Arabi’nin hadis ustiliine dair besinci bab1 “yalanci ve
bid‘at¢iden hadis rivayeti” basligini tasimaktadir. Bu konulardan
“yalanci raviden rivayet” meselesi Tirmizi nin “el-Ilelii’s-sagir’-
de dogrudan isledigi bir konu olmayip hasen hadisin taniminda
degindigi bir husustur. Tirmizi’ye gore hasen hadisin sartlarindan
biri “isnadinda yalancilikla itham edilmis ravi olmamasidir.” ib-
nii’l-Arabi’nin ise yalancilik konusunu hem hadis uydurmak hem
de insanlara yalan sdylemek baglaminda isleyerek “el-ilel”’e kat-
kida bulundugu goriilmektedir. Miiellif, evvela hadis uyduran ra-
vinin rivayetlerinin reddedilmesi konusunda ilim adamlarinin go-
rlis birliginde olduklarini belirtir, daha sonra hadis disinda yalan
sOyledigi bilinen kisilerin haberlerinin kabulii konusunda goriis

55 Hatib el-Bagdadi, el-Cami, 2/191. Makt hadis terimi ile ilgili olarak bk.
M. Macit Karagdzoglu, Maktii Hadis ve Delil Degeri (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

56 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 24, 374, 390; a. mlf., Tdrihu Bagdad, thk.
Bessar Avvad Maruf (Beyr(t: Daru’l-Garb el-Islami, 1422/2001), 4/44.

57 ibn Abdilber, et-Temhid, 1/3.

8 [bnii’l-Arabi, Arizatii I-ahvezi, 10/343.

% Tirmizi, “el-ilel”, 1080.
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farkliliklar1 olduguna dikkat ¢eker. Imam Malik’in de aralarinda
bulundugu bazi ilim adamlarinin bu kisilerden hadis almadiklari-
n1 ve dogru tutumun da bu istikamette oldugunu kaydeder. Nite-
kim Imam Malik’in bu kanaati kendisine izafe edilen “Sefihten,
bid‘atinin davetgisi olandan, hadis uydurmakla itham edilmemis
olsa da insanlara yalan sdyleyen kisiden ve ibadet ehli, salih ve
erdemli olsa bile ne rivayet ettiginin farkinda olmayan seyhten
hadis alinmaz” ifadeleriyle bilinmektedir.®® Ibnii’l-Arabi, rivayeti
makbul ravi olmanin hadis ilminde bir mertebe oldugunu, yalanci
kisilerin bu mertebeyi hak etmediklerini belirterek yalan soyle-
yen kimseden hadis alinmamasinin gerekgesini izah eder. Yalan
sOylemenin biiyiik giinah kapsaminda olduguna ve murfieti zede-
ledigine vurgu yapar. ibnii’l-Arabi bu ifadeleriyle, hadis disinda
yalan s0ylemeyi ravide aranan takva ve muriiet sartlarinin orta-
dan kalkmasi ile iliskilendirmis olmaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin, insanlar arasinda yalan sdylemeyi muriieti
zedeleyen bir fiil olarak nitelemesi, hadis ustiliinde muriet kosu-
lunun dile getirilme siirecine dair de ipucu verir. Zira kendisinden
onceki hadis usilii miielliflerinden Ramehiirmiizi (6. 360/971) ve
Hakim, ravide aranan sartlar arasinda murtietten s6z etmemisken,
Hatib el-Bagdadi eserinde, Maliki fakihlerden gelen bir isnad
zinciriyle murfiet kosuluna yer vermistir. Hatib’in murdetin ge-
rekliligine dair goriislerini naklettigi kisi Maliki fakihi ve Eg‘ari
kelamci1 Kadi Ebh Bekir el-Bakillani’dir (6. 403/1013).%" Haki-
katte Sube b. el-Haccac’dan itibaren hadisgilerin murtiet kapsa-
minda ele alinabilecek bazi hususlara dikkat ettikleri bilinse de
bir terim olarak murtetin kullanilmasi ve ravide aranan sartlarla
birlikte zikredilmesi, Hatib el-Bagdadi’de karsimiza cikar. Hati-
b’in de bu husustaki kaynaginin Bakillani oldugu goziikmektedir.
[bnii’l-Arabi’nin Ariza’da murtet sartina dolayli da olsa isaret
etmesi, hicri besinci asir itibariyla artik bu terimin ravide aranan

% Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 160; ibn Abdilber, et-Temhid, 1/66.

¢! Hatib, el-Kifdye, 80-81. Murliet sart1 ve hadis usilii kaynaklarinda yer
alist hakkinda bk. Omer Ozpinar, “Hadis ve Fikih Edebiyatinda Ortak Bir
Kavram: Miirtiet”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2011),
107-142; Reyhan Yilmazornek, Muriet Vasfi ve Ravi Tenkidine Etkisi
(Istanbul Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 23-54.
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sartlar kapsaminda kullanildigin1 gostermektedir. Nitekim daha
sonra Hazim1 (6. 584/1188), ibnu’s-Salah, Nevevi (6. 676/1277),
Ibn Hacer (6. 852/1448), Sehavi (6. 902/1497) ve Siiyhti’nin (8.
911/1505) de hadis usilii eserlerinde bu kavrama yer verdikleri
goriiliir.2 Ote yandan Hatib el-Bagdadi’nin hadis usilii telifinde
fakih ve kelamcilardan istifade etmesine benzer bir tablonun Ib-
nii’l-Arabi’nin “el-Ilelii’s-sagir”’e ilavelerinde de hissedildigi be-
lirtilebilir. Ibnii’l-Arabi’nin fakih kimligi dikkate alindiginda bu
durumun tabii goriilecegi asikardir. Keza miellif Muvatta’ ser-
hinde sahitte aranan sartlar arasinda murQet sartin1 da zikretmis,
murletin bedeni orten, sicaktan ve soguktan koruyan elbise gibi
kisi ile glinahlar arasinda bir perde oldugunu belirtmistir. Ancak
murdeti tespitin pek zor oldugunu vurgulayarak ‘“fakihlerimiz
murletten bir kelime bile s6z etmedi” agiklamasini eklemekte-
dir.®* Bu durumda onun ravide muriete isaret etmesinde kendi-
sinden onceki Maliki fakihlerine tabi oldugunu sdyleme imkani
kalmamaktadir. Muriet sartindan Mesail adli fikih ustlii eserinde
detaylica bahsettigini sdyleyen Ibnii’l-Arabi’nin bu eserinin gii-
niimiize ulastigina dair elimizde heniiz bir bilgi bulunmamakta-
dir. Ancak her haliikarda hicri bes ve altinci asirlar itibartyla hadis
us(lii ve fikih kaynaklarinda murtet sartinin yer almaya basladigi
Ibnii’l-Arabi drnegi iizerinden de belirtilebilir.

Ibnii’l-Arabi’nin besinci baslikta ele aldig1 bir diger konu
bid‘at¢iden hadis rivayetidir. Bu hususta belirttigi 6l¢ii ise bid‘ati-
ne delil niteliginde olmayan haberlerinin alinabilecegidir. Ancak
bid‘at ehlinden birinin, goriislerini destekleyen haberler aktarma-
st kendisini tohmet altinda birakir, bu tiir rivayetleri terk edilir.
Yalan tohmeti altinda kalmayacag tiirden olan rivayetleri terk
edilmez.

Tirmizi, bid‘at ehlinden rivayet konusuna dair 6rnekleri miir-
sel haber ile ihticac konusu ile i¢ i¢e nakletmistir. Yukarida miirsel

¢ Ebi Bekir Muhammed b. Musa el-Hazimi, Suriitu’l-eimmeti’[-hamse, thk.
Hiisamiiddin el-Kuddusi (Beyrit: Daru’ |-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1405/1984),
55; Ibnii’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 288; Nevevi, Takrib, 48; ibn Hacer,
Niizhetii n- nazar, 58; Sehavi, Fethu l—mugis 2/5-7; Suyut1 Tedrlb 4/14.

& [bnii’l-Arabi, Kitdbu'l-Kabes fi serhi Muvattai Malik b. Enes, thk.
Muhammed Abdullah Veled Kerim (Beyrit: Daru’l-Garb el-islami, 1992)
3/887.
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haber baslig1 altinda, Tirmizi’ye gore miirsel ile ihticac konusun-
daki goriis farkliliklarinda, hadiscilerin cerh ettikleri ravilerden ri-
vayette bulunmasinin dnemli bir etken oldugundan s6z edilmisti.
Tirmiz1’nin bu baglamda naklettikleri arasinda, Hasan-1 Basri’nin
Ma‘bed el-Ciiheni’nin rivayetlerinden sakindirmasina, Sa‘bi’nin
(6. 104/722) Haris el-A‘ver’i (0. 65/684) yalanla cerh edip ondan
feraiz nakletmesine ve Siifyan es-Sevri’nin Hakim b. Ciibeyr’den
(6. 121-130/739-747) hadis aktarmasina dair rivayetler vardir.®
Nitekim bu kisilerin her birinin isimleri birtakim firkalarla ani-
lagelmistir.®> Ancak “el-Ilel”de bu rivayetlerden sonra, bid‘at ile
mecruh ravilerden hadis alma kosullarina dair bir agiklama yer
almaz. Ibnii’l-Arabi ise bu hususta benimsedigi ilkeye isaret ede-
rek bu konuyu sonuca baglamis gibidir. Ote yandan onun, yalan
ile bid‘ati ayn1 baslik altinda toplamasi1 ve bid‘at ehlinden hadis
rivayetini rivayetin bid‘atle iliskisi baglaminda degerlendirmesi
ona gore bid‘at ehlinden olan ravinin terk edilmesindeki 6l¢iiniin
yalan oldugunu gostermektedir. Nitekim aralarinda Ebl Hanife
(6. 150/767), Safii (6. 204/820), Yahya b. Said ve Ali b. el-Me-
dini’nin (6. 234/849) oldugu bazi ilim adamlar1 da yalan ile itham
edilmemis ehl-i bid‘atten hadis rivayetini caiz kabul etmiglerdir. %
Buna karsin Malik b. Enes’in ismi, ehl-i bid‘atten hadis rivayetini
mutlak surette kabul etmeyenler arasinda anilagelmistir.®” Dola-
yistyla Ibnii’l-Arabi’nin bid‘at ehlinden hadis rivayeti konusun-
da Malik b. Enes’e tabi olmadig1 anlagilmaktadir. Onun, bid‘at
ehlinden, goriiglerini takviye eder nitelikteki hadislerin alinma-
yacag1 istikametindeki goriisii kendisinden iki asir 6nce cerh ve
ta‘dil alimlerinden Ciizcani (6. 259/873) ve Nesai (6. 303/915)
tarafindan da ifade edilmistir.®® ibnii’l-Arabi’nin besinci babu,
Tirmizi’nin Ma‘bed el-Ciiheni, Haris el-A‘ver, Hakim b. Ciibeyr

6 Tirmizi, “el-ilel”, 1079-1080.

% Bu rivayetlerde ismi gegen Ma‘bed el-Ciiheni Kaderi, Haris el-A ‘ver Rafizi
olmalar1 nedeniyle cerh edilmis, Hakim b. Ciibeyr de teseyyl ile itham
edilmistir. Bu hususta bk. Ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, thk. Muhammed
Avvame (Haleb: Daru’r-Resid, 1412/1996), 146, 176, 539.

s Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 120; ibn Receb, Serhu lleli t-Tirmizi, 1/356.

¢ Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 124; ibn Receb, Serhu lleli t-Tirmizi, 1/356.

8 Bk. EbQ Ishak [brahim b. Yakub es-Sa‘di el-Clizcani, Ahvdlu r-ricdl, thk.
Subhi es-Samerrai, (Beyrit: er-Risale, 1405), 32; Ibn Hacer, Niizhetii n-
nazar, 104.
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gibi bidat nedeniyle cerh edilmis ravilerden hadis nakledilmesi
ile ilgili aktardig1 haberlerin ulastirdigi sonuca dair bir talik nite-
ligindedir.

Ibnii’l-Arabi yalanci ravilerin hadislerini terk etmenin hiikmii
ile ilgili Ebt Bekir b. Hallad (6. 240/854) ile Yahya el-Kattan ara-
sindaki bir diyaloga yer vererek besinci bab1 tamamlamistir. Bu
diyalogda Ebt Bekir, Yahya’ya “Hadislerini terk ettigi kisilerin
Allah katinda kendisinden sikayet¢i olmasindan korkup korkma-
digin1” sormaktadir. Yahya’nin cevabi ise “Uydurma oldugunu
bildigim bir hadisi rivayet etmesi nedeniyle Peygamberin sika-
yetci olmasindansa bu kimselerin sikayet¢i olmasini tercih ede-
cegi” istikametindedir. Bu rivayetin kelimesi kelimesine Hatib
el-Bagdadi ve el-Baci tarafindan da aktarilmis olmas1,® ibnii’l-A-
rab1’nin hadis ilimlerine dair istifade etmis oldugu kaynaklar hak-
kinda da fikir vermektedir.

6. Sika Ravinin Teferriidii

Tirmizi, “el-Ilel” boliimiiniin sonlarinda garib hadis kavrami
tizerinde durmus, hafizasina itimad edilen ravinin ziyadelerinin
sahih oldugunu izah etmistir.” Onun teferriid konusunda vurgu-
ladig1 husus ise “yalancilikla itham edilmis ya da gaflet veya ¢ok
hata yapmakla cerh edilmig bir ravinin teferriid ettigi hadisin de-
lil olmayacag1” yoniindedir.”' Dolayisiyla bahsi gecen nedenlerle
cerh edilmemis ravinin teferriidiinii kabul ettigi anlasilmaktadir.

Ibnii’l-Arabi de usil bablarmm sonuncusunda, sika ravilerin
teferriid ettigi haberlerin hiikmiinii konu edinmistir. O, sika ravi-
nin bir lafizla teferriid ettigi haberin makbul oldugu kanaatinde-
dir. Hatta baskasindan gelmeyen bir bilgiyi ulastirmasi nedeniyle
ona siikran duyulacagini belirtir. Bu kanaatini serdettikten sonra,
Ebl Hanife’ye gore sika ravinin teferriid ettigi haberin makbul
olmadigini nakleder. Onun Ebl Hanife’nin goriisiinii nakletmesi,
itiraz ve reddiye niteligindedir. ibnii’l-Arabi, Eba Hanife’ye ce-
vaben olsa gerek rivayet ile sahitligi mukayese eder ve bir sahidin

% Bk. Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, 44; Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci,
et-Ta ‘dil ve t-tecrih li men harrece lehu el-Buhari fi’I-Cami ‘is s-sahih, thk.
Eba Liibabe Hiiseyn (Riyad: Daru’l-Liva, 1406/1986), 1/282.

™ Tirmizi, “el-Ilel”, 1081.

7 Tirmizi, “el-ilel”, 1073.
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digerlerinden fazla bilgi vermesi durumunda bu bilginin dikkate
aliacagini hatta sahitlik konusunda EbG Hanife’nin de bu kanida
oldugunu belirterek iki goriisii arasinda tespit ettigi ¢eliskiye dik-
kat ¢eker.” Ibnii’l-Arabi’nin ravi ile sahidi bir tutmasi ve sahitlik
Olctilerini ravi i¢in de gecerli kabul etmesi, hadis ustliiniin istinad
ettigi zemine dikkat ¢ekmesi bakimindan 6nemlidir. Keza daha
evvel Hatib el-Bagdadi, daha sonra da Kadi lyaz sikanin ziyadesi
meselesini, muaraza olugsmadigi siirece bir sahidin diger sahitlere
ilave olarak aktardiklarinin gecerliligi baglaminda ele almistir.”
Ibnii’l-Arabi’nin teferriid konusunda ele aldig1 bir diger me-
sele, bir ravinin baska bir bolgenin ravilerinden, bolgesinde bi-
linmeyen bir rivayeti nakletmesidir. Miiellife gére bu mesele de
sikanin teferriid ettigi haberler konusu ile iliskilidir. Ibnii’l-Arabi,
bu teferriid ile ilgili olarak “biiyiik ilim adamlarinin bu haberlerin
sakit oldugu kanaatinde olduklarini” ifade eder, akabinde kendi-
sinin bu haberlerle amel edilebilecegi kanisinda oldugunu belir-
tir.”* Onun teferriid ile ilgili 6zellikle ele aldigi bu baslik, Hakim
en-Nisablri’nin ti¢ ayr1 kisma ayirdigi ferd hadis gesitlerinden
birinin kapsamina dahildir. Hakim, ferdin bu kisminin hem az bu-
lundugunu hem de anlasilamadigin ileri siirer.” Ibnii’l-Arabi’nin
Ozellikle ferd hadisin bu ¢esidinden s6z etmesinin, Hakim’in vur-
guladig1 “az bulunur ve zor anlasilir” ifadeleri ile ilgili oldugunu
diisiinmek miimkiindiir. Hakim bu tiir hadislerin hiiccet degerin-
den sdz etmez. Ancak Ibnu’s-Salah, bir blgenin bir baska bdlge-
den teferriidiinde bir zayiflik olmamakla beraber, bir bagka bolge
ravisinin bir bolgeden rivayet etmekte teferriid etmesinde duru-
mun degisebilecegine deginir. Su var ki, onun da bu husustaki
olgiisii teferriid eden ravinin giivenilirlik derecesidir.”® Ibnu’s-Sa-
lah’1n ferd-i nisbinin bu ¢esidine dair dikkat ¢cektigi niians aslinda
tam da Ibnii’l-Arabi’nin ele aldi1g1 husustur. Zira Hakim, bdlgenin
bolgeden teferriidiinii genel olarak anlatmis; ancak bir bolgeden

7 fbnii’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 10/245.

 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 427, Kadi lyaz, lkmdli’l-mu‘lim bi fevdidi
Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 1/103-104.

7 dale adl mamall y Ll il LS o 53 61, 28 jbaresiyle. Bk. ibnii’l-Arabi, Ariza-
tii’l-ahvezi, 13/245.

s Hakim en-Nisaburi, Ma ‘rifetii uliimi’l-hadis, 100-102.

76 Tbnii’s-Salah, Uliimu 'I-hadis, 243, 257.
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tek kiginin bir baska bolgeden teferriidiiniin hiikkmiiniin degisebi-
lecegine deginmemistir. Ibnu’s-Salah sonras: hadis ustlii miiellif-
leri de bolgenin bdlgeden teferriidiiniin zayiflik olusturmayacagi,
ancak teferriid edenin tek kisi olmasit durumunun farkli oldugu
hususunda Ibnu’s-Salah ile ayn1 kanaati dile getirmislerdir.”” An-
cak ibn Hacer, bdlgenin bdlgeden teferriid ettigi haberlerin biiyiik
bir kisminin zaten tek kisinin bir bagka bolgeden teferriidii niteli-
ginde olduguna dikkat ¢ekmektedir.”® Bu 6rnekler dikkate alindi-
ginda hadisciler nezdinde bolgenin bolgeden teferriidiiniin hiiccet
olmasindaki 6l¢iiniin ravinin sika olmasi ile ilgili oldugu anlasil-
maktadir.”” Bu durumda Ibnii’l-Arabi’nin bu tiir haberleri sakit
olarak niteleyen biiylik alimler ile kimleri kastettigi tetkike muh-
tag¢ bir durum arz etmektedir.® Onun bu tiir teferriidler konusunda
Ariza’da tizerinde durdugu bir tartisma dikkate almacak olursa
bu tiir haberlerin reddine yonelik yaklagimin, Hz. Ali’ye ve Hz.
Omer’e dayandig1 goriilmektedir: Ibnii’l-Arabi, Cdmi ‘in “Nikah”
boliimiinde Ma‘kil b. Sinan el-Escai’nin (6. 63/683) Medineli-
lerin bilmedigi bir haberi nakletmesi iizerinde durur. Hz. Ali’ye
Ma‘kil’in bu rivayeti soruldugunda bir bedevinin haberini kabul
etmeyecegini sdylemistir. Bu tiir ferd haberlerin reddi ile ilgili
Ibnii’l-Arabi’nin naklettigi bir diger haber Hz. Omer’in, Fatima
bint Kays (0. 54/674) hadisi ile amel etmeyi terk etmesidir. An-
cak bu meseleyi tartisan Ibnii’l-Arabi, Ma‘kil’m naklettigi haberi
Medinelilerin bilmemesinin sorun olmadigimni, ibn Abbas ve Ibn

7 Nevevi, Takrib, 43; Serefiiddin el-Hiiseyn b. Muhammed et-Tibi, el-
Huldsa fi ma‘rifeti’l-hadis, thk. Ebl Asim es-Sevami el-Eseri (Beyrit: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 1430/2009), 53; Ebii’l-Hayr Semstiddin Muhammed
b. Abdurrahman es-Sehavi, Kitabii’l- Gaye fi serhi’l-Hidaye fi ilmi’r-rivaye,
thk. Eba Ais Abdiilmiin‘im Ibrdhim (Misir: Mektebetii Eviadi’s-Seyh 1i’t-
Tiiras, 2001), 192; Stiylti, Tedrib, 3/333, 337.

7 [bn Hacer, en-Niiket ald Kitabi Ibnis-Saldh, thk. Rebi b. Hadi Umeyr el-
Medhali (Medine: el-Camiatii’l-Islamiyye, 1404/1984), 2/707.

™ Teferriid, cesitleri ve hiiccet degeri ile ilgili detayli bir ¢alisma icin bk.
Abdiilcevvad Hemmam, et-Teferriid fi rivayeti’l-hadis ve menhecii’l-
muhaddisin fi kabilihi ve reddihi (Dimagk: Daru’n-Nevadir, 1429/2008).

% Bu tiir ferd haberler baslica giivenilir hadis kaynaklarina da intikal etmigtir.
Mesela Basrali bir ravi olan Halid b. Mihran el-Hazza’nin (6. 141/758)
Kufeli Said b. Amrb. Esva‘dan (6. 120/737) teferriid ettigi hadis Sahihayn’da
(Buhari, “Zekat”, 53; Miislim, “Akdiye”, 13) menkuldiir. Bu ve benzeri
ornekler i¢in bk. Hakim en-Nisaburi, Ma ‘rifetii ultimi’l-hadis, 100-102.
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Omer dahil pek ¢ok sahabinin Ma‘kil’in rivayeti ile amel ettikle-
rini, keza Fatima bint Kays rivayeti ile amel eden alimler oldu-
gunu da kaydetmektedir.®' Ote yandan miitekaddim®in ulemanin,
sika ve meshur raviler disindakilerin teferriidiinii illet kabul ettik-
leri de nakledilmistir.®> Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’nin ferd haber-
lerin hiiccet oldugu istikametindeki savunusunun miitekaddimtn
arasindaki bu yaygin kanaate yonelik oldugu da diisiiniilebilir.

Ibnii’l-Arabi’nin bir blgenin diger bolgeden teferriidiinii mak-
bul addetmesi kanaatinin dayanagi, Peygamber Efendimiz’in bazi
konularda sadece ashabin bir kismini bilgilendirmesi, geri kalan-
larin o hadisten haberdar olmamasidir. Hatta bu konuda “Evleri-
nizde okunan dyetleri ve hikmeti (insanlara) anlatin.” (el-Ahzab
33/34) ayetini hatirlatir ve “Peygamber’in onlardan baskasina da
sOyleme zorunlulugu olsaydi bu bilgileri aktarmalar1 onlara em-
redilmezdi.” der. Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki istidlalini anlaya-
bilmek i¢in ilgili ayete verdigi manay1 dikkate almak gereklidir:

“Peygamber, eslerine, yanlarinda ser’i bir mesele vuku bulduysa
o hususta 6grendiklerini bagkalarma nakletmelerini ve orada bu-
lunmayanlara ulastirmalarini emretti.”

“Allah, Peygamber’in eslerine, evlerinde inen Kur’an ayetlerini
ve Peygamber’in fiillerinden ve sdzlerinden goriip 6grendiklerini
insanlara teblig etmelerini, bunlarla amel edip bunlara uymalarini
emretti. Bu dyet kadin olsun erkek olsun tek kiginin dini konular-
daki haberini (haber-i vahidi) kabul etmenin caiz olduguna delalet
eder.”

Onun, ilgili ayete verdigi anlam dikkate alindiginda sikanin
teferriid ettigi haberler konusundaki istidlali s6yle olmalidir: Na-
sil ki Peygamber esleri bagkalarin bilmedigi birtakim bilgilere
vakif oluyorsa, genel olarak bir bolge halkinin bilmedigi baz1 ha-
dislerin bir bagka bolgeden biri tarafindan bilinmesi de miimkiin-

8t {bnii’l-Arabi, 4rizatii'lI-ahvezi, 5/69. Sahabenin bu konuyla ilgili ihtilaflaria
dair detayli bilgi i¢in bk. Ibn Abdilber, el-Istizkdr, thk. Sdlim Muhammed Ata
ve Muhammed Ali Muavviz (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1421/2000),
5/424; Eba Abdillah Muhammed b. Ali es-Sevkani es-San‘ani, Neylii [-evtar
serhu Miinteka’l-ahbar, thk. Usamuddin es-Sibabiti (Misir: Daru’l-Hadis,
1413/1993), 6/205.

$2 Bu hususta bk. Ibn Receb, Serhu Ileli t-Tirmizi, 2/582.

8 [bnii’l-Arabi, Arizatii'I-ahvezi, 1/98.

84 Tbnii’l-Arabi, Ahkdmu 'I-Kur 'dn, 3/572.
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diir. Peygamber’in, bazi bilgileri eslerinden baskasina da sdyleme
zorunlulugu olsaydi bu bilgileri aktarmalar1 onlara emredilmezdi.
Ibnii’l-Arabi’nin bu istidlalleri, hadis usiliinii bir sekilde Kur’an-1
Kerim’e ve hadislere dayandirma ¢abasini net bir bi¢imde ortaya
koymaktadir. Keza bir bagka usil eserinde rastlayamadigimiz bu
istidlal onun miifessir kimligi ile yakindan ilgilidir ve ona 6zgii
oldugunu diisiindiirmektedir.

[bnii’l-Arabi’nin teferriid konusu kapsaminda ele aldig1 “bas-
ka bir belde ravisinin bir belde halkindan teferriidii” meselesi Tir-
mizi’nin “el-Ilel”’inde yer alan konulardan biri degildir. Tirmizi,
genel olarak garib ve garib min vech konulari iizerinde durmus,
makbul addedilmeyen teferriid hakkinda kanaatini dile getirmistir.

SONUC

Arizatii’l-ahvezi’nin - son  bolimi, Tirmizi’nin “el-ile-
li’s-sagir’inin konularinin esas alindig: bir hadis usilii metnidir.
Tam anlamiyla bir hadis usilii eseri olarak nitelemeye uygun ol-
masa da miiteakaddimiin ve miiteahhir(in donemleri aras1 gegisi,
miifessir ve fakih kimligi tasiyan bir hadis aliminin hadis uslii
konularma yaklasimini ortaya koymasi bakimindan degerlidir.
Ibnii’l-Arabi, “el-ilel”’in konularmin yaklasik yarismi alt1 bab
halinde bagsliklandirmis, bu konularda Tirmizi’nin naklettigi go-
riis ve delillere ilavelerde bulunmustur. Bu yoniiyle Ariza’nin son
béliimiiniin “el-ilel” {izerine bir tasnif, talik ve ikmal calismas1
oldugu belirtilebilir.

Ibnii’l-Arabi’nin Tirmizi’ye muhalefeti s6z konusu degildir.
Ancak ele aldig1 konularda Tirmiz1’nin zikrettigi delillerden daha
giiclii istidlal arayis1 dikkat ¢ekmektedir. Tirmizi’nin tabiun uy-
gulamalarini delil gosterdigi konular1 sahabe goriisii ile temellen-
dirmekte ya da Tirmizi’nin sahabe siinneti ile ihticac ettigi mese-
leyi merfl bir hadise dayandirmaktadir. Hadis ustliinii ayetlerden
istinbat konusunda kendine 6zgii istidlalleri dikkat ¢ekmektedir.

ibnii’l-Arabi, Sahih-i Buhdri’nin “ilim”, Sahih-i Miislim’in
“Mukaddime” boliimlerinden, Hatib’in el-Kifdye’si ve Baci’nin
et-Ta ‘dil’inden alintilar yapmistir. Hadis ustliine dair notlar1 bir
cok yerde Hakim’in Ma ‘rifetii ultimi’l-hadis’te ortaya koydugu
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bakis acisi ile uyumlu goriinmektedir. Bununla birlikte onun ha-
dis ustlii eserlerinin yani sira Serahsi ve Debsi’nin fikih usilii
eserlerinden yararlandigi da anlasilmaktadir. Ele aldig1 konular-
da 6zellikle Malik b. Enes’in kanaatlerini secip aktarmis olmak-
la beraber her konuda onunla ayni kanaati tasimadig1 da gézden
kagmamaktadir.

Miiellifin hadis usilii ile ilgili kullandig1 terminoloji hicri al-
tinc1 asirda hadis terimlerinin kazandig1 anlamlara dair bazi bil-
giler ihtiva etmektedir. Miirsel ve munkat1 terimlerini ayirmasi,
maktu terimini munkati anlaminda kullanmasi, Ramehiirmiizi
ve Hakim’de yer almadig1 halde ravide aranan sartlar arasinda
murlet sartindan sdz etmesi terminolojinin sekillenmesindeki ge-
¢is slirecini ortaya koymaktadir.
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Allah Teala, ser‘1 hiikkiimleri belli gaye ve hikmetler
cergevesinde vaz‘ etmis, emir ve yasaklarmi kullarin masla-
hatini gozeterek diizenlemistir. Islim hukukunda kolaylastirma
ve mesakkati kaldirma ilkesinin hakim olmasi da bunun bir
gostergesidir. Ser‘1 hitkiimlerin tamaminda, kulun ¢aresiz
kaldigy, irdde ve kastt agan durumlar géz 6niinde bulundurul-
mus; bu nedenle haramlarin goguna zartiret ve miilci ikrah
hallerinde izin verilmistir. Ancak az sayidaki bazi haramlar
hakkinda kolaylastirma ilkesinin isletilmedigi goriiliir. Bu
¢aligmanin amaci, hi¢bir durumda izin verilmeyen haramlar
usil cihetinden tahlil ederek bu fiillerin haramlik hitkmiiniin
degismemesindeki sebepleri tespit etmektir. Bu amagla, 6nce-
likle hi¢bir durumda caiz olmayan haram fiiller teshis edilmis,
ardindan bu fiillerin zarGret ve miilci ikrah durumlarinda
-miikellefin 6liim tehlikesi ile kars1 karsiya kaldigi durumlarda
bile- caiz olmayisina etki eden 6zellikleri arastirilip ortaya
konulmustur. Son olarak bu fiillere hi¢bir durumda izin veril-
memesinin ustli gerekgesi tespit edilmistir. Calismada, fikih,
ustl-i fikih ve usali’d-din agisindan oldugu kadar, ceza ve
hukuk felsefesi agisindan da onemli bazi sonuglara ulasiimistir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fiil, Haram, Zarar,
Makasidii’s-seri‘a, Hikmet.
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ABSTRACT

Allah has set the sharT rules
within the framework of spe-
cific purposes and wisdom,
considering the interests of
the servants. The dominance
of the principle of facilitating
and removing hardship in
Islamic law is an indicator
of this. The unavoidable
circumstances that go
beyond the will and intent of
the servant are always con-
sidered in divine legislation.
Therefore, most harams are
allowed in cases of neces-
sity and complete coercion.
However, it turns out that the
principle of facilitation does
not apply to some harams.
This study aims to analyze
the harams, which are not
allowed in any case, and
determine the reasons for not
changing the rules of these
acts. For this purpose, first,
haram acts that are never
allowed have been identified,
and then the features of these
acts that affect the fact that
they are not permissible even
in cases of necessity and
complete coercion have been
revealed. Finally, the legal
and theoretical reasons why
these acts are not allowed
under any circumstances has
been determined. The study
reached some important
results in terms of Islamic
law, theory of Islamic law,
Islamic belief, and penal and
legal philosophy.

Keywords: Islamic Law,
Act, Prohibition, Harm,
Magqasid al-shari‘ah, Wis-
dom.
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SUMMARY

Allah has set the shar‘1 rules within the framework of
specific purposes and wisdom, and He arranged the orders
and prohibitions by considering the interests of His servants.
The dominance of the principle of facilitating and removing
hardship in Islamic law is an indicator of this. The unavoi-
dable circumstances that go beyond the will and intent of the
servant are always considered in divine legislation. There-
fore, God has allowed most harams in cases of necessity

and complete coercion. But it appears that the principle of
facilitation does not apply to some harams. This study aims
to analyze the harams theoretically, which are not allowed
under any circumstances, and to determine the reasons for
not changing the sharT rule of these acts. For this purpose,
first, the study identifies haram acts that are never allowed.
The acts that scholars agree that are not permissible under
any circumstances are denial of the heart, killing, destroying
of an organ, and adultery. Then, the study brings to light

six features of these acts, that influence the continuity of

the ban, even in life-threatening situations. Each of these
features has a different degree of effect. The first feature

is to be from the actions of the heart. Since the disbelief

of the heart is one of the acts of the heart, no necessity or
compulsion can make it permissible. The second feature is
to be perceptible by the five senses. And the third is to be
forbidden because of itself. Being perceptible by the five
senses and forbidden because of itself have an indirect effect
on keeping these bans unchanged. The fourth feature is to
violate the rights of another person, and the fifth is to cause
harm to the public. The sixth and last feature is to cause the
act irreversible and undeniable consequences and irreparable
harm. These three features are much more effective than the
second and third ones in not removing these bans under any
circumstances. Given all these attributes, we conclude that
the legal reason for not allowing these harams is the prin-
ciple of enduring minor harm to prevent a greater one. All
these determinations have led us to other significant results
in terms of figh, usil al-figh, usil al-din, and legal and penal
philosophy. Firstly, knowing the rules of Islamic law that are
not subject to change and trying to understand the reasons
and wisdom of this unchangeability are important in terms
of being a stage in understanding the maqasid al-shari‘ah.
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As a result of the study, we discovered that situations such as
“necessity” and “complete coercion” are not ‘rule changers’
and are not enough reasons to allow haram by themselves.
These are only the situations that Allah has appointed as a
reason for temporary permission. The study also revealed that
the main reason why these harams are not allowed from the
point of view of Allah is His wisdom. The culling of an organ
and adultery may seem like preferable harm to losing a life.
However, in the sight of Allah, it is necessary to avoid these
harams as strictly as killing oneself. Allah, in His justice and
wisdom, does not allow acts that threaten and harm His sys-
tem. The study also found the answer to the question of why
general/public damages are in the category of Allah’s rights.
Because every action that violates the order constituted by
His commands and prohibitions already means violating the
right of Allah. The fact that Allah has never allowed the men-
tioned harams shows how important it is to prevent these acts
in terms of living in justice, peace, and security. Allah has set
up rules to close the roads that bring people closer to harams.
In this way, He eliminates the reasons that give rise to the
crimes. Not allowing these harams under any circumstances
exposes the legal importance of closing the roads leading to
these crimes that cause irreparable harm to the individual and
society, i.e., the value of the sadd al-dharai‘ principle from
different angles. The understanding that makes it possible to
use this principle effectively is Abli Hantfa’s mentality of figh
which covers the rules of faith, action, and ethics. The study
has revealed that acts of faith and morality are also in the
scope of al-hukm al-taklifi (i.e., figh). Therefore, this study
provided the opportunity to see the width of Islamic law sco-
pe again. The most important advantage and the distinctive
feature of Islamic law in the fight against crime-in providing
and maintaining justice, legal order, and safety generally-is to
use all the norms and sanctions of the belief-action-morality
fields at the same time.
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GIRiS

enab-1 Hakk vaz*‘ etmis oldugu hiikiimler-

le kullarimin diinya hayatin1 diizenlerken

ibaha sahasini ¢cok genis tutmus olsa da
cesitli hikmetlere istinaden bazi fiilleri haram kil-
mistir. Detaylarda ihtilafa rastlanmakla birlikte ge-
rek miitekellimin gerekse fukaha istilahinda haram,
Sari‘in, miikellefin terk etmesini kesin ve baglayici
bi¢imde istedigi fiildir.! Normal sartlarda haramlar-
dan sakinma titizligi gosteren bir miikellef bile ha-
yatin akisi icinde, kendisini baz1 haramlari islemeye
icbar eden arizi durumlarla kars1 karsiya kalabilir.
Cenab-1 Hak, normal sartlarda kullarina haram kil-
mis oldugu fiillerin coguna, basta miikellefin haya-
tinin tehlikeye diistiigii haller olmak iizere, bazi 6zel
ve arizi durumlarda gegici olarak izin vermektedir.
Ancak sonsuz merhametine ragmen Allah Teala, az
sayida da olsa bazi haramlara, sartlar ne kadar zorlu
olursa olsun, asla izin vermemistir.

Higbir hal ve sartta islenmesine izin verilmeyen
haram fiilleri konu edinen bu ¢alismanin en 6nemli
amact; tesri‘de kolaylastirma ve mesakkati kaldirma
ilkesi hakim olmasina ragmen, ni¢in bazi haramlarin
bu ilkenin disinda tutuldugunu ve miikelleften haya-

! Ornek haram tarifleri icin bk. Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Al b.
Tayyib el-Basri, e/-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin
el-Meys (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1403/1983), 1/337;
Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Yusuf et-Tai en-Nisabiri el-Ciiveyni, el-Burhdn fi
ustli’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Katar: y.y., 1399), 313; Ebii’l-
Kéasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati,
Takribu’l-vusiil ild ‘ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Ismail
(Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 170; Eba Bekr (Ebii’l-
Beka) Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz Ibnii’n-
Neccar el-Fiitihi, Serhu’l-Kevkeb el-munir, thk. Nezih Hammad
Muhammed Zuhayli (b.y.: Mekrebetii’l-‘Ubeykan, 1418/1997),
1/386; Muhammed A°‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi,
Kessdfii istilahati’I-fiinin ve’l- ‘uliim, ngr. Ali Dahric — Abdullah
Halidi (Beyrat: Mektebetii Liibnan, 1996), “hurmet”, 1/660-661.
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t1 pahasina bu yasaklardan kaginmasinin istendigini, usil-i fikih
cihetinden tahlil etmek; bu fiillerdeki haramlik hiikmiiniin her
durumda devamina sebep olan faktorleri tespit etmektir. Calis-
ma sinirlarinin dogru anlasilmasi i¢in, inceleme konusu haramlar
hakkinda zikredilen ‘hi¢bir durumda izin verilmeyen’ kaydinin,
dinin islenmesini mesr kildig1 hatta emrettigi durumlar1 kapsa-
madigini belirtmekte yarar vardir. Dolayisiyla -6rnegin- 6ldiirme
fiilinin, mesri miidafaa, kisas, cihat gibi dinin mesrt kildig1 hal-
lerde yapilmasi, konumuz disindadir.

Belli baz1 haramlara hi¢bir sartta izin verilmemis olmasinin
sebepleri; fiil, fail, mefal, icinde bulunulan sartlar ve hiikmiin
vazi‘1 Allah Teala ile ilgilidir. Bu tespitten hareketle, ¢calismada
oncelikle, s6z konusu haram fiillerin hangi 6zelliklerinin, haram-
lik hitkmiiniin devaminda -ne 6l¢tlide- etkili oldugu arastirilip tes-
pit edilmistir. Yapilan bu tespitler, s6z konusu haramlara hicbir
zaman izin verilmemesinin temelinde yatan usili yahut hukuki
sebeplere ulasmay1 saglamistir. Islam hukuku, ilahi kaynakli bir
hukuk sistemi oldugu ve ser‘1 hiikiim Sari® Teala’nin irade ve si-
fatlarindan bagimsiz olamayacag i¢in, diinyevi hukuk sahasinda
ulasilan her gerekcenin dayandig: bir ilahi sifat yahut itikadi bir
esas bulunmaktadir. Dolayisiyla caligmadaki tespitler, belli bazi
haramlara higbir sartta izin verilmemesinin asil gerekcesini teskil
eden ilahi sifata da ulastirmistir. Calismada fikih, ustl ve akaid
ilimleri ¢ercevesinde bazi sonuglara ulasilmis olmakla beraber,
bu tespit ve sonuclar, hukuk felsefesi, bilhassa ceza hukuku felse-
fesi ve aslinda insan1 ve toplumu konu edinen birgok ilim dalina
da katk1 saglamasi bakimindan énemlidir.

Calismanin odak noktasi ile kismi ilgisi bulunan ve ¢alisma
boyunca yer yer deginilen; zar(ret, ikrah, ruhsat vb. terimler
hakkinda, 6zellikle son doneme ait yurt iginde ve disinda ¢ok
sayida tez, makale ve kitap bulunmakta olup her biri ele aldik-
lart konu ¢ercevesinde degerli yayinlardir.? Ancak bu yayinlar-

2 QOrnegin bk. Abdilkerim Zeydan, Haletu'd-darirah fi’s-seri‘ati’l-Islimiyye
(Bagdat: Daru’n-Nezir, 1970); Vehbe Zuhayli, Nazariyyetii’'d-darirati’s-ser ‘iyye
(Beyrait: Miiessesetii’r-Risale, 1985); Abdiilfettah Huseyni es-Seyh, el-Ikrdh ve
eseruhii fi’l-ahkami’s-ser ‘iyye (Kahire: Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, 1414/1992);
Ali Bardakoglu, “Ikrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
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da -ana konular1 olmadig1 i¢in detaya inilmemekle birlikte- s6z
konusu fiillerin haramliginin devami, genellikle kul hakki ge-
rekce gosterilerek aciklanmaktadir. Halbuki meseleyi sadece kul
hakki ile agiklamak miimkiin goriinmemektedir. Bu durum, sz
konusu fiilleri ustl-i fikih cihetinden analiz ederek hiikiimleri-
nin degismeme sebeplerini ortaya koyan miinhasir bir ¢alismaya
ihtiya¢ bulundugunu gostermistir. Bu sebeple calisma; fikih ve
usil eserleri basta olmak iizere genis Islam literatiiriinden birincil
kaynaklardan, ulemanin satir aralarinda degindigi, konuyla ilgisi
kurulabilecek goriigleri aragtirma, bir araya getirip baglant1 kur-
ma, digerleriyle karsilastirma, degerlendirme ve yorumlama yon-
temiyle ortaya konulmustur. Cenab-1 Hakk’in bazi haramlara hig-
bir durumda izin vermemesinin sebepleri, o fiillerden bagimsiz
olmadig1 ve usilii anlamanin yolu da fer‘1 hiikiimleri anlamaktan
gectigi icin, konuya dncelikle hi¢bir durumda izin verilmeyen bu
fiillerin tespiti ile baglamak gerekmektedir.
1. Hicbir Durumda izin Verilmeyen Haramlar

Biitiin ser‘1 hiikkiim kategorileri gibi haramlar da kendi i¢inde
derece derecedir. Aslinda varlik aleminde higbir fiil, deger ba-
kimindan digeriyle esit degildir. Ustlciiler, haram fiilleri, farkli
kriterleri esas alarak cesitli sekillerde tasnif etmislerdir. Bizzat
bu tasnifler de -tamamindan kaginmak gerekmekle birlikte- ha-
ramlarin kendi i¢inde, birbirinden farkli derecelerde oldugunu
teyit eder. Allah Teala’nin koymus oldugu haramlar incelendigin-
de; bunlarin, sadece kulluk imtihani i¢in konulmus, baska hi¢bir
maksat ve fayda tasimayan yasaklardan ibaret olmadiklari; aksi-
ne, kullar1 bir takim mefsedet ve zararlardan koruduklar1 ve tama-
minin kulun maslahatina yonelik oldugu anlagilmaktadir.® Allah

Yayimlari, 2000), 22/30-37; Halit Calis, Isiam’da Kolaylastirma Ilkesi: Azimet-
Ruhsat Iliskisi (Konya: Yediveren Yayinlari, 2004); ‘Isimeddin Hasan Lukman, el-
Tkréh ve’d-dariirah ve eseruhuma ale’l-mes "iliyyeti’l-cindiyye (b.y.: Mektebetii’s-
Serif el-Akadimiyye, 2006); Mustafa Baktir, [sidm Hukukunda Zariret Hali
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, ts.)

3 Ebi Ishak Ibrahim b. Misa b. Muhammed es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat, thk.
Ebil ‘Ubeyde Meshir b. Hasen Al Selmén (Huber: Déru ibn ‘Affan, 1417/1997),
1/318; Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ibn Kayyim
el-Cevziyye ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli, [‘ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-
‘dlemin, thk. Muhammed Abdiisselam ibrahim (Beyrtt: Daru’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye,
1411/1991), 3/11.
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Teala, anlamsiz, faydasiz ve hatta kula zarar veren bir yasak koy-
madig1 gibi, kulun yasaga riayette zorlandigi, aciz kaldig1 bazi
0zel durumlarda da onu sorumlu tutmamustir. Biitiin bunlar kulluk
imtihaninin bir pargasi olan emir ve yasaklarin vaz‘inin da gerek-
tiginde bu hiikiimlerin kaldirilmasi veya hafifletilmesinin de ilahi
hikmet dairesinde ger¢eklestigini gostermektedir.

Imtihanin 6nemli bir kismin1 olusturan haramlar, normal sart-
lar altinda islenmesi yasaklanmis, isleyene ceza va‘idi bulunan
fiiller olmakla birlikte hikmet ve merhameti geregi Cenab-1 Hak,
kulun ¢aresiz oldugu bazi durumlarda haramlarin ¢gogunu igleme-
ye gecici izin vermistir. Kulun s6z konusu fiili islemezse hayati-
n1 kaybedecegi yahut kaybetme noktasina yaklasacagi durumlar
olarak tanimlayabilecegimiz zarGret hali* ve kisinin, oldiiriilme,
bir organinin itlaf edilmesi, bu sonuclar1 verecek siddette darp,
iskence vb. fiillerle tehdit edilerek bir fiili/harami islemeye zor-
lanmasi, seklinde tarif edebilecegimiz miilci ikrah durumlari,
¢ogu haramin islenmesine cevaz verilen hallerdir.’ Izin ve ruhsat
sebebi olan bu héller ve bu hallerde izin verilen fiillerin durumu
miistakil bir caligma konusudur. Bu meselede ¢cok daha dikkat ¢e-
kici ve onemli goriinen ise kisinin hayatin1 kaybetme tehlikesiyle
kars1 karsiya kaldigi durumlarin hi¢birinde islenmesine cevaz ve-
rilmeyen haramlardir.

Hicbir durumda caiz olmayan haramlarin ilki, kalp ile inkar-
dir. Oliim tehdidi altindaki kisinin, hayatin1 kurtarmak icin dil
ile inkarina ruhsat verilmesine ragmen, kalp ile inkara asla izin
verilmemistir.® Boyle bir durumda dil ile inkara, mukaddesatla

4 Ornek tarifler igin bk. Ebii’l-Vefa Ali b. Akil el-Bagdadi, el-Vddih fi usili’l-fikh,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrat: Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999),
1/144-145; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati,
el-Kavdninu’l-fikhiyye fi telhisi mezhebi’l-Malikiyye, thk. Macid el-Hamevi (Beyrat:
Daru Ibn Hazm, 1434/2013), 300-301.

5 Ebi Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrit: Daru’l-Ma’rife,
1410/1990), 3/240; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym el-Misri, el-
Bahru r-réik serhu Kenzi’d-dekdik (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 8/80-89; Ebi
Ali el-Hiiseyn b. Ali b. Yezid el-Bagdadi el-Kerabisi, e/-Furik, thk. Muhammed
Tumiim (Kuveyt: Vizaratii’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1982), 2/260-268. Ikrahin fikhi
boyutu hakkinda genel bilgi i¢in ayrica bk. es-Seyh, el-Ikrdh; Bardakoglu, “Ikrah”,
22/30-37; Lukman, el-lkrdh ve’d-dariirah.

¢ en-Nahl 16/106.
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alay etmeye izin verilmis olmasi, bunlarin normal zamanlarda da
yapilabilir hafiflikte yasaklar oldugu seklinde algilanmamalidir.
Kalp ile inkarin hiikiim bakimindan dil ile inkardan ayrilarak hig-
bir durumda caiz olmayisi, iizerinde ayrica durulmasini gerekti-
ren -ileride deginilecek- bazi incelikler tasir.

Higbir zaman caiz olmayan haramlardan bir baskasi, haksiz
yere, masum bir cana kiyma yani katldir. Islam hukukunda ruhsat
sebebi olan durumlardan higbiri, miikellefin kendi canini kurtar-
mak icin bir baska masum cana kiymasinit mesrt kilmaz. Miislii-
man, kendi can1 kadar dokunulmaz olan bir baska cana, acliktan
O0lme veya miikrih tarafindan Oldiiriilme korkusuyla kiyamaz.
Ummet, bu durumlarda miikrehin bir bagkasini 6ldiirmesinin ha-
ram, Oldiiriirse glinahkar oldugu hususunda icma etmistir.’

Sadece o6ldiirme degil, bu sonucu verecek siddette darp, eziyet
ve iskence etme veya bir organini itlaf etme® de higbir durumda
caiz olmayan haramlar arasinda zikredilmistir. Kisinin canini ya
da uzvunu tehlikeye atacak bir tehdit altinda kalmasi durumu da
boyledir. Nitekim agliktan 6lmek tizere olan kiginin, etini yemek
icin bir bagkasini 6ldiirmesi caiz olmadigi gibi, haksiz yere’ bir
organini kesmesi de caiz degildir.'* Ornegin miikrih, “Elini ya sen
kesersin ya da ben keserim” seklinde bir ikrah yoneltirse miikre-
hin kendi elini kesmesi cdiz olmaz." Ciinkii biitiin organlarin do-
kunulmazligi, canin dokunulmazlig: gibidir.'> Burada, organ itla-
fin1; yalniz el, kol, dil vs. kesmek seklinde somut bir kay1p olarak

7 Ebl Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrtt: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 24/45-47; Ebii’l-Muzaffer Mansir b.
Muhammed b. Abdilcebbar el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavati ‘u’l-edille fi’l-usiil, thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye,
1418/1999), 1/119; ibn Niiceym, el-Bahru r-raik, 8/84.

8 Molla Hiisrev, Duraru’l-hukkdam serhu Gurari’l-ahkam (b.y.: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-
‘Arabiyye, ts.), 2/270; Ebli’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Hamevi
el-Haseni (el-Hiiseyn1) el-Misri, Gamzu ‘uyiini’l-basdir (Serhu Kitabi’l-esbah ve 'n-
nazd’ir) (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1438/2017), 3/216; Nizameddin el-Belhi
(baskanligindaki heyet), el-Fetdva I-Hindiyye (Daru’l-Fikr, 1310), 5/41-42.

®  Mesri bir sebebin bulundugu bazi 6rnekler i¢in bk. Serahsi, el-Mebsiit, 24/66-67.

10 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfu' l-esrdr (serhu
Usili’l-Bezdevi) (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Islamiyye, ts.), 4/398; Serahsi, el-Mebsiit,
24/48, 90-91.

" Serahsi, el-Mebsiit, 24/68.

12 Serahsi, el-Mebsiit, 24/76.
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anlamak yanlis olur. Kisinin beyninin bir bolgesine zarar vererek
konusma, gorme, duyma yetisini yok etmek yani zahiren normal
goriinse de bir organ1 tamamen islevsiz hale getirmek, viicudunda
bir bolgeyi felg etmek veya akli melekeleri islevsiz kilmak tasar-
ruflar da bu grupta diisiintilmelidir.

Miikellefin hayatini kurtarmak i¢in dahi yapmasi caiz olmayan
bir diger haram fiil, zinadir."® Literatiirde, su¢ ve ceza bakimin-
dan, cinsiyetten dogan farkliliklardan dolayi, kadin ile erkegin
bu meselede ayr1 ayr1 degerlendirildigi goriiliir.'* Higbir durumda
izin verilmeyen haramlar siralayan Kasani (6. 587/1191), zina
haddinin viiciibu bakimindan miilci ikrah altindaki kadin ve er-
kegin farkli degerlendirilmesini dogru bulsa da'’* haramlik hiik-
mil bakimindan cinsiyet ayrimi1 yapilmasina karsidir; ikisi i¢cin de
zina mutlak haramdir. Fiilin mahiyeti sebebiyle erkek hakkinda
zinada ikrahin sahih olmayacagini savunanlar da bulunmakta-
dir.'s Ikrahim ve cinsiyet faktoriiniin sorumluluga ve cezaya etkisi
konusunda detayda ihtilafa rastlansa da ulema, zartret ve miilci
ikrah altinda islenmesine izin verilmeyen haramlar arasinda ilk
sirada 6ldiirmeyi, ikinci sirada zinay1 zikretmektedir.'”

Bazi miiellifler gasp1 da hicbir durumda céiz olmayan haram
fiiller arasinda zikretmektedir.'"® Ancak gaspin, baskasinin mali-
n1 alma boyutuyla degil; 6ldiirme, bir organ itlafi, bu sonuglara
gotiirecek yaralama, iskence vb. fiilleri igermesi ve hatta ¢ogu

13 Serahsi, el-Mebsiit, 24/90, 137; Alatiddin EbQ Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed el-Kasani,
Beddi ‘u’s-sandi” fi tertibi’s-serdi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1406/1986),
7/180; Eblh Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Ylnus ez-Zeyla‘,
Tebyinii’l-haka’ik serhu Kenzi’d-dakaik (Bulak: el-Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye,
1313/1895), 5/186.

4 Serahsi, el-Mebsiit, 24/88-90; Ibn Akil, el-Vddih, 1/83; Ebii’l-Hasen Sadriiddin
Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski ibn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir
(b.y.: Darw’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1403/1983), 2/210; Abdiilkadir Udeh, et-Tesriu’l-
cindiyyii’l-Islami (Beyrtt: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 1/573, 2/365.

15 Kasani, Beddi ‘us-sandi‘, 7/177-178, 181.

16 Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefditihu’l-gayb (Beyrtt: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 20/125; Eba Bekr Muhammed
b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad (es-sagir), thk.
Abdulhamid b. Ali Eba Ziineyd (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1418/1998), 1/256.

17 Ornegin bk. dipnot 14-17.

18 Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-Islamiyyu ve edilletuhii (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.),
4/2604.
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zaman yoOnetime isyan mahiyeti tagimasi yoniiyle bu grupta zik-
redilebilecegini belirtmek gerekir. Aslinda yine bu grupta deger-
lendirilebilecek haramlardan biri de igki igmektir. Imam Malik
ve Imam Safii’nin de dahil oldugu bir kistm ulema, susuzluktan
0lmek {izere veya miilci ikrah altinda olan kisinin i¢ki igmesinin
caiz olmadigin1 savunmaktadir. i¢ki igmek, -akli yok eden, va-
cibleri terk etmeye ve baska haramlari islemeye kap1 agan, biitiin
kotiiliiklerin anast vasfina sahip bir haram olmasi bakimindan-,
hi¢bir durumda caiz olmayan fiillerin zikredecegimiz 6zellikleri-
ni biiyiik 6l¢iide kendisinde barindirmaktadir. Ancak ulema, bo-
gazina takilmis lokmay1 yutamadigi i¢in nefesi kesilen ve 6liim
tehlikesi ile kars1 karsiya kalan kisinin, bogazindakini yutabilmek
icin bagka hi¢bir sey bulamamis ise bir yudum i¢ki igmesinin caiz
oldugu goriisiindedir.”” Higbir durumda céaiz olmayan haramlari
inceleyen bu ¢alismada, icki igme fiiline yer verilmemis olmasi-
nin sebebi de ulemanin, bogazina lokma takildig i¢in nefesi kesi-
len kisinin i¢cki igmesinin cevazi hakkinda ittifak etmis olmasidir.

Son olarak belirtmek gerekir ki Isldm alimlerinin hicbir hal
ve sartta cdiz olmadiginda ittifak ettigi haramlarin teorik boyu-
tunu incelememiz, bu fiillerin disinda kalan biitiin haramlarin,
miikellefin hayatinin tehlikeye girdigi her an caiz hale gelecegi
gibi bir yanilgiya sevk etmemelidir. Clinkii miikellefin hayatta
kalmas1 i¢in yapmasina izin verilen haram fiiller, sartlar degis-
tigi zaman, izin verilmeyen fiiller haline gelebilir. ki veya daha
fazla haramdan birini segmek zorunda kalan miikellef i¢in, yapil-
mast caiz olmayan haram, mevcut seceneklere gore degiskenlik
gosterir. Ornegin, miilci ikrah altinda miikrehin baskasinin malimni
almasina ruhsat verilmistir. Ayn1 durumda farz orucu bozmasina
da izin verilmistir. Ancak baskasimin malini almak ile farz orucu
bozmak arasinda muhayyer birakilarak 6liimle tehdit edilen miik-
rehin, bagkasinin malin1 almasi cdiz degildir. Miikrehin haramlar
arasinda muhayyer birakildigi durumlara dair literatiirde bolca

1 Bk. Ebi Muhammed Riiknii’l-Islim Abdullah b. Yisuf b. Abdillah el-Ciiveyni,
el-Cem* ve’l-fark, thk. Abdurrahman b. Selame el-Miizeyni (Beyrat: Daru’l-Cil,
1424/2004), 3/574-575; Eba Abdillah Muhammed b. Yasuf b. Ebi’l-Kasim el-
Girnati el-Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil li-Muhtasari Halil (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, 1416/1994), 4/353; Udeh, et-Tesriu ‘l-cindiyyii’l-Islami, 1/570-571.
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ornek bulunmakta olup bazi1 6rneklerde tercih konusunda ulema
arasinda farkli goriislere de rastlanmaktadir.”® Bu 6rnekler agik-
ca gostermektedir ki meselenin ictihada dolayistyla ihtilafa agik
yonleri de bulunmaktadir.

2. Haram Fiillerin Hi¢bir Durumda Caiz Olmayisina Tesir
Eden Ozellikleri

Islam hukukunda haramlarin ¢oguna, zikredilen dzel ve arizi
durumlarda miikellefin hayatin1 kurtarmasi i¢in izin verilirken
az sayidaki harama higbir durumda izin verilmemis olmasinin
elbette ki baz1 sebep ve hikmetleri bulunmaktadir. Bu sebepleri,
ilk olarak s6z konusu fiillerin tasidig1 6zelliklerde aramak, hangi
ozelliklerin, ne olgiide haramligin devamina tesir ettigini ince-
lemek gerekmektedir. Haramligin devamuyla ilgili olarak tespit
edilen bu 6zelliklerin, fail ve fiili cevreleyen sartlarla iligkili bu-
lundugu, biitiin bunlarin da Sari‘in hiikiim ve hikmeti ile irtibath
oldugu goriilmektedir.

2.1. Fiilin Ef*al-i Kuliibdan Olusu

Miikellefin, 6liim tehdidi altinda, kiifrii gerektiren sozler soy-
lemesine ruhsat verilmis; ancak bir an bile kalp ile inkarina izin
verilmemistir. Imanin dindeki merkezi konumu, izaha ihtiyag bi-
rakmayacak bicimde agiktir. Miilci ikrah altindaki kisinin, izin
verilmis olmasina ragmen diliyle inkar etmeyerek imanda sebat
edip 6ldiirilmeye razi olmasinin mendab olusu?' da bu sebepledir.

Bununla birlikte, zartret halinde kalp ile inkara izin verilme-
mis olmasina, imanin dinin temeli olusunu gerekce gostermek,
yeterli bir agiklama olmayacaktir. Zira bu durumda, dil ile inka-
ra zarQreten nig¢in izin verildigi sorusu akillara gelmektedir. Su
halde, kalp ile inkar1 dil ile inkardan farkli kilan 6zelligi veya
ozellikleri mercek altina almak gerekir. Kalp ile inkarin hem dille
inkardan hem de hi¢bir durumda céiz olmayan diger haram fiil-
lerden en 6nemli farki, ef*al-i kulibdan olusudur. Bu 6zellikten
hareketle, dil ile inkara izin verilirken kalbin fiili olan inkéara izin
verilmemesi, iki farkli gerekce ile agiklanabilir.

20 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/181; Serahsi, el-Mebsiit, 24/66-67, 135.
2l Serahsi, el-Mebsiit, 24/44, 50, 151.
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Bunlardan birincisi, imanin asil mahallinin kalp olusudur. As-
linda, imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdik, bedenle amel fiillerinden
hangisi ya da hangileriyle tanimlanacagi hususunda uzun kelami
tartismalar siiregelmistir.”> Burada bu kelami tartismanin detayina
inme imkan ve zarlreti bulunmamakta ise de imanin sadece dil
ile ikrar veya azalarla amel oldugunu savunanlarin sayisinin az
oldugu goriilmektedir.”® Ehl-i siinnet, -Nahl Stresi 106. ayetin de
delaletiyle- ikrah altinda, -Bakillani’nin (6. 403/1013) Grnegiy-
le- “ligiin tiglinciisii” sozilinii sOylemek ile kalben buna inanmak
arasinda, sonuglar1 bakimindan fark bulundugunda ittifak halin-
dedir.** Bu hususta dilin inkar ile dzalarin amelini farkli deger-
lendirenler de olmustur.?® Imanin sadece dil ile ikrar oldugunu,
kalbin tasdik makami olmadigini iddia edenlere karsi ¢ikan Imam
Matiiridi (6. 333/944), imanin dilde degil kalpte oldugunu soyler.?
Matiiridi-Hanefi cografyada agir basan goriis, kalbin tasdikinin
asil olup dil ile ikrarin kisiye diinyevi ahkamin tatbiki i¢in gerek-
tigi yoniindedir.

Hanefi ustlcii Debisi, miilcei ikrah altinda dil ile inkar iznini
hakiki ruhsat olarak nitelendirmektedir. Aslinda kiifriin hicbir se-
kilde helale doniismeyecek bir haram oldugunun altin1 ¢izen De-
biisi, sabretmeyi tercih edip 6ldiiriilen miikrehin sevap kazanaca-

22 Farkli iman tanimlar1 igin bk. Sadrii’l-Islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed
b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usiilii 'd-din, thk. Hans Peter Linss (Kéhire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Ttiras, 1424/2003), 148-149; EbG Manstir Muhammed
b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Tefsiru I-Matiiridi (Te 'vilatu
Ehlis-siinne), thk. Mecdi Baselim (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1426/2005),
1/165; Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi,
el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’ ve n-nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 3/105-107;
Ibn Ebi’l-‘iz, Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Alaiddin Ali b. Muhammed ibn Ebi’l-
‘1z ed-Dimaski, Serhu I-Akideti t-Tahdviyye, thk. Ahmed Sakir (Vizaratu’s-Sufini’l-
Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da‘ve ve’l-Irsad, 1418), 314-425.

2 Matiiridi, Kitabii t-tevhid, thk. Fethullah Halif (iskenderiyye: Daru’l-Camiati’l-
Misriyye, ts.), 373-381.

24 Bakullani, er-Takrib, 1/257; EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed
b. Muhammed Ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1388-1968),
9/24-25.

3 Sem‘ani, Kavati ‘u’l-edille, 2/47; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim
b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye el-Harrani, Mecmii ‘u fetava Seyhi’l-Islam
Ahmed Ibn Teymiyye, thk. Abdurrahman b. Muhammed (Medine: Mecma‘u’l-Melik
Fahd, 1416/1995), 1/373.

26 Matiiridi, Tefsiru’l-Matiiridi, 3/24.
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gin1 da ilave eder.?” Benzer bir tasnif yapan Serahsi de dil ile inkar
iznini, kdmil ruhsat sinifina koymustur. Serahsi’ye gore asil vacib
olan, kisinin kalb ile tasdikidir. Baslangicta diliyle de ikrar ettigi
iman sahih oldugu ve her zaman diliyle ikrarin1 devam ettirmek
imanin riikknii olmadigi i¢in, miikrehe bu ruhsat taninmistir. Fakat
diger taraftan inkar sozlerini sdylemek Allah Tedla’nin hakkim
ihlal anlami tagidigi icin, diliyle de inkar etmemek, azimet hiitkmii
olarak devam etmektedir. Ruhsattan yararlanmay tercih edip di-
liyle inkar eden giinah kazanmaz; ancak bunu yapmayip azimeti
tercih ederek oldirilen ecir kazanir.?®

Imani, hasen li-aynihi bir fiil olarak nitelendiren Serahsi,
imanin iki riikniinden biri olan kalp ile tasdikin, hi¢bir durumda
diismesinin miimkiin olmadigini; ancak diger riiknii olan dil ile
ikrarin bazi durumlarda diisebildigini belirtir. Dil, tasdik maka-
m1 olmasa da ikrar yoluyla kalptekini beyan ettigi i¢in, tasdiki
bildiren bir delil niteligindedir.?* Dolayisiyla ikinci riikiin, birinci
riikiin {izerine bina edilmistir.** Eb Hanife ve dolayisiyla Hanefi-
ler, mazeretsiz iki riikiinden birini terk etmenin kiiftir oldugu go-
ristindedir.’!

Es‘arilerin imanin sadece kalp ile tasdik oldugu®? goriisti de
ele aldigimiz mesele agisindan onlar1 Matiiridiler ile ayn1 sonuca
gotiirmektedir. Imanin sadece kalp ile tasdik oldugunu; kalp ile
tasdikle birlikte dil ile ikrar oldugunu; kalp, dil ve azalarin ameli
ile tasdik ve ikrar oldugunu savunan tiim goriis sahiplerinin bu-
lustugu ortak nokta; kalbin, imanin asil ve son kalesi konumunda
olusudur. Aslinda yaratilisin geregi de budur. Zira insanin kal-
bindeki ve dilindeki zaman zaman farkli olabilir; ancak kisinin

7 Ebl Zeyd Abdullih (Ubeydulldh) b. Muhammed b. Omer b. isd ed-Debisi,
Takvimu l-edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1421/2001), 81.

28 Serahsi, Usiilii 5-Serahsi, thk. Rafik el-‘ Acem (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 1418/1997),
1/118.

2 Serahsi, Usil, 1/60-61.

30 Serahsi, Usiil, 2/42; Buhari, Kesfu 'I-esrdr, 4/400-401.

3' Ebd Hanife Nu‘man b. Sabit b. Zitd b. Mah, el-Fikhu’l-Ekber (el-imaratii’l-
Arabiyye: Mektebetii’l-Furkan, 1419/1999), 55; Pezdevi, Usiilii 'd-din, 148.

32 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Basri el-Es‘ari, Kitdbu I-
liima " fi'r-radd ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, thk. Hammiide Garabe (Misir: Matba‘atu
Misir, 1955), 123.
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gercek diisiincesi ve kabulii, diliyle sdyledigi degil, kalbinde giz-
ledigidir. ibn Kayyim’a (6. 751/1350) gére, zahir dedigimiz dis
goriiniis, ancak kisinin i¢inde tam aksini tasidigi sabit olmadigi
zaman, sahih bir delil olur; i¢indeki bilindigi zaman ise zahire
bakilmaz.*

fbn Kayyim’in bu gériislerini bir baska agidan teyid eden
Kasani, imanin kalbin fiili oldugunu dile getirdikten sonra; dil ile
ikrarin sadece normal sartlarda kalptekine delélet ettiine; ancak
ikrah aninda, bu 6zelligini kaybettigine dikkat ¢eker.** Bununla
birlikte kisinin kalbindeki iman, dil ile ikrar1 sayesinde bilindigi
icin, diinyevi hiikiimlerin tatbikinde bu ikrar, tasdik makamina
kaim olur.* Bu sebeple dil ile inkar ruhsat olup imanda sebat azi-
mettir.*® Yine ayni sebeplerle, diliyle inkar etmis olsa da miikrehe
irtidat hikkiimleri uygulanmaz.’’

Dil ile inkara izin verilirken kalbin fiili olan inkara hicbir se-
kilde izin verilmemesinin diger gerekcesine gelince; bu gerekge,
ilk zikrettigimiz gerek¢eye de ihtiyag birakmamakta ve hatta onu
iptal etmektedir. Iman ya da inkar, kalbin fiili olmas1 hasebiyle
ef*al-i cevarihten farkl bircok yon ve hususiyet tasir. Dolayisiyla
ef*al-1 kulibdan olan inkari haramliginin her durumda devamin-
da en onemli gerekce, haricteki sartlarin ya da kisilerin cebren
kalbin fiillerini degistirememesi, sahsin iradesine ve kalbine hiik-
medememesidir. O kadar ki bazen kalbin fiillerine, sahsin kendisi
bile hiikmedemeyebilir. Miilci ikrahta bulunan higbir zorba, tehdit
ve baski1 yoluyla -6rnegin- miikrehin kalbinden evladina duydugu
sevgiyi ¢ikaramaz; cebr ve tehditle nefrete doniistiiremez. Ayni
sekilde kisinin kalbindeki imani da tehditle inkara donlistiiremez.

Bakillant’ye gore, ikrahin varliginin kabul edilebilmesi igin,
gozle goriilen ve vukl buldugu bilinen ef*al-i cevarih tliriinden

3 [bn Kayyim, [ ‘lamu’l-muvakki in, 3/106.

3 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/178.

35 Serahsi, Usiil, 2/290.

36 Serahsi, el-Mebstit, 24/50.

7 EbQ Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmii* serhu’l-Miihezzeb
(b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 19/221-223; Tbn Kayyim, 7 ldmu 'l-muvakki in, 3/105; Ebii’l-
Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiri, Muhtasaru’I-Kudiiri,
thk. Ebi’l-Hasen Ahmed b. Muhammed el-Kamil Muhammed ‘Avida (Daruw’l-
Kitiibi’l-‘Timiyye, 1418/1997), 229-230.
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fiillerin zorlama konusu olmas1 gerekir. Goriinmeyen ve ef*al-i
kulb tiiriinden fiillere ikrah miimkiin degildir. Yani kisiye bir
seyi bilmesi ya da bilmemesi, sevmesi ya da nefret etmesi, inan-
masi ya da azmetmesi i¢in ikrahta bulunulmasi1 imkansizdir.*® Ba-
killani gibi alimlerin, ilim, cehalet, zan, muhabbet, nefret, iilfet,
begeni, korku, {iziintii, seving, gam vb. kalbin amellerinin ikrah
ile degistirilemeyecegi; bunlarin ancak yine kalbin kendi ameliy-
le degistirilebilecegi goriisiinii nakleden Ibn Akil (6. 513/1119)
ise bu diisiinceye karsi ¢ikar. Ona gore, kalbin fiillerinin teklif
kapsamina girmesi sahih oldugu gibi, bunlar hakkinda ikrah da
miimkiindiir. Ornegin kisi, istidlali bilgileri -onlara ulastiran yolu
takip suretiyle- elde etmekle miikellef kilinabilir. Diisiinme, az-
metme, pisman olma gibi fiiller teklif kapsamina girer. Dolayis1y-
la bu gibi fiillerde de ikrah sahih olur.*

ibn Akil’in kalplerdekini bilen ve degistirmeye kadir olan
Allah Teala’nin ilahi teklifi ile kalplerdekine vakif olamayan ve
degistirmeye giicli yetmeyen kulun ikrahini birbirine kiyas et-
mesi dogru gériinmemektedir. Ancak -ibn Akil’in bu kiyasindan
bagimsiz olarak- insan beynine/kalbine hilkmetmeyi hedefleyen
teknolojik ve tibbi ¢aligmalarin glinlimiizdeki ve gelecekteki sey-
rinin, ef*al-1 kulibda ikrahin imkani konusunu tekrar diigtiniip
degerlendirmeyi gerektirmesi de ihtimal dahilindedir. Fakat mev-
cut sartlarda siradan bir insan, hemcinsinin aklindan ve kalbinden
geceni bilme ve zorla degistirme giicline sahip degildir.

Sari‘ Teala, zorlayici bir sebep ve gecerli bir mazeret yok iken
miikellefin herhangi bir harami islemesine ruhsat vermemistir. O
halde, kisinin kalben inkarmi gerektiren, onu bu harami isleme-
ye mecbur birakan bir durum, bir zartret hali bulunmamaktadir.
Cilinkii kisi, kalbindeki iman1 muhafaza ettigi halde diliyle inkar-
da bulunma, kalbindeki sevgiyi ya da nefreti korudugu halde aksi
yonde beyanda bulunma kabiliyetine sahiptir. Nitekim hayatini
kurtarmak i¢in miikellefin bunlar1 yapmasina da izin verilmigtir.*
Fiilin ef*al-i kulibdan olusu, hi¢cbir durumda haramlig1 degisme-
yen fiiller arasinda, sadece bir fiille -kalp ile inkarla- ilgili goriin-

3% Bakullani, et-Takrib, 1/256.
% [bn AKil, el-Vadih, 1/84.
4 en-Nahl 16/106.
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se de bu ozelligi tagiyan biitiin fiillerde, 1ztirar ve ikrah gibi du-
rumlarin miimkiin ve gecerli olamayacag anlasilmistir. Ornegin
miikrihin, Allah Teala veya Hz. Peygamber’den nefret etmesi i¢in
yahut Ramazan orucuna niyet etmemesi i¢in kisiyi 6ldiirmekle
tehdit etmesi de boyledir. Su halde fiilin ef*al-i kuliibdan olusu,
-her tiirlii zartreti ortadan kaldirmak stretiyle- haramligin deva-
mina tesir eden bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger
taraftan bu 6zelligin tespiti; kalbin fiillerinin, haramligin her hal
ve sartta devami agisindan diger fiillerden farkli oldugunu, bu se-
beple ef*al-i cevarihten olan haramlarin ayrica ve kendi i¢inde
degerlendirilmesi gerektigini de ortaya koymustur.

2.2. Fiilin Hissi Olusu

Ef*al-1 cevarihten olan 6ldiirme, bir organin itlafi, bu sonug-
lara gotiirecek siddette darp veya iskence etme ve zina fiillerine
bakildiginda dikkat ¢eken ortak yonlerinden biri, hissi fiil olma-
laridir. Hissi fiil, duyularla bilinen, varlig1 yani tahakkuk etmesi
ser‘e bagl olmayan fiildir.*! Islenmesine ruhsat verilen haramlar
arasinda hem hissi hem de ser‘i fiillerin bulunmasi, bu vasfin,
haramligin devamini belirleyici bir 6zellik olmadigini gosterse de
higbir durumda izin verilmeyen fiillerin tamaminin hissi olusu,
bu 6zelligin haramligin devamaiyla bir irtibat1 bulunup bulunma-
digin1 incelemeyi gerektirmektedir.

Hissi-ser‘i fiil tasnifi, Hanefl usilciiler tarafindan husiin-ku-
buh meselesi, butlan ve fesat teorisi, dolayisiyla nehyin fesada
delaleti konulari ile baglantili olarak ele alinir. ikrah konusu fi-
illeri, hissi ve ser‘i olmak iizere ikiye ayiran Kasani, hissi tasar-
ruflarin hem diinyevi hem uhrevi hiikiimleri bulunduguna dikkat
¢eker. Kasani’nin, miilci ikrah konusu olan hissi fiillerin miibah,*
murahhas ve haram olmak iizere ii¢ uhrevi hiikkmiinden bahset-
mesi de® ele aldigimiz fiillerin hissi olusunun, haramligin deva-
mint tek bagina belirleyecek olciide etkili bir vasif olmadiginin

4\ Buhari, Kesfii'l-esrar, 1/257, Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim Ibn
Kutluboga es-Stdiuni el-Misrl, Huldsatii’l-efkdr serhu Muhtasari’l-Mendar, thk.
Hafiz Senaullah ez-Zahidi (Daru Ibn Hazm, 1424/2003), 73.

Kelime, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisinde madde bashigi olarak
“mubah” seklinde yazilmis ise de bu ¢alismada, yaygin kullanimi olan -ve nadiren
ansiklopedide de kullanildig1 goriilen “miibah” seklindeki yazimi tercih edilmistir.
4 Kasani, Beddi ‘us-sandi‘, 7/176.
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bir baska gostergesidir. Meyte/les* yeme vb. hissi fiillerin zarGret
ve miilci ikrah dninda caiz hale geldigi de ortada iken hissi olus
ile haramligin devami arasinda dogrudan bir sebep-sonug iliskisi
kurmak zorlasir.

O halde bu calismada, fiilin hissi olusundan bahsetmeye nigin
ihtiya¢ duyulmustur? Ciinkii Hanefilerin dile getirdigi baz1 goriis-
ler, hissi olus ile haramligin devami arasinda dolayli bazi iliskiler
kurulabilecegine isaret etmektedir. Hanefi ulemanin, 6zellikle 61-
diirme ve zina fiillerinin hissi olusu {lizerine bazi hiikiimler bina
ettigi goriilmektedir.*® Kasani, Imam Ziifer’in ikrah altinda birini
oldiiren miikrehe kisas gerektigi goriistiniin®® gerekgesi olarak da
oldiirme fiilinin hissi olusunu zikretmektedir.*’” Imam Safii’den
iki farkli goriis rivayet edilmekle birlikte*® miikrehe de kisas uy-
gulanmasi gerektigi goriigiinde,® ihtiyar, tesebbiib, fiilin faile
nispeti, sugun bliylikliigli ve engellenmesinin gerekliligi konu-
sundaki diistincelerine ek olarak, fiilin hissi olusunun da etkisi
bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim miikreh bizzat, orada bulu-
nanlarin gézii 6niinde 6ldiirme fiilini gergeklestirmistir.”!

Miilci ikrah altinda zinanin doguracagi had ve mehir gibi so-
nuglar da bu fiilin hissi olusu ve bizzat failine nispeti sebebiyle

# Tstilahta meyte, ser‘l ustile uygun bogazlanmamig hayvan demek olup Tirkge’deki

‘les’i de kapsayan daha genis bir anlama sahip ise de bu caligmada -ve diger
caligmalarimizda- bazen s6zii uzatmamak bazen de tekrarin sikiciligina diismemek
adina meyte yerine les kelimesini kullanmakta beis goriilmemistir. Bu tercihin, tenfir
babinda harama mesafe koymaya -ser‘i ustile uygun bogazlanmamis bir hayvanin
Miisliiman i¢in, giinler 6nce 6lmiis ve kokusmus bir hayvan lesinden farksiz oldugu
bilincine- katki saglamasi da muhtemeldir.

4 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi ", 7/180-181.

4 zeyla‘i, Tebyinu l-haka ik, 5/186; Ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdiik, 8/85.

47 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi‘, 7/179.

4 Ebi Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-
Kiitiibi’l-“Ilmiyye, ts.), 3/178.

% {bni’l-Miilakkin, Ebd Hafs Sirdciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri
Ibnii’1-Miilakkn, et-Tavzih li-serhi’l-Cami ‘i 5-sahih, thk. Daru’l-Felah li’l-Bahsi’l-
“Ilmi ve Tahkiki’t-Tiiras (Dimask: Daru’n-Nevadir, 1429/2008), 18/608.

50 Hiiccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali, el-Mustasfd min ‘ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Zuheyr Hafiz (Riyad: Daru’l-
Fadile, 1434/2013), 1/100-101.

S Gazzali, Sifaii’l-galil fi beydni’s-sebeh ve’l-muhil ve mesdliki t-ta ‘lil, thk. Hamd el-
Kebisi (Bagdat: Matba‘atu’l-irsad, 1390-1971), 594; Razi, Tefsiru’l-Fahri r-Razi
27/181; Molla Fenari, Fusulii’l-bedadi* fi usili’s-serdi‘, thk. Muhammed Huseyn
Muhammed Hasan Ismail (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1427/2006), 1/268.
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miikrehe baglanmistir.> Hanefllerin, miilci ikrah altindaki kisi-
nin, yememeye yemin ettigi seyi yemesi durumunda yemininin
bozulacagina,*® ikrah ile konusan kisinin namazinin bozulacagi-
na, hac yasaklarini islemek zorunda kalan kisiye keffaret gere-
kecegine** hilkkmetmeleri, bazen agik¢a bazen dolayli bigimde,
bu fiillerin hissi olusuna dayandirilmaktadir. Hacda birini zorla
tras etme ya da ettirmenin Hanefilere gére dem sebebi olusunu
acgiklayan Serahsi, miikrehin bizzat kendisinde -trastan dolayi-
ger¢eklesen bir rahatlama olacagina dikkat ¢ekerken® aslinda
yine fiilin hissi olusundan bahsetmektedir.

Hanefilere gore ikrah, miikrehin fiilini heder etmez, hi¢ olma-
mig gibi ortadan kaldirmaz.’® Hanefilerin 6zellikle ikrah altinda
gerceklesen bazi akitlerin hiikkmii konusunda cumhurdan ayril-
mast, ikrah sebebiyle fiilin mahallinin ve zatinin degigsmeyecegi
diistincesi ile de irtibatlidir.”” Zikredilen goriislerin tamamu, fii-
lin hissi olusunun, geri dondiiriilemez birtakim sonuglar1 bera-
berinde getirmesi ve dogacak zararin tam olarak telafi edilemez
olmasi ile baglantisin1 kurmamizi miimkiin kilar. Nitekim soz
konusu haramlar da islendikten sonra yok sayilmasi, sonugla-
rinin ve zararlarinin hi¢ vuks bulmamis gibi geri dondiiriilmesi
miimkiin olmayan fiillerdir. Bu noktada akillara, baz1 Hanefile-
rin, 6ldiirme fiilinin cezas1 olan kisasi, miikrehe degil, miikrihe
uygulama taraftari olusunun® bu tespit ile gelisip ¢elismeyecegi
sorusu gelebilir. Burada hissi bir fiili dogrudan isleyen miikrehe
degil de miikrihe kisas uygulanmasi, miikreh agisindan fiil hig
gerceklesmemis kabul edildigi i¢in degil, bu alimlerce miikreh,
miikrihin elinde bir alet gibi degerlendirildigi icindir. Bu dii-
siinceyle Ebli Hanife ve Imam Muhammed, miikrehin fiilinin
sonucunu, onun ihtiyarin ifsad eden miikrihe baglamay1 uygun

32 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 7/180.

3 Serahsi, el-Mebsiit, 8/185.

3 Sem‘ani, Kavati‘u’l-edille, 2/391.

35 Serahsi, el-Mebsit, 4/73.

% Debisi, Takvimu’l-edille, 435.

37 Serahsi, el-Mebsiit, 24/56.

* Ebii’l-Muzaffer Avniiddin Yahya b. Muhammed ibn Hiibeyre es-Seybani ed-Dri,
Ihtilafu’l-eimmeti’l-ulemd, thk. Seyyid Yusuf Ahmed (Beyrdt: Darwl-Kiitiibi’l-
‘[Imiyye, 1423/2002), 2/221-222.
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bulmustur. Miikrehin alet gibi degerlendirilemeyecegi durum-
larda ise fiil kendisine nispet edilir.>

Burada, -biraz daha derine inerek- bir parantez agmakta yarar
vardir. Her ne kadar kalp ile inkar etmeye ruhsat verilmemesinin
as1l gerekcesinin diger fiillerden farkli oldugu -yukarida- tespit
edilmis ise de oldiirme, zina gibi hissi fiillerin, hi¢cbir durumda
caiz olmamak bakimindan kalben kiifiirle ayn1 kategoride yer
almasi, baska acilardan da iizerinde diisiinmeyi gerektirir. Iman
ile s0z konusu haramlarin birlikte zikredildigi Furkan Stresi 68.
ayet,®” Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bazi hadisleriyle®! birlikte diisii-
niildiigiinde, bu hissi fiillerin, isleyen sahista biyolojik ve psiko-
lojik olarak da iz biraktigi, bu haramlari iglemenin imana yahut
imanin kemaline dolayisiyla kalbe de tesiri bulundugu sonucu-
na ulasmak miimkiin olabilir mi? Kanaatimizce meseleye sade-
ce bliylik giinah isleyenin iman bakimindan durumu hakkindaki
kelam1 tartigmalar iizerinden bakilmamali; basta tip ve psikoloji
alanlarinda calisan ilim insanlari olmak iizere, islam hukukculari
ve kelamcilar1 da ef*al-i cevarih ile -en azindan bazi- ef*al-i kultib
arasinda bir bag ve karsilikli bir etkilesim bulunup bulunmadigin
titizlikle arastirip incelemelidir.

Hanefilerin fiilin hissi olusuna istinaden irettikleri fikih ve
ozellikle de Pezdevi ve Abdiilaziz el-Buhari’nin (6. 730/1330),
tarafindan zikredilen bazi climleler, bu 6zelligin konumuzla
kismi irtibatin1 kurmay1, en azindan tartismaya agmay1 miimkiin
kilmaktadir. Hanef usilcili Pezdevi, hissi bir fiilin yasaklanmasi-

¥ Debasi, Takvimu'l-edille, 436; Serahsi, el-Mebsiit, 24/73-74; Sem‘ani, Kavati ‘u’l-

edille, 2/246-247.

“Onlar, Allah ile birlikte bir baska ildha tapmazlar; mesri* bir hak bulunmadik¢a

Allah’in haram kildigi bir cana kiymazlar; zind etmezler. Kim ki bunlari yaparsa

cezasini bulur” el-Furkan 25/68.

ol Omegin “Zani, zind ederken mii’min olarak zind etmez, ...” Eb0 Abdillah
Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Beyrit:
Daru Ibn Kesir, 1423/2002), “Esribe”, 1. Hadis hakkinda, “kamil mii’min” seklinde
te’vilinin miimkiin oldugu; imanin kendisinin degil nurunun alinacagi; siirekli bu
fiillere devam edenlerin veya harami helal kabul ederek isleyenlerin kastedildigi;
sadece fiil aninda imanin alinacag: seklinde serh ve yorumlar yapilmistir. Hadisin
nefy degil nehiy seklindeki rivayetleri de nakledilir. Basta Zahiriler olmak tizere,
hadisi hakiki manasiyla anlayanlar da olmustur. Ancak hadise atif yapma gerek¢emiz,
imanin kemali kastedilmis olsa da bizzat kendisi kastedilse de gecerli ve lizerinde
diisiinmeye degerdir. Bk. Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih, 16/24; 27/24; 28/475.
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nin, -aksine delil bulunmadik¢a- onun zatindaki bir mana sebe-
biyle li-aynihi/bizzat kabih olduguna delalet ettigini sdyler.®> Bu
da fiilin hissiligi ile haram li-aynihi olusu arasinda -Hanefi fik-
hinda-* agik bir bag kuruldugunu géstermektedir. Pezdevi sarihi
Abdiilaziz el-Buhari’nin, hissi fiillerin kubuh sifati tasimasi sebe-
biyle, hi¢c meydana gelmemis farz edilemeyecegini sdylemesi ve
hissi fiillerin bizzat kabih oluslar1 sebebiyle hi¢bir sekilde mesra
olamayacagia dikkat ¢cekmesi, konumuz ag¢isindan son derece
onemlidir.*

Hanefilerden naklettigimiz biitiin bu goriisler, fiilin hissi olusu-
nun, vuki bulmasi halinde birtakim sonuglarin miikellef istemese
bile gayr-1 irddi olarak dogmasi1 anlamina geldigini gostermekte-
dir. Hissi olan ve gergeklestigi takdirde sonuglar1 geri alinamayan
ve yok sayilamayan haramlar ya telafi edilebilir zararlar icermek-
tedir -ki bu takdirde, islenmesine ruhsat verilenlerin grubunda
yer almaktadir- yahut telafi edilemez zararlar icermektedir. iste
hissi olus vasfinin konumuzla irtibatinin kurulmasi da bu ikinci
durumda miimkiin hale gelmektedir. Telafisi imkansiz biiyiik za-
rarlara sebep olacagi bilinen haram fiil hissi ise, ger¢ceklesmesine
her durumda engel olmak daha oncelikli hale gelir; ¢linkii gercek-
lesmesi ile telafisi imkéansiz zararlarin vukd bulmasi ayn1 seydir.
Gergeklestikten sonra ser‘in onu yok sayma, sonuglarina itibar
etmeme ihtimali kalmamaktadir. Her biri hissi fiiller olan s6z
konusu haramlarin tamami, tahakkuk ettikleri anda, failde, mag-
durlarda, fizik ve sosyal ¢evrede, daha dogru bir ifadeyle varlik
aleminde, geri dondiiriilemez ve tam telafi edilemez bazi zararlar
ve bunlara bagli yeni hiikiimler dogurmaktadir.

2.3. Fiilin Haramhiginin Ayni Olusu

Haram li-aynihi ve li-gayrihi tasnifinin, usil eserlerinde, fiilin
hasen-kabih, hissi-ser‘l, batil-fasid olusu ve tahrimin illeti gibi
konularla iligkili olarak ele alindig1 goriillmektedir.®® Tipki hissi

2 Buhari, Kesfut I-esrar, 1/257.

% Bk. Serahsi, Usii/, 1/86; Sem‘ani, Kavati ‘u’l-edille, 1/143-145.

% Buhari, Kesfu l-esrar, 1/290.

% Serahsi, Usil, 1/80-83; Eb( Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Ahmed es-Semerkandi, Mizdnu'l-usiil fi netdici’l- ‘ukil, thk. Muhammed Zeki
Abdulberr (Katar: Matbi‘w’d-Diiha’l-Hadise, 1404/1984), 226-234; Ebii’l-Abbas
Muzafferiiddin Ibnii’s-Sa‘ati Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba‘lebekki el-Bagdadi,
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olus 6zelliginde belirttigimiz gibi, zartret ve miilci ikrah duru-
munda izin verilen fiiller arasinda hem li-aynihi hem de li-gayrihi
haramlarin bulundugu maltimdur. Bu durumda ayni ya da gayri
olus 6zelliginin, fiilin haramliginin her durumda devamini belir-
leyici bir kriter oldugunu sdylemek zorlasir. Fakat haramligi her
durumda devam eden fiillerin tamaminin haram li-aynihi olusu,
bu vasfin, -belirleyici olmasa da- haramligin devaminda kismi bir
etkisi ya da katkis1 bulunabilecegini gosterir.

Normal sartlarda yasaga ridyetin viicibu bakimindan li-aynihi
ve li-gayrihi haramlar arasinda fark bulunmadigi ac¢iktir. Bununla
birlikte li-gayrihi haramlarin tamamina, zarGret ve miilci ikrah
durumlarinda izin verilmis oldugu gortliir. Her ikisi de haram ol-
makla birlikte bir miikrihin, miikrehi Cuma vakti alis-veris yap-
maya zorlamasi ile birini 6ldiirmeye zorlamasi arasinda fark bu-
lundugu aciktir.

Bagka vesile ile zikrettigimiz Pezdevi’nin hissi fiilin yasak-
lanmasinin, onun li-aynihi/bizzat kabih olduguna delalet etti-
gi goriisii,® Abdiilaziz el-Buhari’nin, hissi fiillerin bizzat kabih
oluslar1 sebebiyle hi¢bir sekilde mesri olamayacagi, bu fiillerin
hi¢ meydana gelmemis farz edilemeyecegi goriisii® ile birlikte
degerlendirildiginde; fiilin haram li-aynihi olusunun hissiligiyle
ilgisi bulundugu anlasilmaktadir. Teftdzani’nin, kabih li-aynihi
olan fiilin yasaklanmasinin -aksine delil bulunmadig: takdirde-
haram li-aynihi olacag1 ifadesi® de bu tespiti teyit eder.

O hélde haram li-aynihi olus, fiilin haramliginin devamina
dogrudan veya belirleyici Ol¢iide tesir etmese de bu vasfin, fiilin
hissiligi ile birlestiginde, kismi ve dolayl1 olarak etkide bulundu-
gu sdylenebilir. Bu iki sifat, failin niyet ve kasti1 bulunmasa dahi
sadece fiilin vuku bulmasi slretiyle, ona dogrudan baglanacak
birtakim hiikiimlerin ve zararlarin gerceklesecegine, fiilin ve so-

Nihdyetii’l-vusiil ild ‘ilmi l-usil, thk. Sa‘d b. Gurayr b. Mehd? es-Siilem1i (Cami‘atii
Ummi’l-Kura, 1418), 2/430-434; Ebii’r-Rebi‘ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi
b. Abdilkerim b. Said el-Hanbeli et-Tfi, Serhu Muhtasari’r-Ravda, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Miiessesetii’r-Risale, 1407-1987), 2/430-442; Sa‘diiddin
Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftazani, Serhu t-Telvih ale t-Tavdih (Misir: Mektebetii Subayh, ts.), 1/414-427.

¢ Buhari, Kesfu l-esrar, 1/257.

7 Buhari, Kesfit I-esrdr, 1/290.

8 Teftazani, Serhu t-Telvih, 1/415.
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nuclarinin yok sayilamayacagina isaret etmektedir. Fail istemese
de dogan bu sonuglar, telafisi imkansiz zararlar tiirtinden oldugu
zaman, bu iki sifatin haramligin devamiyla dolayl: irtibat1 kuru-
labilir hale gelmektedir. Nitekim hi¢bir durumda izin verilmeyen
ef*al-i cevarihten haramlarin tamaminin bu iki vasfi tasiyor olusu
da bu ihtimali destekler.

2.4. Fiilin Kul Hakki icermesi

Fiillerin her durumda haramligin1 korumasinda, simdiye kadar
zikredilenlerden ¢ok daha etkili oldugu goriilen bir diger 6zellik,
kul hakk1 igermeleridir. Islam hukukunda haklarin hakkullah ve
hakku’l-‘1bad seklinde tasnifi,* ustl ve furd‘ agisindan fonksi-
yonel bir tasnif olmakla birlikt* aslinda emir ve yasaklarin tama-
mi, bir yoniiyle Allah hakki tagimaktadir. Bu tasnifte hakkullah
ile kastedilenin ne oldugu hususunda bazi ihtilaflar bulunsa da
Karafi’nin, kul hakkini “kulun maslahatlar1”, hakkullahi ise “Al-
lah Teala’nin emir ve nehyi”’® daha dogrusu “buyruklarina itaat””!
olarak tanimlamasi, mana olarak genel kabul gormiistiir.

Islam hukukunda Allah haklarinda genellikle miisimahanin
esas oldugu, ancak kul haklarinda boyle olmadig1 goriiliir.”” Zara-
ret ve miilci ikrah durumlarinda ibadet tiirtinden vaciplerin tama-
min1 terk etmeye izin verilmesi, sirf Allah hakki igeren fiillerin af
dairesinde oldugunu agikca gostermektedir. Ancak kullarina olan
sonsuz merhametine ragmen Cenab-1 Hakk, ¢ok biiyiik ve telafi-
si imkansiz kul hakki iceren oldiirme, organ itlafi, bu sonuglari
verecek siddetteki baska fiiller ve zinanin islenmesine hi¢bir du-
rumda izin vermemistir.

Pezdevi’nin ikrah altindaki fiiller taksiminde” kul hakkini esas

% Debasi, Takvimu’l-edille, 421-424; EbGi Muhammed izziiddin b. Abdisselam
Abdiilaziz es-Sillemi ed-Dimagski, Abdisselam, Kava ‘idii’l-ahkdm fi mesalihi’l-
endm, thk. Taha Abdurra’af Sa‘d (Kahire: Mektebetli’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye,
1414/1991), 1/153-167; Satibi, el-Muvdfakat, 2/539-542; Tbn Kayyim, [ ‘ldmu’l-
muvakki ‘in, 2/202-204.

0 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahméan el-Karafi el-Misri, el-
Furitk envdr ul-burik fi envai’l-furiik (b.y.: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/140.

" Karafi, el-Furik, 1/142.

2 Abdurrahman ibn Salih, el-Kavd‘id ve’d-davabitu’l-fikhiyyetu’l-miitedamminetu
li -teysir (Medine: ‘Tmadetu’l-Bahsi’l-‘Ilmi bi’l-Cami‘ati’l-Islamiyye, 1423/2003),
1/257-259.

> Buhari, Kesfi l-esrdr, 4/387.
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almasi da bu kriterin meseledeki 6nemini gostermektedir. Ulema-
nin, ikrah altinda céiz olan haramlar arasinda muhayyer birakilan
kisinin hangi fiili tercih edecegi hususunda da bu kriteri 6ne ¢1-
kardig1 goriilmektedir. Yine miilci ikrah altindaki kisinin, meyte
yemezse giinahkar olacagi, bagkasinin malin1 yemezse giinahkar
olmayacagi kabulii; meyte yemede™ Allah Teala’nin, baskasinin
malin1 almada ise kulun hakki bulundugu diistincesine dayanir.”

Netice olarak anlagilmistir ki haram fiille ihlal edilen hakkin
kul hakki olusu, zarGret ve miilci ikrah durumunda, haramlik hiik-
miiniin sabit kalmasinda da degismesinde de etkili vasiflardan
biridir. Ancak ruhsat verilen haramlar arasinda, agliktan 6lmek
tizere iken bagkasimin malindan yemek gibi kul hakki tasiyan fi-
iller bulundugu da bilinmektedir. Bu durum, haramligin devamai-
n1 belirleyici tek 6zelligin fiildeki kul hakki oldugunu séylemeyi
imkansiz kilar. Fakat ruhsat verilen haramlar kendi iginde ince-
lendigi zaman, bunlar arasinda kul hakki igerenlerin ibaha duru-
munun, o gruptaki diger haramlardan farkli oldugu da goriiliir.
Biitiin bunlar, haramligin devaminda etkili oldugu anlasilan kul
hakk1 igerme vasfi yaninda, fiilde, ilave birtakim 6zelliklerin tes-
pitine ihtiya¢ bulundugunu gostermektedir.

Kul hakk1 tagimasinin, fiile higbir durumda ruhsat verilmeme-
sinde etkili oldugu yoniindeki tespitimiz, bu fiillerde Allah hakki
bulunmadig1 seklinde yanlis anlagiilmamalidir. Imanim Allah hakki
iceren fiillerden oldugu ve kalp ile inkara da hi¢bir durumda izin
verilmedigi unutulmamalidir. Ayrica, fikihta Allah hakki tbirinin
hem ibadet tiirtinden fiiller i¢in hem de kamu maslahati igceren fiil
ve durumlar i¢in kullanildigini hatirlatmakta yarar vardir. Cenab-1
Hak, ibadet tiiriinden fiiller yani hakkullah kapsamindaki vacipler
s6z konusu oldugunda, zar(iret ve miilci ikrah durumlarinda iade,
kaza vb. telafi yollarin1 agmakta ve sonsuz rahmetiyle affetmekte
ise de biitiin topluma zarar veren fiil ve durumlar boyle degildir.
O halde, hi¢bir hal ve sartta izin verilmeyen haramlar1 bu ac¢idan
da incelemek, meselenin dogru anlagilmasi i¢in bir zorunluluktur.

2.5. Fiilin Umam{ Zarar i¢ermesi
Islam hukukunda hakkulldh kapsaminda degerlendirilen ka-

7% Naslarda zar(iret halinde buna agikga izin verilmis olmasi da bir bagka dayanaktir.
5 Ciiveyni, el-Cem ‘ ve’l-fark, 3/575-576.
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munun/toplumun hakki yahut maslahat1 son derece énemli ol-
dugu igin, fert tarafindan iskatina imkan verilmemistir.”* Umami
yahut toplumsal zarar, vuk® buldugu toplumdaki biitiin fertlerin
kul hakkin1 ihlali igermenin yani sira, ¢ok daha biiyiik, genis cap-
l1, uzun vadeli ve zincirleme zararlar ihtiva etmektedir. Nitekim
bu zararlarin tesir kapsaminin biiyiikliigii de kamu maslahatinin
hakkullah simifinda degerlendirilmesinin sebeplerinden biridir.

Higbir durumda céiz olmayan haramlar incelendiginde, bu fi-
illerin tamaminin, magdur kulun hakkini asan boyutlarda umami
zarar da igerdigi goriiliir. Oldiirme, bir organi itlaf etme, bu so-
nuglara gotiiren baska fiillerde bulunma ve zinanin, sadece fiilin
taraflarina ve bu fiilden dogrudan etkilenecek tigiincii sahislara
zarar vermedigi; bunlarla birlikte biitlintiyle topluma zarar verdi-
gi, toplum diizenini bozdugu goriilmektedir. Ornegin birini 61diir-
mek, sadece maktule ve birinci derece yakinlarina zarar vermez;
adalete, toplum diizeninin saglikli isleyisine, huzur ve giiven orta-
mina ve daha pek cok deger ve maslahata zarar verir. Ayni sekilde
zina da fiili isleyenlere ve onlarin yakin ¢evresine ek olarak, biitiin
bir topluma ve gelecek nesillere de zarar verir. Biitlin bu boyutlari
gérmeyerek zinanin haram kilinmasini, sadece neslin karismasini
engellemekle agiklamak, -gelisen tip ve teknoloji sayesinde bu
karisikligin giderilebilecegi de goz oniinde bulundurulursa- dar
bir bakis ve eksik bir anlama olacak; dahasi1 zararin biiyligliniin
gozden kagirilmasina sebep olacaktir.

O halde, umimi zarar igermeleri, s6z konusu fiillere higbir
durumda izin verilmemesinde, kul hakki icermeleri kadar hatta
cok daha etkili bir vasiftir. Ancak burada bahsettigimiz zararin
siradan bir umimi zarar olmayip Cenab-1 Hakk’in fert ve top-
lumun salahi i¢in hiikiimleriyle olusturmay1 hedefledigi nizamu
bozacak mahiyette -ve bu agidan bakildiginda aslinda ¢ok sayida
kul hakk1 da igeren- bir zarar oldugu iyi anlagilmalidir. Zikredilen
haram fiillerin, magdurun ve fiilden etkilenenlerin kul hakkini ih-
lalle birlikte, bu yoniiyle Allah hakkini da ihlal ettikleri ortadadir.
Ayni zamanda bu haramlarin hi¢gbir zaman tek basina islenme-
digi, daha biiyiik veya daha kiigiik pek ¢ok hak ihlalini ve sugu,
zincirleme bigimde beraberinde getirdigi, toplumda herkes tara-

" Karafl, el-Furik, 1/140-141.
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findan gbzlemlenebilir bir durumdur. Dolayisiyla s6z konusu ha-
ram fiillere miikellefin canini1 kurtarmak icin dahi kap1 agmamak,
beraberindeki bir¢ok sugun da heniiz gerceklesmeden dnlenmesi
anlamina geldigi i¢in, sedd-i zerai‘ agisindan da toplum adina son
derece degerlidir.

2.6. Fiilden Dogan Zararin Telafi Edilemez Olusu

Fiillerden dogacak zararin biiyiikligi kadar, telafisinin miim-
kiin olup olmadig1 da 6nem arz eder. Prensipte, zarar ne kadar bii-
ylik olursa olsun, telafi ve tazmin edilmeye caligilir. Hukukun bir
islevi de sebep olunan maddi-manevi hak kaybinin telafi ve taz-
min edilmesini saglamaktir. Bu bakimdan, aslinda fiilin olumsuz
sonuclarinin tazmin ve telafi edilebilir olusu, -son tahlilde- zarar
derecesini hafifleten bir durumdur.

Hanefilerin, hukuk diinyasina ve terminolojisine en orijinal
katkilarindan biri de muamelattaki fesad teorisidir. Meshur tasnif-
lerinde sihhat ve butlan arasina koyduklari fesad sinifi sayesinde,
zararin telafi edilebilir yahut edilemez olusunun hukuken tagidigi
onemi de agiga ¢ikarmislardir. Hanefilerin akitlerin iptali veya
feshiyle ilgili goriislerinin temelinde yatan diislincelerden biri de
-kanaatimizce- budur. Haramligin degismeme sebeplerini irdeler-
ken Hanefllerin fesad teorisi ile hukuka ve ceza hukuk felsefesine
kazandirdig: bu kriteri dikkate almakta fayda vardir. islenmesine
hi¢bir durumda ruhsat verilmeyen haramlar incelendigi zaman,
bu fiillerden dogan zararin, telafi ve tazmin edilemez, geri dondii-
riilemez ve yok sayilamaz nitelikte oldugu goriiliir.

Oldiiriilen bir kisi hayata dondiiriilemez; yakinlarmin onun
Olimiiyle ugradigi maddi ve 6zellikle de manevi yikim tam ola-
rak giderilemez. Nitekim bir insan1 haksiz yere 6ldiirmek, tela-
fi edilemeyecek biiyiik zararlara sebep oldugu igin, imam Safii
miilci ikrah ile bagkasini 6ldiirmesi i¢in zorlanan ve bunu yapan
mikrehe kisas uygulanmasini savunurken, sedd-i zerai‘ prensibi-
ne dayanarak biiylik zararlara agilan bu kapiy1 kapatmay1 hedef-
lemistir.”” Ayn1 sekilde bir kimsenin bir organi itlaf edildiginde
de yasadig1 kayip hi¢ olmamis gibi telafi edilemez. Zindnin hem

77 Emir Padisah, Teysiru t-tahrir, ed. Mustafd el-Babi el-Halebi (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-*ilmiyye, 1403/1983), 2/309.



684 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

fiilin taraflar1 hem de varsa bunlarin esleri, ¢ocuklar1 ve yakin
cevresinin hayatinda ve daha da énemlisi tiim toplumda sebep ol-
dugu maddi-manevi zararlar da telafi edilemez. Neseplerin ispa-
t1 ve nesil karisikliginin giderilmesi, zinadan dogan ¢ok boyutlu
zararlarin telafisi i¢in yeterli degildir. Ayrica bu fiilin hicbir za-
man tek bagina vuki bulmadigi, istisnasiz her zaman, dinin haram
kildig1 diger baz fiillerle birlikte islendigi, sonucunda da diger
bazi haramlar1 kaginilmaz kildig1 ve bdylece zararinin katlanarak
artt1g1 da dikkatlerden kagmamalidir.

Elbette ki Islam hukukunda kul hakki iceren ve toplum diize-
nine zarar veren haramlar, sadece bu calismada zikredilen birkag
haramdan ibaret degildir. Sihir, riba, yetim mali yemek, cihaddan
kagmak, kazif, anne-babaya kotiiliikk etmek, yalanci sahitlikte bu-
lunmak, i¢ki ve kumar gibi bir¢ok haram bulunmakta ve hepsin-
den siddetle kaginilmasi gerektigi naslarda vurgulanmaktadir.”® O
halde kul hakki ve kamu zarar1 igeren bu haramlara ni¢in belli
durumlarda ruhsat verilmistir? Belirtmek gerekir ki bu fiillerin,
hicbir durumda caiz olmayan haramlar arasinda zikredilmemesi,
ferde ve topluma zararlarinin bulunmadig1 yahut géze alinabilir
hafif zararlar icerdikleri anlamina gelmez. Bu haramlarin ele aldi-
gimiz grupta zikredilmemelerinin sebebi; ariz1 haller olan zartret
ve miilci ikrah durumu ortadan kalktiktan sonra, bunlardan bir
kisminin sonuglarinin geri aliabilir, bir kisminin yok sayilabilir,
bir kisminin ise zararlarinin tazmin ve telafi edilebilir 6zellikte
olmasidir. Aslinda kul hakk1 igermesine ragmen agliktan 6lmek
iizere iken bagkasnin malini almaya ni¢in ruhsat verildiginin
-bir- cevabi da burada gizlidir: Zarlret veya miilci ikrah halleri
ortadan kalktiktan sonra, verilen bu zaran telafi ve tazmin etme
imkan1 bulunmaktadir. Halbuki 6ldiirme, bir organin itlafi, zina
gibi fiiller gerceklestigi zaman geri dondiiriilemez ve telafi edile-
mez birtakim sonuglar dogurmaktadir.

Telafi edilemez zararlar s6z konusu oldugunda, heniiz gergek-
lesmeden once bu mefsedetlere/zararlara agilan kapilart kapat-
mak ¢ok daha 6nemli hale gelmektedir. Allah Teala’nin, miikelle-

8 Ornegin bk. Buhari, “Vasaya”, 23; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc el-Kuseyri, el-
Miisnedii’s-sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki (Beyrit: Daru lhy&’i’t-Turési’l-*Arabi,
ts.), “Iman”, 141-146.
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fin kendi canini kurtarmasi i¢in dahi bu haramlar1 islemesine izin
vermemis olmasi, bu kotiiliiklere agilan kapilarin ne kadar siddet-
le kapatildigini ve dolayisiyla sedd-i zerai® prensibinin énemini
-farkl1 agilardan- gdsteren bir durumdur. Oliim tehdidi altindaki
miikellefe dahi bu haramlari isleme izninin verilmemis olmast;
hem kotli amaclarina ikrah gibi haksiz fiiller yoluyla erismeyi
amaglayan kisileri engellemekte hem de zar(ret ve miilci ikrah
halini bu biiyiik suclar1 islemeye mazeret olarak kullanacak kotii
niyetli sahte magdurlara mani olmaktadir. Ceza hukuku felsefesi
acisindan bakildiginda, s6z konusu fiillerin haramliginin hi¢bir
durumda degismemesi, mefsedet veya zarar ne kadar biiyiik olur-
sa Oniine konulacak engelin o kadar erken, yiiksek ve tavizsiz bi-
cimde konulmasi gerektigi mesajini icermektedir.

3. Bazi Haramlara Hicbir Durumda izin Verilmemesinin
As1l/Usili Gerekcesi

Ef*al-i kulibdan olan haramlara hayati tehlike altinda izin ve-
rilmesi i¢in zar(ret bulunmadigini tespit ettikten sonra, zikredi-
len diger 6zelliklerin her birinin haramligin devaminda degisen
oranlarda etkisinin bulundugu; higbirinin, tek basina yeterli sebep
olmadig1 anlasilmistir. Usiil-i fikih penceresinden bakildiginda
biitiin bu ozelliklerin, fiildeki zararin biyiikliigiine isaret ettigi
ve s0z konusu fiillere higbir hal ve sartta izin verilmemesinin asil
gerekceesinin, her durumda gegerli bir hukuk prensibi/kaidesi ol-
dugu anlagilmaktadir. Is1Am hukukunun en temel prensiplerinden
olan bu kaide; zararin biiyligiinden kaginmak icin, gerekirse kii-
cligline tahammiil etmek, bir baska deyisle ‘ehven-i serrayn’1 (iki
serden daha hafifini) tercih etmektir.”

Aklen ve ser‘an asil olan; zarari, biiytlik-kiiciik tiim cesitleriyle
ortadan kaldirmaktir. Ancak bu miimkiin olmadig1 zaman yapila-
cak sey, kii¢iik zarara katlanmak siretiyle biiyiik olandan kurtul-
maktir. Bu ise Sari‘ katinda biiytik ve kii¢iik olan zararlarin tespiti
ile yani makasid tertibini ve maslahatlarin 6ncelik siralamasini,
emir ve yasaklarin hikmetlerini, haramlarin sebep olacagi ¢ok
boyutlu zararlar1 bilmekle miimkiin olur. Bu zararlarin birbirine

™ Jlgili dort kdide hakkinda bk. Ali Haydar, Duraru’l-hukkdm serhu Mecelleti’l-
ahkdm, thk. Fehmi el-Huseyni (Riyad: Daru ‘Alemi’]-Kiitiib, 1423/2003), 1/40-41.
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kiyasla daha biiyiik olanindan kaginmak 6nceliklidir. Malumdur
ki zarGiriyyat: korumak haciyyattan, bunlar da tahsiniyyattan 6nce
gelir.®

Makasid tertibi esas alindiginda, 6ldiirme, bir organi itlaf etme,
zina gibi fiillerin hi¢bir durumda céiz olmayisi; bu fiillerin, zard-
ret ve miilci ikrah durumlarinda kisinin hayatini kaybetmesinden
cok daha biiyiik mefsedet ve zarar tasidiklart anlamina gelir. S6z
konusu haramlarin, fiilin iliskili bulundugu fertlere, topluma, ge-
lecek nesillere ve dolayisiyla dine verdigi zarar, bir ferdin canina
gelecek zarardan ¢ok daha biiytiktiir. O halde bu haramlarin hig-
bir durumda caiz olmayisinin hukuki/usili gerekcesinin, zararin
biiytigiinden kurtulmak i¢in kii¢iigiine katlanmak oldugu agiktir.®!

Fikih eserlerinde verilen ¢ok sayida 6rnek de bu tespiti destek-
lemektedir.®> Ornegin miikrih “Ya inkar edersin ya da su Miislii-
mani Oldiiriirstin” geklinde bir tehdit yonelttiginde, -miilci ikrah
altinda bile masum bir cana kiymak haram oldugu; fakat kalbi
mutmain olarak dil ile inkara ruhsat verildigi i¢in- miikrehin diliy-
le inkar1 se¢gmesi gerekir.®® “Ya su lesi yersin ya da su Miisliimani
Oldiirtirsiin; yoksa seni dldiiriiriiz” seklinde tehdit edilen miikreh
de 6ldiirmeyi degil les yemeyi se¢gmek zorundadir.** Sayet “Ya su
Miisliimani dldiirtirsiin veya su kadinla zina edersin; yoksa seni
oldiiriirtiz” seklinde bir miilci ikrah yoneltilirse 6ldiirme ve zina
fiillerinin her ikisi de tam bir haramlik tasidig1 ve zarGret halinde
bile islenmelerine izin verilmedigi i¢cin, miikrehin ikisini de yap-
mast helal olmaz; yaparsa glinahkar olur; yapmayip oldiiriiliirse
ecir kazanir.% Goriildiigii tizere tiim 6rneklerde miikellefe diisen,
zararin biiyiigiinden kurtulmay1 dncelemektir.

Bununla birlikte, baz1 durumlar hakkindaki tafsili deliller, ‘ch-

8% fbn Emiru Hac, et-Takrir ve t-tahbir, 3/231.

81 Bu sonuca ulagsmamzi saglayan ifadeler igin bk. Serahsi, e/-Mebsiit, 24/66-67; ibn
Kayyim el-Cevziyye, Sifd 'u’l-‘alil fi mesaili’l-kada’ ve’l-kader ve’l-hikmeh ve t-
ta ‘lil (Riyad: Daru’s-Sumay ‘i, 1434/2013), 180.

 Bk. Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-
Bagdadi ed-Dimaski, el-Kavd ‘id fi l-fikhi’l-Islami (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 246-247.

8 Serahsi, el-Mebstit, 24/135.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 24/136.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 24/137; Nizdmeddin el-Belhi (bagkanligindaki heyet), el-
Fetdva’l-Hindiyye, 5/41.
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ven-i serrayn’1 tercih konusunda 6zel diizenlemeler yapabilmek-
tedir. Ornegin, “Bize malim1 gdster yoksa seni dldiiriiriiz” tehdidi
karsisinda, normal sartlarda cani1 korumanin 6nceligi bulunsa da
miikreh, malin1 korumay1 tercih eder ve odldiiriiliirse “Mal1 ug-
runa oldiirtilen, sehittir.”® hadisi geregi giinahkar olmaz.*” Yine,
miikreh, bagkasinin malin1 alma veya 6ldiirme segeneklerinden
hi¢birini yapmayarak oldiiriiliirse -meyte yemedigi zaman giinah-
kar olacagini savunanlara gore dahi- giinahkar olmaz.* Biitiin bu
ornekler ayn1 zamanda, aklin salt diinyev1 dlgiitlerle ulasacag za-
rar-yarar yargisinin ve oncelik siralamasinin, Sari® indindeki ile
ortiismeyebilecegini de gostermektedir. O halde, Gazzali’nin (0.
505/1111) maslahat-1 garibe adinmi verdigi,® ser‘in tasarruflariyla
(Sari‘in hiikimlerinde gozettigi maksatlarla ve gézetme usilii ile)
bagdasmayan maslahatlar1® 6zenle tespit etme hususunda, miic-
tehide biiylik sorumluluk diigsmektedir.

Son olarak bir hususun altim1 ¢izmekte fayda vardir. Al-
lah Teala’nin her hiikmii, belli gdye ve hikmetler tasimaktadir.”!
Muhalif goriisler bulunsa da® ser‘i hiikiimler, kullarin maslahati-
na ridyetle mualleldir.”® Bu ¢alismada konu edilen fiiller de dahil,
tiim haramlarin -kul tarafindan tamamiyla idrak edilsin veya edi-
lemesin- birtakim mefsedet ve zararlardan kullar1 korumak igin
vaz‘ olundugu aciktir. Zaten daha biiyiik bir zararin engellenmesi
kastt bulunmadig1 siirece, harami isleme veya vacibi terketme
izni verilmemistir.** Zikredilen haramlarin zararlariyla ilgili risa-
let yillarindan giiniimiize kadar olusmus devasa goriis ve yorum
kiilliyati, bu fiillerin hi¢gbir durumda caiz olmayisinda agir basan

8 Buhari, “Mezalim”, 33.

87 Serahsi, el-Mebstit, 24/155.

88 Serahsi, el-Mebsiit, 24/138-139.

% Gazzali, Sifdii 'l-galil, 248.

% Ornegin bk. Serahsi, el-Mebsiit, 24/139-140.

9 [bn Kayyim, Sifdii 'I- ‘alil, 400.

%2 {zzeddin b. Abdisselam, Kava ‘idii 'l-ahkdm, 1/8, 2/189; Said Salahuddin Halil b.
Keykeldi el-Alal, Tahkiku'l-murdd fi enne'n-nehy yaktadi'l-fesad, thk. Ibrahim
Muhammed es-Selfiti (Kuveyt: Daru’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 131; Ibn Kayyim,
Sifaii’l-‘alil, 400.

% Fahreddin Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-* Alvani (Riyad: Miiessesetii’r-
Risale, 1418-1997), 5/190-195; Tafi, Serhu Muhtasari r-Ravda, 1/409-410.

% Karafi, el-Furitk, 2/123.
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gerekcenin, tasidiklart mefsedet ve zararin biiyiikliigii olduguna
sahitlik etmektedir. Bu durumun, EbG Hanife’nin ibadetler di-
sindaki hiikiimlerin ¢ogunda asil olanin ta‘lil oldugu goriistinii®
destekledigini de belirtmekte yarar vardir. Zararin biiyiigiinden
kacinma ve ‘ehven-i serrayn’i tercih ilkesi, sadece zardret ve miil-
ci ikrah gibi istisnai ve arizi durumlarda degil, her hal ve sartta
gecerli bir prensiptir.
SONUC

Islam hukukunun degisime kapali hiikiimlerini bilmek ve bu
sabit kaligin sebep ve hikmetlerini anlamaya calismak; tesri‘deki
gaye ve hikmetleri, ilahi teklifin prensiplerini ve isleyisini anla-
ma yolunda, kul adina miithim bir ¢aba ve énemli bir agamadir.
Oliim tehlikesi ile kars1 karstya kalinan durumlarda dahi haram-
lik hiikmii degigsmeyen fiillerin teorik tahlili, her seyden 6nce, bu
hiikiimler araciligtyla Islam hukukunun sabitelerini anlama gaba-
sina hizmet etmistir. Calisma sonucunda, zar(ret ve miilci ikrah
gibi arizi durumlarin bizzat miibah kilic1 olmadigi da anlagilmis-
tir. Bunlar yalniz Sari‘in belli ruhsatlara sebep tayin ettigi durum-
lardan ibaret olup bu 6zel durumlarda da tipki normal sartlarda
oldugu gibi, zararmn biiytigiinden kaginmak esastir.

Allah Teala’nin, kulun hayatta kalmasi i¢in her hata ve giina-
h1 islemesine izin vermesi, sonsuz merhameti ve kudreti, zatinin
zarardan miinezzeh olusu bakimidan miimkiin ise de kullarinin
maslahatin1 gdzeterek kurmus oldugu diizeni bozacak ve yikacak
fiillere izin vermesi, hikmetiyle bagdagsmaz. Bu ¢alisma, s6z ko-
nusu fiillerin her durumda haramliginin devam etmesinin, ustli/
hukuki agidan daha biiylik zararin engellenmesi ilkesine dayandi-
gin1 tespit etmenin yaninda, Cenab-1 Hakk cihetinden, bu haram-
lara izin verilmemesinin asil gerek¢esinin hikmet sifat1 oldugunu
da ortaya ¢ikarmistir.

Zararlar mukayese edildiginde, biitiin olarak topluma ve dine
verilen zararin, tek bir sahsin zararina nispetle ¢ok daha biiyiik
oldugu ve oncelikle ondan kaginilmasi gerektigi asikardir. An-

% Ebii’l-Menakib Sihabiiddin Mahmtid b. Ahmed b. Mahmad b. Bahtyar ez-Zencani
el-Bagdadi, Tahricu’l-furi® ‘ale’l-usil (BeyrGt: Matbaatu Camiati Dimagk,
1382/1962), 4-6.
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cak burada mesele, sadece bir kisinin yararina karsi, cogunlugun
yararint gozetmekten ibaret degildir. Allah Teala, adaleti, hukuk
giivenligini, istikrar1 yani emir ve yasaklariyla olusturdugu nizam
ve intizami tehdit eden ve biitiine zarar veren fiillere, hi¢cbir hal
ve sartta izin vermemistir. Ciinkii bu sistemin bozulmasi, biitiin
Miisliimanlarin -ve hatta gelecek nesillerin- can, din, akil, nesil
ve mal giivenliginin zarar gérmesi veya kaybedilmesi demektir.
Ceza hukuku felsefesi agisindan 6nemli ve degerli olan bu so-
nug, ayrica fikih tarihi boyunca siiregelen, makasid hiyerarsisinde
“Once din mi yoksa can mi1 gelir?” tartismasma da énemli bir
katki saglamis olmaktadir. Sari‘in hedeflemis oldugu diizene kok-
ten zarar veren -bOylece tiim zar(irl maslahatlar1 tehlikeye atacak
olan- fiil ve durumlarin engellenmesi; bir kisinin vacib olan bir
ibadeti edasindan da bir canin kurtulmasindan da ¢ok daha 6nce-
liklidir. Nitekim, Islam’da cihadin farz olusu da tiim zartiri maka-
sidin korunmasina dolayisiyla sistemin biitiinliniin muhafazasina
mebnidir.

Ulasilan bu sonug, umiimi zarar igeren durumlarin nig¢in hak-
kullahin ihlali olara nitelendirildigi sorusuna da 6nemli ve iizeri
de diistinmeye deger bir cevap teskil etmistir. Toplumsal zararin,
onemine binden hakkulldhin ihlali kapsaminda degerlendirildigi
yoniindeki klasik agiklamalarin, dogru fakat yetersiz oldugu go-
rilmistiir. Clinkii, Cenab-1 Hakk’1n emir ve yasaklariyla kurmus
oldugu diizeni bozmaya yonelik her fiil, zaten dogrudan hakkulla-
hin ihlali anlami1 tagimaktadir. Dolayisiyla toplumsal zarar iceren
fiillerin, hakkullahin ihlali kapsaminda degerlendirilmesinin son
derece isabetli oldugu; kul hakk: iceren pek cok fiilin bu a¢idan
da incelenmesi gerektigi anlagiimistir.

Cenab-1 Hak zar(ret ve miilci ikrah gibi aniden ortaya ¢ikabi-
lecek zorlu sartlarda kullarina ¢ok sayida ruhsat vermek siretiyle
kisiye 6zel durumlar1 gézeterek adalet ve merhametini gostermis,
hiikiimlere kul lehine esneklik katmis; zikredilen haramlara hig-
bir sartta izin vermemek stretiyle de hikmetiyle ikame ettigi dii-
zeni korumus ve yine kulun maslahati i¢in, vaz* ettigi kurallar
biitlinlintin istikrar i¢inde devamini saglamistir. Yarattig1 kulun
ozelliklerini, hirslarini, arzularini ve zaaflarini en iyi bilen Allah
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Teala, insan1 haramlara yaklastiran yollar1 kapatarak su¢ ve gii-
nahlar1 heniiz ger¢ceklesmeden onlemeye yonelik hiikiimler koy-
mustur. S0z konusu haramlara hi¢bir durumda izin verilmeyisi,
sedd-i zerai‘ prensibinin hukuki 6nemini de -calisma boyunca
deginilen- farkli agilardan ortaya ¢ikarmistir.

Kiifiir, 6ldiirme ve zina gibi glinlimiizde her biri bagka bir
alana dahil kabul edilen fiilleri ayn1 kategoride inceledigimiz bu
calisma, Islam hukukunun kapsam genisligini tekrar miisahede
etme imkani1 sunmustur. Goriildiigii lizere, itikadi ve ahlaki hii-
kiimler, -her seyden once- teklifi hiikiimler kapsamina girmek-
tedir. Bu alanlarin higbiri fikhin sinirlar1 disinda diisiintilemez.
Dolayisiyla EbGi Hanife’nin itikad, amel ve ahlaki kapsayan fikih
anlayisinin, hukuk teorisi ve pratigi bakimindan ¢ok daha isabetli
ve islevsel oldugu bir kez daha anlagilmistir. Bu durumda Eba
Hanife’nin fikih tanimina, heniiz miistakil hale gelmemis bir il-
min, kelimenin sozliik anlamindan hareketle yapilmis, gelistiril-
meye agik ve eksik bir tarifi olarak bakmanin biiyilik bir yanls
olacagini -yeri gelmisken- belirtmek gerekir. Sadece s6z konusu
haramlarda degil, hayatin her alaninda sedd-i zerai‘ prensibini en
etkin bicimde uygulayabilmenin imkani, bu genislikteki bir fikih
anlayisinda gizlidir.

Islam hukukunun adalet, emniyet ve istikrar1 saglamada en
onemli avantaj1 ve miimeyyiz vasfi; sug ile savasta itikad, hukuk
ve ahlak kurallarinin tamamindan es zamanl olarak faydalan-
masidir. Ayni1 amaca hizmet eden bu hiikiim ¢esitliligi sayesinde,
[slam hukukunda, sug ve giinaha giden yollar erkenden kapatil-
mugtir. Nitekim hakiki anlamda sugla miicadele, sugun dogmasini
engellemekle olur. Calisma sonucunda, telafi edilemez zararlara
yol acan haram fiiller hakkinda Cenab-1 Hakk’in nazar-1 itibara
aldig1 ilkelerden birinin de bu oldugu anlagilmistir. Ancak sadece
Miisliiman toplumlar degil, biitiin insanlik heniiz, -6nleyici tibbin
yahut hifzissthhanin hastalikla miicadeledeki dnemini anladigi
derecede- fert ve toplumun manevi sagligini korumanin (itikad
ve ahlak hiikiimlerinin) hukuki 6nemini idrak edememis goriin-
mektedir.
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Ulahiyyet anlay1s1, inangla ilgili biitiin tasavvur alanlarmin
belirleyicisi konumunda bir semsiye kavram olma 6zelligine
sahiptir. Bu alanlardan 6ne ¢ikanlar, ultihiyyet makaminin
insan ile iletisim bi¢imi olan nebevi dgreti ve bu makamin
mubhatabi olarak insanin bizatihi kendisidir. Allah’in tabiat

ve kullariyla olan iligkisinin dogru yorumunu yok sayan an-
layislar hatali inanglarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Bunlar arasinda Allah’in kdinata miidahalesini reddeden deist
diistinceyi, yaraticinin varligi ile kotiilikklerin bir arada bulun-
masini ¢eligkili gérenleri, tabiatin olusum ve gelisimini kendi
icinde agiklayan tabiatg1 diistiniirleri saymak miimkiindiir.
Yine dine muhalif oldugu gerekgesiyle akli 6teleyen sdylemler,
insanin fiillerindeki roliinii dislayan, taklidi din anlayisini 6ne
¢ikaran fikirler dikkat ¢gekmektedir. Bu ve benzeri yaklasimlar,
Islam’1n tabiat ve insan anlayistyla telifi miimkiin olmayan
¢esitli diistincelerin ortaya ¢ikmasina kaynaklik teskil etmistir.
Matiiridi’nin kendi doneminde bu konularla ilgili yapmis
oldugu analizler, giiniimiizde tabiat ve insana iligkin gesitli so-
runlara 151k tutacak derinlikte oldugundan, makalemizde onun
fikirleri glincel baglantilar esliginde degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimelerr: Matiiridi, UlGhiyyet, Tabiat, insan,
Diisiince.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

The understanding of divin-
ity is an umbrella concept,
since it is the determinant

of all fields of imagination
related to faith. The promi-
nent ones in these fields are
the communication style

of the authority of divinity
with human beings and the
person who is the addressee
of this authority. Understand-
ings that cannot correctly
interpret God's relationship
with nature and His servants
have led to the emergence

of erroneous beliefs. Among
these, it is possible to count
the thought that rejects God's
intervention in the universe,
those who perceive evils as

a threat to the existence of
the creator, naturalists who
explain the formation and
development of nature within
themselves, discourses that
postpone the mind on the
grounds that they are against
religion, ideas that exclude
the role of human beings in
their actions and emphasize
the imitative understanding
of religion. These and similar
approaches have been the
source of various ideas that
cannot be reconciled with the
nature and human under-
standing of Islam. Since the
analyzes made by Maturidi
on these issues in his own
time are deep enough to shed
light on various problems
related to nature and human
beings today, his ideas will
be evaluated with current
connections in our article.
Keywords: Maturidi, Divini-
ty, Nature, Human, Thought.
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SUMMARY

Just as knowledge about man and nature created by God
(Allah) on earth, is instrumental in gaining knowledge about
the creator. Knowledge about God also builds the intellectu-
al infrastructure related to the basic field of belief that
shapes human behavior. The way he perceives God is also
reflected in the way he looks at the beings on earth. Approa-
ches to human and nature are shaped in the shadow of the
idea of God. The perseverance of Allah directs man to the
source of some superior opportunities and virtues that his
servants can also acquire. Instead of consciously surrende-
ring to a wise creator, there are differences between surren-
dering out of fear or necessity to a transcendent power that
he cannot adequately understand. The existence of different
views and approaches on this subject, the problems related
to the idea of oneness and divine attributes show that the
right idea of divinity continues to increase its importance
today. For this reason, there is a need to reveal the different
aspects of Islam's idea of God.

Drawing attention to the importance of this need, Maturidi
drew attention to the importance of having divine knowled-
ge, which he considered as knowledge of lordship, and said
that an understanding of a god isolated from his names and
attributes makes it impossible to talk about God. The idea of
a creator without names and attributes lays the groundwork
for a "deity not intervening in the universe" advocated by
deism today. Deist thought, based on a strict rationality,
advocated an understanding of God, which does not possess
attributes such as knowledge, will, power, justice and mercy,
and therefore has no relation with the world, and the life of
the hereafter, as well as religious life such as surrender, trust,
refuge, attachment, prayer and repentance. and rejected the
facts at the center of the bond with the creator, and disabled
all religious belief, worship and moral teachings based on
supernatural revelation mediated by scriptures and prophets.
It is important to determine and evaluate what the ideas put
forward by Maturidi are, which eliminate the main argu-
ments of the deist thought, which cannot be reconciled with
the teachings of the religion of Islam.

Maturidi pointed out that the idea of divinity affects and
contributes to the understanding of the beings on earth, and
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that there is no wisdom in the creation and management of
the universe according to a person who does not accept the
existence of Allah's orders, prohibitions, promises and
threats, and that this person was brought into existence to be
created and then destroyed. He said that a person with such a
point of view believed that Allah did something unwise. With
a perspective that cannot make sense of the creation in the
universe, cannot produce answers to the problems of existen-
ce, and sees creation without wisdom, it becomes difficult to
explain nature correctly and with a holistic perspective and to
make consistent explanations about existence. At this point,
Maturidi's explanations about creation and the wisdom in
created beings contain seminal messages. For this reason,
Maturidi states that a person who knows that the creator is
wise will have love for Allah when he uses his reason and
consciousness, and a person who has the idea of a God who is
independent of everything and has all power will put his trust
in Allah alone and seek help from Him. He also stated that a
person who has the idea of a God without prohibitions will
turn to things that will sustain his desire and lust, and this will
increase discussions and conflicts among people. All these
constitute the documents that the correct knowledge about
Allah is reflected in the way people communicate with Allah
and all other beings.

Today, there are debates and divergences that need to be
resolved, such as different understandings of oneness and
monopoly of truth caused by false understandings of deity on
the subject of divinity. Since a correct idea of deity will also
contribute to the formation of a correct idea of existence, it
contributes to the determination of the basic characteristics of
the idea of Allah about nature and human beings. The dualist
thought stems from the inability to establish the correct
relationship between the evils existing in the universe and
God; Naturalist explanations arise from not being able to
detect the connection between the universe and the creator. In
this sense, the determination of the aspects of the thought of
divinity of Maturidi, whose ideas continue to be a rich source
in today's world, related to nature and human beings, will
enable to make evaluations about the universe and the beings
in it and to reach seminal results within the framework of
today's problems.
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GIRiS

llah tarafindan yeryiiziinde yaratilmis

olan insan ve tabiatla ilgili bilgiler, yara-

tic1 hakkinda malumat sahibi olmaya ve-
sile oldugu gibi, Allah’a dair bilgiler de, insan davra-
nislariin dayandigi inanca iliskin fikri altyapiy1 insa
eder. Dolayistyla Allah’1 algilama big¢imi, yerytiziin-
deki varliklara bakisa da yansir. Insana ve tabiata
yaklagimlar 6nemli 6l¢iide Allah fikrinin golgesinde
sekillenir. Allah’in azim olusu, kullarin da elde ede-
bilecegi bir takim {istiin imkan ve meziyetlerin kay-
nagina yoneltir insani. Hikmet sahibi bir yaraticiya
suurlu bir sekilde teslimiyet gostermek yerine, yete-
rince anlamlandiramadig1 askin bir kudrete korku-
dan yahut mecburiyetten teslim olmak arasinda fark-
liliklar  vardir. Bu konuda c¢esitli goriis ve
yaklagimlarin mevcudiyeti,! tevhid diisiincesi ve
ilahi sifatlarla ilgili problemler, bugiin i¢in ultihiyyet
diislincesinin Onemini arttirarak devam ettirdigini
gostermektedir. Bu nedenle islam’in Allah diisiince-
sinin farkli yonleriyle ortaya konulmasimna ihtiyag
vardir.

Bu ihtiyacin 6nemine dikkat ¢eken Matiiridi, ru-
blibiyet bilgisi olarak degerlendirdigi ilahi bilgiye
sahip olmanin 6nemine dikkat ¢ekmis,? isim ve si-
fatlarindan soyutlanmis bir ilah anlayiginin Allah
hakkinda konusmay1 imkansiz kildigint séylemis-
tir.> Ulthiyyet diisiincesinin yerytiziindeki varliklar
anlamlandirmaya etki ettigine isaretle, Allah’in emir
ve yasagini, vaad ve vaidinin varligini kabul etme-

' Bk. Abdurrahman Kasapoglu, “Insanin Caresizligi ve Fitratin

Uyanis1”, Kelam Arastrmalar: 3/1 (2005), 62-69; Ali Baz Bili-
ci, 0-6 Yas Grubu Cocuklarda Dini Geligim Siireci ve Din Egitimi
(Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2014), 97-98, 228-255.

2 Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi,
Kitabii t-Tevhid (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 40.

* Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 149.
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yen bir kisiye gore kainatin yaratilmasinin bir hikmeti olmadigi-
n1, bu kisinin tiim mahlikatin 6nce yaratilmak ve sonra da yok
edilmek {iizere viiclda getirildigini zannettigini, boyle bir bakis
agisina sahip kisinin ise Allah’in hikmetsiz bir is yaptigina inan-
digini soylemistir.* Yaraticinin hikmet sahibi oldugunu bilen bir
kisinin, akil ve suurunu kullandigr durumda Allah’a kars1 sevgi
besleyecegini, herseyden miistagni ve kudret sahibi bir Allah fik-
rine sahip olan kisinin sadece Allah’a tevekkiil edip O’ndan yar-
dim dileyecegini,” emir ve yasaklari olmayan bir Allah fikrine
sahip olan kisinin ise arzu ve sehvetinin devamini saglayacagi
seylere yonelecegini, bunun da insanlar arasinda tartigma ve ce-
kismeleri artiracagini ifade etmistir.® Biitiin bunlar, Allah hakkin-
daki dogru bilginin insanin Allah ile olan iletisim sekline yansidi-
ginin belgelerini olusturmaktadir.

Glinlimiizde de ulhiyyet konusunda yanlis ilah tasavvurlari-
nin yol agtig1 cesitli tartisma ve ayrismalar vardir.” Bunlar daha
ziyade dogru bir ilah tasavvuru gelistirememekten kaynaklan-
maktadir. Dogru bir ilah diisiincesi dogru bir varlik fikrinin sekil-
lenmesine katki saglayacagindan, tabiat ve insanla ilgili temel
ozelliklerin belirlenmesini miimkiin kilacaktir. Bu anlamda fikir-
leri giiniimiiz diinyasinda zengin bir kaynak olma &zelligini de-
vam ettiren Matliridi’nin ulhiyyet diisiincesinin tabiat ve insana
taalluk eden yonlerinin tespiti, kdinat ve i¢cindeki varliklara iliskin
degerlendirmelerde bulunmaya ve giiniimiizde bahsi gegen so-
runlar1 ¢6zme noktasinda ufuk agici sonuglara ulasmaya zemin
hazirlayacaktir.

1. Tabiat Diisiincesine iliskin Boyutlar

Matiiridi’nin Allah anlayisinin tabiatla ilgili boyutunda 6zel-
likle yanlis tabiat diislincesine sahip olan fikirlere doniik elestiri-
ler dikkat ¢ekmis, tabiatta hikmete dayali diizene ve bu diizenin
sahip oldugu 6zelliklere iliskin tespitler 6ne ¢ikmuistir.

Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 272.
Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, 256.
Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 272.
Bk. Mehmet Evkuran, “Matiiridi’de Allah Tasavvuru”, Matiiridi Diisiince Siste-

minin Dayandigr Temel Tasavvurlar, ed. Emine Ogiik (Ankara: [lahiyat Yaymlari,
2021), 73-76.

R T S
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1.1. Deist Diisiincenin Reddi

Insanligin baslangicindan itibaren diisiiniirleri mesgul eden en
onemli konular arasinda; Tanri-alem, Tanri-insan ve alem-insan
arasindaki iligkiler dikkat gekmektedir.® Dini eksendeki biitiin tar-
tisma ve soylemlerde Tanr diisiincesi, neredeyse biitlin insanlarin
iizerinde diistiniip kafa yordugu bir konu olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Tanri-alem iliskisi konusuyla ilgili problemler, farkli yaklasimla-
rin ve gruplagsmalarin ortaya ¢ikmasina neden olmus; Allah’in ta-
biatla ve kullariyla olan irtibatinin devamliligini yok sayan anla-
yislar ise, hatali inanglarin zuhliruna zemin hazirlamistir. Bu
inanglardan biri “Kainat1 Allah yaratmistir, ancak daha sonra bir
miidahalede bulunmaz” seklinde dile getirilen ve giiniimiiz litera-
tiriinde “deizm” olarak bilinen akimdir. Bu akim, Aydinlanma
donemindeki filozoflar tarafindan savunulan felsefi goriislerden
birisidir. Zamanla kendine 6zgii felsefl bir hiiviyet kazandig1 dik-
kat ¢eken deizmin iki temel anlayisa sahip oldugu goriiliir: Birin-
cisi “aleme miidahale etmeyen bir ultihiyyet anlayis1”, digeri ise
“akla ve bilime duyulan biiyiik giiven”dir.” Akla duydugu giiven
sebebiyle deizm “akla dayali bir dogal din anlayis1” olarak da ta-
nimlanmustir. Felsefe tarihgileri buradaki birinci anlayisi, aleme
miidahil olmayan bir ilah diisiincesini savunan ve yaraticty1 “Ilk
Mubharrik” olarak niteleyen Aristoteles’e kadar gotlirmiis olsalar
da, bu akim en gii¢lii donemini 6zellikle kilise ile bilim adamlar1
arasindaki gerginligin arttig1 ve bilimsel ¢aligmalara din adina
miidahalelerin ¢ogaldigi XVII. ve XVIII. yiizyillarda Avrupa’da
yasamistir. Tanrinin aleme miidahalede bulunmadigint 6ngéren
bu anlayisa gore, tarihte olup biten hi¢bir sey dokunulmaz ve kut-
sal sayilamazdi, hi¢ kimse kilisenin arkasina siginarak ya da gii-
clinii ondan alarak baskalarina tahakkiim kuramazdi. Bu anlay1s,
bilim adamlarini1 alemin dini inan¢lara basvurmadan da agiklana-
bilecegi diisiincesine yonlendirdi. Nitekim bu goriislere dayana-
rak bir¢ok batili bilim adami Tanrinin var oldugunu, aklin iyiyi ve
kotiiyl bilebilecek durumda bulundugunu, dolayisiyla da vahye

8 Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1963), 4.

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2014),
178.



MATURIDI NIN ULOHIYYET DUSUNCES] EKSENINDE TABIATA VE INSANA DAIR TEMEL MESAJLAR | 703

ihtiya¢ olmadigini sdyliiyordu. Iste 6zellikle bu son anlayistan
dolay1 deizm, tabii din fikrini savunanlarla ayni ortak noktada bu-
lusmaktaydi. Bu da deizmin iiglincii bir anlayis olarak benimsedi-
gi “tabii din” diistincesini ortaya ¢ikariyordu.'”

Biitiin bu yorumlar baglaminda deizmin temel 6zelliklerini su
sekilde siralamak miimkiindiir: Kat1 bir akilcilik, vahyin inkari,
ilim, irade, kudret, adalet ve merhamet gibi sifatlara sahip olma-
yan ve dolayisiyla aleme miidahale etmeyen bir Tanr1 anlayisi,
mucize ve ahiret hayatinin reddi, dayanma, giivenme, baglanma,
teslim olma, dua ve tovbe etme gibi dini hayatin merkezinde yer
alan bazi olgularin reddi, kutsal kitaplarin ve peygamberlerin ara-
cilik ettigi dogaiistii bir vahye degil, akla dayanan din anlayis1."

Bu agiklamalar bize gostermistir ki, deistler dini elestirirken
akletmeyi ve rasyonel agiklamalar1 6ne ¢ikarmak adina asirtya
gitmekte, vahyi ve niibiivvet ger¢cegini inkar etmektedir. Tezler ve
ileri siirtilen arglimanlar arasinda bir takim farkliliklar olmakla
birlikte vahiy karsitlig1 Aydinlanma donemine has bir olgu degil-
dir. Matiiridi de kendi doneminde niibiivvete karsi ¢ikan gruplarin
farkli arglimanlardan hareketle iddialarini gegerli kilmak istedik-
lerine dikkat ¢ekmistir. Bu kapsamda yaraticiy1 inkar eden, O’ nun
varligini kabul etmekle birlikte emir ve yasagina karsi ¢ikan, in-
san aklini tek basina yeterli goriip risaletten miistagni kalabilece-
gini savunan, risalet iddiasinda bulunan kisilerin gosterdigi muci-
zeleri, kahin, sihirbaz ve gozbagicilarin fiillerine denk tutan,
mucizeleri muhataplarinin bilgili ve deneyimli olmamasi realite-
sine baglayanlar olmak iizere toplamda bes ayr1 fikir sahiplerinin
gercekte niiblivvet miinkirleri oldugunu dile getirmistir.'?

Matiiridi’nin burada énemli bir tespiti dikkat ¢ceker. Vahye ve
niiblivvete yonelik elestiriler, aslinda Allah’in hilkmiine doniik

10 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 178-179.

I Genis agiklama igin bk. Siileyman Hayri Bolay, “ilahcilik”, Felsefi Doktrinler ve
Terimler Sozliigii (Ankara: Nobel Yayinlari, 2013), 176; Bedia Akarsu, “Yaradan-
cilik”, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Yaymlari, 2017), 196; Allen W.
Wood, “Kant’in Deizmi”, ¢ev. Necmettin Tan, Ankara Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 52/1 (2011), 328; Ahmet Cevizci, “Deizm”, Felsefe Sozliigii (Istanbul:
Say Yayinlari, 2017), 113-114; Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1994), 9/110.

12 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 271.
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bir elestiridir ve dolayisiyla vahiy ve niibiivvetin temellendiril-
mesine Allah’in varliginin ispatindan baglanmalidir. Zira Allah’in
varligini, sifatlarini ve kudretinin umumiligini kabul eden bir kisi
O’nun imkan dahilinde olan her seyi gerceklestirme kudretine sa-
hip olduguna da inanacaktir. Allah inanci ile vahiy ger¢ekligi ara-
sinda ¢ok yakin bir iligki vardir, vahyin iptali Allah’1n hiitkmiiniin
iptali demektir. Allah’in varligini kabul ettigi halde, O’nun yeryii-
ziine miidahalesine karsi ¢ikma diisiincesinin kainatin yaratiligini
hikmetsiz kildigimi ifade eden Matiiridi, ilahi miidahale olmadan
meydana geldigi distiniilen bir varolus fikrinin, amacsiz, basibos,
sadece var olmak ve ardindan yok edilmek {izere icad edilen bir
varlik anlayisini beraberinde getirdigini sdyler. Boyle bir agikla-
ma ayni zamanda amagsiz ve gayesiz sekilde yarattigi fiilleri se-
bebiyle Allah’in varliginm1 da hikmetsiz hale getirecektir. Oysa
Allah hiikiimranligin1 kanitlayan pek ¢ok delili kainata yerlestir-
mistir. Bu delillerin isaretlerini goremeyenler, Allah’in hikmetini
de bilemezler. Vahyin insanlar i¢in kilavuz niteligindeki prensip-
leri devre dis1 birakildiginda, ilahi hikmet 6gretilerinden mahrum
kalan insanlar, aralarinda tilfet etmek yerine hak ile batili, iyi ile
kotiiyli, dogru ile yanlis1 birbirine karistirmak suretiyle tartisma
ve ¢ekisme batakliina diiserek yok olmaya siiriiklenmekten ken-
dilerini kurtaramayacaklardir.”® Insanlar arasindaki problemlerin
kaynagini ve bunlarin ¢6ziimiine iliskin yollar1 en iyi bilen Allah,
insanlar1 destekleyecek ve problemlerinin iistesinden gelmelerine
katk1 saglayacak elgiler gondermistir. '

Vahiy karsithiginin nedenlerinden biri de aklin islevini daha
fazla zenginlestirme talebidir. Bu diisiince dinlerin aklin karsisin-
da bir konum aldig1 iddiasini da i¢inde barindirir. Oysa Islam vah-
yinin aklin karsisinda konum almast miimkiin degildir. Ciinkii
Islam’1n kutsal kitab1 olan Kur’an, diisiinmeye biiyiik 6nem ver-
mekte ve ger¢ek anlamda iman etmenin en 6nemli esaslarindan
birinin akletmek oldugunu belirtmektedir. Hatta Kur’an’da dog-
rudan ya da dolayl bir sekilde varliklar {izerinde derinlemesine
diistinmeye, gézlem yapmaya ve arastirmaya tesvik eden yiizler-

13 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 27.
14 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 279.
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ce ayet bulunmaktadir. Dolayisiyla islam dini 6zelinde degerlen-
dirildiginde, dinin temel akideleri ile aklin temel ilkeleri arasinda
bir ¢eliski olmadigini, aksine bunlarin birbirini tamamladigin
sdylemek gerekir. Bu gercege dikkat ceken Matiiridi, islam’da
akil yoluyla ulasmanin miimkiin oldugu bir¢cok bilgi alanindan
bahseder. Bu bilgiler arasinda din, tevhid, inang esaslari, ibadetin
sadece Allah’a ait olmasi, Allah’a slikriin gerekliligi, adaletin gii-
zelligi, zulmiin ve yalanin ¢irkinligi vb. dini ve ahlaki ilkeler,'
haber yoluyla gelen bilgilerin dogru veya yanlishigina hiikmet-
mek, tabiati tanimak, dinin temel ilkelerini peygamber tebligati
olmasa bile bilmek, evrenin bir yaraticisinin olmas1 gerektigi dii-
stincesinden hareketle Allah’in varligina hitkmetmek, beseri ha-
yat1 dlizenlemek ve karmasik olaylarin i¢ginden ¢ikabilmek gibi
fikri ilkeler'® vardir.

Matiiridi, Allah’in gonderdigi mesajlarda akillara hitap etme-
sinin insanda aklin ¢ok temel bir rol ifa ettigi anlamina geldigini
ve bu sebeple Allah’in yarattig1 her seyin hem kendi koydugu
varligin yasalar1 ile hem de aklin ilkeleriyle uyumlu oldugunu
sOylemistir.'” Ayrica aklin sahip oldugu giizel olan bir seyi giizel
gérme, cirkin olan1 da ¢irkin gérme yetenegi sebebiyle Allah’in
onu hiiccet konumunda yarattigini soylemistir. Bu nedenle akl
her tiirlii isin konum ve diizenlemesinin kendisine dayandirilmasi
gereken bir asil olarak kabul etmistir.'"® Bu izahlar Matiiridi’nin
akla iist seviyede bir konum atfettigini gostermektedir. Aklin bu
fonksiyoner yapisi, onun sonsuz ve siirsiz inkisafa yeterli oldu-
gu anlamina gelmez. Matiiridi’nin dikkat ¢ektigi konulardan biri
de budur. Aklin tek basina varolusun biitiin sirlarini1 kesfetmeye
muktedir olamayacagini diisiiniir. Ona gore eger niibiivvet miies-
sesesi olmasaydi, akil biitiin konularin mahiyetine yalniz basina
niifuz edemezdi. Mesela akil tek basina nereden gelip, nereye
gidildigini, 6liimden sonraki hayatin mahiyetini doyurucu ve ikna
edici sekilde bilemezdi. Boyle bir durumda kisi ya kendi aklinin
gosterdigi yola gidecek, yahut da kendinden daha akilli olan kisi-

15 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 178, 181, 223-224, 335.

16 Bk. Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 13-17, 19-20, 25-37, 93-99,207-233, 352.
17 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 125.

18 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 354-356.
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lerin isaret ettikleri yolu takip edecekti. Bu pozisyonda olan her-
kesin kendi aklinin gosterdigi yola gittigini varsaydigimizda,
mubhtelif akillarin ortaya koyduklar1 farkli sonuglar1 uzlastirmak,
celigkili sonuglari bir araya getirerek bunlardan gegerli bir hiikkme
varmak imkansiz hale gelecektir. Bu da biiyiik anlagmazliklara
zemin hazirlayacak ve boylece insanlar din ve diinya islerini idare
etmekten aciz kalacaklardir."”

Goriildiigii tizere dinin ve vahyin inkar edilmesi, yaratici-insan
iliskisinin bozulmasina ve tanrinin zihinlerden uzaklastirilmasina
sebep olacaktir. Boyle bir durumda Tanr1’y1 bilmenin ve O’nun
hakkinda konusmanin imkami kalmayacaktir. Boylece Tanri ta-
mamen bilinemeyen ve kendisine higbir sekilde ulasilamayan bir
varliga doniisecektir. Bu yolla Tanr1’y1 hayatindan ¢ikaran insan
her isin kendisinde baglayip bittigini zanneder ve kendisini her
konuda mutlak otorite olarak tasavvur eder. Deist diisiince boyle
bir anlayisi beraberinde getirir. Ciinkii deizm tiim gergekliklerin
akil ile degerlendirilmesi gerektigini, aklin insanin kurtulusuna
ve gercege ulagsmaya vesile yegane ara¢ oldugunu sdyleyerek ak-
Iin ve tabiatin diginda bir gergekligi kabul etmez.?’ Bu anlayzs,
siirsiz Ozgiirliik alani i¢inde diledigini yapan ve kimseye hesap
verme sorumlulugu tasimadigina inanan bir insan tipolojisinin or-
taya cikmasina zemin hazirlar. Sahip kilindiklarinin tamamini
kendisinin zanneden bir kisi, sorumsuzca hilkmetme ve bunlari
diledigi sekilde tiiketme iradesine de malik oldugunu diisiiniir.
Kendisine bahgedilen nimetlerin bir sahibinin oldugu idraki i¢in-
de olan kimse ise, o sey iizerinde sahibinin izin verdigi sinirlar
dahilinde s6z sahibi oldugunun bilincinde olur.

Deizmin, Tanrinin alemi yarattigi ve ona siireklilik verdigi, an-
cak hi¢bir sekilde miidahil olmadig1 iddias1 kendi i¢inde tutarlilik
arz etmedigi gibi dini hayatin mahiyet ve igleviyle de Ortiismez.
Alemin 6tesinde higbir seye miidahil olmayan bir Tanr1 anlayisi,
insana yalniz olmadig hissini sunarak giiven duygusu asilayan,
varolussal sorularina cevaplar vererek endige ve kaygilarini orta-

19 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 279-280.
2 Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi”, Uluslararast Din

Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Vecihi Sénmez
vd. (Van: Ensar Negriyat, 2017), 228.
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dan kaldiran yaratici inanciyla bagdasmaz. Tanri-insan iliskisi
kurulamadiginda iman hayatin1 anlamlandiran giivenme, dayan-
ma, baglanma, ibadet, dua, tovbe ve teslimiyet gibi dini unsurlar
anlamsizlasacagi i¢in, boyle bir inang, dini duygu ve diisiinceyi
higbir sekilde tatmin edemez. Insanin kendisiyle ve alemin tama-
miyla ilgilenmeyen bir Tanri’ya inanarak dua ve ibadet etmesi
anlamsizdir.?! Bu gergeklige dikkat ¢eken Matiiridi’nin izahlar
s0z konusu iddialara bir reddiye mahiyetindedir. Matiiridi Al-
lah’1n kainat1 yaratmakla kalmadigini, ayn1 zamanda igindekiler-
le beraber yasatip gelistirdigini, biitiin yonlerin O’nun oldugunu
ve esas olanin Cenab-1 Hakk’in emrine itaat oldugunu ifade et-
mis,?? tabiat ve insanla iletisim halinde olan bir Allah tasavvuru
Ongormiistiir. Bu yolla Matiiridi, yeryliziinde mevcut seylerin
ger¢ek sahibinin bulundugunu ve tabiattaki her seyin insanlara
emanet olarak sunuldugunu, insanin yiikiimliliigiiniin bunlar1
heba etmek degil, sahibinin izin verdigi sekilde korumak ve hak
sahipleriyle paylasmak oldugunu dikkatlere sunmustur. Yine
Matiiridi tabiatta meydana gelen olaylarin bir dis miidahale ol-
maksizin kendi basina meydana gelmesinin ve devam etmesinin
mimkiin olamayacagin1 su climleleriyle idraklere sunmustur:
“Herhangi birsey, bir vasita ve miidahale olmadan bulundugu
yerden yukar1 ¢ikamayacagi gibi, asag1 da inemez ve bulundugu
yerden diisemez! Bunu yapma giicline sahip bulunan Allah’1 her-
hangi bir seyin aciz birakmasi yahut bir seylerin O’ndan gizlen-

mesi yahut O’nun istegine engel olmasi ihtimali asla yoktur”.?

1.2. Diialist Tanr1 inanclarinin Reddi

Tarih boyunca iyi ve kotiiniin kaynaginin ne olabilecegine ilis-
kin ¢esitli alternatifier tizerinde durulmus, bunlar arasinda Allah,
tabiat, seytan ve insan gibi olasiliklar 6ne ¢ikmigtir. K6tii bir fiili
Allah’a nispet etmeyi uygun gérmeyerek, O’nu tenzih etmek
amaciyla kotiiniin faili olarak bagka giigleri yetkili goren anlayzs,
her ne kadar masum bir diisiinceden hareket ediyor gibi goriinse

21 Latif Tokat, Din Felsefesi (Ankara: Bilay Yaymlari, 2018), 73; Mchmet S. Aydin,
Din Felsefesi, 181-182.

> Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd el- Matiiridi, e ‘vildti'l-Kur ‘an
(Istanbul: Mizan Yaymevi 2005), 1/10, 2/258.

2 Mataridi, 7e vilati'I-Kur’an, 13/24.
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de, kainattaki serlere ayr1 bir yaratici isnad eden diialist anlayisla-
rin zuhuruna®* sebep olmustur. Tarihin akisi igindeki seyre bakil-
diginda bu baska giiciin sembolii genelde “seytan” veya “kotiiliik
tanris1” olmustur. Seytani serrin kaynagi kabul eden bir kiginin
kotiiliikk problemine karsi cevabi hazir demektir.?> Diialist diistin-
ce kotiiliikleri ayr1 bir Tanr1’ya nispet etmek suretiyle Allah’1 ko-
tiiliiklerden tenzih ettigini varsaymistir. Ancak bu cevap Islam
ogretileri agisindan sirk diistincesini doguran ve kabul edilmesi
miimkiin olmayan bir izahtir.

Islam diisiince sisteminde alemin yaratici ve ydneticisi tek
olup o da Allah’tir. Ilk giinahi isleyerek kétiiliigiin kapilarini ara-
layan seytan hakkinda Matiiridi, kisileri giinaha sevk etmek i¢in
telkinde bulunmak ve insan davranislarini yaniltma ¢abasi i¢inde
olmak disinda yaratilista hicbir katki ve etkisinin olmadigini ve
bu sebeple “Seytan’in istedigi olur, istemedigi olmaz” seklindeki
bir anlayisin Miisliimanlarin géniillerinde hi¢cbir zaman yer bul-
madigini ifade eder.?

Matiiridi insan eliyle islenen kétiiliiklerin kaynaginin insan ol-
dugunu ve dolayistyla da bu kétiiliiklerin Allah’a nispetinin uy-
gun olmadigini diigiiniir.” Matiiridi’nin kotiliik tiirleri i¢inde zik-
rettigi inkar,®® sirk, zulim ve hikmetsizlik,” amelleri yerine
getirmemek?® seklindeki kusurlara bakildiginda bunlarin yaratici-
nin emrine muhalefetten kaynaklanan hususlar oldugu gorliir.
En biiytik hayir olarak imani, en biiyiik ser olarak da sirk ve inka-
r1 kabul eden Matiiridi’nin diisiincesinde serlerin 6nemli bir kism1
insan kaynakli olup, bunlar yaratilis gayesine aykir1 davranigta
bulunmaktan nes’et eder. Inkar hali insanin yaratildig1 asli (fitrat)
bozarak onu kemalden uzaklastirir. Boylece kendisine verilmis

2 Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesine Giris (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat

Fakiiltesi Yayinlari, 1954), 55.

2 Peter Antes, “The First Asharites’ Conception of Evil and Devil”, Melanges Offerts
a Henry Corbin, ed. Seyyed Hossein Nasr (Tahran: McGill University Institute of
Islamic Studies, 1977), 177.

26 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 465.

27 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur 'dn, 4/339-342.

2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 544.

2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 346, 579.

30 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 544.
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olan fitr1 sifatlarin ve olumlu 6zelliklerin kiymetini bilmeyen, ak-
lin1 kullanmak yerine tabiatinin isteklerine esir olan insan®! bizzat
kendi elleriyle kotiiliige kaynaklik teskil etmistir.

Matiiridi hikmet diisiincesiyle Islam inanglarina zarar veren
fikirlere 6nemli elestiriler getirmistir. Sorunlara hikmet pencere-
sinden bakabilen bir kisi, yaratici ile yaratilan varliklar arasinda
bir ayirima giderek, kainatta insanlar arasinda gecerli olan kural-
larin ayniyla yaraticiya uygulanmasini ve yaraticinin fiillerinin
insanlar arasinda gecerli kaidelere gore sekillenmesini uygun
gormez. Yaratilmiglar iginde fesat, ser, ¢irkin ve kotiiliikk gibi va-
siflarla nitelenenlerin oldugunu ifade eden Matiiridi, bunlarin Al-
lah’1n fiili olmadigin1 sdylemistir.’? Insan ya Allah’1n affina giive-
nerek, ya seytanin tahrikine ve nefsinin hilelerine aldanip zevk ve
arzularmin pesine diiserek kotiiliiklere meyledebilmektedir.’* Bu
durumda aslinda kétiiliigiin bizatihi kendisi degil, yanlis yorum-
lanmasi probleme neden olmakta, kotiiliiglin varlig1 degil, yaratil-
masindaki hikmeti anlayamamak ser problemine zemin hazirla-
maktadir.

1.3. Tabiat¢ilarin iddialarinin Reddi

Matiiridi tabiatta meydana gelen olaylar1 giines, ay ve yildiz
gibi gokcisimlerinin hareketlerinden ibaret goren, iiremeyi sade-
ce anne ve babanin fonksiyonuna baglayan, her seyi kendi i¢inde
aciklayan ve tabiatiistii bir gii¢ kabul etmeyen kisileri (tabiatgilar)
tenkit eder.’* Tabiat i¢indeki nesneler varliklarini siirdiirebilmek
icin baskasina muhtactir. Zira tabiat, deprem ve sel gibi tabii afet-
lere maruz kalmakta, icinde canlilara eziyet veren bedensel hasta-
liklar tezahiir etmektedir. Tahrip giicii yiiksek olan ve tamiri insan
giiclinli asan bu hadiseler tabiattaki eksikligin, acziyetin ve bas-
kasina bagimli olusun belgelerini olusturur. Insanlarin bu afet ve

Insanim yaratildig1 asil (fitrat) ve tabiat arasinda bir ayirim yaptigi goriilen Matiiridi,
insan tabiat1 ve fitrat1 arasinda bir takim ¢atigmalarin oldugundan bahsederek insa-
nin tabiatina degil, fitratina uygun davranmasi gerektigini vurgular (bk. Matiiridi,
Kitabii t-Tevhid, 17, 579). Bu agiklamalar Matiiridi’nin insandaki “tabiat” kavramini
“nefis” sozciigline yakin bir anlamda kullandigin1 gostermektedir.

32 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 73.

3 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 18, 19; Matiridi, Te vildtii'I-Kurdn, 5/78.

3 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 93.
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sikintilarin listesinden gelememesi, dogustan kaynaklanan hasta-
liklar1 tedavi edememesi, aciz olduklarinin gostergesidir. Bu
Ozelliklere sahip olan tabiat unsurlarinin fayda ve zararlarini bil-
mesi ve zararlarini kendi baslarina ortadan kaldirmasi imkansiz-
dir.** Onlar1 bagkasina bagimli sekilde yaratan Cenab-1 Hak, ihti-
yaglarimi gidermeleri ve arzularini yerine getirmeleri i¢in gerekli
olan vasitalar1 da yaratmistir. Bu acziyet insana her seyin sahibi
olan gergek varliga siginmak gerektigini hatirlatir.3

Kainat i¢indeki tiim varliklarin 6z maddelerinin ahenk ve dii-
zenlerini koruyusu, yaratilan varliklarda dikkat ¢ceken c¢esitli arzu,
acz ve ihtiyaclar, zitlarin bir arada bulunusu gibi 6zellikleri alem-
de Allah’1n varligina isaret eden deliller olarak zikreden Matiiridi,
bazi yapisal tezatliklara ragmen, kdinatin sanatkarane bir sekilde
yaraticinin varligini belgesini olusturdugunu séylemistir.?” Goriil-
diigii lizere Matiiridi sadece alemdeki diizene vurgu yapmaz. Dii-
zen, gaye ve sistemlilik yaninda acziyete, ihtiyaca ve zitliklara da
dikkat ¢eker. Bu tavr1 onun daha realist ve tabiat gercegiyle Ortii-
sen bir bakis acisina sahip oldugunu gosterir. Tabiatta diizen ve
gayelilik esas olmakla birlikte, ayrica acze dayali ¢esitli talepler
ve ihtiyaglar vardir. Yine tabiat bir takim zitliklar1 iginde barindir-
maktadir. Biitiin bunlar yaratilistaki hikmete gdlge diistiren du-
rumlar degil, yaraticiya delil teskil eden ozelliklerdir. Tabiattaki
her seyde akillara hayret veren bir hikmet oldugunu sdyleyen
Matiiridi,*® bu isaretlerin saf akil tarafindan kolaylikla anlasilabi-
lecegini vurgulamistir. Alemin “isaret ve alamet” manasmnin 6ne
¢ikmas1,* bu agiklamayla birebir ortiismektedir. Kainat sahip ol-
dugu biitiin ozellikleriyle “delil” teskil etmekte ve delalette bu-
lunma vasfin1 korumaktadir. Kelam alimlerinin Allah’in varligim

35 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 93, 95, 96.

3¢ Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 95, 259.

37 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 35, 50.

38 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 35.

3 Alem “kendisiyle yaraticinim bilindigi mefhumun adi” seklinde tanimlanns, “isaret
ve alamet” anlamina gelen kokten tiiredigi seklindeki goriis 6ne ¢ikmistir (Ebii’l-
Beka el-Kefevi, el-Kiilliydt mu’cem fi’l-mustalahdt ve’l-furiki’l-lugaviyye, nsr. Ad-
nan Dervig, Muhammed Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 637). Kelam
alimleri de bu manay1 oncelemiglerdir. (bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii'd-din
(istanbul: Matbaatii’d-Devlet, 1928), 33; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille
fi usiili d-din, nsr. Hiiseyin Atay (Ankara: DIB Yaymlar1 1993), 1/62.



MATURIDI NIN ULOHIYYET DUSUNCES] EKSENINDE TABIATA VE INSANA DAIR TEMEL MESAJLAR | 711

ispatlama sadedinde tabiat felsefesiyle yakindan ilgilenmelerinin
hikmeti de budur.*’ Sahip oldugu miikemmel yaratilis, insan eliy-
le veya Allah disinda baska bir gii¢ tarafindan meydana getirilmis
olmas1 ihtimalini bertaraf ederken; tabiatin bozulan yonlerini
kendi kendine tamir edemiyor olmasi ve yine hastaliklar, sakat-
liklar, dogal afetler gibi durumlar1 ortadan kaldiramiyor olmasi,
varligin1 devam ettirmesinin kendi elinde olmadiginin isaretlerini
icinde barindirmaktadir. Tabiatin 6z maddelerinin ahenk ve dii-
zenlerini korudugu vurgusu, bu 6ziin zamanla insan eliyle degise-
bilecegi imasini i¢inde barindirir. Su halde kainatin sahip oldugu
ozellikler dile getirilirken sonradan meydana gelen tahripler tize-
rinden degil, 6zl iizerinden mesele degerlendirilmelidir.

1.4. Tabiatta Bulunan Kaoétiiliiklerin izah

Yaraticinin varligi ile dis diinyada mevcut kotiiliiklerin bir ara-
da bulunmasin birbiriyle ¢eligkili goren kotiiliik problemi taraf-
tarlarinin kendi iddialarinda s6z konusu ettikleri meseleler,
Matiiridi’nin diisiincesinde bir sorun olarak 6ne ¢ikmaz. Zira o,
dis diinyada mevcut oldugu soylenen tabii (dogal) kotiiliiklerle
yaraticinin varlig1 arasinda bir ¢eliski gérmez. Bu yOniiyle onun
giindeminde “kétiiliik sorunu” bashigi altinda dile getirildigi gibi
bir problem yoktur. Ancak onun tabiat ve insana iligkin bazi de-
gerlendirmelerinde, kotiiliikk sorununa izah olusturabilecek zen-
ginlikte 6nemli ipuglarini yakalamak miimkiindiir. Mesela o, Al-
lah’in insanlara zararli olacak mabhiyette c¢esitli kotiiliikleri
yaratmis olmasinin miimkiin olmadigini diistinmektedir. Yine ona
gore Allah’1 hakkiyla bilen, Cenab-1 Hakk’in hakimiyetini, kud-
retini, her seyden miistagni olusunu, yaratmanin da emretmenin
de O’na ait oldugunu takdir eden bir kimse, bilgisizlik ve ihtiyag
icinde olmak gibi arizalardan salim olan Allah’in fiilinin hikmet
dairesi disina ¢ikmayacagini da idrak eder. Aslinda bu gergekligi
tasdik eden bir kisinin tabiatta bulunan katiiliikleri Allah’a nispet
ederek, bu kotiliiklerden O’nu sorumlu tutmasi beklenemez. An-
cak Matiiridi’nin ifadesiyle “bazi diinya diisiiniirlerinin akillari
bu gergekleri kavramaktan aciz oldugu ve ilah1 hikmetler bu kisi-

4 Ramazan Altintas, Isldm Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi (Istanbul: Pinar Ya-
yinlari, 2002), 205.
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lerin idrak giiclinii astig1 i¢in™*!

rayamamaktadirlar.

onlar bu ger¢egi tam olarak kav-

Matiiridi’ye gore hikmet sahibi olan yaraticinin fiilleri kotii ol-
maktan ve kotiiliikle nitelenmekten uzaktir. Matiiridi’de ser ve
hikmet arasindaki iliski su sekilde ifade edilir: “Hakim olan Al-
lah’in rubtibiyet hikmetine ters diisen bir serri islemesi ihtimal
dahilinde bulunmamaktadir.”* Burada ser ile hikmetin bir arada
olmas1 diisiiniilememekte, hikmet sahibi olmanin serden uzak
durmay1 gerektirdigi ifade edilmektedir. Matiiridi’ye gore Allah
adildir, kullarma ve diger mahltkata zulmetmez. Yine Allah ada-
letin geregi olarak evrendeki yasalari dengeli ve olciilii sekilde
belirlemistir. “Cahil kisilerin ¢cocuklarin ¢ektigi sikinti, aci, hasta-
lik ve musibetlerin Allah tarafindan kendilerine yonelik bir zuliim
oldugu zannina kapilabildiklerini” sdyleyen Matiiridi kotiiliik
problemini bahane ederek Allah’in adaletini sorgulayanlarin go-
rlislerine dikkat ¢ekmis ve bunun miimkiin olamayacagini ulthiy-
yetin vasiflarindan hareketle temellendirmistir. Ona gore saglik
ve selamet Allah’in kuluna yonelik ithsan ve ikramidir. Zaten Al-
lah, kullarina zerre kadar haksizlik yapmayacagini beyan etmistir.
Zulmii genel manada “sahibinin izni olmadan bir seyi almak”
seklinde tanimlayan Matiiridi’ye gore, yaratiklarin hepsi her yo-
niiyle Allah’a ait oldugundan O’nun yaptiginda bir zuliim yoktur.
Ona gore insanlar iki sebeple zulmederler. 1. Adalet ve hakki bil-
medikleri i¢in, 2. Herhangi bir ihtiyact gidermek icin. Allah ken-
disine bir ihtiyacin dokunmasindan ve bir seyin O’na gizli kalma-
sindan miistagni oldugundan O’nun i¢in zuliim s6z konusu
degildir.*® Bu izahlar her tiirlii olumsuzluktan miinezzeh bulunan
Allah hakkinda masum ve giinahsiz ¢cocuklara azap etme tiiriin-
den bir fiili nispet etmenin abes bir sey oldugunu ortaya koymak-
tadur.

41 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 345-346.

2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 273. Allah’in emredip tesvik ettigi islerin giizel, yasak-
ladig1 ve yaptirim koydugu islerin ise ¢irkin oldugunu diigiinen Mu’tezile alimleri
de Matiiridi’nin agiklamalarina benzer sekilde kétiiliigi insan kaynakli giinah ve
cirkin fiiller olarak degerlendirmislerdir (bk. Kadi Abdiilcebbar, e/-Muhtasar fi Usii-
li’d-din, trc. Hulusi Arslan (Istanbul: Endiiliis Yaymlar1 2017), 106-107).

# Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur 'an, 12/235.



MATURIDI NIN ULOHIYYET DUSUNCES] EKSENINDE TABIATA VE INSANA DAIR TEMEL MESAJLAR | 713

Cenab-1 Hakk’1n adl isminin kainattaki en 6nemli yansimala-
denge unsuru olabilecegini diisiiniir. Birincisi, nesnelerin 1y1 veya
kotii, giizel veya ¢irkin oldugunu bilmenin vasitasi olan akildir.
Ikincisi, insanlar arasinda hak ve hukukun tam olarak verilmesini
saglayan terazidir. Ugiinciisii de diinyada yapilan islerin karsilig1-
n1 ahirette tam olarak 6lgen mizandir.* Buna goére insana verilen
akil hakki batildan, dogruyu da yanlistan ayirip adaletin tesisi
noktasinda 6nemli bir islev tistlenmistir. Dolayisiyla adaletin tesi-
si i¢in akl1 islevsel kilmaya ihtiyag vardir. Yine adaletli olabilmek
icin 1yi ve kotiiyt, giizel ile ¢irkini bilmek icap etmektedir. Bun-
larin bilgisine sahip olamayan kisi dogruyu yanlis, iyiyi de kotii
telakki edebilir. Allah’1 adil ve hakim seklinde nitelendirdigimiz-
de, O’nun her seyi yerli yerinde ve hak iizere yarattigini ifade et-
mis oluruz.

Insana diisen yeryiiziinde Allah tarafindan konulmus olan bu
dengenin devamliligini saglamaktir. Denge bozuldugunda diizen-
sizlikler ortaya ¢ikar. Mesela glinlimiizde ozon tabakasinin delin-
mesi, kiiresel 1sinma, savaglarin neden oldugu yikimlar ve benze-
ri olaylar tabiat diizeninin bozulduguna dair isaretlerdir. Biitiin bu
tahribatlar insan eliyle ger¢eklesmektedir. Aslinda tabiattaki tah-
ribatlar en ¢ok insana ve diger canlilara zarar verir. Kiiresel 1sin-
ma, orman yanginlari, sel ve felaketleri dogurur. Ancak bunun
disinda insanin kendi eliyle kendine doniik miidahalesi sonucun-
da ortaya ¢ikan bozulmay1 pek ¢ok 6rnekle pekistirmek miimkiin-
diir. Zararli gidalarin, hastalanmaya neden olan tedbirsizliklerin,
diizensiz uyku ve yeme aligkanliklarinin saglig: tahrip edici etki-
leri vardir ve bunlar da bir nevi insanin yaratilis kodlarina doniik
bir miidahale anlami tasir.

Bu konuyla alakali diger bir itiraz da zararli, kotii ve ¢irkin
olan seylerin yaratilma hikmetine iliskindir. Ko6tiiliigii yaraticinin
varligini tehdit eden bir problem olarak algilayanlar, tabiatta za-
rarli, kotli ve ¢irkin seylerin yaratilmasina bir anlam veremezler.
Matiiridi’ye gore ise tabiatta kotii olan seylerin yaratilma hikmet-
leri vardir. Bunlar1 basliklar halinde siralamak miimkiindiir:

4 er-Rahman, 55/7.
4 Maturidi, Te vilati'l-Kur dn, 14/257.
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1.4.1. Iyi ve Kaotiiyii Tammak ve Kétiiliiklerden Sakinma
Becerisi Kazanmak

Matiiridi’ye gore Allah iyiyi kotiiden ayirmak igin insana akil
ve irade vermis, dogruluk gibi iyi davranislari onlara giizel, yalan
gibi kotii davraniglart da cirkin gostermis, giizeli ¢irkine tercih
etmeyi insanlarin zihinlerine yerlestirmistir.*® Ayrica Allah ilahi
bilgileri akil yiiriitme yontemine bagl olarak delillendirmistir.*’
Bu nedenle insan aklinda giizel olan bir seyi gilizel gorme ve ¢ir-
kini ¢irkin telakki etme yetenegi vardir. Dahasi akil tarafindan
giizel telakki edilen bir sey degisiklige ugramaz ve baska herhan-
gi biri tarafindan ¢irkin gériillmez.*® Allah kainatta yararli ve za-
rarl varliklar yaratarak akilla donattigi kullarini 1yiyi kétiiden
ayirt edip etmeme noktasinda imtihan etmistir.* Biitiin bu a¢ikla-
malar, iyi ve kotliyli bilmede birinci derecede etkin olan faktoriin
akil oldugunu gosterir.

Matiiridi insanin gilizel ve c¢irkinligine hiikmettigi hususlar
hakkinda bilgiler vererek aklin nimet verene tesekkiir etmeyi gii-
zel, yalan sdylemeyi de ¢irkin buldugunu, adaleti giizel, zulmii
cirkin kabul ettigini, hidayet sebebi olan iman1 giizel, inkar ise
cirkin telakki ettigini sGyler.”® Ayrica fitne ve fesat ¢ikaran, bagka-
larindan intikam almak amaciyla isyan eden kimseyi cirkin, bdyle
bir kisiyi cezalandirmayi ise giizel kabul ettigini ifade eder.’' Yine

% Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 274, 352.

47 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 355. Matiiridi’nin diigiince sisteminde hikmet akil ile i¢
ice bir yap1 arz eder. Zira o aklin ¢irkin buldugu bir seyi hikmetsizlikle niteler. Yine
o hikmetten ayri olmanin veya hikmete muhalif bir konumda bulunmanin akla ¢irkin
goriinecegini, hikmet iizere olan seyin de akla giizel goriindiigiinii soyler. Matiiridi
anlayista akil alemin bir parcasi olarak sunulmakta, béylece dlem diizeninin de hik-
mete dayandig: ifade edilmektedir. Alemdeki yaratilis hikmetleri konusunda degi-
nilen bu biitiinciil yap1 sayesinde alemin varlik sebebi ve hikmeti agiklanirken, bir
taraftan da varlik ile hikmet ve akil arasindaki irtibat ortaya konulmaktadir. Hikmet,
hakikatin biitiin yonleriyle iliskili olarak Matiiridi’nin en ¢ok kullandig1 kavramlar-
dan biridir. O halde hakikat hem hikmete uygundur hem de bdyle oldugu i¢in aklidir
(bk. Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 5-7). Matiiridi’nin bu bakis ac1s1 koétiiliik problemini
ele almada hareket noktalarindan birini tegkil eder.

48 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 25, 354, 356. Matiiridi’nin bu genellemeyi yalan kavrami
icin yaptigini sdylemek miimkiindiir. Zira ona gore yalan kavrami esnek degildir
ve digerleri gibi hicbir sekilde hikmet ve sefehe, adalet ve zulme doniismez (bk.
Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 347).

4 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 267.

30 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 310, 311, 623.

1 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 310.
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aklin iyi davraniglarla, tevhid ve iman1 giizel,* bunlarin zitlarinm
ise cirkin buldugunu sdyler. Biitlin bunlar aklin yetkinlik alanini
olusturur.

Matiiridi’ye gore herhangi bir seyin iyi veya kotii olduguna
karar verirken, esas alinan noktalardan biri “fayda veya menfaat
saglama”, digeri ise “yaratilan amaca ve insan tabiatina uygun
olma”dir.>® Bu sartlarda yaratilan amaca uygun olup insana fayda
veren seyler iyi, buna aykir1 olanlar ise kotii olur. Bu bilgilerden
hareketle Matiiridi’nin 1yi ve kotliniin bilinmesinde esas aldig1
kriterleri gayeye uygunluk-aykirilik, tab’a/tabiata uygunluk-ay-
kirilik, 6vgii-kinama, olgunluk-eksiklik, miikafat-ceza vb. seklin-
de siralamak miimkiindiir. Matiiridi Allah’in serleri yaratma hik-
metleri arasinda, ¢irkin fiillere 6rnek vermeyi ve kotli seylerin
yapilmast durumunda insanlarin baglarina gelebilecek koti
akibetler hakkinda onlar1 bilgilendirmeyi de sayar. Ona gore insa-
na zarar ve fayda veren seyleri bilen kisi, kendisine zararli olan
seylerden haberdar olur ve bunlardan sakinma yol ve yontemleri-
ni 6grenir.>*

1.4.2. Tyinin Kadrini Bilmek

Matiiridi’ye gore kainattaki mevcut diizen i¢inde hem iyilik
hem de kotiiliik vardir.” Tabiatta kotiiliklerin varligimi kabul
eden s6z konusu diizen ve gaye fikriyle, onda bir takim kusur ve
noksanliklarin yer almasi birbiriyle tezat olusturmaz. Ona gore
alem belli bir hikmet i¢in yaratilmistir.>® Kotiiliiklerin yaratilis
hikmetlerinden biri iyinin kadrinin bilinmesine vesile olmaktir.
Ona gore kotli olmadan iyinin, ¢irkin olmadan da giizelin kiyme-
tini bilmek miimkiin degildir.’’

1.4.3. imtihan Sebebi Olmak

Matiiridi’ye gore Allah, zararli ve faydali seyleri yaratarak akil
sahibi kullarini iyiyi kotii olandan ayirt etme noktasinda imtihana

2 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 125, 373.

$ Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 41.

st Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 168, 427.

55 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 41, 266.

s6 Matiiridi, e vilatii’l-Kur 'dn, 5/368-369.
ST Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 259.
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tabi tutmustur.’® Sayet Allah kotiiyii yaratmamis olsaydi, insanlar
cirkin olan1 giizelden, zararli olan1 da faydalidan ayiramazlardi.”
Insanlarin arzu ettikleri ve hoslanmadiklari hususlari bilmesi, ya-
rar-zarar bilincine erismesi, miikellef olduklar1 konularda yapa-
caklar1 veya yapmayacaklari seyleri tespit etmesi i¢in iyi ve fay-
dali seylere ihtiyacglar1 oldugu gibi, kotii ve zararli seylere de
ihtiyaglar1 vardir.®° Fayda ve zarar veren seylerden haberdar olan
kimse kendisine zarar veren seyi de bilir ve bunlardan sakinma
imkanlarini 6grenir.®' Dolayisiyla iyi ve kotiiden haberdar olan ve
bunlar1 birbirinden ayirt etmeyi 6grenen kisinin derecesi bilme-
yene gore daha yiiksektir.

1.4.4. Diinyanin Estetik Goriiniimiinii Tamamlamak

Matiiridi’ye gore tabiattaki tiim olaylar amacina uygun, ahenk-
li ve diizenli bir sekilde planlanmistir. Tabiatta iyi ve kotii, fayda-
I1 ve zararli, giizel ve ¢irkin nesnelerin bu 6zellikleriyle birlikte
yaratilmasi hikmetin 6ziinii olusturur. Matiiridi kainatta ytrtirliik-
te olan yasalari, “alemde hikmete uygun olarak varligini koruyan
ve sistem sahibini gerektiren bir diizen” seklinde tanimlar.®* Tabi-
attaki diizen tahrip edilip yeryiiziinde gegerli olan yasalara miida-
hale edildiginde, tabiatta mevcut olan sistem bundan zarar gor-
mekte ve ¢esitli sorunlar ortaya ¢ikmaktadir.

1.4.5. Dost ve Diismam Tanimak

Matiiridi diinyada kotii olarak tavsif edilen bazi zararl varlik-
larin yaratilmasinin bir diger hikmetini, “dost ve diigman1 tanima-
ya vesile olma” seklinde zikretmistir. O, yaratilan nesneler arasin-
da sahip oldugu zararli oOzellikler bakimindan diismanlara,
tagidiklar: faydalar agisindan da dostlara benzeyen varliklarin ol-
dugunu, bu yolla dost ve diigmanlarin taninip anlasilabilecegini
sOyler. Toplumlar benzer bir durumla sinandiklarinda s6z konusu
bu 6n tecriibe sayesinde diismandan nasil sakinacaklarini ve dost-

8 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 267.

39 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 259.

0 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 253-354.
1 Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 168.

¢ Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 70, 71.
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larla nasil birlikte tedbir alarak yardimlagacaklarini bilme firsati
yakalamis olurlar.®

1.4.6. Ozgiirliigii Gergeklestirmek

Matiiridi’ye gore yaratict dogru ile yanlis1 beyan etmek sure-
tiyle insanlara tercihte bulunma 6zgiirliigii vermis, dahasi dogru
olan seyi giizel gosterip ona davette bulunarak ayrica bir yonlen-
dirme yapmustir. Insanlarin yaratilisinda, zemmedilen seyleri ¢ir-
kin, methedilen seyleri de glizel olarak telakki etme yetenegi var-
dir. Allah iyiyi kotliiden ayirmasi i¢in insana akil, fikir, irade ve
ihtiyar giicli vermis, peygamberleri vasitasiyla hitap etmis, hak
yolu gosteren kitaplar indirmistir. Bu demektir ki diledikleri tak-
dirde insanlar bu yeteneklerini kullanarak iyi ve giizel davranisa
yonelebilir, kétii olanlardan uzak durma imkanina sahip olabilir-
ler. Bu yaratilis 6zellikleri ve tesvikler Allah’in kulunun akil yii-
ritmesi i¢in kendisine gerekli olan fizyolojik ve psikolojik biitiin
unsurlart hazir hale getirdigini gosterir.*

Ozgiirliik algisinin hem diinya hayatiyla hem de ahiret alemiy-
le ilgili yonleri vardir. Diinya acisindan diisiiniildiigiinde 1yi ve
kotiiden birini segebilme alternatifine sahip olmak, herhalde
1yi-kotii alternatifi bulunmadigr i¢in sadece iyiliklerin yer aldig:
bir diinyada yasamaktan daha makbuldiir. Var olan diinya tama-
men iyi olsa ve orada hi¢ kotiiliik bulunmasa, boyle bir sistem
icinde 1yi olanin yapilmasi bir tercih olmayacagi i¢cin kimseyi
baskalarindan ayricalikli kilmayacak ve bu sekilde iyi olan1 yap-
mak herhangi bir 6nem arz etmeyecekti. Ahiret agisindan diisii-
niildiigiinde ise uhrevi sorumluluk anlaminda hi¢ kimse baskasin-
dan farkli olmayacak, ceza ve miikafata neden olan imtihanin bir
anlami kalmayacakti.

1.4.7. Yaraticinin Varh@inin Suuruna Ulagsmak

Matiiridi’ye gore Allah’in insanlar1 en giizel sekilde yarattig1-
ni, insanlara yararli olan seylerin emredildigini ve zararl seylerin
yasaklandigini, yeryiizinde olan herseyin ve diinya bereketleri-
nin insanlarin emrine verildigini bilen bir kisi kendisine bu im-

8 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 168.
¢ Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 157,210, 355.
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kanlar1 bahseden yiice varli§in suuruna vararak O’na tesekkiir
edecektir.®® Bu diisiince ve inanca sahip bir kisinin yeryliziinde
mevcut katiiliikleri bahane ederek Allah’in varligini inkar eden
diisiinceye taraftar olmasi s6z konusu bile olamaz.

1.5. Tabiattaki Diizen ve Hikmete Dair Mesajlar

Matiirldi’nin Allah tasavvurunun odaginda bulunan hikmet
kavrami, ayn1 zamanda onun yaratici-insan iliskisine dair izahla-
rinin da merkezinde yer alir. Matiiridi’nin ifadesiyle hikmet, Al-
lah’in emrinde, nehyinde ve fiilinde isabet etmesi, her seyi sag-
lam ve diizenli kilip birligine delil olacak niteliklere
biiriindiirmesi anlamlarma gelir.®® Bu demektir ki, Matiiridi’ye
gore yaraticinin tiim mahlikatla olan iliskisinin kendisi {izerinden
temellendirildigi kavram hikmettir. Dolayisiyla hikmet hem yara-
ticinin biitlin fiillerinin kendisine bagli olarak tezahiir ettigi ilahi
mengee isaret eder, hem de yaratilan kainat diizlemindeki tim
varliklara tagar. Matiiridi’ye gore Allah tabiati, insanin arastirdigi
takdirde biiyiik olciide vakif olabilecegi bir hikmete bagli olarak
yaratmigtir. Kainatta bulunan her seydeki muhkemlik, onu yara-
tan sanatkarin ilmine ve hikmetine isaret eder.®’ Tabiattaki diizen
ve uyumu tevhidle irtibatlandiran Matiiridi, yerde ve gokte pek
cok cesitlilik olmasina ragmen, bunlar uyum iginde bir ahenk
olusturmakta, yer ile gok birbirinin isleyisine katki saglayarak
adeta birbirini tamamlamaktadir. Bu kadar ¢esitliligin uyum i¢in-
de birbirini tamamlamasi, bunlarin yaraticisinin tek oldugunu
gosterir.%®

Matiirldi’ye gore Allah evreni sebepler vasitasiyla meydana
getirmis ve orada sebep-sonug iliskisine dayanan bir sistem kur-
mustur. Mesela Hz. Adem’i toprak vasitasiyla, onun soyunu ise
yumurta ve sperm araciligiyla yaratmus, bitkileri de toprak, tohum
ve su araciligiyla var etmistir. Ancak tohumlarin i¢inde yesil bit-

5 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 274.

¢ Matutridi, Te vilatii’I-Kurdn, 2/248.

7 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'dn, 2/502-503.

8 Matiiridi, Te vildati’l-Kur’an, 1/296, 9/269. Genis agiklama i¢in bk. Hulusi Arslan,

Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi: Tarih, Yontem, Doktrin, ed. Hiilya Alper (Istan-
bul: [FAV Yayinlari, 2018), 60-63.
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kiler yoktur, ¢iinkii Allah onlar1 her seferde yoktan yaratir. Benzer
sekilde insan1 toprak ve nutfeden yaratmistir, fakat bu ikisinde
insanda mevcut 6zellikler yoktur. Bunlar1 da Allah kudretiyle ya-
ratmaktadir. Boyle bir diizeni kurmasinin amaglarindan biri varli-
gina dair deliller olusturmak, digeri de fiillerini sadece sebepler
yoluyla gergeklestirebilen insana sebep-netice bagini 6gretmek-
tir. Bu sayede insan hayatinin devami i¢in gerekli sebeplere bas-
vurmay1 Ogrenir ve kainattaki sistemin isleyisinde hakim olan
yasalar1 kesfeder. Matiiridi’nin bu izahlari, tabiatta yiirtitiilecek
her tiirlii bilimsel ¢abay1 destekledigi gibi, toplum diizeninin de-
vamina imkan saglayan bir perspektif de sunmaktadir.

Matiiridi’ye gore kainatin ve insanin yaratilmasi mahlikatin
menfaatini saglamaya ve bilinemeyen bir¢ok hikmeti gergekles-
tirmeye matuftur. Kul, Allah tarafindan viicuda getirilen kainata
bakmak ve Kur’an iizerinde diisiinmek suretiyle yaraticinin hik-
metiyle ilgili ipuclarini yakalayabilir. Ona goére insanin aklini kul-
lanarak alem tizerinde fikir ytiriitmesi ve kainatin gizli kalan taraf-
larin1 6grenmesi onu nefsani arzularindan uzaklastiracaktir.

Matiiridi Allah’in kainat1 ve i¢indekileri yaratis hikmeti ile il-
gili gergeklik degeri tasimayan bazi fikirlerin zihne gelebilece-
ginden bahseder. Buna gore Allah kainati muhtag oldugu i¢in ya-
hut da bu sayede herhangi bir menfaat saglamak istedigi igin
yaratmis degildir. Ciinkii Allah’1n insanlarin yapip ettiklerinden
herhangi bir seye ihtiyaci yoktur.”” Diger taraftan Allah kainati
belli bir siire var kildiktan sonra yok etmek i¢in de yaratmis degil-
dir. Zira sadece bir seyi bozmak i¢in ig yapmak anlamina gelen
bdyle bir fikir sefeh is yapmak anlamina gelir. Bir seyin sadece
yok olmak iizere var edilmesi gayeden yoksun oldugu anlamina
gelir. Matiirldi Allah’in kainati 6viilmek icin yarattigi seklindeki
yoruma da kars1 ¢ikmig ve gercekte O’nun bundan miinezzeh ol-
dugunu, Allah’in biitiin hamd ve 6vgiilere zatindan 6tiirti layik
oldugunu, O’nun ezelde yaratici, rahim ve comert oldugunu soy-
lemistir.”! Matiiridi burada Allah’in 6vgiiye muhtag bir varlik ol-

 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 209, 252, 272.
™ Matiiridi, e vilatii’l-Kur an, 1/256.
7 Matiiridi, 7e vilatii’I-Kur 'an, 1/17, 18; Kitabii t-Tevhid, 157, 252, 272.
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madigini, kulunun 6vgiisiiyle deger kazanan bir varlik olmadigi-
ni, zati itibariyle “hamid” olan bir varligin ayrica kullarin
medhine ihtiya¢ duymadigini vurgulamastir.

Biitiin bu sebepler isabetsiz olduguna gore yaratilista insanlara
ait bir gayeden bahsetmenin yolu agilmig olmaktadir. Bu gaye de
Allah’mn kainat1 birligine, hikmetine ve ahirete delalet etmek tize-
re yaratmig olmasidir. Ona gore “Cendb-1 Hak diinyanin insasini
ahirete isaret eden bir delil yapmistir.””> Allah’1n kullarin medhi-
ne muhta¢ olmamasi, inananlar tarafindan Allah’in hamd ve sena
edilmemesi gerektigi anlamina gelmez. Allah hamd ve sendya en
layik varliktir ve kula diisen her daim Rabbine hamd ile iltica et-
mesidir. Bu, Allah’in degil kulun ihtiyacina karsilik gelir. Matiiri-
di’nin “Allah’in kainat1 birligine, hikmetine ve ahirete delalet et-
mek ilizere yarattigi” fikri ise, insanin Allah’in yeryiiziine
yerlestirdigi delilleri takip ederek, Rabbinin birligi ve hikmetine
dair sonuglara ulagsmas1 gerektigine, diinyadaki ve diinya sonra-
sindaki varlik gayesini tespit ederek, bu gayeye uygun davranma-
siin liizumuna isaret eder. Diinya hayatinin varlik amaci tespit
edilirken, sadece yaratilmis varlik diizlemini esas alarak bir sonu-
ca ulagsmak yerine evrenin Gtesine uzanan degerlendirmelerin
daha isabetli sonuglara ulastiracagina isarette bulunmustur.
Matiiridi’ye gore diinyada varlik amacina isaret eden pek ¢ok de-
lil oldugu gibi, diinyanin bizatihi kendisi de basli basina bir delil-
dir ve delaletleri dikkate alinmalidir.

2. insamin Ozellikleri ve Inanca Etki Eden Temel Boyutlar

Ulthiyyet fikrinin, din ve yasam anlayis1 iizerinde 6nemli bir
etkisi vardir. Is1am’m ultihiyyet diisiincesinin insana taalluk eden
boyutlarint Matiiridi’nin degerlendirmeleri 1s18inda su sekilde
tespit etmek miimkiindiir:

2.1. Aktiflik

bul etmistir. Bu varlik yaratiklar i¢inde en becerikli ve tedbirli

olamidir. Matiiridi 6zne konumunda gordigii insani, Allah’in
emirlerine ve yasaklarina muhatap olan, ilahi tebligin geregini

2 Matiiridi, Te vilati’l-Kur 'an, 12/282.
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yapmak icin harekete gecen, belli bir misyon yliklenen aktif bir
kisi olarak degerlendirir. Bu misyona sahip kisi vahyi isittikten
sonra anlamadan ve mahiyetini sorgulamadan teslimiyet goster-
mez. Tam aksine, 11dhi mesaja muhatap olduktan sonra emrin ma-
hiyetini diisiiniir, dogru anlama yol ve imkanlarini arastirir, bun-
lar arasinda en dogru tercihin hangisi olabilecegini sorgular ve
daha sonra bunu suurlu sekilde uygular. Cevresindeki hadiseleri
en ylksek seviyede idrak edebilir, bilinip ifade edilen hususlara
stiratli bir seklide vakif olabilir. Ona gore insanin kendi eylemle-
rinin asil sahibi oldugu akil, duyular ve Kur’an ayetleriyle sabit-
tir. Kendisine verilen akil sayesinde iyi ve kotiiyli birbirinden ay1-
rabilen, istidlalde bulunan, yarar ve zararin bilen bir varlik olan
insan, ayn1 zamanda bilgi iiretebilir. Insanin ¢evresindeki varlik-
lardan istifade edebilmesi nazari aklini kullanarak, irade ve eylem
giiclinii varliklara yoneltmesiyle miimkiindiir. Kainattaki hikmet,
ilim ve akil vasitasiyla bilinmekte ve insan hikmeti bildigi ve hik-
mete uygun fiilleri yerine getirdigi oranda deger tasimaktadir. Al-
lah insanlari, kainattaki hikmetleri gorerek ibret alsinlar diye var
etse de, sadece istidlale dayali olarak fikir {iretebilen ve bunlarin
neticelerini tespit edebilen suur sahibi kimseler bu hikmeti fark
etme becerisi gostermistir.”

2.2. Akla Uygunluk

Matiiridi’ye gore Allah ilahi mesaj1 her immete kendi diliyle
ulastirmakla kalmamais, ayn1 zamanda bu mesaj1 insanlarin algisi-
na uygun sekilde vaz etmistir.”* Varliklardaki hikmeti bilmenin
yolu ilahi mesaji dogru anlamaktan gecer. Matiiridi’ye gore bu
bilgi akli istidlalle miimkiindiir.” Dolayisiyla herhangi bir gorii-
stin kabul edilebilmesi i¢in aklin onaylayacagi bir delile ihtiyag
vardir. Vahy1i bilgiler de aklin idrak alanina hitap etmektedir. Buna
ragmen ilahi mesajin anlagilamaz bir konumda bulundugunu, onu
anlamak icin gosterilecek gayretlerin beyhude oldugunu,

7 Bk. Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 157.

™ Maturidi, Te vilatii'I-Kur an, 1/264.

7 Akla vermis oldugu bu 6nemli rol sebebiyle Matiiridi ahlakmin kendisine dayandig
en onemli temelin akil oldugu ifade edilmistir (bk. Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi
Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1993),
159).
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Kur’an’daki hiikiimleri anlamak degil, sadece onlara iman edip
teslim olmak gerektigini sOyleyen kisiler yaninda, Kur’an’daki
ayetlere kastedilen mananin ¢ok uzaginda anlam verenler de mev-
cuttur. Bu yanilg1 sahipleri arasinda, Kur’an-1 Kerim’deki birta-
kim anlatimlari, herhangi bir mesnede dayandirmadan sembolik
olarak yorumlayanlar, onu baglamina uygun olarak okumayanlar
ve metinsel biitiinliiglini goz ard1 edenler de vardir.”® Cesitli yanlis
yorumlarin elestirilerini eserlerinde bulabilecegimiz Matiiridi, “...
Yaratanlarin en iyisi olan Allah pek yiicedir.”"" ayetinin zannedil-
digi gibi “Allah disinda yaratanlar oldugu” anlamina gelmedigini,
sadece muhataplar bir seyi yapip diizenleyen herkesi yaratici ola-
rak bildikleri i¢in ifadenin onlarin algi diinyasina uygun sekilde
vaz edildigini’® sdylemistir. Bu ifadeler insanlar tarafindan anlasil-
ma vasiflaria sahip kilinan ilahi buyrugun bu amagla indirildigi-
ni, bundan dolay1 insana diisen seyin mesaji dogru sekilde anlayip
geregini yapmak oldugunu dile getirmistir.

Matiiridi dogru bilgiyi elde etmek isteyen kisinin hangi vasita-
lara bagvurmasi gerektigine de temas etmistir. Bu sisteme gore,
duyu ve haber kanaliyla elde edilen bilgileri degerlendirmek igin
akla biiylik 6nem verilmistir. Bilgi elde etmede 6nemli bir igleve
sahip olan akil diinyevi ve uhrevi boyutta faydali bilgiler temin
etmenin anahtari olarak dikkat ¢cekmistir. Ona gore Allah’a ve pey-
gamberine iman etmenin yolu akli istidlalden gegmektedir.”

Matiiridi akli kullanmanin pek ¢ok gerekgesi oldugundan bah-
seder. Bu gerekc¢eleri madde madde siralamak miimkiindiir:

1. AKkli diigiincenin insanin ilk sorumluluklar1 arasinda yer al-

mas1 ve bunun akli kullanmaya yonlendiren ayetlerle teyid edil-
mesi.*

76

Muhammed Coskun, “ilahi Fiillerin Nedenliligi Baglaminda Tefsir-Kelam Iliskisi”,
Islam Arastirmalar Dergisi 35 (2016), 68.

YAl BLAT Al &G L (el-Mii’mindn 23/14).

8 Matiridi, Te vilatii'I-Kur 'dn, 1/264.

7 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 460.

80 Kur’an’da bir taraftan insanlar akillarim kullanmaya tegvik edilirken, diger taraftan aklini
kullanmayanlar kinanarak cehenneme girmekle tehdit edilir (el-A’raf 7/179). Allah’n pek cok
ayette istidlali emrettiginin altin1 ¢izen Matiiridi bu ayetlerden bazilarini zikretmistir (Matiiri-
di, Kitabii’t-Tevhid, 14). Kur’an’da istidlali emrettigine Matiiridi tarafindan dikkat ¢ekilen
ayetler icin bk. el-Bakara 2/164; Fussilet 41/53-54; ez-Zariyat 51/20-21; el-Gasiye 88/17-20.
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2. Hak ile batili ayirmak i¢in akla ihtiya¢ duyulmasi.®!

3. Allah’1n insanlara ulastirdig1 bilgileri akil yiirlitme yontemi-
ne dayali olarak temellendirmis olmasi.®

4. Duyu ve haber vasitasiyla bilgi elde etmenin akli bir zorun-
luluk olmas1.%

5. Kendisini kullanmanin ihmaline kars1 bizzat aklin direnis
gostermesi.*

6. Kainatta mevcut varliklarin hikmetlerinin bilinmesi igin
akla ihtiya¢ olmasi1.*

7. Akl kullanmay1 inkar edenin elinde, kendi inkarin1 temel-
lendirmek i¢in akil yiiriitmekten baska bir kanitin bulunmamasi.®

Kalp ile akil arasinda olan baga siklikla vurgu yapan Matiiri-
di,¥” Hac Stresinin 46. ayetinde gegen “kalpler” kavramini®® ““akil-
lar ve fehimler” olarak te‘vil etmistir.® Kalpleri miihiirlenen kim-
selerin akil yiirlitmeyi tamamen terk ettikleri, diisiince ve duygu
merkezlerinde istidlali gerceklestiremedikleri, insanin ve evrenin
yaratilisina iligkin delilleri inceleyip tedebbiir ve teemmiilde bu-
lunmadiklari i¢in bu tiir bir sonugla karsilastiklarin1 beyan etmek
suretiyle,” kalbin akli yetilerinin iman1 ve inkar1 gergeklestirme-
deki onemine dikkat ¢ekmistir. Buna gore aklin eylemi olan dii-
stinme ve tefekkiiriin yapilmasi ya da terki, kalbin eylemi olan

81 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 16.

82 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 16.

8 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 14. Matiiridi’ye gore diger kanallardan elde edilen bilgiler
eger akil siizgecinden gegirilmezse yaniltict olabilmektedir (Matiiridi, Kitabii t-Tev-
hid, 16).

8 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 158.

8 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17.

86 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 17.

87 Kalp ile akil arasindaki irtibata dikkat ¢eken izahlar i¢in bk. Matiiridi, Te vildtii'l-
Kur'an, 13/190; 14/119, 352.

8 uﬁ-‘; el 5y ‘-e-'U I-e-' Osata O3 5 G ol s 281 0 48 RN PRTEaL]

Jsilall b G-J‘ Coplil s 5 (Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mu ki, diigiinecek kalplen
isitecek kulaklar: olsun? Ciinkii gergekte sadece gozler degil, gogiislerdeki kalpler
de kor olur (el-Hac 22/46).

8 Matiridi, Te 'vilatii'I-Kur 'dan, 9/391.

% Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’an, 1/35; 13/90. Ibn Kesir’de kalplerin akletme meleke-
lerini kaybetmesini “miihiirlenme” olarak yorumlamistir (bk. Ibn Kesir, Imadiiddin
Ebii’l-Feda Ismail b. Kesir, Tefsiri Ibn Kesir, nsr. Suayb el-Arnavut-Muhammed
Enes Mustafa (Beyrut-Liibnan: Darii’r-Risaleti’l-alemiyye, 2010), 1/104).



724 | DIYANET ILMI DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

iman ve inkarin sebebi olabilmektedir. Matiiridi, ayette gegen
“sagir, dilsiz ve kor™' olarak nitelenen kimselerin kimler oldugu-
nu acgiklarken, bir goriise gore, bunlarin kulaklari, duyu yetenek-
leri ve kalpleri miihiirlenen kimseler oldugunu ve bu kisilerin ar-
tik isitme, gérme ve anlama yetilerini kaybettiklerini ifade
etmistir. Yine gesitli ayetlerde gecen kalp sézciigiini “akil ve fe-
him” olarak agiklayan Matiiridi, kalbin teemmiil ve nazar esna-
sinda akildan yararlandigina dikkat cekmistir. Hatta kalp ile akil
arasinda yakinlik olmasi ve liigatte bu ikisinin birbirini tamamla-
masi1 nedeniyle kalbin akildan kinaye oldugunu ifade etmistir.*?
Matiiridi’ye gore hidayetin kaynagi olarak da bu ikisi birlikte de-
gerlendirilmistir.”® Bu bilgiler Matiiridi’nin imanin temeline akli
yerlestirdigi yorumlarini® desteklemektedir.

2.3. Ozgiirliik

Matiiridi’nin Allah telakkisi, insan varolusunun biitlinliigiinii
yok saymayan ve onun 6zglir bicimde kendini ger¢eklestiren bir
0zne olmasina imkan taniyan 6zgiinliige sahiptir. Allah’1n iradesi
karsisinda insanin iradesini zayiflatan, tabiati arastirma heyecani-
n1 zaafa ugratan cebirci goriislerin aksine Matiiridi, insanin kendi
kudret ve iradesiyle eylemleri gergeklestirme yeteneginin oldu-
gunu ve her tiirlii fiillerinden sorumlu tutuldugunu belirtmis, do-
layisiyla da insani ve yeteneklerini kabul etmistir. Bu durum, in-
sanin fail olarak fiilleri tizerinde hakiki manada tesir kuvvetine
sahip oldugunu gostermektedir.”> Matiiridi bu analizini ¢esitli
yollarla ispata koyulur. Bu yollardan biri insanin fiillerinde ger-
cek bir rolii olmadigini sdyleyen goriislerin reddi, digeri de insa-
nin fiillerinin faili olduguna iligkin g¢esitli temellendirmelerdir.

1 el-Bakara 2/18.

2 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'dn, 14/118.

% Harun Caglayan, “imam Matiiridi’de Hidayetin Yéntem ve Cesitleri”, 19 Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (Haziran 2020), 562.

Degerlendirmeler icin bk. Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 149; Hiilya
Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iliskisi (Istanbul: iz Yaymcilik, 2009), 167.
Matiiridi’nin fiillerin yaratilmasi ve insan Ozgiirligiinii temellendirme usili
hakkinda bk. Harun Isik, “Matiiridi Disiincesinde ilahi Yaratma Kargisinda Insan
Ozgiirliigiiniin Imkam”, Imam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi: Tarih, Yéntem,
Dokitrin, ed. Hillya Alper (Istanbul: IFAV Yayinlar, 2018), 238; Veysi Unverdi,
“Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu”, Us:l 20 (2013/2), 53.

94

95
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Cehmiyye mensuplarinca insanda mevcut fiil, kudret, keder ve
haz gibi ¢esitli duygularin kabul edilmemesi ve iyi ve kotiiyii bil-
mede insan aklina neredeyse hi¢ rol verilmemesi Matiiridi tara-
findan elestirilmistir.”® Bu mezhebe gore ihtiyar, gii¢ ve irade sa-
hibi olmayan kul yerine getirdigi fiillerinde mecburdur.”’ Yaratici
ile benzerlige gotiirecegi endisesiyle higbir sekilde insana bir
kudret atfedilemeyecegi goriistinii savunan bu firka mensuplari,”
herhangi bir fiilin gergeklesmesi i¢in gereken biitlin kudreti Al-
lah’a nispet ettiklerinden kula herhangi bir fiil hakki tanimamais-
lardir.”” Allah’mn irade ve kudretten yoksun tuttugu insanlar
inkarlar yiiziinden cezalandirmasinin O’nun rahmet ve adaletiyle
bagdasmayacagini ifade eden Matiiridi’ye gore cebirci yaklagim,
insanlarin elem ve haz gibi hislerinin tamamin1 Allah’a izafe et-
mektedir. Yine cebir anlayisi icinde insanlara ilahi emir ve yasak-
lar1 bildiren peygamberler ve ilahi kitaplarin bir anlam1 kalma-
makta ve dolayistyla da mahlikatin yaratilis gayesi anlamini
yitirmektedir. '

Matiiridi’ye gore insanlarin kendi fiillerine mecbur olmasi s6z
konusu olamaz. Zira onlar yapmaya koyulduklar fiillerin tam
ziddin1 isleme imkanina da sahip kilinmislardir.'®! Fiillerin ger-
ceklesmesinde fiili yaratma cihetinden hakiki etki Allah’a aittir.
Ayni fiilde kula ait olanla Allah’a ait olanin birlesmesi tevhid agi1-
sindan herhangi bir sorun teskil etmez. Zira Allah kullarin dogru
olan1 yapmasina vesile olan sebepleri yaratir. Buna ragmen itaati
terk eden ve nefsani arzularina uyan kisileri kendi tercih ettikleri
davraniglarla bas basa birakir.!”” Ona gore iman veya inkar gibi
eylemler, dyle bilmeden gaflet eseri degil, bilingli ve suurlu sekil-
de gerceklesir. Matiiridi’ye gore insanin hidayet veya dalalet al-
ternatiflerinden birini tercih edebilmesi i¢in 6zgiir olmasi ve seg-

% Bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 360, 510.

" Muhammed Ammara, Mutezile ve Insamn Ozgiirligii Sorunu, gev. Vahdettin ince
(Istanbul: Ekin Yayinlar1 1998), 152.

%% Matiridi, Kitabii t-Tevhid, 397.

* Bk. Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 510; Serafeddin Golciik, “Cehmiyye”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/ 235.

100 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 510.

101 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 420.

192 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 192.
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me iradesinin (ihtiyar) bulunmasi lazimdir.'”® Allah kendisine
boyun egmeyen, gururlanan ve inat¢ilik gosteren bir kavme hida-
yeti nasip etmez. O hidayeti ancak kendisine boyun egen ve mii-
tevazi davranan kisilere nasip eder.!* Mesela ona gore agzindan
yanlislikla kiifiir kelimesi ¢ikan bir kimse hiikiim agisindan kafir
olmaz.' Bu demektir ki, Allah’in takdir ve yaratmasi sadece in-
sanlarin iradeli sekilde tercih ettikleri fiillere ulagsmalarina yardim
eder. Yiice Allah’in isyan edeceklerini bildigi bazi kullar1 yarat-
mas1 ve onlarin fiillerinin gerceklesmesine izin vermesi, onlar1
Ozgiir biraktiginin isaretidir.!° Dolayisiyla bu durum, o kimsenin
hiir oldugunun bir teminati olarak degerlendirilmelidir. Allah di-
leseydi herkesi melekler gibi itaatkar yaratabilirdi yahut da onla-
rin isyankar fiillerine izin vermezdi. Dolayistyla Allah’in bu olu-
sa miidahil olamamasi anlaminda bir ildhi yoksunluktan
bahsedemeyiz. Yiice Allah kafirleri bilir ve diledigi takdirde on-
larin inkarlarii bertaraf etmeye muktedirdir. Fakat Allah’in ilmi
kullarin fiilleri tizerinde bir baski meydana getirmedigi i¢in onla-
r1 6zgiir birakir ve fiillerinin ger¢eklesmesine izin verir. Netice
itibariyle de, insanlarin itaat veya isyan tliriinden amelleri kendi-
lerine fayda veya zarar verir, Allah’a degil. Su halde Allah’1n tak-
diri ve fiillerin yaraticis1 olmasi, insanlar1 herhangi bir fiili isle-
meye zorlamadigi gibi higbir realiteyi uzaklastirarak erisilmez
hale de getirmez.!”” Allah insana iyiyi kotiiden, dogruyu da yan-
listan ayirmak i¢in akil, diisiinme ve muhakemede bulunma gibi
cesitli kabiliyetler bahsetmis, ayrica insanlar1 dogruya iletmek
i¢in kitaplar ve peygamberler géndermistir. Insanin fitratinda fay-
dali olan seylere yonelme, zararli olanlardan ise kaginma meyli
vardir. Insan kendisine verilen bu 6zellikler sayesinde dogru ola-
na yonelirken kendisini herhangi bir dis zorlamanin baskisi altin-
da hissetmez. Allah tarafindan ¢esitli emir ve nehiylere muhatap
kiliman insan yaptiklarinin uhrevi neticeleriyle karsi karsiya kala-
caktir.

103 Matiiridi, 7e vilati'l-Kur 'an, 5/55.

104 Matiiridi, Te vilatii’lI-Kur 'dn, 2/352.

105 Matiridi, Te vildti'I-Kur 'an, 12/242.

106 Matiiridi, Te vildti'l-Kur ’an, 8/32; Kitdbii t-Tevhid, 472, 491.
107 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 492; Te vilatii'I-Kur ’an, 12/234.
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Matiiridi imanin gergeklesmesi icin ihtiyar (tercih) sartinin ol-
mas1 gerektigini, baski ve zorlamanin oldugu yerde imanin olus-
mayacagini ifade etmis, 0zgiir tercih ve iradeye dayanmayan ima-
nin kisiye fayda vermedigini savunmustur.'® Matiiridi, Allah’in
takdirinin kullar isledikleri fiillere zorlamadig: seklindeki gorii-
stinii iki yolla temellendirir. Birincisi insanlarin fiili gerceklestir-
dikleri esnada kaza ve kaderin baskisiyla bir 1s yaptiklar1 hissini
duymamalari, ikincisi de yapmaya niyetlendikleri seylerin tam
z1ddin1 yapabilme imkanina sahip bulunmalar1.'® insanin iradesi-
ni kullanirken kendisini 6zgiir hissettigi ve herhangi bir dis baski-
nin oldugu diisiincesine kapilmadigi gerceginden hareketle
Matiiridi, kulun fiillerinde kendisini 6zgiir hissetmesinin, onun
gercekte de hiir oldugunun belgesi oldugunu ifade etmistir.!'°

Ona gore fiillerin zaman ve mekanlarini belirlemek anlamina
gelen kader insanlarin isledigi su¢ ve gilinahlar i¢in herhangi bir
mazeret sebebi olamaz. Sayet kaza ve kader glinah sahibi kullar
icin bir mazeret olustursaydi, ilahi emir ve yasaklar1 ve iglenen
giinahin boyutunu bilmemek gecerli bir mazeret olurdu. Kullari-
nin itaatinden kaynakl bir fayda, isyanindan da herhangi bir zarar
temin etmeyen Allah’in onlar1 giinah1 islemeye mecbur etmesi ve
sonra da bu gilinahlar1 sebebiyle cezalandirmasi anlayisi isabetli
degildir.""! Yiice Allah’in kendisine isyan edecegini bildigi bazi
kullar1 yaratmasi ve buna izin vermesi, O’nun gafleti, bilgisizligi
yahut da aczi yliziinden degildir, onlar1 6zgiir biraktiginin ve her
turli fiilinin gergeklesmesine izin verdiginin isaretidir.''?

Bu konuyla alakali diger bir itiraz da kétii, zararli ve ¢irkin
olan seylerin yaratilmasina iligskindir. Bazilarina gore pekala kotii
ve cirkin seyler yaratilmayabilirdi ve bu durumda insanlar iyi ola-
n1 se¢gmeye mahkim olmazlardi. Aslinda daha 6nce de dikkat ¢e-
kildigi iizere, Ozgiirliglin gerceklesmesi acisindan iyi yaninda
kotii, giizel yaninda ¢irkin alternatiflerine ihtiya¢ vardir. Ancak
Matiirldi bu durumu sadece tek bir gereklilikten hareketle temel-

108 Bk. Maturidi, Te vilatii'I-Kur’dn, 5/250, 268.

199 Mattiridi, Kitdbii t-Tevhid, 492.

110 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 360, 381.

" Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 492, 493.

2 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 472; Te 'vilati’I-Kur "dn, 8/32, 12/234.
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lendirmez. Bunun disinda bagka temellendirmelerde de bulunur.
Bunlardan biri insan yaratilisinin iyi ve kotiiyii bilmeyi gerektir-
mesidir. Ona gore Allah 1yiyi kotiiden ayirmak i¢in insana bir gii¢
ve akil vermis, kotli davranisi yanlis, iyi davranisi da giizel gos-
termis, ¢irkini giizele tercih etme becerisini onlarin zihni yetenek-
lerine yerlestirmistir.'® insanlar bu sekilde dogru olan1 yanlistan,
cirkin olan1 giizelden, zararli olan1 da faydalidan ayirma imkani-
na kavusmus olurlar.

Bu ifadelerde insana agildig1 goriilen 6zgiirliik alan1 acaba Al-
lah’in kudretinde herhangi bir daralma meydana getirir mi? Ku-
lun kendi fiilinin faili konumunda olmas1 acaba Allah’in mutlak
gii¢c ve kudretini zedeler mi? Matiiridi bu noktada iki failin tesi-
rinden bahseder ve bu diisiincesinin arka planin1 soyle Gzetler:
“Kaderiyye insanlarin kendi fiillerine ait kudretlerini yine onlara
has kilmakta, bu fiiller hakkinda Allah’a bir irade nispet etme-
mektedir. Cebriyye ise fiilleri Allah’a havale edip sorumlulara
gercek manada bir hak tanimamistir”; “Kullarin fiilleri Allah ta-
rafindan yaratilmistir ve Allah’in iradesine bagli olarak gercekle-
sir.”!* diyerek kulun herhangi bir fiil yapma gii¢ ve iradesine sa-
hip olmadigini diisinen Es’ari’den,''® ve tenzihte asirtya kacarak
Allah’t sifatlardan nefyetme noktasina yaklasan Mu’tezile’den
farkli olarak ikisi arasinda orta yolu takip eden Matiiridi, fiillerin
kullardan sadir oldugunu ve mahiyeti itibariyle de Allah tarafin-

113 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 352.

14 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Kitdbu ' I-Liim’a fi 'r-reddi ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, ed. R. J.
Maccarty (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1953), 66.

115 Eg’ari kulun kendi fiilinin kendi miistakil kudret ve iradesiyle yaraticisi olmasi du-
rumunda bu fiili yapma ve terketme imkanina sahip olacagini, halbuki kulun fiilinin
tesadiifi olmaktan ¢tkmasi, irade ve ihtiyar edilmesi igin bir tercih ediciyi gerektir-
digini, bu tercih edicinin kulun irade ve ihtiyarina bagl (kuldan) olmasinin teselsti-
le neden olmasi sebebiyle soz konusu olmayacagini, dolayisiyla miireccihin Allah
oldugunu ifade etmistir (bk. Es’ari, Kitdbu 'I-Liim a, 38-39; Fahreddin er-Razi, Mu-
hassalii efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-feldsife ve’l-miitekellimin
(Kahire: Matbaatii’l-Hiiseyniyye, 1323), 72). Bu goriisleri nedeniyle Cebri diisiin-
ceye yaklasan Eg’ariyye, insana Allah’in yaratmasiyla meydana gelen ve insanin
fiillerinde pek bir fonksiyonu olmayan bir irade nispet ettikleri i¢in mutlak cebirden
farkli bir statiide degerlendirilmisler, cebr-i mutlak diisiincesine de sahip olmadig:
i¢in cebr-i mutavassit olarak nitelenmistir (bk. M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve
Imam Maturidi (Istanbul: MUIF Vakfi Yaynlar, 1984), 151).
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dan yaratildigini sdylemistir.”''® Bu ag¢iklamada iki yon dikkat
ceker: Yaratma yoni ve fiili ger¢eklestirme yonii. Yonler teorisi
olarak isimlendirilen bu teoriye gore fiiller yaratilmalar1 ve Allah
tarafindan icat edilmeleri acisindan hakiki anlamda Cenab-1
Hakk’a, kesbedilmeleri agisindan ise gercek manasiyla kullara
aittir. Her seyin faili olan Allah’in fiillerin de gercek sahibi olma-
s1, kulun fiilinde gergek fail olmasina engel degildir. Dolayisiyla
bir fiilin olusmasinda hem Allah’in hem de kulun tesiri vardir.'"’

Insanlar da eylemlerinde bu iki tiir etkiyi kabul ederler. Fiille
birlikte bulunan kudret kula aitken, fiilden 6nce bulunan sebeple-
rin uygun ve vasitalarin saglikli olmasi anlamindaki kudret ise
Allah’a aittir.''® Mu’tezile’nin aksine fiillerde bulunan bu halk-
kesb iligkisi, Allah ile kul arasinda herhangi bir ortakliga neden
olmadig gibi, ihtiyari fiillerin Allah’a izafe edilisi de onlarin kul-
lara ait olugsunu ortadan kaldirmaz.'® Kulun fiilini yaratmis ol-
makla yeri ve gogii yaratmak arasinda herhangi bir fark yoktur.
Bu durumda fiiller hakiki manada hem Allah’a hem de kula bir-
likte nispet edilmelidir.'*

Fiillerin biitiin yonleriyle kullara ait sayilmasi, Allah’in hem
kudretine hem de rab olusuna halel getirmekte, her yonden O’na
ait kabul edilmesi ise, kullarda bulunan miikellefiyeti temellen-
dirmeye mani teskil etmektedir.'*! Allah’in insanlara birtakim fi-
illeri emretmesi, bazi fiilleri de yasaklamasi; diinyada kendisine
itaat eden kimseye miikafat vaadi, isyan eden kisiye ceza verece-
gini haber etmesi, ¢irkin ve gayr-i mesru fiillerin Allah’a nispet
edilemez olusu, Allah’in baz1 kullarin fiillerinin neticesine gore
mii’min, bazi kullarini ise kafir ve zalim olarak nitelemesi, onla-
rin irade sahibi olduklarini ve fiil isleme imkanlarinin bulundugu-
nu gostermektedir. Daha acik bir sekilde soylemek gerekirse Al-
lah’1n biitiin fiilleri yarattig, fiillerin sadece mecazi manada kula
nispet edilebilecegi kabul edildigi takdirde, Allah insanlar tarafin-

16 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 617-8.

17 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 358-359, 364-365.
18 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 410.

19 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 358, 383.

120 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 365, 381.

121 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 368, 372.
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dan islenen ¢irkin fiillerin faili olacak, aslinda kullar i¢in s6z ko-
nusu olan emirler ve yasaklar Allah i¢in de gecerli olacak, isyan,
itaat, ceza ve miikafat gibi eylemler, yaraticinin fiilleri haline ge-
lecektir. Oysa birisinin kendisine bir seyi emretmesi ve hem asi
hem de itaatkar olmas1 imkansizdir. Ayrica bu durumda higbir ira-
desi bulunmayan masum bir kul dogru yoldan uzaklastig1 gerek-
cesiyle itaatsizlik yapmakla, asi ve giinahkar bir kisi olmakla sug-
lanacaktir.'? Bu nedenle Mu’tezile alimleri, kulu i¢inde oldugu
bu durumdan kurtarmak ve kotiiliikleri Allah’tan uzaklastirmak
icin insani fail olarak diistinmislerdir.'*

Mu’tezile’nin iddiasinda oldugu gibi, biitlin yoniiyle fiiller
kula ait kabul edilince, bu sefer de Allah’in rububiyet ve maliki-
yeti ortadan kalkar.'** Ayrica eger fiil biitiin yonlerden sahibine ait
olsaydi onda tasavvurlarin ulasamadig1, akillarin idrak edemedigi
bir noktanin bulunmamasi gerekirdi. Halbuki realitede durum
bundan farklidir ve fiiller sahip olduklar1 iyi ve kotii nitelikleriyle
biitiiniiyle kullarin eseri degildir.'” Ancak bu demek degildir ki
fiilde kulun higbir rolii yoktur. Su halde hiikmii ifade eden sonug,
fiilde Allah’1n kudreti ve miidahalesiyle kulun iradesini yok say-
mamalidir. Matiiridi’nin bu ikisini de kapsayacak sekilde ifade
ettigi “Fiil Allah’in takdirine uygun olarak kulun elinde gercek-
lesmistir”?¢ geklindeki s6zii, bu biitiinciil yaklasimi dile getir-
mektedir.

Kulun yapmis oldugu fiillerinin faili olarak nitelenmesi, so-
rumlulugu tistlenmesini de beraberinde getirir. Bireysel sorumlu-
luklar iistlenilmeyince, diinya ve ahiret agisindan bazi sorunlarin
meydana gelmesi kaginilmazdir. Bu durumda iyilik ve kétiiltikle-
rin sorumlulugu baskasina havale edilir. Islerin gercek sorumlulu-
gunu Ustlenmesi gerekenler kendi yiiktimliiliikklerini bagkalarinin
tizerine attiklarimi diisiinerek rahatlamakta, toplumun ve kendisi-
nin 1slah1 noktasinda vazifelerini yerine getirmede daha tembel

122 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 359, 360.

123 Kadi Abdillcebbar, el-Miinye ve'l-emel, derl. Isamiiddin Muhammed Ali - Ahmed
Murtaza (Iskenderiye: Darii’l-Ma’rifeti’l-Camiiyye, 1985), 149, 150.

124 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 370.

125 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 365.

126 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 409.
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davranmaktadirlar. Bu da toplumlarin inkisaf ve insasina zarar
vermektedir. Yine toplum i¢inde ahlaki problemlerin sorumlulu-
gu sahiplenilmeyince, ahlak zaaflarinin ortaya ¢ikmasi ve ¢ogal-
mast kolaylasmaktadir. “Kisi fiilinin failidir” ciimlesi bu yonden
de dikkate alinmasi gereken bir ciimledir. Ancak burada kisiye
taninan mutlak 6zgiirliik degildir. O, kendi fiillerinden sorumlu
olmakla birlikte onlar1 gerceklestirirken dikkat etmesi gereken
esaslar da belirlenmistir. Eger bu belirlenmemis olsa, sorumlu da
olmayacak, dolayistyla sinirsiz 6zgiirliik alani i¢inde baskalarina
ait olan haklar ihlal edilecektir. Bu itibarladir ki Matiiridi,
“Cenab-1 Hakk’in, biitiin olaylarin esaslarini ilahi beyanla ta-
mamladigini, eger bu yapilmamis olsaydi, bir tartigmanin devam
edip gidecegini ve bu konuda herhangi bir hiikkme varmanin
miimkiin olmayacagini” soyler.'?’

2.4. Hosgorii

Matiiridi’nin meseleleri izah ederken, ilahi afti 6nceleyen hos-
gorii odakl bir bakis agisina sahip oldugu goriiliir. Bir kisinin gii-
nah islediginde cezay1 hak ettigi ve cehennemde yanacagi yoniin-
deki gesitli goriislere karsi ¢ikan Matiiridi,'?® biiyiik veya kiigiik
tiirlinden giinah isleyen bir kisiye kiifiir, sirk ve fisk vasiflarini
gercek anlamda nispet etmeyi uygun gérmez.'?’ Giinahkar kimse-
lerin aslinda mii‘min olduklarina isaret eden ayet ve hadisleri dik-
kate alarak'* biiyiik giinah sahibi bir kisinin cezasinin olacagini,
ancak isledigi giinah sebebiyle iman vasfini kaybetmeyecegini
diisinmektedir.!*! Giinahkar kimsenin hatasindan pisman olup
tovbede bulunma hakkinin oldugunu,'*> buna ragmen biiyiik gii-
nah isleyenlerin cehennemde ebedi olarak cezalandirilacaklari

127 Maturidi, Te 'vilati’lI-Kur’an, 12/301.

128 Hariciler ve Mu’tezile tarafindan dile getirilen bu goriisler hakkinda genis bilgi igin
bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-emel, 13, 14; Nureddin es-Sabini, e/-Biddye
Ji usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1995), 80; Ethem Ruhi
Figlaly, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1997), 16/173; Emine Ogiik, Mdtiiridi'nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet
1ligkisi (Ankara: DIB Yayinlari, 2013), 48.

129 Maturidi, Kitdabii t-Tevhid, 521.

130 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, 521-522.

131 Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, 533; Te 'vilatii’I-Kur’an, 7/283.

132 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 177.
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fikrinin kii¢iik bir hata sebebiyle biitiin iyilikleri gegersiz addetme
manasi tasidigi i¢in Allah’in kendi zatina nispet ettigi bagislama
iradesini yok sayma olacagini ve bunun da aslinda Allah’1in belir-
ledigi smirlar1 asma manasina gelecegini belirterek, bu tiir bir
yaklasimin ilahi hikmetle bagdasmasmin miimkiin olmadigini
dile getirmistir.!*3 Matiiridi’nin bu agiklamalar1 insanlarin hata ve
kusurlarina miisamaha odakli yaklastigini, islenen kusurlari telafi
etmeye imkan sunan ve giinahkar kisileri iyilik ve tovbeye yonel-
ten bir yaklagimi savundugunu gostermektedir. Aksi bir tavir top-
lumda kaos ve kargasanin yolunu agan ve ¢atismay1 besleyen ¢e-
sitli  sonuglarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir.
Dolayisiyla Matiiridi’nin insanlar1 kucaklayict mahiyetteki bu
yaklasimi ile siddet yanlis1 radikal orgiitlerin Islam anlayislar
arasinda biiyiik farkliliklar vardir. Islam’1 siddet merkezli bir ka-
bule hapseden radikal akimlarin siddete yonelik motivasyonlari-
nin iman anlayislarina dayandigini ifade etmek gerekir. Onlara
gore iman; amel, ikrar ve tasdikten meydana gelmektedir. Kur’an
ve hadislerde bulunan biitiin bilgilere herhangi bir te‘vile bagvur-
madan oldugu gibi iman gerekir. Bunlarda eksiklik gosteren kim-
se sirke diismiis olur. Dolayisiyla giinah isleyen kisinin tekfiri
gerekir. Tekfir edilen kisinin fiilleri mazur goriilemez, haklarinda
hiisnii zan beslenip hiikmii Allah’a havale edilemez. Bu anlayisin
uzantilarii toplumlarda gérmek miimkiindiir. Dikkat ¢eken yak-
lagimlardan biri sOyledir: “Allah’in muradi tam da bizim bildigi-
mizden ibarettir. Ona bizim iman ettigimiz gibi inanmazsaniz,
ger¢ekte iman etmis sayllmazsiniz.” Bu gruplarin kendileri hari-
cindeki herkesi diglayic1 tutumlarinin arka planinda inang ve ide-
olojilerinin dogru oldugu hususundaki kesin kanaatleri yatmakta-
dir. Diger Miisliimanlara kars1 bid’at, kiifiir ve sirk kavramlari
iizerinden kurguladiklar1 goriilen bu anlayislar1 hem yaptiklarin
mesru telakki etmeye; hem de kendi aralarinda boliiniip parcalan-
maya sebep olmaktadir.

2.5. Tekamiil
Allah’a imanin kendinde bir giizellik degeri tasidigina vurgu

AAAAAA

133 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 524-526.
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den de bahsetmistir. Fiillerin en gilizel olanini, Allah’1n rizasina en
layik olani olarak gdren, iyiliklerin ortaya ¢ikmasi i¢in iman ve
ibadetleri vesile sayan ve imani biitiin giizelliklerden daha hayirl
kabul eden Matiiridi'** a¢isindan iman ve ibadetlerin yaratilis ga-
yesine uygun davranmada 6nemli bir yerinin oldugu muhakkaktir.

Allah’a inanan kul, timidini, korkusunu ve yerine getirilmesini
istedigi biitlin ihtiyaglarin1 yaratiklardan uzaklastirip kimseye
muhtac¢ olmayan Allah’a arz eder. O, mii’minin Allah’tan bagka-
sina ger¢cek manada timit baglamayacagini diistiniir.'*> Allah ihsa-
n1 ile mii’minlerin gontllerini birlestirmistir. Bunu kendi dinine
sarilanlara lutfetmistir. Aksi halde boliinmek diismanliga, dis-
manlik da savasa neden olur. Savas ise telef olmaya vesiledir.'3¢

Ona gore insanin aklini kullanarak alem tizerinde fikir yiiriit-
mesi ve kainatta gizli kalan yonleri 6grenmesi kendisini nefsani
arzulardan alikoyacaktir.®” Allah’in azametini hatirlamak insanin
acizligini ortaya cikarir. Insan diinyaya ayak bastig1 andan itiba-
ren Olecegi giline kadar yaptig1 biitiin davranislarint diisiiniir ve
ibret alirsa, bu onun takvaya ulagmasini kolaylastirir. Ciinkii bun-
lar arzular frenler, bitmeyen hayal ve beklentilerin 6niinii keser.'**

Matiiridi’ye gore insan Rabbini tantyarak varligin1 anlamli ki-
lar."* Allah’a inanan kul ibadetlerini de yerine getirir. ibadetlerin
insan tlizerinde ¢ok yonlii faydalarinin oldugundan bahseden
Matiiridi, meseld namazda insan i¢in, bedenindeki tiim yetenekle-
ri son noktasina kadar kullanmak, kalbini mesgul etmek, ilahi
rahmeti ummak, hem zihnini, hem de aklin1 tazim ve saygiyla
uyanik tutmak gibi liituflarin oldugundan bahseder.'** ibadetlerin
insana sagladig1 6nemli faydalardan biri Allah’1 tanima ve O’na
yaklasma imkan1 sunmasidir. Bu da insanlar1 kétiiliiklerden alikor

134 Matiiridi, Te vildti'l-Kur ’an, 5/373, 608.

135 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'dn, 1/19.

136 Matiiridi, Te vildti’I-Kur 'an, 2/280

137 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 209.

138 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur 'dn, 2/423.

139 Osman Nuri Demir, “Imam Matiiridi’nin Insan Tasavvuru Uzerine Bir 1pceleme”,
Matiiridi Diisiince Sisteminin Dayandigr Temel Tasavvurlar, ed. Emine Ogiik (An-
kara: Ilahiyat Yayinlari, 2021), 212.

140 Matiiridi, Te vildti’'I-Kur 'dn, 1/209, 344.
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ve varligina anlam katar. Matiiridi’ye gore kisiyi takvaya gotiiren
yollardan biri, Allah’1n bliyiikliigiinii ve yiiceligini hatirlamaktir.
Bu hatirlama insanin O’nun emir ve yasaklarina muhalefet etme-
sini engeller.

Matiiridi’ye gore Allah insanlar i¢in biitiin mahlukati bir kila-
vuz kilmis ve tabiatin isleyen sistemine uygun sekilde nasil koru-
nacaklarini, iyiliklere nasil ulasacaklarini, koétiiliikklerden nasil
sakinacaklarini bilmeleri i¢in de onlar1 imtihana tabi tutmustur.'*!
Bu noktada Matiiridi’nin, tiim diinya insanlarinin bir anda kars1
karsiya kaldiklar1 ve miicadele ederken zorlandiklari ciddi travma
etkisi yaratan hadiselerin nedenine iligskin katki mahiyetindeki su
degerlendirmesi 6nemlidir: “Insan tabiat1 dnceden haber aldig1 ve
alistig1 bir seyi daha hafif ve daha kolay karsilar.”'** Biitiin do-
nemlerde insanlar ¢esitli zorluklarla karsilasmaktadirlar. Bu zor-
luklara alisildigr durumda insan biraz olsun rahatlamaktadir. Bu
rahatlamanin sebebi, bu zorluklarla nasil miicadele edecegini ve
onlar1 yok etmek i¢in hangi strateji ve yontemleri gelistirecegini
bilmesidir.

Matiiridi’nin bu kapsamda ifade ettigi cimlelerinde, zorluklar
ve musibetler kargisinda takinilmasi gereken tavra iligkin ipugla-
rin1 yakalamak miimkiindiir. O, Allah’in peygamberine kullar
arasindan belalara karsi sabredenleri, sizlanmayip “inna lillah”
diyenleri miijdelemesini emrettigini ifade etmistir.'** Buradaki
teslimiyetci durus, pasif bir tavir olarak degerlendirilmemelidir.
Sabretmek ve sizlanmamak, basa ne gelirse dylece kabul edip ko-
seye cekilmek anlamina gelmez. Gergekte sabir, isin geregi neyse
onu yerine getirdikten sonra ortaya ¢ikan sonuca razi olmaktir.

2.6. Sevgi

Matiiridi’ye gore Allah biitiin kullarina karst merhametlidir.
O’nun lutfettik¢e eksilmeyecek genis hazineleri vardir.'* Allah’in
insanlara elgiler gondermesi, kitaplar indirmesi ve gidilecek yol-
lar1 agiklamasi, onlara yonelik rahmet ve sevgisinin eseridir. Yine

141 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 267.

142 Matiiridi, Te vilatii'lI-Kur dn, 1/278.

143 Matiiridi, Te vildti’lI-Kur 'dn, 1/282-283.
144 Maturidi, Te vilati’I-Kur 'dn, 2/9.
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isledikleri glinahlar sebebiyle hemen cezalandirmayip miihlet
vermesi, kotiiliikleri 6rtmesi ve insanlar1 tevbe etmeye ¢agirmasi
da rahmetinden kaynaklanir. Ayrica afetleri insanlardan uzaklas-
tirmasi, rizkini genisletmesi, inananlara 6zel bir litufla yol gos-
termesi, her tlirlii hastaliktan onlar1 korumasi rahmet izlerini ta-
sir.' Allah’in merhameti herkesi kapsayan ve mii’'minlere samil
olmak tizere iki yonliidiir. O’nun tiim insanlara bahsettigi akil
nimeti ve giinahkarlar1 cezalandirmada acele etmeyisi herkese sa-
mil merhametidir. Kulu bagislamak ve yaptig1 giizel isin karsili-
gin1 vermek tiirlinden olani ise sadece dostlarina ikram ettigi mer-
hamettir.'4

Matiiridi’nin zihninde yaraticinin ayn1 anda azamet ve rahmet
sahibi olmasi ¢elisik bir durum degildir. Dolayisiyla Yiice Al-
lah’in azamet ve kudreti rahmetine engel teskil etmez. Zira O,
Allah’1n biiyiikligiint, celalini ve yiiceligini hatirlamanin kisiyi
Allah’tan uzaklastirmadigini, tam tersine takvaya gotlirdiigiinii ve
insanin Allah’in emir ve yasaklarina muhalefet etmesini engelle-
digini sdylemistir.'"” Eger Allah sadece azameti, kudreti ve ylice-
ligi ile tamimlanir, rahmet, liituf ve hikmet yonti géz ardi edilirse
veya sadece rahmet ve liituf yoniiyle 6n plana ¢ikarilirsa yanlig
tasavvurlara zemin hazirlanmis olur. Kisi yaraticinin yalnizca bir
yoniine odaklanirsa, mesela sadece gazabini 6ne ¢ikarirsa, yarati-
cmin yarattiklarina kars1 6fke ve intikam duydugu vehmine kapi-
labilecektir. BOyle bir yaraticiya karsi timit ve sevgi beslemek
zorlagmakta, bunun yerine korku ve nefret duygular1 6ne ¢ikmak-
tadir.'”® Tanr1 tamamen rahmet yoniiyle 6n plana ¢ikarildiginda
ise, bu sefer de O’na kars1 hissedilmesi gereken hasyet duygusu
kaybedilmektedir. Matiiridi hem Allah’in yiiceligini benimseyip
hem de O’na goniil bagiyla baglanmanin dini a¢idan her zaman
gerekli oldugunu ifade ederek,'® Allah’la insan arasindaki sag-
lam baga dikkat ¢ekmistir. Boyle bakildiginda, Allah’in azamet,

145 Maturidi, Te 'vilati’I-Kuran, 12/183.

146 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur 'dn, 2/287.

147 Maturidi, Te vildti'I-Kuran, 2/419.

14 Meryem Kardas, “Deizmin Incili’nde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, Uluslararasi Din
Karsitt Cagdas Akimlar ve Deizm Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Vecihi Sonmez
vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 26.

199 Maturidi, Te vildti'I-Kur’an, 1/240.
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kudret ve yliceliginin, kulun sahip oldugu konum ve iradesini za-
yiflatic1 bir mahiyet arz etmedigi goriilecektir. Tam aksine bu yii-
celik ve azamet kulun sahip oldugu degerleri daha da zenginlesti-
ren bir mahiyet arz eder. Bu iyilikler sebebiyle kul Allah’a
stikretmeli ve O’na yonelmelidir. Matiiridi Allah sevgisini “Al-
lah’a itaate yonelik irade, emirlerine baglilik, O’nu yiiceltme,
emirlerine yonelik tazim ve hiirmet” olarak yorumlamistir.'>

Matiiridi Allah’n sevdigi ve sevmedigi amellere de isaret ede-
rek, Allah’in temizligi ve tovbeyi sevdigini, zulmii ve kiifrii ise
sevmedigini sOylemistir. Burada s6z konusu fiillerle failleri ara-
sindaki baga “Allah, bu fiilleri sevmeyince, faillerini de sevmez,
fiilleri sevince failini de sever”'*! climlesiyle dikkat ¢ekmistir.

Matiirldi’nin zikrettigi bu hususlar bize gdstermektedir ki hem
ilahi hem de beseri diizlemde sevgi, sozde degil, 6zde olmas1 ge-
reken bir duygudur. Sevgi hi¢bir zaman nefret dogurmaz. Tam
aksine ilahi diizlemde baglilik, hiirmet, itaat ve tam teslimiyet
gibi neticeleri, beseri diizlemde muhabbet, rahmet, sadakat, deger
verme, Onemseme, saygl duyma gibi sonuclar1 ortaya cikarir.
Ozde oldugunda onun kalpten tasan tezahiirleri mutlaka kendini
gosterir. Matiiridi’ye gore, birini seven insan onunla, sevdikleri
ve taraftarlartyla beraber olmay1 da sever. Muhabbet sevdigi kisi-
nin sevdiklerine itaati ve onun hoslanmadiklarindan hoslanma-
mak tarzindaki eylemleri tercih etmek, biitiin emirlerinde ona uy-
mak anlamima gelir.'"? Sevgi sevdigi kisiyi her daim anmay1
gerektirir. Kotii giinde hatirlayip 1y1 glinde unuttuklarimizi ger-
cekten sevdigimizi sdyleyemeyiz. Bu gercege isaretle Matiiridi,
Cenab-1 Hakk’1n insanlara her hallerinde kendisini zikretmelerini
emrettigini ifade ettikten sonra, bazi kisilerin yaptiklar: gibi si-
kint1 ve darlik zamaninda Allahy1 hatirlayip, rahatlik ve bolluk
zamaninda unutanlarin bu hitabin geregini yerine getirmedikleri-
ne dikkat gekmistir.'*?

2.7. Marifetullah ve Tevhid
Matiiridi’ye gore Allah’in varligi ve birligine kilavuzluk eden

150 Matiridi, Te 'vildati'l-Kur 'dn, 1/302, 12/345.
ST Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur ’dn, 12/229.

152 Matiiridi, Te 'vilati'l-Kur 'an, 2/288.

153 Maturidi, Te vildti’I-Kur 'an, 2/514.
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pek ¢ok delil Allah tarafindan kainata yerlestirilmistir.'** Ona
gore yeryiiziinde yaratilmis olan her sey insanlarin diigiinmeleri-
ne ve bu sayede yaraticilarini tanimalarina vesile olmak tizere ya-
ratilmistir.'®® Insana diisen ise Allah’in varligina, birligine ve de
sahip oldugu tiim sifatlarina dair kdinata yerlestirdigi delilleri ta-
kip ederek tevhide ulagmaktir. Matiiridi, Allah’in varlik ve birli-
ginin hissi olarak degil ancak istidlali bilgi ile bilinebilecegini
sOyler. Allah’a isaret eden bir takim deliller vardir. Bu delillerin
en onemlisi ise dis diinyadir. Evren yaraticinin varligina ve birli-
gine delalet eden hikmetlerle doludur. Bu hikmetlerin bilinmesi
tefekkiir, nazar ve istidlalle miimkindur.'¢

Matiiridi’ye gore Allah’1 biitiin yonlerden bilmek miimkiin de-
gildir. Ciinkii insanin Allah hakkindaki bilgisi sinirlidir. O’nu in-
sanin sahip kilindig1 imkanlar 6l¢iisiince bilip nitelemenin yolu
ikidir:

1. Yaratilmistan s6z etmeden kendi gercekligiyle

2. Yaratilmiglardan hareketle (eserden miiessire)

Allah’1 yaratilmistan s6z etmeden kendi gercekligiyle niteledi-
gimizde O’nu ezeli sifati konumunda zikrederiz. Ciinkii o degi-
sim, yok olma ve intikalden miinezzehtir.'>” Matiiridi, Allah’1n zat
ve sifatlarinin mutlak anlamda bilinemeyecegi kanaatindedir.
Miisliimanlarin bildigi biitlin ilahi isimler yaraticiy1 insanlarin an-
layiglarina yaklastiran sozciiklerden ibarettir. Bunlar1 olusturan
harfler, onlar1 anlatmak i¢in kullanilan ciimle ve metinlerin kendi-
leri ilahi1 bir 6zellik tasimaz.

Matiiridi’nin bu agiklamalar1 Allah hakkinda bilinmesi miim-
kiin olmayan bir takim yonler bulundugunu ve bu nedenle yarati-
c1 i¢in bilinmesi miimkiin olan ve olmayan ayrimini yapmak ge-
rektigini bize gdstermistir. O, Allah’in zatinin bilinemeyecegini,
ancak fiziki alemde tezahiir eden sifatlari hakkinda bilginin miim-
kiin oldugunu diisiiniir. Bunun i¢in de insanin takip etmesi gere-
ken nazar ve istidlale dayali bir usule isaret eder.'*®

154 Matiiridi, Te vilati’I-Kur 'dn, 1/68.

155 Maturidi, Te vilati'I-Kur an, 13/7.

156 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 16-17.

157 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur 'dn, 1/263.

158 Resul Oztiirk, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Allah’1 Bilme (Arifetulah) Mesele-
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Yine Allah’in sifatlar1 hakkinda malumat sahibi olabilmek icin,
tabiatta gecerli olan ilahi indyete dayali diizenin taninmasina ihti-
yag vardir. Kainat1 inceleyen kisi, her seyin yerli yerinde diizenlen-
digini, kendi varligi i¢in ihtiya¢ duydugu 6zel seylerle donatildigi-
ni, her bir canlinin yaratilis hikmetleri bulundugunu ve varolus
gayesine uygun sekilde fonksiyon icra ettigini fark edecektir. Tabi-
attaki diizen i¢inde yer alan zitliklar, ¢esitlilik, hareketlilik, degisim
ve doniisiim kendi kendilerine yaratilmadigimin ve bir yaraticiya
muhtag oldugunun delillerini olusturmaktadir. '*°

Matiiridi’ye gore Allah hakkinda bilinmesi miimkiin olan sey-
lerden biri de O’nun emirleridir. Allah’1n emrettigi her sey anlasila-
bilir 6zelliktedir ve anlasilmasi i¢in onun koydugu bir yol bulunur.'*

Insanin kendisi hakkindaki bilgisi de, yaratict hakkinda fikir
vermektedir. Allah insan1 en giizel sekilde yaratmis ve yeryiiziin-
de bulunan her seyi insanlarin emrine vermistir. Kula diisen bu
nimetlerin kiymetini bilmek, nimetleri heba etmemek, onlar1 yok
yere harcamamak ve nimet vereni tanimaktir.'®! Diger taraftan in-
sanin sahip oldugu arzu ve istekler, toplu yasama mecburiyeti,
huzur ve baris iizere yasamak i¢in yaratici tarafindan usul ve
esaslar1 belirlenmis olan bir asla ihtiya¢ duymalari, birbirlerinden
farkli 6zellikleri, nefsani istekleri,'® biinyelerinde bozulan yonle-
ri diizeltemeyisleri, fizyolojik ve psikolojik ihtiya¢larin detay-
larin1 ve onlar1 karsilama yollarin1 tam olarak belirleyememeleri
gibi Ozellikler fizik alemin disinda ilim ve hikmet sahibi bir yara-
ticinin varhigimi gerekli kilar.'®

Allah hakkinda bilinmesi miimkiin olmayan tek sey Allah’in
zatidir. Bunun digindaki hususlarda bilgi sahibi olma imkani var-
dir. Mesela O, Allah’in fiziki dlemde tezahiir eden sifatlar1 hak-
kinda bilginin miimkiin oldugunu diisliniir. Bu ¢er¢evede Allah
hakkindaki delillerin en 6nemlisi dis diinyadir. Bu ustle dayali

si”, Ekev Akademi Dergisi 9/24 (Yaz 2005), 104, 110.
159 Matiiridi, Te vildti'I-Kur ’an, 1/344.
160 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 209.
161 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 274.
162 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, 6-7.
163 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 268.
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olarak Allah’in sifatlarini bilmek isteyen kisinin, mahlikatin va-
siflarin1 kavramsal diizeyde bilmesi gerekir. Mesela mahlikatin
gelmesi (meci) ve istivasinin mahiyetini bilmeyen bir kisi Al-
lah’1n arsa istivasi ve meciini (gelmesi) anlayamaz. istiva ve meci
kavramlarindan tesbih manasini izale etmek i¢in dnce bunlarin
beser diizlemindeki manalar1 kavranmali, sonra s6z konusu ilahi
vasiflarin bu manalarin disinda bir manaya sahip oldugu anlasil-
malidir.'® Bu yolla naslarda yaratiklara benzemeyi andiran kav-
ramlar Allah’in zatindan nefyedilmis olur. Matiiridi’ye gore nas-
larda meci, ityan, istiva gibi haberl sifatlar Allah’a nispet
edilmistir. Ancak bu nispetler, s6z konusu fiillerin O’ndan gergek
manada vuku buldugu anlamina gelmez. Kendinden sadir olma-
yan bir seyin bu keyfiyette O’na nispeti caizdir. Bu demektir ki
Allah’mn zatina nispet ettigi bazi fiiller cisimlerde olan ger¢ek ma-
nastyla Allah’tan sadir olmus degildir. Bu kavramlarin anlasilma-
s1, “Higbir sey Allah 'in benzeri degildir.” ' ayetine dayali olma-
lidir. Bu ayet naslarda yaratiklara benzemeyi andiran kavramlari
Allah’in zatindan nefyetmeyi gerektirir.'®

Matiiridi tevhid prensibini izah ederken, bunun dinin bir gere-
gi oldugunu sdyleyip gegmekle yahut kanaatini ayet ve hadislerle
temellendirmekle yetinmemis, goriislerini izah ederken zihinlerin
kabul edecegi akli argiimanlara miiracaat etmistir. Tevhid dininin
degismezligini kabul ettikten sonra, onun fitriligine ve dogrulu-
guna vurgu yapmistir. Tevhidi biitiin din ve peygamberlerin ortak
mesaji olarak degerlendiren Matiiridi,'*” Allah’in elgilerine indir-
digi biitiin kitaplarin insanlar1 kendisine ortak kosmaktan men
ettigi gibi, onlar1 ayn1 zamanda Allah’1 birlemeye, adaletli olmaya
ve iyilige davet ettiklerini, onlar1 her tiirlii fuhgiyattan, haddi as-
maktan ve ¢irkinliklerden nehyettiklerini ifade eder. Bu noktada

14 Maturidi, Te 'vilati'I-Kur 'dan, 2/73.

165 eg-Stird 42/11.

166 Matiiridi, 7e 'vildtii’I-Kur'dan, 1/415.

167 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur 'dn, 2/146; Saffet Sarikaya, “Matiiridi’nin Din Anlayisinda
Hosgorii”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 112. Matiiridi’nin din kavra-
miyla tevhid merkezli evrensel bir dini kastettigi yorumu igin bk. Sarikaya, “Matiiri-
di’nin Din Anlayisinda Hosgorii”, 109, 112.
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gonderilen kitaplar ve Allah’in gonderdigi el¢iler arasinda bir ih-
tilaf yoktur.'®8

Matiiridi’ye gore insanda var olan akil, sahibini imana ve tev-
hide ¢agirir.'® Dolayisiyla akli yetenegini kullanarak ¢evresinde
meydana gelen olaylar1 gozlemleyen kisi tevhidde karar kilacak-
tir. Matiirldi pek ¢ok delille tevhid gercegini tekraren vurgulamas,
tevhidin benimsenmesinin geregine ve onun insanlar lizerindeki
sonuclarina dikkat ¢ekmis, insanlar agisindan tek bir varliga kul-
lugun, pek cok seye kulluktan daha hafif ve daha kolay oldugunu,
nimetler thsan edene kullugun ise, hi¢bir nimet vermeyene kul-
luktan ¢ok daha iyi oldugunu beyan etmistir.'”

Matiiridi’ye ait bu ifadeler, merkezi bir konumda bulunan tev-
hid inancinin sadece itikadi bir boyuta degil ayn1 zamanda ahlaki
ve ameli taallukata sahip oldugunu ve ayrica muamelat ve hukuk-
la ilgili hitkiimlerle desteklendigini bizlere gostermektedir.!”! Yine
bu bilgiler kaynak itibariyle biitiin dinler arasinda ortak mesaja
vurgu yaptigin1 ve kusatici bir yaklasim i¢inde oldugunu bize
gostermektedir.

SONUC

En ylice kudret ve iistiin bir otorite olan Allah’1 algilama bigi-
mi, yeryiiziindeki canlilara bakisa da yansimakta, Allah ile insan
ve tabiat arasindaki iligki isabetli sekilde kuruldugu durumda
dogru bir insan ve tabiat tasavvuruna ulagma zemini elde edilebil-
mektedir. Matiiridi’ye gore Allah’a isaret eden biitiin ayetler daha
tiimel bir bilgi verdigi i¢in sistem, dogru ve biitlinciil sekilde kav-
ranmalidir. Dolayisiyla Allah-insan ve kainata dair izahlarin bir-
birinden kopuk sekilde ele alinmasi isabetli degildir. Bu ¢ergeve-
de Matiiridi, Allah’in varligimin ispatint agirlikli olarak evrenin
gbzlemlenmesine dayandirmistir. Ona gore Allah kainati, insanin
arastirdig1 takdirde biiyiik 6l¢iide vakif olabilecegi bir hikmete

18 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'dn, 2/146.

199 Matiiridi, Te 'vilati'l-Kur 'an, 2/515.

170 Mattridi, Te vilati'I-Kuran, 2/325.

7' Bu hiikmii destekler mahiyetteki goriisler i¢in bk. Talip Ozdes, “Matiiridi’nin Din
ve Seriat Anlayis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 136.
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bagli olarak yaratmistir. Yine tabiatin mevcut kurulusuyla sahip
oldugu tiim 6zellikler, kendi disinda bir bagka varlik tarafindan
meydana getirildigine dair ¢esitli ipuglarini i¢inde barindirir. Sa-
lim bir zihinle ve 6nyargisiz olarak tabiata bakan bir kisi, ondaki
mevcut ipuglarini takip ederek yaraticinin varligi ve birligi fikrine
ulasacaktir. Evrende miisahede edilen miikemmel kurulus ve isle-
yis, bu sistemin yaraticisinin ayni zamanda ilim, kudret ve irade
sahibi oldugunu gosterir. Kendi engellerini asmay1 basaramayan
kisiler, fitrat ve akla muhalif olan ¢esitli fikirlerin i¢ine saplanip
kalmaya mahkum olurlar. Bu nedenle Matiiridi, Allah’in tabiata
olan hiikiimranligin1 ve miidahalesini gecersiz kilmay1 amaglayan
veya bu role alternatif baska roller 6nererek yaraticinin irade ve
miidahalesini siirlandirmay diisiinen her tiirlii anlayisin karsi-
sinda olmus, Allah ve tabiat arasindaki saglam iligkinin tespitinin,
tabiata dair aciklama ve kesiflere katki saglayacagini soylemistir.
Boyle bir tabiat diisiincesi, insani etrafinda olup biten her seyi
incelemeye tesvik ederek, toplumda zengin diisiincelerin ortaya
¢ikmasinin zeminini olusturacaktir.

.....

......

yliziindeki misyonunu gerceklestirebilmesi i¢in insana kudret ve
fiil yapabilme yeteneginin verildigini savunur. insan, yaratiklar
icinde karsilastig1 gercekleri yiiksek derecede idrak edebilen, bi-
linebilen hususlara en siiratli bir sekilde vakif olabilen tedbirli ve
becerikli bir varliktir. Insanim bir takim fiilleri biiyiik oranda dile-
gine uygun sekilde gergeklestiriyor olmasinin, irade ve ihtiyariyla
eylemde bulunma yeteneginin varligina isaret ettigine dikkat ce-
ken Matiiridi, reel gergeklikten hareket etmistir. Diger taraftan
insanin kendi eylemlerinin gercek maliki oldugu hususunun akil,
duyular ve Kur’an ayetleriyle sabit oldugunu sdyleyerek, insanin
Ozgiirliigiine dair goriislerini akli ve nakli argiimanlarla destekle-
mistir. Sorumluluk istlenen, akli sayesinde kendi yaratilis1 ve
tiim varlik sistemi tizerinde diisiiniip arastirma yapabilen, temyiz
ve tefekkiir kabiliyeti sayesinde bilgi iiretebilen, fizik dlemden
metafizik dleme uzanabilen, ge¢misi ve gelecegi hakkinda diisti-
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niip geregini yapabilen, iyi ve kotliyli birbirinden ayirabilen, ya-
rar ve zararini bilen bir varlik olarak gérdiigli insanin sahip oldu-
gu bu melekeleriyle cok giizel isler yapabilecegine dikkat
cekmistir.

Matiiridi’nin insana dair izahlarinda rahmet eksenli bir dil kul-
landig1 goriilmiistiir. Ona gore insan hata yapabilen ve yaptigi ha-
tadan donme becerisine sahip bir varliktir. O gilinah isleyen
mi’minleri “kafir”, “misrik”, “fasik ve “miinafik™ gibi agir kav-
ramlarla vasfetmemis, onlar1 sadece ‘“glinahkar misliimanlar”
olarak nitelemistir. Yine biiyiik giinah isleyen kisinin mii’'min
vasfini korudugunu, kafir bile miisliiman olup dininde samimiyet
gosterdigi zaman Allah’in ona rahmet ederek imanini kabul ede-
cegini, onun sirk ve kiifiir tiiriinden giinahlarin1 affedecegini soy-
ler. Yine ona gore dilinden yanlislikla kiifiir kelimesi ¢ikan birisi
hiikiim itibariyle kafir olmaz. Allah’1 bilen ve O’nun dostluguna
inanan mii’minler bazi hatalar isleseler bile, Allah onlarin kalple-
rinde her seyden daha yiice olma vasfini devam ettirir. Matiiridi,
biiyiik glinah isleyen kisinin cezasini ¢ekecegini, fakat isledigi bu
giinah sebebiyle iman vasfin1 kaybetmeyecegini diisiinmektedir.
Ona gore giinah isleyen kimse her zaman yaptiklarindan pisman
olup tovbe etme imkanina sahiptir. Béyle oldugu halde biiyiik gii-
nah sahibi kisilerin cehennemde ebedi olarak cezaya maruz kala-
cag1 yoniindeki goriisler, kii¢iik bir hata sebebiyle iyiliklerin ta-
mamini gegersiz sayma anlami tasidigindan, Allah’in zatina
nispet ettigi affetme iradesini yok sayma manasina gelmekte ve
bu hali de, Allah’1n belirledigi sinirlar1 agma anlami tasimaktadir.
Biitiin bu anlayislarin ilahi hikmetle uyumlu olmasi miimkiin de-
gildir.

Islam toplumlarinda kati, tekelci ve siddeti koriikleyen yakla-
simlardan uzaklagip, Matiiridi’nin birlestirici, biitlinlestirici, tu-
tarli, realiteye mutabik, kusatic1 ve hosgoriiyli esas alan isabetli
yaklasimlar1 hakim kilinabilirse, mevcut catisma sebepleri azala-
cak, anlamsiz tekfir ve dtekilestirme sdylemlerinin Oniine gecil-
mis olacaktir. Onun bu izahlari, sadece kendi donemindeki inkar-
ct akimlar icin degil, gliniimiiz diinyasinda mevcut batil inang ve
olusumlarla nasil ve ne sekilde miicadele edilmesi gerektigine
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dair de ufuk agic1 mesajlar icermektedir. Medyanin da etkisiyle
insanlarin farkli yonelim ve akimlara daha fazla temayiil goster-
digi glinlimiiz diinyasinda, dogru durus ve dogru bakis agis1 ka-
zanma adina, Matiiridi’nin engin fikirlerinden azami derecede
istifadeye ihtiyag vardir.
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Bu ¢alismada bes asirdir Erzurum’da yapilan 1001 Hatim’in
yore halki tarafindan nasil algilandigi ve onlarm dini yasantisi-
na nasil katki sagladigi ortaya konulmaya galistlmistir. Once-
likle konuyla ilgili literatiir taramasi yapilmis; din, dindarlik,
hatim vb. kavramlar tanimlanmis, hatim pratigi ile dindarlik
iliskisi kurulmaya ¢aligilmistir. Arastirma boliimiinde ise nitel
yontemlere bagvurulmustur. Arastirma, yorumlayict paradigma
ile stirdiiriilmiistiir. Calismada nitel arastirma desenlerinden
olgu bilim deseni esas alinarak goriismeler yapilmistir. Arastir-
manin 6rneklem boyutunda maksimum gesitlilik ve kriter
ornekleme teknikleriyle secilen, Erzurum ilinde ikamet eden
goniilli olmak tizere toplam 15 kisi ile farkli zaman ve ortam-
da telefon ve yiiz yiize ortalama 30 dakikay1 bulan goriismeler
gergeklestirilmistir. Elde edilen veriler MAXQDA, 2018
programi kullanilarak analiz edilmistir. Arastirmada ulasilan
sonuglara gore, 1001 Hatim’in sayisal ve literal bir zemine
¢ekilme endisesi olsa da katilimcilarin biiyiik bir kismina gore
1001 Hatim’in, insanlart Kur’an-1 Kerim’le bulusturdugu, bu
pratigin yapildigi donemde toplum ile sehrin dini, idari ve egit-
im kadrolarinin bir araya gelerek birlik ve beraberlik ruhunu
perginledigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Dindarlik, Dini hayat, Din Psikoloji-
si, Kur’an-1 Kerim, Hatim, 1001, Dua.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

This study seeks to reveal
how the five-hundred-year-
old "1001 khatms" tradition,
which has been practiced

in the city of Erzurum, is
perceived by locals and
how it contributes to their
religious lives. Firstly, the
concepts of religion, religi-
osity, khatim, etc. have been
defined, and the relationship
between khatm practice and
religiosity has been attempt-
ed to be established. In the
research section, qualitative
techniques were employed.
The research was carried
out with an interpretative
paradigm. The research was
conducted using an interpre-
tive paradigm. In the study,
interviews were conducted
using the phenomenology
approach, one of the quali-
tative research approaches
During the sampling phase
of the study, 15 individuals,
including volunteers residing
in Erzurum province, were
interviewed by phone and
in-person for an average of
30 minutes at various times
and locations. Using the
MAXQDA 2018 software,
the acquired data were
analyzed. According to the
results of the study, the ma-
jority of participants believe
that 1001 Khatms unites
city residents as well as the
religious, administrative,
and educational staff, and
strengthens the spirit of unity
and solidarity.

Keywords: Religion, Piety,
Religious life, Psychology
of Religion, Qur'an, Khatm,
1001, Prayer.
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SUMMARY

The relationship of people with the sacred and the inten-
sity of this relationship are expressed with the concept of
religiosity. Individuals are considered religious or non-reli-
gious according to the intensity of the practices that lead to
the sacred. Regarding the extent of this, the Qur'an offers

a dynamic package of suggestions. These suggestions are
understood and evaluated differently in the Islamic literatu-
re. For example, Sufis advocate a different typology of re-
ligiosity; theologians, philosophers, Salafis and modernists
adopt a different typology and measure of religiosity. In
this regard, it is seen that the conceptualization of religio-
sity as a five-dimensional phenomenon, namely emotion,
belief, worship, knowledge and influence, by Stark and
Glock is generally accepted and it is tried to measure reli-
giosity with scales developed based on these dimensions.
In this study, this typology of religiosity, which is widely
used, was taken as a basis and answers were sought to the
following questions about how this one-thousand-and-o-
ne khatms tradition contributed to the religious life in the
Erzurum sample. What kind of contribution did the Qur'an
khatms made in Erzurum region make to the religious lives
of individuals (belief, knowledge, worship, emotion and
influence). In line with this question, the participants were
interviewed and the following responses were received: It
has been stated that 1001 khatms are beneficial in turning
individuals towards religion, reviving religious feelings,
and increasing interest in the Qur'an and religious figures.
It has also been stated that 1001 khatms relieve the fee-
ling of loneliness by developing a spiritual environment,
unity and solidarity. Participants see the 1001 khatms as a
spiritual factor that leads to the holy. It is accepted that this
practice is also important in the high rate of reading and
memorizing the Qur'an in Erzurum.

This study seeks to reveal how the five-hundred-year-old
"1001 khatms" tradition, which has been practiced in the
city of Erzurum, is perceived by locals and how it contribu-
tes to their religious lives. Firstly, the concepts of religion,
religiosity, khatim, etc. have been defined, and the relati-
onship between khatm practice and religiosity has been at-
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tempted to be established. In the research section, qualita-
tive techniques were employed. The research was carried
out with an interpretative paradigm. The research was
conducted using an interpretive paradigm. In the study, in-
terviews were conducted using the phenomenology appro-
ach, one of the qualitative research approaches During the
sampling phase of the study, 15 individuals, including vo-
lunteers residing in Erzurum province, were interviewed
by phone and in-person for an average of 30 minutes at
various times and locations. Using the MAXQDA 2018
software, the acquired data were analyzed. As a result of
the analysis of the interviews made on the posed question,
the following themes and codes were reached. The theme
“approaches to 1001 khatms” explains the emotion, belief
and effect dimensions of the participants' religious life,
the theme “participation in 1001 khatms” explains the
application dimension of religious life, and the theme “the
meaning attributed to 1001 khatms and prayers” explains
the knowledge and experience dimension of religious

life. According to the results of the study, the majority of
participants believe that 1001 Khatms unites city residents
as well as the religious, administrative, and educational
staff, and strengthens the spirit of unity and solidarity.
Individuals take a meticolous approach to 1001 khatms

as they establish a bond with the sacred. Although young
people participated in this practice in recent years, it is
stated that the majority consists of middle and old people.
In this sense, efforts should be made to involve young
people in this practice, and it is expected that the provinci-
al and district mufti offices will make more efforts in this
regard. In addition, 1001 khatm programs last a month, in
an intense emotional atmosphere. In this period when this
feeling is experienced, they do not have much difficulty in
reaching religious divine messages. Because people can
learn about cities. It is an opportunity to introduce these
people to the meaning and message of the Qur'an.
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GIRIS

l : ur’an genellikle her Miisliimanin giin-
liikk yasantisinda; mevlit, matem, ibadet
ve toplantilarinda kisacasi dini ve sosyal

hayatin her alaninda 6nemli bir yere sahiptir. Zira
Kur’an miiminleri ahlaki davranmaya ydnlendi-
ren,' tilavetiyle ruhlar teskin eden bir rehber, sifa
ve rahmet kaynagidir.> Miimine dini farkindaligi en
fazla hissettiren Kur’an tilaveti,’ Peygamberimiz’in
(s.a.s.) “En haywrlimiz Kur’dn’t ogrenip oOgreten-
dir.* ifadesiyle tesvik edilmistir. Dini hayatlarinda
Kur’an’a en ¢ok yer veren illerden biri olan Erzu-
rum halkinda da bu ilgi Ramazan ayina ilaveten her
senenin Aralik ve bir sonraki senenin Ocak aylarin-
da kendini gostermektedir. Aralik aymin gelmesiyle
insanlarin otobiislerde, ¢arsida, cami vb. alanlardaki
sohbetlerinde Kur’an hatminden bahsettigine “1001
Hatim de geldi.” gibi s6zlere sahit olunabilmektedir.
Yediden yetmise biitiin Erzurumlularda heyecan ve
ilahi bir agki uyandiran 1001 Hatim gelenegi, onla-
rin dini hayatlarinda 6nem arz etmektedir. Erzurum-
lular bu hatim vesilesiyle afetlerden korunduklarina
inanmakta, bu uygulamalarla Allah’1n el¢isine bag-
liliklarini ifade etmekte, 6liimii diisiinmekte ve dlen
yakinlarin1 yad etmektedirler.

Dinsel uygulamalarin temel hedeflerinden biri,
bireylerin inandiklar1 agkin varlik ile kurmus olduk-
lar1 psiko-teolojik iliskiyi canli tutarak, onlarin ben-
lik ve kisiliklerini gelistirmek, tanrinin istegi olan
her tirlii davraniglara giidiileme, haram ve yasak
davraniglar konusunda 6z kontrol etkisini saglamak-

' Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (An-
kara: DIB Yaynlari, 2009), el-isra 17/9.

2 er-Ra’d 13/28, Ytnus 10/57.

3 Faur 35/29.

4 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdami ‘u s-sahih
(Beyrat: Daru’l-Kutubii’l Ilmiyye, 2009), “Fedaili’l Kur’an”, 21.
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tir.> Dolayistyla Islami gelenekte siklikla yapilan hatim pratiginin
de, genel olarak bireyin benlik ve kisilik yapisinin giiclendirilme-
si ile insanlar arasindaki iligkilerin diizenlenmesinin hedefledigi
sOylenebilir. Zira Kur’an oncelikle bireyi psiko-teolojik yonden
egiterek onun i¢ diinyasim1 degerlerle gelistirmekte, kisiligine
zarar verecek kontrolsiiz duygu durumlaria karsi egitmektedir.
Boylece giiglii inang, saglam bilgi ve etkili ahlaka dayali toplu-
mun temelini kurmay1 hedeflemektedir. Ad1 gecen bu dinsel uy-
gulamanin fonksiyonelliginin goriilebilmesi amaciyla dncelikle
birey tarafindan nasil algilandigina iliskin betimlemeler ile onun
benligi ve kisiliginde ortaya ¢ikardigi sonuglar nitel ve/veya nicel
olarak analiz edilmeli ve din psikolojisi literatiirii kapsaminda de-
gerlendirilmelidir.®

Saglam bir inang ve bunun sonucunda pratik uygulamalar ile
beslenen yasantilar yabanci kiiltiirlere ve dini degisime kars1 daha
dayanikli olabilirler. Insanlarda bireysel olarak kalic1 izler bira-
kan din ayn1 zamanda bu tiir ibadet ve ritiiellerle toplumsal bir-
lesmeyi ve kollektif bir kimligi de meydana getirebilir. Buradan
hareketle Erzurum yoresinde dinin kiiltiirel tohumunu eken Pir
Ali’nin hayat1 ve onun baglatmis oldugu 1001 Hatim uygulamasi-
nin Erzurum 6rnekleminde dini hayat tizerindeki etkisi arastirma-
nin ana konusunu olusturmaktadir. Arastirmanin problemi ise su
sorular ¢ercevesinden olusmaktadir:

1. Erzurum yoresinde yapilan Kur’an hatimleri bireylerin dini
yasantilarinda (inang, bilgi, ibadet, duygu) ne tiir bir degisim ve
etki meydana getirmistir?

2. Hatim uygulamasinin Kur’an’a yonelik tutumlara etkisi na-
sildir?

3. Bu uygulama tarihi seriiveni i¢inde, geng, yetiskin ve yasli-
larda nasil bir alg1 olugturmustur?

4. Bu gelenek Kur’an hafizligina ne tiir bir katki saglamigtir?
5. Yore halki bu uygulamaya nasil bakmaktadir?

5 Mustafa Kog, “Hac Psikolojisi— I: Ingiltereli Tiirk Diaspora Hacilar1 Uzerine Nitel
Bir Durum Calismas1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/27 (15
Haziran 2013), 50-74; Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi (Isparta: Berikan Yayinlari,
2014), 102.

¢ Kog, “Hac Psikolojisi — 7, 49-74.
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Insanlarin sosyal ve psikolojik davramslarina yon veren din,
bireylerin manevi yasantilarini ve kutsalla iliskilerini diizenledigi
gibi toplumsal iliskilerin, ahlaki ve Islami kiiltiiriin de temelini
olusturmustur.” Islam kiiltiiriiyle yogrulmus bu cografyanin dini
sahsiyetleri de bu kiiltiiriin bir parcasmni olusturmaktadir. Ileri
teknolojinin bireyleri kendi manevi degerlerinden uzaklastirdigi,
yaraticis1 ve kendisine yabancilastirdigi bu donemde Islami bir
renkle yasayabilmek biiylik sabir ve ¢caba gerektirir. Bu ¢abanin
bir izi olarak goriilen Erzurum yoresindeki 1001 Hatimlerinin
bireyler lizerinde ve onlarin dini yasantilarina ve Kur’an’a karsi
tutumlarina ne tiir bir etki ettigini anlamak arastirmamizin temel
mihengini olugturmaktadir. Ayrica bu uygulamanin tarihi seriive-
nini, geng yetiskin ve yaslilarda nasil bir alg1 biraktigini aragtir-
mak da ¢alismanin odak yoniinii olusturmaktadir.

Erzurum Kur’an’a yonelisin fazla oldugu, hafiz ve Kur’an oku-
yani ¢ok olan illerdendir.® Bunun temelinde bu tiir uygulamalarin
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hatim gibi dini uygulamalar
icinde yetisen ¢ocuklar bunu hayatlarinin bir pargasi haline geti-
rip dini kisilik olusturabilirler. Tarihe yon veren iistiin sahsiyetler
bu gercegi gbz Oniine alarak bu tiir uygulamalara 6nem vermisler,
vakfiyeler kurup bunun devamini saglamaya ¢aligmislardir.

Erzurum’da yapilan 1001 Hatim gelenegi de yorede ¢ocuklar
ve gengler lizerinde Kur’an sevgisinin daha da pekismesine vesile
olabilir. Bunun i¢in bu dini gelenegin, gelecek kusaklara aktaril-
masi yoluyla da akademik literatiire girmesi faydali olabilir. Zira
marifet iltifata tabi oldugundan bir konu ne kadar yazilip tizerinde
konusulursa toplum i¢in de o kadar ilgi ve dikkat ¢ekici olur. Bu
calisma da bdyle bir ilginin olusmasini hedeflemektedir. Ayrica
dinin insanlar iizerindeki etkisini ve onlarda meydana getirdigi
degisimi anlayabilmek i¢in onlarin dinsel yasantilarina ve tarihi
ritliellerine bakilmasi gerekir. Bu gergegi Jung ‘arketipler’ kavra-
miyla ifade ederek dinin insanlarin gizli diinyalarinda, ortak ritii-
ellerinde aranmasi gerektigini ifade eder. Dinin toplumsal yoniine

Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat (Istanbul: Erzurum Kitap-
l1g1, 1999), 21.

8 Erzurummedya Emha, “Niifuslarma Gére llerin Hafizlik Siralamasi” (15 Aralik
2021).
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onem veren E. Fromm da dinin, toplumsal pratiklerine bakilarak
anlasilabilecegini belirtir.” Bununla birlikte Kur’an okumanin
faziletiyle ilgili ¢aligmalar ¢ok olmakla birlikte hatim pratiginin
insan iizerindeki manevi etkisine yonelik tecriibi caligmalar yok
denecek kadar azdir. Bu gergekten hareketle bes asirdir Erzurum
yoresinde uygulanan 1001 Hatim geleneginin dini yasant1 iizerin-
deki katkisini ve bireylerin zihin diinyalarina kazandirmis oldugu
dini algiy1 saha ¢alismasiyla arastirmak son derece 6nemlidir.

1. TEMEL KAVRAMLAR

1.1. Din, Dindarlhik ve Dini Hayat

Dindarlik veya dini hayat s6z konusu olunca neye gore din-
darlik veya hangi dine gore ve ne 6l¢iide dindarlik sorular1 akla
gelmektedir. Bunun i¢in dindarlik veya dini hayat1 din kavrami-
na verilen anlama gore tanimlamak gerekmektedir. Zira dindarlik
bireyin mensup oldugu dinin ilkelerine gore degismektedir. Her
dinin kendine has ilkeleri bulundugundan ona bagli dini hayat
da farkli olmaktadir. insanlar ne tiir hadiselerin veya olgularin
din olarak adlandirilabilecegi konusunda birlesemedikleri gibi
dinin tam olarak ne oldugu hakkinda da bir tanim yapamamais-
lardir.'’ Bu da insanlarin dinden ne anladigi sorusunu arastirmay1
gerekmektedir. Dinin tanimlarina bakildiginda onun epistemolo-
jik yoniine, miintesiplerinin onu algilama ve yasantilarina gore
farkli sekilde tanimlandig1 goriilmektedir. Dinin farkli anlam ve
tanimlarinin yapilmasi onun kaynagimin farkli olgulara dayandi-
rilmasindan kaynaklanmaktadir. Zira din bireyin beslendigi inan-
ca gore farkli sekilde anlamlandirilmistir. Dolayisiyla din degil,
dini algilama bicimi onun taniminda etkili olmustur. Ornegin dini
sadece sosyal ve kurumsal bir olgu olarak goren E. Fromm, onu,
kutsal olarak kabul edilen varliklara yonelik gelistirilen ve sonug-
ta ahlaki bir toplulugun olusmasini saglayan inan¢ ve uygulama-
lar biitlinii veya bir grup tarafindan paylasilan, o grup iiyelerine

 James Forsyth, Psikolojik Din Kuramlari, ¢ev. Mustafa Ulu vd. (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2017), 106-217.

10 Muhammed Kizilgecit, “Dindarhk Uzerine Meta-Analitik Bir Calisma Dogu
Karadeniz Ornegi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 5/4 (2016),
1143-1163; Zeynep Ozcan, Cumhuriyet Dénemi Dini Hayat (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Doktora Tezi, 2014), 5.
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kendilerini adayabilecekleri hedefler sunan ve onlara ortak bir
davranig bi¢imi veren sistem olarak tanimlamaktadir.'" Dini, ¢o-
cuksu bir ihtiyag ve tarihi bir yanilsama olarak géren Freud, dine
kars1 determinist bir sekilde yaklagmaktadir. Zira dini inang¢larin
tagidiklar1 bircok anlam hakkinda degerlendirmenin miimkiin
olmadigini; bunlarin kanitlanamadiklar1 gibi ¢iiriitebilen seyler
olmadigint belirtmektedir. Ayrica Freud dinin sosyal diizenden
cok bireysel ve duygusal bir tecriibe oldugunu vurgular. Cinayet
vb. sosyal suc¢larin yasaklanmasin1 medeniyete dayandirmaktadir.
Zira medeniyetin bu tiir yasaklar1 daha kapsayici ve mantikli bir
sekilde acgikladigini ileri siirerek dinin fitrat yapisin1 gérmezden
gelmistir.'> Ayrica dini “bireyin duygulari, fiilleri ve bireysel tec-
riibeleri” seklinde tanimlayan James’in dinin toplumsal yoniinii
ihmal ettigi ileri siiriilmektedir.”* Pargament, ise dini “hissetme,
diisiinme, hareket etme ve kutsalla pratik iligski kurma yolu” sek-
linde tanimlamakta, dinin ¢ok boyutlu bir yap1 olarak hem birey-
sel hem de sosyal yoniiyle hayatin her alaninda yasanabilecegini
ileri siirmektedir."* Islami literatiirde ise din tutulan yol, kutsala
adanma, ceza, miikafat ve millet gibi anlamlara gelmektedir. Ay-
rica din bireysel ve toplumsal yan1 bulunan, inang, bilgi ve uygu-
lama agisindan sistemlesmis, mensuplarina bir yasam tarzi sunan,
onlar1 belli bir hedef ve diinya goriisii etrafinda toplayan yap1
olarak da tanimlanmaktadir.” Dini agiklamaya doniik bu tanim-
larin ortak noktalarina bakildiginda dinin, kutsalla girilen ruhsal
bir iligkinin geregi olarak hayatin tiim boyutlarini kucaklayan bir
yasam tarzi, daha agik bir ifadeyle “hayatin ta kendisi” oldugu
sOylenebilir. Din psikolojisi literatiiriinde “dindarlik” ve “dini ha-
yat” gibi kavramlarla ifade edilen bu yasam tarzi, genel olarak
“Allah’la uyumlu bir hayat” yasama seklinde anlasilmaktadir.'®
Boylesi bir yasam bi¢iminin her inanan i¢in her zaman ayni kalite
ve seviyede siirdiigii sdylenemez. Ciinkii dinin insan hayatinda

""" Erich Fromm, Psikanaliz ve Din (y.y: Aritan Yaym Evi Yaymlari, 1996), 46.

12 Forsyth, Psikolojik Din Kuramlari, 32-47.

13 Ali Kése - Ali Ayten, Din Psikolojisi (Istanbul: Timas Yaymlari, 2015), 110.

Kenneth Pargament, “Of means and ends: Religion and the search for significance”,

International Journal for the Scientific Study of Religion 2 (1992), 201-229.

15 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 26; Muhammed
Kizilgegit, Din Psikolojisinin 100’ii (Ankara: OTTO Yaymlart, 2017), 10.

1 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Trabzon: Ofset Matbaacilik, 2015), 71.
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yayildigi alanlar (inang, ibadet, bilgi, tecriibe, sosyal hayat) ve
insanin i¢ diinyasinda inmis oldugu derinlik seviyeleri ve bu de-
rinligin olusum ve gelisim siireclerindeki farkliliklar, dindarlig
her birey i¢in farkli ve 6zel bir hale getirmektedir. Bu durumda
tek dine inanan bir toplumda bile, ger¢ekte insanlarin sayisi kadar
dindarlik bigimlerinden bahsetmek miimkiindiir. Ciinkii bireyle-
rin zihinsel, duygusal, ahlaki ve dini gelisimlerinin yani sira, aile,
grup, kitle iletisim araglar1 ve diger ¢evresel etkenler, aldiklari
egitim, basglarindan gegen olaylar, yasantilart ve dini algilamalar
birbirinden farklidir."”

1.2. Dini Hayatin Boyutlar:

Dindarlik, dine inanan bireylerin kutsalla iliskisine gore be-
lirlendigi ve bu iliskilerin dini tecriibe, inan¢ ve uygulama sis-
temiyle gosterildigi'® i¢in ¢ok boyutlu bir yap1 olarak tanimlan-
maktadir. Dindarligin birgok boyut altinda degerlendirilmesinin
bagska nedeni de onun dinamik bir 6zellige sahip olmasidir. Zira
dindarlik her bireyin kendi zamaninin sartlarinda ve kendisinin
sahip oldugu misyona gore dindarlik 6l¢iisiine baglh kalabilmesi-
dir. Dindarlik her ne kadar dinamik bir yapiya sahip olsa da Stark
ve Glock’un, dindarlig1, duygu, inang, ibadet, bilgi ve etki olmak
lizere bes boyutlu bir fenomen olarak kavramlagtirmasinin genel
olarak kabul gordiigii ve bu boyutlar esas alinarak gelistirilen 6l-
ceklerle dindarhigin 6l¢iilmeye ¢alisildigr goriilmektedir. "

Bu bes yaklasimin disinda Allport’un yapmis oldugu i¢ gii-
diimlii dindarlik ve dis giidiimlii dindarlik tasnifi de din ve psiko-
loji alaninda yapilan birgok calismaya kaynak olmustur. Allport
i¢ giidiimlii dindar ile Islam’daki miimin tipini resmederken dis
giidiimli dindarlik ile de miinafik tipi dindarligi resmetmistir.*

17" Abdiilkerim Bahadir, “Dindarlig1 Etkileyen Faktorler”, Din Psikolojisi, ed. Hayati
Hokelekli (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010), 95-112; Ozcan, Cum-
huriyet Dénemi Dini Hayat, 8.

Glinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, 70.

19 Rodney Stark - Charles Y. Glock, American Piety: The nature of Religion Commit-
ment (USA: University of California, 1974), 14; Ozcan, Cumhuriyet Dénemi Dini
Hayat, 9.

Gordon W. Allport - J. Michael Ross, Personal Religious Orientation and Prejudice
(Journal of Personality and Social Psychology, 1967), 5/432-443; Ibrahim Giirses,
Dindarlik ve Kisilik (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 25.

20
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1.3. Hatim ve Tarihi

Sozliikte “Ortmek, miihiirlemek, bir seyi tamamlayip sonuna
ulagmak”™ gibi manalara gelen hatim, Kur’an-1 Kerim’i basindan
sonuna kadar yliziinden veya ezbere okuyarak bitirme islemine
denilmektedir. Ayrica Buhari’nin Sahih’i gibi taninmis hadis ki-
taplarint okuyup sona erdirmeye de hatim (hatim indirmek, hat-
metmek) denilmistir.?!

Kur’an igerigiyle yeni bir diisiince ve dilinya insa etmeyi he-
deflerken, kiraatiyle de okuyan i¢in ibadet sayilmaktadir. Zira
Kur’an kiraati, kulluk bilincinin zirvesi namaz ibadetinde de
sart olarak gosterilmekte hatta “Namaz,” “Kur’an” diye isimlen-
dirilmektedir.?? Kur’an okumanin ibadet olusunu pekistiren ibn
Mesud’un rivayet ettigi su hadis kanit olarak gosterilebilir; “Her
kim Allah’in kitabindan bir harf okursa bununla ona bir hase-
ne verilir. O bir hasene de on kati ile édiillendirilirv. Ben, ‘Elif-
ldm-mim’ bir harftir demiyorum. Fakat elif bir harf, lam bir harf
ve mim de bir harfiir, diyorum.”” 1slim’m temel kaynagi olan
Kur’an’in okunmasi ve Kur’an meclislerinde bulunulmasiyla
ilgili hadis literatiiriinde bir¢ok rivayete yer verilmektedir. Zira
toplu halde yapilan ibadetlerin dini duygular1 harekete gegirmesi
ve Allah’a baglilik derecesi bireysel ibadetlere gore daha fazla
yasanmaktadir. Bu konuda Darimi’nin rivayet ettigi iki hadis,
toplu halde okunan Kur’an meclislerinde bulunmanin énemini
aciklamaktadir: “Kur’dn’a baslanilirken hazir bulunanlar Allah
volunda yapilan Fetih’e katilanlar gibidir. Onun hatmine tanik
olanlar ise ganimet mallarimin paylasimina tanik olanlar gibi-
dir.”, “Enes b. Malik Kur’an’1 hatim ederken ¢ocuklarini toplay1ip
Oyle dua ederdi.”” Yine sabah okunan Kur’an’a meleklerin tanik-
lik edecegi Kur’an tarafindan haber verilmektedir.?> Toplu halde

2l Ebl Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn (v.y: Mektebetii’s-Samile, t.y.),
4/242; Abdurrahman Cetin, “Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/469.

2 el-Isra 17/78.

2 Ebi [s& Muhammed b. isa Tirmizi, Cdmi ‘u t-Tirmizi (Riyad: Daru’s-Selam, 1999),
“Fedaili’l Kur’an”, 16.

24 Ebli Muhammed Abdullah b. Abdirrahméan b. el-Fazl ed-Darim1, Miisnedii’d-Darimi
(Siinenii’d-Darimi) (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Hatmu’l Kur’an”, 3514-3516.

5 el-Isra 17/78.

)



KUR'AN'IN HAYATA YANSIMASI: 1001 HATIM UYGULAMAS| (ERZURUM ORNEG) | 757

Kur’an okuma esnasinda Allah’in rahmetinin inecegi de rivayet
edilmektedir; “Allah’in evlerinden bir evde (cami veya mescit)
Allah’in kitabini okumak ve aralarinda miizakere etmek icin bir
araya gelen topluluk tizerine huzur iner, onlari Allah’in rahmeti
biiriir. Melekler de kanatlariyla onlart kusatwr. Allah, onlar, ya-
minda bulunan yiice cemaatte anar.”*® Buradan hareketle Kur’an
hatmine Hz. Muhammed (s.a.s.) daha hayattayken miisliimanla-
rin 6zen gosterdigi ve bu konuda yonlendirildigi anlagilmaktadar.

Cenaze lizerinde Kur’an okunup, hatimlerin indirilmesi de
Allah’in rahmetini ¢ekme timidini tasidig1 diistintilmektedir. Bu
rahmetin sadece Olilyli Allah’in azabindan kurtarma seklinde te-
laki edilmedigi Oliiniin aile ve sevenlerine teselli ve sabir olarak
yansidigi da diistiniilmektedir. Kisacas1 Kur’an, miiminin diinya-
sinda; dogumundan Sliimiine kadar var oldugu gibi 6liimden son-
raki hayatta da varligini siirdiirmektedir.

1.4. Dinf Bir ibadet Olarak Hatim

Dini gaye ile yapilan 6zel davranislar ibadet olarak isimlendi-
rilmektedir.?” Ibadetler bireyin yaraticistyla kurdugu inang, duy-
gu, diislince gibi tecriibelerin sonucu ortaya ¢ikan davraniglardir.”®
Inanan birey sadece inangla yetinmeyip inancini bilgi diizeyinde
birakmaz,? inandig1 varlikla iliski kurma ve ona olan bagliligini
ortaya koyma noktasinda inancini davranislarina ve sosyal haya-
tina yansitir.*° Dini yasantinin en belirgin davraniglari olan iba-
detler hem birey ile yaraticis1 arasindaki bagi giiclendirir hem de
hemcinsleri ile iligkilerini saglam bir zeminde yiirlitmesini kolay-
lagtirir. Dolayisiyla bireyin yaraticisiyla bagi ne kadar kuvvetli
olursa bunun hayatin diger alanlarina da olumlu bir sekilde yansi-
masi o kadar etkili olacaktir.

Din psikolojisi agisindan bakildiginda siikiir ifadesi ve kul-

% Siileyman b. el-Es’as b. Ishak Eba David, es-Siinen (Kahire: Daru Ibni’l-Cevzi Ya-
ymlari, 2011), “Salat”, 349.

27 Hakan Olgun, “Ibadet, Ritiiel ve Kurban”, Milel ve Nihal 13/2 (28 Aralik 2016), 82-
99.

2 Kog, “Hac Psikolojisi — 17, 49-74.

» Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi (Adana: Karahan Yayincilik, 2014), 129.

30 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (istanbul: Camlica Yayinlari, 2015), 116; Ahmet Ri-
fat Gegioglu, “Hac Ibadetine Psikolojik Bir Yaklasim”, Cukurova Universitesi llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 16/1 (25 Ekim 2016), 219-243.
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luk 6devi olarak algilanan ibadetler, ayn1 zamanda askin varlik
ile inanan arasinda kurulan dinamik bir iletisim siireci olarak da
yorumlanir. Dolayisiyla bu uygulamalar araciligiyla inanan ile
inanilan arasinda kurulan bu mahrem ve dinamik psiko-teolojik
stirecin aktif olmasiyla bireyin bilincindeki askin varlik diistince-
sinin ve inancinin sabitlesip yerlesmesi ve olgunlasmasi hedefle-
nir.! Bu kuramsal arka plandan hareketle Islam dininin ibadet sis-
temindeki hatim pratigi, uygulanis1 agisindan hem bireysel hem
de grupsal ana ve alt temalar tagimasi yoniiyle olduk¢a dikkat
cekici bir ibadet olarak degerlendirilebilir. Bireylerin psiko-teo-
lojik duygularinin en ¢ok belirginlestigi dini pratiklerin basinda
Kur’an okuma veya dinleme pratigi gelmektedir. Zira Kur’an-1
Kerim’in goniillerde ve ruhlarda biraktig: tesir ile psikolojik bir
1’caz ozelliginin oldugu diislintilmektedir. Nesir yoniiyle, essiz
lafiz ahengiyle kulaga ilk temas ettigi anda lezzeti ve tadi kalp-
te hissedilen Kur’an’in baska kitaplardan essiz bir 6zellige sahip
olduguna inanilmaktadir. Nitekim Kur’an okuyan veya dinleyen
bir insanin gonliinde bir an seving belirirken, baska bir an kisiyi
korkuya ve dehsete siiriikleyebiliyor; cennetten bahsederken bir
anda cehennemin korkung ozelliklerine gegebiliyor.*> Kur’an bu
vb. tislubuyla hem ilahi bir nitelik tasidigin1 gostermekte hem de
insanlarin korku-timit arasinda yasamlarini siirdiirmesini 0gret-
mektedir.
1.5. Pir Ali ve 1001 Hatim Uygulamasi

Z. Bagar, Erzurum ilindeki ziyaretlerden bahsederken Pir Ali
Baba’nin yattigina inanilan mezar1 da saymaktadir.’> H. Konyali
da Erzurum tarihiyle ilgili eserinde** “H. 940 M. 1533 tarihli Pir
Ali Baba vakfiyesinde” seklinde kisa bir bilgiye yer vermektedir.
Ayrica Pir Ali Bey Baba’in torunlar araciligiyla gliniimiize kadar
ulasan Arapga el yazmasi vakifnamesi de bulunmaktadir. Bu va-

31 Certel, Din Psikolojisi, 138.

32 Ebu Siileyman b. Ibrahim el-Hattabi, Beydnu i cdzi’l-Kur dn (Kahire: Daru’l-Maa-

rif, 1976), 70; ibrahim Halil Erdogan, “Niibiivvetin Ispati Baglaminda Kur’an’m

Psikolojik 1’caz1”, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 15/2 (31 Temmuz 2017),

402-420.

Zeki Basar, Ictima-i Adetlerimiz Inanglarimiz ve Erzurum Ilindeki Ziyaret Yerlerimiz

(Ankara: Seving Matbaasi, 1972), 100.

3 Ismail Hakk1 Konyali, Abideleri ve Kitabeleri ile Erzurum Tarihi (Istanbul: Ercan
Matbaasi, 1960), 345.

33
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kifnamede Pir Ali Baba, toplumun ileri gelen sahsiyetleri huzu-
runda elinde bulunan koylerin gelirlerini hatim okuma ibadetine
bagisladigindan bahsetmektedir. Erzurum’da nice hafiz, alim ve
stifinin yetismesine vesile olan; baglattig1 1001 Hatim gelenegiyle
sehrin sert iklimini manevi bir atmosferde adeta sicaga doniistii-
ren bu degerli zat hakkinda pek az bilgi bulunmaktadir. Ulasilan
bilgilerin ¢ogu da sozlii rivayete dayanmaktadir. Erzurum’un se-
vilen alimlerinden olan Alvarli Efe onun baslatmis oldugu hatim
gelenegini siirlerinde sOyle anlatmaktadir:

Hafizlar1 bin bir hatim okurlar

Nur-1 Kur’an enharina akarlar

Niizll-i rahmetgaha bakarlar

Mevla’ya emanet olsun Erzurum

Bin bir hatim nuru ars1 doldurmus

Bela musibeti yerden kaldirmig

Diismanlar1 kahreylemis 6ldiirmiis

Mevla’ya emanet olsun Erzurum.®

Bu dizelerin igeriklerine bakildiginda 1001 Hatim’in, Allah’a

baglilig1 canlandirmaya, sehrin kaza ve musibetlerden korunma-
sina yonelik oldugu anlasilacaktir.

Pir Ali Baba’nin hicri 10.ylizyilda, miladi 16. yiizyilinda ya-
sadig1 kabul edilmektedir. Bu varsayima goére 1001 Hatim ge-
lenegi, 1500°1i yillarda kendisi tarafindan baslatilmistir. Pir Ali
Baba’nin yasadigi déonemin, Osmanli sultanlar1 Yavuz Sultan
Selim ve oglu Kanuni Sultan Siileyman dénemine denk geldigi
diisiiniilmektedir.** Bu dénemde ilim, sanat ve edebiyat alanin-
da biiyiik ilerlemenin oldugu ve c¢ok degerli eserlerin yazildig
belirtilmektedir. Bu ortamda yetisen Pir Ali Baba, o devrin alim
ve fadil sahsiyetlerinden olmakla birlikte biiylik zenginlerinden
de sayilmaktadir. Tuzcu (Dutcu) kdytinde mutasarriflik yapan Pir

35 H. Omer Ozden, Alvarli Muhammed Liitfi Efendi nin Divaninda Ramazan Algisi
(istanbul: Belikan Basim, 2015), 302.

36 Ahmet Simsirgil, “Kanuni Zamaninda {lim ve Fikir Hareketleri”, Tarih ve Medeni-
yet Dergisi 14 (1995), 53-58; Ali Y1lmaz, “Erzurum’da icra Edilen Dini Bir Gele-
nek: Bin Bir Hatim”, Erzurum Dadas Sosyo Kiiltiirel Dergisi 11 (Temmuz 2013),
24-32.
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Ali Baba, o donemlerde cevre illerde 6zellikle de Erzincan’da
vuku bulan depremler sebebiyle tedirgin olur ve Erzurum’un bu
tiir bir felakete maruz kalmamas1 temennisiyle 1001 Hatim gele-
negini baglatir. “Eger her y1l 1001 Hatim okunursa Allah Teala bu
memleketi felaketlerden 6zellikle de zelzeleden korur.” diyerek
sahibi bulundugu 8 kdyden 4’iiniin gelirini tamamen (mesayih ve
ulemadan olan evlatlar1 nezaretinde) Erzurum’da yilda bir defa
okunmasini ihdas ettigi ‘1001 Hatim okuma isine vakfetmis ve bu
hatimler o giinden sonra Erzurum’da siirekli okutularak, Birinci
Diinya Savasina kadar devam edegelmistir. Birinci Diinya Har-
bi sirasinda kisa bir donem kesintiye ugradiktan sonra dénemin
miiftiisii Solakzade Sadik Efendi ve baz1 Erzurum milletvekilleri-
nin tesebbiisleriyle tekrar baslatilmis ve glinlimiize kadar gelmis-
tir.*” 1001 Hatmi tekrar baglatan Solakzade Sadik Efendi Kur’an’1
vaaz yoluyla tefsir ederek hatmetme gelenegini siirdiirmistiir.*®

1001 Hatim geleneginin, gecmisten gliniimiize icrasi ve usulii
ile ilgili olarak da sunlar zikredilebilir: “1001 Hatim, adindan da
anlasilacagi gibi her yil takriben bir ay boyunca gesitli camilerde
en az 1001 tane hatm-i serifin okunmasidir. Okuma isi her y1l ge-
nellikle 15 Aralik-15 Ocak tarihleri arasinda bir ay boyunca her
giin (sabah-aksam) kesintisiz yiiriitiiliir. Bu tarihlerde icra edil-
mesinden maksat, dnceki sene ile sonraki senenin hayirli ameller
ile birlestirilme ve bdylece her yilin, bela ve musibetlerden uzak
olarak rahmet ve bereket ile tamamlanma diisiincesidir. Hatimler,
sabah namaz ile yats1 namazindan sonra, miiftiiliiglin belirledi-
gi camilerde icra edilegelmistir. i1k dénemlerde sehir merkezinin
daha derli toplu olmasi, kii¢lik olmasi sebebiyle birka¢ merkez
camiinde yiiriitildigu bildirilir. Daha sonraki donemlerde 6zel-
likle de son yillarda bu camiler ¢ogaltilarak muhtelif yerlerde icra
edilmektedir. Bu hatimlerin klasik usulde yiiriitilme sekli s0y-
ledir: Yats1i namazindan sonra ve sabah namazindan sonra hatim
okunacak camiler miiftiiliik tarafindan tespit edilir ve 6zellikle
din gorevlileri bu camilere yonlendirilir. Kur’an kursu 6grenci-
leri ile sehrin hafizlarinin da 6zellikle katildig1 bir oturumdur bu.

3 Yilmaz, “Erzurum’da cra Edilen Dini Bir Gelenek: Bin Bir Hatim”, 24-32.

38 Selahattin Kiyici, “Solakbay, Muhammet Sadik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 37/369-370.



KUR'AN'IN HAYATA YANSIMASI: 1001 HATIM UYGULAMAS| (ERZURUM ORNEG) | 761

Her camide hatmi organize eden bir gorevli bulunur ve hatimler o
gorevlinin nezaretinde yiiriitiiliir. Cami cemaatinin yogunluguna
gore birka¢ hatim ayni oturumda tamamlanir. Hatimler takriben
her camide bir buguk saat siirer. Her giin okunan hatimler biiyiik
bir titizlikle 6zel tutanaklara birkac niisha halinde yazilir. Hatim
sonrasi tilavet secdeleri yapilir, yine bir gorevlinin tayiniyle li-
yakatli hafizlara ihlas-1 serifler, Felak ve Nas siireleri, Fatiha ve
Bakara stirelerinin ilk bes ayeti okutularak orada bulunan hoca
efendilerden birine dua yaptirilir ve boylece o giin ki hatm-i se-
rifler tamamlanmis olur. Hatim esnasinda camide bulunup da bu
hatm-i seriflere bil fiil katilamayan cemaat i¢in de bazi camiler de
kisa bir program icra edilirdi. S6yle ki; hatim okumayan cemaat,
caminin mahfil altindaki bélmede sessizce tespih ¢eker, hatmin
sonunda bir hoca efendinin gézetiminde o bolmede on dakika ka-
dar hafif sesli zikir icra ederlerdi. Bu adetin, Erzurum sabik miif-
tiisii olan Solakzade Sadik Efendi tarafindan baslatildigi sdylen-
mektedir. Hatmin duasi bu zikir programindan sonra ytiriitiiltirdii.
Dolayistyla hatim okuyan ve okumayan herkes, camide bir faali-
yet igerisinde bulunmus olmanin verdigi mutlulukla dagilirdi.”*

2. ARASTIRMANIN YONTEMIi

Arastirma nitel yontemle yapilmistir. Nitel arastirma, arastir-
manin seyrini ve veri toplama siireglerini diizenli ve tutarlt bir
sekilde yiiriitiilmesi i¢in beli bir desene gore siirdiiriilmesini ge-
rektirmektedir.** Bu ¢alismada nitel arastirma desenlerinden olgu
bilim deseni kullanilmistir. Oze ulasabilme cabasi olarak deger-
lendirilen bu yaklagimin ana varsayimi yalnizca deneyimlerle ya-
sananlarin bilinebilecegidir.*! Nitel arastirma desenlerinin timii
goriisme, gozlem ve dokiiman analizi teknigini kullanmaktadir.
Bu ¢alismada bireylerin 1001 Hatimle ilgili diistincelerinin kriti-
ze edilmesi i¢in goriisme teknigine yer verilmistir.

¥ Yilmaz, “Erzurum’da cra Edilen Dini Bir Gelenek: Bin Bir Hatim”, 24-32.

40 John W. Creswell, Plano Clark Vicki L., Karma Yontem Arastirmalarina Giris, gev.
Yiiksel Dede vd. (Ankara: An1 Yayincilik, 2018), 61; Ali Yildirim - Hasan Simgsek,
Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemler (Ankara: Segkin Yayincilari, 2018),
37-67.

4 John W. Creswell, Karma Yontem Arastirmalarina Giris, ¢ev. ed. Mustafa S6zbilir
(Ankara: Pegem Yaycilik, 2019), 30.
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Aragtirmanin 6rneklem boyutunda maksimum ¢esitlilik ve kri-
ter ornekleme teknikleriyle se¢ilen, Erzurum ilinde ikamet eden
gontlli olmak 6zere toplam 15 kisi ile farkli zaman ve ortam-
da telefon ve yiiz ylize olmak iizere, ortalama 30 dakikay1 bulan
goriismeler gercgeklestirilmistir. Gorlismeler kayit altina alinip
yaziya dokiilmiis, yogun bir igerik analizi sonrasinda asagidaki
tablolarda gosterilen kodlamalar ve temalara ulasilmstir.

Calismanin verileri, literatiir ve uzman goriisleri neticesinde
olusturulan yar1 yapilandirilmis 6 ana soru ve 8 alt sorudan olu-
san goriisme formu ile demografik bilgi formuyla elde edilmistir.
Gortismeler 2021 Mart ile 2021 Mayis arasinda yapilmistir. Go-
riismeler Zoom ve Skype tizerinden yapilmis, ayn1 zamanda kayit
altina alinmis ve daha sonra yaziya gecirilmistir. Bu kayitlardan
toplam 30 sayfa veri elde edilmistir. Elde edilen veriler MAXQ-
DA, 2018 programi kullanilarak analiz edilmistir.

3. BULGULAR VE YORUM

3.1. Katihmeilarin Demografik Ozelliklerine Yénelik Bul-
gu ve Yorumlar

Goriismeye katilanlarin 8’1 erkek, 7°si kadindir. Katilimcilarin
yaslar1 en kii¢iigli 28,en biiyiigii 79 ortalamasi ise 40 dir. Katilim-
cilarin egitim seviyeleri incelendiginde 4 kisinin yiiksek lisans, 5
kisinin lisans, 4 kisinin 6n lisans, 2 kisinin de lise mezunu oldugu
goriilmiistiir. Katilimcilardan 3’1 Kur’an’dan okudugunu anlaya-
bildigini, 2 si kismen anladigini, 10 kisi ise okudugunu anlama-
digin1 ifade etmistir.

3.2. Katimcilarin 1001 Hatimle ilgili Bulgu ve Yorumlari

Bu aragtirmada Erzurum ilinde bir gelenek haline gelen 1001
Hatim’in, onlarin dini hayatlarina nasil etki ettigi agiklanmaya
caligilmaktadir. Yoneltilen soru lizerinden yapilan goriismelerin
analizi sonucunda alttaki tema ve kodlara ulasilmistir. Bunlardan
1001 Hatim’e yaklasimlar temasi; katilimcilarin dini yagantilariy-
la ilgili duygu, inang ve etki boyutlarini agiklarken, hatme katilim
diizeyi temast; dini yasantinin uygulama boyutunu agiklamakta,
1001 Hatim’e yiiklenilen anlam ve dua temalari ise dini yasanti-
nin bilgi ve tecriibe boyutunu agiklamaktadir.
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3.3. 1001 Hatim’e Yonelik Yaklasimlar

3.3.1. Olumlu Yaklasimlar

3.3.1.1. Dine Yonlendirme

Dini yonelim, bireyin hayatinda din ile olan irtibatini, dine
olan ilgisini, ona yonelmesini saglayan sart ve durumlari ifade et-
mektedir.** Bu agidan dini hayatin etki boyutuyla ifade edilebilen
dine yonelme, ibadetlerin 6nemli 6zelliklerinden sayilmaktadir.
Ozellikle Kur’an tilaveti, Mekkeli miisrikleri etkileyip kimisini
dine yonlendirdigi gibi zamanimizda da cezbedici 6zelligiyle in-
sanlar etkileyebilmektedir. Bu etkileme ihtidaya vesile olabilece-
gi gibi dinde insan- Allah iliskisini de duygusal temelde bir diize-
ne de doniistiirebilir.** Kur’an tilaveti esnasinda basimn olabilen
din duygusu bireyleri ilahi olana dogru ¢ekmektedir. Nice Kur’an
tilavetinin yapildigi 1001 Hatim’in, bireyleri dinde yiikseltebildi-
gini yani dindarlik diizeylerini artirdigini K.3 soyle anlatmaktadir:
“1001 Hatim’in Erzurumlularin dini yasantilarina katki sagladigi-
na inantyorum.” K.7, 1001 Hatim’in olusturdugu manevi ortamin
Ramazan ibadeti gibi bireylerin dindarlasmalarini sagladigini su
ifadelerle anlatmaktadir: “1001 Hatim, adeta Ramazan atmosfe-
rinde gectigi i¢in insanlar1 Kur’an okumaya yonlendiriyor.” 1001
Hatim’in bireyleri Kur’an okumaya yonelterek dinin gerekleri-
ni daha fazla yerine getirmeye katki sagladigi belirtilmektedir.
Bu durumu K.10, sdyle anlatmaktadir: “1001 Hatim insanlarin
Kur’an’a daha fazla sarilmasina boylece daha fazla dine yonel-
mesi ve onun gereklerini yerine getirmesine vesile olmaktadir.”
K.5, bu gelenegin insanlart Kur’an’a yonlendirdigini belirterek
dini merasimlerin olumlu tarafinin daha fazla oldugunu ifade
etmeye calismistir. Zira insanlarin din ile tanigmasi, genellikle
dinsel torenler ve geleneklerle olabilmektedir.** 1001 Hatim’in,
ona ilk taniklik eden bireylerin 6zerinde derin bir etki biraktigi;
Kur’an okumaya ve dini bir kisilige donlismeyi sagladig belirtil-
mektedir. Bu durumu K.2, “1001 Hatim’in olusturdugu manevi
ortam, insanlarin aliskanliklarin1 birakmalarina ve dine yonelme-

42 Nida Ozdemir, Su¢luluk ve Pismanlik Yasantisimin Dine Yonelim Uzerindeki Etki-

si (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 64.

# Karaca, Din Psikolojisi, 104.

“ Ali Kose, Neden Islam 1 Seciyorlar (Istanbul: Iz yaymecilik, 2012), 139.
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lerine vesile olmaktadir. Benim din1 biitiin olmayan bir kiz 6gren-
cim vardi. Bu hatim programlarina katildiktan sonra hiingiir hiin-
giir aglayarak ben de kapanmak istiyorum, artik namazlarimi terk
etmeyecegim demisti ve Kur’an 6grenmeye baslayarak iki ay gibi
bir zamanda Kur’an’1 6grenebildi.” Baska bir katilime1 da hatmin
bireylerin dini yasamlarina kattig1 bereketten bahsederek bu ge-
lenegin insanlar1 Kur’an’a yonlendirdigini sOyle agiklamaktadir:
“Bu gelenek, insanlar1 Kur’an’a yonlendiriyor. Bu merasimlerde
hafizlara ¢ok¢a yer verilmesi, insanlar1 da Kur’an’t okumaya ve
ezberlemeye tesvik etmistir.” K.12, 1001 Hatim ile insanlar ade-
ta yeniden dogmus gibi dine sarilabilmekte kendilerini tévbe ile
yenileyebildiklerini belirtmektedir; “Ben higbir yerde bdyle bir
feyiz ve giizelligi yasamadim. Ciinkii orda bir¢ok insanin hatim
ve duasmin birlestigi tovbe istigfarda bulundugu, hatimle adeta
yeniden hayata baslamaya vesile olabilecegini diisiiniiyorum.

Gortildigi gibi katilimeilar, 1001 Hatim’in bireylerin dini
yasantilarina katkilarini, Kur’an {izerinden ifade etmektedirler.
Zira Kur’an Allah’in saglam ipidir.** Ona baglananlar dini biitiin
bir birey olabilirler. Buradan da anlasiliyor ki dini yonelim veya
dinde yiikselme sadece bireylerin yasadigi sikintilar vb. psiko-
lojik nedenlerden otiirii {istliin bir varliga siginmaktan ibaret ol-
madig1 gibi, bazen dini uygulamalarin meydana getirdigi manevi
ortam da bireylerin dini kimlikle 6zdeslesmesini saglamaktadir.
Literatiire bakildiginda dini pratiklerin dine ilgiyi artirdigini ve
dini mesajlara daha fazla 6zen gostermeye yonlendirdigiyle ilgili
calismalar bulunmaktadir. Ornegin M. Kog’un, hacilar 6zerinde
yapmis oldugu calisma, Hac tecriibesini yasadiktan sonra birey-
lerin yapmak istedikleri dini pratiklerin ¢cogaldigini ortaya koy-
mustur.*® Gegioglu da yaptig1 ¢alismada, hac pratiklerinden sonra
dinde degisim yasayanlarin oranlarinin niceliksel olarak dinde
degisim yasamayanlardan fazla oldugunu ortaya koymustur.*’

4 el-Bakara 2/256; Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an haka 'i-
k1 gavamizi t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi viicithi t-te vil, thk. Halil Me’min (Liibnan:
Dirasetii’l ilmiyye, 1995), 1/386.

Mustafa Kog, “Hac Psikolojisi — II: Ingiltereli Tiirk Diaspora Hacilar1 Uzerine Nitel
Bir Durum Calismas1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/28 (15
Aralik 2013), 193-222.

Ahmet Rifat Gegioglu, Hac Ibadetinin Bireysel Yasayistaki Rolii (Adana: Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 94-95.

46

47
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3.3.1.2. Dini Duygular1 Canlandirmasi

Dini yasayisin boyutlarindan olan dini duygu, bireyin kutsal
saydig1 varhiga karsi duyarli olmasini ifade etmektedir.*® Duy-
gular bireyin cevresindeki olaylara verdigi tepkilerin sonucuna
gore davranislart sekillendirirler. Ofke ve korku duygusu gevre-
sindeki herhangi bir olguyla meydana geldigi gibi din duygusu
da dini pratiklerin uygulama sekline gére meydana gelmektedir.*’
Calismamizda da katilimcilar, 1001 Hatim geleneginin Ramazan
ayinda tutulan orug gibi bireylerin dini duygularini canlandirdigi-
n1 ifade etmektedirler. Boylece insanlar Kur’an’la bulustuklarini
ve Kur’an sevgisini kazandiklarimi soyle agiklamaktadirlar: K.5,
“Ramazanin disinda insanlarin Kur’an’la bulustugunu ve dini
duyarhiginin yiikseldigi donem 1001 Hatim donemidir.” 1001
Hatim’in Erzurumlularda dini bir hareketlik ve canlanma mey-
dana getirdigini belirten K.12, “1001 Hatim Erzurumlularin dini
hayatina inanilmaz bir dinamizm ve hareketlik katiyor. Onlarda
birlik, beraberlik ve cemaat suurunu kazandirdigini” ifade etmek-
tedir. K.5 de, “toplumun dini hassasiyeti bu uygulama ile genis
zamana yayiliyor, Ramazanla smirli kalmiyor. Ciinkii duygular
atil birakildiginda zamanla zayiflar. Dini duygu da boyledir. Ama
bu tiir gelenekler ile periyodik bir sekilde Kur’an’in tekrarlanma-
st bu duygularin canli tutulmasina yardimci olacaktir.” Boylece
1001 Hatim’in dini duygular1 canl tutarak bireyleri dini yasan-
tilara karst hazir hale getirdigini belirtmektedir. Boyle bir hazir
olus icerisinde olabilen bireylerin dini yasantiya kars1 daha kolay
yonlendirilebilecegini belirten K.5, 1001 Hatim programlarinin
bireyleri Kur’an’la daha fazla bir zaman diliminde hemhal olma-
larin1 saglama konusunda 6nemli oldugunu su sozleriyle ifade
etmektedir: “Tabi bu sekilde de Kur’an zihinlerde ve goniillerde
canli kaliyor. Kur’an baglilig1 kalic1 oluyor. Zihinsel ve duygu-
sal olarak Kur’an’a karsi hazir bulunus igerisinde olan bu top-
lumu, dini 6nderler daha rahat onun hiikiimlerine ve mesajlarina
yonlendirilebilirler.” Dini pratiklerin toplu halde yapilmasinin,
duygular etkileme fonksiyonlarinin daha fazla oldugunu belirten

8 Kuzilgegit, Din Psikolojisinin 100’ (Ankara: OTTO Yayinlari, 2017), 40.
4 Robert A. Emmons, “Duygu ve Din”, gev. Giiliisan Gocen, Din ve Maneviyat Psiko-
lojisi, ed. Ihsan Capgioglu - Ali Ayten (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2013), 472-475.
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K.9, “Kur’an okundugu zaman Miisliimanlarin elbette heyecana
kapildigini, hele toplu olarak bu ibadeti yapiyorlarsa duygularinin
daha fazla kabardigini ifade etmektedir.” K.13 ise, 1001 Hatim
geleneginin meydana getirdigi duygularin dini anlamda bir olgun-
lasmaya yardimc1 oldugunu ifade etmektedir; “1001 Hatim dini ve
milli duygularin canlandigi ve yeserdigi bir ruh halidir. Her y1l bu
manevi hazz1 yasamak dini bir olgunlagmadir benim i¢in.” Birlik-
telik suuruyla okunan Kur’an ve hatimlerin duygusal hareketlilige
ve pozitif anlamda davraniglara doniistiigiinii Kur’an’in kendisi de
haber vermektedir.*® Literatiire bakildiginda toplu halde yapilan
ibadetlerin dini duygulara ve bunlarin olumlu tutum ve davranis-
lara doniismesine etki ettigine dair ¢alismalar bulunmaktadir. M.
Kog,’! yaptigi calismada insanlarin bir takim ibadetler tizerinden
yaratictyla iletisime gecip onunla yakinlik kurabilecegini belirt-
mektedir. Kutsalla kurulan bu tiir bir iliski, ayn1 zamanda bireysel
ve toplumsal dayanigmaya zemin hazirlar. Ayrica bu ibadetlerle
Allah’in karsisinda oldugunu hisseden bireyin, daima onun kont-
roliinde oldugunu diisiinerek kendini degerlendirip denetleyebile-
cegini belirtmektedir. H. Certel, yaptig1 calismada ibadet gibi dini
pratiklerin Allah ile insanlar arasindaki duygusal baglar1 giiglen-
dirdigini ortaya koymustur.? Bu ¢alismada da toplu halde yapilan
1001 Hatim pratiginin bireylerin dini duygularinin canli kalma-
sinda ve Allah huzurunda olma suurunu kazandirmasi konusunda
onemli bir gelenek oldugu ifade edilmistir.

3.3.1.3. Kur’a’n-1 Kerim’e ve Dini Sahsiyetlere Ilgiyi Artirmas

Kur’an, Miisliiman bir toplum i¢in en 6nemli deger kaynagi
olarak kabul edilmektedir. Onu, zihninde ve hayatinda tastyan bi-
reyler de toplumun manevi deger kaynaklaridirlar. Degerler, dav-
raniglarimiza yol gosteren, rehberlik eden inan¢ ve kurallardir.
Bu degerler, toplumun saglikli olmasinda énemli faktorler ola-
rak goriilmektedir.® Degerler en zor zamanlarda toplumun moral

30 el-Enfal 8/2

°' Mustafa Kog, “Ergenlik Déneminde Dua ve Ipadet Algilarinin Ruh Saghgma Etki-
leri Uzerine Bir Alan Arastirmas1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/10 (15 Aralik 2004), 115-157.

52 Hiiseyin Certel, “Islami Ibadetlerin Psiko-Sosyal Islevleri”, Akev Dergisi 1/3 (1998),
149-156.

3 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi (Istanbul: 1z yaymecilik, 2014), 26.
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ve motivasyonunu yiiksek tutan, toplumsal biitlinliigii saglayan
ve onlarin manevi damarlarini besleyen 6nemli kaynaklardir. Bu
kaynaklara sahip bireyler, en zor durumlarda inancini ve iimidini
koruyabilmekte, sikintilar1 en az hasarla atlatabilmektedir. Her
toplumun bel bagladigi, onunla hayata tutundugu bir deger kay-
nag1 bulunmaktadir ve bu degerler bireylerin ayn1 zamanda kut-
salidirlar. Bu degerler ile yetisip onlar igsellestiren toplumlarin
kendi medeniyetlerine ihanet etmeleri beklenilemez. Bunun i¢in
saglikli ve giivenilir bir toplum i¢in degerler 6nemlidir. Erzurum
ilinde baglatilan 1001 Hatim gelenegi de bu degerlere kars1 far-
kindalik olusturmaya yoneliktir. Bu gercege dikkat ¢geken K.9, su
acgiklamalarda bulunmaktadir: “1001 Hatim insanlarin Kur’an’a
baglhiliklarin1 giiglendirip, hafiz ve dini sahsiyetlerin yetismesine
katki sagliyor.” K.11 ise Erzurum’un hafizlar sehri ile iinlenme-
sinde bu pratigin 6neminden bahsetmektedir; “Erzurum hafizlar
sehridir. Bu isimle anilmasinda 1001 Hatim’in katkis1 ¢oktur.”
K.15 de Erzurumlular arasinda dindar kesimin fazla oldugunu
bunun da 1001 Hatim’e baglh buldugunu diistinmektedir. “Erzu-
rum’un dindar kesimi ve hafizlar fazladir. 1001 Hatim’in bunda
bir etkisinin oldugunu diisiiniiyorum.” K5 ise 1001 Hatim’in bi-
rinci maksadinin Kur’an’a verilen degeri ortaya koymak oldu-
gunu belirtir. Bunun i¢in dini ve ilmi bir kisilige sahip olan Pir
Ali’nin bu konuda 6nciiliik ettigini vurgulamaktadir. Ayrica ma-
rifet iltifata tabidir. Insanlarin hafizlara ve dini sahsiyetlere deger
vermesinin, ¢ocuklarin ve genglerin de iltifatlarina vesile olaca-
gint ifade etmistir. Dolayisiyla 1001 Hatim gelenegi sayesinde
insanlarin Kur’an’a, hafiz ve dini sahsiyetlere daha fazla 6nem
verdigi anlasilmaktadir.

3.3.1.4. 1001 Hatim’in Dogal Afetlere Karsi Etkili Oldugu inanci

Dogal afetler, bireyin ve toplumun deger yargilarini ortaya ¢i-
kararak onlara sarilmay1 saglamaktadirlar. Bu anlamda toplum-
sal bir degeri ifade eden Kur’an, Miisliiman birey i¢in terapistik
bir kaynak anlamin1 tasidig1 gibi onun kisiligine ve kimligine de
olumlu yonde katki saglayabilir. Bu sayede birey her tiirlii sartta
ayakta kalmaya cabalar, i¢inde gizli olan cevherin ve yetenekle-
rin ortaya ¢ikmasina gayret eder. Boyle bir degeri igsellestiren
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birey, ¢evresiyle olumlu ve uyumlu iliskiler kurar.** 1001 Ha-
tim’e olumlu yaklasanlarin ¢ogu onun dogal afetlerin yasandigi
donemde Pir Ali tarafindan hem Kur’an sevgisini asilama hem
de Kur’an’m koruyucu 6zelligini ortaya koymak amaciyla basla-
tildigini ifade etmektedirler. Nitekim K.5, insanlarin Kur’an’daki
hifz (koruyucu) ile ilgili ayetlerden yola ¢ikarak 1001 Hatim’in
maddi ve manevi afetlere kars1 koruyucu olduguna inandiklari-
n1 belirtmektedir; “Bu hatimlerin birinci amaci1 Kur’an’a verilen
onemdir. Ikincisi ise afetlere kars1 korumak i¢in Kur’an’in hifz
edici 6zelligine bagvurmaktir. Pir Ali de Kur’an’in hifz ayetlerin-
den yola ¢ikarak bu gelenegi baslatmis olabilir.” Her y1ilin Aralik
ve bir sonraki y1lin Ocak ayinda Erzurum halkini Kur’an etrafinda
kilitleyen unsur, 1001 Hatim’in insanlar1 afetlere kars1 korudugu-
na yonelik olan inangtir. Katilimcilardan K.12, bu durumu soyle
acgiklamaktadir: “1001 Hatim’in insanlar1 hem maddi hem manevi
olarak koruduguna inaniyorum. Ciinkii bu kadar yapilan hatim
ve dualarin bir giicii ve etkisi olduguna inaniyoruz. Insanlar da
afetlerden koruduguna inanarak onu okuyor.” K.11 de Kur’an’in
sifa yoniine dikkat ¢cekerek maddi ve ménevi hastaliklara care ol-
dugunu, onun etrafinda kilitlenen bireylerin dua ve yakarislarinin
bir karsiliginin oldugunu soyle ifade etmektedir: “1001 Hatim’in
manevi giicline inantyorum Ciinkii Kur’an bir sifa kaynagidir.
Dolayistyla Kur’an okumanin manevi hastaliklara faydali oldu-
gunu diisiiniiyorum. Ayrica bunca insanin dua etmesi, yakarma-
st musibetlere kars1 etkili olabilir.” K.9 ise Kur’an’in en dogru
ve iyi olana gotiirdiiglinii dolayisiyla ona sarilmanin kurtulusun
yolu oldugunu 6ne stirmektedir. Ayrica Erzurum sehrinin fay hatti
izerinde olmasina ragmen yikici bir depreme maruz kalmamasi,
siddetli yagmur ve sellerin olmamasini bu gelenege baglamakta-
dir. “Zira Kur’an sifadir. Kur’an en dogru olana gotiiriir. Bakiniz
yagmur diger illeri vurup yikiyor. Erzurum’da ise seyrek seyrek
iniyor. Ayrica Erzurum fay hatt1 iizerinde kurulmus bir deprem
sehridir. Insanlar hakkiyla Kur’an’1 okur, emirlerine riayet eder-
sek umumi bir belaya ugramayiz diye inanmaktadirlar.” Buna
gore maddi ve manevi etkenlerden olusan korku, bireyleri Kur’an

3 Oznur Ozdogan, “Insan1 Anlamaya Yonelik Bir Yaklagim: Pastoral Psikoloji”, An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47/2 (01 Agustos 2006), 127-141.
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etrafinda toplamistir. Zira insanlar Kur’an’in direk koruyucu bir
miidahalesi olmasa da insanlar1 yetistirip ideal bir kisilige doniis-
tiirerek onlar1 afetlerden koruyacagina inanmaktadirlar. Literatii-
re bakildiginda insanlarin zor zamanlarda dine veya dua gibi dini
pratiklere sarildigini ortaya koyan ¢aligmalara rastlanilmaktadir.>
Bunun temelinde de insanlarin dini pratikler ile karsilastiklar
zorluklarla bas edebilecegi inanci1 yatmaktadir. Zira insanlar bu
dini 6gretilere uyup kendilerini diizeltirlerse baslarina gelen aci-
lardan kurtulacagina inanmaktadirlar.

3.3.1.5. 1001 Hatim’in Yalmzhk Duygusunu Gidermesi

Yalnizlik; yalniz olma, kimsesizlik, tek basmalik gibi anlam-
lara gelmektir. Teknolojinin insanlara ulasim imkanlarin1 kolay-
lastirdig1 fakat iletisim baglarini zayiflattigi asrimizda, yalnizlik
kiiresel bir hastalik haline gelmistir. Yalnizlig1r insanin verdigi
tepkiye gore aciklamaya c¢alisan psikologlar onu, bireyin sosyal
iligkilerinde nicelik veya niteliksel olarak ortaya ¢ikan olumsuz
bir tecriibe, kalabaliklar igerisinde yalnizligin hissedilmesi vb.
seklinde tanimlamaktadirlar.®® Kur’an yalnizlik duygusuna karsi
bazen insanlar1 dini sahsiyetlere yonlendirerek iinsiyet duygusu-
nu kazandirmaya c¢alismaktadir.’” Bazen de Onceki toplumlarin
tecriibe ve deneyimlerini hatirlatarak zihinsel bir rahatlamay1 he-
deflemektedir. Nitekim Kur’an’daki kissalarin bu yonde bir ama-
ciin oldugu bilinmektedir. Ayrica Kur’an, hac, Ramazan orucu,
cemaatle namaz gibi toplu halde yapilmasini tesvik ettigi dini
pratiklerle bu duyguya karsi bireyleri korumaya calismaktadir.
Bu ¢alismada da katilimcilarin toplu halde yapilan 1001 Hatim
geleneginin bireye baskalariyla beraber olma duygusunu kazan-
dirdigini, birlik ve beraberlik suurunu gelistirdigini K. 11, soyle
anlatmaktadir: “1001 Hatim insanlar1 bir araya getiren, hepimizin
dua ve aminlerinin birlestigi, birlik ve beraberlik ruhu igerisin-
de Kur’anlarin okundugu bir dini gelenegimizdir. 1001 Hatim’e
sadece Erzurumlular degil Tirkiye’nin dort bir yanindan katilan
oluyor. Beraberlik ve kardeslik duygularinin canlandigi bu prog-

* Ahmet Canan Karatas, Gergeklik Terapisi Yonelimli Dini Basa Cikma Psikoegitim
Programi (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2019), 199.

* Muhammed Kizilgegit, “Yalmzhk Dindarhk iliskisi”, Din, Degerler ve Saglik, ed.
Hayati Hokelekli (Istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 517-554.
7 el-Kehf 18/28.
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ramlar1 6nemsiyorum. 1001 Hatim programlarinda bir¢ok kisiyle
bir araya geliyoruz, her yerden dualar yiikseliyor. Kendinle bir-
likte baskalarinin varligini hissediyorsun bunun kadar giizel bir
manevi ortam var mi1?”

Dini pratiklerin yalnizlik duygusuyla bas etmede etkili oldu-
gunu ortaya koyan calismalar bulunmaktadir. Ornegin Kizilge-
¢it “Yalnizlik Dindarlik Iliskisi” adli calismasinda dindarligin ve
dindarlik alt boyutlarinin yalnzlik duygusuna karst olumlu bir
etkiye sahip oldugunu ortaya koymustur.® Benzer sonuglara Ali
Ayten de ulasmistir. Din, Erdem ve Saglik adl1 ¢aligmasinda ha-
yatin getirdigi zorluklarla miicadelede Allah’a yakinlagmak i¢in
yapilan dini pratiklerin fiziksel ve ruhsal sikintilara kars1 destek-
leyici oldugunu ortaya koymustur.*

3.3.1.6 1001 Hatim’in Méanevi Bir Ortam Olusturmasi

Maneviyat aslen Arapga bir kelime olup TDK Soézliigiinde iki
anlama gelmektedir. Birincisi, “maddi olmayan, manevi seyler”
anlamina gelmektedir buradaki maneviyattan maksat goriilme-
yen, duyu organlariyla sezilemeyen, soyut, ruhani olan demek-
tir. ikinci anlamu ise yiirek giicii, moraldir® Buradaki maneviyat,
madde ve cisimle alakas1 olmayan, ruh ve mana ile ilgili hususlar,
tehlikeler karsisinda inang ve ahlaki degerlere bagliliktan dogan
dayanma giicii, ruh kuvveti, moral seklinde tanimlanmaktadir.®!
Maneviyatin literatiirde bir¢ok farkli tanimi bulunmaktadir. Bun-
lar: kutsalin 6znel tecriibesi, varolugsal anlam arayisi, kutsali ara-
ma siireci, askin olana baglilik seklinde tanimlanmistir.5

Manevi hal, dini pratiklerin i¢sellestirilerek baska bir ifadeyle

sadece Allah’a has kilinarak yapildiginda olusmaktadir. Bu ma-
nevi halin temel karakteristik Ozellikleri, affetme, tevazu, sev-

8 Kuzilgegit, “Yalmzlik Dindarlik iliskisi”, 517-554.

%9 Ali Ayten, Din Erdem ve Saglik (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2015), 72.

% Recep Toparl ed. (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2005), “Maneviyat”, 1339.

¢ Sevde Diizgiiner, “Nereden Cikti Bu Maneviyat: Manevi Bakimin Kiiltiirel Temel-
lerine liskin Kiiltiirleraras1 Bir Analiz”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik, ed. Ali
Ayten - Mustafa Kog - Nuri Tmaz (Istanbul: Dem Yayinlari, 2016), 17-44.

¢ Brian J. Zinnbauer - Kenneth I. Pargament, “Dindarlik ve Maneviyat”, Din ve Mane-
viyat Psikolojisi, ed. Thsan Capgioglu - Ali Ayten (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2013),
61-91; Kose - Ayten, Din Psikolojisi, 126; Zinnbauer - Pargament, “Dindarlik ve
Maneviyat”, 61-100.
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gi, imit kendini kontrol etme gibi erdemlerdir.®® Bu erdemlerin
bireyde meydana gelmesi yaraticiyla samimi bir iletisim ve bag
ile ancak olabilir. Gelisen teknolojik ve iletisim araglar1 insan-
lik i¢cin maddi kiilfeti azaltmis olsa da ruhsal anlamda insanlarin
sorunlarin1 ¢dzememis bilakis daha da karmagik hale getirmistir.
Bu karmasiklar igerisinde yaraticiya donecek bir yol bulamayan
bireyler ya careyi psikiyatristlerde ya da intiharda aramaktadir-
lar.* Zira modern hayat ve onun sagladigi imkanlar insanin ma-
nevi yoniinden ¢ok hep maddi yoniinii beslemektedirler. Bu da
haliyle bireyde patolojik ve psikolojik rahatsizliklara neden ola-
bilmektedir. Bu anlamda bireyin 6ziiyle baglihigin1 giiglendiren
dini pratiklerin rolii biiyiiktiir. Bu arastirmada katilimcilarin ifa-
deleri bunu destekler niteliktedir. K.14, Erzurum’da yapilan 1001
Hatim pratiginin olusturdugu manevi ortami sdyle anlatmaktadir:
“1001 Hatim, Kur’an-1 Kerim’in manevi atmosferinde insanlari
birlestirmistir. Birlik ve beraberlik suurunu gelistirmistir. Kur’an
meclislerinde toplanmanin manevi huzurunu yasatmistir.” Kur’an
insanlar1 Allah’a gétiiren en dogru ve saglam kaynaktir.*> O mad-
di anlamda yol gosterici oldugu gibi manevi anlamda da insan-
larin ihtiya¢ duydugu huzuru vermektedir. Zira Allah insanin
manevi yapisinin ancak kendisini anmakla rahatlayip huzur bula-
bilecegini bildirmektedir.®® Bagka bir katilimer ise 1001 Hatim’in
yardimseverlik duygusunu canli tuttugunu boylece maneviyatin
zidd1 olan bencilik, 6zseverlik, hirs, doyumsuzluk gibi reziletle-
re kars1, comertlik, bagkasini diisiinme, kanaat ve yeterlilik gibi
erdemleri kazandirarak insanin 6ziiyle bagimi gii¢lendirdigini
belirtmeye calismaktadir. K.9, “1001 Hatim’in Erzurumlularin
dini yasantilarina muhakkak faydasi olmustur. Pir Ali Bey’in bas-
latmis oldugu vakif gelenegi Erzurum’da farkli bir sekilde icra
edilmektedir. Bu vakiflar hem okuyan 6grencilerin ihtiyacini kar-
stliyor hem de fakir insanlarin ihtiyacini gideriyor.” K.7 de 1001
Hatim’in meydana getirdigi manevi ortami sdyle aciklamaktadir:

8 Ali Ayten, Din Psikolojisi: Din ve Maneviyata Psikolojik Yaklagimlar (Istanbul: iz
yaymcilik, 2012), 29.

# Mustafa Koylii, “Teoriden Pratige Dini Danigmanlik ve Rehberlik Hizmetleri”, Ma-
nevi Danigmanlik ve Rehberlik, ed. Ali Ayten - Mustafa Kog¢ - Nuri Tinaz (Istanbul:
Dem Yaynlari, 2016), 66.

6 el-Isra 17/9.
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“Hatimler okurken biz de dinlemeye giderdik. Insanlarin tevazu-
lu ve yardim sever hallerini; bir birlerine yer vermeleri, birbir-
lerine ciiz uzatmalarini o zaman gorebiliyorduk.” K.13 de 1001
Hatim bitip duas1 yapildiginda, insanlarin kutsalla girdigi derin
iletisimi ve baglilig1 sdyle ifade etmektedir: “Hatimler bitip dua
vakti geldiginde yiizlerce insan bir anda elleri semaya agilmis,
dillerinde aminler iste bu tarifsiz bir duygudur ve bu duyguyu
ancak yasayanlar anlayabilir.” K.5 ve K.9, 1001 Hatim’in olustur-
dugu manevi ortamin bireylerin anlam diinyalarini1 doyurdugunu,
onun en muhtag¢ oldugu zamanda ona arkadaslik edip yol goster-
digini belirtmektedirler. Bunlardan K.9, diisiincelerini soyle ifade
etmektedir: “Bir arkadasim Kur’an’la tanigsmasini soyle anlatir:
“Babam kiiciikliiglimde beni Kur’an 6grenmem i¢in hocaya go-
tiirdii bir iki gilin gittim artik kagmaya bagladim okumadim. Okula
basladim, ilkokul orta, lise velhasil ise girdim askerligimi yapip
evlendim. Isimi giizel yapiyordum fakat dini konuda eksiktim.
Hep bugiin, yarin Kur’an okumaya baslayacagim diyordum bas-
lamadan emekli oldum. Emekli olunca kendimi bosta hissettim.
Kalktim camiye gittim. Birkag kii¢iik stire disinda hi¢bir sey bil-
miyordum. Imam 1001 Hatim igin Kur’an okuyor, cemaat de ta-
kip ediyor, sayfalar1 ¢eviriyor, ben ise dyle bakiyordum. Orada
kotii oldum; kendi kendime ben ne bi¢im Miisliimanim dedim.
Bunca insan burada Kur’an’1 okuyor, takip edebiliyor ben ise dyle
bakiyorum. Insanligimi sorgulamaya basladim ve aglamaya bas-
ladim. Oradan kalktim Kur’an 6gretmesi i¢in bir hocaya gittim.”
Bunu anlatirken de aglayarak anlatiyor. Bu adam Kur’an’1 sonra-
dan giizel bir sekilde 6grendi ve 1001 Hatim’1 de hi¢ kagirmiyor.”
K.5 de “Peygamberimiz’in Kur’an okuyani, Kur’an arkadasi
diye niteledigini belirtmektedir.” Kur’an’la arkadas olanin ruhsal
problemler yasamasi beklenilmez. Katilimcilarin ifadelerinden
de anlagiliyor ki 1001 Hatim ve duasi bireyleri Allah’la bulustu-
ran, manevi baglar1 kuvvetlendirip onlarin 6zline yakisir davra-
nislarda bulunmalarina vesile olmaktadir. Boylece bireylerin dini
yasantilarina katki sagladigini kabul etmektedirler. Katilimcilarin
bu agiklamalari literatiirdeki calismalarla uyusmaktadir. Ornegin
Mcullough ve digerlerinin yapmis olduklari ¢alismada maneviyat
seviyeleri yliksek olan bireylerin dindarlik seviyelerinin de yiik-
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sek oldugunu ortaya koymustur.®” Bagka bir arastirmada da dini
pratiklerin psikolojik iyi olusa katki sagladigi tespit edilmistir.%®
3.3.2. 1001 Hatim’e Olumsuz Yaklasimlar

Allah kullarindan kendisine ibadet etmelerini isterken sami-
mi, i¢ten yani sadece onun i¢in yapma niyetiyle ibadet etmelerini
istemektedir. Bu, ibadetlerin hayatin diger alanlarinda da etkili
olmasiin gerekgesi olabilir. Buna gore ibadetin belli bir formda
yapilmasi gerektigi gibi belli bir mana ve maksada yonelik olmasi
da gerekmektedir.®’ Yiice bir gaye i¢in yapilan ibadetlerin bireyin
gelismesi ve olgunlasmasi i¢in etkileyici 6zelligi oldugu sdyleni-
lebilir. Fakat i¢sellestirilmeyen, ne amacla yapildig1 diisiiniilme-
yen bir ibadet saplantidan 6teye gegmeyebilir. Bununla birlikte
Allah, ibadettin niceliginden ¢ok niteligine 6nem gostermektedir.
Zira namazlarini husu i¢inde kilin ayeti de bu anlama yonelik ola-
rak anlasilabilir.”® Buradan hareketle arastirmaya katilanlarin bir
kism1 1001 Hatim’in bireylerin dini yasantilarina etki etmedigi-
ni birkag gerekge ile ileri siirmiislerdir. Bunlar: 1001 Hatim’in
sayisal bir ritiiele, dini anlamindan bosaltilmis bir 6rfe doniistii-
riilmesi ve igerigine dnem verilmemesi gibi gerekgelerdir. S6z
konusu durumla ilgili K.1, su aciklamalarda bulunmustur: “1001
Hatim bir gelenektir. Olumlu tarafi oldugu gibi olumsuz tarafi da
bulunmaktadir. Olumsuz tarafi hatmi sayiya indirgemektir. Sanki
say1y1 yiikseltme yarisina girmisler. Anlama, diisiinme ve yasam-
dan uzak bilingsiz bir okuma yaris1 olarak goriiyorum. 1001 Ha-
tim temelde dogru olan bir uygulamanin yanlis kullanilmasi, 6rfe
dontstiirilmesidir. Normalde Kur’an okunmasinin faydasi bii-
yiiktiir. Ama bunu 6rfe déniistiirme onu anlamsizlastiriyor.” Iba-
det bireyin Allah’a kars1 sevgi, saygi, bagllik, siikran ve acizlik
duygularini ifade eden davranislar olarak tanimlanmaktadir. Bu
davraniglarin hem suur ve hem de bedenle birlikte yapilmas1 dini
hayat i¢in elzem olmaktadir. Bunlardan birinde olusacak her han-

67

Ayten, Din Psikolojisi: Din ve Maneviyata Psikolojik Yaklasimlar, 27.

Nurten Kimter, “Namaz Ibadetinin Ruh Saglig1 Acisindan Bazi Degiskenlerle
liskisi”, Din Degerler ve Saglik, ed. Hayati Hokelekli (Istanbul: Dem Yayinlari,
2017), 374.
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gi bir sikint1 digerine de etki edebilir.”" Ibadetin bu yoniine dikkat
ceken K.1, maksadindan uzaklagtirilan ibadet ve dini pratiklerin
meydana getirebilecegi zararlar1 soyle agiklamaktadir: “Ayrica
ayet veya bir slireyi her hangi bir seye yonelik okumak dogru
degildir. Nitekim bazen insanlar su ayet veya su sire bu ise ya-
riyor diye okuyorlar sonra da istedikleri olmayinca bu sefer dine
kars1 cephe almaya basliyorlar.” K.5 de 1001 Hatim’in bu yonii-
nii eksiklik olarak gérmektedir. Zira Kur’an okumaktan maksadin
onu anlayip hayata tatbik etmek oldugunu belirtmektedir. Fakat
bu haliyle de insanlarin Kur’dn’a yonlendirmesi bakiminda fay-
dali oldugunu zira bu gelenek zamaninda insanlarin zihinsel ve
duygusal olarak yonlendirilmeye acik oldugunu bunu da dini ve
ilmi sahsiyetlerin Kur’an’in manasiyla ilgili agiklamalari i¢in bir
firsat olarak gordiigiinii soyle ifade etmektedir: “Kur’an okumak-
tan maksat manaya niifuz edebilmektir. Bu agidan gelenek biraz
uzak kalmistir. Sadece lafzi bir okumadan ibaret kalmistir. Ayni
sekilde Kur’an’in ahlaki ile ahlaklanmay1 gerektirir. Bu gelenek
sadece lafzen okumayi ele aliyor. Bir baglangi¢ olarak Kur’an’a
topyekiin bir sehir halkinin gostermis oldugu ilgi agisindan énem-
lidir. Fakat sadece lafzi olarak kalmasi bir eksiklik olarak goriile-
bilir. Bu konuda dini sahsiyetler, manasina yonelik de caligmalar
yapabilirler. Bir aylik siirecte Kur’an’t anlamaya ve yasamaya
yonelik c¢abalar olsa i1yi olur.” Sonu¢ olarak katilimcilarin 1001
Hatim hakkinda farkli yorumlarda bulunduklar1 goriilmektedir.
1001 Hatim’in sayisal ve orfi bir zemine ¢ekilme endisesi olsa da
katilimcilarin ¢ogunun ifade ettikleri gibi 1001 Hatim’in insanlar1
Kur’an’la bulusturdugu, bu pratigin yapildigi dénemde toplum
ile sehrin dini, idari ve egitim kadrolarinin bir araya gelerek bir-
lik ve beraberlik degerini ortaya koydugu anlasilmaktadir. Ayrica
1001 Hatim’in sehrin hafiz, dini sahsiyetlerin yetismesinde etkili
oldugu, duygusal ve davranigsal diizeyde askin varlik ile iliski-
lerde pozitif anlamda bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Bu
sonuglar literatiirdeki benzer caligmalarla drtiismektedir. Ornegin
Amerika da dindarlik ve iyi olma, umut ve iyimserlik iizerine ya-
pilan 100 ¢alismanin neredeyse % 80’1, daha az dindar olanlara

' Pazarli, Din Psikolojisi, 189; Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: iz
Yaymcilik, 2017), 115.
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kiyasla dindar bireylerin ¢ok daha anlamli bigimde pozitif duygu-
lar yasayabildigini ortaya koymustur.”
3.4. 1001 Hatim’e Katilm Diizeyleri

Dini pratikleri yerine getirme dindarligin énemli boyutlarin-
dandir.”® Fakat bu boyut, cinsiyet, yas, insanlarin ilgi diizeyleri
vb. degiskenlere gore farklilagsmaktadir. Caligmaya katilanlarin
ifadeleri de bunu agiklar niteliktedir. Konuyla ilgili K.2, dini bir
pratik olan 1001 Hatim’e katlimin genelde orta ve yetiskin yas-
lardan olustugunu ancak son yillarda il miiftiliigi biinyesinde
calisan manevi danigsmanlar ve Kur’an kursu ogreticilerinin ¢a-
lismalariyla genglerin de katilim diizeylerinin artirildigini sdyle
ifade etmektedir: “1001 Hatim’e katilim genellikle orta ve yash
kesimden olusmaktadir. Fakat miiftiiliik blinyesinde manevi da-
nismanlik hizmetlerini yiiriiten din gorevlileri ve Kur’an kursu
Ogreticilerin c¢abalariyla genglerden de katilim saglanmaktadir.
Bu katilim her y1l artmaktadir.” Calismaya katilan K.11’in ifade-
leri, bunu destekler niteliktedir; “Say1 son zamanlarda artmistir.
Katilanlardan gengler de yaglilar da bulunmaktadir.” K.5, 1001
Hatim’e katilim niifus oranina gore yiikselmedigini, genelde cami
cemaatinden olustugunu bunun da orta ve yasl kesimden olus-
tugunu belirtmektedir. Bu katilim oranina gére 1001 Hatim’in
onceki donemde yasamis bireyleri, daha fazla etkiledigini ifade
etmektedir; “1001 Hatim’e katilim sayisal olarak onceki done-
me gore ¢oktur. Ama niifus karsilagtirmasina gore azdir ve cami
cemaatinin disina pek ¢ikmiyor. Ayrica 1001 Hatim’in 6nceki in-
sanlarin dini yasantilar1 {izerinde daha etkili oldugunu sdyleyebi-
liriz”. K.6, 1001 Hatim’e katilim oranlarinin 6nceki yillara gore
arttigini fakat genclerin dini ilgisizliklerinden dolay1 bu dini pra-
tige katilim oranlarinin azaldigini belirtmektedir; “1001 Hatim’e
katilim orani, eskiye gore fazlalagsmis fakat genglerin dine yatkin-
l1g1 azaldigindan hatme katilim oranlar1 diistiktiir.” K.4, gencle-
rin dini pratiklere ilgisiz olduklarini ve teknoloji bagimliligindan
kurtarilmasi gerektigini ifade etmektedir; “Bu konuda katilimci-
lara bakildiginda hep orta ve yaslt kesim oldugu goriilmektedir.

2 Adam B. Cohen - Harold G. Koenig, “Din ve Ruh Sagh1”, Balikesir [lahiyat Der-
gisi 2/1 (23 Haziran 2016), 153-160.

3 Glinay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, 88.
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Gengleri de ¢ekecek etkinliklerin de yapilmasi gerekir. Gengleri
ellerindeki telefonlardan kurtarmak gerekir.”

K.9, 1001 Hatim’e katilim1 cinsiyete gore degerlendirmis, ka-
dinlarin katilim oranlarinin erkeklere gore daha az oldugunu ifa-
de etmistir. Bunun, kadinlarin Kur’an’1 okuma oranlarinin diisiik
olusundan kaynaklandigi gibi 1001 Hatim’in camilerde icra edil-
mesi ve kadinlarin camiye rahat girememesinden de kaynakla-
nabilecegini belirtmektedir. Fakat kadinlarin erkeklere gore daha
dindar oldugunu su sozleriyle agiklamaktadir: “1001 Hatim’e
katilim orani, her sene Oncekinden ¢ok olmaktadir. Kadinlarin
katilim oranlarina bakarsak onlarin katilim oranlar1 azdir. Fakat
dine baghliklar1 Kur’an’a istiyaklar1 erkeklerden daha fazladir.
Hatta kadinlar i¢in de 1001 Hatim’e katilma programi diizenle-
memisken bazilar1 gizli gidip 1001 Hatim’in duasia katilirmais.
Bir giin bir bayan fark edilip camiden ¢ikarilinca fark ettirmeden
haliy1 kendine sararak kapida dikili olarak duaya katilmistir. Yani
kadinlarin okuma oranlar1 erkeklerinkinden diisiik oldugundan
hatim okuma oranlar diistiktiir. Fakat Kur’an’a istiyaklar erkek-
lerden fazladir.”

1001 Hatim’e katilim1 onceki yillara gore degerlendiren ka-
tilimcilar, medya faktoriiyle duyurma imkanlarmin artmasi ve
Kur’an okuma oranlarinin da ¢ogalmasiyla katilimin yiikseldi-
gini, ifade etmislerdir. K.7, “1001 Hatim’e katilim simdi daha
fazladir. Cilinkii Kur’an okuyanin orani daha fazla olmustur. Ay-
rica sosyal medyanin da etkisi ¢oktur.” K.13 ise sosyal medya-
nin artan rolii 1001 Hatim’in daha fazla duyurmasina yardimci
oldugunu belirtir. Medya sayesinde yurt disindan dahi katilim-
larin saglandigin1 soyle ifade etmektedir: “1001 Hatim’e katili-
mi 15 yi1l dncesiyle karsilagtirdigimizda tabi ki hatim sayilarinin
ve duaya katilanlarinin artigim gériiyoruz. Oyle ki yurt disindan
dahi hatim gonderenler oluyor.” Katilimecilarin agiklamalart med-
ya faktori harig literatiir de bulunan c¢alismalarla 6rtiismektedir.
Ornegin Giinay’in 1979 yilinda “Erzurum ve Cevresinde Dini
Hayat” adli ¢alismasinda yore halkinin % 82’sinin dini pratikleri
yerine getirmeyi imanin bir par¢asi saydigini ortaya koymustur.
Yine bu aragtirmasinda Giinay, kadinlarin dini pratikleri yerine
getirme oraninin erkeklerden yiiksek oldugunu; bu orani erkek-
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lerde %79,3 kadinlarda ise %93,6 olarak tespit etmistir. Ayrica
yasin ilerlemesiyle dini pratiklere verilen 6nemin de arttiginm
ortaya koymustur.”* Bu g¢alismaya katilan bireylerin ifadelerine
bakildiginda yore halkinin dini pratiklere verdigi 6énemi hala ko-
rudugunu gdstermektedir. Baynal, dindarlik ve ruh saglig iligki-
sine yonelik yaptig1 calismada yas faktorii ile dindarlik degiskeni
arasinda anlaml derecede farlilik oldugunu ortaya koymustur.”
Yine benzer sonuglara Kandemir ve Oztiirk de ulagmistir. Onla-
rin yaptiklart caligmalarda yas artikca dini yonelimde de artisin
oldugu tespit edilmistir.” Zira yaslhilik doneminde ortaya ¢ikan
psikolojik ve fizyolojik sikintilar bireyleri dine daha fazla yon-
lendirmektedirler. Cinsiyet degiskenine gore yapilan c¢aligsmalar
ise soyledir. Tiirkiye’de yapilan ¢alismalarin 9’unda kadinlarin
erkeklere gore daha dindar oldugunu ortaya koyarken sadece bir
calisma erkeklerin kadinlara gére daha dindar oldugunu ortaya
koymustur.”” Yapici, yaptigi calismasinda kadinlarin dinin etki-
sini hissetme, dine 6nem verme, dua edip tdvbe etme ve 6znel
dindarlik agisindan erkeklerden daha fazla dindar oldugunu fa-
kat dini pratikleri yerine getirme konusunda erkeklerden farkl
olmadigimi tespit etmistir.”® Karsh da yaptig1 ¢alismada cinsiyet
degiskenine gore dindarlik durumunu incelemis ve i¢ giidiimlii ya
da dis giidiimlii dini yonelimin cinsiyete gore anlamli bir farklilik
gostermedigini bulgulamiglardir.” Kizilgegit’in yaptigi ¢alisma-
da ise erkeklerin kadinlara gore daha fazla i¢ glidiimlii dini yone-
lim gosterdigi ortaya ¢ikmustir.®
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3.5.1001 Hatim’e Yiiklenen Anlam

Ibadetlerde say1, inanan bireylerde disiplin ve intizam tutumu-
nu gelistirmektedir. Bu nedenle Miisliimanlar; 6zellikle tasavvuf
geleneginden gelenler ibadetlerde sayiya onem gostermislerdir.
Zahit ve alim olarak bilinen Pir Ali Baba’nin baslatmis oldugu
1001 Hatim’in anlam1 hakkinda net bir bilgi olmasa da dini bir
anlami ifade edebilecegi diisiiniilmektedir. Nitekim 1001 sayisi,
sonsuzluk, sinirsizlik anlamina gelmektedir.’! Bu konuda arastir-
maya katilan bireylerin farkli yaklasimlarda bulunduklar1 goriil-
mektedir. Zira katilimcilarin bazilar1 1001 sayisini, gelenek, kes-
ret, manevi bir kalkan ve yolculuktan ibaret goriirken bazilari ise
onun tevhit anlamini sembolize ettigini belirtmislerdir. Konuyla il-
gili diisiincelerini ifade eden K.1, “1001 Hatim’in kesreti, sonsuz-
luk ve sinirsizligr” ifade ettigini belirtmektedir. K.7 ve K.8, “1001
Hatim Erzurum’u afetlerden korumak i¢in Pir Ali taratindan bas-
latilmis bir gelenektir.” seklinde diisiincelerini ifade etmislerdir.
K.9, 1001 Hatim say1sinin gizemini s0yle ifade etmektedir: “1001
Hatim’in manevi giicline inantyorum. Zira Kur’an sifadir. Kur’an
en dogru olana gotiiriir. Bakiniz yagmur diger illeri vurup yikiyor.
Erzurum’da ise seyrek seyrek iniyor. Ayrica Erzurum bir fay hatti
0zerine kurulmus bir deprem sehridir. Ama birkag ufak tefek sar-
sint1 disinda Allah’a siikiir zarar vermedi. Biitiin bunlarin okunan
hatimlerin hiirmetine gore olduguna inaniyorum. Kiside samimi-
yet ve Hz Ibrahim’in inanci gibi bir inang olursa Allah onu yar-
dimsiz birakmaz.” K.10 da 1001 Hatim’in, dogal afetlerden koru-
yan bir kalkan oldugunu dile getirmektedir; “1001 Hatim Allah’in
inayetiyle Erzurum sehrini afetlerden koruyacak bir kalkandir.”
K.12 ise 1001 Hatim’in maddi ve manevi afetlerden koruyan bir
kalkan oldugunu s6yle ifade etmektedir: “1001 Hatim’in manevi
bir kalkan bir zirh olduguna inantyorum. Hem maddi hem manevi
olarak koruduguna inantyorum.” K.2 de 1001 Hatim’in insanlar1
manevi olarak koruduguna inandigini belirtmektedir; “1001 Ha-
tim’1in, sehri bir biitiin olarak koruyup korumadigini bilmem ama
manevi olarak insanlart koruduguna inaniyorum.” Katilimcilarin

81 Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, ¢ev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Kabalc1
Yaymevi, 1998), 297.
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1001 Hatim’in gizemliligini bazen Kur’an’in sifa olusuna bag-
larken bazen de Kur’an okuyan samimi dindarlara bagladiklari
goriilmektedir. Ancak niye 1001 tane olusundaki sorumuzu bir iki
katilimer disinda say1 gizemi ilizerinden degerlendiren olmamis-
tir. Ayrica 1001 Hatim’in sehri koruduguna dair inang, say1 gize-
miyle aciklanirsa daha ilgi ¢ekici olabilir. Katilimcilardan K.5 ile
K.12, 1001 sayisinin Islam’i tevhit anlayisini sembolize ettigini
belirterek 1001 Hatim’e tasavvufi bir anlam yiiklemek istemis-
lerdir. K.5: “Burada 1001 sayisinin da énemli bir boyutu vardir.
Malum tasavvufta harf simgesinin énemli bir yeri vardir. Burada
da bu 6zelligi goriiyoruz. Niye baska bir say1 degil de 1001sayis;
bir sayis1 Allah’1 ifade ediyor vahdeti ifade ediyor. Biitiin sayilar
birden olusuyor, bir ¢ikarildi m1 sayilar islevsiz kaliyor. Varlik
da birden olusuyor, bir varliktan ¢ikinca geriye bir sey kalmiyor.
Bin sayisindan biri ¢ikardigimizda sifirlar higbir anlam ifade et-
miyor. Bir ile ancak anlam buluyor. 1001 sayida vahdet vurgusu
var ayni zamanda bir sayis1 da sonsuzlugun ifadesidir. Yani 1001
Hatim, sonsuz defa Kur’an’1 okuma anlamini ifade eder sonsuz
defa Allah’a siginmayi ifade eder. Yani boyle bir sembolik anlam-
da ¢ikarilabilir.” K.12: “Ama bir ibadeti belli bir diizen ve say1 ile
yapmak ona bir disiplin kazandiracagina inantyorum. Ozellikle
Hz. Peygamberin Allah tektir tekligi sever hadisi geregi tek sa-
yiya vurgu yapilmis da olabilir. Bunun tasavvufi bir kaynagi da
olabilir 6zellikle Mevlevilerde 1001 ¢ile kavrami vardir. Bundan
otiirti de bu say1 konulmus olabilir.”

Literatiire bakildiginda say1 sembolizminin tarihe iz diismiis
medeniyetlerin ve semavi dinlerin ilgi alanlarindan olduklar1 ve
onlara bir takim metafizik anlamlar yiikledikleri anlagilmaktadir.
Fakat varlig1 somut ve ylizeysel bir mantikla agiklamaya calisan
pozitivist akil sosyal bilimlere konu olan obje hakkindaki anlami
daralttig1 gibi matematigi de dar bir ¢erceveden ibaret gormiistiir.
[k dénem filozof ve diisiiniirler diger bilimleri genis bir ¢erceve-
de anlamlandirdiklar1 gibi matematigi de sadece sayidan ibaret
gormeyip onun, beli bir karakteri ve ruhu da ifade ettigini savun-
muslardir.®

82 Schimmel, Sayilarin Gizemi, 13.
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Say1 sembolizmine Islam felsefesi,® kelam ve tasavvuf* gibi
Islami gelenegin bir kisminda da rastlamak miimkiindiir.** Bu da
1001 rakaminin rastlant: olmadig, tasavvuf gibi Islami bir temele
dayandigin1 géstermektedir.

3.6. 1001 Hatim Duasi

Dua ibadetin bir pargasi olarak goriilmektedir. Miisliimanlarin
yaraticiya hitap etmeleri, ona yaklagmaya caligsmalari i¢in yapilan
bir ¢cabadir. Duada “hiirmet, itaat ve sevgi “den olusan ii¢ 6zellik
bulunmaktadir.®® Bu 6zellikleri namazda okunan Fatiha Stresinde
de bulmak miimkiindiir. Zira Fatiha’nin basinda yaratictya hiir-
met etme, ortasinda itaat ve sonunda da sevgi gostergesi olan is-
tek ve temenniler vardir. Dinlerin ve inang sistemlerinin ¢ogunda
yer alan dua; stres, kaygi, keder, iiziintli, korku ve giinahkarlik
duygularini gidermede psikoterapik etkiye sahip olabilmektedir.
Ciinkii Allah’in dualar1 kabul edecegi umudu bireylerin sikinti-
sint hafiflettirir, sabir ve tahammiil giiciinii kazandirir.?” Allah’la
kurulan derin, samimi ve mahrem bir iligki tarz1 olarak duanin,
bireyin zorluklarla miicadele etme direncini artiran 6nemli bir
psikoterapik teknik oldugu diisiiniilmektedir. Duanin temelinde
yaratictya giiven ve yiice bir inanis oldugu i¢in birey, inandig,
giivendigi sonsuz merhamet ve sefkat sahibi kutsal varligin ken-
disine yardim edecegine inanmaktadir. Bu anlamda dua acziyetin
ifadesi ve daha gii¢lii bir makamdan yardim talep etmenin yansi-
masidir.®® Dua, Kur’an-1 Kerim’de iizerinde ¢ok durulan konular-
dan olup hatta insanin degerinin kendisine baglandig1 bir ibadet
olarak goriilmektedir.?® Dua, Allah ile insan arasindaki vasitasiz
bir iletisim aracidir. Bu iletisim Kur’an’in ilk stresi Fatiha du-
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8 el-Furkan 25/77.
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astyla baglar Felak-Nas streleriyle sona erer. Duanin bireyi ah-
laksizliga siiriikleyen timitsizlige, manevi ve ruhi gevseklige karsi
koruduguna, dini duygulan yiikselttigine, bireyi kiiciik ve adi ih-
tiraslardan kurtararak ruha siikinet ve ferahlik verdigine inanil-
maktadir. Bu ¢alismada katilimcilardan alinan ifadelerde de 1001
Hatim sonrast yapilan duanin bireylerin ruhunda meydana getirdi-
g1 psikolojik stirecler soyle ifade edilmektedir: Allah’la bulugma,
tovbe, yakinlarii ve din kardeslerini yad etme 6liimii hatirlatma
vb. maddi ve ménevi isteklerin bulundugu derin bir yakaris hali. K.
2, duada yasadig1 duygular sdyle agiklamaktadir: “Dua yapildigi
giinde dini duygular adeta zirve yapmakta, o manevi atmosferde
biitiin peygamberler, sehitler, veliler, akrabalar, 6lii ve diriler yad
ediliyor. Dua ortaminda sanki herkes yaptig1 pismanliklarini dile
getirip i¢ten dua ediyor. Dua ortaminda insanlarin Allah ile yasadi-
g1 derin tecriibeyi pismanlik hallerini ve duaya ne denli sarildikla-
rin1 gézlerinden akan gézyaslarindan anlayabiliyorsun.” Buradaki
ifadeler, dua esnasinda ortaya ¢ikacak psikolojik siireci aciklar
niteliktedir. Zira duada dini duygularinin uyanmasi, 6liim ve 0lii-
lerin hatirlanmasi bireyleri dini yasantiya motive eden 6nemli ge-
lismelerdir. Bu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Oliim nasihat olarak
yeterlidir.”; “Oliimii cok¢a anin zira o giinahlar temizler, diinya
baghgim azaltir. Zenginlikte oliimii hatirlarsaniz onu yikar, fa-
kirlikte diisiiniirseniz yagsantinizdan razi olursunuz,”° hadislerini
hatirlatmaktadir. K.5, 1001 Hatim duasinin 6nemini séyle acikla-
maktadir: “Miisliiman olarak her hayirli isi besmele ile baslayip
dua ile taglandirtyoruz. Ayrica Peygamber efendimiz Kur’an oku-
may1 en hayirli amel olarak zikrediyor. Biz de okudugumuz hatim-
lerin Cenab-1 Hak nezdinde deger gérmesi i¢in duada bulunuyo-
ruz. Bizim toplum, yaptiklar1 hatimleri, okuduklar1 dualar toplu
halde yapmak ister. Ciinkii dualarin toplu halde yapilmasi onlarin
daha kabul olmasina vesile olacagina dair bir inanglar1 vardir. Yani
ne kadar ¢ok amin sesleri olursa kabul olma ihtimali de o kadar
yiikselir.” K.9, duanin toplu halde yapilmasina 6nem verdigini su
sozleriyle ifade etmektedir: “Dua seklini cok dnemsiyorum ¢iinkii

% Ebi Said Ahmed b. Ziyad el-Basri Ibnii’l-A’rabi, Kitdbii’l-Mucem fi’l-hadis (Ri-
yad: Daru ibni’l- Cevzi Yaynlari, 1997), 2/512; Muhammed Nésiriiddin Elbant,
Za'tfii’lI-cami (Beyrut: Mekteb@’l Islami Yayinlari, ty.), 1/1110.
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orada sagliga, affetmeye, Oliilere, dirilere, hazir olan ve olmayan
biitlin kardeslerimize dua ediliyor. Bu dualarin manevi etkilerine
inantyorum. Hatta Allah insanin degerini duaya baglamaktadir.”
K.12 de 1001 Hatim duasinin getirdigi manevi coskunun insanlari
hayatlarinda yeni bir sayfa agmalarina vesile oldugunu sdyle an-
latmaktadir: “1001 Hatim duasi ¢cok duygulu cok feyizli gegmek-
tedir. Ben higbir yerde boyle bir feyiz ve giizelligi yasamadim.
Clinkii orda bir¢ok insanin hatmi ve duasinin birlestigini tévbe is-
tigfarda bulundugu, adeta yeniden hayata baglamaya vesile olabi-
lecegini diisiiniiyorum.” Katilimcilarin ifadelerinden 1001 Hatim
duasinin bireylerin ruhlarini etkileyip onlar1 rahatlattigini, kisacasi
manevi bir yiikselise vesile oldugunu anlamak miimkiindiir. Bu
dua ortaminda bireysel ve toplumsal istekler birlesir, birlik ve be-
raberlik duygular yiikselir. Boylece 1001 Hatimlerin yapilacagi
bir kiisur aylik bir egitim, tefekkiir, arinma ve ibadet siirecinden
sonra en {ist kimlik olan Islam kimligi zihinlerde canlanmus olur.

1001 Hatim duasinin tdrensel olarak yapilmasinda daha kabul
olacag1 inanc1 hakim olmaktadir. Bu inang, “Bana dua edin dua-
niza cevap vereyim.” ' ayetindeki ¢ogul ifadesine dayanmaktadir.
Ayrica katilimcilar Kur’an okumanin énemli bir ibadet olduguna
bundan sonra yapilacak dualarin kabul olma ihtimalinin de fazla
olduguna inanmaktadirlar. Bu aciklamalar literatiirdeki ¢aligma-
larla da ortiismektedir. Horozcu “Diinyevi Dua ve Istekler” adl
doktora tezinde insanlarin duanin etkilerine inandiklarin1 ve bu
isteklerinin tecriibe edildigini ortaya koymaktadir.”* Kog, yaptigi
calismada, diizenli ve devamli olarak yapilan dua ve ibadetlerin,
ruh sagliklan {izerinde olumlu psikolojik etkiler yaptigini tespit
etmistir.”® Hokelekli ise duanin insandaki “eksiklik suurunun” do-
gurdugu gerginlikleri gideren bir gii¢ kaynagi oldugunu belirtir.
Boylece dua, dindarligin Allah’la insan arasinda din yolu ile ku-
rulan iligkinin 6zl ve 6zeti olarak degerlendirilebilecegini ifade
etmektedir.”*

o1 el-Mii’min 40/60.

* Umit Horozeu, Din Psikolojisi A¢isindan Diinyevi Istek Dualart (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi, 2010), 276.

% Kog, “Ergenlik Déneminde Dua ve Ibadet Algilarinin Ruh Saglhigina Etkileri Uzeri-
ne Bir Alan Arastirmas1”, 115-157.

% Hayati Hokelekli, Islam Psikoloji Yazilart (istanbul: Dem Yayinlari, 2017), 69.
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SONUC

Insanlarin kutsalla iliskisi ve bu iliskinin yogunlugu dindarlik
kavramiyla ifade edilmektedir. Bireyler kutsala gotiiren pratikle-
rin yogunluguna gore dindar veya a-dindar sayilmaktadirlar. Bu-
nun Olgiisiiyle ilgili Kur’an-1 Kerim dinamik bir 6neri paketini
sunmaktadir. Bu 6neriler, Islami literatiirde farkli sekilde anlasilip
degerlendirilmektedir. Ornegin tasavvufeular bir dindarlik tipo-
lojisini savunmakta, kelamcilar, felsefeciler, selefiler ve moder-
nistler ayr birer dindarlik tipolojisini ve Ol¢iislinii benimsemek-
tedirler. Bu konuda Stark ve Glock’un, dindarligi, duygu, inang,
ibadet, bilgi ve etki olmak iizere bes boyutlu bir fenomen olarak
kavramlagtirmasinin genel olarak kabul gordiigii ve bu boyutlar
esas almarak gelistirilen 6l¢eklerle dindarligin 6lglilmeye c¢alisil-
dig1 goriilmektedir. Bu ¢alismada da yaygin olarak kullanilan bu
dindarlik 6lgegi esas alinmis ve 1001 Hatim geleneginin Erzurum
ornekleminde dini hayata nasil bir katki sagladigia yonelik su
soruya cevap aranmistir; Erzurum yoresinde yapilan Kur’an ha-
timlerinin bireylerin dini yasantilarina (inang, bilgi, ibadet, duy-
gu ve etki) ne tiir bir katki saglamistir? Bu soru dogrultusunda
katilimcilarla goriisme yapilmis soyle doniisler alinmistir: 1001
Hatim bireylerin dine yonelmesinde, dini duygularin canlanma-
sia, Kur’an ve dini sahsiyetlere ilgiyi artirmada faydali oldugu
belirtilmistir. Ayrica 1001 Hatmin manevi bir ortam, birlik ve be-
raberlik suurunu gelistirerek yalnizlik duygusunu giderdigi ifade
edilmistir. Katilimcilar 1001 Hatim’i kutsala gotiiren manevi bir
etken olarak gormektedirler. Erzurum ilinde Kur’an okuma ve

hafizlik oraninin yiiksek olmasinda da bu pratigin énemli oldugu
kabul edilmektedir.

Bireyler, 1001 Hatim’e, kutsalla bir bag kurduklarindan 6zen
gostermektedirler. Son yillarda bu pratige geng¢lerden katilim olsa
da ¢cogunlugun orta ve yasl kesimlerden olustugu ifade edilmek-
tedir. Bu anlamda genglerin de bu pratige katilmalar i¢in calis-
malar yapilmali, 6zellikle il miiftiligii ve ilge miiftiiliiklerinin
bu konuda daha fazla ¢aba gostermeleri beklenilmektedir. Ayrica
1001 Hatim program1 bir ay gibi bir zaman ve yogun duygusal bir
atmosferde gerceklesmektedir. Bu duygu yogunlugunun yasandi-
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&1 bu donemde dini sahsiyetler, ilahi mesaj1 zihinlere ulagtirma-
da pek zorlanmazlar. Zira insanlar duygusal donemlerinde daha
ikna edilebilirler. Buradan hareketle insanlar1 bu siire zarfinda
Kur’an’in manasi ve mesajiyla tanistirmak dini sahsiyetler i¢in
onemli bir firsattir.
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Osmanli cografyasinda XV. yiizyildan XX. yiizyilin baslarina
kadar kitap vakiflar1 yoluyla kiitiiphaneler tesis edilmistir.
Vakiflarin hamiliginde kurulan bu kiitiiphaneler, asirlar boyun-
ca ilim taliplerine hizmet sunmuslar ve hukuki hiiviyetlerine
bagli olarak kitap birikiminin sonraki nesillere intikal etmesini
saglamislardir. Istanbul, Osmanli dénemi vakif kiitiiphane-
leri agisindan en zengin sehir olma 6zelligine sahiptir.

Cami, medrese, mektep, tekke gibi kurumlarda olusturulan
kiitiphanelerin yan1 sira miistakil kiitiiphanelerin de en segkin
Srnekleri Istanbul’da viicuda getirilmistir. Bu makalede, 1869
yilinda hazirlanmis bir sayim listesi ger¢evesinde Istanbul’da
faaliyet gosteren vakif kiitiiphaneleri incelenmistir. Osman-
Ir’da vakif kiitiiphane uygulamasinin arka planinda yer alan
kitap vakfetme kiiltiirii agiklanarak konuya giris yapilmistir.
Ardindan Istanbul’da vakif kiitiiphanelerinin dagilimi, 6zel-
likleri, kitap istatistigi degerlendirilmistir. Sonug olarak bu
¢aligmada Osmanli bagsehrinin belirli bir donemdeki vakif
kitap birikiminin genel manzarasi ortaya konulmustur. S6z
konusu kiitiiphanelerin muhataplarinin, medrese 6grencileri ve
mezunlari gibi belirli bir egitim diizeyine sahip kisiler oldugu
anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Vakif Kiitiiphaneleri, Os-
manlt Donemi, Istanbul, Kitap Sayimu.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Libraries were established
through book waqfs in the
Ottoman territory from the
15th century to the begin-
ning of the 20th century.
These libraries, which were
established by the waqf’s
ownership, have served

the aspiring scholars for
centuries and have ensured
that the book heritage has
been passed on to the next
generations depending on
their legal identity. Istanbul
has the most prosperous
city in terms of having waqf
libraries in Ottoman period.
In addition to the libraries
founded in institutions such
as mosques, madrasahs,
schools, dervish lodges, the
most outstanding examples
of individual libraries were
established in Istanbul. In
this article, the waqf libraries
being active in Istanbul
within the framework of a
census list prepared in 1869
are examined. The book
donation culture, which is
being in the background of
the waqf library application
in the Ottoman Empire, was
explained and an introduc-
tion was made to the subject.
Then, the distribution,
characteristics and book
statistics of the waqf libraries
in Istanbul were evaluated.
As a result, in this study, the
general view of the waqf
book accumulation of the
Ottoman capital city in a
certain period is presented.

Keywords: Islamic History,
Wagqf Libraries, Ottoman Pe-
riod, Istanbul, Book Count.
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SUMMARY

Throughout history, the waqf institution has had a wide range of
applications in Muslim societies. Almost everything that society
needs and demands to be met has become the subject of foun-
dation. Figh scholars, who debated whether the chattels could
be donated or not as part of waqf law, allowed the book foun-
dation in earlier periods. The situation laid the groundwork for
the birth of waqf libraries. It is seen that scholars, book-loving
administrators, and bureaucrats desire to put their book accumu-
lation in a position that others can benefit from after them, and
they implement this through the waqf. Donating books and thus
establishing libraries is a continuation of the previous Turkis-
h-Islamic tradition in Ottoman social and cultural life. However,
book waqfs have shown a unique development period from the
15th century to the beginning of the 20th century. It is possible
to classify the book waqfs of the Ottoman period into 6 groups
in terms of the location where they are allocated: mosque/masjid,
madrasah, turbeh, dervish lodge/zawiyah, palace, and detached
place.

By the middle of the 19th century, Istanbul was equipped with
many waqf libraries, large and small, during the last four cen-
turies. Undoubtedly, this situation emerged on the basis of the
meaning attributed to the relationship between the waqf and the
book. In this century, it is a matter of curiosity how the founda-
tion libraries were distributed in the capital city, their working
characteristics, and the situation of the book stocks. Each of the-
se institutions established with waqfs had functioning legislation
and service capacity independent of the others.

After the Tanzimat, census processes were carried out to
determine the book stocks of the libraries in Istanbul and the
provinces. A census list containing overall data on the general
condition of Istanbul’s waqf libraries is available in the BOA.
The census was carried out during the reign of Sultan Abdulaziz
(1861-1876). The archival document, which was prepared on

2 Shaban 1286/7 November 1869, contains statistics about 55
wagqf libraries in Istanbul. In the list, Istanbul waqf libraries are
classified into three groups: the main libraries with the books
arranged, the non-main libraries with the books arranged, and the
non-main libraries with the books not arranged. In this article,
considering this classification, Istanbul’s wagqf libraries and their
main features are detailed, and the data given in the attached
tables are analyzed and evaluated. Cataloged large libraries are
the largest libraries with the largest variety and number of books.
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These libraries, which have detached buildings, most of which
were established in the 17th and 18th centuries; Hagia Sophia
Mosque, Esad Efendi, Kopriiliizdde, Osmaniye Mosque, Veliy-
yuddin Efendi, Asir Efendi, Hamidiye Madrasa, Ahmed III and
Hatice Valide Sultan, Siileymaniye Mosque, Atif Efendi, Sehid
Ali Pasa, Damad Ibrahim Pasa Madrasa, Laleli Madrasa, Ragib
Pasha, Fatih Mosque, Feyzullah Efendi, Mehmed Murad Efen-
di, Hekimoglu Ali Pasa and Selim Aga libraries. The number of
books in these libraries is 52194 volumes. The other cataloged
libraries are smaller in scale than the first one. The libraries in
this group located in mosques and madrasas, which are Hac1
Besir Aga Mosque, Riistem Pasa Madrasa, Mahmud Pasa Mad-
rasa, Corlulu Ali Paga Madrasa, Kara Murad Paga Madrasa,
Musalla Madrasa, Sehzade Mosque, Amcazade Hiiseyin Pasa
Madrasa, Dariilmesnevi Mosque, Eyiip Sultan Mosque, Besir
Madrasa, Omer Efendi Madrasa, Cedid Valide Sultan Mosque,
Atik Valide Sultan Mosque and Sultan Ahmed Mosque libra-
ries. The number of books in these libraries is 6667 volumes.
In the third category, there are libraries with a small number of
books in the cabinets of mosques, madrasas, dervish lodges,
and turbeh, which are not classified and do not have a regular
operation. These are Veliyyiiddin Carullah Efendi, Servili Mad-
rasa, Ayak Kursunlu Madrasa, Tevfik Yahya Efendi Madrasa,
Hiisrev Paga, Seyh Murad Lodge, Koca Mustafa Paga Mosque,
Kethiida Mehmed Efendi Madrasa, Kili¢ Ali Pasa Madrasa,
Celebi Abdullah Aga, Mehmed Aga Mosque, Feyziye Lodge,
Sheikh Mosque, Celebi Mosque, Kisla Mosque, Sehid Mehmed
Paga Turbe, Yeni Madrasa, Kuyucu Murad Pasa Turbe and
Hekimoglu Ali Pasa Mosque libraries. The number of books

is 8673 volumes. According to this census, it is concluded

that 55 wagqf libraries in Istanbul hosted 67534 volumes in the
given period. Of course, these figures regarding the number of
foundation-books are not exact. Considering that there are waqf
books in the private libraries of individuals who have not been
donated to the above-mentioned institutions, the result would
change. However, even the document we have is sufficient to
understand how the waqf application was engaged with Otto-
man books and libraries. As a result, it is understood that in the
middle of the XIXth century, a period when the Ottoman world
started to go beyond the traditional, the waqf libraries, which
continued their existence as a traditional institution, were an
important cultural asset in Istanbul with their scientific know-
ledge
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GIRIS

akif miiessesesi tarih boyunca Miislii-
\ / man toplumlarda ¢ok genis bir yelpaze-
de uygulama sahasina sahip olmustur.
Islam dininin yardimlagsmaya, paylasmaya ve ihti-
ya¢ sahiplerini koruyup gozetmeye yonelik telkin-
leri, Miisliimanlar arasinda vakif kurumunun nesv
i nema bulmasin1 ve yayginlasmasini saglamistir.
Toplumun ihtiya¢ duydugu ve karsilanmasi gereken
hemen her sey vakif konusu olabilmistir. Abidevi
yapilar olarak sehir ve yerlesim merkezlerinde boy
gosteren kamu hizmet binalarinin insa edilmesin-
den bu binalarmn ihtiyaglar dogrultusunda barinma,
yeme, i¢me, ibadet, saglik, egitim, ilim, gecim te-
mini gibi alanlarda hizmet iiretmesine varincaya ka-
dar vakiflar devreye sokulmustur. islam sehirlerinin
ortak fiziki unsurlari, vakiflarla viicut bulan cami,
mescid, medrese, tekke, zaviye, kiitiiphane, dariis-
sifa, imaret, han, hamam, ¢esme, sebil gibi yapilar-
dir.! Zikredilen yapilardan olup toplumun farkli ke-
simlerinin bilgilenme ortamlarini teskil eden cami,
mescid, medrese, mekteb, tekke ve kiitliphanelerin
hem ingas1 hem de ilim mekan islevlerini yiirlite-
bilmeleri icin gerekli olan donanimlar1 vakiflarla
karsilanmistir.

Vakif hukukunda menkuliin vakfedilip edileme-
yecegi ile ilgili tartismalar1 yapan fikih alimleri,
daha erken donemlerde kitap vakfina cevaz ver-
miglerdir. Kitabin vakfedilebilecek emlak arasinda
degerlendirilmesi, vakif kiitiiphanelerinin dogusuna
zemin teskil etmistir. Nitekim hicri IV. asirdan iti-
baren vakif kiitiiphaneleri ortaya ¢ikmis ve gelisme
gostermistir. Bagdat, Sam, Kahire, Mekke, Medine,

' Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif (Tarih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/479-480.
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Halep, Basra, Musul, Rey, Merv, Hemedan gibi sehirler, Islam
diinyasinda Osmanli 6ncesi donemde vakif kitap evleri ve kiitiip-
haneleri ile 6ne ¢ikan ilim merkezleridir.?

[lim erbabmin ve kitap meraklis1 yoneticilerin, biirokratlarin,
sahip olduklar1 kitap birikimini kendilerinden sonra baskalarinin
da istifade edebilecegi bir pozisyona kavusturmay1 arzuladiklar
ve bunu da vakif aracilifiyla gerceklestirdikleri goriilmektedir.
Kiitiiphane vakfiyeleri, bu anlamda kitap mirasinin sahitleri hiik-
miindedirler. Vakfiyelerde kitaplardan kimlerin istifade edecegi
ya da hangi amagla vakfedildikleri belirtilirken genellikle kitapla-
rin hangi mekanda muhafaza edilecegi ve belirlenen yerden disari
¢ikarilmamasi yoniinde sartlar da bulunmaktadir.® Kitap vakiflari
sayesinde ilmi-kiiltiirel siireklilige biiytik 6l¢iide katki saglanmis-
tir. Zira vakaf statiisii, kitaplarin korunmasini ve ileriki zamanlara
intikal ettirilmesini hukuki ve dini bir vecibeye dontistiirmiistiir

Osmanli sosyal ve kiiltiirel yasaminda kitap vakfetme ve bu
suretle kiitiiphaneler kurma, kendinden énceki Tiirk islam gele-
neginin bir devami niteligindedir. Bununla birlikte kitap vakiflari,
XV. yiizyildan XX. yiizy1l baslarina kadar genis zaman dilimi ige-
risinde kendine has bir gelisim seyri gostermistir. Osmanli done-
mi kitap vakiflarini tahsis edildikleri yer agisindan cami/mescid,
medrese, tlirbe, tekke/zaviye, saray, miistakil mekan olmak tizere
6 grupta simiflandirmak mimkiindiir.*

2

Yahya Mahmud Ciineyd, Isidam Aleminde Vakif Kiitiiphaneciligi, ev. Siiheyl Sapan
(istanbul: Kent Isiklar1, 2009), 37-63; Ayrica kitap vakfi i¢gin bk. Ahmet Akgiindiiz,
Islam Hukukunda ve Osmanl Tatbikatinda Vakif Miiessesesi (Istanbul: Osmanli
Arastirmalar1 Vakfi Yaymlari, 2013), 218; Omer Hilmi Efendi, Ahkdmu’l-evkaf
(istanbul: Matbaa-i Amira, 1307), 18-19.

3 Ornegin Evail-i Rebiiilevvel 971/19 Ekim 1563°de Istanbul’da Miiderris Mevlana
Kéasim b. Habil, tefsir, hadis, fetva, usul, fiiri, kelam, mantik, meani, nahiv, sarf,
hikmet ve lugat alanlarinda isimlerini ve cilt adetlerini belirttigi 68 cilt kitabini
vakfetmistir. Vakfiye kaydinda kitaplarla ilgili tasarruf sartlarini soyle belirtmistir:
“...kiitiib-i mezbirede tasarrufu evveld miiddet-i hayatinca kendisine, sonra
Semdniye medreselerinde miiderris olan kimesneye sart etti ve kiitiib-i mezkiirenin
medaris-i mezbiireye vaz‘ edilip rehn-i kavi ile istifideye arz edilmesini sart etti.”
Tam metin icin bk. Istanbul Kadi Sicilleri Balat Mahkemesi 2 Numaral: Sicil (H. 970
-971/M. 1563), haz. Mehmet Akman (istanbul: ISAM Yaynlar1, 2011), 11/290.
Bunlarin diginda her hangi bir mekan belirlenmeksizin kisilere vakfedilen kitaplar
da vardir. Fakat bunlarin tespit ve takibini yapmak olduk¢a zordur. Bu tiir kitap
vakiflari, burada kapsam dis1 birakilmigtir.
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Kurulus déoneminde kitap vakiflarina dair somut veriler, II.
Murad zamanina (1421-1451) tarihlenmektedir. O ve baz1 yone-
ticilerinin yaptirdiklart mescid ve medreselerde kiitiiphaneye yer
verilmistir. II. Murad, Tunca nehri kenarinda insa ettirdigi Dariil-
hadis Medresesi’ne talebelerin istifade etmesi i¢in bazi kitaplar
vakfetmistir. Ayrica Gazi Mihal Bey ve Fazlullah Pasa, Edirne’de
yaptirdiklar1 camilere, Umur Bey, Bursa’da kendi adiyla anilan
camiye, Ishak Bey, Uskiip’te yaptirdig1 medreseye, Saruca Pasa,
Gelibolu’da yaptirdig1 medreseye kitap vakfinda bulunmuslardir.
Buna gore kurulug donemine ait bilinen ilk vakif kitapliklar1 ge-
nellikle cami ya da medreselerde olusturulmustur. Bunlarin yani
sira tekke ve tiirbelere yonelik de tahsiste bulunanlar olmustur.
Kitap vakfi yapanlar, padisah, vezir, kadi, bey gibi yonetici sini-
fa mensup kisilerdir. Kurulus donemindeki kitap vakiflart kii¢iik
capl vakiflardir.®

Fatih devrinden (1451-1481) itibaren padisahlarin saray biin-
yesinde kiitiiphaneler tesis ettikleri goriilmektedir. II. Mehmed,
once Manisa’dan Edirne’ye getirdigi hususi kiitiiphanesini, fethin
ardindan Istanbul’da Eski Saray’a; sonra da Topkap: Saray1’nin
ingas1 tamamlaninca buraya nakletmistir.® Ayrica sehrin muhtelif
yerlerinde vakif kiitiiphaneler kurmustur. Devlet erkanindan ve
ulemadan pek ¢ok kisi bu siirece dahil olmustur.” Boylece mer-
kezi yerlesim yerlerinden tagrada kasaba ve kdylere kadar degi-
sen biiyiikliikte vakif kiitliphane 6rnekleri verilmistir.

XVIL. ylizyilin sonlarina dogru cami, medrese, tekke, tiirbe-
lerde olusturulan kiitiiphanelerden baska miistakil binalarda faa-
liyet gosteren kiitliphaneler kurulmaya baglanmistir. Bu tiiriin ilk
ornegi, Istanbul’da Kopriilii Kiitiiphanesi’dir.® Miistakil kiitiipha-

5 Ismail E. Eriinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri Tarihi Gelisimi ve Organizasyonu

(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2008), 82-90.

6 [smail Baykal, “Fatih Sultan Mehmed’in Hususi Kiitiiphanesi ve Kitaplar1”, Vakiflar
Dergisi 4 (1968), 77; Sitheyl Unver, Fatih Kiilliyesi ve Zaman Ilim Hayat: (Istanbul:
istanbul Universitesi Yaylari, 1946), 54.

7 Ertinsal, Osmanh Vakif Kiitiiphaneleri, 91-116.

8 XV. ve XVI. yiizyillarda kurulan Ine Bey (Bursa) ve Coban Mustafa Pasa (Gebze)
Kiitiiphaneleri miistakil bir mekana sahip olmalarina ragmen kiilliyelerin bir pargast
olarak planlandigindan ve mimari 6ge olarak bagimsiz olmamalari sebebiyle
miistakil kiitiiphanelerin ilk &rnekleri olarak degerlendirilmemislerdir. Bk. Eriinsal,
Osmanl Vakaf Kiitiiphaneleri, 171.
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ne tesisi, XVIIL. yiizyilda da devam etmistir. Bu kiitiiphanelerin
biiyiik bir kismi, kurulusundan sonra kurucunun ailesinin diger
mensuplar1 tarafindan yapilan vakiflarla zenginlestirilmis ve
kiitliphanenin idaresi de ayni ailenin fertleri tarafindan ytirtitiil-
miistiir. Ornegin Kopriilii, Atif Efendi, Veliyyiiddin Efendi, Asir
Efendi, Selim Aga kiitiiphaneleri yeni vakiflarla hem koleksiyon-
lar1 zenginlesmis hem de kiitiiphane personeline ek gelir saglan-
mistir. Ayrica bu yiizyilda biiyilik ¢capli medrese kiitiiphaneleri de
goriilmeye baslanmistir.’

XIX. ylizyilda onceki ylizyillarda oldugu gibi geleneksel uy-
gulama devam ettirilerek kitap vakiflar1 yapilmis ve bu cihetle
yukarida zikredilen kurumlarda kiitiiphaneler olusturulmustur.
Bir arastirmaya gdre bu yiizyilda ser’iyye sicillerinde ¢ogu Is-
tanbul’da 52 adet kitap vakfiyesi tespit edilmistir.'® XIX. yiizyil,
vakif kiitliphaneleri ile ilgili 1slahat fikirlerinin giindeme geldigi
ve bu hususta bazi adimlarin atildig1 bir yiizyildir. Personel yeter-
sizligi, ihmalkarliklar, fiziki kosullarin elverigsizligi gibi sebep-
lerle kitaplarin zayi olma tehlikesine karsi bilhassa camilerde ve
medreselerde yer alan daha kiigiik 6l¢ekli kiitiiphaneler, biiyiik
kiitiiphanelere tasinarak buralarda muhafaza altina alinmustir.
Kiitliphanelerdeki kitaplarin sayimi yaptirilarak yeni tarzda ka-
taloglar hazirlanmistir. II. Abdiilhamid zamaninda (1876-1909)
yapilan kapsamli kataloglama faaliyeti neticesinde Istanbul’da
67 vakaf kiitliphanesinin kataloglar1 “Devr-i Hamidi Kataloglar1”
adiyla 1300-1312/1883-1895 yillar1 arasinda 12 yilda 41 cilt ha-
linde basilmastir.!!

Diger taraftan XIX. ylizyilda Osmanli Devleti, Avrupa kurum-
lar1t modelinde her sahada kendini yeniden diizenleme (Tanzimat)

°  Erlinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 270.

10 Byrak Delibas, 19-20. Yiizyi/ Osmanli Kiitiphane Vakfiyeleri (Istanbul Kadi
Sicillerine Gore Metin ve Inceleme) (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 17-20, 28; Baska bir arastirmada
1839 yilindan sonra bir kismi Istanbul’da olan 70’e yakin vakif kiitiiphanenin
kuruldugu tespit edilmistir. Bk. R. Tuba Cavdar, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kadar
Osmanli Kiitiiphanelerinin Gelisimi (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995), 4-27.

Nevzat Kaya, “Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Eserleri”, Vakiflar Dergisi Vakif
Medeniyeti Yili Ozel Sayist (2006), 91-93; Eriinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri,
339.
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yoluna gitmistir. Yeni uygulamalar egitim kurumlarina da yan-
simistir. Modern tarzda okullar agilmis, bu okullarin teknolojik,
bilimsel kitap ihtiyaglarin1 karsilamak iizere vakif uygulamasi
disinda yeni kiitliphaneler kurulmustur.'? Egitim hizmeti gibi kii-
tiiphane tesisi de, devlet tarafindan bir kamu hizmeti olarak te-
lakki edilmeye baglanmistir.’* Devlet politikasi olarak asil 6nem
atfedilen yeni agilan okullar oldugu i¢in medreselere ragbet eski-
ye kiyasla azalmistir. Medreselerin zayiflamasiyla medreselerde
O0grenim goren dgrencilere hitap eden vakif kiitiiphaneleri de is-
lev kaybina ugramistir. Bununla birlikte ilgili donemde Osmanli
diinyasinda yeni tarz uygulamalarin 6ncii 6rneklerine ev sahipligi
yapan baskent Istanbul’un, ayn1 zamanda geleneksel vakif kiitiip-
hane birikiminin de en 6nemli adresi oldugu goriilmektedir. Asa-
g1da bu degisim doéneminde Istanbul’da geleneksel bir uygulama
seklinde varligin1 devam ettiren vakif kiitiiphanelerinin durumu
incelenecektir. Arsiv arastirmasina dayali olarak hazirlanan bu
caligmada, Tirkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligit Osmanli Ar-
sivi’nde (BOA) belge tarama yontemiyle tespit edilen ve Istanbul
vakif kiitiiphanelerine dair kapsamli ve derli toplu veriler sunan
1286/1869 yilina ait sayim listesi esas alinmistir.'*

1. 1869 Tarihli Sayim Listesine Gére istanbul Vakif Kiitiip-
haneleri

XIX. yiizyil ortalarina gelindiginde Istanbul, gecen dort asirlik
stire zarfinda buytkli kiictiklii pek ¢ok vakif kiitliphane ile do-
nanmis bir vaziyetteydi. Siiphesiz bu durum yukarida zikredilen
vakif ve kitap iligkisine atfedilen anlam temelinde ortaya ¢ikmis-
tir. Bu ylizyilda vakif kiitiiphanelerinin bagkentte nasil bir dagilim
gosterdikleri, ¢alisma 6zellikleri, kitap mevcutlarinin ne durumda

Cavdar, Tanzimattan Cumhuriyet’e Kadar Osmanli Kiitiiphanelerinin Geligimi,
29-38.

13 24 Cemaziyelevvel 1286/1 Eylil 1869’da ilan edilen Madrif-i Umimiye
Nizamnamesi’nin 67. maddesiyle Darulmuallimin’de ve 119. maddesiyle de
Darulfiiniin’da birer kiitiphane agilacagi belirtilmistir. Bk. Muzaffer Albayrak -
Kevser Seker, Arsiv Belgelerine Gore Osmanly Egitiminde Modernlesme (Istanbul:
Devlet Arsivleri Genel Midiirligii Yayinlari, 2014), 112, 116.

Arsiv kayitlarinda incelenen doneme dair bu kapsamda baska bir vesikaya
rastlanmamistir. Calismaya konu olan belge i¢in bk. Osmanli Arsivi (BOA), Evkaf
Nezareti Defterleri [EV.d.], No: 21346.
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oldugu merak konusudur. Istanbul, kiitiiphane say1s1 ve gesitliligi
acisindan zengin bir sehir olmakla birlikte vakiflarla olusturulan
bu kurumlarin her biri digerlerinden bagimsiz bir isleyis mevzu-
atina ve hizmet kapasitesine sahipti. Bu nitelikleri XIX. yiizyil-
daki merkezilestirme politikalarinin tatbikine kadar devam etmis-
tir. Vakif kiitiiphanelerin idare ve denetimleri dnce 1826 yilinda
Evkaf-1 Himayun Nezéreti’ne;!® 1869’da kabul edilen Maarif-i
Umiimiye Nizamnamesi ile de Maarif Nezareti’ne gegmistir.'®
Tanzimat sonrasinda Istanbul ve tasradaki kiitiiphanelerin ki-
tap mevcutlarinin tespitine dair sayim islemleri yapilmistir. Buna
gore Ruscuklu Ali Fethi Bey, Istanbul’un fethinden (1453) Sul-
tan Abdiilmecid donemine (1839) kadar gegen siirede Istanbul’da
olusturulan kiitiiphaneleri ve kitap birikimlerini tespit etmek
iizere 1851-1854 yillarinda yaptig1 calismada 47 adet kiitiipha-
neyi kayit altina almistir. Eski ve yeni tarz kiitiiphanelerin sayimi
ileriki yillarda da yapilmistir.'” Vakif kiitiiphanelerle ilgili sayim
islemlerinden biri, Sultan Abdiilaziz doneminde (1861-1876) ger-
ceklestirilmistir. Diizenlenme tarihi 2 Saban 1286/7 Kasim 1869
olan arsivsel vesikada, Dersaadet ve Bilad-1 Selase’de!® 55 vakif
kiitliphanesi hakkinda istatistikler yer almaktadir.!” Her bir kiitiip-
hanede hangi konularda kag adet kitap oldugu ayr1 ayr1 kaydedil-
mistir. Bununla birlikte bazi kiitiiphanelerin toplam kitap mev-
cudu ile konularina gore verilen rakamlar arasinda tutarsizliklar
bulunmaktadir. Dolayisiyla listedeki sayilari ihtiyatla karsilamak
gerekir. Yapilan sayim sonucunda toplamda 67.534 cilt kitap tes-
pit edilmistir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki listede ad1 gecenler

Cavdar, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kadar Osmanl Kiitiiphanelerinin Geligimi, 27.
Albayrak - Seker, Arsiv Belgelerine Gore Osmanli Egitiminde Modernlesme, 118-
119.

Hakan Anamerig, “Osmanlilarda Kiitiiphane Kiiltiirii ve Bilimsel Yasama Etkisi”,
Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi
(OTAM) 19 (2006), 66-67.

Mutluluk yurdu anlamma gelen Dersaddet, Istanbul’a fetihten sonra verilen
isimlerden biridir. Bilad-1 selase ise, Istanbul ile birlikte kullanildiginda Istanbul’un
iic kazas1 olan Eyiip, Galata ve Uskiidar’1 ifade eder. Bk. Mehmet Ipsirli, “Bilad-1
Selase”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/151-152.

19 Osmanlt Arsivi (BOA), Evkaf Nezareti Defterleri [EV.d.], No: 21346.
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disinda da Istanbul’da vakif kiitiiphaneler vardir.2° Onlarin listeye
nicin dahil edilmedigi ise bilinmemektedir.

Listenin sonunda verilen 6zet kisimda Istanbul vakif kiitiipha-
neleri; defterleri tanzim edilmis baslica kiitiiphaneler, defterleri
tanzim edilmis baslica olmayan kiitiiphaneler ve defterleri tanzim
edilmemis baslica olmayan kiitiiphaneler seklinde {i¢ gruba ayril-
mistir. Asagida bu tasnif dikkate almarak Istanbul vakif kiitiipha-
neleri ve belli bash 6zellikleri detaylandirilacaktir. Ayrica ekteki
tablolara yansitilan veriler analiz edilerek degerlendirilecektir.

1.1. Kataloglamasi Yapilmis Biiyiik Kiitiiphaneler
1.1.1. Ayasofya Camii Kiitiiphanesi

I. Mahmud’un (1730-1754) Istanbul’da yaptirdig1 kiitiiphane-
lerden biri Ayasofya’nin i¢ mekaninda yer almaktadir. Kiitlipha-
nenin vakfiyesi, Sevval 1152/Ocak 1740 tarihlidir.*! Padisah ve
devlet erkdninin katildig1 agilis merasimi, 24 Muharrem 1153/21
Nisan 1740 tarihinde gerceklestirilmistir.?? Idari kadrosunda bir
nazir, altt hafiz-1 kiitiib, iki mustahfiz, bir katib, bir ferras ve diger
islerle ilgilenen gorevliler yer almaktaydi. Personel sayisi, sonra-
dan ek vakfiyelerle artirllmigtir.”?

Ayasofya Kiitiiphanesi, ihtiva ettigi kiymetli ve nadide eser-
ler sebebiyle Istanbul kiitiiphaneleri arasinda dzel bir yere sahip-
tir. Kiitliphane tesis edildiginde I. Mahmud, saray hazinesinden
bir kisim kitaplar1 buraya tahsis etmistir. ilave olarak sadrazam,
seyhiilislam gibi 6nde gelen devlet erkaninin sunduklari ile kitap

2 Delibas, 19-20. Yiizyil Osmanli Kiitiiphane Vakfiyeleri, 17; Cavdar, Tanzimat tan
Cumhuriyet’e Kadar Osmanh Kiitiiphanelerinin Geligimi, 4; Ertinsal, Osmanl Vakif
Kiitiiphaneleri, 581-587.

21 Qaid Oztiirk, “Bir Yazma Eser Kiitiiphanesi: Sultan I. Mahmud’un Ayasofya
Kiitiiphanesi ve Kiitiiphane Vakfi”, 1. Ulusal Islim El Yazmalar: Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, haz. Ibrahim Giimiis (Istanbul: Ebru Matbaacilik, 2009), 168;
Kiitiiphanenin yapimina diisiiriilen tarih sdyledir: “Gorenler tarh-1 matbii 'un didiler
zeyniya tarih/Bu nev-darii’I-kiitiib icdd-1 Sultan-i cihdn-dra 1152 Bk. Hafiz Hiiseyin
bin ismail Ayvansarayi, Hadikatii’I-cevami’ (istanbul: Matbaa-i Amire, 1281), 1/5.

22 Erlinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri, 213-216; Selman Can - Esengiil Yildiz

Altunbas, “Ayasofya I. Mahmud Kiitiiphanesi ve Geg¢irdigi Onarimlar”, Atatiirk

Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 35 (2015), 183.

Oztiirk, “Bir Yazma Eser Kiitiiphanesi: Sultan I. Mahmud’un Ayasofya Kiitiiphanesi

ve Kiitiiphane Vakfi”, 158.

23
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sayisinin dort bin cildi buldugu belirtilir.?* Kiitiiphanenin katalog-
larindan biri olan 1304/1886 tarihli matbu katalogda 5.307 cilt
kitabin 5.090’1, I. Mahmud’un vakfi olarak gosterilmistir.’ 1869
yilindaki sayimda ise Ayasofya’daki tiim vakif kitap adedi 5.147
cilttir.

1.1.2. Esad Efendi Kiitiiphanesi

Sahhaflar Seyhizade lakabiyla anilan Nakibiilesraf Seyyid
Mehmed Esad Efendi* (6. 1264/1848), Ayasofya civarinda Yere-
batan’da konaginin yanina bir kiitiiphane insa ettirerek hayati bo-
yunca edindigi kitaplari ile birlikte vakfetmistir. 1262/1846 tarihli
vakfiye ile kurulan kiitiiphaneye ti¢ hafiz-1 kiitiib, bir mustahfiz ve
bir bevvab kadrosu tahsis edilmistir. Sahip oldugu kitap birikimiy-
le Istanbul’un biiyiik vakif kiitiiphaneleri arasinda yer alan Esad
Efendi Kiitiiphanesi’nde, kitap sayimlarinin yapildigi 1280/1863,
1294/1877 ve 1328/1910 yillarinda sirastyla 3.982, 3.853 ve 3.943
cilt kitabin varlig: tespit edilmistir.”” 1286/1869 yilina ait sayim
vesikasinda ise 3.919 cilt kitap kayda gecirilmistir.

1.1.3. Kopriiliizade Kiitiiphanesi

Cemberlitag’ta Kopriilii Mehmed Pasa’nin (6. 1072/1661)
yapimini baglattig1 kiilliyeyi Kopriiliizadde Fazil Ahmed Pasa (6.
1087/1676) tamamlayarak babasinin tiirbesinin yakinina miista-
kil bir kiitliphane binas1 yaptirmistir. Vakfiyesini Fazil Mustafa
Pasa, 1089/1678 yilinda tanzim ettirmis, li¢ hafiz-1 kiitiib, bir
bevvab ve bir miicellid tayin etmistir. Kiitliphane 2.000’in {ize-
rinde kitap ile hizmete baslamakla birlikte ayni aileden Hafiz
Ahmed Pasa’nim 500 cilt (1150/1737) ve Mehmed Asim Bey’in
350 cilt (1220/1805) vakiflar1 sayesinde zenginlestirilmistir.*®

2 Arpaeminizade Mustafa Sami vd., Téarih-i Sami ve Sdkir ve Subhi (Istanbul: 1198),
174b.

5 Defter-i Kiitiibhdne-i Ayasofya (Istanbul: Mahmud Bey Matbaas1, 1304), 398.

2% Ahmed Rifat, Devhatii'n-Nukabd, Osmanli Toplumunda Saddt-1 Kirdm ve
Nakibiilesrdflar, haz. Hasan Yiiksel - M. Fatih Koksal (Sivas: Dilek Matbaast,
1998), 120-121.

7 Defter-i Kiitiibhane-i Es’ad Efendi (Istanbul: Mahmud Bey Matbaast, ts.), 342; Tuba

Cavdar, “Esad Efendi Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 11/347.

Ismail E. Eriinsal, “Ko6priilii Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/257.

28
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Bu ti¢ vakifin kitaplarinin sayis1 1280/1863’de 3.245 cilt iken®
1286/1869°da 2.807 cilde diismiistiir.

1.1.4. Osmaniye Camii Kiitiiphanesi

I. Mahmud, saltanatinin son yillarinda Istanbul Fatih’te bir kiil-
liye yapimin1 baglatmistir. Kiilliye tamamlanmadan vefat edince
yerine gegen kardesi III. Osman (1754-1757) yapiy1 tamamlamig
ve adint Nir-i Osmani olarak belirlemistir. Kiilliye icerisinde
bulunan kiitiiphaneye Nir-i Osmaniye Kiitiiphanesi denilmistir.
Acilis tarihi 1169/1755 olup gorevli kadrosu bir nazir, alt1 hafiz-1
kiitlib, alt1 mustahfiz, ii¢ bevvab ve ferras ve bir miicellidden mii-
tesekkil idi. Kiitiiphanenin kitap mevcudu kurulusta 5.031 cilt**
1280/1863’te 5.826 cilt’! ve 1869°da 5.110 cilt olmustur.

1.1.5. Veliyyiiddin Efendi Kiitiiphanesi

III. Mustafa devri (1757-1774) seyhiilislamlarindan Veliyyiid-
din Efendi (6. 1182/1768), Bayezid Camii bitigiginde insa ettirdi-
gi kiitiiphaneye 1182/1768 tarihli vakfiyesi ile kitaplarin1 vakfet-
mistir. Veliyyiiddin Efendi, Bayezid Kiilliyesi’nde miitevelli ve
miiderris olarak da gorev yapmustir.*? Kiitliphanenin koleksiyonu
ilerleyen zamanlarda baska vakiflarla zenginlestirilmistir. 1869
sayiminda Veliyyiiddin Efendi ile birlikte Maliye Nazir1 Mehmed
Pasa ve Cevdet Pasa’nin 3.535 cilt vakif kitabinin burada yer al-
dig1 belirtilmistir. Mevkii sebebiyle Bayezid Kiitliphanesi adiyla
da anilmistir.

1.1.6. Asir Efendi Kiitiiphanesi

ITI. Selim donemi (1789-1807) seyhiilislamlarindan Mustafa
Asir Efendi (6. 1219/1804), babasi reisiilkiittib Mustafa Efen-
di’nin isteyip yapamadig: kiitiphane kurma arzusunu gercgekles-
tirmek {izere Istanbul Bahgekap1’da (Yeni Camii yakiminda) bir
kiitiiphane binas1 yaptirmistir. Vakfiyesi 1214/1800 tarihlidir. Asir

2 Semin Emsen, “Osmanhi Imparatorlugu Devrinde Tiirkiye Kiitiiphanelerinin

Tarihgesi”, Tiirk Kiitiiphaneciler Dernegi Biilteni 9/1-2 (Ankara: 1960), 26.

Eriinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri, 233-235.

31 Emsen, “Osmanli Imparatorlugu Devrinde Tiirkiye Kiitiiphanelerinin Tarihgesi”, 26.

32 Mijjgan Cunbur, “Seyhiilislam Veliyyliddin Efendi Vakiflar1 ve Kiitiiphanesi”,
Necati Lugal Armagani (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1968), 165, 174,
177-182.

30
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Efendi, kiitliphaneye babasinin vakfettiklerinin yan1 sira kendi ki-
taplarini da koymustur. Ayrica 1220/1805 yilinda Asir Efendi’nin
oglu Rumeli kazaskeri Mehmed Hafid Efendi’nin 416 cilt kitab1
buraya eklenmistir.*> Mezkir {i¢ vakifin kitaplarin sayisi, 1869
sayimina gore 2.209 cilt idi.

1.1.7. Hamidiye Medresesi Kiitiiphanesi

I. Abdiilhamid (1774-1789), Istanbul Bahgekapi’da yaptirdi-
g1 kiilliyenin igerisinde medrese ve kiitiiphaneye de yer vermis-
tir. Insas1 1194/1780 yilinda tamamlanmus, vakfiyesi 1195/1781
yilinda tanzim edilmistir.** Hamidiye Kiitiphanesi’ni padisahlar
tarafindan cami diginda 6zel bir binada yaptirilan ilk kiitiipha-
ne olarak kabul edenler vardir. I. Abdiilhamid’in vakif miihri-
nii tastyan 1.504 yazma, 48 basma kitap oldugu ve dolayisiyla
kiitiiphanenin 1.552 kitapla kuruldugu bilinmektedir. Lala ismail
Efendi 1199/1784 yilinda Hamidiye Kiitliphanesi’ne bir miktar
kitap vakfetmistir.** 1869°da Sultan I. Abdiilhamid ve Lala ismail
Efendi’nin vakif kitaplari, 2.244 ciltten olugsmaktaydi.

1.1.8. III. Ahmed ve Hatice Vilide Sultan Kiitiiphanesi

ITI. Ahmed (1703-1730), Yeni Camii civarinda Hatice Turhan
Sultan (6. 1094/1683) tiirbesi yaninda bir kiitiiphane insa ettir-
mistir. Yapimi 1137/1725’te tamamlanan kiitiiphanenin agilisina
bagl olarak ITI. Ahmed, daha 6nceden Hatice Sultan’in tlirbesine
vakfettigi kitaplar1 bu kiitiiphaneye naklettirmistir. Gorevli kad-
rosunda dort hafiz-1 kiitiibe yer verilmistir. Vakfedilen kitap sayis1
1.483 cilttir.** Bunun disinda Hatice Sultan, 1074/1663 yilinda

3 Ahmed Rifat, Devhatii’l-megdyih ma’a zeyl, ts., 116-117; Ertnsal, Osmanli Vakif
Kiitiiphaneleri, 270-271; Cevdet Tiirkay, “Istanbul Kiitiiphaneleri”, Belgelerle Tiirk
Tarihi Dergisi: Diin Bugiin Yarin 69 (Haziran 1973), 32.

3% Eriinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 247.

Miijgan Cunbur, “ I. Abdiilhamid Vakfiyesi ve Hamidiye Kiitiiphanesi”, Ankara

Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 22/1-2 (Ocak-Haziran 1964),

25, 29; Devr-i Hamidi Fihristleri’nden Hamidiye Kiitiiphanesi ile ilgili olan kataloga

gore 1. Abdiilhamid’in vakfettigi kitaplar, 1.502 cilt 37 kit’a; Lala ismail Efendi’nin

ise 764 cilttir. Bk. Hamidiye Kiitiiphanesinde Mahfiiz Kiitiib-i Mevciidenin Defteridir

(istanbul: 1300), 81, 140.

36 Kiigiik Celebizade Ismail Asim Efendi, Tarih-i Celebizide Efendi (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1282), 250; Sultan III. Ahmed’in gecici olarak Yeni Camii’ye konulan 1.483
ciltten olusan kitap vakfinin Evail-i Muharrem 1116/May1s1704 tarihli tescil kayd:
i¢in bk. Istanbul Kadi Sicilleri Rumeli Saddreti Mahkemesi 161 Numarali Sicil
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yaptirdig1 kiilliyenin camiine koydurdugu dolaplarda bir kiitiip-
hane tesis etmistir.’” Yeni Camii Kiitiiphanesi de denilmektedir.
Kiitliphaneye 1280/1863°de 1.382 cilt; 1286/1869’da 1.533 cilt
kitap kaydedilmistir.

1.1.9. Siilleymaniye Camii Kiitiiphanesi

Kaniini Sultan Siileyman’in 1557 yilinda yaptirdig1 Siileyma-
niye Kiilliyesi Camii’nde ilk zamanlar bir kiitliphane bulunma-
maktaydi. Insasindan kisa bir siire sonra saraydan bazi kitaplar
buraya getirilmis ve bdylece cami bilinyesindeki kiitiiphanenin
temelleri atilmistir. Zamanla artan kitaplar i¢cin I. Mahmud do-
neminde 1165/1751-1752’de cami igerisinde sag tarafta par-
makliklarla ayrilmis bir yer olusturulmustur.®® Kitap mevcudu,
1280/1863’te 2.000 cilt*’; 1286/1869°da 1.101 cilt idi.

1.1.10. Atif Efendi Kiitiiphanesi

Defterdar Hact Atif Efendi (6. 1155/1742), 1153-1154/1740-
1741°de diizenledigi vakfiyelerle Fatih’in Vefa semtinde bir kii-
tiiphane kurmustur. Vakfiyesinde kiitliphane hizmetleri icin ii¢
hafiz-1 kiitiib ve bir seyhiilkurra tayin etmistir.* Aile mensupla-
r1 arasinda sonradan bu kiitiiphaneye ilave vakif yapanlar; Atif
Efendi’nin ogullart Ahmed, Mehmed Emin, Omer Vahid Efendi
ve torunu Abdiilkadir Efendi b. Mehmed Efendi’dir. Ayrica kayin-
biraderi Darphane-i Amire Baskatibi Omer Efendi’nin 1119/1707
yilinda vakfettigi kitaplar da 1156/1743’de Atif Efendi Kiitiip-

(H.1115-1116 / M. 1704), haz. Coskun Yilmaz - Salih Kahriman (Istanbul: Kiiltiir
A.S. Yayinlari, 2019), 59/121-147.
37 Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 372, 393.
3 Nevzat Kaya, “Siileymaniye Kiitiiphanesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2010), 38/121; Giiniimiizdeki Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Siileymaniye Kiilliyesi’nin Evvel ve Sani medreselerinde
umumi bir kiitiiphane olarak 1918 yilinda kurulmustur. ilk olarak bu tarihten
dort yi1l 6nce Sultan Selim’de toplanan 15 vakif kiitiphanesi buraya tagmmustir.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu (3 Mart 1924) sonras! kiitiiphanelerin Maarif Vekaleti’ne
baglanmasi, tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi ile buralardaki vakif kitap
koleksiyonlar: en yakinlarinda bulunan kiitiiphanelere nakledilmistir. Bu sekilde
Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne pek ¢ok koleksiyon intikal etmistir. Bk. Nimet
Bayraktar, “Istanbul’daki Vakif Kiitiiphaneler ve Siileymaniye Kiitiiphanesi”, Tiirk
Kiitiiphaneciler Dernegi Biilteni 15/3 (1966), 135-136.
Emsen, “Osmanli Imparatorlugu Devrinde Tiirkiye Kiitiiphanelerinin Tarihgesi”, 26.
“ Fuat Sezgin, “Atif Efendi Kiitiiphanesi’nin Vakfiyesi”, Tiirk Dili ve Edebiyat:
Dergisi 6/6 (1954), 137-139.
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hanesi’ne nakledilmistir.* Kiymetli bir koleksiyonu ihtiva eden
kiitiphanede nadir ve tek niisha olan eserler bulunmaktadir.*?
1869’da kiitiiphanenin kitap mevcudu 1.998 cilttir.

1.1.11. Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesi

III. Ahmed devri sadrazamlarindan Sehid Ali Pasa (0.
1128/1716)®, kitaplara diiskiinliigii ile bilinmektedir. Biri Istan-
bul’un Uskiibi Mahallesi’ndeki konaginda digeri Kuzguncuk Is-
tavroz semtindeki yalisinda olmak tizere iki kiitiiphaneye sahipti.
Fatih’te Sehzade Camii yakininda 1127/1715 yilinda yaptirdigi
kiitiiphaneye zengin koleksiyonundaki kitaplardan bir kismini
vakfetmistir. Kiitliphane 1716’da faaliyete gegmistir.** Kurulusta
bir hafiz-1 kiitiib ve bir nazir kadrosu bulunan kiitiiphanenin per-
sonel sayisinin sonradan artirildig1 anlasilmaktadir. Nitekim 1869
sayiminda ii¢ hafiz-1 kiitiib kadrosu olup ayni tarihte kitap mev-
cudu 2.876 ciltten olusmaktadir.

1.1.12. Damad Ibrahim Pasa Medresesi Kiitiiphanesi

III. Ahmed’in sadrazami ve damadi olan Nevsehirli Damad
Ibrahim Pasa (6. 1143/1730), esi Fatma Sultan ile birlikte Sehza-
de Camii yakininda yaptirdigi Dariilhadis’de bir kiitiiphane kur-
mustur. Ac¢ilis 1132/1720 yilinda gergeklestirilmis; vakfiye ise bu
tarthten 9 yil sonra 1141/1729°da tanzim edilmistir. Dort hafiz-1
kiitlib ve bir katib-i kiitiib kadrosu tayin edilmistir.** XIX. yiizy1l-
daki 1280/1863 ve 1286/18609 tarihli sayimlarina gore kiitliphane-
de 1.152 cilt kitap vardi.

1.1.13. Laleli Medresesi Kiitiiphanesi

1. Mustafa’nin 1177/1764 yilinda yaptirdig: Laleli Kiilliyesi,
cami, medrese, imaretten ve sadirvandan olugsmaktaydi. Vakfiye-
si 1187/1773 tarihli olan kiilliyenin medresesinde bir kiitiiphane
kurulmustur. Kiitiiphaneyi III. Selim’in kurdugu yoniinde de bilgi

41 Erlinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 217-218.

2 Atif Efendi koleksiyonundaki kitaplarin degerlendirmesi hakkinda bk. Sezgin, “Atif
Efendi Kiitiiphanesi’nin Vakfiyesi”, 139-144.

“ Abdiilkadir Ozcan, “Sehid Ali Pasa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/433-434.

#  Eriinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri,186-188.

* Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 199-200.
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bulunmaktadir.* 1869°’da Sultan Mustafa ve Sultan Selim vakfi
olan 3.833 cilt kitap kayit altina alinmustir.

1.1.14. Ragib Pasa Kiitiiphanesi

II1. Osman ve III. Mustafa devirlerinde sadrazamlik yapan Ra-
gib Pasa (6. 1176/1763), Koska civarinda mektep, kiitiiphane ve
sadirvandan olusan hayratint yaptirmig ve konagindaki kiitiipha-
nesinde bulunan kitaplar1 vefatindan kisa bir siire 6nce bu kiitlip-
haneye vakfetmistir. Vakfiyesi Rebiiilahir 1176/Ekim 1762 tarihli
olan kiitiiphane, Ragib Pasa’nin vefat ettigi 1176/1763 yilinda
hizmete agilmigtir.’ 1869 yilinda 1.492 cilt kitap kayd: olup bu
tarihte matbu kataloga sahip olan vakif kiitiiphanelerinden biri-
dir.*®

1.1.15. Fatih Camii Kiitiiphanesi

Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481), kendi ismiyle anilan kiil-
liyesinin ingas1 875/1470 yilinda tamamlandiktan sonra Sahn-1
Seman medreselerinin dordiine birer kiitliphane kurdurmustur. II.
Bayezid zamaninda (1481-1512) bu kiitiiphaneler birlestirilmis,
Ayasofya ve Zeyrek medreselerindeki kitaplar da getirtilerek hep-
si caminin i¢indeki dolaplara konulmustur. Bu dénemde kiitiipha-
nenin hazirlanmig bir katalogunda kitap sayisinin 1.241; Kan{ini
déneminde (1520-1566) ise, 1.770 oldugu bildirilmistir. I. Mah-
mud, Fatih Camii’nin kible duvarma bitisik ayr bir kiitliphane
binas1 yaptirdiktan sonra cami i¢indeki kitaplar da buraya nak-
ledilmistir. Yeni yapilan vakiflarla kiitliphanenin kitap mevcudu
artmis olup 1248/1832°de 5.500 olarak tespit edilmistir.*’ 1869°da
ise 5.497 cilttir.

1.1.16. Feyzullah Efendi Kiitiiphanesi
II. Siileyman (1687-1691) ve II. Mustafa (1695-1703) devir-

4 Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 238-239.

47 Ahmet Ihsan Tiirek, “Ragip Pasa Kiitiiphanesi Vakfiyesi”, Atatiirk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Arastirma Dergisi 1/1 (Ekim 1970), 68; Eriinsal, Osmanli Vakif
Kiitiiphaneleri,235-237; Tiirkay, “Istanbul Kiitiiphaneleri”, 35.

4 [lk olarak Damad Ibrahim Pasa Kiitiiphanesi’nin tagbaski fihristi 1279/1863’te

basilmistir. Ragib Pasa Kiitiiphanesi’nin fihristi 1285/1869 tarihlidir. Bk. Kaya,

“Stileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Eserleri”, 91.

Ismail E. Eriinsal, “Fatih Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/250; Tiirkay, “Istanbul Kiitiiphaneleri”, 33.

49
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lerinde iki defa seyhiilislamlik yapmis olan Seyyid Feyzullah
Efendi’nin (6.1115/1703), Fatih’te 1111/1699’da yaptirdig1 Da-
rilhadis; Feyziye Dariilhadisi, Feyziye Medresesi, Feyzullah
Efendi Medresesi olarak anilmistir. Feyzullah Efendi, kiitlipha-
nesini 1112/1700 tarihli vakfiyesiyle bu egitim kurumunda tesis
etmistir. 1149/1736-1737’de yapilan sayimda 1.965 kitap tespit
edilmistir.>® 1869’da 2.078 cilt eser vardir.

1.1.17. Mehmed Murad Efendi Kiitiiphanesi

Rumeli kazaskeri “Molla” lakapli Damadzade Mehmed Mu-
rad Efendi (6.1192/1778), Fatih Carsamba Pazar1 yakininda
1189/1775°de bir kiitliphane yaptirmistir. Murad Molla Kiitlip-
hanesi de denilmektedir. Kiitliphanedeki kitaplarin temeli, Mu-
rad Molla’nin daha 6nceden ayni semtte yaptirdigi Naksibendi
tekkesindeki kiitliphaneye dayanmaktadir.’! Kiitiiphanede onun
kitaplarindan baska dedesi Ebulhayr Damadzade Ahmed Efen-
di, babasi Feyzullah Efendi ve Minkarizade Abdullah Efendi’nin
vakfettikleri kitaplar bulunmaktaydi.> 1869’da 2.292 cilt kitap
kayithdir.

1.1.18. Hekimoglu Ali Pasa Kiitiiphanesi

[. Mahmud’un sadrazamlarindan Hekimoglu Ali Pasa (0.
1171/1758), Davutpasa’da 1147/1734-1735’te yapimi tamamla-
nan kiilliyenin kuzey yoniindeki giris kapisinin {izerine bir kiitlip-
hane insa ettirmistir. Ali Pasa’nin vakiflar1 disinda Seyh Mehmed
Riza Efendi, Cemaziyelahir 1153/Eyliil 1740’da buraya bazi ki-
taplar1 bagislamistir.>® 1869°da kiitiiphanede 2.070 cilt kitap ka-
yithdir.

30 1916’da Ali Emiri Efendi’nin bagisladigi 16.000 kitapla biiyiiyen kiitiiphane, Fatih
Millet Kiitiiphanesi adin1 almistir. Bk. Mustafa Birol Ulker - Mehmet Serhan Taysi,
“Millet Kiitiiphanesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/70-71. Ayrica bk. Abdiisselam Ulucam, “Feyzullah Efendi
Medresesi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/528; Melek Gengboyact, “Feyzullah Efendi’nin Kiitiiphanesine Vakfettigi
Kitaplar”, Erzurumlu Seyhiilisldm Seyyid Feyzullah Efendi Sempozyumu Tebligler,
ed. Omer Kara (Erzurum: 2015), 452.

St Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 249-250.

2 Muzaffer Gokman, Murad Molla Hayati Kiitiiphanesi ve Eserleri (Istanbul:
Cumbhuriyet Matbaast, 1943), 15-16.

3 Ertinsal, Osmanh Vakif Kiitiiphaneleri, 246-247.
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1.1.19. Selim Aga Kiitiiphanesi

Hact Selim Aga (6. 1203/1789), 1. Abdiilhamid ve III. Selim
donemlerinde Darphane Eminligi, Matbah Eminligi ve Tersane
Eminligi gibi 6nemli memuriyetlerde bulunmus bir devlet ada-
mudir.* Uskiidar’da 1196/1782°de bir mekteb ve kiitiiphane bi-
nas1 yaptirarak 1.299 cilt kitab1 buraya vakfetmistir.”®> Selim Aga,
1197/1782 tarihli vakfiyesinde kiitiiphane personeli olarak tayin
ettigi bir nazir, i hafiz-1 kiitiib, iki hafiz-1 kiitiib yamagi, bir bev-
vab ve ferrdsin her birinin gorevlerini detayl bir sekilde agik-
lamustir.®® Uskiidar kiitiiphaneleri arasinda miistakil binaya sahip
tek kiitliphane olan Selim Aga Kiitiiphanesi’nin 1869°da kitap
mevcudu 1.301 cilttir.

1.2. Kataloglamasi Yapilmis Kiiciik Kiitiiphaneler
1.2.1. Haci Besir Aga Camii Kiitiiphanesi

ITI. Ahmed ve I. Mahmud devirlerinde Dariissadde Agasi olan
Hac1 Besir Aga (6. 1159/1746), Osmanl: iilkesinin pek ¢ok ye-
rinde zengin vakiflar kurmus bir sahsiyettir. Kitap vakiflariyla
olusturdugu kiitiiphaneleri Istanbul, Medine ve Zistovi’de bulun-
maktaydi. Istanbul’da Eyiip’teki Dariilhadisi ve Cagaloglu’ndaki
kiilliyesi birer kiitiiphaneye sahipti. Besir Aga’nin kiitiiphanele-
11 icerisinde en zengin koleksiyonu olani, Cagaloglu’ndaki kii-
tiiphanesidir. Yapimi1 1157-1158/1744-1745°de gerceklestirilen
cami, medrese, sibyan mektebi, kiitiiphane, tekke ve sebilden
miitesekkil kiilliyede kiitliphane odasi, camiye bitisik vaziyette-
dir. Besir Aga’nin 1198/1784°de 38 kayipla 676 cilt kitap tespit
edilen®” kiitiiphanede 1869°da 678 cilt kitap kaydedilmistir.

1.2.2. Riistem Pasa Medresesi Kiitiiphanesi

Kanlini devri sadrazamlarindan Riistem Pasa (6. 968/1561),
Emindnii’nde Mahmud Pasa Camii yakininda yaptirdigi medre-

5 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni, haz. Nuri Akbayar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yaynlari, 1996), 5/1488.

55 Nimet Bayraktar, “Uskiidar Kiitiiphaneleri”, Vakiflar Dergisi 16 (1982), 48.

6 Haci Selim Aga Vakfiyesi (Istanbul: Hac1 Selim Aga Yazma Eser Kiitiiphanesi),

Mikrofilm Arsiv No: 355.

Eriinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri, 208-212; Semavi Eyice, “Besir Aga

Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1992), 6/1-3.

57



1869 TARIHLI BIR SAYIM LISTESI ISIGINDA ISTANBUL VAKIF KUTUPHANELERI | 809

seye 120 cilt kitap vakfederek bir kiitiiphane tesis etmistir. Med-
rese hocalar1 ve d6grencilerinin yararlanmasi i¢in olusturulan kii-
tiiphanenin vakfiyesi 968/1561 tarihlidir.® Kiitiiphanenin kitap
mevcudu ileriki zamanlarda yeni bagis ve vakiflarla artis goster-
mistir. 1869°da Riistem Pasa ve Ylsuf Aga vakfi olan 385 cilt
kitap kayithdir.

1.2.3. Mahmud Pasa Medresesi Kiitiiphanesi

Fatih devri sadrazamlarindan Mahmud Pasa (6. 878/1474),
kendi adiyla anilan semtte cami, medrese, imaret, sibyan mek-
tebi, mahkeme, tlirbe, hamam gibi yapilardan olusan bir kiilliye
insa ettirmistir. Medresede O0grencilerin yararlanmalar1 amaciyla
877/1472-1473"de bir kiitiiphane kurmustur. Istanbul’un ilk kii-
tiiphanelerinden biri olan bu kiitiiphanede baslangigta 195 kitap
bulunmaktaydi. Zamanla kitaplarin bir kismi rutubetten harap ol-
mus; 1192/1778’de 341 cilt kitap tamirden gecirilmistir.** 1869°da
120 cilt kitap vardir.

1.2.4. Corlulu Ali Pasa Medresesi Kiitiiphanesi

ITI. Ahmed’in sadrazami olan Corlulu Ali Pasa (6. 1123/1711)
Irgat Pazari’nda (Esirpazari) 1707-1709°da igerisinde medrese,
tekke, cami ve kiitiiphanenin yer aldig: bir kiilliye yaptirmistir.®
1869°da “medrese derinunda” oldugu ifade edilmis olan kiitiip-
hanede 477 cilt kitap kayitlidir.

1.2.5. Kara Mustafa Pasa Medresesi Kiitiiphanesi

IV. Mehmed (1648-1687) devrinde sadrazamlik yapan Merzi-
fonlu Kara Mustafa Paga (6. 1095/1683), Carsikapi’da bir kiilliye
tesisine baglamis, ancak tamamlayamadan vefat etmistir. Kiilliye-
yi oglu Ali Bey, 1690 yilinda tamamlatmistir. Kara Mustafa Pasa
1092/1681°de diizenledigi vakfiyede kiitiiphane ile ilgili sartlara
da yer vermistir.! 1869’da 493 cilt kitap kayithdir.

8 1. Aydin Yiiksel, “Sadrazam Riistem Pasa’nin Vakiflari”, Ekrem Hakki Ayverdi
Hatira Kitabi (Istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti Yaynlart, 1995), 225, 269-271.

59 Ismail E. Eriinsal, “Mahmud Pasa Kiitiiphanesi”, Tiirkive Divanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/381-382.

% Baha Tanman, “Corlulu Ali Pasa Kiilliyesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylari, 1993), 8/371.

" Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 175-176.
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1.2.6. Musalla Medresesi Kitaphgi

Sayim listesinde yeri hakkinda bilgi verilmeyen Musalla Med-
resesi’nde Reisiilkiittab Hac1 Mustafa Efendi’nin vakfi olan 177
cilt kitap kaydedilmistir. Ayvansarayi, Fatih Kumkapi’da banisi
Sadrazam Ferhad Pasa (6. 1004/1595) olan Musalla Mescidi’nin
bitisigine Reistilkiittdb Hact Mustafa Efendi’nin dariilhadis ve
mekteb insa ettirdigini belirtmistir. Buna gore kitaplar1 vakfeden
Mustafa Efendi’nin ayn1 zamanda medreseyi de yaptirdig: anla-
stlmaktadir.®

1.2.7. Sehzade Camii Kitaphg

Sehzade Mehmed’in vefatindan (950/1543) sonra babasi
Kantni Sultan Siileyman tarafindan insa ettirilen camide® ge-
sitli zamanlarda yapilan vakiflarla bir kitaplik olusturulmustur.
1869°da “Acik oldugu giin goriillmemistir” notu ile kaydedilen
kiitiiphanede Sehzade Sultan Mehmed, Kadizdde Mehmed Efen-
di ve Karagelebizade Hiisameddin Efendi vakfi olan 1.068 cilt
kitap oldugu belirtilmistir.

1.2.8. Amcaziade Hiiseyin Pasa Medresesi Kiitiiphanesi

II. Mustafa devri sadrazamlarindan olan Hiiseyin Paga (0.
1114/1702), Kopriili Mehmed Pasa’nin kardesi Hasan Aga’nin
ogludur. Amcasinin oglu Fazil Ahmed Pasa’nin sadrazamlig si-
rasinda “Amcazade” adiyla meshur olmustur. Amcazade Hiiseyin
Paga, 1112/1700 yilinda Fatih Saraghane’de yaptirdig: kiilliyede
bir kiitiiphaneye yer vermistir.** Kuruldugunda 500 civarinda ki-
tap mevcudu olan kiitiiphanenin 1869°da 546 cilt kitab1 vardir.

1.2.9. Dariilmesnevi Camii Kiitiiphanesi

Dartiilmesnevi Camii/Tekkesi, Fatih Carsamba’da bulunmakta
olup banisi, Molla Murad Naksibendi Tekkesi nin {i¢iincii post-

02« ittisalinde vaki’ darii’l-hadis ve mekteb ii¢ kere reisii’l-kiittab olan ve mendsib-1

sdire-i devlet-i ‘aliyyede istihddm olunan ve sinni doksani tecaviiz itdigi hdlde
‘azimetii’l-mahser 1106 tarihinde vefdt iden Koca el-Hdac Mustafa Efendi’nin
binasidw: Bk. Ayvansarayi, Hadikatii'l-Cevami’, 1/202-203.

8 Ayvansarayl, Hadikatii'l-cevami’ , 1/15.

% Osmanzade Ahmed Taib, Hadikatii'I-viizerd (Istanbul: Ceride-i Havadis Matbaasi,
1271), 124; M. Miinir Aktepe, “Amcazade Hiiseyin Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 3/8; Eriinsal, Osmanli Vakif
Kiitiiphaneleri, 177.



1869 TARIHLI BIR SAYIM LISTESI ISIGINDA ISTANBUL VAKIF KUTUPHANELERI | 811

nisini, Sultan Ahmed Camii cuma vaizi ve Istanbul’un &nde
gelen mesnevihanlarindan Seyh Mehmed Murad Efendi’dir.
Mesnevihanenin yapimi 1260/1844’de tamamlanarak acilisi,
1261/1845 yilinda Sultan Abdiilmecid’in katildig1 bir térenle
gerceklestirilmistir. Kitap meraklisi bir stfi olan Mehmed Mu-
rad Efendi, yaptirdig1 tekkeye kitaplarini vakfederek bir kiitiip-
hane olusturmustur. Ayrica Molla Murad Kiitliphanesi’ne ve
Fatih Camii Kiitliphanesi’ne ¢esitli miktarlarda kitaplar vak-
fetmistir.® Dartilmesnevi Kiitiiphanesi’nde 1869 yilinda Murad
Efendi’ye ait 582 cilt vakif kitap kayithdir. Kitaplar, tekkenin
talebelerine mesruttur.

1.2.10. Eyiip Sultan Camii Kiitiiphaneleri

Istanbul’un fethinden sonra ilk kurulan kiitiiphaneler arasin-
dadir.%® 1869°da camideki bir dolabin i¢cinde Mihrisah Valide
Sultan’in vakfi 451 cilt; baska bir dolapta da Fatih’in vakfi 354
cilt kitap bulunmaktadir. Her iki kiitiiphanenin hizmet verdikleri
giinler ise farklidir. Valide Sultan’in Kiitiiphanesi Sali ve Cuma
giinleri hari¢ haftanin bes giinii acik iken digeri ise sadece Pazar
glinl agiktir.

1.2.11. Besir Medresesi Kiitiiphanesi

Incelenen sayim listesinde Eyiip civarinda Baba Haydar Ma-
hallesi’nde yer aldig: belirtilen bir medresenin dershanesinde
199 cilt vakif kitap kaydedilmistir. Medresenin adi, “Beser”
ya da “Besir” seklinde okunabilecek bir yazima sahiptir. Bu-
nunla birlikte zikredilen mevkide Dariissadde Agas1 Haci Be-
sir Aga’nin (6. 1159/1746) dariilhadis ve kiitiiphaneyi de igeren
vakiflarinin bulunmasi sebebiyle “Besir” okunusu daha uygun-
dur.%” Buradaki kitaplar medreseye mesrittur.

65 Baha Tanman, “Mesnevihane Tekkesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaymlari, 2004), 29/334-335; Gokman, Murad Molla Hayati
Kiitiiphanesi ve Eserleri, 18; Cavdar, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kadar Osmanl
Kiitiiphanelerinin Gelisimi, 8.

¢ Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 94-96.

¢ Nitekim Ayvansardyi, Haci Besir Aga’min hayrati arasinda Baba Haydar
Mabhallesi’nde yaptirdig: dariilhadis, mescid, ¢esme ve kiitiiphaneyi zikretmektedir.
Sayim listesinde kayith kiitiphane, bu kiitiiphane olmalidir. Bk. Ayvansarayi,
Hadikatii’l-cevami’, 1/49; Ayrica Eyiip Hact Besir Aga Kiitliiphanesi’nden
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1.2.12. Omer Efendi Medresesi Kiitiiphanesi

Hekimbas1 Omer Efendi (6. 1136/1724), Fatih’te Molla Giirani
Mabhallesi’nde® 1127/1715’te medrese, sebil, ¢cesme ve sibyan
mektebinden olusan bir kiilliye yaptirmistir.® Manzumeyi Omer
Efendi’nin damadi vak’aniivis ve seyhiilislam Kiigiik Celebiza-
de Ismail Asim Efendi ilavelerle genisletmis, bu sebeple burasi
onun adiyla da amlmistir.” Asim Efendi ve onun soyundan ge-
len bazi kisiler medreseye kitaplar vakfetmislerdir.”' Bulundugu
semte nispetle Molla Giirani Medresesi de denilen bu medresenin
dershanesinde 1869°da Zeynelabidin Efendi’ vakfi 144 cilt kitap
kayithidir.

1.2.13. Cedid Valide Sultan Camii Kiitiiphanesi

III. Ahmed’in annesi Giilns Emetullah Valide Sultan’in
(6. 1127/1715) Uskiidar iskele Meydani’nda yaptirdigi kiilli-
yeye Yeni Valide Kiilliyesi de denilmektedir. Caminin agilisi
1123/1711°de gergeklestirilmis, kiilliyenin diger birimlerinin in-
sast devam etmistir.” 1869’da camideki bir dolapta 56 cilt vakif
kitap kayithdir.

1.2.14. Atik Vilide Sultan Camii Kiitiiphaneleri

II. Murad’in (1574-1595) annesi Nurbanli Valide Sultan’in
1570-1579 arasinda Uskiidar’da yaptirdig: kiilliyenin™ camiine

Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi'ne 1953 yilinda 195’1 yazma 4’{i basma olmak

tizere 199 kitabin intikal ettigi bilinmektedir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligt

(TYEKB), “Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi” (Erisim 20 Mart 2022).

Giinlimiize ulasmamis olan manzume, Millet caddesi ilizerinde ve bunu Vatan

caddesine baglayan Molla Giirani caddesi kosesinde idi. Bk.: Miibahat S. Kiitiikoglu,

“1869°da Faal istanbul Medreseleri”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih

Enstitiisii Dergisi 7-8 (1977), 333.

% Semavi Eyice, “Hekimbasi Omer Efendi Kiilliyesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17/165.

" Abdiilkadir Ozcan, “Asim Efendi, Celebizade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/477.

" Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 204.

7 Celebizade ismail Asim Efendi’nin torunu seyhiilislim Zeynelabidin Efendi

olmalidir.

Tiilay Sezgin Orman, “Yeni Valide Kiilliyesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 2013), 43/433.

™ Baha Tanman, “Atik Valide Sultan Kiilliyesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991, 4/68.

68

73
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vakfedilmis kitaplar vardir. 1869°da bir dolapta Dariissadde agasi
Yakub Aga’ya ait 138 cilt; baska bir dolapta Dariissadde agasi
Yakub Aga ve Emir Sultan’a ait 729 cilt vakif kitap kayithdir.

1.2.15. Sultan Ahmed Camii Kiitiiphanesi

Sultan Ahmed Camii’ndeki bir dolapta 1869°da Evkaf Nezare-
ti miihiirlii 60 ya da 70 cilt kitap vardir.

1.3. Kataloglanmamis Kiitiiphaneler”

1.3.1. Veliyyiiddin Carullah Efendi Kiitiiphanesi

Veliyytiddin Cérullah (6. 1151/1738-1739), Fatih’te bir med-
rese ve kiitiiphane insa ettirmistir. Erlinsal’in verdigi bilgiye
gore Fatih medreselerinden Ayak Medrese yaninda 1147/1734-
1735°de yaptirilan kiitiiphanenin kapis1 Fatih Camii avlusuna
acilmaktaydi.”® Veliyyliddin Efendi’nin vakfettigi kitap sayisinin
2.000 ciltten fazla oldugu belirtilen”” kiitiiphanede 1869’da 2.095
cilt kitap kayithdir.

1.3.2. Servili Medresesi Kitaphgi

Fatih medreselerinden Servili Medresesi’nde 1869’da Kasap-
bas1 Mustafa Efendi’nin vakfi olan 332 cilt kitap kayithdir.

1.3.3. Ayak Kursunlu Medresesi Kitaphg:

Fatih Kiilliyesi’nde yer alan Sahn-1 Seman medreselerinden
biri olan Ayak Kursunlu Medresesi’nde” 1869°da Beylik¢i Ismail
Aga vakfi olan 176 cilt kitap kaydedilmistir.

1.3.4. Tevfik Yahya Efendi Medresesi Kitaphg:

Miiderrislik, kadilik, nakibiilesraflik gibi ilmiye silkinin ¢esitli

> Bu baglik altinda 1869 tarihli sayim listesinde “defteri tanzim edilmemis baslica

olmayan kiitiiphaneler” baslig1 altinda zikredilen kiitiiphanelere yer verilmistir.
¢ Erilinsal, Osmanh Vakif Kiitiiphaneleri, 207.
7 Veliyyliddin Efendi’nin vakfettigi kitaplar, 1175/1761 yilindaki depreme kadar
bu kiitiiphanede muhafaza edilmis binanin bu tarihte meydana gelen depremden
zarar gérmesi sebebiyle kitaplar Bayezid Camii Kiitiiphanesine nakledilmistir. Bk.
Muhammed Usame Onus, “Bir Osmanlt Alimi Veliyyliddin Carullah Efendi’nin
Terceme-i Hali”, Osmanli Kitap Kiiltiirii Cdrullah Efendi Kiitliphanesi ve Derkenar
Notlari, ed. Berat Agil (Ankara: Nobel Yayinlari, 2015), 30.
Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2003), 63.

78
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kademelerinde gorev alan Tevfik Yahya Efendi (6. 1205/1791),
III. Selim devrinde 13 giin gibi kisa bir siire seyhiilislamlik yap-
mistir. Fatih’te bir medrese insa ettirmistir.”” Burada 1869’da
nakibu’l-esraf Mehmed Siddik Efendi’nin vakfi 384 cilt kitap bu-
lunmaktadir.

1.3.5. Hiisrev Pasa Kiitiiphanesi

II. Mahmud (1808-1839) ve Abdiilmecid (1839-1861) do-
nemlerinin 6nemli devlet adamlarindan biri olan Hiisrev Pasa (0.
1271/1855), Eytip’te yaptirdig: kiilliyede bir kiitiiphane binasi
tesis ettirmistir. 1.015 cilt kitab1 vakfettigi kiitiphanenin vakfi-
yesi 1270/1854 tarihlidir.*® 1869°da 698 cilt kitap kaydedilmistir.

1.3.6. Seyh Murad Tekkesi Kitaphg:

Eyiip’te Nisancilar Mabhallesi’'nde yer alan Seyh Murad
(Buhari) Tekkesi Camii’'nde 1869’da Seyh Murad ve Said Pa-
sa’nin vakfi 331 cilt kitap kaydedilmistir.

1.3.7. Koca Mustafa Pasa Camii Kitaphgi

XV. ylizy1l sonunda insa edilen Koca Mustafa Pagsa Camii’ne
Hifz1 ibrahim Efendi b. Mustafa Efendi, 1120/1709 yilinda bir
miktar kitap bagisinda bulunmustur.®! 1869°da 45 cilt kitap ka-
yithdir. Hasbi olarak bir kisi mustahfizlik yapmaktadir.

1.3.8. Kethiidda Mehmed Efendi Medresesi Kitaphgi

Galata’da Kethiidd Mehmed Efendi Medresesi’nde 1869 say1-
minda 198 cilt vakif kitap kaydedilmistir. Medresenin miiderrisi
kitapligin hasbi hafiz-1 kiitiibiidiir.

1.3.9. Kili¢ Ali Pasa Medresesi Kitaphgi

Kaptan-1 derya Kili¢ Ali Pasa (6. 995/1587), istanbul Topha-
ne’de cami, medrese ve hamamdan olusan bir kiilliye yaptirmis-
tir. Medresede Debbagzade Haci Ibrahim Efendi, 1216/1801°de
753 ciltten olusan bir kiitiphane kurmustur.®> Bilal Aga,

7 Ahmed Rifat Efendi, Devhatii'l-mesdyih ma’a zeyl, 115-116.

% Atilla Cetin, “Hiisrev Pasa Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/51; Cavdar, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kadar
Osmanl Kiitiiphanelerinin Gelisimi, 14-15.

81 Ertinsal, Osmanli Vakif Kiitiiphaneleri, 183.

82 Semavi Eyice, “Kili¢ Ali Pasa Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25/412; Ertinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 272.
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1262/1846°da 99 cilt kitap vakfetmistir.®* ilerleyen zamanlarda
ilave vakiflarla kiitiiphanenin kitap sayis1 artmistir. 1869 sayi-
minda Haci Ibrahim Efendi, Bilal Aga, Cerkes Haci Hiiseyin
Efendi ve Haci Ismail Hultisi Efendi vakiflar1 olan 1.046 cilt
kaydedilmistir.

1.3.10. Celebi Abdullah Aga Kiitiiphanesi

Kiitiiphanenin mevkii, Fatih Kadi Cesmesi’dir. 1233/1818°de
Celebi Abdullah Efendi tarafindan kurulmustur.®* 1869’da 557
cilt kitap kayithdir.

1.3.11. Mehmed Aga Camii Kitaphg1

II1. Murad devrinde Dariissaade agas1 olan Habesi Mehmed
Aga, Fatih Carsamba Pazari’nda bir kiilliye insa ettirmistir. Vak-
fiyesi 999/1591 tarihlidir.** Pertevniyal Valide Sultan, Mehmed
Aga Camii’'ne 1272/1855’te 29 kitap vakfetmistir.*® 1869’da
Mehmed Aga, Pertevniyal Valide Sultan, Mehmed Tayfur Pasa
ve IV. Murad’in (1623-1640) annesinin (Mahpeyker Kosem
Sultan) (6. 1061/1651) vakfi olan 196 cilt kitap kaydedilmistir.

1.3.12. Feyziye Dergahi Kiitiiphanesi

Koca Mustafa Pasa yakininda Hac1 Hamza Mahallesi’nde
bulunan Feyziye Dergahi (Kii¢iik Efendi Kiilliyesi)?” Kiitiipha-
nesi’nde Seyh Mehmed Efendi’nin vakfi 1.691 cilt kitap kayit-
l1dur.

1.3.13. Seyh Camii Kitaphg:

Uskiidar’da Seyh Camii’nde Mahmud Efendi vakfi 54 cilt ki-
tap kaydedilmistir. Tekkenin seyhi mustahfiz olarak gorevlidir.

1.3.14. Celebi Camii Kitaphg:

Findikli’da yer alan Celebi Camii’nde tasnif edilmemis 134
cilt kitap kaydedilmistir.

8 Cavdar, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kadar Osmanl Kiitiiphanelerinin Gelisimi, 10-11.

8 Eriinsal, Osmanl Vakif Kiitiiphaneleri, 284.

8 Filiz Giindiiz, “Mehmed Aga Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/431.

Cavdar, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Kadar Osmanl Kiitiiphanelerinin Geligimi, 17.

87 Hiilya Kog, “Kiigiik Efendi Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/523.

86
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1.3.15. Kisla Camii Kitaphgi

Kasim Pasa’da Kisla Camii’nde tasnif edilmemis 27 cilt ki-
tap kaydedilmistir.

1.3.16. Sehid Mehmed Pasa Tiirbesi Kitaphg:

Eyiip’teki Mehmed Pasa’nin tiirbesinde konularina gore tas-
nifi yapilmamis 470 cilt kitap kaydedilmistir.

1.3.17. Yeni Medrese Kitaphg:

Carsamba Pazari’nda Yeni Medrese’de tasnif edilmemis 194
cilt kitap kaydedilmistir.
1.3.18. Murad Pasa Tiirbesi Kitaphg:

Vezneciler’de Kuyucu Murad Pasa Tirbesi’nde 25 cilt vakif
kitap bulunmaktadir.

1.3.19. Hekimoglu Ali Pasa Camii Kitaphg:

Ali Pasa Kiilliyesi’nde miistakil kiitliphanenin disinda caminin
icinde bir kitaplik vardir. 20 cilt vakif kitap kaydedilmistir.

2. Istanbul Vakif Kiitiiphaneleri ile lgili Elde Edilen Veri-
lerin Degerlendirilmesi

Elde edilen verilerin daha iyi anlasilabilmesi ve biitiinciil bir
sekilde degerlendirilebilmesi amaciyla iki tablo hazirlanmistir.
Tablo 1’de biiyiikliiklerine ve kataloglama durumlarina gore tas-
nif edilen Istanbul vakif kiitiiphanelerinin isimleri, kurulduklar
yerler, calisma giinleri ve personel sayisi; Tablo 2’de bu kiitiipha-
nelerde bulunan kitaplarin konularina gore dagilimi gosterilmis-
tir.*® Burada kitap vakfinda bulunanlarin sosyal statiileri, kiitiip-
hanelerin kitap mevcudu, isleyis diizeni ve vakif kitaplarin tiirleri
ele alinacaktir.

Vakif muamelesi, belirli bir maddi imkéna sahip olmay1 ge-
rektirdiginden dolay1 -tabii olarak- hayirseverler de, ekonomik
giicleriyle paralellik arz eden kapsamda vakiflar yapmislardir.
Boylece miistakil kiitiiphane binasi insa ettirerek binlerce kita-
b1 vakfeden banilerin yani sira daha 6nceden kurulmus bir vakif
kiitiiphanesine sonradan birka¢ parga kitabini mesrat kilanlara
varincaya kadar degisen uygulama ornekleri ortaya konulmustur.

8 Toplam kitap sayisinda tutarsizlik olanlar, Tablo 2’de yildizli olarak gosterilmistir.
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Kitaba ulagsmanin ¢ok da kolay olmadigi donemlerde biiyiik ¢capli
kiitiiphaneler, elbette genis mal varligina sahip olanlarin himmet-
leriyle viicut bulabilmistir.® Nitekim listede zikredilen 19 biiyiik
kiitiiphane, baskentin seckin yonetici ziimresine mensup kisiler
tarafindan kurulmustur. Banilerin unvanlari; padisah (7), valide
sultan (1), sadrazam (5), seyhiilislam (3), kazasker (1), nakibii-
lesraf (1), defterdar (1), saray gorevlisi (1) seklindedir. Katalog-
lamas1 yapilmis nispeten kiiciik olan 17 kiitiiphanenin kuruculari
ve vakiflar1 da benzer unvanlar1 tasimaktadir: Padisah (1), vali-
de sultan (1), sehzade (1), sadrazam (5), Darlissaade agas1 (2),
reisiilkiittab (1), kazasker (1), seyh (2), kadizade (1). Ayrica bu
gruptaki {i¢ kiitliphanenin vakiflarinin unvanlar1 belirtilmemistir.
Bunlarin disinda kalan ve kataloglamasi yapilmamais 19 kiitiipha-
nenin kurucular ise; valide sultan (2), sadrazam (1), Darlissaade
agasi (1), nakibiilesraf (1), pasa (2), alim (1), kasapbasi (1), bey-
lik¢i (1), seyh (2), haci (3), aga (1), celebi (1) ve bilinmeyen (9)
kisidir (Tablo 1). Kiitliphanelerde genellikle birden fazla vakifin
kitaplar1 vardir. Baglangigta bir kisi tarafindan kurulsa da sonraki
devirlerde yeni vakiflar yoluyla ya da baska vasitalarla® kiitiipha-
nelerin kitap sayis1 artmustir.

Sayima konu olan 55 kiitiiphanedeki kitaplarin nicelik duru-
muna bakildiginda ilk grupta yer alan biiyiik kiitiiphaneler, 52.194
cilt; ikinci gruptaki cami, medrese ve tekke biinyesinde bulunan
kii¢iik kiitiiphaneler, 6.667 cilt; tigiincii grup kiitiiphaneler, 8.673
cilt kitab1 barindirmaktadir. Kitap koleksiyonlar1 agisindan zen-
gin olan biiytik kiitiiphanelerin her birinde, 1.000 cildin tizerinde
kitap bulunmaktadir (Tablo 1). Padisah ve iist diizey devlet erka-
ninin vakiflarindan olusan yektin (52.194 cilt), toplam kitap mev-
cudunun %77.28’ine (diger iki kategoridekilerin oran1 %22.72)
tekabiil etmektedir. Kiitliphanelerin varlik ve yayginlik gdsterme-
si, ilmi ve kiiltiirel gelismisligin isaretlerinden biri olarak kabul

% Emsen, “Osmanl Imparatorlugu Devrinde Tiirkiye Kiitiiphanelerinin Tarihgesi”,
19-21.

% Osmanlt doénemi kiitiphanelerinin koleksiyonlari;  ¢esitli kisilerin vakfettigi
kitaplarin yani sira satin alma, istinsah, hediye, miisadere, ganimet gibi usullerle
genisletilme imkanina sahip olmuslardir. Bk. Anamerig, “Osmanlilarda Kiitiiphane
Kiiltiirti ve Bilimsel Yasama Etkisi”, 58.
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edildigine gore bu istatistiksel veriden hareketle payitahtin ilmi
ve kiiltiirel hayatinin olusturulmasi ve gelistirilmesinde en fazla
katkiy1 zikredilen yonetici kesiminin yaptig1 sdylemek yerinde
olacaktir.

Biiyiik kiitiiphaneler; Ayasofya, Fatih, Siileymaniye gibi
selatin camilerde ya da miistakil binalarda hizmet vermektedirler.
Kitaplarin muhafazasi, bakimi, kiitiiphane temizligi ve ddiing al-
ma-verme islerini takipten sorumlu degisen sayida ticretli personel
istihdam edilmistir. Haftalik ¢alisma giinleri ii¢ kiitiiphane harig
digerlerinde Pazar, Pazartesi, Carsamba, Persembe ve Cumartesi
olmak iizere bes giindiir. ikinci gruptaki kiitiiphanelerin hizmet
kapsamy, ilkine kiyasla sinirlt olup haftanin bes giinii diizenli faa-
liyet gosteren sadece iki kiitiiphane vardir. Digerleri bir ya da iki
giin aciktir ya da medrese ve tekke talebelerine sart kosulmus kii-
tiiphanelerdir. Sultan Ahmed Camii Kitapligt hari¢ digerlerinde
degisen sayida personel bulunmaktadir. Cami, medrese, tekke ve
tiirbe birimlerinde olusturulmus tiglincli gruptaki kitapliklarin bir
kisminin sadece toplam kitap mevcudu belirtilmis olup bunlarin
diizenli kiitiiphane gorevlisi de yoktur (Tablo 1).

Incelenen listede kitaplar konularma gére gruplandirilarak
sayilar1 verilmistir. Konu bagliklari, dnemli 6lciide standartlasti-
rilmis olup kiitiiphanelerin sayisal verileri ayn1 bagliklar altinda
(hadis, hadis usulii, tefsir, tefsir usulii, akaid, kelam, fikih, fikih
usulii ve tasavvuf gibi) belirtilmistir. Bununla birlikte kayztlar, ta-
mamen ayn1 sablonda degildir. Ornegin tarih alanindaki kitaplar,
genellikle tevarih baslig1 altinda kaydedilirken baz kiitiiphaneler
icin siyer, beseri tarih, tabii tarih gibi dallar ayr1 ayr1 gosterilmis-
tir. Farkli konulardaki kitap sayisinin bir arada verilmesi siklikla
karsilasilan bir uygulamadir. Ornegin tarih kitaplari, tib ve lu-
gat (Dariilmesnevi Kiitliphanesi) ya da ahlak (Kethiidda Mehmed
Efendi Medresesi Kiitiiphanesi) gibi baska disiplinlerdeki kitap-
larla birlikte kaydedilmistir. Bu durum, kayit esnasinda merkezi
bir tasnif sisteminin uygulanmadigini, her bir kurumun farkl bi-
cimde kayit tuttugunu gostermektedir. Standart dis1 basliklandir-
malar, ozellikle hendese, hesab, cografya, hey’et, niicim, hur(f,
cifr, havass, ta’bir-name, kimya, ed’iye, remel, mev’iza, nesayih,
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iber, ahlak, adab, vaz’, istidre, arliz konulu kitaplar i¢in gegerlidir.
Bu nedenle Tablo 2’de baz1 konu basliklar1 birlestirilerek 29 ka-
tegori halinde sunulmustur.

Kiitliiphanelerde dini/ser’i ilimler sahasina ait kitaplar cogun-
luktadir. Bu durum, vakif kiitiiphanelerinin olusturuldugu dénem-
lerdeki hakim digiincenin dini nitelikli olmasindan kaynaklan-
maktadir. Osmanli diinyasinda XIX. yiizyil ortalarina gelinceye
kadar ilim tahsilinin odaginda dini diislince yer almaktaydi. Ca-
milerden tekkelere, sibyan mekteblerinden ¢esitli diizeylerdeki
medreselere kadar tiim ilim kurumlarinda dini muhtevali egi-
tim-6gretim gergeklestirilmekteydi. Dolayisiyla kiitiiphaneler-
deki kitap varlig1 da bu eksende tecessiim etmistir. Tib, hey’et
(astronomi), hendese, cografya, hikmet (felsefe), mantik gibi
akli/felsefi ilimlere dair kitaplar, dini ilimlere nispetle daha az sa-
yidadir. Kiitliphaneler, daha ziyade medrese miifredatiyla uyumlu
bir i¢cerik tasimaktaydi. Zira kitaplardan istifade edenler, oncelik-
le medrese hocalar1 ve dgrencileridir. Kiitiiphane vakfiyelerinde
medrese ve ilim ehlinin kitaplardan faydalandirilmasi, 6zellikle
zikredilen bir husustur. Vakif kiitiiphaneler, yine bir vakif kurumu
olan medrese i¢inde ya da yakininda ayr1 bir mekanda konumlan-
dirilarak ilmi faaliyetler desteklenmistir.

Kitaplarin yazma/basma ve dil 6zellikleri agisindan tasnifine
bu sayimda yer verilmemistir. Osmanli’da matbaa kullaniminin
yayginlagsmasi (XVIIL yiizy1l) 6ncesinde kurulan kiitiiphanele-
rin ve vakfedilen kitaplarin yazmalardan olustugu ve sonrasinda
da yazma eser kiiltiiriiniin birden kalkmadig1 dikkate alindiginda
yazma eserlerin ¢ogunlukta oldugu; dini ilimlere ait kitaplarin
agirlikta olmasi sebebiyle de Arapca eserlerin, Farsga ve Tiirkce
eserlerden daha fazla oldugu sdylenebilir. Osmanli Devleti’nin
son donemlerinde goriilen kiitiiphaneleri merkezilestirme ¢alis-
malaria, cumhuriyet doneminde de devam edilmis ve bu kap-
samda vakif kitap koleksiyonlar1 belirli merkezlerde toplanarak
muhafaza altina almmistir. Bu dogrultudaki ¢alismalarla, Istanbul
Stileymaniye Kiilliyesi biinyesinde teskil edilen kiitiiphane, mer-
kez haline getirilmistir. Yukarida zikredilen vakif kiitliphanelerin
biiyiik bir kism1 buraya nakledilmistir. Giiniimiizde Islam diinya-
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sinin en dnemli yazma eser kiitiiphanelerinden biri olan Siileyma-
niye Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde, padisahlardan baslayarak hal-
kin her kesiminden insanlarin kurduklar1 vakif kiitiiphaneleri yer
almaktadir.?' Atif Efendi, Kopriilii, Nuruosmaniye ve Ragib Pasa
Kiitiiphaneleri, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi’ne bagl
birimlerdir. Giincel istatistiklere gore bu merkezdeki 148 kolek-
siyonda 89.423’1i yazma, 68.922’si basma eser olan 173.983 adet
kitap bulunmaktadir.”? Istanbul’da Siileymaniye ile birlikte Beya-
zit, Hac1 Selim Aga ve Millet Yazma Eser Kiitiiphaneleri, Tiirkiye
Yazma Eser Kurumu Bagkanligi’na bagh olarak faaliyet goster-
mektedirler.

SONUC

Kitaplar, hi¢ stiphesiz bilginin muhafaza edilmesini, ilmi biri-
kimin ge¢mis nesillerden gelecek nesillere aktarilmasini saglayan
bir isleve sahiptir. Islam kiiltiir ve medeniyetinde kitaba gosteri-
len ilgi ve ehemmiyet, kitabin vakif uygulamasina dahil edilme-
sini ve yaygin bir sekilde vakif kiitiiphanelerin ortaya ¢ikmasini
temin etmistir. Osmanli doneminde de bireysel kiitiiphaneler bu-
lunmakla birlikte umuma tahsis edilen kiitiiphanelerin vakiflarla
kurulduklar1 goriilmektedir.

Osmanli’da vakif kitaplar, mekan olarak; cami, medrese, tek-
ke, tiirbe ve miistakil binalarda biraraya getirilmistir. Mekanlar
farkli da olsa buralarda tesis edilen kiitiiphanelerin kitap cesitli-
ligi birbirine benzemektedir. Diger bir ifadeyle cami ile medrese
ya da tekke ile miistakil kiitiiphane arasinda kitap tiirli agisindan
bir ayrim olmadig dikkati cekmektedir. Bu kiitiiphanelerde tef-
sir, kiraat, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi Islami ilimler basta
olarak dil, tarih, edebiyat, kimya, mantik, hikmet, astronomi, tip
alanlarinda kitaplar bulunmaktadir. Ancak bununla birlikte cami-
lerde Mushaf ve ciiz niishalarinin, tekkelerde tasavvufi eserlerin,
medreselerde de 6grencilerin ders kitaplarinin agirlikli olmasi do-
gal bir durumdur.

Vakif kitaplarm Istanbul’daki dagilimini gdsteren 1869 tarihli
listede vakif kiitliphaneleri, biiyiikliiklerine, kataloglama ve tas-

1 Kaya, “Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Eserleri”, 89.
%2 TYEKB, “Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi”.
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nif durumlarina gore li¢ gruba ayrilmistir. Kataloglamasi yapilmis
baslica kiitiiphaneler, kitap cesitligi ve sayisi en fazla olan bii-
yiik kiitiiphanelerdir. Cogu XVII. ve XVIII. yiizyillarda kurulmus
miistakil binalara sahip bu kiitiiphanelerin sayis1 19 olup kitap
mevcudu 52.194 cilttir. Kataloglamas1 yapilmig diger kiitliphane-
ler, ilkine gore daha kiigiik capli olanlardir. Cami ve medreselerde
yer alan bu gruptaki 17 kiitliphanenin kitap mevcudu 6.667 cilttir.
Uciincii kategoride ise; tasnife tabi tutulmamus, diizenli bir isle-
yisi olmayan; cami, medrese, tekke, tiirbe dolaplarinda az sayida-
ki kitaplardan olusan 19 kiitiiphane bulunmaktadir. Kitap sayis1
8.673 cilt olan bu grup kiitiiphanelerde kitaplar konularina gore
ayrilmamis ve kiitliiphanelerin sadece toplam kitap mevcutlari
kaydedilmistir. Bu sayim sonucuna gore séz konusu dénemde Is-
tanbul’da 55 vakif kiitiiphanesinin 67.534 cilt kitaba ev sahipligi
yaptig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Elbette vakif kitap mevcuduna
iliskin bu rakamlar, nihai olmayip yukarida belirtilen kurumlara
intikal etmemis sahislarin 6zel kiitiiphanelerinde yer alan vakif
kitaplar oldugu da dikkate alindiginda sonug¢ degisecektir. Fakat
elimizdeki vesika dahi vakif uygulamasinin, Osmanli kitap ve
kiitiiphaneleri ile ne denli i¢ ice gegmis oldugunu anlamaya ye-
tecek oOzelliktedir. Sonug olarak Osmanli diinyasinda geleneksel
olanin disina ¢ikilmaya baglandigi bir donem olan XIX. yiizyilin
ortalarinda, geleneksel bir kurum olarak varligini siirdiiren vakif
kiitiiphanelerinin Istanbul’da ilmi birikimleriyle 6nemli bir kiiltiir
varlig1 olduklar1 anlagilmaktadir.
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TABLOLAR
Tablo 1. 1869 Yili Sayumina Gére Istanbul Vakaf Kiitiiphanelerinin Ozellikleri

Kiitiiphane Ad1

Cami-Mescid
Medrese
Tekke-Zaviye
Miistakil
Calisma Guinleri
Hafiz-1 Kiitiib
Mustahfiz
Miilazim, Ferras

Tiirbe

Defteri Diizenlenmis Biiyiik Kiitiiphaneler

Ayasofya X 9B§ s gun 6

—_

Esad Efendi

Kopriiliizade

Osmaniye
Veliyyiiddin Efendi
Asir Efendi
Hamidiye Medresesi X

IT1. Ahmed ve Hatice Valide
Sultan

9 Siileymaniye Camii
10 | Atif Efendi (Vefa)

11 | Sehid Ali Pasa X
12 | Damad ibrahim Pasa Medresesi X

el el Rl e

RS e N BROL T I SN RIS I I S
AN [N W
[N

0
<
~

b
Wlw| w [w

% Pazar, Pazartesi, Cargsamba, Persembe, Cumartesi giinleri.
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13 | Laleli Medresesi X «
14 | Ragib Pasa X |«
15 | Fatih Camii X “ 6
16 | Feyzullah Efendi X Ug giin 94 | 2
17 | Mehmed Murad Efendi X | Besgiin 6 1
18 | Hekimoglu Ali Pasa x | Pats, Per- 1
sembe
19 | Selim Aga X | Besgiin 3
Toplam Kitap Sayisi: 52.194
Defteri Diizenlenmis Kii¢iik Kiitiiphaneler
20 | Haci Besir Aga Camii95s X Bes giin 4
21 | Riistem Pasa Medresesi X Medrfa SeYe 1
mesrit
22 | Mahmud Pasa Medresesi X “ 1
23 | Corlulu Ali Pasa Medresesi X “ 1
24 | Kara Mustafa Pasa Medresesi X “ 1
25 | Musalla Medresesi X “ 1
26 | Sehzide Camii X Agik degil | 2
Amcazade Hiiseyin Pasa Medreseye
27 X X N 3
Medresesi mesrut
Tekke
28 | Dariilmesnevi Camii X X talebesine 1
mesrit
29 | Eyiip Sultan Camii 1 X Bes giin 2
30 | Eyiip Sultan Camii 2 X Pazar 2
31 | Besir Medresesi X Medr? seye |
mesrut
32 | Omer Efendi Medresesi X Sali, 1
Cuma
33 | Cedid Vilide Sultan Camii X - 1
34 | Atik Vilide Sultan Camii 1 X - 1
35 | Atik Vilide Sultan Camii 2 X - 1
36 | Sultan Ahmed Camii X -
Toplam Kitap Sayisi: 6.667
Defteri Diizenlenmemis Kiitiiphane Dolaplarinda Bulunan Kitaplar
37 | Veliyyiiddin Carullah Efendi x | Pazartesi, |,
Persembe
38 | Servili Medresesi X MedrAeseye 1
mesrat
39 | Ayak Kursunlu Medresesi X “ 1

% Pazartesi, Persembe, Cumartesi giinleri.
% Cami ile yakinhgi ve listede de “camii derununda” olarak kaydedilmesi sebebiyle
kiitliphanenin yeri cami olarak gosterilmistir.
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Medrese
40 | Tevfik Yahya Efendi Medresesi X talebesine 1
mesrit

41 | Hiisrev Pasa X | Bes giin 3

42 | Seyh Murad Tekkesi Camii X X - 1
43 | Koca Mustafa Pasa Camii X - 1
44 Kethiida Mehmed Efendi X ] 1

Medresesi

45 | Kilig¢ Ali Pasa Medresesi X Bes giin 3

46 | Celebi Abdullah Aga X | 1

47 | Mehmed Aga Camii X « 2

. R Sal1,

48 | Feyziye Dergihi X X X Cuma 2

49 | Seyh Camii X - 1
50 | Celebi Camii X -

51 | Kisla Camii X -

52 | Sehid Mehmed Pasa Tiirbesi X -

53 | Yeni Medrese X -

54 | Murad Pasa Tiirbesi X -

55 | Hekimoglu Ali Pasa Camii X -

Toplam Kitap Sayisi: 8.673

Tablo 2. Istanbul Vakif Kiitiiphanelerinde Bulunan Kitaplarin Konularina
Gore Taksimi

& &
o =] Y 5 ]
= = o 2 =
Kitap Tiirii Y] - o < | E 5g | g
= = Z = 2
g = f g = 5 & @ = %
< = g C |5 5 2 IS E |z
= 5 S O s 2 |22 | §
g | =3 | §E | § |2 2 | £ |EZ |E
| 3 | E| E | | 5| % |32 |z
= < 2 s |= & £ |ES | &
Mushaf-1 Serif 49 2 13 42 7 3 12 3 29
Kiitiib-i Semaviye | 3 7 - 9 4 5 2 - -
Kiraat 31 23 36 - 41 8 18 9 16
Tefsir 371 218 234 507 414 119 188 195 137
Usiil-i Hadis 17 11 16 20 11 5 5 7 2
Hadis 502 96 297 664 417 252 258 170 160
Usiil-i Fikih 64 52 72 80 126 25 35 53 31
Fikih 518 551 230 555 499 204 177 317 274
Fetava 78 64 41 15 18 63 36 107 43
Feriiz 21 14 4 10 14 9 6 2 7
Tasavvuf 540 503 202 427 248 133 225 57 55
Akaid ve Kelim 213 164 152 140 182 88 93 41 51
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Hikmet 103 22 58 68 31 17 18 27 4
Mantik 98 24 78 48 68 26 20 9 14
Hey’et, Cografya | 112 27 - 65 19 19 - - -
Hendese vd.96 132 102 71 194 71 61 82 27 7
Ahlék ve Siyaset 106 114 - - - 22 - - -
Mev’iza97 - - - - 138 - 19 - -
Tevarih98 639 404 31 56 207 220 110 142 29
Tib 218 50 55 164 95 29 49 25 5
Edebiyat 594 482 347 759 92 407 405 105 30
Meani, Beyin 68 58 ! 104 118 28 42 49 29
Adib 99 18 26 43 39 47 27 17 - 10
Nahiv 163 74 13 131 160 85 75 74 53
Sarf 47 33 41 27 30 16 22 8 15
Lugat 137 113 132 213 106 87 113 69 40
Mecami’-i Fiinin | 97 - 117 122 106 206 104 37 49
Resail ; 3 |- R ; R ; R ;
Diger 25 230 |28 48 100 | 45 ) - )
Toplam 5.147% | 3.919* | 2.807* | 5.110% | 3.535% | 2.209 2.244% | 1.533 | 1.101*
Tablo 2’nin Devami
3 =
= é & = N ﬁ
s | 2 |2 | g 20 g & ¢
2 | = |3 < 22 | 2| %
K © 5 g = o o =
S % = § = £ g =
Kitap Tiirii = = g = = = = =
. S = < & b4 2 7 é
b=} = ) 2y Z = b4 b4 =
£ z | = = 5 = 2 2 2
= | = | £ = | 2|z | g | g | %
— = =] - > 5
a2 51 = < g B =< 2 <
5 S | S5 2 3 2 = 2 2
© 2 [ ! @ ] < < <o
Mushaf-1 Serif - - - 2 3 - 17 2 12
Kiitib-i i . _ _ i i i _ i
| Seméviye
Kiraat 5 - 1 16 29 - 3 18 5
Tefsir 14 2 45 151 116 10 17 31 33
Usiil-i Hadis - - - - 6 - 2 - -
Hadis 19 11 30 96 92 6 42 62 48
Usil-i Fikih 2 4 6 3 29 ; 2 9 9

% Hendese, Hesab, Cografya, Hey’et, Niicim, Hur(f, Cifr, Havass , Ta’bir-nime, Kimya,

Ed’iye, Remel vb. bu grupta toplanmustir.

9 Mev’iza, Nesayih, iber ve Ahlak icerikli kitaplar bu grupta belirtilmistir.
% Beseri Tarih, Tabii Tarih, Siyer gibi alt bagliklar bu grupta belirtilmistir.
% Adab, Adab u Vaz’, istidre, Ariz bu grupta belirtilmistir,
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Fikih 23 10 30 153 142 19 24 81 86
Fetava - - - 27 42 4 - - 23
Feriiz - - - 13 7 - - - 6
Tasavvuf 11 3 5 90 120 5 7 87 19
Akaid ve Kelim 8 3 11 63 92 - - - 48
Hikmet 4 - 3 - 16 - - 5 9
Mantik 3 - - 29 42 - 2 23 19
Hey’et, ] _ ] j i i _ i _
Cografya
Hendese vd. 2 - - 21 23 - - 22 6
Ahlik ve Siyaset - - - - - - - - -
Mev’iza - - - - - - - - 11
Tevérih 9 - 19 132 120 3 - 36 19
Tib 4 5 - - 28 - - - 4
Edebiyat 4 2 21 - 118 - 5 164 50
Meini, Beyin 8 - 8 32 54 4 5 19 11
Adab 3 - - 23 13 - - - 54
Nahiv 14 - 11 78 123 2 15 64 28
Sarf 5 - 24 18 - - 24 13
Lugat 10 5 8 28 56 3 - 30 12
MecAm™i - - - 4 6 - - - 2
Fiiniin
Resiil - - - - - - - 17 -
Diger - - - - - - - - -
Toplam 144* 45 198 1.046* | 1.301* 56 138* 729* 557*
Tablo 2’nin Devami
&
» &
-g M
2 e
= & £ &
Kitap Tiirii = e s = = =
b E | & Fle| 2|2 ¢
o = & E & = X = ﬂ: S}
« S M = i 51 8 = 2 T
% g = | E|=|E| §|&|=| E
s a £ = £ S 5 g = =
3 ) N O ol = ] =) <
o= Q = =
g 2 © = = = s £ 5
£ S || 2|22l s| 5|5
= = | O |2 |&| = |2 |=z| &
Mushaf-1 Serif 2 3 7
Kiitib-1 - - -
Semaviye
Kiraat - 25 2
Tefsir 38 70 16
Usiil-i Hadis - - -
Hadis 17 36 4
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Usiil-i Fikih 5 - -
Fikih 52 128 3
Fetava - - -
Feriiz - - -
Tasavvuf 8 126 2
Akaid ve Kelam - 41 _
Hikmet 16 - -
Mantik - - 2
Hey’et, Cografya | - - -
Hendese vd. - 45 -
Ahlak ve Siyaset | - - -
Mev’iza - 87 -
Tevarih 2 71 1
Tib - 26 -
Edebiyat 3 126 10
Meéni, Beyan 12 - -
Adab - ; 1
Nahiv 20 4
Sarf - 6 -
Lugat 22 44 -
Mecami’-i Fiinin | - 81 -
Resail - - -
Diger - - -
Toplam 196* | 1.691* | 54* | 134 | 27 | 47 | 194 | 25 | 20 | 60

Tablo 2’nin Devami

S = c
g | £ 2 | 3
= | % |E sl &1 2 |& |%
o Y] | = 2 | % e | © 5
Kitap Tiirii - g g = = = Eal|=a
T o= |& e | 5| 5| = | 22|32
212z 20z 2| 2| 25| 2%
= = =
t | s 2 | 2| 5| F|2E|5E
< & | AX = & = = SE | =4
Mushaf-1 Serif 3 1 2 18 3 23 - 1 3
Kiitiib-i Semaviye | 4 2 3 2 - 8 - - -
Kiraat 35 33 6 51 14 42 14 22 13
Tefsir 261 296 224 | 285 212 | 588 236 247 311
Usiil-i Hadis 12 19 5 42 10 15 7 - 14
Hadis 202 245 188 | 286 118 | 56 304 187 296
Usiil-i Fikih 56 89 58 118 78 256 86 129 98
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Fikih 318 | 333 | 190 | 451 161 | 801 360 359 333
Fetava 61 75 56 43 38 239 | 85 70 161
Feriiz 12 22 3 40 4 46 13 12 11
Tasavvuf 142 | 343 | 24 188 76 354 | 66 175 108
Akaid ve Kelam 120 | 179 | 30 341 102 | 301 79 179 69
Hikmet 23 14 21 76 57 58 39 57 28
Mantik 44 58 15 118 34 159 | 33 122 24
Hey’et, Cografya | - 19 - 31 7 32 28 - -
Hendese vd. 44 36 16 168 29 42 28 103 -
Ahlak ve Siyaset - - - 15 5 74 9 - -
Mev’iza - 106 | 16 - - - - - 56
Tevarih 143 | 131 | 68 123 88 276 193 67 61
Tib 18 122 | 14 40 24 125 18 19 13
Edebiyat 133 | 44 25 299 157 | 582 | 212 75 87
Meini, Beyin 57 125 | - 152 61 167 | 87 100 59
Adab 20 29 7 183 13 66 - 62 17
Nahiv 146 | 231 | 53 385 93 302 132 104 97
Sarf 37 43 6 89 11 78 23 29 22
Lugat 69 115 | 41 110 49 140 | 66 59 79
Mecami’-i Fiindin | 38 167 | 3 135 40 153 | 70 - 37

Tablo 2’nin Devami

g : E 2 |z |& £E
& T |2 |z £ |§ |% g
= 5 = = e || 2 = 28
< |<_ |3 |F |E% g% |3 |E = 3
Kitap Tiirii = o |8 A 2= |22 |5 O @ =
= 2o |~ =8 (<8 |22 =
] X g% |Z% |23 25| |3 §=
E T2 |27 |Eg |25 |55(|3 . |¢€ g
A% <9 RZIR-} = 2 =D =3 = & | = I
< = @R @ <
z2 |20 |28 (28|82 |22 |52 |a |<&
Mushaf-1 Serif 5 4 1 - 3 4 3 1 3
Kiitiib-i Sema- | _ ] ] ] ) | ) )
viye
Kiraat 44 2 8 - - 10 - 17 -
Tefsir 202 72 82 84 75 95 27 95 79
Usiil-i Hadis 18 5 - 1 3 - 2 4 -
Hadis 229 100 158 81 67 54 46 73 73
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Usiil-i Fikih 30 20 23 29 21 27 4 48 17
Fikih 237 104 87 100 |95 113 |26 246 90
Fetava 58 26 10 12 15 44 - 37 21
Feriiz 24 2 - 3 1 2 - 11 5
Tasavvuf 261 49 22 18 18 7 15 40 35
Akaid ve Kelam | 78 30 19 29 14 17 4 44 26
Hikmet 9 4 6 8 7 - - 13 6
Mantik 50 15 32 17 12 4 17 34
Hey’et, Cografya | - - - - - - - - -
Hendese vd. 74 19 2 - 6 6 9 16 8
Ahlak ve Siyaset | 20 - - - - - - - -
Mev’iza - - - - - - - 18 -
Tevarih 177 58 8 - 15 16 11 53 14
Tib 59 20 - 2 2 7 - 26 5
Edebiyat 151 35 5 4 15 23 12 - 37
Meéni, Beyan 14 18 19 33 22 13 4 38 3
Adab - 7 - - - - - 89 9
Nahiv 149 32 32 54 27 15 - 67 34
Sarf 4 6 13 14 4 9 - 11 7
Lugat 55 29 8 15 14 19 10 44 28
A s s
Mecami’-i 127 |30 |s 3 s |- |- |4 12
Fiintin
Resail - - - - - - - - -
Diger - - - - 31 - - 22 -
Toplam 2.070* | 678 385% | 517* | 477 | 493 | 177 | 1.068* | 546
Tablo 2’nin Devami
&
- é =
g |3 = E
o 2 = = O
Kitap Tiirii v 2 5 = = ‘7
P ﬁ g g E o — ~ M %
$ = 5 o g & & = >
2 E « (; M M 8 g
=] 2 > g 2 = = o =
o1 4 = ] ] £ £ =] =
= El >“; 9 A =] < < =
= < ~E| E Z O o = =
Tl 2 |E%| E| 5| 2| & & | 2.
by 7 < = : ) =
g | = |28 & = g | & R | ¥
Mushaf-1
Serif 1 - 3 4 2 - - 2
Kiitiib-i
el - - - - 1 - -
Semaviye
Kiraat 2 - - 30 - - - - -




1869 TARIHLI BIR SAYIM LISTESI ISIGINDA ISTANBUL VAKIF KUTUPHANELERI | 833

Tefsir 17 10 40 39 23 48 26 16 45
Usiil-i Hadis - - - - - - - - -
Hadis 29 19 61 36 51 46 32 16 66
Usiil-i Fikih - - 8 - - - 13 - 6
Fikih 64 22 82 51 - - - 23 -
Fetava - 3 - - 73 67 77 - 45
Feriiz - 2 3 - - - - - -
Tasavvuf 28 6 - 109 35 123 - - 94
aad ve 17 |12 |27 |27 | - s | 20 | - 8
Hikmet 6 6 7 - - 9 - 15 -
Mantik 25 - 12 52 - 5 - - -
Hey’et, B B ) ) ) B B B B
Cografya
Hendese vd - 2 - - 51 - - - -
Ahlak ve ) ) ) ) ) )
Siyaset
Mev’iza - 3 - 53 - - - - -
Tevarih - - 21 25 147 26 - 20 35
Tib 4 - - - 6 5 - - 8
Edebiyat 33 17 62 - 140 30 186 57 -
g’?yt‘:l' 25 10 8 - - 10 - - -
Adab 6 4 6 - - - - - -
Nahiv s6 | 25 | 21 | 44 | o | 18 - 14 -
Sarf 14 6 16 6 - - -
Lugat 19 7 17 - 34 9 - 9 22
PR
Resail - - - - 68 - - - -
Diger - - - 28 - 31 - - -
Toplam 332 176* | 384 582*% | 698 451 354 199 331

Tablo 2’nin Devami



834 | DIYANET ILMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 2 -

NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

)
s |4 slz]zle
g %2 |2 g | 2| 2|2
4 = | = ~ E - - =
i E | B = £ 3 E S
2 S & 2 @) = = =
o - 5] 2 = S o 5
: - S 2 |= T E = = <
Kitap Tiirii 2 g S = = S S =
2 < = [-9 7] = 'E' <
o & = < = o [77) 77 =
= = 2 jd ¥ = =
g s | = g = = S |2
& £ o ~ 5 < =2 2|2
= = < & = < > < « <«
- = < = > > =
£ 8 = % < E = < ~ S o
S | 2 | 28| = 3 S| 2| 2 |S=
Mushaf-1 Serif - - - 2 3 17 2 12
Kutub-1 Sema- ] B B B ] B _
viye
Kiraat 5 - 1 16 29 - 3 18 5
Tefsir 14 2 45 151 116 10 17 31 33
Usiil-i Hadis - - - - 6 - 2 - -
Hadis 19 11 30 96 92 6 42 62 48
Usiil-i Fikih 2 4 6 33 29 - 2 9 9
Fikih 23 10 30 153 142 19 24 81 86
Fetava - - - 27 42 4 - - 23
Feriiz - - - 13 7 - - - 6
Tasavvuf 11 3 5 90 120 5 7 87 19
Akaid ve s | 3| 1| e3 92 - - N P
Kelam
Hikmet - 3 - 16 - - 5 9
Mantik - - 29 42 - 2 23 19
Hey’et, Cog- _ _ _ - - - - - -
rafya
Hendese vd. 2 - - 21 23 - - 22 6
Ahlak ve ] B B B B B ] B B
Siyaset
Mev’iza - - - - - - - - 11
Tevarih 9 - 19 132 120 3 - 36 19
Tib 4 5 - 28 - - - 4
Edebiyat g 2 21 - 118 - 5 164 50
Meani, Beyan [ - 8 32 4 4 5 19 11
Adab 3 - - 23 13 - - - 4
Nahiv 14 - 11 78 123 2 15 64 28
Sart 5 - 24 18 - - 24 13
Lugat 10 5 3 28 56 3 - 30 12
Mecami™i - - - 4 6 - - - 2
Fiintin
Resail - - - - - - - 17 .
Diger - - - - - B - - N
Toplam T44% 43 198 1 1.046F | 1.301% 56 138% | 729F | 557+
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Tablo 2’nin Devami

- : - |z |s

Kitap Tiiri ¥ e 2 |5 |2

£ |E 3 : |z |E

g |% g |la [£ [ |2 | |&

< 5, 5 f R é i = |3

E g S0z |9 1202 |7 |2 |5

5 = S |12 |2 |Es|lE |5 [Za|S

= < g | |2 [g=2]2 |2 [29]2
Mushaf-1 Serif 2 3 7
Kiitiib-i Semaviye - - -
Kiraat - 25 2
Tefsir 38 70 16
Usiil-i Hadis - - -
Hadis 17 36 4
Usiil-i Fikih 5 - -
Fikih 52 128 3
Fetava - - -
Feriiz - - -
Tasavvuf 8 126 2
AKaid ve Kelam - 41 -
Hikmet 16 - -
Mantik - - 2
Hey’et, Cografya - - -
Hendese vd. - 45 -
Ahlak ve Siyaset - - -
Mev’iza - 87 -
Tevarih 2 71 1
Tib - 26 -
Edebiyat 3 126 10
Meani, Beyan 12 - -
Adab - - 1
Nahiv 20 6 4
Sarf - -
Lugat 22 44 -
Mecami’-i Fiiniin - 81 -
Resail - - -
Diger R _ B

Toplam 196% | 1.691* | 54* | 134 | 27 | 47 | 194 | 25 20 | 60







DOGUS, N. “Osmanli Devieti'nde Agilan il imam Hatip Okulu: Mense-i Eimme ve Huteba”
Diyanet limi Dergi 58 (2022): 837-884

OSMANL DEVLETi’NDE AGILAN
ILK IMAM HATIP OKULU: MENGE-|
EIMME VE HUTEBA

THE FRST IMAM-KHATIB SCHOOL
IN THE OTTOMAN EMPIRE: MENSE-
FIMME VE HUTEBA

Gelis Tarihi: 21.12.2021 Kabul Tarihi: 26.05.2022

= NECATi DOGUS
DR.
MEB
GUC KARDESLER ANADOLU LISESI
orcid.org/0000-0002-1013-9837
necatidogus@gmail.com

oz

19. yiizyilin son ¢eyregine kadar diger ilmiye sinifi gibi imam
ve hatipler de medrese, dariilkurra ve dariilhadis tarzi egitim
kurumlarindan yetismekteydi. Ancak Tanzimat donemind-

en sonra ihtisasa yonelik egitim kurumlarinin agilmaya
baslanmasi; imam adaylarinin ge¢mis donemlerdeki kadar

iyl yetisememesi; niteliksiz imam-hatip sayisinin artmast,
bunun sonucu olarak imam ve hatiplerin yetersizlikleri ile
alakali sikayetlerin artmasi gibi sebeplerle, sadece imam-hatip
yetistiren miistakil okullarin agilmasini giindeme getirmistir.
Bu konudaki ilk tesebbiis 1882 yilinda evkaf miifettisi Hiseyin
Tevfik Efendi’nin teklifleri sonucu gergeklesmistir. Mense-i
Eimme ve Huteba adiyla agilan bu okulun 6mrii bes-alt1

yil siirmiis 23 Subat 1888 tarihli Heyet-i vekile karari ile
kapatilmistir. Ancak imam-hatip okullarinin agilis ve gelisim
stirecini ele alan arastirmalar Menge-i Eimme ve Huteba’ya hig
temas etmemis, ilk imam-hatip okulunun 1913 yilinda agilan
Medrese-i Eimme ve’l-Huteba oldugunu iddia etmislerdir. Bu
makalede Tirkiye’de ilk imam-hatip okulunun 1913 yilinda
acilan Medrese-i Eimme ve’l-Huteba degil; 1882 yilinda agilan
Mense-i Eimme ve Huteba oldugu, arsiv vesikalari 1s1ginda
ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, imam, Hatip, imam-Hatip
Okulu, Medrese-i Eimme ve’l-Huteba.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Madrasas were the sole high-
er educational institutions
for the training of imams and
khatibs like other members
of the learned establishment,
until the last quarter of the
19th century. However,

after the tanzimat period,
certain reasons such as the
establishment of specialized
educational institutions, the
failure to train imam candi-
dates as competent as before,
the increase in the number
of unqualified imam-khatib
schools, and the increase

in complaints about the
incompetence of imams and
khatibs paved the way for the
inauguration of independ-
ent schools that only train
imams and khatibs. The first
initiative in that direction
came from Hiiseyin Tevfik
Efendi in 1882, an inspector
of religious endowments,
who suggested opening a
new institution. This school
named Mansha al-Aimma
wa al-Khutaba lasted only
five to six years at the time

it was closed on 23 February
1888 by the decision of the
Council of Ministers. None-
theless, previous researches
that have delved into the
opening and development of
imam-khatib schools have
never mentioned about this
first school, Mansha al-Aim-
ma wa al-Khutaba, but rather
they claim that the first one
was the Madrasa al-Aimma
wa al-Khutaba (the Madrasa
for Imams and Khatibs)
opened in 1913. This paper
demonstrates with archival
evidence that the roots of the
first imam-hatib school go
back to 1882 not 1913.

Keywords: Islamic History,
Imam, Hatip, Imam-Hatip
School, Medrese-i Eimme
ve’l Huteba.
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SUMMARY

Until the 1880s, madrasas remained the exclusive educa-
tional institution that trained the members of the learned
establishment, such as qadis, muftis, and military qadis,
including imams and khatibs. In the samw way that tanzi-
mat statesmen reorganized different aspects of the state, the
Ottoman Empire’s educational institutions were also altered.
The establishment of new specialized schools, particularly
those for religious officials, was one of the changes. The
fact that Tanzimat administrations had already built new
professional schools across the empire prepared the door for
the search for a specialized school to teach a new generation
of educated imams and khatibs. The necessity for such a
program arose from public complaints about inept imams
and khatibs with low educational backgrounds, as well as
the rising number of undereducated imams and khatibs in
society. Such societal dynamics led the initiative to develop
schools of specialty in public religious services.

Inspector of religious endowments Hiiseyin Tevfik Efendi
made the first suggestion for a qualified institution to train
new imams and khatibs in 1882. On February 4, 1882, Sul-
tan Abdulhamid II approved this initiative. The new school
was given the name Mansha al-Aimma wa al-Khutaba and
established with three campuses in the districts of Fatih,
Yavuz Selim, and Uskiidar. The fifteen-year-old children

of deceased imams and khatibs who assumed their fathers'
positions were enrolled in these new schools. Students were
to obtain their Mansha al-Aimma wa al-Khutaba Certifica-
te after completing the three-year curriculum and passing
general tests at the end of their education and training. No
one could be appointed as an imam or khatib after that time
if they had not earned this education and certification. The
curriculum includes Quran recitation, Figh, Arabic, callig-
raphy, and manuscript classes. The reformists estimated that
the instructors' salaries were 150 kuruss and that additional
expenses, such as heating coal, were 50 kuruss. They deter-
mined a budget of 1,500 kurus for the three new schools.

According to historical records, Mansha al-Aimma wa
al-Khutaba did not last long, and on February 23, 1888, the
Council of Ministers voted to close the schools. The Council
justified the closure on the grounds that the objectives had
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not been met. In addition, they believed that these schools
were unnecessary once the regulations for the nomination

of imams and khatibs were revised. The fact that the same
schools reopened in 1913 under the name Madrasa al-Aimma
wa al-Khutaba, however, indicated the absence of rationale
for the previous closure of these schools. In 1913, the Otto-
man administration enacted the Tevcih-i Cihat Nizamnamesi
(The Regulation on the Scholarly or Maintenance Services

in Religious Endowments), which governed the examination
and employment of religious endowment staff. In reality, the
continued existence of these schools under various names du-
ring the Republican era demonstrates the importance of imam
and khatib schools in Muslim culture.

Despite the fact that Mansha al-Aimma wa al-Khutaba was
the first imam and khatib school to open in Turkey in 1882,
studies on this topic make no mention of it. Few publications
on Ottoman schools for imams and khatibs provide a con-
cise explanation of the topic. The research on the formation
and development of imam-hatib schools in Turkey make no
reference of Mansha al-Aimma wa al-Khutaba and incorre-
ctly assert that Madrasa al-Aimma wa al-Khutaba was the
first school in 1913. This claim has influenced the prevalent
public opinion or the conventional wisdom in academic
circles. This study therefore provides light on the origins of
imam-hatib schools and demonstrates, contrary to popular
belief, that the first imam-hatib school in Turkey was not
Madrasa al-Aimma wa al-Khutaba, founded in 1913, but rat-
her Mansha al-Aimma wa al-Khutaba, founded in 1882. This
paper, which consists of four sections and an introduction,
investigates the reasons for establishing Mansha al-Aimma
wa al-Khutaba institutions and their objectives, as well as se-
arches for the first initiative to open such schools, the caliber
of the new schools, the composition of the students, the dura-
tion of education and training, the curriculum content, and the
reasons for their closure after six years in 1888. The Ottoman
archival materials that support the thesis of this dissertation
are included as an appendix, with the Latin translations of
any pertinent passages.
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GIRIS

smanli Devleti’'nde askeri ziimrenin'
onemli bir kolu olan ilmiye sinifi igeri-
sinde yer alan imamlar? devletin en kii-

clik idari birimi olan kdy ve mahallelerde devletin

1

Osmanl: toplum yapist genel anlamda iki bilyiik ziimreye ayril-
mistir. Bunlardan birincisi “askeri ziimre” yani “yonetenler” ziim-
resi; ikinci ziimre ise “redya ziimresi” yani “yonetilenler” ziim-
residir. “Askeri ziimre” tabirinin bazi arastirmacilar tarafindan
“seyfiye ziimresi” ile karistirildig1 goriilmektedir. Askeri ziimre,
padisah tarafindan verilen beratla herhangi bir devlet hizmetine
tayin edilen, bu vesileyle ¢esitli vergilerden muaf olmakla bera-
ber dogrudan devlet hazinesinden, vakiflardan veya timar yoluyla
maas alan ve bugiinkii anlamda memur statiisiinde olan kesimdir.
Askeri siif disinda kalan diger tiim kesimler ise reaya olarak ifa-
de edilmektedir. Askeri ziimreyi reayadan ayiran en mithim fark,
padisah beratiyla bir devlet hizmetine tayin edilmek yani ehl-i
berdt olmaktir. Askeri ziimreler saray halki, seyfiyye, ilmiyye
ve kalemiye olarak dort ana baslikta miitalaa edilmektedir. Daha
genis bilgi i¢in bk. Bahaeddin Yediyildiz, “Osmanli Toplumu”,
Osmanli Devleti ve Medeniveti Tarihi, ed. Ekmeleddin Thsanoglu
(istanbul: IRCICA, 2013), 1/444; Halil Inalcik, Osmanli Impara-
torlugu (Toplum ve Ekonomi) (Istanbul: Eren Yayincilik, 2009),
50; Mustaf Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve I¢timai Tarihi (Istan-
bul: Cem Yaymevi, 1984), 2/114; Suna Basa Avcilar, “Osmanl
Tabakalasma Sistemine Iliskin Gériisler Uzerine Bir Degerlen-
dirme”, Osmanli (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaymlari, 1999), 4/62;
Ziya Kazic1, Osmanli Devleti 'nde Toplum Yapisi (Istanbul: Bilge
Yayinlari, 2003), 21.

Imamlar askeri yani “yonetenler” ziimresi icerisinde miitalaa
edilen ilmiye smifina dahildir. Baz1 kanunname ve hiikiimlerde
imamlarin askeri ziimre igerisinde oldugu agikga belirtilmektedir.
Mesela III. Ahmed Kanunnameleri’nin ikinci faslinda imamla-
rin askeri ziimreden olduklari su sekilde zikredilmektedir: “Son-
ra beratla hitdbet ve imamet ve kitabet ve tevliyet ve cibayet ve
nezaret ve mesihat ve ciiz’ ve tesbih ve vakf edenlerin vazifeleri
bir ak¢e ve nim akge ise kiilli ve ciliz’1 askeridir.” bk. Ahmet Ak-
giindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukiki Tahlillleri (Istanbul:
OSAV Yayinlari, 2016), 11/313; Bunun yaninda 1628 tarihinde
kadi ve hakimlere gonderilen hiikiimde ayni konu benzer ifade-
lerle su sekilde dile getirilmektektedir: “Imdi buyurdum ki berat-1
hiimaylnum ile hitdbet ve imamet ve tevliyet ve cibayet ve nezaret
ve mesihat ve ciiz ve tesbih ve vakif ve mezraa ve tekye ve sair bu-
nun emsali cihet tasarruf edenlerin vazifeleri bir ak¢e ve nim akge
ise kiilli ve ciiz’1 askeridir. Fevt oldukta misariinileyhin kassamla-
r1 kismet edip kanun {izere riisimunu alip kabz ve zabt ve kuzat
tarafindan asla dahil olunmaya...” bk. Ismail Hakki Uzungarsili,
IImiye Teskilati (Ankara: TTK, 2014), 128.
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temsilcisi ve en biiylik miilki amir olan kadinin yardimcisi idiler.
Ifa ettikleri dini gorevler yaninda imamlar, idari, mali, egitim ve
asayis sahalarinda ¢esitli gorevler de icra etmekteydiler. Bu go-
revlerin ¢ogu iddia edildigi gibi muhtarlik teskilatinin kurulusuna
veya Tanzimat donemine kadar degil, devletin yikilisina kadar
devam etmisti. Bu gorevlerin ¢oklugu ve cesitliligine paralel ola-
rak imamlarin aldiklar1 egitimin de ciddi diizeyde olmasi gerekti-
gi asikardir. Ancak imamlik kurumu ile alakali yapilan akademik
arastirmalarin azlig1 ve yetersizligi sebebiyle imamlarin egitim
durumlart da muglak kalmistir. Ayrica devletin inkiraz dénemi
olan 19. ylizyiln tagidig1 olumsuz sartlar ve bunlarin sonucun-
da ortaya ¢ikan cehalet goz oniinde bulundurulmadan zaman ve
mekan sinirlamasi da yapilmaksizin Osmanli dénemi imamla-
rinin diizensiz ve yetersiz egitim aldiklar1 iddia edilmistir.’> Bu
iddialarin en 6nemli sebebi Osmanli Dénemi egitim sisteminde
otodidakt egitim* olarak adlandirilan evlerde verilen egitimin dik-
kate alinmamasi, bir nevi Kur’an kursu goérevi de goren sibyan
mekteplerinde verilen egitimin ciddi goriillmemesi ayrica genelde
imamlik kurumu 6zelde ise imamlarin egitimi ile alakali konular-
da yeterli diizeyde arastirma yapilmamasidir.

Osmanli Devleti’nde medreseler 19. yiizyila kadar ihtiya¢ du-
yulan idari, adli ve egitim kadrosunu yetistirmekle birlikte din
hizmeti veren kadronun da yetistigi yegdne kurumdu. Dolayi-
styla dini hizmet ifa eden miiftii, vaiz ve miiezzinler gibi imam
ve hatipler de medreselerden yetismekteydi.’ [lmiye ziimresinde
yer almakla birlikte ulema sinifindan olmayan imamlarin tip-
ki1 seyhiilislam, kazasker, miiftii ve kadilar gibi medreselerden
yetistiklerini sdylerken medreselerin ilkogretimden sonra gelen
ortadgretim ve yiiksekogretim kademelerinin tiimiinii kapsadig:

3 Butiir iddialar icin bk. Kemal Beydilli, Osmanli Déneminde Imamlar ve Bir Imamin

Giinliigii (Istanbul: Tarih ve Tabiat Vakfi, 2001), 21-24; Osman Nuri Ergin, Tiirkiye
Maarif Tarihi (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 1-2/162-163.

Otodidakt egitim hakkinda daha genis malumat i¢in bk. Hatice K. Arpagus, Osmanli
ve Geleneksel Islam (Istanbul: IFAV, 2014), 214-227.

Salih Zengin, Tanzimat Dénemi Osmanlt Orgiin Egitim Kurumlarinda Din Egitimi
ve Ogretimi (Istanbul: MEB Yaymlari, 1999), 17; Cahid Baltac1, 15. ve 16. Asirlarda
Osmanl Medreseleri (Istanbul: IFAV, 1995), 1/144; Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tari-
hi (Baslangictan 1982 'ye) (Ankara: Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi Yaynlari,
1982), 53.
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gozden kacirilmamalidir. Devletin ilk devirlerinde Hasiye-i Tec-
rid, Miftah, Telvih, Hari¢, Dahil ve Sahn-1 Seman gibi kademe-
lere ayrilan medrese dereceleri daha sonra birkac defa diizenlen-
mis, 19. ylizyila gelindiginde ise daha ayrintili bir sekle sokularak
12 kademeye ayrilmist1.® Imamlarin zikredilen bu kademelerden
ortaggretime tekabiil eden dereceleri bitirdikten sonra imam ola-
bilecek diizeye geldiklerini kabul etmekte bir mahzur olmadigin
diistinliyoruz. Yoksa yliksekogretime karsilik gelen derecelerden
mezun olanlarin imam, hatip veya miiezzin degil de miiderris
veya kadi olmak isteyecekleri agiktir. Ancak medreselerin hangi
derecelerinin ortadgretime hangi derecelerinin yiiksekogretime
karsilik geldigi tam olarak ortaya konabilmis degildir.” 3 Ekim
1917 tarihinde ilan edilen “Darii’l-Hilafeti’I-Aliyye Medresesiyle
Tasra Medarisi Hakkinda Nizamname”de Ibtida-i Dahil mezunu

¢ Bu kademeleri su sekilde siralamak miimkiindiir: Ibtida-i Hari¢, Hareket-i Harig,

Ibtida-i Dahil, Hareket-i Dahil, Musila-i Sahn, Sahn-1 Seman, {btida-i Altmusli, Hare-
ket-1 Altmisli, Musila-i Siileymaniye, Hamise-i Siileymaniye, Siileymaniye, Dariilha-
dis. Medrese kademeleri ile alakali tafsilath bilgi i¢in bk. Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i
Cevdet (Istanbul: Ucdal Nesriyat, 1966), 1/157; Ismail Hakki Uzuncgarsihi, Ilmiye
Teskilat1 (Ankara: TTK, 2014), 17-22; Cahit Baltaci, Osmanli Medreseleri, 1/73-75;
Ekmeleddin hsanoglu, “Osmanli Egitim ve Bilim Miiesseseleri”, Osmanii Devleti
ve Medeniyeti Tarihi (Istanbul: IRCICA, 1998), 2/ 237-242; Hasan Akgiindiiz, Klasik
Dénem Osmanli Medrese Sistemi (Istanbul: Ulusal Yaymlari, 1997), 321-325.
Medrese kademelerinin hangi diizeylere karsilik geldigi hakkinda farkli goériiglerin
oldugu goriilmektedir. Mesela Ahmed Cevdet Pasa ve Mehmed Emin Bey’ gore
Ibtida-y1 Haric ilkokul, ibtida-y1 Dahil ortaokul, Tetimme medreseleri lise, Sahn-1
Seman medreseleri ise iiniversite diizeyinde medreselerdir. Ergin’in nakline goére
Uzuncarsili’ya gore Ibtida-y1 Harig ilkokul, Hari¢ ve Dahil, ortadgretim, Tetimme
medreseleri lise, Sahn-1 Seman ve Siileymaniye medreseleri ise {iniversite seviyesin-
dedir. Faik Resit Unat’a gore Ibtida-i Hari¢ ve Hareket-i Hari¢ {lkogretimi tamam-
layict ve basit bilgiler veren, Ibtida-i Dahil ve Hareket-i Dahil, ortaokul; Musila-y1
Sahn veya Tetimme ise lise seviyesinde olup diger medreseler de bu veya daha asagi
basamaklara denk gelmekte, Sahn-1 Seman ve Sahn-1 Siileymaniye ise tiniversite
diizeyinde medreselerdi. Hiiseyin Atay’a gore 20, 30 ve 40 akgeli medreseler lise,
40, Hari¢ ve Dahil medreseleri iiniversite (yliksek tahsil), Sahn ve iistiinii doktora
seviyesinde olan medreselerdi. Yahya Akyliz’ gore Tetimme medreseleri ortadgre-
tim, Sahn-1 Seman ve Medaris-i Siileymaniye yiiksek diizeydeki medreselerdi. Salih
Zengin’e gore Hasiye-i Tecrid, Miftah ve Telvih medreseleri ortadgretim; digerleri
yiiksekdgretim diizeyinde medreselerdir. Bk. Ahmet Cevdet Pasa, Tdrih-i Cevdet,
haz. Mehmet Ipsirli (Ankara: TTK, 2018), 1/119-120; Mehmed Emin Bey, “Tarih-
ce-1 Tarik-1 Tedris”, Sebilitirresdd, 17/439 (28 Agustos 1335), 185; Hiiseyin Atay,
Osmanhlarda Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 99; Faik Resit
Unat, Tiirkiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi bir Bakis (Ankara: MEB Yayin-
lar1, 1964), 4; Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangigtan 1982 ye), 48; Salih Zengin,
Medreseden Darulfiiniin’a Tiirkiye de Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Camlica Yayn-
lar1, 2011), 25; Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, 1-2/99.

7
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olanlarin mahalle camii imam ve hatipliklerine; ibtida-i Harig
mezunlarinin ise kdy camii imam ve hatipliklerine atanabilecek-
lerine isaret eden 35 ve 36. maddeleri® bu mevzuyu 20. yiizyilda
acikliga kavusturmus ise de Onceki yiizyillar i¢in bu kadar net
bir bilgi ortaya koymak zordur. Bununla birlikte Hasan Akgiin-
diiz medreselerin Hari¢ ve Dahil kademelerini daha iist derece-
lere gitmek istemeyen “talibler”in katiplik, sibyan mektebi mu-
allimligi ve imamlik gibi gorevlere gelmek i¢in bir koprii olarak
kullandiklarin1 belirtmektedir. Yine bu derecelere tekabiil eden
dartilkurra ve dariilhadislerin de benzer gayelere hizmet ettigi-
ni vurgulamaktadir.” Netice itibariyla 6ncelikle ailelerinde sonra
sibyan mekteplerinde egitim goren talibler akabinde medreselere
kaydolmakta, burada ortadgretime denk geldigi diisiiniilen kade-
melerden mezun olduktan sonra imam ve hatip olacak diizeye ge-
lebilmekteydiler. Bunun yaninda medrese egitimi veren bir cami,
dartilkurra veya dariilhadiste bu kademelerde okunmas1 gereken
dersleri tamamlayan “suhte veya talib” de imam olabilecek se-
viyeye gelmis demekti.' Ancak imam olarak atanabilmek igin
genelde evkaf miifettisleri tarafindan icra edilen imtihan1 kazan-
malar1 gerekmekteydi.

Dini hizmet ifa edecek gorevlilerin medrese harici kurumlar-
da yetistirilmesi fikrinin II. Mesrutiyet’ten sonra tesekkiil etmeye
basladigr iddia edilmektedir. Yaygin ilmi tespitlere gore bu do-
neme kadar imam, hatip ve vaiz yetistiren miistakil bir kurum
s0z konusu degildir." Bu diisiinceye paralel olarak Osmanli Dev-
leti'nde din gorevlisi yetistiren ilk miistakil okulun 28 Aralik
1912°de Sogukcesme-Vani Efendi Medresesi’nde acilan “Med-
resetii’l Vaizin” oldugu kabul edilmektedir.'> Bu okuldan mezun
olanlar dogrudan vaizlik gorevine atandiklar1 gibi asker1 birlikle-
re imam olarak tayin edilebileceklerdi.'?

8 Bk. Ceride-i IImiye (istanbul: Matbaa-i Amire, 33), (Zilhicce 1335), 937.

° Hasan Akgiindiiz, Klasik Donem Osmanli Medrese Sistemi, 213.

Necati Dogiis, Osmanli Devleti’'nde Imamhik 19. Yiizyil Istanbul Ornegi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 60.

" Salih Zengin, Medreseden Darulfiiniin’a Tiirkiye de Yiiksek Din Egitimi, 26.
Nesimi Yazici, “Osmanlilarin Son Déneminde Din Gorevlisi Yetistirme Cabalari
Uzerine Bazi Gozlemler”, Diyanet Dergisi 4 (Ekim-Kasim-Aralik 1991), 27/106;
Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, 1-2/160.

Medrestii’l-Vaizin hakkinda daha genis bilgi icin bk. Yazici, “Osmanlilarin Son
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Yine bu tespitler dogrultusunda Osmanli Devleti’'nde agilan
ilk imam-hatip okulunun ise 1913 yilinda agilan Medrese-i Eim-
me-i ve’l-Huteba oldugu kabul edilmistir. Ortaokul diizeyinde bir
medrese olarak da degerlendirilen'* Medrese-i Eimme-i ve’l-Hu-
teba, Yazici tarafindan ise bir okul olmaktan ¢ok bir kurs hiiviye-
tinde oldugu degerlendirilmistir."> Evkaf Nezareti’ne bagl olarak
acilan bu okullardan beklenen netice alinamayinca her iki med-
rese 1919 yilinda “Medresetii’l-irsad” ad1 altinda birlestirilmis
ve Mesihata bagli olan Daru’l-Hikmeti’l-Islamiye’nin nezaretine
birakilmigt1. '

Arsiv kayitlart incelendiginde ise Osmanli Devleti’'nde din
gorevlilerinin miistakil kurumlarda yetistirilme diisiincesinin II.
Mesrutiyetten once giindeme geldigi goriilmektedir. 20 Aralik
1884 tarihinde hazirlanarak II. Abdiilhamid’e sunulan fakat haya-
ta gecirilemeyen Uliim-1 Dinlye Mektebi Nizamnamesi’nin iizeri
cizilen 9. maddesi buna 6rnek olabilecek niteliktedir:

“Mekteb-i Ulim-i Diniye sehddetnamesini hdiz bulunanlar inti-
zar etmeyib imamet ve cevami-i serifede vaizlik gibi seylere dahi
ragib ve talib olduklar1 halde ileride haklar1 zayi‘ olmamak... se-
kizinci maddede muayyen hizmetlerden mahlul vukuunda hakk-1
tercihleri baki kalmak tizere kendileri sdir taliblere tercihan ima-
met ve vaizlige ta’yin kilinacaklardir.”!’

Asil nizamnameye dahil edilmese dahi Mekteb-1 Ulim-i Dini-

ye diplomasina sahip olanlarin imamlik ve vaizlik gibi din hiz-
metlerini istedikleri takdirde onceki haklar1 baki kalmak {izere

Déneminde Din Gorevlisi Yetistirme Cabalar1 Uzerine Bazi Gozlemler”, 102-112;
Tugba Yalgin Aydeniz, “Osmanli’da ilk Vaiz Yiiksek Okulu Medresetii’l-Vaizin”,
Osmanly Istanbulu 3: 3. Uluslararasi Osmanl Istanbulu Sempozyum Bildirileri
(istanbul: 29 May1s Universitesi: IBB, 2015), 597-621; Zekeriya Akman, “Osmanli
Son Dénem Kurumlarindan Daru’l-Hikmeti’l-Islamiye nin Din Egitimi ve Ogretimi
Alanindaki Faaliyetleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 1 (Kis 2007), 20/86-88.

14 Hiiseyin Atay, Osmanhilarda Yiiksek Din Egitimi (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 1983),

321.

Yazici, “Osmanlilarin Son Déneminde Din Gorevlisi Yetistirme Cabalar1 Uzerine

Bazi Gozlemler”, 115.

16 Ceride-i IImiye, Istanbul: Matbaa-i Amire, 51, (Rebiii‘levvel 1338), 1639-1641.
Konu hakkinda tafsilathi bilgi igin bk. Zengin, “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet D6-
neminde Yeni A¢ilan Medreseler ve Din Gorevlisi Yetistirme Calismalar1”, Islam
Arastirmalart Dergisi 36 (Aralik 2016), 33-61.

17 Osmanli Arsivi, (BOA), Yildiz Esas Evraki [Y. EE], No: 2, Gomlek no: 9-4.
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mahlul vukuunda diger taliplere tercih edilerek imamlik ve va-
izlik gorevlerine tayin edilecekleri belirtilmektedir. Bu durum
imamlik ve vaizlik gibi din hizmetlerini 1f4 edecek sahislarin
miistakil okullarda yetistirilmesi fikrinin 1884 yillarinda tesek-
kiil etmeye basladigina isaret edebilecek niteliktedir. Nitekim bu
maddeyi degerlendiren Celiktag’in da ayni kanaatte oldugu su
ifadelerinden anlasilmaktadir: “Burada {izeri ¢izilen maddeden
imamlik ve vaizlik gibi din hizmetlerinin ayr1 okulda okutulmasi
fikrinin 1884’lerde olugmaya bagladig1 ¢ikarilabilir”'® Goriildiigi
gibi iptal edilse dahi bu madde imamlik ve vaizlik gibi din hiz-
metlerinin farkli okullarda okutulmasi diisiincesinin 20. yiizyil-
dan 6nce dillendirilmeye baglandigini gostermektedir.”

Ancak bu makalede ele alacagimiz bazi arsiv kayitlarinda
imam ve hatiplerin yetistirilmesi i¢cin miistakil bir kurum agilmasi
teklifinin 19. yilizyilin sonlarina dogru Evkaf Miifettisi Hiiseyin
Tevfik Efendi tarafindan giindeme getirildigi, 1882 yilinda ise Is-
tanbul’da hayata gecirildigi goriilmektedir. “Mense-i Eimme ve
Huteba” adiyla ve ii¢ sube olarak agilan bu kurum egitim hayatina
bes yil devam etmis, besinci yilinda Heyet-i vekile karartyla ka-
patilmistir. Boyle bir okulun varligina ilk defa Beydilli’nin birkag
satirla kisaca degindigi goriilmektedir. Imam-hatip okullarinin
acilis ve gelisimini konu edinen birgok arastirma ve makalede ise
Mense-i Eimme ve Huteba’ya hi¢ temas edilmemistir. Bu arastir-
malarin tamaminda imam hatip yetistirmek icin a¢ilan ilkokulun
1913 yilinda agilan Medrese-i Eimme ve Huteba oldugu ifade
edilmistir.?!

18 Hasan Sabri Celiktas, Osmanli Yiiksek Din Anlayisinin Degisimi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 148.

19 Tashih edilen 9. maddenin son seklinde imamlik ve vaizlikle alakali cimlelerin ta-
mamen degistirildigi goriilmektedir: “Mekteb-i Ulim-i Diniye’den sehadetname ah-
ziyla ¢ikan ve ileride nizdm-1 mahsus ile ta‘yin kilimacak imtiyazata miistehak olan
zevata maarif-i umiimiye tahsisatindan ayrica maas tahsis kilinacak ve bu maaslarin
miktar1 dahl nizimnam-i mahsts ile ta‘yin olunacaktir.” bk. BOA, YE: E, No: 2,
Gomlek no: 9-2.

2 Beydilli, Osmanli Déneminde Imamlar, 26.

21 Bk. Halis Ayhan, “Imam Hatip Lisesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymlari, 2000), 22/191; Mustafa Ocal, 100. Yilinda Imam-Hatip
Liseleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 10; Nahid Dinger, 1913 ten Giiniimiize
Imam-Hatip Okullart Meselesi, haz. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: Sule Yayinlari,
1998), 42; Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, 1-2/163.
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Bu makalenin amacit Osmanli Devleti’nde imam ve hatip ye-
tistirmek i¢in agilan ilk miistakil egitim kurumunun 1913 yilinda
acilan Medrese-i Eimme ve’l-Huteba degil 1882 yilinda agilan
Mense-i Eimme ve Huteba oldugunu ortaya koymaktir. Ayrica
makale, Mense-i Eimme ve Huteba’nin agilis amag ve sebepleri,
ilk teklifin kimin tarafindan yapildigi, kurumun niteligi, 6gren-
cilerin kimlerden olustugu, egitim ve 6gretim siiresi, hangi ders-
lerin okutuldugu ve kurumun kapanis gerekgeleri hakkinda bilgi
vermeyi de amaglamaktadir. Konuyu giris ve dort baslik altinda
ele alan makalede yontem olarak oncelikle Baskanlik Osmanli
Arsivi’nde mevzu ile ilgili arsiv kayitlarinin analizi esas alinmig-
tir. Konuya mesnet teskil eden arsiv belgeleri ekler kisminda ve-
rilmis, gerekli goriilen belgeler transkiribe edilmistir.

1. MENSE-i EIMME VE HUTEBA’NIN ACILIS SEBEPLERI

19. yiizyilin son ¢eyregine kadar genel medreseler yaninda
dariilkurra ve dariilhadis gibi ihtisas medreseleri (mesleki med-
reseler) imam ve hatiplerin yetistigi yegane egitim kurumu olma
vasfini korumustur. Bu egitim kurumlarinin orta 6gretime tekabiil
eden kademelerini bitiren “suhteler” imam veya hatip olacak dii-
zeye gelmislerdir. Ancak suhtelerin atanmak i¢in -genelde- evkaf
miifettisi’’> veya Sura-y1 Evkaf? tarafindan yapilan imtihanda ba-
saril1 olmalar1 da gerekmekteydi. Orta 6gretime tekabiil ettigi dii-
stiniilen Hari¢ ve Dahil kademelerinde okutulan ders ve kitaplara
bakildiginda bu dereceleri bitiren imamlarin ilmi seviyelerinin fa
ettikleri vazifelerin ¢ok iizerinde oldugu goriilecektir. Ancak dev-
letin egitim, siyaset, askeri ve iktisadi yonden giiclii devirlerindeki
gorevliler ile gerileme donemi memurlari arasinda gerek liyakat

22 Imam-hatip adaylarmin imtihana gekilmeleri 19. yiizyildan énce bir teAmiil olarak

var olmakla birlikte 19 ve 20. yiizyilda degismez bir kural olarak devam etmistir.
imtihanlar 6nce Haremeyn miifettisleri tarafindan yapilirken 6zellikle Evkaf Neza-
reti’nin kurulmasindan sonra evkaf miifettisleri tarafindan yapilmistir. Bk. Osmanl
Arsivi, (BOA), Cevdet Evkaf, [C. EV], No: 411, Gémlek No: 20818; BOA, C. EV,
No: 75, Gomlek no: 3739; BOA, C. EV, No: 587, Gomlek no: 29611.

2 Imtihan hususu 20. yiizyildan sonra 1913 Tevcih-i Cihat Nizamnamesi ile teferru-
ath bir sekilde ele alinmig imtihan sekli, hangi derslerden sinav yapilacagi ayrintili
sekilde belirtilmistir. Nizamnamede Istanbul’daki imtihanlarin mesihatca gorevlen-
dirilen iki kisi ile Stra-y1 Evkaf tarafindan; tagrada ise kadinin riyasetinde miiftii
ve mahalli ulemadan segilen ii¢ kisiden miitesekkil toplam bes kisilik bir komisyon
tarafindan icra edilecegi belirtilmektedir. Bk. Diistir, 2. Tertip, “1331Tevcih-i Cihat
Nizamnamesi”, (Dersaddet: Matbaa-i Amire, 1332), 2/ 613, md. 33.
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ve gerekse ahlaki ve ilm1 yeterlilik bakimindan elbette farkliliklar
olacaktir. Nitekim Osmanli Devleti i¢in 19. ylizyil, devlet kurum-
larinin bozuldugu, yikici savaslar ve siyasi buhranlar neticesinde
ciddi ekonomik krizlerin bas gosterdigi buna bagli olarak egitim,
ordu ve maliyenin agir yara aldig1 ve neticede cehaletin tiim tilke-
ye yayildig1 bir donem olmustur. Bu yaygin cehaletten imamlik
kurumu da 6nemli Olgiide etkilenmistir. Mense-i Eimme ve Hu-
teba’nin acilip kapandigr donem olan 19. yiizyilin son ¢eyregine
ait arsiv kayitlarina bakildiginda bu donemde 6zellikle tasra ve
kdylerden imamlarla ilgili ciddi sikayetlerin s6z konusu oldugu
goriilecektir. Bu sikayetlerde bazi imamlarin birakin yazi yazma-
y1, harekesiz ibareyi okumaya dahi muktedir olamadiklari, tec-
vid bilmedikleri, Kur’an-1 Kerim’i diizgiin okuyamadiklari, ilmi
olarak kifayetsiz ve ciiheladan olduklar1 dolayisiyla ilmiihaber
yazamadiklar1 bu sebeple niifus ve nikdh muamelelerinde ciddi
aksakliklarin oldugu, ayrica sibyan mekteplerindeki dgrencilere
okuma yazma 6gretmede yetersiz kaldiklar1 belirtilmekteydi.

25 Safer 1307/21 Ekim 1889 tarihli “Meclis-1 Viikela Miiza-
keratina Mahsiis Zabt Varakasi”na bakildiginda bu tiir sikayetler-
den birinin Meclis-i Viikela’da miizakere edildigi gortilmektedir.
Belgede Karesi Sancagi’na bagli kdylerde vazife yapan imamlar-
dan bazilarinin ilmiihaber yazamadiklar1 bu vesileyle niifus mu-
amelatinda aksakliklarin ¢iktigindan bahsedilmektedir. Halbuki
dogum, 6liim, nikah, tebdil-i mekan gibi olaylarin (vukuat) kay-
din1 ihtiva eden niifus islemleri imamlarin yapmakla miikellef ol-
duklar1 en 6nemli idari gorevlerdendi. Bu muamelelerdeki aksak-
liklar tezkire-i Osmani, miirQr tezkiresi, emeklilik, nikah, talak
ve askerlik gibi bircok resmi islemin aksamasi1 demekti. Hatta bu
sebeple seraskerlik niifus muamelati i¢in ayrica katip istihdamini
teklif etmis ancak Meclis-i Viikeld bunun usule mugayir oldu-
gunu belirterek “mu‘dmele-i mezkireyi ifadya muktedir olmayan
imamlarin tebdiliyle yerlerine muktedirlerin ta‘yinini” istemistir.*
2 Safer 1307/28 Eyliil 1889 tarihinde Catalca mutasarrifinin sa-
darete yazdigi tezkirede niifus vukuatinin kdy ve mahalle imam-
lar1 tarafindan yazilmasi gerektigi halde 6zellikle koy imamlari-

24 Bk. Osmanli Arsivi, (BOA), Meclis-i Viikela Mazbatalar: [MV], No: 48, Gomlek
no: 30.
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nin niifus muamelelerinin nasil cereyan ettigine “kesb-1 vukuf”
edemedikleri belirtilmekteydi.”> 28 Ramazan 1313/13 Mart 1896
tarithinde Dahiliye Mektubi Kalemi’nden Kudiis mutasarrifligina
yazilan tezkirede ise niifus islemlerini kaydedemeyen imamlarin
degistirilerek yerlerine resmi muameleleri yapabilecek ve ilmii-
haber yazabilecek iktidarda olan imamlarin tayin edilmesi isten-
mekteydi. Bu durum resmi muameleleri yapabilecek seviyede
okuma ve yazma bilmeyen imamlarin iilkenin bir¢ok mahallinde
ozellikle tasrada oldukca fazla oldugunu gostermektedir. Oyle
goriiniiyor ki bu tezkire, benzer sikayetler sebebiyle iilkenin tiim
vilayet ve mutasarrifliklarina génderilmisti.?®

9 Cemaziyelevvel 1310/1 Ocak 1890 tarihinde Alabli Nahi-
yesi ileri gelenleri tarafindan sadarete yazilan arzuhalde Kasta-
monu cami ve mescitlerine -kdylerine varincaya kadar- imam ta-
yin edildigi ancak bu imamlarin cahil olmalarindan dolay1 nikah
vukuati basta olmak iizere ahalinin resmi islemlerini yapmaktan
aciz olup bir¢ok hata ve suistimale sebep olduklar1 vurgulaniyor-
du. Ahali imamet gorevinin 6nceden oldugu gibi muktedir ve be-
rat sahibi imamlara tevdi edilmesini istiyordu. Arzuhalde bir¢ok
imamin da miihrii bulunmaktaydi. Bu durum ehliyetsiz imamlar-
dan diger imamlarin da sikayet¢i olduklarini gostermekteydi.”’ 7
Safer 1312/17 Haziran 1899 tarihinde sadaretten Maarif Nezare-
ti'ne gonderilen tezkirede ise Iskodra valisinden gelen tezkireye
gore imam ve hatiplerin talim gérmediklerinden dolay1 “tilavet-i
Kur’an-1 Kerim’de tecvide ri‘ayet edememekte olduklarindan”
bahsedilmekteydi.”® Hatta 4 Cemaziyelahir 1304/28 Subat 1882
tarthinde Yildiz Saray1 Baskitabet Dairesi’nde yazilan tezkire-
de bazi mahalle imamlarinin bir kadini iki erkege nikahladiklar
veya hiir bir kiza cariye diyerek islem yaptiklar1 zikredilmektey-
di. Oyle goriiliiyor ki imamlarin karistig1 bu tiir hadiselerin gaze-
telerde haber olarak yayilmasi I1. Abdiilhamid’i rahatsiz etmisti.”

% Osmanli Arsivi, (BOA), Dahiliye Mektubi Kalemi [DH.MKT], No: 1669, Gémlek no:
54; ayn1 mealde diger bir belge i¢in bk. BOA, DH.MKT, No: 1960, Gémlek no: 48.

2 BOA, DH. MKT, No: 429, Gomlek no: 94.

2 Osmanl Arsivi, (BOA), Bdbidli Evrak Odast Evraki [BEO], No: 113, Gomlek no:
8473: ayn1 mealde diger bir belge icin bk. BOA, BEO, No: 158, Gomlek no: 11812.

2 Osmanh Arsivi, (BOA), Maarif Nezareti Mektiibi Kalemi [MF.MKT)], No: 259,
Gomlek no: 66.

2 BOA, I. DH, No: 1023, Gomlek no: 80723.
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Imamlarin icra ettikleri onemli gorevlerden biri de sibyan
mektebi muallimligiydi.** Sibyan mekteplerine bir nevi alternatif
olarak agilan, egitim ve 6gretimin “usil-i cedide™! ile yiiriitiilme-
si diistiniilen “ibtidai mektepler’in a¢ilmasindan sonra da imam-
larin bu gdrevi devam etmistir. Hatta imamlar tabi tutulduklar
yeterlilik imtihanindan sonra ibtidal mekteplerinde de gorevlen-
dirilmis; imamlarin sibyan ve ibtidai mekteplerindeki gorevleri
devletin inkirazina kadar devam etmistir.**> Ancak 19. yiizyilin
sonlarina dogru imamlarin muallimlik hususundaki yetersizlik-
leri de sikayet konusu olmaya baslamisti. 9 Saban 1309 tarihinde
goriisiilerek sadarete arz edilen mazbataya gore sibyan mektebi
bulunan Anadolu ve Rumeli kdylerinde gorev yapan imamlarin
na-ehil olmasindan dolay1 “maksad-1 ta‘lim metriik™ kalmaktay-
di.¥ 12 Sevval 1309/9 Mart 1892 tarihinde Maarif Nezareti tara-

3 Gerek arsiv kayitlart ve gerekse bazi arastirma ve hatiralar Osmanli Devleti’nde
stbyan mektebi muallimlerinin ekseriyetinin imamlar oldugunu gostermektedir.
Incelenen birgok arsiv kaydi bu kanaati desteklemektedir. Bk. Osmanli Arsivi,
(BOA), Cevdet Maarif [C. MF], No: 95, no: 4735; BOA, C. MF, No: 39, Gomlek
no: 1942; BOA, C. MF, No: 91, Gomlek no: 4521; BOA, Hatt-1 Hiimdyiin [HAT],
No: 1609, Gomlek no: 26; Osmanli Arsivi, BOA, Saddret Mektubi Kalemi Nezd-
ret ve Devair Kalemi [A.}MKT. NZDJ], No: 269, Goémlek no: 55; Osmanli Arsivi,
(BOA), Topkapt Sarayr Miizesi Arsivi Evraki [TS. MA. e], No: 833, Gomlek no: 48;
BOA, MFMKT, No: 67, Gomlek no: 118; BOA, C. EV, No: 212, Gémlek no: 10578;
BOA, C. EV, No: 286, Gomlek no: 14595; C. EV, No: 231, Gomlek no: 11514; C.
EV, No: 495, Gomlek no: 25007; C. EV, No: 313, Gomlek no: 15924. Abdiilaziz
Bey kendi déneminde sibyan mektebi hocalarinin biiyiik cogunlugunun imam, hali-
felerinin ise miiezzinlerden miitesekkil oldugunu, hatta bunlar haricindeki sahislarin
muallimlik ve halifelik yapmasimin ¢ok ender goriildiigiinii belirtmektedir. Bk. Ab-
diilaziz Bey, Osmanli Adet, Merasim ve Tabirleri, haz. Kazim Arisan-Duygu Ari-
san Giinay (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1,1995), 1/61. Mefail Hizl’nin Bursa
stbyan mektepleri tizerine yaptig1 aragtirmada sibyan mektebi hocalarinin ¢ogunun
cami imamlari olduklar gériilmektedir. Bk. Mefail Hizli, Mahkeme Sicillerine Gore
Osmanly Klasik Déneminde Ilkogretim ve Bursa Sibyan Mektepleri (Bursa: Uludag
Universitesi Basimevi, 1999), 53, 59-60.

31 Usil-i cedide ibtidai mektep muallimlerinin egitim ve 6gretimde geleneksel egitim
yontemlerini birakarak daha yeni ve etkili 6gretim metod ve tekniklerini uygula-
malart anlamina gelmektedir. Usil-i cedide adi verilen yeni tahsil programi, Selim
Sabit Efendi’nin Rehniimd-yi Muallimin-i Sibyan adli eseri ile ortaya konmustu.
Bk. Cemil Oztiirk, “Selim Sabit Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/429-430; Hayriinnisa Alp, Mesrutiyetten
Cumhuriyete Tiirkiye'de Ilkogretim ve Programlart (1913-1936) (Istanbul: Nobel
Bilimsel Eserler, 2017), 14.

2 Bk. BOA, MF.MKT, No: 240, Gémlek no: 24-3; BOA, MFE.MKT, No: 399, Gomlek
no: 7.

3 Osmanl Arsivi, (BOA), Yildiz Saddret Resmi Marizat Evraki [Y.A.RES], No: 58,
Gomlek no: 24.
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findan Hiidavendigar Vilayeti’ne gonderilen tezkireye gore Kara-
hisar-1 Sahib Sancagi’ndan gelen arzuhalde imam ve muhtarlarin
uygunsuz ahvalinden bagka imamlarin, ¢ocuklari talim ve terbiye
hususundaki iktidarsizligindan sikayet edilerek bundan sonra koy
imamligina tayin edilecek kisilerin imtihanla, ehliyetli ve istenen
vasiflara sahip olanlardan tayin edilmesinin arzu edildigi belirtil-
mekteydi. Nezaret durumun tahkik edilmesini ve neticenin bildi-
rilmesini istiyordu.*

Ibtidai mektepler ile ilkokul reformu yapmak isteyen devle-
tin Tavas’ta bir mektep agilarak ve oncelikle imamlarinin usil-i
cedide ile egitim yapmak lizere egitilmesini istemesi lizerine 20
Sevval 1315/14 Mart 1898 tarihinde Yanya Valisi Osman Bey’in
Dahiliye Nezareti’ne gonderdigi cevabi yazi imamlarin ilmi sevi-
yelerinin hi¢ de i¢ acic1 olmadigini gostermekteydi:

“...kuradaki eimme-i mevclidenin imla ve okuyup yazmalari
olmadiktan bagka harekesiz ibarat dahi okuyamadiklar1 ve hat-
td Mushaf-1 Serif’i bile tecvid iizere kiraat edemedikleri sdyle
dursun adi surette bir sey okumak iktidarinda olmadiklari cihetle
usil-1 atikadan dahi behreleri olmayan kdy eimmesinin ustl-i ce-
dideye alistirilmalart bir iki ayda degil birka¢ senede bile miim-
kiin olmayacagi...”

Buraya kadar verilen misaller ehliyetsiz imam-hatiplerin
sadece tasrada ve ozellikle kdylerde oldugu fikrini verse de duru-
mun Syle olmadig1, ayn1 sikintilarin istanbul’da da tezahiir ettigi
bu konuda en yetkili sahis olan evkaf miifettisi Hiiseyin Tevfik
Efendi tarafindan dile getirilmekteydi. Menge-i Eimme ve Hu-
teba okulunun agilmasi i¢in ilk yapilan teklif olarak degerlendir-
digimiz belgede Hiiseyin Tevfik Efendi imam yetistirilmesi i¢in
miistakil bir okul agilmasinin gerekgelerini dile getirmekteydi.
Bu gerekgelerin en 6nemlisi imamlarin artik eskisi gibi iyi yetise-
memesiydi.

Osmanli Devleti’nde imamlar vakiflara bagl olarak gorev ya-
parlardi. Hatta her cami ya miistakil bir vakif olarak insa edilir
veya herhangi bir vakfa bagli olarak hizmet goriirdii. Dolayisiyla

3 Osmanl Arsivi, (BOA), MEMKT, No: 166, Gomlek no: 41.
3 Osmanlt Arsivi, (BOA), Dahiliye Nezareti Tesri-i Muamelat ve Islahat Komisyonu
[DH.TMIK.S], No: 19, Gomlek no: 8.
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imam ve hatipler de bir vakif ¢aligsani olarak kabul edilir bu sebep-
le “hademe-i hayrat” olarak adlandirilirdi. Vakif gorevleri ise ci-
het* olarak adlandirilmakta olup cihetler babadan ogula gegerdi.
19. yiizyilin son yarisinda ilan edilen Tevcih-1 Cihat Nizamname-
leri’nde acikg¢a dile getirildigi gibi herhangi bir cihete miistahak
olan ilk sahis cihet sahibinin en biiylik erkek ¢ocugu yani “sulbi
kebir evladr” idi. Imam ve hatiplik de bir vakif gérevi oldugun-
dan imam olan babalarin erkek evlatlar1 bu goérevin tabii varisi
durumundaydilar.’” Ancak cihet sahibi babanin biiyiik erkek ev-
lad1 yok ise veya biiyiik evlat ciheti ifa edebilecek ilmi yeterlilige
sahip degil ise cihet kiiciik evlada intikal edebilirdi. Fakat bu du-
rumda cocuk ciheti icra edebilecek iktidara sahip oluncaya kadar
-ki arsiv kaydinda bunun siire olarak 20 yas ile smirlandirildigi
anlagilmaktadir-bu gérev vekaleten yerine getirilirdi.*® Bu arada
kiigiik cocugun ileride yliklenecegi gorev i¢in velileri tarafindan
yetistirilmesi gerekmekteydi. Ancak Hiiseyin Tevfik Efendi’nin
ifadelerine bakilirsa ekseriyetle fakr u zaruret sebebiyle veliler
bu gorevi hakkiyla yerine getiremiyorlardi. Dolayistyla ¢cocuklar
imamet ve hitabet cihetleri i¢in bilinmesi elzem olan fikhi ko-
nular ve Kur’an kirdati gibi hususlar1 6grenemiyorlardi. Bunun
sonucunda imamet ve hitabet gorevlerini ifa edecek ehil kisilerin
sayis1 olduk¢a azalmig bulunmaktaydi. Ger¢i Teftis Mahkemesi
cihatin ehline tevdii i¢in biiyiik gayret sarf etmekteydi ama bu
gayretin de bir sinir1 bulunmaktaydi.®

3¢ Sozliikte “yan, taraf, sebep, vazife, hizmet” gibi anlamlara gelmekte olan cihet tabiri
terim olarak vakiflarda icra edilen dini ve i¢ctimai hizmetlerin devamui i¢in tayin edi-
len gérevler manasma gelmektedir. imamet, hitabet, miiezzinlik ve vaizlik gibi vakif
kurumlarinda yerine getirilen gorevler cihet olarak adlandirilmaktadir. Cogulu ise
“cihat”tir. Cihet ve tevcih kavramlarinin vakif istilahindaki anlamlari igin bk. Diistir,
2. Tertip, “1331 Tarihli Tevcih-i Cihat Nizamnamesi”, 5/608, md. 1; Karinabadiza-
de Omer Hilmi-Ismet Sungurbey, Eski Vakiflarin Temel Kitab: (Istanbul: Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaymlari, 1978),161; Ali Himmet Berki, Istilah ve
Tabirler (Ankara: Dogus Matbaacilik, 1966), 10; Mehmet Ipsirli, “Cihet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/546.

57 Diistur; 1. Tertip, “1286 Tarihli Tevcih-i Cihat Nizamnamesi” (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1289), 2/177, md. 1; Diistur, 1. Tertip, “1290 Tarihli Tevcih-i Cihat Nizam-
namesi”, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1290), 3/500, md. 1; Diistur, 2. Tertip, “1331
Tarihli Tevcih-i Cihat Nizamnamesi”,5/609-610, md. 12-13; Omer Hilmi-ismet
Sungurbey, Eski Vakiflarin Temel Kitabt, 162.

38 Diistur, 1. Tertip, 1290 Tarihli Tevcih-i Cihat Nizamnamesi”, 3/502, md. 6; Diistur;
2. Tertip, “1331 Tarihli Tevcih-i Cihat Nizamnamesi”, 5/609, md. 11.

%9 Osmanli Arsivi, (BOA), frade Dahiliye, [I. DHJ], No: 865, Gémlek no: 69189.
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Goriildiigii lizere imam ve hatip yetistirmeye matuf miista-
kil bir okul a¢ilmasiin en énemli sebebi gerek tasra ve gerekse
Istanbul’da gorev yapan veya aday olan sahislarin gérevin ge-
rektirdigi malumata sahip olamamalaridir. Tasrada gorev yapan
imamlarin durumlari ise daha kotiidiir. Zira aralarinda harekesiz
ibare okuyamayan, ilmiihaber yazamayan, tecvid bilmeyen, fikhi
meselelerden habersiz, donanimsiz kisilerin sayis1 azimsanmaya-
cak kadar ¢oktur.

Hiiseyin Tevfik Efendi’nin dikkat ¢ektigi diger dnemli gerek-
ce ise 19. yiizyilda gorev yapacak devlet memurlarinin daha iyi
yetismesi i¢in neredeyse her meslege mahsus miistakil bir okulun
acilmaya baslanmasidir. Bu konuda ser’1 hakim yetistirmek i¢in
acilan muallimhane-i niivvab; adliye, hukuk memurlar1 ile miilki-
ye ve rliisdiye muallimleri yetistirmek i¢in agilan daru’l-muallimin
Hiiseyin Tevfik Efendi’nin konu ile alakali verdigi 6rneklerden-
dir. Iste “....buna miimasil mekatib-i ‘aliye te’sis buyuruldugu ve
lede’l-imtihan sehadetname ile emr u tahsil mecbiri oldugu gibi
fikh-1 serifin diyanat ve ibadat kismina mahsis olarak Mense-i
Eimme ve Huteba...” adinda bir okulun agilmasi devrin egitim ve
reform anlayisina oldukca uygundu. Oldukea zeki ve uzak goriis-
lii oldugu anlasilan Hiiseyin Tevfik Efendi, ¢esitli meslek kollar1
icin acilan, belirli derslerin okundugu ve egitim sonucunda dip-
loma alma mecburiyeti olan bu okullar gibi imamlik ve hatiplik
gorevi i¢in de benzer sartlara sahip miistakil okullarin agilabile-
cegini ongdrmekteydi.

2. MENSE-I EIMME VE HUTEBA’NIN ACILISI

Ele aldigimiz arsiv belgelerinden anlagildig {izere imamlarin
daha 1yi yetismeleri i¢in medrese, dariilkurra ve dariilhadislerden
ayr1 miistakil bir okula ihtiya¢ duyuldugunu ilk fark eden sahis
Hiiseyin Tevfik Efendi olmustur. Tevfik Efendi’nin icra ettigi go-
revin bu ihtiyaci tespit etmesine yardim eden en 6nemli amil oldu-
gu goriilmektedir. Zira ister babadan intikal etmek suretiyle olsun
ister kasr-1 yed* usuliiyle olsun imamliga aday olan tiim sahislar

40 Sozlikte el ¢cekmek, terk etmek gibi anlamlara gelen kasr-1 yed tabiri, 1stilahta
imamlik, hatiplik, miiezzinlik, kayyimlik gibi bir vakif gorevlerini bagkasina dev-
retmek, birakmak anlamina gelmektedir. Bk. Ahmet Akgiindiiz, Islam Hukukunda
ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi (Istanbul: OSAV, 2013), 314; M. Zeki
Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii (Istanbul: MEB Yayinlari,
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bir yeterlilik imtihanina tabi tutulmaktaydi. Arsiv kayitlarindan
anlasildigina gére imam olacak kisilerin imtihana tabi tutulmalari
19. ylizy1ilin baslarindan itibaren padisah fermani ile mecburi hale
getirilmisti.*! Evkaf Nezareti’nin kurulmasindan sonra bu imtihan
Istanbul’da evkaf miifettisleri tarafindan icra edilmekteydi. Ayri-
ca her tiirli cihet ihtilafinin muhakeme edildigi yer Teftis Mah-
kemesi idi. Bunun yaninda imam ve hatiplerin tayin islemleri ile
alakali evraklar evkaf miifettisinin incelemesinden ge¢cmekte bu
esnada divanin farkli biirolarinda kaydedilen derkenarlar evkaf
miifettisleri tarafindan hulasa edilerek evkaf nazirina arz edil-
mekteydi.* Tim bu islemler evkaf miifettiglerinin imam-hatip-
ler ile alakali her tiirlii malumata sahip olmalarini saglamaktaydi.
Iste imam tayinleriyle dogrudan alakali bir makamda bulundugu
icin imam adaylarinin yetersizliklerini iyi anlayan Tevfik Efendi,
Evkaf Naziri’na yazdig1 tezkirede bunlari acik¢a ifade etmektey-
di. Bu eksiklikler agilacak okula duyulan ihtiyacin da sebeplerini
teskil ediyordu.

Tevfik Efendi, oncelikle dariilkurralarin varliklarin1 devam et-
tirmelerine ragmen bir kisminin kapali olugunu zikrediyordu. Bu-
ralarda gorevli seyhiilkurralarin da vazifelerine 6zen gdsterme-
meleri sebebiyle Kur’an kiraatine muktedir, ehliyetli ve liyakatli
imam-hatip sayisi azalmaya baslamisti. Diger husus ise -yukarida
temas edilen- imamet ciheti babalarinin vefat etmesi sebebiyle
kendilerine intikal eden ¢ocuklarin durumuydu. Babalar1 vefat
eden bu ¢ocuklarin velileri fakirlikten dolay1 bu ¢ocuklarin egi-
timlerine dikkat edememekteydi. Bu sebeple imamet gorevi igin

1983), 2/209; Muhammed Hamdi Yazir, Elmalili M. Hamdi Yazur Goziiyle Vakiflar
(Ahkdmu’I-Evkdf), haz. Nazif Oztiirk (Ankara: TDV Yaynlari, 1995), 186-187.

41 stanbul Kantarcilar’da Kepenkgi Sinan Efendi Camii imami H. Halil Efendi’nin
imamlik gorevini kendi istegi ile Ahmed Efendi’ye birakmak i¢in 1216/1801 yilinda
kaleme aldig1 istidanin {izerine yazilan derkenarda yer alan su ifadeler, imtihan sarti-
nin yiizyilin baslarindan itibaren var oldugunu gostermektedir: “Bu makile imamet
cihetine mutasarrif olanlar cihet-i mezkdresin dhara kasr-1 yed eyledikte kable’t-tev-
cih ma’rifet-i ser’le lede’l-imtihan ahara tevcih olunmak mukteza-y1 surGttandir.
Emr u ferman devletlii sultanim hazretlerinindir.” bk. BOA, C. EV, No: 411, Gomlek
no: 20818.

2 Imam tayinlerini gsteren tevcih belgelerinde evkaf miifettislerinin i’lamlari igin bk.
BOA, C. EV, No: 486, no: 24572; BOA, C. EV, No: 67, Gomlek no: 3327; BOA, C.
EV, No: 286, no: 14595; BOA, C. EV, No: 44, Gomlek no: 2199; BOA, C.EV, No:
231, Gomlek no: 11514; BOA, C. EV, No: 560, no: 28300; BOA, C. EV, No: 67, no:
3349; BOA, C.EV, No: 226, no: 11276; BOA, C.EV, No: 576, no: 29088, vb.
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gerekli olan malumatin tahsili glin be giin azalmaktaydi. Bu da
imam ve hatiplik gorevlerini ifa edecek ehliyetli adaylarin sayi-
sin1 onemli miktarda azaltmisti. Artik “bu hustisun nazar-1 dikkat
ve miitalaaya alinmasi mukteza-y1 diyanet ve farizadan” bulun-
maktaydi.

Zikredilen bu sebeplerden dolay1 Tevfik Efendi, 21 Cemazi-
yelahir 1299/10 Nisan 1882 tarihinde Evkaf Nezareti’ne yazdigi
tezkirede tipki muallimhane-1 niivvab ve darii’l-muallimin gibi
“...fikh-1 serifin diyanat ve ibadat kismina mahsis olarak Men-
se-1 Eimme ve Huteba...” adiyla bir okulun agilmasini teklif et-
mistir.* Tevfik Efendi’nin gerekgeleri evkaf nazir tarafindan da
kabul edilmis ve nazir efendi 12 Receb 1299/10 Mayis 1882 tari-
hinde basvekalete yazdig1 tezkirede boyle bir okulun agilmasinin
zaruri oldugunu belirtmisti. Nazir yazdig: tezkirede egitimlerine
itina ve dikkat edilmeyen adaylar i¢in miistakil bir okul a¢ilmasi-
nin zaruretini su ifadelerle dile getirmektedir:

““...cihat-1 mezkirenin ifas1 yolunda bilinmesi elzem olan mesail-i
fikhiyye ve kiradt-1 Kur’aniye’yi istihsalinden bi-behre kaldiklar
ve halbiki hidemat-1 muazzama-i diniyyeden bulunan imamet ve
hitabet cihetlerini haiz olanlarin boyle bi-behre olmalar1 rehin-i
cevaz olamayacagi arz ve izahtan miistagni olmasi1 miilabese-
siyle bunlar i¢in ta‘lim ve tedrisi muktazi olan ulimun vesait-i
tahsiliyesinin istikmali derece-i viiclibta goriindiigiinden bahisle
makam-1 ‘acizi taht-1 nezaretinde olarak cennetmekan Fatih Sul-
tan Mehmed Han Hazretleri Cami-i serifiyle Sehzade civarinda
bulunan darii’l-kurralarin ve Uskiidar’da dahi miinasib bir mahal-
lin Mense-i Eimme ve’l-Huteba ittihaziyle...”*

27 Zilka‘*de 1299/10 Ekim 1882 tarihinde ise Sadrazam Said
Pasa saraya yazdig1 tezkirede yukarida dile getirilen gerekgeleri
0zetleyerek durumu padisaha arz etmistir. 21 Zilhicce 1299/4 Ka-
sim 1882 tarihinde yazildig1 anlasilan derkenarda ise II. Abdiilha-
mid’in yapilan teklifi kabul ettigi goriilmektedir.*

4 BOA, I. DH, No: 865, Gomlek no: 69189-2.
“4 BOA, I. DH, No: 865, Gémlek no: 69189-1.
% BOA, I. DH, No: 865, Gomlek no: 69189-3. Ma‘riiz-1 ¢aker-i kemineleridir ki Resi-

de-i dest-i ta‘zim olan isbu tezkire-i samiye-i vekaletpenahileriyle melfiif tezkire ve
takrir manzir-1 ‘ali buyurulmus ve bervech-i istizan mu‘amelat-1 muktezanin ifasi
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Yukarida kisaca temas ettigimiz biirokratik asamalardan son-
ra sira okulun agilmasina gelmisti. Okul i¢in Fatih ve Sehzade-
basi Camii yakinlarinda bulunan dariilkurralar ile Uskiidar’da
miinasip bir yer aranmaktaydi. Yani toplamda {i¢ okulun agilma-
st diisiiniiliiyordu. Ancak Fatih’te Evkaf Nezareti tarafindan tes-
pit edilen yerler hakkinda baz1 problemler ¢iktig1 bunun izalesi
icin sadaretin de devreye girdigi goriilmektedir. Maarif Nezareti
Mekatib-i Ibtidaiye Miidiriyeti’nde kaleme alindig1 anlasilan 12
Cumadi’l-evvel 1300 tarihli tezkirede Evkaf Nezareti tarafindan
Mense-i Eimme ve Huteba icin tahsis edilmesi istenen dariilkur-
ralarin birinin Fatih Sultan Mehmed tarafindan bina edilen bir
mektep, digerinin ise Seyhiilislam Sa’di Efendi’nin insa ettirdigi
kiigiik bir mektep oldugu zikredilmektedir. Bunlardan Fatih’in
ihya ettigi ve Mense-i Eimme ve Huteba yapilmasi diistiniilen®. ..
bu mektebte mutlaka ta‘lim-i sibyan olunmasi sart-1 vakif icabin-
dan bulundugu...” belirtilerek mektebin esas vaziyetinin degisti-
rilmesinin “...hem sart-1 vakifa mugayir ve hem de ser‘e miinafi
idugine binden...” Mense-i Eimme ve Huteba i¢in daha miinasip
yerlerin bulunmasi istenmektedir.** Ancak Sadrazam Kamil Pasa
27 Cemadi’lala 1300/5 Nisan 1883 tarihinde kaleme aldig1 tezki-
rede Fatih Camii civarinda bulunup padisah iradesiyle Mense-i
Eimme ve Huteba’ya ¢evrilmesi diisiiniilen mektepteki talebele-
rin 11 Rebi‘iilevvel 1300 tarihli ve 8 numarali tezkire ile baska
bir yere nakledilerek tahliye edilmelerini emrettigini fakat bunun
hala ger¢eklesmedigini ifade etmekteydi. Sadrazam bu emrin der-
hal icra edilip neticenin bildirilmesini istemistir.*’

Uzun yazisma ve ¢alismalardan sonra 4 Muharrem 1300/15
Kasim 1882 tarihli Terciiman-1 Hakikat Gazetesi nin birinci say-
fasinda Menge-i Eimme ve Huteba okulunun agildig1 “Mithim Bir
Islah™ basladig1 altinda ilan ediliyordu. Gazeteye gore bu okul
“Padisah-1 dindar ve sehingah-1 hilafet-siar sevketlii, kudretlii...”
hiinkarin maddi ve manevi bunca “icraat-1 hayriyeleri’nden sade-
ce biriydi. Okullar yukarida zikredildigi gibi Fatih Camii civari

hus@suna irdde-i seniyye-i cendb-1 zillullahi miiteallik ve seref-sudtr buyurularak
zikrolunan tezkire ve takrir idde kilmmmis olmagla ol-babda emr u ferman hazret-i
veliyyu’l-emrindir. Fi 25 Zilhicce 1299 ve Tesrin-i evvel 1298.

4 BOA, MF.MKT. No: 80, Gomlek no: 20.

47 BOA, MF. MKT, No: 80, Gomlek no: 24.
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ile Sehzade civarinda Molla Hiisrev Camii nezdinde bulunan da-
riilkurralar ile Uskiidar’da miinasip bir mekanin Mense-i Eimme
ve Huteba ittihaz edilmesiyle agilmist1.*®

3. MENSE-i EIMME VE HUTEBA’NIN MAHIYETI

Yukarida zikredilen arsiv kayitlari ile Terctiman-1 Hakikat Ga-
zetesi’nde, agilan okulun niteligi hakkinda bazi bilgilere tesadiif
etmek miimkiindiir. Ayrica mezkir kaynaklarda burada egitim
verecek hocalarin maaglari ile okulun diger giderlerinin miktari
ve bu meblagin hangi kaynaktan karsilanacagi hakkinda malu-
mat da verilmektedir. 1500 kurusu bulan bu meblagin nereden
karsilanacagi hakkinda ilk teklifler yine Hiiseyin Tevfik Efendi
tarafindan sunulmustur. Arsiv kayitlarinda okulun niteligi, burada
verilecek egitim ve dgretim ayrica gider kalemleri su sekilde ele
alinmaktadir:

1. Bu okullara uhdelerinde imamet, hitabet ve miiezzinlik gibi
ilm1 cihetler (cihat-1 ilmiye) bulunup sibyan mektepleri veya ib-
tidal mekteplerde Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen veya hatmeden
talebelerden 15 yasin1 gegenler devam edeceklerdi.

2. Okulun siiresi 3 y1l olup haftada iki giin ders verilecekti.

3. Okulda okuyan 6grenciler her yil reisii’l-kurra, ders veki-
li, evkaf miifettisi ve huzur dersi mukarrirleri tarafindan imtihan
edilecekti.

4. Her y1l yapilan genel imtihani kazananlar bir iist sinifa gece-
bilecek, 3 yili tamamlayanlar ise sehadetname alacaklardi.

5. Mense-i Eimme ve Huteba’da tahsil gérmeyenler ile imti-
han sonucunda sehadetname alamayanlara gorev tevcihi yapilma-
yacakti.

6. Okulda sarftan kafiye sonuna kadar Arapga, fikih’tan namaz
ve zekat konulari, Kur’an-1 Kerim kiraati, hat ve imla dersleri
okutulacakti.

7. Mense-i Eimme ve Huteba’da Arapca, Kur’an kiraati, hat
ve imla muallimleri ders verecekti. Maaglar1 ise ayda 150 kurus
olacakti.

8. Komiir ve diger masraflar i¢in ayda 50 kurus gider diisiinil-

4 Terctiman-1 Hakikat, “Miihim Bir Islah”, (4 Muharrem 1300), 1.
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mekteydi. Ogretmen maaslar1 ile beraber her okul i¢in sarf edile-
cek masraf 500 kurus olacakti. Bu durumda 3 sube i¢in ayda 1500
kurusluk bir gider planlanmaktaydi.

9. Toplam 1500 kurus olarak planlanan meblagin Evkaf Hazi-
nesi’nden karsilanmasi diisiiniiliiyordu. Bu miktarin 512 kurusu
miinhal olan fukara maaglarindan karsilanacak geri kalan miktar
ise bundan sonra gerceklesecek miinhal maaslardan tesviye edi-
lecekti.

10. Okul Evkaf Nezareti’ne bagl olarak hizmet verecekti.*

Mense-i Eimme ve Huteba nin niteligi tahlil edilirken ele ali-
nacak onemli bir husus bu okulun ger¢ek anlamda bir okul olup
olmadigmin agikliga kavusturulmasidir. Zira 1913 yilinda agilan
Medrese-1 Eimme ve’l-Huteba’ nin talebe sayis1 hakkinda simdi-
lik kesin bilgilere sahip olunmadigini1 vurgulayan Yazici, okulun
ders programi goz oniinde bulunduruldugunda bu kurumun bir
okuldan ¢ok, bir yillik bir kurs olarak degerlendirilebilecegini
belirtmektedir.”® Salih Zengin ise bu okul hakkinda fazla bir ma-
lumata sahip olunmadigini belirtmekte ayrica Medrese-i Eimme
ve’l-Huteba’nin her iki subesinde yalnizca 13 talebenin mevcut
oldugunu belirtmektedir.”!

Mense-1 Eimme ve Huteba’y1 bu anlamda degerlendirebilecek
bir ders programi su an i¢in elimizde bulunmamaktadir. Konu
hakkinda en biiyiik eksiklik de budur. Ancak bu durum ileride
nizamname veya ders programinin agiga ¢ikarilamayacagi anla-
mina gelmemektedir. Bununla birlikte burada okutulacak dersler,
kimlerin 6grenci olarak alinacagi, ders verecek dgretmenler ve
egitim siiresi belirlenmistir. Ayrica her yil reisti’l-kurra, ders ve-
kili, evkaf miifettisi ve huzur dersi mukarrirleri tarafindan siav
yapilacak olmasi, egitim dgretimin sonunda ise sehadetname ve-
rilmesi kurumun ciddiyetini gostermesi noktasindan 6nemlidir.
Bunun yaninda Medrese-1i Eimme ve’l-Huteba’nin ders progra-
minin bulunmasina ragmen bazi arastirmacilar tarafindan bir kurs

4 Bk. BOA, I. DH, No: 865, Gomlek no: 69189; Terciiman-1 Hakikat, “Miihim Bir
Islah”, 1.

Yazici, “Osmanlilarin Son Déneminde Din Gérevlisi Yetistirme Cabalar1 Uzerine
Bazi Gozlemler”, 115.

Zengin, “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Doneminde Yeni A¢ilan Medreseler ve Din
Gorevlisi Yetistirme Calismalar1”, 50.

50

51
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olarak degerlendirilmesi buna benzer egitim kurumlarinin okul
olarak degerlendirilebilmesi i¢in ders programinin varliginin ye-
terli olmadigimi gostermektedir.

Mense-i1 Eimme ve Huteba’nin her kesime hitap etmedigi uh-
delerinde imamet ve hitabet ciheti bulunan yani ileride imam ve
hatip olabilecek kisilere mahsus bir kurum oldugu goriilmektedir.
Bunun sebebi bu donemde imamet ve hitabet gibi vakif gorevle-
rine tayin edilecek kisilerin uhdelerinde bu cihetlerin bulunmasi
gerektigidir. Yani kendilerine babalarindan imamet ve hitabet ci-
heti intikal etmeyen kisilerin imam ve hatip olma ihtimalleri yok-
tur ki bu kisilere imam-hatip egitimi verilsin. Dolayistyla bu do-
nemde herkese agik genel bir imam-hatip mektebinin s6z konusu
olamayacag1 agiktir. Bu kural Medrese-i Eimme ve’l-Huteba’nin
acildig1 yil kabul edilen 1913 Tevcih-i Cihat Nizamnamesi’nde
de ayni sekilde devam etmistir. Nitekim 1913 nizamnamesinin
11. maddesinde sartli olmayan ilmi cihetlerin birisine sahip olan
kisi vefat ettiginde cihetin imtihanda kendini ispatlayan biiyiik
evlada intikal edecegi belirtilmektedir. Vefat eden kisinin geri-
de biiyiik erkek ¢ocugu bulunmaz veya imtihan1 kazanamaz ise
bu takdirde cihet kiigiik evlada kalacaktir. Ancak ¢ocuk kesb-i
liyakat edene kadar cihet vekaleten bagka biri tarafindan tasar-
ruf edilecektir. Eger vefat eden kisinin geride birden fazla erkek
evladi bulunursa cihet iclerinde en biiyiik olana tevcih edilecek-
tir.>> Bu durumda Medrese-i Eimme ve’l-Huteba’ya kabul edilen
ogrencilerin de bu sart1 tagimalar1 gerektigi géz oniinde tutulma-
lidir. Bizce gerek Medrese-i Eimme ve’l-Huteba ve gerekse bu-
raya kabul edilen 6grenciler hakkinda daha detayl bilgilere sahip
olunsaydi zaten mahdut sayidaki bu 6grencilerin, babalar1 cihet
sahibi olan kisilerin ¢ocuklar1 olduklar1 goriilecekti. Netice itiba-
riyla Mense-i1 Eimme ve Huteba’nin sadece cihet sahibi ¢ocuklara
yonelik oldugu icin okul olarak kabul edilemeyecegi diisiincesi
bizce dogru bir tespit degildir. Zira bu yoniiyle Medrese-1 Eimme
ve’l-Huteba’nin Mense-i Eimme ve Huteba’dan farki yoktur.

Bunun yaninda ayni donemde agilan ve basinda “Mense” ta-
biri bulunan okullarin varlig1 buranin da bu okullara benzer bir
okul olarak degerlendirilebilecegini gdstermektedir. Mesela aske-

32 Diistur, “1331 Tarihli Tevcih-i Cihat Nizamnamesi”, 609-610, m. 11-12.
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r1 okullarda okutulan tabiiyyat, riyaziyyat ve cografya derslerini
verecek hocalarin yetistirilmesi igin ac¢ildigi belirtilen> “Mense-i
Muallimin” ile alakali bazi arsiv kayitlari** ve malumat®; yine
basta seraskerlik olmak iizere askeri birliklere katip yetistirmek
icin acilan “Mense-i Kiittab-1 Askeri” ile ilgili bir¢ok arsiv kay-
dr*® ve bilgiler’’, Mense-i Eimme ve Huteba’nin da tipki bu okul-
lar gibi kendi biinyesi igerisindekileri yetistirmek i¢in agilmig
bir meslek okulu olabilecegi fikrini vermektedir. Tiim bunlarla
birlikte bu diislincenin daha fazla veri ile desteklenmeye ihtiyag

duydugu agiktir.
4. MENSE-i EIMME VE HUTEBA’NIN KAPATILMASI

Mense-i Eimme ve Huteba’nin acilisindan bes yil sonra kale-
me alinan Stra-y1 Devlet Tanzimat Dairesi mazbatasinda okuldan
beklenen faydanin temin edilemedigi zira imam-hatip ve bunlarin
tayinleri ile alakali sikdyetlerin hala devam ettigi anlagilmaktadir.
9 Rebitilahir 1305/25 Aralik 1887 tarihinde kaleme alinan maz-
batada ise mahalle imamlarinin baz1 hususlarda “ser‘ ve nizama
mugayir ahval” igerisinde olduklar1 bu sebeple bizzat padisahin
imamet ve hitabet gibi dnemli cihetlerin ehline tevcih edilmesi
i¢in tevcih-i cihat nizamnamelerinde gerekli degisikliklerin yapil-

3 Bk. BOA, BEO, No: 11, Gémlek no: 767.

5 Bk. BOA, I. DH, No: 863, Gémlek no: 69113.

3 Askeri okullara hoca yetistirmek igin agildigi ifade edilen Mense-i Muallimin hak-
kinda bilgi veren Osman Nuri Ergin, okulun Darussafaka ders nazirt olan Siiley-
man Pasa’nin tesebbiisleri sonucu, asker hocalardan ve askeri binalardan istifade
etmek suretiyle medrese talebelerinden sivil muallim yetistirmek iizere, 1875 yilin-
da ag¢ildigin1 belirtmektedir. Daha genis bilgi i¢in bk. Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi,
1-2/715-716; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 2/477-478.
Mense-i Kiittab-1 Askeri miidiir, muallim, talebe ve ders nazirlari ile alakali kayitlar
i¢in bk. Osmanl Arsivi, (BOA), Maarif Nezdreti Tedrisat-1 Ibtidaiye Kalemi, [MF.
IBT]. No: 13, Gomlek no: 46; BOA, . DH, No: 812, Gémlek no: 65566; BOA, I. DH,
No: 863, Gémlek no: 69113; Osmanl Arsivi, (BOA), Mabeyn-i Hiimayun Irddeleri
, [MB. I]. No: 106, Gémlek: 63; BOA, BEO, No: 11, Gémlek no: 767; BOA, BEO,
No: 225, Gomlek no: 16819; Osmanh Arsivi, (BOA), [rdde Maliye [I. ML]. No: 8,
Gomlek no: 24; Osmanli Arsivi, (BOA), [rdde Askeri [I. AS], No: 10, Gémlek no: 47.
Yenigeri Ocagi’nin ilgasindan sonra seraskerlik ve vilayetlerdeki ordu biirolarinda
calisacak memurlarin yetistirilmesi i¢in acildig1 zikredilen okul, Seraskerlik binasi
icerisindeki dershanelerin mektep haline getirilmesi sonucu ortaya ¢ikmistir. Ergin,
bu dershanelere okul sekli verilmesinin 1875 yilinda gergeklestigini belirtmekte-
dir. Daha genis malumat igin bk. Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, 1-2/713-714; Ugur
Unal, “20. Yiizy1l Baglarinda Osmanli Askeri Mektepleri”, Belleten 73/267 (Agus-
tos 2009), 598, 600-601.
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masini ferman buyurdugu belirtilmekteydi.® Tiim bu gelismeler
imam ve hatiplerin daha i1y1 yetistirilmesi ve imamlik i¢in gerekli
olan malumat ile donanmis adaylarin tayini i¢in acgilan Mense-i
Eimme ve Huteba’ya baglanan iimitlerin yavas yavas sondiigiinii
gostermektedir.

Bu arada 3 Zilka‘de 1302/14 Agustos 1885 tarihli Meclis-i
Tedkikat-1 Seri‘yye miizekkiresinden anlasildigina goére Men-
se-1 Eimme ve Huteba ile alakali problemler acilisindan iki yil
sonra ortaya ¢ikmaya baslamis ve izalesi miimkiin olmayan bu
sikintilar birkag¢ yil sonra okulun kapanmasini netice vermistir.
Miizekkire ele alindiginda bu problemleri ilk defa dile getirenle-
rin okulun bizzat muallimleri oldugu goriilmektedir. Her {i¢ su-
bede gorevli hocalarin toplu olarak mesihate verdikleri arzuhalde
Mense-i Eimme ve Huteba’da egitim ve 6gretimin devam ettigi,
ancak bazi imam-hatip ¢ocuklarinin liyakatlerine bakilmaksizin
babalarindan miinhal cihetlere tayin edildikleri belirtilmektey-
di. Bu durumun siirmesi halinde Mense-i Eimme ve Huteba’da
egitim goren ¢ocuklarin okula devam etmesi sekteye ugrayabile-
cekti. Hocalarin bu serzenislerinde haklilik pay1 yok degildi. Zira
okulun a¢ilmasi esnasinda dile getirilen sartlardan biri Mense-i
Eimme ve Huteba’da tahsil gormeyip sehadetname alamayanla-
rin imam-hatiplik gérevine tayin edilemeyecekleriydi. Bu sekilde
hem okulun acilip egitim ve 6gretime devam edilmesi hem de bu
okulda tahsil gérmeyenlerin imamlik gérevine atanmas1 Mense-i
Eimme ve Huteba’y1 manasiz kilmaktaydi. Bu durumda adaylarin
okula devam etmesi ve imtihan sonucunda sehadetname alma-
larinin da bir anlam1 kalmamaktaydi. Netice itibariyla imamlar
okula devamin mecburi hale getirilmesini istemekteydiler. Ay-
rica imamlari dile getirdikleri sikayetlerden biri de maaslarini
diizenli olarak alamamalaridir. Bu durum okulun heniiz sistemli
bir sekilde islemedigini gostermektedir. Muallim maaslarinin da
icinde bulundugu 1500 kurusluk giderin sadece 500 kurusu i¢in
kaynak bulunmasi, digerinin ileride miinhal olacak fukara ma-
aslarindan karsilanacaginin sdylenmesi bu hususun bir problem
olarak ortaya ciktigini gdstermektedir.

¥ Osmanli Arsivi, BOA, Yildiz Sadaret Resmi Maruzat Evraki [Y.A. RES], No: 41,
GoOmlek no: 34.
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Mense-i Eimme ve Huteba hocalarinin bu minvaldeki sikayet-
leri lizerine Meclis-i Tedkikat-1 Seriyye oncelikle okulun agilmasi
i¢in sadir olan ferman1 ve okulun agilis sartlarin1 mecliste miiza-
kere etmistir. Bu sartlar i¢inde en ¢ok {izerinde durulan madde
“...bu suretle tahsil etmeyen ve lede’l-imtihan yedinde sehadet-
name bulunmayanlara cihet tevcihi olmamasinin usl ittihdzi...”
maddesidir. Buna goére Mense-i Eimme ve Huteba’da okumadigi
icin sehadetnamesi olmayanlarin, baska yerlerde egitim goriip
imtihanda ehliyetleri ortaya ¢iksa dahi, cihetlerinin kendilerinden
alimmasiyla (ref’iyle) baskalarina tevcihi gerekmektedir. Halbuki
bu okulda tahsili sart kosulan malumat ve ehliyetin baska yerlerde
daha ziyade elde edilmesi imkan dahilindeydi. Bu durumda baba-
sindan intikal eden goreve asaleten tayin edilmemek veya gorev-
den alinmak bir¢ok sikayet ve magduriyeti de beraber getirecekti.
Bunun yaninda elinde Menge-i Eimme ve Huteba sehadetnamesi
bulunmadig1 halde Teftis Mahkemesi’nde icra edilen imtihanla
ehliyetleri tespit edilen kisilerin imamliga tayin edilmeleri ise pa-
disah iradesine muhalif bir durumun ortaya ¢ikmasi demekti.

Miizekkirenin geneline bakildiginda iki 6nemli problemin s6z
konusu oldugu goriilmektedir. Birinci problem Menge-i Eimme
ve Huteba’ya devam etmeyen talebelerin liyakatlerine bakilmak-
s1zin imam olarak tayinleri. ikinci problem ise Mense-i Eimme
ve Huteba’ya devam etmedigi halde bagka yerlerde egitim alip
imtihan sonunda ehliyeti sabit olanlarin durumunun ne olacagi-
dir? Bu durumdaki adaylarin asaleten atanmamalari adaletsizligi
dogurmayacak midir? Miizakere sonucuna gore burada maslahat
bu tiir cihetlerin tevcihinde talibin aranacak kritere sahip olup ol-
mamasinin tespit edilmesidir. Yani aday ister Mense-1 Eimme’de
ve isterse bagka bir mahalde olsun, ifa edecegi cihetin gerektirdi-
gi malumati elde etmis ise hatta hizmet i¢in gerekli olan malumati
ziyadesiyle iktisap etmis ise bu adaylarin sadece Mense-1 Eimme
ve Huteba’dan sehadetname almadiklar1 sebep gosterilerek ta-
yin edilmemelerinin adaletle bagdasmayacagi vurgulanmaktadir.
Netice itibartyla Meclis-1 Tedkikat-1 Ser’iye azalar1 ortaya ¢ikan
kesmekes ve adaletsizlige ¢6ziim olarak oncelikle Mense-i Eim-
me ve Huteba mezunu olup sehadetnamesi olanlarin tekrar imti-
han edilmeden atanabilmelerini; sehadetnamesi olmayip da cihe-
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te talip olanlarin ise Mense-i Eimme ve Huteba talebesini imtihan
eden ayni1 heyet huzurunda yapilacak imtihanla ehliyetleri tespit
edilirse cihetin/gorevin uhdelerine tevcihi hususunun usul olarak
kabuliinii maslahata daha uygun gérmiislerdir.”® Ancak bu kararin
Mense-i Eimme Huteba’nin varligini tartisilir hale getirdigi de
asikardir. Zira bir yandan babalarindan cihet intikal eden imam
adaylarinin daha iyi yetismeleri i¢in okul agmak; diger yandan bu
okulda tahsil gérmeyen adaylarin da imam olabilmelerinin 6niinii
acmak bizatihi okulun varligini gereksiz hale getirmek demektir.

Nitekim tevcih-1 cihit nizamnamesinin tadili i¢in toplanan
Stra-y1 Devlet Tanzimat Dairesi’nin 9 Rebi‘iilahir 1305/25 Ara-
lik 1887 tarihinde yaptig1 teklif izerine Heyet-i Vekile, 10 Cema-
ziyelahir 1305/23Subat 1888 tarihinde kendisinden beklenen
fayday1 temin edememesi yaninda tevcih-i cihat nizamnamesinde
yapilan tadilatla bu okulun varligini1 gerektirecek bir maslahatin
kalmadigini belirterek Mense-1 Eimme ve Huteba’nin ii¢ subesi-
nin de kapatilmasina su sekilde karar vermistir:

“Stira-y1 Devlet Tanzimat Dairesi’nin melfiif ldyiha-i nizamiye ile
beraber miyane-i berkanemizde kiraat olunan isbu mazbatasinda
gosterildigi tizere tevcih-i cihat nizamnamesinin ta‘dili hakkinda
seref-sadir olan emr u irade-i isabet-‘ade-i cendb-1 hilafetpena-
hi manttk-1 ‘alisi vechile bu kere tanzim olunan salifu’l-beyan
nizamname ldyihasi miinderecati vezaif-i mithimme-i cihatin
tevfizi ve daire-i mesru‘iyyet ve mazbitiyyete irca‘t hakkinda-
ki maksad hayr-1 mirsad-1 ‘aliye muvafik olmasiyla icra-y1 vaz‘i
ve mukaddema mense-i eimme ve huteba namiyle teskil kilinan
3 bab mektebin simdiye kadar muntazir olan faideyi iktitaf ol-
mamakla beraber ta‘dilat-1 vaki‘adan dolay1 bunlara maslahaten
dahi lizum kalmadigindan lagvi hususunun Nezéret-i Evkaf-1
Hiimaytin’a havalesi meclis-i acizanemizden miittehiden bi’t-te-
zekkiir zikr olunan layiha leffen arz ve takdim kilind1 ise de kut-
be-i ahvalde emr u ferman hazret-i veliyyu’l-emrindir. 10 Cema-
ziyelahir 1305/10 Subat 1303.

Sadrazam Kamil Mehmed b. Salih, Seyhiilislam Ahmed Es‘ad,
Stira-y1 Devlet Reisi Mehmed Sekib b. Ahmed Arifi, Serasker Ib-

5 Osmanli Arsivi, (BOA), Evkaf defterleri [EV. d], No: 35634.
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rahim b. Ali Saib; Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnil b. Hiiseyin; Dahi-
liye Nazir1 Seyyid Ahmed Miinir; Hariciye Nazir1t Mehmed Said;
Adliye Nazir1 Ahmed Cevdet; Maliye Nazirt Mahmud Celaled-
din; Evkaf-u Hiimay(n Nazin es-Seyyid Mansurzade; Ticaret ve
Nafia Nazir1 Seyyid Mustafa Vehbi, Maarif Nazir1 Miinif; Sada-
ret Miistesar1 Seyyid Ali Sefki; Amedi-i Divan-1 Hiimay(n Sey-
yid Mehmed Tevfik.”®
Bu kararla imam-hatip okulunu ilk agma tesebbiisii boylece
akim kalmistir. Acaba Heyet-i Vekile’nin Mense-i Eimme ve Hute-
ba’y1 kapatma karari isabetli olmus mudur? Bu sorunun fiili ceva-
b1 1913 yilinda ayni1 mahiyette bir okulun ismindeki kiiciik bir de-
gisiklikle tekrar agilmasi ile verilmistir aslinda. Bu defa Medrese-i
Eimme ve’l-Huteba adiyla acilan okul Menge-i Eimme ve Huteba
okulunun kapanma sebeplerinden biri olarak gosterilen tevcih-i
cihat nizamnamelerinde yapilan diizenlemelerin bdyle bir ihtiya-
ca cevap veremedigini gostermistir. Nitekim tevcih-i cihat nizam-
namelerinin en kapsamlis1 olan ve imamlarin tayin ve tevcihleri
yaninda hangi konularda imtihan edileceklerine varincaya kadar
teferruath bilgi iceren 1913 Tevcih-1 Cihat Nizamnamesi’'nin ilan
edildigi yil bu defa Medrese-1 Eimme ve’l-Huteba acilmistir. Bu
durum nitelikli imam-hatip yetistirmenin sadece nizamnamelerle
veya tayin kriterlerini diizenlemekle olamayacagini gostermekte-
dir. Nitelikli imam-hatip yetistirme hususu i¢in miistakil bir oku-
lun gerekliligi Cumhuriyet’ten sonra acilan ve agilmaya devam
eden imam-hatip okullariyla da ortaya konmustur.

SONUC

Osmanli Devleti’nde imamlar giiniimiizdeki gibi sadece dini
gorevler ifa eden devlet memurlar1 degildi. Onlar devletin en kii-
¢cilik idari birimi olan mahalle ve kdylerin yoneticisi konumunda
idiler. Ifa ettikleri dini hizmetler yaninda mahalle umaru ad1 ve-
rilen basta niifusla alakali dogum, 6liim, nikah, tezkire-i Osmani
olmak {izere miirur tezkiresi, kira ve satis kontrati, ikamet gibi
bir¢cok resmi muamelatta gorev icra etmekteydiler. Bu tiir resmi

¢ BOA, YA. RES, No: 41, Gémlek no: 34.
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muamelelerin neredeyse tlimiinde mahalle imamlarinin ilmiithaber
yazmalar1 gerekmekteydi. Resmi muameleler imamlarin kaleme
aldiklar1 bu ilmiihaberler iizerine bina edilirdi. Imamlarin icra et-
tikleri bu resmi gorevler birgok arastirmada®! dile getirildigi gibi
1829 yilinda muhtarlik teskilatinin kurulmasi veya 1839 yilinda
ilan edilen Tanzimat Fermani ile sona ermemistir. Hatta Tanzimat
doneminde bir¢ok yeni kurumun ihdasi ile baglayan evrak yo-
gunlugu imamlarin gorevlerini azaltmamis bilakis bu gorevlerin
artmasina sebep olmustur. Icra ettikleri resmi gérevlerin ¢oklu-
gu yaninda sibyan mekteplerinin muallimligini de yine imamlar
yapmaktaydi. Bu gorev ibtidai mekteplerin agilmasindan sonra da
devam etmisti.

Imamlarin icra ettikleri gerek dini ve gerekse diinyevi gorev-
lerin ¢oklugu, cesitliligi ve Onemi, egitimlerinin de o nispette
ciddi olmasimi gerektirdigi agiktir. Osmanli Devleti’nde imamlar
19. yiizyilin son ¢eyregine kadar genel medreseler, dariilkurralar
ve dariilhadislerde yetismistir. Oncelikle yine imam, hatip veya
miiezzin olan babalarindan egitim alan imamlar, sibyan mektep-
lerinde kiraat veya hafizlik egitimi almis akabinde mahallelerinde
bulunan yakin bir cami veya herhangi bir medrese, dariilkurra ve
dartilhadise devam etmislerdir. Buralarda orta §gretim seviyesi-
ne tekabiil eden derecelerde (bazilarina gore bu dereceler Dahil
ve Harig seviyeleridir) egitim alan veya bu seviyelerdeki ders ve
eserleri tamamlayan yani “ikmal-i niisah” eden imam adaylari-
nin imam ve hatiplik gérevini yapabilecek ilmi diizeye geldikle-
ri kabul edilmistir. Ancak imam ve hatip olarak tayin edilmeleri
icin genelde evkaf miifettisleri tarafindan icra edilen bir yeterlilik
imtihanim1 kazanmak durumundaydilar. Netice itibariyla 1880’11
yillara kadar dogrudan imam ve hatip yetistiren bir egitim kuru-
munun s6z konusu olmadig1 goriilmektedir.

Tanzimat doneminden sonra baslayan reform ve yenilik ara-
yislar1 egitim alaninda da kendisini gostermis ve bir¢ok yeni

' Bk. Beydilli, Osmanli Dénemi 'nde Imamlar, 6; izzet Er, “Hademe-i Hayrattan Din
Gorevliligine”, Diyanet Aylik Dergi 202 (Ekim 2007), 6; Ziya Kazici, “Osmanli-
larda Mahalle imamlarinin Baz1 Gorevleri”, Islam Medeniyeti Dergisi 5/43 (Mart
1982), 31; Mefail Hizli, “Osmanli Mahalle Imamlarinin Performanslarina Dair”,
TESAM Akademi Dergisi 1/1 (Agustos 2014), 44.
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egitim kurumu ihdas edilmeye baslanmisti. Bircok meslek kolu
icin medreselerden ayri olarak agilmis miistakil okullar s6z konu-
suydu. Muallimhane-i Niivvab ve Daru’l-Muallimin gibi okullar
yaninda bir nevi meslek lisesi olarak da diisiinebilecek Mense-i
Muallimin ve Mense-i Kiittab-1 Askeri gibi 6gretmen ve katip ye-
tistirmeyi amaclayan okullar da acilmisti. 1881 yillarinda Evkaf
Miifettisligi gorevini yiiriiten ve bu vesileyle nitelikli imam-hatip
sayisinin hizla azaldigina sahit olan Hiiseyin Tevfik Efendi, boyle
bir meslek okulunun 6ncelikle imam-hatipler i¢in elzem ihtiyag
oldugunu tespit edecekti. Bu dsnemde gerek Istanbul ve gerekse
tasrada imamlarin yetersizligi ile ilgili sikayetlerin artmasi Hii-
seyin Tevfik Efendi’nin tespitlerini dogrulamaktaydi. istanbul’da
cihat sisteminin geregi olarak, vefat eden babalarindan intikal
eden imamet ve hitabet gorevlerine talip olan adaylarin durumu,
nitelik olarak imamet gorevini ifa edecek diizeyden uzakti. Yiiz-
yillarca devam eden bir teamiil olarak babalarindan intikal eden
gorevi 1fa edecek imam ve hatip adaylarmin oncelikle ebevey-
nleri tarafindan ailelerinde, sonra sibyan mekteplerinde yetisti-
rilmeleri s6z konusuydu. Nitekim sibyan mekteplerinde hafizlik
yapan 6grencilerin genellikle imam ve miiezzin ¢ocuklar1 olmasi
da bunu gostermekteydi. Ciinkii bu ¢cocuklar babalarinin deruhte
ettikleri imam-hatip ve miiezzinlik gibi cihetlerin tabii varisleriy-
diler. Ancak 19. yiizyilda siliren uzun savaslar, dahilde meydana
gelen siyasi calkantilar ve bunlarin sonucu olarak ortaya ¢ikan
ekonomik krizler toplumu ciddi anlamda fakirlestirmisti. iste bu
sebeple veliler, babalar1 vefat eden imam adaylarinin egitimlerine
onceki donemlerdeki gibi 6zen gosteremiyorlardi. Bu da adayla-
rin imamet gorevini 1fa edecek gerekli donanimi kazanamamala-
ria sebep olmaktaydi. Bu sebeple Hiiseyin Tevfik Efendi 1881
yilinda Istanbul’da babalarmin vefat: ile imamet cihetini yiikle-
nen ¢ocuklarin 15 yasindan itibaren 3 yillik bir egitime tabi tutu-
lacaklart Mense-i Eimme ve Huteba adinda bir kurumun agilma-
sini1 teklif edecekti. 4 Kasim 1882 tarihli padisah iradesi ile agilan
bu miiessesenin Omrii uzun siirmemis, 23 Subat 1888 tarihinde
Heyet-i Vekile karari ile kapatilmist.

Yaygin olan kanaate gore ise Osmanli doneminde imam-ha-
tip yetistirmek i¢in agilan ilk kurum 1913 senesinde medreselerin
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1slah1 programi dogrultusunda agilan Medrese-1 Eimme ve’l-Hu-
teba’dir. Tiirkiye’de imam-hatip okulunun agilis seriivenini konu
edinen tiim arastirmacilar ayni bilgiyi tekrarlamaktadir. Miistakil
olarak imam-hatip okullarinin agilis hususunu isleyen higbir eser
Mense-i Eimme ve Huteba’dan bahsetmemektedir. Bu calisma
bu bilginin tashihe muhta¢ oldugunu zira imam-hatip yetistirmek
icin acilan ilk kurumun 1913 yilinda degil bu tarihten yaklagik
otuz yil dnce agilan Mense-i Eimme ve Huteba oldugunu arsiv
belgeleri 151g1nda ortaya koymaktadir.
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EKLER

EK-1: Evkaf Miifettisi Hiiseyin Tevfik Efendi’nin Mense-i
Eimme ve Huteba’nin acilmasinin gerekliligine dair nezarete
yazdig1 21 Cemaziyelahir 1299 tarihli tezkire. BOA, Osman-
It Arsivi. Irade Daéhilive [I. DH]. No: 865, Gomlek no: 69189-2.
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Huz{ir-1 ali-1 nezaretpenahiye

Erike-i pira-y1 hilafet-i Islamiyye sevketlii mehabetlii kudretlii
velini‘met-i ‘alem ve velini‘met-i bi-minnetimiz sehriyar-i ali-cah
Gazi Sultan Abdulmahid Hén -zalle ila edémallahu 6mruhi ve
saltanatuh(l ve efada ale’l-‘alemin birrehll ve thsdnehu- efendimiz
hazretlerinin miisellem-i endm olan diyanet ve adalet ve efkar-1 “ali-
ye-1 miiliikaneleriyle bi-litfih1 te‘ala pek cok 1slahat-1 nafi‘a viiciida
gelecegi derkar ve bi’l-ciimle esdika-yi bendegan ve da‘iyan-i sal-
tanat-1 seniyye -ennas ‘ala suliik-i mulikihim- misdakinca metbii-i
methamine iktida ile hal ve iktidarma gore menafi-‘i umimiyeye
dair birer eser-i bergiizidenin asr-1 mehasin-hisar-1 hazret-i sehriyari-
ye ilhakina caligmakta oldugu nazar-1 memniniyetle goriilmekte ve
isitilmektedir.

Ma’lim-1 ‘ali-i nezaretpenahileri buyuruldugu {izere merkez-i
saltanat-1 seniyye olan sehr-i sehir-i Istanbul’un heman her hatvesin-
de ulviyyet-i Islamiyye nin niiméinesini gdsterir eslaf-1 kiramn ihya-
sina muvaftak olduklari nice asar-1 celile meshiid ve ba-husis ceva-
mi‘ ve mesacid ve sair menafi-i umimiyeye dair miiberrat ma’mur
ve mevcld ve cevami® ve mesacidde ifa-y1 salavat-1 mefiiiza olun-
makta oldugu ma‘limdur. Ancak her mii’'min miikellef-i ahkdm-1
salat vema-vecebe aleyh ve tecvid iizere kiraat-1 Kur’aniyeyi bilmek
farizadan oldugu gibi mu‘zam-1 hidemat-1 diniyyeden imamet ve
hitabet hizmetiyle mukteda-bih olan zevatin salah-1 hal ve ahkam-1
salata dair mesail-i fikhiyye ve fazilet-i ‘ilmiyyesi ve meslek-i mah-
susla kiraat-1 Kur’aniye’ye miintesip olmasi fariza-i lazimeden bu-
lunmus ve hafiz ve hamele-i Kur’an’dan bulunmasiyla farz-1 kifaye
ve fezail-i memdiiha ve miistahseneden addolunmustur.

Binaenealeyh eslaf-1 kiram bu hususa atf-1 nazar-1 ihtimam ile
mekatib-1 sibyaniyede evvelemirde ta‘lim-i Kur’an-1 Kerim ve
tecvid-i etfal-i miislimine ta‘lime himmet ve huffaz ve hamele-i
Kur’an yetistirmege sa‘y ve gayret ve ta‘lim-1 kiraat igun dariilkur-
ralar te’sisiyle ve yine pek biiyiik hizmet eylemislerdir.

Fakat inkilab-1 asr ve zamanla bu husiisa dahi bir ihtimamsizlik
tari olarak dartilkurralarin bir kismi ma‘miire ise de mesdid ve sey-
hulkurralan 1fa-y1 vazifeye i‘tind etmediklerinden kiraate muktedir
ehil ve erbab eimme ve hutebanin viicidu ma‘did olmaga basla-
mistir.
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Gergi bila-veled cihat-1 miinhalenin ehline tevcih ve tefvizine
Mahkeme-i Teftis¢e sarf-1 himmet ve bezl-i makderet olunmakta
ise de cihat ashabindan evlad-1 sigarini terk ederek vefat edenlerin
uhdelerinde bulunan imamet ve hitdbet ve buna miimasil cihetler
sagir ba’de’l-biilig 20 yasina viistiluyla ehliyet ve iktidar kesb
edinceye dek niyabeten tevcihi nizami iktizasindan bulunduguna
ve bu siretle cihat-1 ilmiyye mevris zannolunduguna mebni bu
misilli sigarin velileri ekseriya fakr u zarGret miilabesesiyle 1a-
yikiyla emr-i tahsillerine 1°tind edemeyip bu vesileyle ma‘limat-1
lazimenin kesb ve tahsili giin begiin azalmakta ve ehil erbab-1
eimme ve huteba sayilmakta oldugundan bu hustisun nazar-1 dik-
kat ve miitalaaya alinmasi mukteza-y1 diyanet ve farizadan bu-
lunmustur.

Bina-berin saye-i sevket-vaye-i hazret-i padisahide fikh-1 se-
rifin muamelat kismiyla fiin(in-1 sdire ve hat ve imla ta‘limiyle
matlib vecihle hilkkam-1 ser‘iyye yetistirmege muallimhane-i
niivvab; ve adliyeye hukuk ve me’mirin-i miilkiye ve riisdiye
muallimlerine darii’l-muallimin ve buna miimasil mekatib-1 “ali-
ye te’sis buyuruldugu ve lede’l-imtihdn sehadetname ile emr u
tahsil mecbiri oldugu gibi fikh-1 serifin diyanat ve ibadat kismina
mahsis olarak Mense-1 Eimme ve Huteba olmak sarfdan kafiye
hitamina kadar Arabi ve mesail-i salat ve cum‘a ve nikéha dair
fikh-1 serif ve fenn-i kirdat ile devair-i hilkkimete eimme vasita-i
1 teblig olduklarindan hat ve imlaya ihtiyag cihetiyle hatt ve imla
ta‘lim kilinmak ve 3 sene miiddet-i tahsil mecbiri tutulmak ve
nezaret-i celileleri tahtinda bulunmak iizere el-haletii hazihi mev-
cud ve ma‘mir olan ve cennetmekan Fatih Sultan Mehmed Han
Cami-i Serifleri civartyle Sehzade civarinda Molla Hiisrev Ca-
mi-i Serifi nezdinde bulunan dariilkurralarin ve Uskiidar’da dahi
miinasip bir mahallin haftada ikiser gilin kiraat ve salifu’l-beyan
Arabi ve hat ve imla ta‘lim olunmak i¢in Mense-i Eimme ve Hu-
teba ittihaziyla Dersaadet ve Bilad-1 Selase ahalisinden uhdesinde
imamet ve hitabet ve miiezzinlik ve bu gibi cihat-1 ilmiyye bulu-
nan sigarin ba‘dema mekatib-i ibtidaiyede hatm-i serif ve hifz-1
Kur’an ederek 15 yasini tecaviiz edenleri Mense-1 Eimme ve Hu-
teba’ya devam ile tahsilde bulunmalar1 ve beher sene ders veki-
li ve miifettis ve huzur-1 sahane ders mukarrirleriyle reis-i kurra
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efendiler daileri hazir olduklar1 halde imtihan-1 ummi bi’l-icra
bunlardan ibraz-1 ehliyet edenlere terakki-i sinif; ve miiddet-i tah-
sili ikmal edenlere sehadetname i‘tasiyla tevcih-i cihete miistehak
olmalar1 ve bu suretle tahsil etmeyen ve lede’l-imtihan yedinde
sehadetname bulunmayanlara cihet tevcih kilinmamasimnin usul
ittihaz1 pek ¢ok fevaid-i diniyye ve muhsenat-1 adideyi micib
olacagindan ve beher mahal i¢in Arabi ve kiraat ve hat ve imla
muallimlerine sehriye 150°ser ve komiir ve masarif-1 miitefarri-
kalarma 50’ser kurusdan ayda beser yiiz kurustan 3 mahalle 1500
kurusun Hazine-i Evkaf-1 Hiimay(n’dan masraf tahsisi kifayet
edeceginden ve bdyle bir masarif-1 cliz’iyye ihtiyartyla husilii
derkar ve diyanet-i Islamiye’ye hizmetle menfe‘at-1 ‘umtmiye-
si agikar bulunan hus@isun icrasina padigah-1 diyanetperver zat-1
sevket-meab hazret-i hilafetpenahi efendimiz hazretlerinin taraf-1
esref-i miilikanelerinden belki maa-ziyade miisa‘ade-i seniyye
buyurulacagi emr-i meczim ve be-didar olmagla bu stret nezd-i
ali-1 nezaretpenahilerinde tasvib buyuruldugu halde icra-y1 icabi
zimninda keyfiyetinin atebe-i aliyye-i hazret-i sehriyariye arz ve
istizan kilinmasi vazifelerinin 1fasiyla huftaz ve ehl-i kiraat yetis-
tirmek i¢in seyhii’l-kurralara dahi vesaya-y1 lazime teblig olun-
mas1 zimninda hey’et-i teftisiyeye emr u ferman buyurulmasi
babinda ve herhalde emr u ferman hazret-i men-lehu’l-emrindir.
Fi 21 Cemaziyelahir 1299.

Dai-y1 Miifettis-1 Evkaf-1 Himay(n
Hiiseyin Tevfik
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EK-2: Sadrazam Said Pasa’nin Mense-i Eimme ve Huteba ile
alakali Evkaf Nezareti’nden gelen istegi padisaha arz ettigi 27 Zil-
ka‘de 1299 tarihli tezkire ve saraydan yazilan derkanar: BOA, Os-
manliArsivi. [rade Déhiliye [I. DH].No: 865, Gémlekno: 69189-2.
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Devletli Efendim Hazretleri

Dersa‘adet ve Bilad-1 selasede vaki‘ cevami‘ ve mesacid-i
serifede imamet ve hitabet cihetleriyle buna miimasil cihata mu-
tasarrif olan zevattan evlad-1 sigarini terk ederek vefat edenlerin
uhdelerine miinhal olan cihatin sigarin ba‘de’l-biilig yirmi yasi-
na vusiliiyle ehliyet ve iktidar-1 kesb edinceye kadar bi’l-vekale
ifa-y1 hizmet olunmak tizere uhdelerine tevcihi nizami iktizasin-
dan bulunmasina ve bu sebeple cihat-1 ilmiye mevrls zannolun-
masina mebni sigarin velileri fakr u zarGret haylaletiyle bunlarin
emr-i tahsillerine layikiyla 1‘tina ve dikkat edememelerinden nasi
cihat-1 mezkirenin fas1 yolunda bilinmesi elzem olan mesail-i
fikhiyye ve kirdat-1 Kur’aniye’yi istihsalinden bi-behre kalmalari
miilabesesiyle bunlar i¢in ta‘lim ve tedrisi muktazi olan ‘ulimun
vesait-i tahsiliyesinin istikmali derece-i viicubta goriindiiglinden
bahisle Evkaf-1 Himaytin Nezareti’nin taht-1 nezaretinde olarak
Fatih Sultan Mehmed Han hazretleri Cami-i serifiyle Sehzade
civarinda bulunan darii’l-kurralarin ve Uskiidar’da dahi miina-
sip bir mahallin Mense-i Eimme ve Huteba ittihaziyle uhdesin-
de imamet ve hitabet ve bu gibi cihat-1 ilmiyye bulunan sigarin
ba‘dema mekatib-i ibtidaiyede hatm-i serif ve hifz-1 Kur’an ede-
rek 15 yasini tecaviiz edenler isbu Mense-i Eimme ve Huteba’ya
devam ile mecbiiri 3 sene tahsilde bulunmalar1 ve beher sene ders
vekili, evkaf-1 hiimayln miifettisi ve huzlir-1 sdhane dersi mukar-
rirleriyle reisti’l-kurra efendiler hazir olduklar1 halde imtihan-1
‘um@mi bi’l-icrd bunlardan ibraz-1 ehliyet edenlerin terakki-i si-
nifi ve miiddet-i tahsili ikmal eyleyenlere sehadetname i‘tas1 ve
bu siretle tahsil etmeyen ve lede’l-imtihan yedinde sehadetna-
mesi bulunmayanlara cihet tevcih kilinmamasi hustisunun usul
ittihazina ve isbu iic mahalde Arabi ve kiraat-1 Kur’an ve hat ve
imla muallimlerine sehri 150’°ser ve komiir ve masarif-1 miitefer-
rikalarma 50’°ser kurus ki ayda beseryiiz kurustan cem‘an 1500
kurusun tahsisi ifadesine dair Evkaf Miifettisi faziletlii efendi
tarafindan tanzim ve 1’ta olunan takririn leffiyle nezaret-1 misa-
run-ileyhanin tezkiresi arz ve takdim kilinmis ve bu te’sisat i¢in
tahsisi istenilen sehri bin bes yiiz kurusun Hazine-i Evkaf’tan ve-
rilmesi lazim gelip fevaid ve muhsenat-1 kesire-i ‘umtimiyesine
nazaran meblag-1 mezkdr istiksar olunacak derecede olmadigina
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ve hazine-1 merklimeden muhassas fukara maasatindan ashabinin
vuku-‘1 vefatiyla 512 kurus miinhal maas bulunduguna binden
zikr olunan 1500 kurusun 512 kurusu bundan ve st tarafi dahi
ba‘dezin vuku‘bulacak miinhalattan tesviye olunmak ve ol-vak-
te kadar zuhlrat-1 varidattan seref-sunith ve sudar buyurulur ise
infaz-1 mantik-1 miinifine ibtidar eyleyecegi beyaniyla tezkire-i
senaveri terkim kilind1 efendim. Fi 27 Zilka‘de 1299 ve {1 28 Ey-
lal 1298.

Said

Ma‘riiz-1 ¢aker-i kemineleridir ki

Reside-i dest-i ta‘zim olan isbu tezkire-i samiye-i veka-
let-penahileriyle melfif tezkire ve takrir manzir-1 ‘ali buyurul-
mus ve ber-vech-i istizan mu‘amelat-1 muktezanin 1fas1 hustisuna
irdde-1 seniyye-i cenab-1 zillullahi miiteallik ve seref-sudir buyu-
rularak zikrolunan tezkire ve takrir i‘dde kilinmis olmagla ol-bab-
da emr u ferman hazret-i veliyyu’l-emrindir. Fi 25 Zilhicce 1299
ve Tesrin-1 evvel 1298.
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EK-3: Menge-i Eimme ve Huteba’'nin acilmasina karar veril-
dikten sonra Evkaf Nezareti’nin Fatih’te okul i¢in tespit ettigi
yerlerin sibyan mektebi olup, vakif sartlarinin bu mekteplerin
baska bir okula ¢evrilmesine imkan vermedigine, Mense-i Eim-
me ve Huteba i¢in bagka uygun bir yer aranmasi gerektigine dair
Mekatib-i ibtiddiye Dairesi’nin 12 Cemaziyelevvel 1300 tarihli
tezkiresi: BOA, Osmanli Arsivi. Maarif Nezareti Mektibi Kalemi
[MF.MKT]. No: 80, Gomlek no: 24.

MF.MKT.00080.00020.002
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Nezaret-i Ma‘arif Mekatib-i Ibtidaiye DAiresi

“Fatih Cami-i serifi civarinda kain olub ba-irdde-i seniyye
Mense-i Eimme ve Huteba ittihaz olunacak olan darii’l-kurranin
mukaddema riisdiye ittihaz olunmak tlizere olunup el-yevm mek-
teb-1 ibtidai olarak dernunda bulunan yirmi otuz kadar etfalin
miinasib bir mahalle nakliyle mekteb-i mezblrun heman tahliye-
si hakkinda Evkaf-1 Himaytn Nezaret-i Celilesi’nden bi’l-viirad
Meclis-1 Ma‘arif’e havale buyurulmus olan tezkire lizerine mek-
teb-1 mezbtlirun tahliyesine meclis-i mezkarca karar verilerek ic-
ra-y1 icabi zzimninda mezkir tezkire idare-i kemteranemize i‘ta
olunmus ise de mekteb-i ibtidal olan mahall darii’l-kurra olmayup
cennetmekan Ebu’l-feth Mehmed Han tab-serah hazretlerinin ih-
ya-gerdeleri olub mukaddema riisdiye 1’dadisi ittihaz kilinan ve
el’an ibtidadiye mektebi olan muvakkithane ittisalindeki mekteb
oldugu ve darii’l-kurra denilen mekteb ise seyhiilislam-1 esbak
miiteveffa Sa’dl Efendi’nin bindgerdesi olan kii¢iik bir mekteb
idugi bu kere olunan tahkikattan anlasilmig olup ancak bunlar-
dan Menge-1 Eimme ve Huteba ittihaz olunacak olan Fatih misa-
runileyh hazretlerinin mektebi olacagi meal-i is‘ardan miisteban
oluyorsa da bu mektepte mutlaka ta‘lim-i sibyan olunmasi sart-1
vakif icabindan bulundugu cihetle asr-1 Fatih’ten simdiye kadar
ta‘lim-i sibyan edilmekte olundugu gibi bu mekteb mevcud olan
mekatib-i ibtidaiyenin birinci derecesinde bulunduguna ve husi-
suyla esas vaz‘iyetinin tahvili hem sart-1 vakifa mugayir ve hem
de ser‘e miinafi idugine binden yine o civarda Menge-1 Eimme ve
Huteba ittihdzina daha elverigli mahaller bulunabilecegi derkar
olduguna nazaran bu mektebe dokunulmayub hali lizere terkiyle
bunun yerine Evkaf-1 Hiimay{inca diger bir miinasib mahal teda-
riki lazim geleceginin cevaben nezaret-i migarun-ileyhaya igari
miitevakkif-1 re’y-i darende-i aliyye-i cenab-1 nezaretpenahileri
olmagin ol-babda emr u ferman hazret-i veliyyu’l-emrindir. 12
Cumadi’l-evvel 1300/ 10 Mart 1299.
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EK-4: Mense-i Eimme ve Huteba’nin agilisini “Miihim Bir
Islah” baslig1 ile ilan eden Terciiman-1 Hakikat Gazetesi’nin 4
Muharrem 1300 tarihli sayisi: Terciiman-1 Hakikat, 1325 (4 Mu-

harrem 1300), 1.
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Miihim bir 1slah

Padisah-1 dindar ve sehinsah-1 hilafet si‘ar sevketlii, kudretlii,
efendimiz hazretlerinin maddi ve ma‘nevi bunca icraat-1 hayriye-
leri meyaninda ber-vech-i ati i‘lan-1 resmi ile tebsir olunan 1slah-1
hayriyeleri hakikaten bi’l-climle efrdd-1 iimmet-i Muhammedi
garik-i melce-i meserret ve da‘avat-1 hayriyye-i hazret-i zillullahi-
ye her kimi bir kat daha mecbilir-1 muvazabet eyleyecek 1slahat-1
mithimmeden olmagla 1‘lan-1 mezkiirun maan-li’t-tesekkiir bura-
da derciyle ber-vech-i ati tezyin-i siitina miisara‘at ederiz:

Dersa‘adet ve Bilad-1 selasede cevami-i serifede imamet ve
hitabet cihetleriyle buna miimasil sdir cihata mutasarrif olan
zevattan evlad-1 sigarlarini terk ederek vefat edenlerin uhdelerin-
den miinhal olan cihatin sigarin ba‘de’l-biilug 20 yasina vustliiyle
ehliyyet ve iktidar kesb edinceye kadar bi’l-vekale ifa-y1 hizmet
olunmak iizere uhdelerine tevcihi nizami iktizdsindan bulunma-
sia ve bu sebeple cihat-1 ilmiyye mevris zan olunmasina mebni
sigarin velileri ekser ya fakr u zarGret haylaletiyle bunlarin em-
r-1 tahsillerine layikiyla i‘tina ve dikkat edememelerinden cihat-1
mezkirenin 1fas1 yolunda bilinmesi elzem olan mesail-i fikhiyye
ve kiraat-1 Kur’aniye’yi istihsalinden bi-behre kalmalar1 miilabe-
sesiyle bunlar i¢in taalliim ve tedrisi muktazi olan ulimun vesait-i
tahsiliyesinin istikmali derece-i viicubta goriindiiglinden mahsi-
san muvazzaf muallimler ta‘yiniyle Evkaf-1 Himaytn Nezaret-i
Celilesi’nin taht-1 nezaretinde olarak Fatih Sultan Mehmed Han
Hazretleri’nin cami-i serifleri civariyla Sehzade civarinda Molla
Hiisrev Cami-i serifi nezdinde bulunan dér-1 kurralarm ve Uskii-
dar’da dahi miinasib bir mahallin Mense-i Eimme ve Huteba itti-
haziyla uhdesinde imamet ve hitabet ve bu gibi cihat-1 ilmiyye bu-
lunan sigarin ba‘dema mekatib-i ibtidaiyede hatm-i serif ve hifz-1
Kur’an-1 Kerim ederek 15 yasii tecaviiz edenleri haftada ikiser
giin fikh-1 serifin diyanat ve ibadat kismina mahsis olarak sarf-
dan kafiye hitamina kadar Arabi ve mesail-i salat ve zekata dair
fikh-1 serif ve fenn-i kiraat ile hatt ve imla tedris ve ta‘lim kilin-
mak tlizere isbu Mense-i Eimme ve Huteba’ya devam ile mecbiri
3 sene tahsilde bulunmalar1 ve beher sene ders vekili ve evkaf-1
hiimayOn miifettisi ve huzlr-1 sahane ders mukarirleriyle reis-i
kurra efendiler hazir olduklar1 halde imtihan-1 ‘ummi bi’l-icra
bunlardan ibraz-1 ehliyet edenlerin terakki-i sinifi ve miiddet-i
tahsili ikmal edenlere sehadetname i‘tas1 ve bu sirette tahsil et-
meyen ve lede’l-imtihan yedinde sehadetnamesi bulunmayanlara
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cihet-i tevcihiye kilinmamasi hususlarinin usil ittihazina Evkaf-1
Humayun Nezaret-i Celilesi’nden ba-tezkire vuku‘bulan is‘ar
lizerine bi’l-istizan irade-i seniyye-i cenab-1 padisahi seref-sudir
buyurulmus olmagla keyfiyyetin i‘lanina ibtidar kilindu.

EK-5: Stra-1 Devlet Tanzimat Dairesi’nde Mense-i Eimme ve
Huteba’nin kapatilmasina dair alinan karar layihasi ve bu maz-
bata tlizerine Hey’et-1 Vekile’nin okulun kapatilmasina dair kesin
kararini ihtiva eden 10 Cemaziyelahir 1305 tarihli belge: BOA,
Osmanli1 Arsivi. Yildiz Saddret Resmi Maruzat Evraki [Y.A.RES].
No: 41, Gomlek no: 34.
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Stra-y1 Devlet Tanzimat Dairesi

Ba‘zi eimme-i mahallat tarafindan ve husisat-1 sdirede muga-
yir-i ser’ ve nizdm ahval 1ka‘ eyledikte oldugu istihbar olundu-
gundan imamet ve hitabet misillii ehemmiyeti derkar olan cihatin
ehline tefviz edilmesini micib olacak surette tevcih-i cihat ni-
zamnamesinin ta‘dili hakkinda seref-sudir buyurulan emr u fer-
man-1 hiimayln-1 hazret-i hilafetpenahi lizerine makam-1 celil-i
mesihetpenahi ile bi’l-muhéabere Evkaf-1 Himay(n Nezareti’nde
teskil kilinan komisyon tarafindan tanzim ve nezaret-i migarun-i-
leyhadan ba-tezkire takdim olunan layiha esbab-1 micibe mazba-
tastyla beraber $ira-y1 Devlet’e havale buyurulmagla Tanzimat
Dairesi’nde kiraat olundu.

Vaki‘a umiir-1 ser‘iyye ve mu‘amelat-1 sairede ahali tarafindan
eimme-i mahalldtin vesatat-1 ma‘limatina miiracaat edilmekte
oldugu gibi bunlarin ma‘limat ve ihbarat1 devair-i resmiye tara-
findan dahi mevki-‘1 ‘itibarda tutulmakta oldugundan uhdesine
mahalle imameti tevcih olunacak olanlarin mesail-i fikhiyye ve
mu‘amelata vukuf ile beraber erbab-1 iffet ve istikdmetten olma-
lar1 iktiza edecegi gibi cihat-1 saire tevcihinde dahi ehil ve erbab
aranilmak liizimu tabi‘? iduginden irade-i isabet‘ade-i hazret-i
padisahi hiikkm-i celiline tevfiken tanzim kilinmig olan mezkir
layiha esdsen muvafik-1 maslahat oldugu gibi miinderecati dahi
tevcih-i cihat emrinde gozetilmesi lazim gelen kuylid ve surtitun
ifastyla beraber ashab-1 cihatin vazifelerini suna buna gordiirmek
ve kasr-1 yed etmek misillii vezaif-i mithimme cihatin na-hiller
elinde kalmasina sebep olan miisa‘edatin daire-i mesrii‘a ve maz-
bltiyyete irca‘iyle te’min-1 maksada dair bulunmus olup ancak
selatin-i ‘izam hazeratiyle miiteallikat1 evkafindan ma‘ada mes-
rit-1 lehi miinkariz olan evkaf-1 miilhakadan evkaf-1 hiimaytn
hazinesince idaresi miigkil oldugundan bu misiillii vakiflar i¢in
mahsi@isan miidirler tayin edilerek onlarin ma‘rifetiyle idaresi bi’t-
tensib layiha-i mezklrenin mevadd-1 mahsiisasinda tasrih edilmis
ise de bu meselenin evkaf nizamnamesine daha ziyade taalluku
oldugundan mezkir nizama ilaveten bagkaca istizan olunmasinin
nezaret-i migarun-ilayhdya tebligi ba-tezekkiir mevad-1 mezka-
re tay ve ihrac ve ibarece lazim gelen mahalleri tashih olunarak
niisha-1 miibeyyezesi leffen takdim kilinmagin 1fa-y1 muktezasi
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ve bir de Menge-1 Eimme ve Huteba namiyle 5 sene mukaddem
teskil kilinmis olan 3 bab mektebden bir faide hasil olmamakla
beraber ta‘dilat-1 vakiaya gore maslahaten dahi liizum kalmadi-
g1 mazbata-i mezklrede gosterildiginden bu mekteblerin dahi
ber-miicib-istizdn lagv olunmasinin nezaret-i misarunileyhaya
havalesi babinda emr u ferman hazret-i men-lehu’l-emrindir. 9
Rebi‘iilahir sene 1305/ 12 Kantin-1 evvel 1302.

Stra-y1 Devlet Tanzimat Dairesi’nin melfif layiha-i nizdmi-
ye ile beraber miyane-i berkanemizde kiraat olunan isbu mazba-
tasinda gosterildigi iizere tevcih-i cihat nizamnamesinin ta‘di-
li hakkinda seref-sadir olan emr u irade-i isdbet-‘ade-i cendb-1
hilafetpenahi mantlik-1 ‘alisi vechile bu kere tanzim olunan sali-
fu’l-beyan nizamname layihas1 miinderecati vezaif-i mithimme-i
cihatin tefvizi ve daire-i mesri‘iyyet ve mazbitiyyete irca‘1 hak-
kindaki maksad hayr-1 mirsad-1 ‘aliye muvafik olmasiyla icra-y1
vaz‘1 ve mukaddema Mense-i Eimme ve Huteba namiyle teskil
kilinan 3 bab mektebin simdiye kadar muntazir olan faideyi ik-
titaf olmamakla beraber ta‘dilat-1 vaki‘adan dolay1 bunlara mas-
lahaten dahi liizum kalmadigindan lagvi husQisunun Nezéret-i
Evkaf-1 Hiimayln’a havalesi meclis-i ‘acizdnemizden miittehi-
den bi’t-tezekkiir zikr olunan layiha leffen arz ve takdim kilind1
ise de kutbe-i ahvalde emr u ferman hazret-i veliyyu’l-emrindir.
10 Cemaziyelahir 1305/ 10 Subat 1303.

Sadrazam Kamil Mehmed b. Salih, Seyhiilislam Ahmed Esad,
Stira-y1 Devlet Reisi Mehmed Sekib b. Ahmed Arif, Serasker Ib-
rahim b. Ali Saib; Bahriye Nazir1 Hasan Hiisnii b. Hiiseyin; Dahi-
liye Nazir1 Seyyid Ahmed Miinir; Hariciye Nazir1t Mehmed Said;
Adliye Nazir1t Ahmed Cevdet; Maliye Nazir1 Mahmud Celaled-
din; Evkaf-1 Hiimayun Nazir1 es-Seyyid Mansurzade; Ticaret ve
Nafia Nazir1 Seyyid Mustata Vehbi, Maarif Nazir1 Miinif; Sadaret
Miistesart Seyyid Ali Sefki; Amedi-i Divan-1 Hiimay(n Seyyid
Mehmed Tevfik.”
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