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MEHMET ALi EFENDI’NIN NASTURILERE DAIR TANZIiM ETTIiGi
LAYIHANIN TRANSKRIiPSiYON VE DEGERLENDIRMESI

TRANSCRIPTION AND EVALUATION OF MEHMET ALI

REPORT ON NESTORIANS

Mehmet Sabri DENiZ*

Ozet: 19. yiizyilin sonlarinda  Anadolu
Ordusu’nda  gorevli Erkan-1  Harbiye’den
Kolagas1 (Yiizbagi) Mehmet Ali Efendi’nin
kaleme aldig1 ve bu ¢alismaya konu olan layihasi
(raporu) gerek Nasturilerin  Hakkari ve
cevresindeki durumlart gerekse de bolge tarihi
acisindan Onemli bir arsiv vesikasidir. Ayni
donemde bdlgenin diger etno-dini unsurlart igin
de benzer layihalar kaleme alinmistir. Kendi
modern devletini insa siirecindeki Osmanli
Devleti’nin  hakimiyet sahasindaki unsurlar
yeniden tamimanin ve tanimlamanin bir tezahiri
seklinde ortaya c¢ikan séz konusu layihalarin
sayist oldukga fazladir. Dolayisiyla Mehmet Ali
Efendi’nin layihast benzer nitelikteki layihalara
151k tutmast acisindan da kayda deger bir arsiv
vesikasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Daha ¢ok siyasi kaygilarla hazirlandigi anlasilan
layihanin Berlin siireci ile baglantili olarak

Ermeni meselesi ile iliskilendirilmesi dikkat
¢ekicidir.
Anahtar sozciikler: Mehmet Ali Efendi,

Nasturiler, Hakkari, Merkezilesme, Ulusguluk

Dr. MEB’de 6gretmen.

EFENDI'S

Abstract: At the end of the 19th century, the
report written by Mehmet Ali Efendi, who was a
military officer in the Anatolian Army, and
which is the subject of this report, is an
important archive document in terms of the
situation of the Nestorians in Hakkari and its
surroundings and the history of the region. In the
same period, similar reports were written for
other ethno-religious community of the region.
The number of the aforementioned reports,
which emerged as a manifestation of recognizing
and redefining the nations in the dominion area
of the Ottoman State in the process of building
its own modern state, is quite high. Therefore, it
is possible to evaluate Mehmet Ali Efendi's
statement as a significant archive document in
terms of shedding light on similar statements. It
is noteworthy that the statement, which is
understood to have been prepared mostly with
political concerns, is associated with the
Armenian issue in connection with the Berlin
process.

Keywords: Mehmet Ali Efendi,
Hakkéri, Centralization, Nationalism.

Nestorians,
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Giris

Nasturiler, 20. yiizyilin baslarina kadar Hakkari ve g¢evresinin ana dini/etnik
unsurlarindan biriydi. Birinci Diinya Savasi sirasinda ve savas sonrasi siirecte meydana gelen
cesitli olaylar Nasturilerin bolgedeki varliklarmin sonunu getirdi. Mehmet Ali Efendi’nin
layihas1 Nasturilerin Hakkari ve ¢evresindeki varliklarinin son bulmasindan yaklasik 30 y1l 6nce
kaleme alinmistir. Layihada Nasturilerin yasamis olduklar1 cografya, niifuslari, toplumsal
Orgiitlenme bigimleri, inanglar1 ve gelenekleri detayli bir sekilde ele alinmigtir (BOA, Y. PRK.
DH, 9/26, 11 Haziran 1896/29 Zilhicce 1313). Layihadaki so6z konusu malumata bakildiginda
Nasturilerin meskiin oldugu cografyanm ilk kez 19. yiizyilin sonlarinda Osmanli Devleti’nin
hakimiyet sahasina dahil oldugu veya Nasturilerin heniiz Osmanli Devleti’nin tebaast durumuna
geldigi sanilir. Halbuki Hakkari Nasturileri kabaca 16. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Osmanl
Devleti’nin tebaas1 durumundaydilar. Mehmet Ali Efendi’nin tanzim ettigi layihanin 6éneminin
anlagilmasi agisindan bu ¢aligmada su sorulara yanit aranmaistir:

- Osmanli merkez otoritesi 19. yiizyilin sonlarinda Nasturilere dair bdyle bir layihayi
neden tanzim etmistir?

- Nasturiler hakkinda “bilgi iiretme” geregi neden ve nasil olustu?

- S6z konusu bilgi toplama/iiretme faaliyeti yalmzca Nasturilere yonelik mi yapilmigtir?
Bolgenin diger etnik ve dini unsurlara yonelik de benzer ¢aligmalar yapilmig midir?

- Layihanin tanzim edildigi tarihin bir nemi var midir?

Osmanli Devleti’nin son yiizyili, basta askeri ve idari olmak iizere hukuki, mall ve
kiiltiirel alanlarda i¢ dinamiklerin yaninda dis saiklerin de etkisiyle biiylik bir degisim ve
dontisiimiin yagandig1 bir zaman dilimi olmustur (Karpat, 2008, 77-83; El-Haj, 2018, 137-157).
Modernlesme veya daha dar anlamda merkezilesme olarak da ifade edilebilecek bu degisim ve
doniisiim Iran, Rus, Avusturya, Japonya gibi cagdasi durumundaki devletlerde de es zamanl
olarak goriilmiistiir. Modernlesmenin ana basliklardan birini ise hiikiimdarlarin/krallarin
ahalisini yonetme megruiyeti konusu olusturmustur. Onceki yiizyilda Bat1 Avrupa’da degisime
ve donilisiime ugrayan hiikiimdarin/kralin tebaasini yonetme mesruiyeti konusu, 19. yiizyilda
Avrupa’yr agarak Bati-dis1 cografyalarda da tartisma konusu haline gelmistir. Klasik donemde
hiikiimdarin yonetme mesruiyeti genellikle dinsel bir mensee dayandiriliyordu ve hiikiimdarlar
mutlak hakim kabul ediliyordu. 18. yiizyildan itibaren baglayan anayasal ve demokratiklesme
hareketleri, hiikiimdarlarin klasik donemdeki yonetme mesruiyetini zayiflatarak halk ile
hiikiimdar arasinda yeni mesruiyet ideolojilerini ortaya ¢ikardi. S6z konusu yeni mesruiyet
iliskisine gore hiikiimdar veya merkezi otorite; tebaasin1 daha iyi tanimali, ona daha yakin
durmal1 ve onunla bag gii¢lii olmaliydi.

Hiikiimdarlarin tebaasi lizerindeki mesruiyeti baglaminda yukarida adi gegen devletler
benzer siireglerden gecerek 19. yiizyill boyunca yonetim anlayislarini modern bir yapiya
kavusturmaya c¢alismuslardir. Osmanli Devleti de hakimiyeti altindaki cografya tizerindeki
ahalisini -klasik devlet anlayisindan modern devlet anlayisina evirilmesinin bir geregi olarak-
daha iyi tanima/tanimlama ve bir sekilde tebaasini kontrol etme geregini hissetmistir. Clinkii
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tebaasin1 yeni olusturdugu modern mesruiyet ideolojisine inandirmasi veya ikna etmesi
gerekmekteydi (Deringil, 2014, 81).

19. yiizyillda Osmanli Devleti’nin modern yapisint olusturan kadrolar -basta sultan
olmak {izere- hiikmettikleri ahaliyi tamimayi ve ahali {izerinde bir kontrol mekanizmasi
olusturmay1 hayati bir mesele (beka sorunu) olarak gérmiistiir. Bu tanima/tanimlama ve kontrol
mekanizmasi olusturma gayreti 6zellikle devletin Iran ile olan sinir bdlgesinde daha biiyiik bir
onem arz etmekteydi. Bolgenin cografyasi, jeopolitik konumu (Iran ile stmr durumu, ingiltere
ve Rusya’nin emperyal ¢atisma sahasi olmasi), siyasal siire¢ (Berlin Antlagmasi’nin yansimalari
ve buna bagh olarak olusan Ermeni meselesi), sosyokiiltiirel (etnik, dini ve mezhebi
farkliliklarla beraber yerel politik orgiitlenme olan konfederatif agsiret yapisi) ve sosyoekonomik
(konargocerlik) yonii gibi hususlar, Osmanli merkez otoritesinin bolge ahalisi iizerinde yeniden
bir kontrol mekanizmasi olusturmasimni diger cografyalara nazaran daha Oncelikli hale
getirmekteydi.

Engebeli cografyanin dayatmis oldugu yasam bicimi (gdgebe veya yar1 gocebe) ve bu
yasam bigimine bagli tarihsel siire¢ iginde olusan asiret konfederasyonlari temelli idari
yapilanmalar (Ekrad sancaklar1 veya Kiirt emirlikleri), devletin bolgedeki merkezi hitkmetme
giicinli engel teskil edici rol oynamaktaydi. Bolgede basindan beri zayif olan otoritesini
giiclendirmek i¢in Osmanli merkez otoritesi 19. yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren Ekrad
sancaklarinin miistakil idarl yapisini tasfiye etmeye basladi. Emirliklerin tasfiyesiyle beraber
merkezi otoritesini giiclendirmek amaciyla ¢agdasi olan diger devletler gibi Osmanli Devleti de
modern devlet inga tekniklerine basvurdu (Klain, 2014, 31). Bolgedeki toplumlari tanimlama, bu
toplumlarin cografyasin1 olusturma (haritasini ¢izme), s6z konusu toplumlari siniflandirma,
cografyaya ve bu topluluklara yeni kimlikler iireterek bolgedeki toplumsal yasami merkezi
devletin amacma uygun sekilde stabilize etme veya Scott’un ifadesi ile bu toplumlar
“okunakli/basit hale getirme” (Scott, 2008, 132-133), nisan/6diil verme ve gdcebe/kontrolsiiz
kitleleri ziraatla ugrasan kontrollii topluluklar haline getirme (ehlilestirme/uygariastirma) bu
tekniklerin baslicalarydi.! Ozellikle Kiirtler, Yezidiler, Nasturiler ve Aleviler gibi gdcebe
(kontrolsiiz/okunaksiz) unsurlar, Osmanli Devleti’nin modern idari yapisi i¢inde bir sikintt
olusturmaktaydilar. Bu nedenle modern devletin ingasi i¢in bu unsurlar dncelikli hedef kitleler
olmustur.

Mehmet Ali Efendi’nin Nasturilere dair layihasini Osmanli Devleti’nin bdlgede
(6zellikle Hakkari ve ¢evresinde) kaybettigi otoritesini yeniden tesis etmek amaciyla uygulamis
oldugu modern devlet insa teknikleri ¢ercevesinde ele almak miimkiindiir. Ciinkii Nasturilerin
meskiin oldugu cografya, bir hudut bolgesiydi. Osmanli-iran hudut bolgesi, merkezi otoritenin
idari/askeri giiciiniin oldukga zay1f oldugu genis bir cografyaydi. Edmund R. Leach’in ifadesiyle
“devietin olmadig1 (bir) bolge” (Scott, 2008, 285-288) olmasi yoniiyle Osmanli Devleti’ne
klasik dénemde avantaj bile saglayabiliyordu. Ancak cografyanin hudut bolgesinden sinir
bolgesine evirilmesiyle beraber, merkezi otoritenin bolge lizerindeki hassasiyeti de arttirmaya

! Disiplin ya da denetim altina alamadigi kisilere nisan/6diil vermesi ve Hakkari ve gevresindeki

Nasturiler gibi kontrolsiiz/gdger kitlelerin ehlilestirilmesi/uygarlastirilmast Osmanli  Devleti’nin
sadece 19. yiizyilda degil oldum olas1 bagvurdugu uygulamalardi. (Deringil, 2014, 48; Scott, 2008,
14).
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basladi. Bolgedeki toplumlart ve iginde yasadiklari cografyayr daha yonetilebilir kilmanin
anahtari, yalnizca yonetilecek arazinin haritasini ¢ikarma ve sinirlarini ¢izme c¢abasindan ibaret
degildi. Bu c¢abayla beraber s6z konusu cografyada yasayanlari (daha iyi) tanimak,
siniflandirmak, kimliklendirmek (veya kimlik iiretmek) ve haritalandirmak da gerekiyordu
(BOA, Y.MTV, 126/73, 16 Agustos 1895/24 Safer 1313; Klain, 2014, 30-31). Devlet ile halk
arasinda modern devlet yapisina uygun bir mesruiyet iligkisi gelistirilmesi artik bir
zorunluluktu. II. Abdiilhamid’in Hamidiye Alaylari projesini de bu amaca yonelik olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Projenin asil amaci, devletin bdlge halki {izerinde yeni bir
mesruiyet iligkisi olugturmakti (Klain, 2014, 20-30).

Bolge {izerinde ileriye doniik emperyal amaclar tasiyan Batili devletlerin bolgedeki
konsolosluklarin yazismalar1 ve misyonerlerin raporlart -bolge halkini tanima/kesfetme
baglaminda- Osmanli Devleti’nin bolgede modern devletini insa etmede yol gosterici
olmuslardir. 19. yiizyilin basinda Batili devletlerin bdlge iizerine hazirlamis olduklari metinler
(raporlar) merkezi Osmanli merkez otoritesini hem kaygilandirdi hem de benzer c¢aligsmalar
yapmaya tesvik etmistir. Mehmet Ali Efendi’nin Nasturilere dair layihasi da bu ¢aligmalardan
sadece bir tanesiydi. Bolgenin diger kadim unsurlari olan Kiirtler, Aleviler, Ermeniler ve
Yezidilere yonelik de layiha veya layiha benzeri metinler hazirlatmistir. Ankara valisinin
1890’11 yillarda Aleviler ve 1896’da Sason naibi Ahmed Fazil Efendi’nin Kiirtler hakkinda
tanzim ettigi layihalar da benzer bir amaca yonelikti (BOA, Y. EE, 131/32, 19 Eyliil 1895/29
Rabiulevvel 1313; Ahmet Cemal, 1311; Kieser, 2013, 216-217).

Nasturiler

Nasturiler 19. ylizyilin bagina kadar sadece dini bir cemaat olarak bilinmekteydi. Ancak
modern donemdeki ulus¢uluk veya ulus-devlet disiincelerinin de etkisiyle Nasturiler dini
aidiyetlerinin yaninda etnik kimlikleriyle de akademik ve benzeri ¢aligmalara konu olmuslardir.
(Vine, 1937; Nikitine, 1997; Molitor, 2004; Matfiyef, 1996: Yohannan, 2006; Yonan, 1999).
Dini bir kimlik olarak Nasturiler veya Nasturilik, Mezopotamya’dan Hindistan ve Cin’e kadar
uzanan geni§ cografyadaki Hiristiyan bir toplulugu ifade etmeye baslamistir. Etno/dini bir
kimlik olarak Nasturiler ise Urmiye GOli’niin batist Van GOli'niin giineyi ve Musul’un
kuzeyini igine alan bdlgedeki Dogu Siiryaniceyi konusan Hiristiyanlar1 ifade etmek igin
kullanilmistir. Bu iki kimlik yaninda bazen de Nasturiler yine ulusculuk ve ulus/devlet
diistincelerinden esinlenerek olusan ve Asur olarak ifade bulan bir iist kimligin iiyesi olarak ele
alinmistir. Bu yaklagima gore Musul merkezli Katolik Siiryaniler (Keldaniler), Mardin merkezli
Bat1 Siiryanileri (Yakubiler) ve Liibnan’daki Ortodoks Siiryani Hiristiyanlar1 (Maruniler) Asur
etnisitesini olusturmaktaydilar. (Deniz, 2021, 13-14).

Nasturi adi, 428 ile 431 yillar1 arasinda Roma imparatorlugunun Istanbul patrikligi
gbrevini yiriiten Nestorius’tan gelmektedir (Atiya, 2005, 265; Albayrak, 1997, 72). Bu
donemde Hz. Isa’min sadece tanrisal 6zellige sahip oldugunu iddia eden (Monofizitizm/Tek
Tabiatgilik) Iskenderiye Kilisesi ile Hz. Isa’nin hem insan hem de tanr1 olmak iizere iki tabiata
(Diofizitizm/Cift Tabiatcilik)) sahip oldugunu iddia eden ve Nestorius’un da mensubu oldugu
Antakya Siiryani Kilisesi arasinda biiyiik bir teolojik tartisma bulunmaktaydi. Roma Katolik
Kilisesi’nin de miidahil olmasiyla s6z konusu tartisma, imparatorlugun genelinde ciddi bir
toplumsal ve siyasal kaosa doniigtii. Bunun iizerine 431°de ortak bir toplantinin (konsilin)
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yapilmasma karar verildi. Patriklerin ve metropolitlerin katilimiyla diizenlenen 431 Efes
ekiimenlik konsilinde Nestorius’un savundugu diofizit anlayis heretik bir itikat ilan edildi.
Patrik Nestorius da gorevinden alinarak stirgiine génderildi (Albayrak, 1997, 75)

431 Efes konsilinden sonra diofizit itikadi benimseyenler devletin baski ve siddete
maruz kaldilar. Bunun iizerine Nestorius’un takipgileri (Nasturiler) Istanbul merkezli Ortodoks
Hiristiyanligina kars1 bagimsiz dini bir hiyerarsi olusturmaya basladilar. Daha sonra Dogu
Kilisesi, Dogu Siiryani Kilisesi veya Nasturi Kilisesi adiyla anilacak olan hiyerarsi varligini bir
biitiin olarak 16. yiizyila kadar siirdiirdii. Ancak 1551°de Roma Katolik misyonerlerin de patrik
secimine miidahale etmesiyle Nasturi Kilisesi’nde bir boliinme meydana geldi. 19. yiizyilin
basina gelindiginde Nasturi Kilisesi menseli birbirinden bagimsiz {i¢ patriklik merkezi
bulunmaktaydi. S6z konusu patriklik merkezleri Diyarbakir, Hakkari ve Musul’du (Murre-van
den Berg, 1999, 236-239). Roma’nin Katolik itikadin1 benimseyen Diyarbakir ve Musul
patriklikleri 1830’lu yillarda Papa tarafindan birlestirilmis ve mensuplar i¢in Keldani ifadesi
kullanilmigtir. Hakkari ise geleneksel Nasturiligin merkezi olmustur. 19. yiizyilin ortalarina
kadar Osmanli arsiv vesikalarinda hem Diyarbakir hem de Hakkéari merkezli kilise mensuplari
icin Nasturi ifadesi kullamlmustir.? Ancak “Nasturi” ifadesi, Diyarbakir ve Musul
patrikliklerinin Roma Katolik eksenli birlesmesinden sonra Diyarbakir hiyerarsisine mensup
cemaat i¢in terk edilmeye baglanmis; sadece Mehmet Ali Efendi’nin layihasina da konu olan
Hakkaéri hiyerarsisine mensup cemaat i¢in ifadesi kullanilmaya baslanmistir.

Mehmet Ali Efendi Kimdir?

Mehmet Ali Efendi’nin bahsi gegen Nasturilerin durumu ile ilgili tanzim ettigi layihasi
bugiine kadar ¢ok sayida akademik ¢alismanin icerigine konu olmustur. Ancak Erkdn-1 Harbiye
mensubu ve riitbesinin ise kolagas: olmasi1 disinda kimligi veya hayati hakkinda ne s6z konusu
arsiv vesikasinda ne de konu ile ilgili literatiirde bir veri bulunmaktadir. Layihanin tanzim
edilmesinin nedeninin ve Oneminin anlasilmasi bakimindan layiha sahibi Mehmet Ali
Efendi’nin idari ve askeri kimliginin diger yonlerinin de agikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Mehmet Ali Efendi’nin hayati hakkinda bagvurulabilecek en o6nemli arsiv kaydi,
layihanin tanzim edildigi yila ait devlet salnamesidir. Ancak ne layihanin suretinde ne de
Dahiliye nezaretinin Sadaret makamina gonderdigi layihanin iist yazisinda arsiv vesikasiin
tanzim edildigi tarih ile ilgili herhangi bir bilgi olmamaktadir. Dolayisiyla hangi yila/yillara ait
salnameye/salnamelere bakacagimizi bilmiyoruz. Bununla beraber Devlet Arsivleri’ndeki dijital
kayitta “Hicri 29. 12. 1313” tarihi bulunmaktadir.®> 1313 senesine ait salnamede Erkan-i

2« .[Diyarbakir’da sakin] Nasturi taifesinin reisi ve sultanin fermaniyla tasarruf sahibi olan (is goren)
Patrik Yusuf mahkemeye ve mahfil-i din-i Muhammedi’ye gelip...” (BOA, MSH.SSD.d., 3828, 6, 24
Temmuz 1827/29 Zilhicce 1242); “...Van sancagina tabi Colemerg (Hakkari) ve Gever (Yiiksekova)
kazalarinda meskin Nasturi milletinin daire-i medeniyete idhali liizumuna ve ol babda icrasi icap eden
tedabire ve teferruata dair mukaddem ve muahhar varid olan muharrerdt-1 Behiyeleri...” BOA,
A.MKT.MHM, 443/33, 9 Aralik 1872/8 Sevval 1289).

Bu durumda tasnif komisyonun belirttigi tarihin esas alinmasi gerekmektedir. Arsiv vesikasinda bahsi
gecen olaylar bir biitiin olarak degerlendirildiginde (Ermeni meselesi, Misir’in 1882°de fiili olarak
Ingiltere’nin tahakkiimiine gecmesi...) ve Mehmet Ali Efendi’nin asagida deginilecek olan gorev
yerleri ile ilgili veriler hesaba katildiginda s6z konusu tarih makul bir veri olarak goriilmektedir.
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Harbiye’den kolagas: riitbeli Mehmet Ali Efendi isimli bir sahis mevcut degildir. Fakat ayni
salnamede “Hoy ve Selmas Sehbenderi” memuriyeti gorevini yiiriiten ve kolagasi riitbeli
“Mehmet Ali Niizhet Efendi” isimli bir gahisla kargilagilmaktadir (Salndme-i Devlet-i Aliyye-i
Osmaniyye, 1313, 244). Hoy ve Selmas sehbenderi Mehmet Ali Niizhet Efendi ile ¢alismamiza
konu olan Nasturilere dair layihay1 tanzim eden Mehmet Ali Efendi ayni sahislar olabilir mi?

28 Haziran 1311 tarihli ve Osmanli-fran smir bdlgesinin cografi sartlarin1 ve smir
bolgesi halkinin sosyo-politik durumunu ele alan bir layihanmn altinda “...Erkdn-1 Harbiye
Zabitlerinden Hoy ve Selmas Sehbenderi Mehmet Ali...” ifadesi bulunmaktadir (BOA, Y.MTV,
126/73, 16 Agustos 1895/24 Safer 1313). Yine Iran devletince verilen bir nisan ile ilgili baska
bir belgede ise sadece Ali Niizhet ismi kullanilmistir (BOA, BEO, 360/26954, 15 Subat 1894/9
Saban 1311). Arsiv vesikalarinda Mehmet, Ali ve Niizhet isimlerinin birlikte kullaniminin
tercihe bagli oldugu anlagilmaktadir. Ayrica layihanin igerigine bakildiginda da Nasturilere dair
uzun bir miisahedenin iriinii oldugu anlasilmaktadir. Boyle bir layihay1 kaleme alan birinin
sadece Nasturiler tizerinde degil, ayn1 zamanda bolge iizerinde de uzun bir miisahedeye sahip
olmasi gerekmektedir. Hoy ve Selmas, Hakkari’den sonra Nasturilerin yogun olarak yasadigi
fran’in Osmanli Devleti’ne komsu sinir sehirleridir. Layihanin hazirlandig1 tarihte Mehmet Ali
Niizhed Efendi’nin Hoy ve Selmas’da sehbenderlik goérevini bilfiil yiiriittiigii diger arsiv
belgelerinden de anlasilmaktadir. Mehmet Ali Niizhet Efendi’nin Hoy ve Selmas sehbenderligi
gbrevinden onceki gorev yeri de yine bir diger Osmanli-iran smir sehri olan Kirmansah ve
gobrevi ise yine sehbenderliktir (Salndme-i Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye, 1313, 240). Bu sonuca
ulastiktan sonra Mehmet Ali Efendi’nin kimligi ile ilgili daha saglikli bilgilere varilmaktadir.

Karslt oldugu anlasilan Mehmet Ali (Niizhet) Efendi’nin dogum tarihi tam olarak
bilinmemektedir. 1888’de Istanbul’daki Erkan-1 Harbiye Mektebi’nden mezun olmustur.
Istanbul Harp Okulu'ndan mezun olduktan sonra Iran’da Kirmansah Sehbenderligi
(konsoloslugu), Hoy ve Selmas Sehbenderligi ve Kiitahya Alay Komutanligi gibi 6nemli
gorevleri icra ettikten sonra I. Diinya Savasi’nmin hemen oncesinde Mirliva (Tuggeneral)
riitbesinde iken emekliye ayrildi. Kisa bir siire sonra 1915°te de vefat etti. Yayimlanmis olan
cok sayida eseri bulunmaktadir: “Balkan Harbi’nde”, “Balkan Harbi’'nde Sevkiyat ve Nakliyat-1
Askeriye”, “1912 Balkan Harbi”, “Elsine-i Ecnebiye Edebiyyati” ve “Miikemmel Kamis-1
Osmani” adl eserleri kaleme almustir. (Saribal, 2017, 7-9).

Mehmet Ali Efendi’nin Nasturilere Dair Layihasi

Alt1 varaktan olusan Mehmet Ali Efendi’nin layihasinda sekiz baslik bulunmaktadir. Bu
basliklar sirayla soyledir: Nastiirilerce Esds I'tikad, Merdatib-i Ruhdniye, Nastiirilerin Nerede
Bulunduklar:, Ahvali Asdir-i Nastiriye ve Bunlarin Kuvva ve Eslihasi, Asdir-i Nastiriye ile
Hemhudut Bulunan Asdir-i Islamiye, Nastirilerin Ehemmiyet-i Siydsivesi, Nastiirilerin
Kiyamina Sebep Olabilecek Maddeler ve Nastirilerin Kiyamina Karst Alinacak Tedbirler.

Nastirilerce Esds I'tikdd bashg altinda Nasturi itikadinin dini esaslar1 ele almugtir.
Baslik, ayn1 zamanda devletin bir kimlik olarak Nasturilere bakisini yansitmas: bakimindan
oldukca Onemlidir. Ciinkii Osmanli Devleti, bilindigi Tlizere tebaast durumundaki
gayrimiislimlerle idari, hukuki ve mali iligkilerini inang temelli olarak diizenlemisti. Layihanin
giris climlesinde Nasturiler “tevaif-i Hiristiyan” ifadesiyle gayrimiislim bir cemaat olarak
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tanimlanmistir. Ancak devaminda Nasturilerin diger gayrimiislim cemaatlerden farkli bir sekilde
tanimlandigr goriilmektedir. Nasturiligin Bati Hiristiyanhigindan farklilik arz ettigi hatta
Hiristiyanliktan ziyade Islam inancinin temel esaslartyla benzerlikler gdsterdigi belirtilmistir.
S6z gelimi Nasturi Kilisesi, Hiwristivanligin en eski kilisesi olarak ifade edilmistir. Bu da kadim
Hiristiyan inancina en yakin itikat anlamma gelmektedir. Boylece Nasturilik ile islam itikad:
arasindaki yakinhigin alti ¢izilmigtir. Nasturilikte G¢lii ilahlik anlayisimin (ekdnim-i seldlse)
olmamasi, tesavirin yasaklanmasi, sarap (siirb-1 hamr) ve domuz etinin (ekl-i lehm-i hinzir)
haram kabul edilmesi ile orug (perhiz) uygulamasi iki inang sistemi arasindaki benzerlige drnek
gosterilmistir. Yine dillerinin (Aramca) Arapcaya yakinlik gostermesi ve yazilarmin ise
Latinceden farkli olarak sagdan sola (Arapga gibi) yazilmasina da dikkat ¢ekilmistir.

Merdtib-i Ruhdniye adli ikinci baglikta Nasturi Kilisesi’ndeki ruhani sinifinin hiyerarsik
yapist ele alinmustir. Mar Simunluk, dogal olarak en iist mertebe olarak belirtilmis ve bu
mertebede olan ruhaninin Nasturilerin tartismasiz dini lideri oldugu ifade edilmistir. Ancak bu
konuda diger gayrimiislim cemaatlerde goriilmeyen bir uygulamayla karsilasilmaktadir. Rum
Ortodoks, Ermeni ve Yahudi cemaatlerinin dini liderleri (millet basi) atama yoluyla goreve
gelmekteydiler. Osmanli merkez otoritesi s6z konusu gorevlere kendi politikalarina en uygun
aday1 atama yapabilmekteydi. Ancak Hakkari’de bulunan Nasturi Kilisesi patriginin goreve
gelme bicimi farkliydi. Mar Simunluk makaminin imtiyazi sadece bir aileye mahsustu. Bu
durum Osmanli merkez otoritesinin Nasturi patrigini azl veya nasp imkanini ortadan
kaldirmaktaydi. Mar Simunluk makaminin irsi olmasinin yaninda Mar Simun adayimin miiddet-i
omriinde et yememis ve evlenmemis olmasi ile merdtib-i ruhdniye igin tarik-i terakkinin ancak
matran mertebesine kadar agik olmasi gibi kistaslar da merkezi otoritenin patriklik makamina
miidahalesini zorlastirmaktaydi.

Mehmet Ali Efendi’nin belirttigine gore Patrik Mar Simun, diger gayrimiislim
liderlerden farkli olarak kendi cemaatinin (Nasturilerin) sadece dini degil ayn1 zamanda diinyevi
lideridir. 1890’11 yillarda merkezl otorite tarafindan kendisine aylik 2500 kurus maasg
O6denmektedir. Osmani veya mecidi nisanin ikinci riitbesine sahiptir. Yine diger gayrimiislim
cemaatlerden farkli olarak asiret seklinde Orgiitlenmis olan Nasturiler diinyevi konularda
(hustisdt-1 sdire cihetiyle) “melik” adi verilen liderlere bagliydilar. Bu durum Hakkari
Nasturilerinin  Osmanli Devleti’nin idari teskilatinda farkli bir yapiya sahip oldugunu
gostermektedir.

Nastirilerin Nerede Bulunduklar: baghigl altinda agiretli Nasturilerin meskin olduklari
yerler ve niifuslar belirtilmistir. Ayrica Hindistan ve Cin’e kadar uzanan cografyadaki tiim
ruhani reislerin Mar Simun tarafindan gorevlendirildigini belirten Mehmet Ali Efendi bu
durumun Osmanli Devleti’nin dis siyaseti agisindan Onemine dikkat ¢ekmistir. Nastirilerin
Ehemmiyet-i Siydsiyesi boliimiindeki malumat da goz oniinde bulunduruldugunda Nasturilerin
Osmanli Devleti’nin dis siyasetindeki 6nemi layihanin tanzim edilmesinin ana sebebi gibi
goriinmektedir.

Layihada Nasturiler yasam bigimleri bakimindan “sakin” ve “asiret” olmak {izere iki
ana kategoriye ayirilmigtir. Sakin durumda olanlarla ilgili herhangi bir malumat yoktur. Mehmet
Ali Efendi’ye gore Van vilayetinin idari sahasindaki toplam Nasturi niifusunun miktar1 78 bin
civarindadir. Asiretli Nasturiler Hakkari sancagindaki Zap Nehri’nin sarp mecrasi ve civarindaki
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mahallerde yasamaktadirlar. Meskin olduklar1 mahal daglik ve olduk¢a engebelidir. Yine bu
mahallerde Osmanli merkez idaresinin otoritesi ya hi¢ yoktur ya da oldukca zayiftir. Bu yiizden
merkez1 idare yasal vergilerini toplamakta biiyiik sikinti gekmektedir.

Mehmet Ali Efendi’ye gére Tiyari ile Tuhubi en giiclii iki Nasturi asiretidir. Iki asiret
arasinda bir rekabet ve ¢atisma bulunmaktadir. Osmanli merkez otoritesi s6z konusu rekabet ve
tartismaya miidahil olmamalidir. Hatta asiretler arasindaki c¢atismayi koriikleyerek onlarin
birlesmelerine engel olmalidir. Muhtemelen bu yolla merkezden oldukga uzak ve engebeli olan
bu smir bolgesinde devlet otoritesinin tahkimi kolaylagmis olacakti. Asiretli Nasturiler kayda
deger bir silahl1 giice sahiptirler. Bolgede belli bir silahli giice sahip tek gayrimiislim unsur
denilebilir. Bahsedilen silahli giiciin Osmanli merkez ordusuna herhangi bir katki sunup
sunmadigi belirtilmemistir.

Asdir-i Nastiriye ile Hemhudut Bulunan Asdir-i Islamiye boliimiinde Mehmet Ali
Efendi muhtemel bir tehlikeye dikkat c¢ekmistir. Nasturilerin meskun olduklar1 araziler
konargoger Kiirt agiretleri ile ¢evrelenmistir. Kiirt asiretlerinin yaylaya ¢ikmalar1 ve doniisleri
sirasinda Nasturi arazilerine saldirilar diizenledikleri, Kiirt-Nasturi c¢atismasinin Osmanli
Devleti’nin dis siyaseti acisindan olusturabilecek muhtemel sonucglarinin dikkate alinmasini
istemistir.

Nastirilerin Ehemmiyet-i Siydsiyesi bolimili layihanin en o6nemli bolimii olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Belki de bu baglik layihanin tanzim edilmesinin sebebini tegkil
etmektedir. Layihanin bu bdliimiinde Nasturilerin Osmanli Devleti’nin i¢ ve dig siyasetindeki
yeri ve Onemi, Osmanli-Nasturi iligkileri, Kiirt-Nasturi iligkileri, Batili devletlerin bolgeye
doniik politikalarinin muhtemel etki ve sonuglari, s6z konusu politikalara kars: alinmasi gereken
onlemler, Ermeni meselesinin Nasturiler iizerindeki etkisi, misyoner faaliyetlerine karsi
almmas1 gereken Onlemler gibi konular etraflica ele alinmustir. Oncelikle Ingiltere’nin
Nasturilerle ¢ok yakin bir iliski icinde oldugunu ve Ingiltere nin Nasturilerin hamisi gibi hareket
etmesi ve bu durumlarin muhtemel sonuglari iizerinde durulmustur.

Sonug¢

Osmanli-iran smir bélgesinde sakin ve ozellikle asiret seklinde orgiitlenmis Hakkari
Nasturileri, 19. yiizyilin basindan itibaren gerek Osmanli merkez otoritesinin gerekse de Batili
devletlerin (Ozellikle ingiltere’nin) dikkatini celp etmeye baslamislardir. 19. yiizyilin ortalarina
dogru bolgedeki imtiyazli idari formlarin (Ekrdd sancaklarmmin) tasfiye edilmesiyle Nasturilerin
de sakin oldugu Hakkéri ve cevresinde yeni ve merkezi bir idari yapir tesekkiil edilmistir.
Bolgede meskiin diger etnik/din1 unsurlar ile Osmanli merkez otoritesi arasinda yeni bir devlet-
tebaa iligkisi olusturma gayreti, s6z konusu unsurlari/kimlikleri yeniden tanimay1, tanimlamay1
ve bolgenin beserl cografyasii yeniden haritalandirmay1 gerekli kilmistir. Bolge agisindan
donemin sosyopolitik havasini yansitmasi bakimimdan 6nemli bir arsiv vesikasi olan Kolagasi
Mehmet Ali Efendi’nin tanzim ettigi s6z konusu layiha da bu gerekliligin bir {iriinii olarak
karsimiza ¢ikmustir.
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Layihanin Transkripsiyonu
Nastiirilerce Esas-i I'tikad

Memdlik-i sahdnede mukim tavdif-i Hristiyan’'dan biri de Nastirilerdir ki kiliseleri
Hristiyanhgin en eski kilisesi ve lisanlart Arab’a karip ve yazilari Ibrani’ye miisabih olup
sagdan soladir.

Nastiiriler ekanim-i selaseye i’tikid etmezler. I'tikidlarinca vacib-i te’ali vahiddir. Ve
hazreti Mesih Abdullah ve ruhullahtir. Surb-1 hamr ve eki-i lehm-i hinzir haramdir.

Senede muhtelif zamanlarda biri elli, biri yirmi bes ve biri on bes giin olmak iizere
perhiz ettikleri gibi her Cumartesi ve Carsamba giinleri de et yemezler.

Nastiiri kiliselerinde tesavir dinen memnu’dur. Ibadetten mukaddem abdest alirlar.
Perhiz zamanlarinda sabah, oglen, ikindi ve yatsi evkatinda olmak tizere yirmi dort saatte dort
defa ve eyyam-1 ddiyede yalmiz sabah ve guriip zamanlarinda ibadet ederler. Nastirilerde
taaddut-u zevcdt olmadigr gibi zdniye miistesna olmak iizere taldk dahi yoktur. Zevceyi tatlik
eden adam zevcesinin ve mutallaka da zevcenin vefatindan mukaddem evienemez.

Merdtib-i Ruhdniye

Nastirilerde silsile-i meratib-i ruhdniye bunlardir.

1. Kase 2. Semmayg 3. Erkan 4. Abuna
5. Matran 6. Mar Sam ‘iin

Merdtibin en kiigiigii Kdsalik’tir. Usilen bir Mar Sam‘un’un yeri Matrdn ve bir
Matrdmin yeri Abuna ve ild (ahir) zir-hiikm-ii ruhdnisinde bulunacak ise de bu kdide-i diniye
tamamen cdri degildir. Mar Sam ‘un miiddet-i 6mriinde et yemedigi gibi miimaileyh ve Matran
ve Abuna asla te’ehhiil edemezler. Matran pdyesine kadar tarik-i terakki rehabin icin meftith ve
kiisadedir. Mar Sam ‘iin, Osmdni ve Mecidi nisan-1 zisanlarinin ikinci riitbelerinden bir kitasum
hamil ve hiikiimet-i seniyyeden sehri iki bin bes yiiz kurus maas dahi almaktadwr. Mar
Sam ‘Unluk yalmz bir siilaleye mahsustur. Bu siildleye mensup bir kadin hamile olduktan
itibaren mevlid siitten kesilinceye kadar ve tevellud eden ¢ocuk miiddet-i 6mriinde asla et
yemezse erkek Mar Sam Uin ve kiz Rabin olur.

Nastiriler dinen Mar Sam in’a ve husiisat-1 sdire cihetiyle meliklerine merbutturlar.

Zat-1 fahr’ul beser efendimiz hazretlerinin Mar Sam ‘iin haneddnina bazi imtiydazait-i
miitezammin bir fermdn-1 humdyun ile bir sancak ihsan buyurduklarini ve bu iki hediye-i
mukaddesenin Bedirhan Bey tarafindan cebren alindigi Mar Samtn ve sdir Nastiriler
soyliiyorlar.
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Nastiirilerin Nerede Bulunduklar

Nastiirilerin bir kismi Devlet-i Aliye-i Osmaniye’de ve yedi milyonu Hindistan ve ii¢
milyonu Cin ve kirk elli bini Iran’da sakin olup ciimlesi dinen Devlet-i Aliye’ye merbut ve kaffe-
i memalikteki riiesa-y1 rihdaniyeyi Mar Sam ‘in nasb ve tayin etmekte oldugundan bu irtibat
siyasette haiz-i ehemmiyettir. Van vildyetindeki Nastiriler kismen sakin ve kismen agirettir.
Nastiri agiretleri Hakkadri sancaginda ve Zap suyunun gayetle sarp ve sab ‘-ul muriir miimteni ‘-
ul iktimam olan mecrast boyunca ve bunun bazi tevabi-i civarlarinda sakin olup bunlar da:
Tiyari-i Ulya ve Sufld, Tuhubi, Badz, Vehro ve Cilo’dur. Van vildyetindeki Nastiri niifusu 78000
raddesindedir.

Asiretleri senevi bir vergi ile miikellef ve bu tekdlifin melikler vasitastyla tahsil-i usul-u
miittehizeden ise de fakat on iki seneden beri bes para bile Hazine-i Celile ye girememistir.

Zaptiye Nazirt merhum Kdamil Bey “Célemerg” kaymakami iken meliklere bazi heddya
ita eyledigi cihetle tekdlif-i emiriyeyi iki zaptiye ile tamamen tahsil eder ve arzusu veghiyle
asdir-i Nastiuriye ddhilinde gest u giizar eder idi. Nisan ve memurinin heddyds: pek kiymetsiz
olsa bile alelumum agdir ve husisen bunlar indinde pek mergiib ve muteberdir. Colemerg’de
tahrir-i niifus icra olundugu zaman bunu sii-i telakki eden ahali-i mahalliyenin Tiyari tarafina
firari, Nastiri asdirine bir azamet vermistir. Hatta Van vali-i esbaki Halil Bey iki boliik Asdkir-i
Sahane ile Tiyari dahiline giremedigi gibi 1305 senesinde Imadiye cihetinden Tiyari iizerine
altinct Ordu-y1 Hiimayun sevk olunan bir nizamiye taburunu Tiyarililer leylen basarak taburun
kaffe-i esyasini zapt eylemislerdir.

Ahvali Agdir-i Nastiiriye ve Bunlarin Kuvva ve Eslihast

Tiyarililer fitraten cesur ve silahsordur. Hususuyla mevkilerinin metd’ti fevkaladesi
mukavemet emrinde kendilerine cesaret ve emniyet bahs eylemektedir.

Asdir-i Nastiriyeden Tiyari ile Tuhubi biiyiiktiir. Asdir-i miitebdkiye pek o kadar hdiz-i
ehemiyet degildirler. Cilo ahdlisi temin-i maiset icin ekseriyet iizere Memalik-i Ecnebiye’ye
giderler.

Bunlar meyanminda her memleketin bir kdhyasi vardir ki, oraya gidecek adama iicret
mukdbilinde bil-vasita deldlet eder ve kendisine is bulur.

Cilo’da yalnmiz esliha-i miitenevvi‘a mevcut olup miitebakiye-i asdirin eslihasi kilig,
hancer ve ¢cakmakly tiifenk gibi seyler olup asr-1 hazir ordularina mahsiis olan esliha-i cedide ve
miikemmele nadirdir. Tiyari 4000°e karib ve Tuhubi 5500°e ve Diz ancak 500 kadar silahendaz
¢tkarabiliyor. Bunlarin meskin olduklar: mahallerde at iglemez kendilerine ayak kaymamak icin
ipten 6rme riisik tabir olunan ¢cariklar giyerler.

Asdir-i Nastiiriye ile Hemhudut Bulunan Asdir-i Islimiye

Asdir-i Nastiri ile hem hudut bulunan Asdir-i Islamiye Célemerg cihetinde yerli Ertils
ve Beytiissebdp kazasi dahilindeki Jirki, Kudan, Mamhiiran ve cenup cihetinde Yunaniyan ve
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Kuyt agiretleriyle muhdttir ki bunlardan Kuyt gayetle cesur ve muhariptiv. Kuyiler her daim ii¢
bin silahendaz c¢ikarabilirler. Hatta bundan alti yedi sene mukaddem Kuyiler iizerine sevk
olunan ii¢ nizamiye taburunu defetmiglerdir. Ceniib-i sarki cihetinde Oramar ve Dostan
asiretleri bulunmaktadir.

Mevsim-i seyfte Serefhan, Hagdn, Zeydik, Muhammeddn, Seyddn kabilelerinden
miirekkep gocer Ertis agsirveti Musul tarafina gelerek Colemerg, Beytiilmal ve Nurdiiz
cihetlerinde cevelan eylediginden bu sayede esna-yi seyfte asdir-i Islimiye Kuvveti tezd uf
etmektedir.

Nastiirilerin Ehemmiyet-i Siydsiyesi

Hindistan’daki Nastirileri celb ve tatyib-i kuliibuyla icabinda amdl-1 miifsidesine

rehber etmek maksadina mebni Ingiltere devleti Mar Sam ‘lin’a pdye ita etmekte ve bu siiretle
Nastiirilerin hamisi goriinmektedir.

Ingiltere’nin éteden beri takip etmekte oldugu politikast icabinca sark Hiristiyanlarim
himaye ve hatta bu himayeyi kismen uhiida kadar rabt etmis ve sark Hristiyanlart lizerinde
temin-i niifuz eylediginden iktizd ettik¢e bunlart hiikiimet-i Seniye aleyhine tegvik ve bundan
bilistifade Devlet-i Aliye-i Osmaniye 'nin umiir-u déhiliyesine miidahale etmektedir.

Ingiltere devleti simdiye kadar sarkta bulunan kéffe-i anasiwr-1 Hiristiydniyeyi birer
vakitte himdye ve zihinlerine ihlal eylemistir.

Ermeni meselesini yoktan var eden Ingiltere’nin yakin bir zamanda bir mesele-i
Nastiiriye ile Devlet-i Aliye-i Osmaniye'yi isgal eylemesi muhtemeldir. Devlet-i Aliye Misur'in
tahliyesini dermeyan ettikce Misir’da temdid-i ikamet icin Ingiltere Sudan cihetinde sefer kiigad
eder ve memleketimizin bir cihetinde asayis-i mahalliyeyi ihldl ederek ve giiyd Devlet-i Aliye’de
zaf-1 idareden ihtildl ¢ikmakta oldugu ve mevkien ve siydseten haiz-i ehemmiyet-i azime olan
Misir idare-i Osmdniye’ye terk edilecek olursa memalikindeki ihtildlin tezdyidinden bagka
Misir’a da sirdyet edecegi ve Hindistan tarik-i kebir ticaretinin emniyeti miitezelzel olacagindan
Avrupa ticaret-i umiimiyesine de bir tesir icrd eyleyecegini gostermek Ingilizlerin salik
olduklar: tariktir.

Agsdir-i Nastiriye efkdr ve maiset-i bedavetkardnelerinin tebdili zemininde misyonerlik
viiriuduna kadar hicbir soz isitmediklerinden dsiide-nisin ederler. Fakat her devletin
madarratindan istifadeci olan Ingiltere devletince bu husus hdssaten nazar-i dikkate alinarak
Mar Sam ‘iin’a maas tahsis olunmus ... ... “Center Burys” tarafindan Ingiltere devleti ndmina
Mistir Brown nam misyoner gonderilmistir. Merkum Ingiltere nin bi’hakk-1 temin-i niifiiz igin
lisan-1 Nastiriyi tahsil etmis kendisine bir de kaselik istihsdal eylemistir. Misyoner diz iistiinde
oturmak ve cubuk i¢meye varmcaya kadar Nastirilerin kdffe-i ddatim takip ve en dakik
hayatina kesb-i vukiifu tam eylediginden ve kendisine bir de tabib siisii verdiginden ve giiya
saika-i hub-u insdniyet ve tahsil-i rizay-1 bari icin bil-ciimle hastegina cansiperdane kosmakta
oldugundan mevki-i ruhdnisi kuvvetiyle ve zahir aliid olan haywrhahligi cihetiyle kendisini gayet
zdhid bir adam ve miisfik bir peder suretinde gostermekte oldugundan temin-i niifuz etmesi
tabidir.
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Ingiltere’nin Van ve Sine konsoloshanesi, Mistir Brown 'un memiriyeti hi¢hir maksad-1
siydsi ve fikr-i fesida mahmiil olamayip cehalette kaldiklart cihetle miirir-u zamanla
itikddatina bir takim ebatil karismis olan Nastirilerin tashih-i i’tikddati icin gonderildigini
soyler. Halbuki birka¢ sene mukaddem Mistir Brown dmdl-1 miifsidesinin asdrimi megshiid
olunca hiikiimet-i mahalliyenin vuku’ bulan istikdsi iizerine merkum giiya tahvil-i meslek ile
miifsidetine perde olmak tizere muahharen icrdy-i1 tababete bede’ etmistir.

Medeniyet-i cedidenin bir misal-1 dehset numunesi olan Londra’da perverde-i irfan
olan bir Ingiliz’in bu misillii hecri ve nim-vahsi bir mahalde evkat-giizar olmasinn ilel ve
esbdbr sorulsa tabibiz ve boyle hecri bir mahalde fisebilillah icra-yi tabdbet eder oldugu
cevabwni ita eder.

Mistir Brown zeki ve Mar Sam ‘lin kara cahil tabirinin en vdsi’ mandsiyla cdhil ve
ahmak olup bunlar bir karyede (Colemerg’in ii¢ saat simal-1 sarkisinde kdin Koganis karyesi)

mukim ve hanelerinin kuyulart muttasil oldugundan Mistir Brown Mar Sam ‘un’u tamamuyla zir-
i pay-1 tahakkiimiine almigtir.

Nastiriler cahil olduklarindan mekdtibe riy-i iltifat géstermemekte iseler de Mistir
Brown lisan-1 Nastiiriyi tahsil ederek bir hdnenin insdst i¢in dahi ruhsat-1 resmiye istihsal
eylemis oldugundan birkag sene sonra bu hanenin bir mekteb-i miifsidet olacagina asla siiphe
yoktur.

Her ne yapilir ise istikbal igin yapilir. Zira hal-i mazi ile miitekabilin fasl-1 miistereki
olan ma’diim bir an hiikmiinde ve tesir-i nut-1 semsire gdlep oldugu tecdrib-i adide ile sdbit
olundugundan gdyet diir-endis ve serinkanli ihzdr ederek iktitaf edemedikleri semere-i
sa’iylerinin evlad ve ahfadina intikalini temin eden Ingilizler Nastirilerin de efkarim ihlal
eyleyecekleri bedihidir.

Bundan bagska Iran’da, Rusya’da bulunan Amerikan mektebinde Ingilizce yerine lisan-1
mahalli ve mecdrt tahsil olundugundan orada nesv ii nemd bulacak gen¢ Nastiuriler mevki ve
vaz -1 hazirlaryla maiset-i mu tddlarindan memniin olmayacaklardir.

Rusya’'min politikas: mendf’i Ingiltere nin politikasi ve mendfi’ne miindfi ve sarkda
zuhur eden kaffe-i mesdilde aldkadar oldugundan Ingilizlerin Nastiiriler indinde peydady-1 niifuz
etmeleri Ruslarca pek de nazar-: bila-kayd ile goriilemeyeceginden en kavi bir noktadan icrdy-i
niifiiz eden Ingiltere ’ye ragmen Ruslar asdyir-i Nastiriye indinde peyday-1 niifiiz azmiyle Tiyari
meliki Ismail ile Van ve Sine Rus konsoloshanesi icrdy-1 muhabere etmektedir.

Tiyarili olup simdiye kadar beg defa Rusya’ya gitmis olan ve el’an Rusya’da bulunup
miifsideti Mar Sam ‘Unca maliim olan Kase Thomas tarafindan ogluna verilmek iizere bu defaki
seydhatinde Rusya konsolosu vasitastyla Mar Sam ‘iin’a miistamel bir giimiis saat itd olunmasi
dahi miitdla’y-1 kdsiranemi teyid etmektedir.

Velhasil Ingiltere niifiizu hemen takdir mertebesine varmis ve Rusya nezdinde yeniden
viicut bulmaya baglanustir.
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Mar Sam ‘un’un amcazddesi Nemrid, Mar Sam 'un’a pek muariz ve beynel-asdyir Mar
Sam ‘in’dan daha mergib ve nafiz’iil kelim olup Ingiliz efkdrimn aleyhinde Rusya efkdrinin

lehindedir.

Su yakin zamanda bir mesele-i Nastiriye zuhir eder ise Devlet-i Aliye aleyhinde
bulunan Ermeniler ile Nastiriler peyddy-i mukdranet edeceklerinden bunlarin da ittifak-1
tehassulu tabi’dir. Rusya tarafindan Pacirka(?) Bogazi Semdindn tarikiyle Ermeni fedaileri
kolaylikla asdir-i Nastiriye dertinuna ferceydb-1 duhil olabileceklerinden gayet sarp ve uzun
bir bogazdan bagka bir seye mikyes olmayan Zap mecrast boyunca ehl-i ihtilal ile ugrasmak ne
kadar miiskiil olacagi vareste-i arz ve beyandir.

Bu kavmin her ikisi Ingilizlerin mahmileri oldugundan bu bdbda da Ingilizlerin ders
verecegi asikdrdir.

Mevdd-1 dtiye Nastiirilerin kiydmina sebep olabilir.
1. Tesvikdt-1 ecnebiye,

2. Ekrddin ve husisuyle gogerlerin suret-i ddimede tecaviiz-ii Nastiiri emvalinin nehyi
ve hiikiimetin bu babda kayitsizligi,

3. Igtisasat esnasinda bitaraf bulunan bazi kurdy-1 Nastiriyenin yagma ve tahrip
olunarak sekenesinin sefil ve iiryan kalmasi ve emval-i menhiibenin red ve iade olunmamasi,

4. Iran Abunasinin ve bir takim mu teberdamin Iran dahilinde telef edilerek bu fiilin seyh
Mahmud Siddik’a atif olunmakta bulunmast teba’i-il husul olan arziiy-1 intikam,

5. Kendilerinin bir nevi idare-i miiskilede bulunmalari.

Buna karsi teddbir-i dtiyenin ittihdz-1 miindsib gibi telakki olunur.

Musul 'un Imddiye kazds: Hakkdri’ye rabt etmek veyahut Cal, Beravdr-i Bald, Evraskan
nahiyelerinden bir kaza viicuda getirip bu kazamin Hakkari'ye ilhaki. Bu irtibat sebebiyle
memiirin ve zabitaya Nastirilerinin de gidip geldiklerinden tabi bir iinsiyet peyda olur. Bu
kazamin tesekkiiliiyle beraber burada Cal merkezine iki boliik piyade Asakir-i Sahane ikame
olunur ise viicud-u hiikiimet daha ziyade his olunur.

1. Gogerlerin ve etraf-1 Ekradin men’-i tecaviizii

2. Meliklere nigan ve hediye gibi seyler itd ederek bunlarin elde edilmesiyle tahsildtta
icrdsi

3. Hiikiimet aleyhinde bulunan meliklerin ahz u giriftiyle nefi ve iclds:

4. Mistir Brown’a mektep ac¢tirilmamasi ve hdnesinde de tedrisatin meni’, if‘dl ve
hareketinin nazar-: dikkatten diir tutulmamast.
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5. Memadlik-i ecnebiyeye gideceklere matliibdt-1 emiriyeyi ifa etmeden pasaport
verilmemesi.

6. Simdiki halde bile Tiydri ile Tuhubi gecinmemekte olduklarindan melikleri birbiri
aleyhine sevk ve tahrik ederek ittihddlarina miimdn’dt olunmast ve bunlar arasinda suret-i
ddimede nifak bulundurulmast hdlen ve istikbdlen haiz-i ehemmiyet olan taife-i Nastiriyenin

mevki ve vaziyet-i hazirlariyla bu bdbdaki miilahazat-1 ¢dakerdnem tafsildt-i ma rizadan
ibarettir.
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HASAN EL-BENNA ARAP DILINE VERDIGi ONEM BAGLAMINDA “FASIiH
ARAPCA ILE KONUSMAYA CALIS, SUPHESIZ BU ISLAM’IN SIARINDANDIR”

VASIYETININ ANALIZi

ANALYSIS OF HASAN AL-BANNA THE IMPORTANCE OF THE ARAB

LANGUAGE “ATTEMPT TO
UNDERSTANDING THIS ISLAM”

Abdulhamit TURGUT*

Ozet: Hasan el-Benna’nin Misir egitim kurumlarindan
edindigi izlenim, onun Misir toplumunun gecirmekte
oldugu kiiltiirel geri kalmishigina dair tecriibelerini bir 1slah
programi cercevesinde berraklagtirmasina vesile olmustur.
Hasan el-Benna, Misir'm geri kalmishginin baslica
sebebinin Islam kiiltiiriinden uzaklasma ve Bati taklitgiligi
oldugunu, bilhassa o donemde Misir’t idare edenlerin
aldiklar1 yabanci egitiminin sonucunda kendi kiiltiirlerinden
uzaklastiklarii; kendi din, dil, tarih ve medeniyetleri
hakkinda bihaber kalan bu idarecilerin Misir halkini da bir
kimlik buhranina sevk ettigini sdylemektedir.

Bu noktada el-Benna dillerin toplumlarin en belirgin
ozelliklerinden oldugunu, takipgilerinden ve
destekgilerinden Arap diliyle ilgilenmeleri konusunda
azimli ve gayretli olmalarini istemistir. Bu baglamda
¢alismamizin giris boliimiinde, Arap dilinin gelisme donemi
ve gelismesinde rol oynayan etkenler iizerinde durulmustur.
Daha sonra Hasan el-Benna’nin hayati ve eserlerine kisaca
deginilmistir. el-Vesaye’l-‘asr denilen on vasiyeti tek tek
aciklanmig ve makalemizin konusu olan “Fasih Arapgayla
konusmaya c¢alisin, ciinkii bu Islam’in  siarmdandir”
baglaminda el-Bennd’nin Arap diline verdigi 6nem ve Misir
ozelinde yapmak istedigi dil ile ilgili 1slahatlari ele
alimustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Fasih Arapga, Hasan el-
Benna, Islah, Vasiyet.

* Dr. Diyanet Isleri Baskanlig1.

SPEAK

WITH FASIiH ARABIC, IT IS

Abstract: The impression that Hasan al-Banna gained from
the Egyptian educational institutions enabled her to clarify
her experiences of the cultural backwardness of Egyptian
society within the framework of a reformation program.
Hasan al-Banna said that the main reason for Egypt’s
backwardness was the alienation from Islamic culture and
western imitation, especially that those who ruled Egypt at
that time moved away from their own culture as a result of
the foreign education they received; She says that these
rulers, who were unaware of their religion, language, history
and civilization, also pushed the Egyptian people into an
identity crisis.

At this point, al-Banna asked her followers and supporters to
be determined and diligent in dealing with the Arabic
language, and that languages are the most distinctive features
of societies. In this context, in the introduction part of our
study, the development period of the Arabic language and the
factors that played a role in its development were
emphasized. Afterwards, the life and works of Hasan al-
Banna are briefly mentioned. The ten testaments called al-
Vesaye’l-ashr have been explained one by one, and the
importance given to the Arabic language by al-Banna and the
language reforms that he wanted to make in Egypt were
discussed in the context of “Try to speak in fluent Arabic,
because this is one of the slogans of Islam”, which is the
subject of our article taken.

Keywords: Arabic Language, Fasih Arabic, Hasan Al-
Banna, Reclamation, Testament.
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Abdullhamit TURGUT Hasan El-Bennd Arap Diline Verdigi Onem Baglaminda
“Fasih Arapg¢a Ile Konusmaya Calis Stiphesiz Bu Isldm’in Siarindandir”
Vasiyetinin Analizi

Giris

Sami diller grubundan olan Arap dili, bu grubun en gelismis olan1 ve varligini
giiniimiize kadar siirdiirenlerindendir. Arap dili Islim’in gelisiyle birlikte yeni bir asamaya
girmis ve Kur’an-1 Kerim merkezli olarak gelismesini silirdiirmiistiir. Kur’an-1 Kerim onunla

vahiy edilmis ve Islam Peygamberi’'nin (s.a.v.) dili olmustur.!

Kaynaklarin belirttigine gore, Araplar dogustan gelen bir dil selikasi (kabiliyeti) ile
Arapcayr diizgiin ve kurallarma uygun bir sekilde konusuyorlardi. Ancak fetihlerle Islam
cografyasimin genislemesi ve Arap olmayanlarin Islaim’a girmeleriyle birlikte Arapcada ve

ozellikle de Kur’an-1 Kerim’in okunmasinda énemli hatalar yapilmaya basland.?

Rivayetlere gore, dilin yanlis kullanilmasiyla ilgili bir takim uyarilar Peygamberimizin
(s.a.v.) donemine kadar uzanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in okunusunda hata yapan sahabeleri
Peygamberimizin (s.a.v.) bizzat uyarmasiyla ilgili rivayetler bulunmaktadir. Huzurunda Kur’an
okurken hata yapan bir Sahabeyi “Kardesinizi diizeltiniz, kiraatinde hata yapmistir”™® seklinde
uyardigi, Hz. Omer’in (r.a.) Kur’an tilavetinde yapilan bir hatayr duyunca “Kur’dn-1 Kerim'i

Arapcayt iyi bilenler okusun.” diye emrettigi rivayetlere rastlamaktayiz.*

Hz. Ali’nin (r.a.) Ssikldld) ‘j! 4G Y “onu glinahkdrlardan baskast yemez’® ayetini Ay
Cpilaldl) ‘51 seklinde yanlis okuyan birisini duyunca, Arapga egitiminin gereklili§ine isaret ettigi
rivayetlerde yer almaktadir. Ebu’l-Esved ed-Dueli (6.69/688) 4lsus CuSydall (o pe i a0 &
“Allah ve Resiilii, miisriklerden uzaknr” ayetinde merfi‘ olmasi gereken Js3 kelimesini
4 gu 3 seklinde mecriir okuyan (Bu durumda “Allah, miisriklerden ve Restliinden uzaktir.” gibi
onemli bir anlam degismesi ortaya ¢ikmaktadir) birisini duyunca, i‘rdb noktalariyla Mushaf’1

noktalamaya karar verdigi soylenmektedir.®

Bu endise sonucunda harekete gecilmis ve dil ile alakali ilk basit ¢aligmalar

baslatilmistir. Zaman igerisinde bu ¢alismalar ciddi bir mesafe katetmis, nahiv (sentaks) ve sarf

1 Arapga’da dilbilim ve anlamin gelisimi hakkinda bkz. Mehmet Yenice, Klasik ve Cagdas Donemlerde
Anlam Bilesenleri, (Ankara: flahiyat Yaymlari, 2021), 130.

2 Detayh bilgi igin bk. Abdulhamit Turgut, Arap Dili Gramerinde Ta‘lil (Ankara: Ilahiyat Yayinlari,
2021), 8-10.

3 Miittaki el-Hindi, Ali b. Hiisdimiddin b. Abdilmelik b. Kadthan, Kenzii’l-Ummal fi Siineni’l-Akval
ve’l-Ef’al, (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1981), 1,611, (el-Ezkar, 2809).

4 Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an (Kahire: Darii’1-Katibi’l-

Arabfi li’t-T1baa ve’n-Nesr, 1967), 1/24.

el-Hakka, 69/37.

Ibnii’n-Nedim, Ebii’l-Ferec, el-Fihrist (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Marife, 1991), s. 60.

et-Tevbe, 9/3.

Suyati, ‘Abdurrdhman Celaleddin, Sebebu Vad’i ilmi’l-Arabiyye, (Beyrut: thk. Mervan Atiyye,

1988), s. 50-51.
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Vasiyetinin Analizi

(morfoloji) basliklar1 altinda Arapga gelistirilmis ve zaman ic¢inde ¢ok Onemli eserler
yazilmistir, yazilmaya da devam edilmektedir. Siiphesiz Arapcanin bu gelisimini etkileyen

sebepler vardi. S6z konusu gelisimi saglayan etkenleri genel olarak soyle siralayabiliriz:

a) Dini Etken: Misliimanlarin Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde okuma gayretlerinin
bir neticesi olarak ortaya ¢ikmistir. Bilindigi gibi Hz. Osman’in hazirlattigt Mushaf noktali ve
harekeli degildi. Nesilden nesile dogrudan dgretilerek okutulmustu. Bu okutma sekli, Kur’an-1
Kerim’in harflerinin mahre¢ ve sifatlarini, lafizlarin i'rab alametlerini ve ciimlelerin terkiplerini
korumustu. Arap olmayanlarin Araplara karismalartyla dilin dogalliginin bozulmasi ve dilde
hatalar yapilmaya baslanilmasi sonucu, Kur’an-1 Kerim kiraatinin sahih kalabilmesini koruma

cabasi, Arap dilinin kurulusunda ve gelismesinde en 6nemli ve giiglii etken olmustur.®

b) Milli Etken: Araplar basta Irak ve Sam olmak {izere bir¢cok bolgede Fars, Yunan ve
mubhtelif kiiltiirlerle karsilasinca, iki secenek arasinda kaldilar; ya ilim ve kiiltiir alaninda
baskalarinin Ogrencileri olacaklardi ya da Kur’an-1 Kerim ve Nebevi Siinnet onderliginde
baskalarina hocalik yapacaklardi. Araplar agisindan buradaki milli etken, Kur’an merkezli ilmi
ve kiiltiirel galigmalarin neticesiydi. Tefsir, Fikih, Hadis ve Kiraat gibi muhtelif ilimler bu
kaynaktan ortaya ¢ikmustir.’® Daha sonra da nahiv ilmi ortaya ¢ikmustir. Kendi dilleri ile siirekli
Oviinen Araplar, Arap olmayanlarla karistiktan sonra dillerine hata ve yanliglarin girmesinden
endise duymuslar, bu endise ve korku Arapgaya daha 6zenli bir sekilde egilmelerine sebep
olmustur.’* Araplarin kendi dillerine asir1 bagli olmalar1 ve kendi dillerinin kiiltiirel ortamda
kaynayip yok olmasindan duyduklar1 endise, milli bir etken olarak onlar1 bu ilmi olusturmaya

tesvik etmistir.

c) Toplumsal Etken: Emeviler’in, devletteki biitiin makam ve mevkileri sadece Arap
olanlara tahsis etmeleri sonucunda, Mevall (Arap olmayanlar) denilen kesim, uzun siire
toplumsal hayattan mahrum kalmislardir. Bu mahrumiyetin dogurdugu endise, bu kesimi islam
devletinde belli mevkilere gelebilmek igin Arapca dgrenmeye tesvik etmistir. iste bu yiizden
Mevali, dogru Arapgayla konusmaya ve Arap dilinin gramerini 6§renmeye Onem vermistir.
Ozellikle Abbasilerin yonetime gelmesiyle bu calismalar biiyiik bir hiz kazanmustir. Araplar
arasinda yasamak, iyi bir mevkiye gelmek ve Arapcayi iyi bilen bir “mevla” olabilmek icin

Arapga 6grenmenin gerekliligi sonucunu dogurmustur. 2

9 Temmam Hassan, el-Usil, (Kahire: Daru ‘Allamii’l-Kutub, 2000), s. 23.
10 Temmam, el-Usdl, s. 25.

11 Sevki Dayf, el-Medéarisu’n-Nahviyye, (Misir, 1968), s. 12.

12 Dayf, el-Medarisu’n-Nahviyye, s. 12.
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d) Arap Akhnin Ustiinliigii Etkeni: Kur’an ve Siinnet, Arap ve Arap olmayan
kimselerin ilmi ¢aligmalarinin merkezi haline gelmistir. Bu nedenle onlara genis bir alan agilmig
ve bu ilmi ¢aligmalarin sonucunda teori ve pratikte birbirinden etkilenen muhtelif ilimler ortaya

cikmustir. Siiphesiz ki nahiv ilmide Arap akli ile yiikselen ilimlerden istifade etmistir.™

Arap dilinin énemi goriildiigi gibi Kur’an-1 Kerim ve Siinnetin dili olmasinin yan1 sira
on dort asir boyunca Islam mirasinin dili olmasindan kaynaklanmaktadir. Giiniimiize
gelindiginde ise Arap dilinin 6nemi daha fazla 6n plana ¢gikmaktadir; Zira Arap dili birgok Arap
ve Islam iilkesinde okul ve iiniversitelerde egitim ve 6gretim dili olarak kullanilmaktadir. Arap
iilkelerindeki  kitaplarin, dergilerin, gazetelerin, haber biiltenlerinin, konferanslarin,
tartismalarin, radyo, televizyon ve elektronik agdaki birgok programin dili olmasi gibi nedenler,
bircok Islam bilgininin ilgisini ¢ekmis ve Arapganin &grenilmesi ile ilgili tavsiyelerde
bulunmuslardir. O bilginlerden birisi de fikir ve diisiincesiyle Islam alemini etkileyen Hasan el-

Benna’dir. Calisma da el-Benna’nin Arapga ile ilgili genel diisiincesi ele alinmustir.

1. Hasan El-Benna’min(1906-1949) Hayati

14 Ekim 1906 tarihinde Misir’in Mahmidiye kasabasinda diinyaya gelen Hasan El-
Benna!* dini ve ilmi yonden koklii bir aileye mensuptu. Babasi, el-Fethu r-rabbdni li-tertibi
Miisnedi’\-Iméam Ahmed b. Hanbel es-Seybani adli eserin miiellifi olan Ahmed b. Abdurrahman
el-Benna’dir. Ilk egitimini babasindan alan el-Benna, sekiz yasinda Mahmidiye’deki klasik
egitim veren Medresetii’r-resadi’d-diniyye’ye girmistir. Burada Kur’an-1 Kerim’in bir kismini
ezberleyip nahiv ve biraz da Arap edebiyati okumustur. Sonra modern egitim veren el-

Medresetii’l-i’dadiyye’ye kaydolmus ve bir yandan hifzin1 tamamlamaya ¢aligmustir. ™

Demenhtr’daki ilkogretim okulunu bitirdikten sonra Kahire’ye giden Hasan el-Benna,
Mayis 1927°de Darii’l-ulim’a kaydolmustur. Buradaki 6grenciligi esnasinda bir yandan dersleri
ve diger ilmi faaliyetleriyle kendisini yetistirmeye calisirken, o siralarda Ingiliz somiiriisiiniin
Misir’t maddi- manevi bakimdan ¢okiintiiye ugrattigini gérerek bu durum karsisinda bir seyler
yapmak i¢in donemin taninmis alimleri olan Muhammed Sa’d, Yusuf ed-Dicvi, Abdiilaziz
Cavis ve Muhammed Resid Rizd’nin da bulundugu bir¢ok alimle temasa gecerek onlart bir
araya getirmeyi basarmuistir. Darii’l-ulim’daki tahsili boyunca Islami calismalarim
siirdiirmiistiir. Bu faaliyetleri camilerde, kahvehanelerde ve degisik mekanlarda devam

ettirmistir. Mahmudiye ve Demenhir’dan sonra Kahire’de gecirdigi yillar, Hasan el-Benna’ya

13 Dayf, el-Medarisu’n-Nahviyye, s. 12.

14 ibrahim el-Beyy(mi Ganim, “Hasan el-Benna”, (Istanbul: DA, 1997), 16/307-310.

15 Hasen Ahmed Abdurrahmén el-Benna, Davet Esaslar1 (Istanbul: ¢ev. Mehmet Akbas ve Receb
Songiil, Nida Yay., 2013), 8-14.
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Misir toplumunun ve Islam diinyasinin icine diistiigii durum karsisinda belli bir hilkme varma
imkani vermigtir. Biitiin bu c¢aligmalardan sonra, Mart 1928’de evinde bulusan bir grup
arkadasiyla Islam davas icin yasamaya ve 6lmeye yemin ederek Thvan-1 Miislimin teskilatinin
temellerini atmistir. Bu teskilat ¢atisinin altinda ¢aligsmalarini yogun bir sekilde devam ettirmis
ve cesitli eziyetlere maruz kalmistir. Nihayet 12 Subat 1949 Pazartesi aksami bu teskilatin
merkezinden evine donerken otomobiline agilan yaylim atesi sonucu agir yaralanmis ve

kaldirildig1 hastanede vefat etmistir.'®

Hasan el-Benna kendini davasina adamis samimi bir davet¢i oldugundan fazla telifi
olmamistir. Asagida verecegimiz eserleri de farkli zaman ve mekanlar da dile getirdigi

konusmalar ve hatiralardan ibarettir.

2. Eserleri

2.1.  Miizekkirdtii’d-da ‘ve ve’d-da ‘iye: Hasan el-Bennd 'nin 1942 yilina kadar olan
hatiralarini ve bu hatiralar vesilesiyle dile getirdigi fikirlerini ihtiva etmektedir. Iki béliimden
olusan eserin ilk boliimii kendi hayatiyla, ikinci boliimii ise Ihvan-i Miislimin teskildtinin
kurulugu ve gelismesiyle ilgili hdtiralarindan olusmaktadwr. Eser M. N. Shaikh tarafindan
Ingilizce ye terciime edilmistir (Memoirs of Hasan al Banna Shaheed, Karachi 1981; Delhi
1982). Soz konusu eser Tiirkce'ye de ¢evrilmistir (Dava ve Davetciden Hatwralar, Ravza

yaywlari, Istanbul, 2020).

2.2. Mecmii ‘atii  resd’ili’l-imdmi’s-sehid Hasan el-Bennd:. Degisik zamanlarda
kaleme aldigi sekiz risdleden olusan bir koleksiyondur. Bu risdleler, onun temel diisiincesi
cercevesinde Miisliiman kardesler teskildtimin maksat ve metotlariyla ilgili diisiincesini
aciklacdigr yazilardir. 1988 yilinda Iskenderive’de nesredilen mecmuanin bir¢ok baskisi
bulunmaktadir. Ilk olarak Hasan Karakaya (6.2015) ve Hasan Fehmi Ulus tarafindan
Tiirk¢e'ye cevrilerek on dort cilt halinde nesredilmistir (Risdleler, Istanbul 1991). Kiilliyatin
daha 6nce Ramazan Nazli tarafindan yapilan bir terciimesi daha vardir (Sehit Hasan el-
Bennda’'min Hayati ve Risaleleri, Istanbul 1978). Son olarak Mehmet Eren, Ahmet Akbas,
Mehmet Akbas ve Recep Songiil tarafindan tek cilt olarak Tiirkge 'ye ¢evrilerek nesredilmistir.
(Risaleler, Nida yayinlari, Istanbul, 2016).

2.3. Me’siirdt: Peygamberimiz’in (s.a.v) dilinden diisiirmedigi Dua ve Zikirler,

seklindeki eseri, Arapca ve Tiirkge olarak nesredilmistir. (Nida yayinlari, Istanbul, 2008).

16 Genis Bilgi i¢in bkz. Beyy(imi Ganim, "Hasan el-Benna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, (Istanbul:
1997), 16/307-310.
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Hasan el-Benna’min  ihvan-1 Miislimin teskilat'min resmi yayin organlari

olan Mecelletii'|\-Ihvani’\-miislimin, Mecelletu s-Subbadni \-Miislimin ~ es-Sehriyve, ~Ceridetii’l-
Thvani \-miislimin, en-Nezir ve Mecelletii’s-sihdb gibi ~ gazete  ve  dergilerde  yazilar

bulunmaktadir.!’

3. el-Vesaye’l-‘Asr (On Vasiyet)

Calismamizda konu edindigimiz vasiyetle birlikte, el-Benna’nin el-Me sirdt adli
eserinde ele aldig1 on vasiyetini zikretmekte fayda vardir. ¥ Nebil Celhim, el-Vesdye I asr ve
Rabbaniyetu’|-Imam Hasan el-Bennd, adli makalesinde sdz konusu on vasiyeti giizel bir sekilde
agiklamistir.® Simdi de o aciklamalarla birlikte el-Benna’nin arkadaslarina ve tiim Islam

toplumuna vasiyeti olan maddeleri agiklamaya ¢alisacagiz.
3L gl A6 Laga £15 et T Al ) 4

“Sartlar ne olursa olsun, ezani duydugunda namaza kalk” Namaza ilginin en 6nemli

tezahirleri arasinda:

a) Ezan 6ncesi ruhen, fikren ve bedenen hazirlanmak.

b) Allah’a itaat makaminin yiiceligini, heybetini, ona kulluk etmenin ve onun huzurunda
durmanin serefini hissetmek.

c) Ezan ile kamet arasinda duanin reddedilmedigi suuruyla, husu’un gergeklesmesi ve
duanin kabuliinii s6z konusu vakitte elde etmek icin asir1 bir sevk duymak.

d)Farz namazlardaki noksanligi kapatmak ve Allahin cennetini kazanmak icin farz
namazlarla birlikte nafile namaz kilmaya dikkat etmek.

e) Kulun sorumlu tutulacag: ilk sey namaz oldugu icin ciddiyetinin siirekli
olarak hissedilmesi gerekir. Eger namaz ibadeti tam olarak yerine getirilmis ise hesabin geri

kalani kolay olur, eger tam olarak yerine getirilmemis ise hesabin geri kalan1 zor olmaktadir.
32 S A Ly G e S Liplal Y 5 ) SR 5] i) 5] 5] 5 D S
“Kur’dn oku, miitalaa et, onu dinle, Allah’1 zikret. Vaktinden kiiciik bir parcasimi dahi

Sfaydasiz gegirme.” Siiphesiz Kur’an-1 Kerim’le olan iligkimiz bir¢ok yonden ele alinabilir. S6z

konusu yonler asagidaki sekilde detaylandirilabilir:

17 Beyytmi, "Hasan el-Benna” 16/307-310.

18 Hasen Ahmed Abdurrahman el-Benna, Me’siirat, (Istanbul: Nida Yaynlari, 2008), s. 89-91.

19 Nebil Celhtim, el-Vesaye’l-asr ve rabbaniyetu’l-Imam Hasan el-Benna,
https://www.ikhwanonline.com (Erisim 07.06.2022).
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“Fasih Arap¢a lle Konusmaya Calis Siiphesiz Bu Islam’in Siarindandir”
Vasiyetinin Analizi

Giinliik olarak her Miisliiman Allah’in kitabindan nasibini almali.
Kur’an-1 Kerim evin temiz bir yerine konulmali ve her odada bir Kur’an-1 Kerim
bulunmali ki; Ev bereketlensin ve boylece Allah’in sozlerini bulundurma serefine nail
olsun.
Kur’an’1 Kerim okurken edepli olunmali, abdestle, saygiyla, giizel bir sesle, tefekkiir ve
tedebbiirle okunmalidir.
Bir Miisliman yatmadan once, Kur’an’t Kerim’i mutlaka okumali, okuyamiyorsa
dinlemeye hevesli olmali. Sartlar okumaya ve dinlemeye el vermiyorsa, hi¢ olmazsa
kendisini Kur’an’1 Kerim’in sayfalarina bakmaktan mahrum etmemelidir.
Kur’an-1 Kerim mutlaka ezberlenmeli, 6diil ve miikafat yoluyla ebeveynler ¢ocuklarin
Kur’an-1 Kerimi ezberlemeye tesvik etmelidirler.
Kur’an-1 Kerim’in ilahi emirleri igeren ayetlerin gectigi yerlere dikkat etmeli ve
uygulanmasina azami Ozen gosterilmelidir. Aymi sekilde Kur’an-1 Kerim’in ilahi
yasaklar1 igeren ayetlerin gectigi yerlere dikkat etmeli ve Rabbinin haram kildig1

seylerden uzak durmalidir.
33, M) ladd Ca i Gl Adadll Gyl AlSEE 5 g3

“Fasih Arapga ile konusmaya ¢alis, siiphesiz bu Islam i siarindandir.” Arap dilinin

Onemi agagida verecegimiz bilgilerle daha iyi anlasilacaktir:

a)
b)

c)
d)

€)

b)

d)

Kur’an-1 Kerim’in dili ve siinnetin dili olmasi.

Araplarin ve Islam’in on dort asirlik mirasinin dili olmas.

Bir¢ok Arap iilkesinde okullarda ve {iniversitelerde 6gretme ve 6grenme dili olmast.
Tiim Arap iilkelerinde kitaplarin, dergilerin ve gazetelerin dili olmasi.

Haber biiltenlerinin, konferanslarin, tartigmalarin dili ve aynmi zamanda Arap
diinyasindaki radyo, televizyon ve elektronik agdaki birgok programin dili olmasi

nedeniyle 6nemi daha da artmaktadir.
Fasih Arap¢anin islam sembolleriyle iliskisini ise sdyle agiklayabiliriz:

Miisliimanlar i¢in rol model olan Allah Resuliinii dil ve telaffuz agisindan taklit etmek
olur.

Miisliimanlarin medeniyetge ilerlemeye katki saglar.

Tiim Miisliimanlar igin kiiltiirel birligin temellerinin atilmasina katkida bulunur.
Islam’in sembollerini ihya eder ve o sembollerin giizelligini, azametini ve makamini

giiclendirir.
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e) Misliimanlarin Kur’an-1 Kerim okurken dikkat edilmedigi halde, kelimelerin anlam

degisikligine ugradigi nokta ve harekelerin diizglin okunmasina yardimci olur.
34, A&l ¥ el S8 OIS U 05 G i 3 Jasd) 28 Y

“Ne olursa olsun, hi¢bir konuda tartismaya girme, siiphesiz tartisma haywr getirmez.”
Tartismaya girmenin kesin yasaklandigmi su ayetlerden anlasilmaktadir: “Insanlar icinde
oyleleri vardir ki bilgisi, kilavuzu ve aydinlatict bir kitabi olmadigi halde, biiyiikliik taslayarak,
baskalarini Allah yolundan saptirmak icin Allah hakkinda tartisir durur.”®®, “Hal boyle iken
insanlardan oyleleri vardir ki, bilgisi olmaksizin Allah hakkinda tartisir ve her dsi seytanin
pesine takilir.”** ve “Insanlardan éyleleri vardir ki bir bilgi, bir rehber ve aydinlatici bir kitap

olmadan Allah hakkinda tartismaya kalkisirlar.??

35,  ishs 5 Sl iy el sall culil Gl ARl iy

“Fazla giilme, Allah’a baglh olan kalp sakin ve vakarlidir.” Tabil ki giiliimsemeliyiz
zira insan psikolojisi icin giilme énemlidir. Vasiyet sahibinin amagladig1 sey sudur: insan ¢ok
giilmemeli, dikkat edilirse vasiyette de “Giilmeyin” demiyor, “Cok giilme” diyor, ikisinin

arasindaki fark ortadadir. O zaman ¢ok giilmemekten maksat:

Kahkaha seklinde ve yiiksek sesle olmamalidir.
Gulmesi onu 6nemli ve gerekli konulardan uzaklastirmamalidir.

Miimkiin mertebe giilmeyi azaltmaya ¢aligmasidir.
36,  dall )i Y sl Y SE ¢ jar ¥

“Cok saka yapma, miicahit timmet sadece ciddiyeti bilir.” Yizdeki asik surath olmak,
ciddiyet anlamina gelmedigini burada belirtmek gerekir; zira kabaliginiz ve sertliginiz yiiziinden
etrafinizdaki insanlar sizden kagacak ve sizi terk edeceklerdir. Bu da dinle alakali bir sey
degildir. Gozdagi, korkutma, yalan ile karigmadigi, ahlak ve fazilet ¢ergevesinin digina

cikilmadig siirece sakanin yapilmasi dinimizce caiz goriilmiistiir.

Alimlerimiz sakanin asagida verecegimiz manalar ¢ercevesinde verilebilecegini

sOylemislerdir:

a) Bagkalarini sevdirmek ve kalbini kazanmak maksadiyla saka yapilabilir.

20 el-Hac, 22/8.
21 el-Hac, 22/3.
22 Lokman, 31/20.
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b) Baskalarini teselli etmek i¢in saka yapilabilir.
€) Saka da incelik olmali ve bagkalari i¢in agir olmamalidir.
d) Sakacilik Miisliiman’in 6zelligi ve kalici vasfi olmamali, sadece sakay1 gerektiren nadir
durumlarda yapilmalidir.
e) Yalan s6ylemekten uzak olmalidir.
f) Kin ve diigmanliga neden olmamali.

g) Kardesligi ve iyi iliskileri bozmamali, ¢iinkii Islam’in esas1 insanlar arasindaki sevgiyi

pekistirmektir.
37, Ay 5 Aise s 8 dalil 4 U i H Hlijn g7 Y

“Konustugunda ihtiyagtan fazla sesini yiikseltme, stiphesiz bu bir iirkiitme ve eziyetten
oteye gitmez.” Slphesiz ki el-Benna bu vasiyetini Lokman suresinde anlatilanlara iman ve
saygisindan sOyledigine inaniyoruz. Zira Lokman (a.s.) s6z konusu surede ahlakin zirvesi
sayilan nasihatlerde bulunuyor. Yiirlimede tutumlu olma, sesini algaltma, kanatlar1 indirme gibi

insanin ¢evresindekilere karsi nasil olunmasi gerektigini anlatmaktadir.
38. i YRS Y j il i AT § elRS) 48 Liat

“Sahislarin giybetini yapmaktan, cemaat ve Islam icin ¢alisan gruplart kétiilemekten
sakin, onlar hakkinda siirekli hiisnii zan goster ve haywr olani konus.” Insanlar1 grybetten ve
asagilamaktan kaginin ve hayirdan bagka bir sey sdylemeyin. Giybet, dilin feldketlerinden
biridir. Dil Allah’1 zikretmek, hayir anahtarlarin1 agmak ve serrin anahtarlarim kilitlemek igin

kullanilmalidir.

9. el 5 Sl g Gulia] G4 3 L) Cll AT ) 5 il58) Cun S1E b ) 23

“Karsilagtigin kardeslerinle senden istenmese de tamg, siiphesiz ki davamizin esasi
tamisma ve sevgidir.” Islam’in ihtisam ve giizelligi; Allah’in kullar1 arasinda sevgiyi, sefkati,
uyumu ve nezaketi yayacak kapsamli bir din olmasindandir. Zira o iyilik gerceklesirse ve
kullarin kalplerinde birbirlerine karsi bu sevgi parlarsa, sonug siiphesiz erdemli bir topluluktan
bagka bir sey olmayacaktir. Bu nedenle el-Bennd’nin bu vasiyet ile amagladigi sey,
Miisliman’in diger insanlar1 taniyarak onlarla dostluk kurulmalidir. Tamimak ve tanismak,
kotiiliigiin diizeldigi, éniinde daglarin sallandig1 ve onsuz Islam iimmetinin olamayacag1 samimi
kardeslik yolunda bir adimdir. Islam davetinin dayandigi énemli bir temel vardir; O da

Miisliiman fertler arasinda zincirleri kiracak, ruhlar eritecek sevgi, tanigma ve kardesliktir.
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3.10. ‘uw‘,gﬁ,uw.a S ) 5 4 £ UL o &3 G glad U331 G ST it 5T

“Gorevlerimiz vakitlerimizden daha fazladir, baskalarina vakitlerini iyi kullanmada
yardimct ol, senin bir igin varsa onu vaktinde yap.” Insanin gercek hayati vakitten ibarettir. Eger
insan vaktini iyi bir sekilde kullanabilirse; kendisini Allah’a yaklastirir, yeryiiziinde Allah’in
hilafetinin hakim olmasina yardim eder. Bu sayede kendi hayati ve huzuru ile birlikte immetin
hayati, haysiyeti ve huzuru onunla birlikte gerceklesir. Zamanin iyi bir sekilde kullanilmas: ile

ilgili asagida verecegimiz bilgilere riayet etmekte fayda vardir:

1. Sebep ve sartlar ne olursa olsun, baskalariyla belirlenen vakte riayet etmektir.

2. Baskalar tarafindan verilen gorevler, agiriya kagmadan ve ihmal etmeden, zamaninda
ve eksiksiz olarak tamamlanabilmesi i¢in 1iyi bir zaman diizenlenmesi ile
gerceklestirilmelidir.

3. Randevulara zamaninda gidilmelidir. Daha 6nce veya daha sonra gidilmemelidir. Bu
durum hane mahremiyetinin korunmasina yardimci olur.

4. Konugmadan 6nce ne zaman konusacagini, nasil konusmaya baglayacagini ve ne zaman
bitirecegini belirlemelidir. Uzun siire konusan mutlaka daha bilgili, daha degerli ve
daha iyi degildir.

5. Bilinmeli ki ilahi ilhamlara dayanmayan felsefe, zamanin bosa harcamasindan bagka bir
sey degildir.

6. Baskalariyla ilgili konusmalardan kacinmak gerekir. Zira bu durum bagkalarini

kizdirmak, baskalarinin kalplerine nefret ekmek ve zaman kaybidir.?®

4, “Fasih Arapca Ite Konusmaya Calig, Siiphesiz Bu Islam”in Siarindandir”
Vasiyeti Baglaminda Arap Diline Verdigi Onem

Hasan el-Benna, biitiin Miisliimanlarin kabul ettigi Islam’in baz1 sembolleri oldugunu
dile getirmistir. S6z konusu sembollerden birisi de Arapcadir. Cilinkii Arapga 6grenen herhangi
bir Miisliiman da Islam’m heybet ve azameti olusur. Neticede gonliinde Islam’in degeri ve
dinine baglilig1 artar. Ayrica onu Kur’an-1 Kerim okurken ayetlerin manalarin etkileyecek hata

ve yanliglardan korur ve daha sayilamayacak kadar kazammlari olur.?

Hasan el-Benna, fasih Arapgayr dinleme, konugsma, okuma ve yazma yeteneginin
aslinda Islam’in ve Miisliimanlarin ilerlemesine birgok fayda saglayacagini, her seyden once

Miislimanlarin = Medeniyetce ilerlemesine katki saglayacagin1  ve diinyadaki biitiin

23 Celhiim, el-Vesaye’l-asr, https://www.ikhwanonline.com
24 Celhlim, el-Vesaye’l-asr, https://www.ikhwanonline.com
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Miisliimanlarin kiiltiirel birlik olusturulmasina katki sunacagi siiphe gotiirmeyecek bir gergek

oldugunu diisiiniiyordu.?

Hasan el-Benna, kiiglik yaslardan itibaren Arap diline ve onunla konusmaya ¢ok

hevesliydi, 6yle ki hocast onda bu duyguyu fark ettiginde onunla ilgili bir siirde s0yle demistir:
KSR EE PN FUNIEE [ TR EUEN

“Hasan cevap verdi ve cevabinda dogruyu yakaladi, Allah ona rizam ve hidayetini

versin.”

Hasan el-Benna’nin Arap diline verdigi 6nem kiiciik yastan itibaren devam etmistir.
Darii’l-Ulum’dan mezun oldugunda on sekiz bin siir beytini bir o kadar nesir ezberlemistir.?®
Egitimini tamamladiktan sonra Arapgayi tiim egitim miifredatinda ve arkadaglarinin arasinda

yayginlagmasina galigmustir.

Bu etkileyici, sade, bilimsel ile edebi Gislubu birlestiren fasih Arapgay1 Miizekkirdtii 'd-
da ‘ve ve’d-dd‘iye adli eserinde gorebilmekteyiz. Zira kullandigi tslup keyfilik ve yapay

giizellestirmekten uzaktir. Ornek olmasi1 bakimindan kitaptan bir boliimii burada aktaracagiz:

238 gy O 1 ol ey Uil Lgh s gy Y5l a1 3588 50 gl Aaley 05 O Lo

Blae 5 G plai Ly Leings zlata i sAT 8bmy 5l a5 Glaall) 138 L s cls glat)) e (G55 «(3s8al)

cJashall LI 5 3UY1 5 yually a1 g 50 o 29 D8 A G Al 50 eie 4 Syl By exing Glldy sy
o) Lppa &3S Aaplall ol g Jads Jglad al S

ol sl s elee I Ll 5 uilal sall S Ll dus jae Buzmgill a8 3 DU 3ad o oy Sl Jal
e 5 gl Lad laga (0 el ada o comg Gl il (a5 Al 5 TR 5l el ) 5l 5 (3 s Lo sle
g_um@ac_u\m,&m ) Llae ¢SV o AL 03] ga 055 (o and i) Ll

i 5 e 3 e W sS85 el 28 A o ) g 1) s iy a3 o s ale 3l Ll
Dae 3 Y Eun e ) gl cnd el das 55 ) 5 el 4EIA Le 5 Y SIS (S

“Uyanisin temeli egitim olmalidir; Oncelikle iimmet, haklarini tam olarak anlayarak ve
bu haklarin nasil elde edilecegini Ogrenerek yetistirilmelidir. Bu haklara inanacak sekilde
yetistirilmeli ve bu inang ona kuvvetli bir sekilde asilanmalidir. Veya bagka bir deyisle, uyanisin
egitimi teorik, pratik ve ruhi olarak verilmelidir. Bu uzun zaman alabilir; zira bir immeti
yetistiriyorsun. Ummet sabir, sebat ve uzun bir miicadele ile korunmalidir. Doganin engellerini

agmay1 atlamakla gecmeye calisan her millet, mahrumiyetten nasibini alacaktir.

25 Celhiim, el-Vesaye’l-asr, https://www.ikhwanonline.com
26 Hasen Ahmed Abdurrahman el-Benna, Davet Esaslari (Istanbul: ¢ev. Mehmet Akbas ve Receb
Songiil, Nida Yay., 2013), s. 8-14.
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Bu nedenle gelismeyi arzulayan her iilke, gelismeyi bir okul olarak gormelidir. Bu
okulun OGgrencileri biitlin vatandaglar, 6gretmenleri ise, iilkenin Onderleri ve yardimcilart
olmalidir. Ilimleri; hukuk ve kamu haklar1 veya amag ve araglar1 bunlar olmalidir. Bunun icin
iki 6nemli durumun diizenlenmesi gerekiyor: Metot ve liderlik. Metoda gelince, konular
miimkiin oldugunca az olmalidir. Sonuglar ne kadar az olursa olsun arastirma siireci somut
olmalidir. Liderlige gelince, secilmeli ve elestirilmeli ki, gliven diizeyine ulasinca itaat edilmeli
ve emredilmelidir. Lider 6zel yetistirilmis bir lider olmalidir. Zorunluluktan, tesadiiflerle

sahiplenilen veya liderin olmadig1 zaman segilen bir lider olmamalidir.”?’

Bu fasih ve sade dili, Resd’il dedigimiz degisik kisiliklere gonderdigi yazilarinda da
gormekteyiz. Misir Kirali Melik Fuad’a (1868-1936) hitaben: ¢l 23 ols 23kl AA0) Caalia
dM‘ as s | “Kraliyet majesteleri, Misir krali, dini himaye edenlerin hamisi...”, Donemin
Misir Bagbakani Ali Mahir’e (1939-1940) hitaben: Jdaa Jusi) (il el o 83 Aaal) Calia
#1553 “Yiice makamin sahibi Ali Mahir Pasa, Basbakan...” ve Misirl siyaset¢i Mustafa en-
Nehhas’a (1879-1965) hitaben: .ol Ghas ol 4l 48 aaeall Cige o353 ae 581 &5
“Zatiniz, dinin korundugu ve samimiyetinizin herkesin bildigi en biiyiik dogulu lider...” S6z
konusu yazilanlardan pasalara veya meliklere yakin goriinmek veya yagcilik yapmak
anlagilmamali, zira el-Bennd’nin hayatina baktigimizda bunun tam tersi bir yasam silirdiiglinii

soyleyebiliriz.?

5. Egitimde Reform Cagrisi

Maisirh fikir ve miicadele adami Hasan el-Benna, egitimde reform yapmanin milli bir
durus, halklarin yok olmasi veya sapmasini engelleyen ulusal bir hedef oldugunu fark etmis ve
ardindan reform cagrisinda bulunmustur. O dénemde 6zel Evanjelizasyon okullart Misir’in
tamamina yayilmis ve o zamanki {icretsiz egitim yasasina gore dzgiirce faaliyet gosteriyorlardi.
Nitekim o donemde Tama/Bragma (Simdiki Sohac) vilayetinde Hollandali Bayan Hoover
gozetiminde kizlar i¢in bir okul kurulmustu. Bayan Hoover okulda Miisliiman olan &grencileri
Hiristiyan dini dersine katilmaya zorluyordu. Arap dili miifettisi bu durumu ona sordugunda:
“Hollanda devleti, bu kadar paray: harcayarak Islam dinini éretmek icin beni gondermedi.

Bilakis bir kiz okulu kurmam ve Hiristiyan dinini yaymam igin beni goénderdi. Ayrica

27 Hasen Ahmed Abdurrahman el-Benna, Miizekkiratii’d-da‘ve ve’d-da‘iye, (Kuveyt: Mektebetu Afak,
2012/1433), s. 168.

28 Risaletii’l-lhvan, Y4 eyyuhe’l-alem hazdA huve Hasan el-Benna, Eylil 2010/1431,
http://www.ikhwanpress.com (Erisim 07. 06. 2022), s.91.
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ogrencilerin velileri de bu durumdan haberdardirlar ve sézlesmenin altina imzalarim

atmislardir” seklinde cevap vermistir.?®

Misirdaki bu vahim durum, el-Benna’yr Kuran’in dili olan Arapcay1 dolayisiyla Islam
kimligini korumaya neden olacagini diisiinerek miicadele etmeye baslamistir. Bu nokta da,
egitimin bu yanlis metodunu 1slah etmek i¢in sdyle dedigini gormekteyiz: “Egitim miifredatina
yeterli derecede Islam diniyle ilgili derslerin konulmasi gerektigini, konulacak derslerin de;
fikih ve hikmetleri dersi, akdid ve delilleri dersi, Islam Tarihi dersi, siyer ve Arap dili dersleri
gibi dersler olmalidir. Zira Arap dili, Kuran’t anlamanin ve tefekkiir etmenin bir yolu oldugu ve
bu dinin ruhunun temeli oldugu konuya acik bir sekilde dikkat edilmesi gerekir. Arap diline
Ozen gostermemenin sonucu olarak Kur’dn-i Kerim’e Ozen gostermemeyi ortaya

ctkaracaktir .

el-Benna bununla yetinmedi, o dénemin Misir Bagbakan1t Muhammed Mahmud Pasa’ya
devlet memurlarinin konusma dillerine dikkat etmeleri, ulusal dile 6ncelik vermeleri ve
baskalarina iyi bir 6rnek olmalarini igeren bir mektup gondermistir. O mektubun bir bolimii
soyleydi; “Ulkenin iist diizey sahsiyetlerin evlerinde hdkim ortam Misirli ve Islami olmal,
konusmalar Arapca olmal, dadilar Misirl ailelerden olmali ve devlet okullart Islami bir
hiiviyete sahip olmalidir. Misirda yasayan biiyiiklerin evleri neredeyse Misir ya da Islam ile
hi¢bir alakast olmadigr goriiliiyor. Zira bu evierden prens, bakan ve kidemli memurlar
ctkacaktir. Bunlar kendi kiiltiirleriyle yetismeyen, baskasumin himayesinde biiytiyen ve aileleriyle
».31

kendi dillerini konusmayan kigiler olarak bu memleketin ¢ikarlarina nasil hizmet edecekler

diyordu.

Misir da Arapca ve Araplarin bu iilkenin somiirgeciligini temsil ettigini ve Misir’in
Arap degil Firavun olmasi1 gerektigini dillendiren Misirli Hiristiyan gazeteci ve yazar Selame
Misa (1377/1958), Misirli edebiyatci ve elestirmen Taha Hiiseyin(1393/1973) ve digerleri gibi
fitneye Onderlik yapanlar yeniden ortaya ¢ikmaya basladiginda, Hasan el-Benna Misir halkini
kiskirtmak, kimligini ve dilini yok etmek i¢in ufukta yiikselen bu carpik diisiinceye karsi
koymus ve soyle demistir: “Milletin milliyeti dilinden, dininden, geleneklerinden, kiiltiiriinden
ve hayatin diger yénlerinden olugmaktadir. Taha Hiiseyin ve onun diigiincesinde olanlar
Misir’in Arap dili disinda bir dili oldugunu, Araplarin bayragim tasidigi dinden baska bir dini

YAy

oldugunu, Arap¢a olan Kur’an’dan ve Arap milli suurundan vazgegip, bunlarin yerine Misir’a

29 Muhammed Abdullah es-Semméan, Eyyamun ma'a’l-imam es-sehid Hasan el-Benna, (Kahire: Daru’l-
Fedila, 2003), 62-63.

30 Mecelletu’s-Subbani’l-Miislimin es-Sehriyye, Kahire 2/3 (Aralik 1349-1930), 188.

31 Mecelletii’'n-Nezir, Kahire 1/3 (Haziran 1357-1938), s. 3-10.
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ve Misirlilara o6zgii bir dil, din ve kiiltiirle degistirebilecegimizi dngoriiyorlar. Peki, bu
bahsettikleri dil, din ve kiiltiir nedir? Belki de bunlar; hiyeroglifleri, Abis, Amun, Horus ve
Fattah in dinini kastediyorlar herhalde. Ey bu iddiada bulunanlar Allah tan korkun ciddi olun
ve bu sagmaligi birakin, ¢iinkii bu halk sizden yapabildiginiz kadar emegi, onemli meselelerde
harcamaswn ister. Zira bir Arap iilkesini Arap milletinin yapisindan ayirmaya ¢alisan, vatanini
gasp eden diismanlara yardim eden, iilkesinin giiciinii zayiflatan dil, din, ahlak, duygu ve
timitleri bir olan kendi milletlerin iizerine kursunu yénlendirenleri bu millet affet etmez”

diyordu.*

el-Benna dilde reform baglaminda, dncelikle yabanci dillerin 6gretimini belli bir yasa
ertelemek ve cocugun ilk basta Arapcayr ana dili olarak iyice Ogrenmesi gerektigini
savunmustur. “Teori ogrenciye fazla fayda saglamiyor, ogrencilere fayda saglamanin ve
zihinlerini egitmenin en iyi yolunun bu miifredati kisaltmak ve onunla ilgisi olmayan
materyalleri atmaktir. Ciinkii ¢ocuk kendi dilindeki isim ve arasindaki iligkiyi anlamadig
zaman, bu iliskiyi hicbir sekilde ¢evresinden ve hayatindan uzak bir dille beraber yiiriitemez.
Yabanci bir dil ogrenilmesin demiyoruz, bilakis bu bizim toplum olarak ¢ok ihtiya¢ duydugumuz
bir konu, fakat yasi kiiciik bir ¢ocuk i¢in yabanct dil egitimi, ¢ocugu agsirt bir sekilde yorar ve

zihnini strese sokar .33

Hasan el-Benna, bu konuyu baska bir makalesinde de soyle ifade etmistir; “Yabanci bir
dili 6grenmek, egitim ve Ogretimin vazgecilmez unsurlarindan birisidir. Ozellikle bugiiniin
kosullart ve sartlart siddetli bir sekilde yabanci kiiltiir cesmelerinden yararlanmamizi
gerektirir. Biitiin bunlar herkesin kabul edecegi bir gercektir. Ancak garip buldugumuz sey,
dillerin 6gretimini gozden kagirmamiz ve o yabanct dilleri anaokulu seviyesine kadar tiim

egitim ve ogretim donemlerine yerlestirmemizdir. "

Hasan el-Benna, bu ¢arpik egitimin neticesinde 6grencide agik bir sekilde {i¢ durumun
ortaya ¢iktigini ifade etmistir: Birincisi, 6grencilerin ana dili olan Arapgadaki diisiik seviye
korkung ve utang verici bir dereceye diismiistiir. Ogrenci lisans diizeyine geldiginde Arapga bir
gazeteyi bile normal bir sekilde okuyamamasina, yazarak veya konusarak kendini ifade

edememesine sebep olmustur.®

32 Ceridetu’l-Thvani’l-Miislimin, Kahire 1/15 (Eyliil 1352-1933), s. 1-3.
33 Ceridetu’l-Thvani’l-Miislimin, Kahire 1/15 (Eyliil 1352-1933), s. 1-3.
34 Ceridetu’l-Thvani’l-Miislimin, 1/16 (Temmuz 1354-1935), s. 1-3.
35 Ceridetu’l-Thvani’l-Miislimin, 1/16 (Temmuz 1354-1935), s. 1-3.
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Ikincisi ise: Ogrencilere kiigiik yasta Ogretilen yabanci dilde de zayif olduklar
goriilmiistiir. Zira bir 6grenci belli bir olgunluga erigmeden herhangi bir dilin yapisini veya

giizelliginin sirrm1 algilama durumuna ulagamaz.®

Ugiinciisii de: Egitim miifredatindaki séz konusu carpikhigin Arapga Ogretiminde
Ogrenciyi derslerinden aldiklari paydan mahrum birakma durumuna diislirmiistiir. Zira
liselerdeki siniflarda otuz dort ders bulunmaktaydi. Bunlarin on dokuzu dil ile ilgili diger kalan
on bes ders tiim diger konular1 kapsamaktaydi. Bu derslerin ¢ogu Arap dili kapsaminda olsaydi
gayet iyl bir durum olarak goriilebilirdi. Fakat durum boyle degildi, Bunlardan dokuz ders
Ingilizce, dordii Fransizca ve alt1 tanesi de Arapga olarak islenmekteydi. Hasan el-Benni bu
miifredat1 elestirirken sdyle diyordu; “Oyleyse, Misir Egitim Bakanhgi'min Misirli 6grencinin

ogrenmesi gereken dilleri hangi 6lgekte dlctiigiine bir bakin” diyordu.®

Hasan el-Benna, dildeki reform Nahve 'n-Nir risalesinde arkadaslarina ve toplumun tiim

kesimlerine maddeler halinde sdyle aktarmistir:

a) Egitim ve 6gretimin her asamasinda Arap diline 6zen gostermek ve bilhassa egitimin ilk
asamalarinda onu diger yabanci dillerden ayirmak ve sadece Arapgayi 6gretmek.

b) Tiim ortamlarda Arap diline, Arap tarihine ve Arap¢a olan zamanlara 6zen gostermek.

c) Evlerde, ozellikle de birinci sinifin evlerinde yabanci kiiltiiriin istilasini ortadan
kaldirmak i¢in: konusma dilini, yeme-igme kiiltlirinli, ev esyasi, kiyafetler, evlerde
calisan dadilar, vb. acilardan 1slah etmek.

d) Arap dilini, ulusal tarihi ve milli ahlaki &grencilerin kalbine naksetmek gerektigini

tavsiye etmistir.%®

Hasan el-Benna, Arap diline, dilin O6gretilmesine, konusulmasina, yazigsmalarda,
reklamlarda ve hayatin her alaninda kullanimina ¢ok 6nem vermistir. Nitekim Hasan el-Benna,
Islami kimligin korunmasi dolayisiyla da Kur’an’m korunmasinin ancak bu sekilde

gergeklesebilecegini diislinmiistiir.

Sonug¢

Hasan el-Benna, 6zellikle Misir halkinin arasina fitne sokmak, kimligini ve dilini yok
etmek Arapga ve Araplarin bu iilkenin somiirgeciligini temsil ettigini, Misir’in Arap degil

Firavun olmas1 gerektigini dillendiren bir grup entelektiielin ortaya ciktig1 bir donemde, bu

36 Ceridetu’l-ihvani’l-Miislimin, 1/16 (Temmuz 1354-1935), s. 1-3.

37 Ceridetu’l-ihvani’l-Miislimin, 1/16 (Temmuz 1354-1935), s. 1-3.

38 Hasen Ahmed Abdurrahman el-Benni, Mecmuatu Resaili’l-imam el-Benna, (Risaletu’n-Nahve’'n-
Niir), (Kahire: Daru’t-Tevzi ve’n-Nesri’l-Islami, 1985).
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carpik diisiinceye kars1 koyarak sunlari dile getirmeye ve dillendirmeye ¢aligmistir: Bir milletin
varligl, dilinden, dininden, geleneklerinden, kiiltiirlinden ve hayatin diger yonlerinden

olusmaktadir.

Bati, Islam iilkelerini kendi egitim modelini veren okullar acarak kendisine calisacak
idareci konumundaki bir ayricalikli grup yetistirip, medya ve eglence vasitalartyla Islam
iilkelerindeki insanlan istedigi sekilde yonlendirmektedir. el-Benna tespit ettigi bu teshisler
gercevesinde, egitim ve Ogretimin her agamasinda Arap diline 6zen gostermek ve bilhassa
egitim ve Ogretimin ilk asamalarinda onu diger yabanci dillerden ayirmak ve sadece onu
ogretmekle yetinmelidir. Hayatin biitiin ortamlarinda Arap diline, Arap tarihine ve Arapca
zamanlara sahip ¢ikmak ve evlerde yabanci ruhun ortadan kaldirilmasi i¢cin Arapcanin biitiin
yonleriyle evlerimize hakim olmasi gerektigini savunmustur. Sonug olarak el-Benna Arapcanin
hayatimizin her alanina girmesi gerektigini ciinkii Islami kimligin korunmasi dolayisiyla
Kur’an’in korunmasinin ancak bu sekilde gerceklesecegine dair bir diisiinceye sahip oldugu
gozlemlenmektedir. Bu hassasiyetin neticesinde basta arkadaslari olmak iizere tiim
Miisliimanlara “Fasih Arapca Ile Konusmaya Cals, Siiphesiz Bu Islam’in Siarindandir”
seklinde vasiyette bulunmustur. el-Benna fasih Arapcayi dinleme, konusma, okuma ve yazma
yeteneginin aslinda islam’mn ve Miisliimanlarin ilerlemesine birgok fayda saglayacagini, her
seyden dnce Miislimanlarin Medeniyetce ilerlemesine katki saglayacagini ve diinyadaki biitiin

Miisliimanlarin kiiltiirel birlik olusturulmasina katki sunacagini belirtmektedir.
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DEiZM, BERAHIME VE SiRK UCGENINDE: NUBUVVET

IN THE TRIANGLE OF DEIZM,

PROPHETHOOD

Mikail ipek*

Ozet: Deizm, Tanri’nin aleme miidahalesini kabul etmeyen, akla
smirsiz yetki veren bir sistemdir. Deistlere gore Tanri alemi
yaratmig ve miidahale etmemistir. Bu baglamda Tanri’nin aleme
bir miidahalesi olarak telakki edilen vahiy ve niibiivvet, imkan ve
gereklilik agisindan muhal kabul edilmektedir. Deistik diigiince
sistemine paralel fikirler ortaya koyan Hint menseli Berdhime
adinda bir topluluk vardir. Berdhime, niibiivvete akil agisindan
itiraz etmektedir. Onlara gore sayet niiblivvet diye bir mefhum
olsaydi Allah bunu akillarda yaratirdi. Ote yandan onlar akil ile
vahyin celistigini, ibadetlerin anlamsiz oldugunu, mucizenin bir
gergekliginin - olmadigim1  iddia  etmektedir. Deizm ve
Berdhime’nin karakteristik ozelliklerine bakildiginda bunlarin
ayni kaynaktan beslendigi hemen anlagilmaktadir. Bu diisiince
sistemlerinin ortaya ¢ikarmak istedigi insan modeli ise ibadetsiz,
Allah’in kendilerini kontrol etmedigi ve sorgulamadig: bir hayat
tarzin1 ongormektedir. Boylesine bir anlayis hig siiphesiz akillara
Islam oncesi “Cahiliyye Donemi” sirk inancim getirmektedir.
Zira onlar da Allah’a iman edip ona kutsiyet atfediyorlardi. Allah
inancina onem veren bir toplulugun peygamber ve vahyi kabul
etmemesi konumuz agisindan son derece 6nem arz etmektedir.
Miisrikler Allah’a iman etmenin yani sira Allah’in kendilerine is,
ibadet, ticaret, miras vb. konularda karismasini istememistir. Bu
da onlarin aslinda farkinda olarak ya da olmayarak deistik bir
hayat tarzin1 benimsediklerini gostermektedir. Kanaatimizce
Deizm diisiincesi ile sirk anlayisi arasinda kayda deger bir
benzerlik soz konusudur. Giniimiizde bazi Miisliiman genglerin
dikkatini ¢eken Deizm’in doguracag: tehlikeler konunun 6nemini
ortaya koymaktadir. Bu galismada da amag, Deizm ve Berahime
akimlarinin temelde ayn1 amaca hizmet ettigini ve netice olarak
insanlari sekiileristik bir sirk diinyasina siiriikledigini ortaya
koymaktir.

Anahtar sozciikler: Kelam, Deizm, Berahime, Sekiilerizm, Sirk.

BERAHIM, AND THE COMPANY:

Abstract: Deism is a system that does not accept God's
intervention in the universe and gives too much importance to
reason. According to them, God created the universe and hasn’t
intervened again. In this context, revelation and prophecy, which
are considered to be God's intervention in the world, are accepted
as implausible in terms of possibility and necessity. There is a
group of Indian origin called Bardhime, who put forward ideas
parallel to the deistic thought system. Barahima objects to
prophecy in terms of reason. According to them, if there was a
concept called prophethood, God would have created it in minds.
On the other hand, they claim that reason and revelation
contradict, worship is meaningless, and miracles have no reality.
When we look at the characteristic features of Deism and
Barahima, it is immediately understood that they are fed from the
same source. The human model that these thought systems want
to reveal envisages a life style without worship, in which God
does not control and question them. Such an understanding
undoubtedly brings to mind the belief in polytheism in the pre-
Islamic "Ignorance Period"”. Because they believed in God and
attributed holiness to him. It is extremely important for our
subject that a community that attaches importance to belief in
God does not accept the prophet and the revelation. In addition to
believing in God, the polytheists give them jobs, worship, trade,
inheritance, etc. He didn't want her to get involved in matters.
This shows that they actually adopted a deistic lifestyle. In our
opinion, there is a remarkable similarity between the thought of
Deism and the understanding of polytheism. The dangers of this
Deism, which attracts the attention of some Muslim youth today,
reveal the importance of the subject. In this study, the aim is to
reveal that Deism and Berahime movements basically serve the
same purpose and as a result, they drag people into a secular
world of polytheism.

Keywords: Kalam, Deism, Barahima, Secularism, Shirk.
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Giris

Tarihte Tanr’’min varligim1 kabul etmekle birlikte, O’nun &leme herhangi bir
miidahalede bulunmadigini, Tanr1 ile insan arasinda herhangi bir haberci veya haber olmadigini
One siirenler olmustur. Bu diislinceye bilindigi gibi “Deizm” denmektedir. Deizm’in ortaya
attig1 en temel itirazlardan biri siiphe yok ki semavi dinlerin kabul ettigi niibiivvet miiessesesine
yoneliktir. Onlara gore peygamberlik makami gereksiz ve imkansizdir. Tarihte Berdhime adiyla
bilinen akim niibiivveti gesitli agilardan reddetmistir. Yakin tarihte ise Avrupa’da ortaya ¢ikan
Deizm ayn1 amaca hizmet etmektedir. Deizm ve Berahime’nin itirazlarina bakildiginda onlarin
ortaya koymak istedikleri hayat felsefesi ile sirk inanci arasinda ciddi benzerliklerin oldugu
goriilecektir. Konuya ge¢gmeden once nebi ve niiblivvet kavramlarmi aciklamak yerinde
olacaktir.

1. Nebi ve Niibiivvet Kavramlar

Niibiivvet ve nebi kavramlart “W” kokiinden tiiremis, ayni anlamlar1 ifade eden farkli
kelimelerdir. Dolayisiyla bunlar i¢ i¢ce kavramlardir. “\” kelimesi sozliikte, “haber verme, bir

yerden baska bir yere gitme” manalarina gelmekle birlikte, bazi dilcilere gore
serefli yer” anlamina gelmektedir. Buradaki goriis farkliliginin sebebi ise nebi kelimesinin bazi

‘yiiksek ve
dilcilere gore “W”, bazilarina gore ise “8545” ya da “69ls” kokiinden tiiremis olmasidir. Eger bu
kelimenin “W” kokiinden tiiredigi varsayilirsa “haber verme, bir yerden bagka bir yere gitme”
anlamma geldigi, yok “845” kokiinden tiiremis ise “yiiksek ve serefli yer” anlami tasidigi
belirtilmistir.

Nebi, “Allah’in, insanlar arasindan segtigi, yeni bir kitap ve seriat vermeden, emir ve
yasaklar1 vahyetmek suretiyle bir topluluga ya da biitiin insanliga gonderdigi kimsedir” . Bu
anlamda niibiivveti de “nebinin yerine getirdigi elgilik gorevi” olarak tarif etmek isabetli
olacaktir. RAagib el-isfehani ( 61. V/XI.) niibiivveti, “Allah ile akil sahipleri arasinda yapilan
elcilik gorevi” olarak tarif etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu kelime sadece peygamberleri ifade
etmek icin kullanilmis ancak “yiiksek makam” manasinda kullanildigini iddia edenlere de
rastlamak miimkiindiir. Konuyla ilgili bir ayet soyledir:

“Andolsun biz, Israilogullarna kitap, hiikiimranlik ve peygamberlik (niibiivvet) verdik.

Onlan giizel ve temiz yiyeceklerle riziklandirdik ve onlar1 (dénemlerinde) alemlere {istiin
kildik.”

Bu ayet, niibiivvetin yiiksek bir makam oldugunu haber vermektedir. Ayrica ayetten
anlasildig1 kadartyla niibiivvet Kur’an’da ayr1 bir ilgiye muhatap olmustur. Zira niibiivvet Islam
inang esaslar1 arasinda miihim bir konum arz etmis, “Usil-i Selase” ad1 verilen ii¢ temel esastan
biri olarak kabul edilmistir.
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2. Inkar Konusunda Bayrak Degisimi: Berahime ve Deizm
2.1. Berahime

Berahime, Sanskrit¢e’de “giiclii olmak, biiyiimek, kiikremek, yiiksek sesle ¢agirmak,
sOylemek, konusmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Bu kelime Arapgaya bu dilden ge¢mistir. *“b-
r-h” kavraminin Arapga karsiligi ise “hiiccet, burhan , delili agiklamak, beyazlamak, zamandan
bir miiddet” dir. “B-r-h” kokiinden tiireyen “brahma” kelimesi “yiice gercek ve kutsal kudret”
manalaria gelmektedir. Klasik kelam kitaplarinda ise bu kavram genellikle niibiivveti inkar
eden Hint kokenli bir diislince sistemi olarak zikredilmistir. Fakat konu biraz daha
arastirildiginda meselenin birtakim belirsizlikler icerdigi goriilmektedir. Ozellikle Berahime’nin
kokeni konusunda farkli bilgiler veren bir ¢ok argiiman ve kaynak s6z konusudur. Bu akimin
Islami kaynaklarda yer almasinin nedeni ise niibiivveti gesitli agilardan reddetmesidir.

2.1.2. Niibiivvete Yoneltilen itirazlar

Berahime, Islami kaynaklarm bircoguna niibiivveti inkdr etmesi dolayisiyla konu
olmustur. Bu konuda bircok eser bulunmakla birlikte en Onemlileri sunlardir: Kadi
Abdulcabbar’in el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid-i ve’l-adl adli eseri Bakillani’nin Kitabii’t-temhid’i,
Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’i, Matiiridi’nin Kitabii’t-tevhid’i ve Abdurrahman Bedevi’nin
Min tarihi’l-ilhad adl1 eseri. Te’lif edilen bu eserlerde Berahime ve benzer akimlarin niibiivvete
yonelik itirazlarina tafsilatli bir sekilde yer verilmistir. Bu itirazlardan bazilar1 soyle
siralanabilir:

Akhin Yeterliligi: Allah’in insanlara bahsettigi en biiyiik yetenek akildir. insanoglu
kendisine bahsedilmis akil araciligiyla Allah’i, onun emir ve yasaklarini ve nimetlerini,
dolayisiyla dogru ve yanlis1 bilebilir. Eger peygamber, akilla zaten bilinen hiikiim ve bilgilerle
gelmisse , onun davetini kabul etmek akil kar1 degildir. Zira akil bu daveti kabul etmeyi
gereksiz goriir. Ayrica onun getirdigi emir ve yasaklar akilla gelisiyorsa yine bu hiikiimleri
dikkate almak mantiksizdir. Clinkii mantiksiz bilgiler getirmistir. Akilla ilgili bu itiraz
Berahime disinda, Siimeniyye, Ibahiyye , Ebdbekir er-Razi , Ibnii’r-Ravendi ve Ebu Isa el-
Verrdk yapmustir.

Ibadetler: Berahime’nin peygamberligi reddetmesinin farkli bir yonii de dini
uygulamalarin gergeklesme sekli ile ilgilidir. Berdhime’ye gore risalet, aralarinda yapilmasi
bakimindan fark olmayan iki durum arasinda bir fark gézetmek gibidir. Peygamber, aklin ¢irkin
kabul ettigi birtakim ibadetler getirmistir. Ornegin “namaz kilmak, gusiil abdesti almak, seytan
taslamak, duymayan ve goérmeyen bir evin (Kabe) etrafinda donmek ve higbir yarar ve zarari
olmayan Safa ile Merve tepeleri arasinda gidip gelmek” bu minvaldendir. Bunlarin higbiri akla
uygun degildir. “Kéabe’nin etrafinda donmekle herhangi bir evin veya yerin etrafinda déonmek
arasinda bir fark yoktur. Aym sekilde Safa-Merve tepeleri ile Hira ve Ebu Kubeys arasinda
herhangi bir fark s6z konusu degildir.” Ayrica Hacerii’l-Esved’i 6pme , Arafat’ta vakfe yapmak
, seytan taglama, ihram giyme, telbiye duasit aklin ¢irkin kabul ettigi islerdendir. Akil, insana
alemin her seye hilkmeden bir yaraticis1 oldugunu gosterir. Hakim olan Allah ise insanlara asla
cirkin ve kotii seyler emretmez. Bu itiraz1 Berdhime disinda Ibnii’r-Ravendi de 6ne siirmiistiir.
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Mucize: Muarizlar peygamberlige, mucize agisindan itiraz etmis, bu yolla niiblivvetin
imkdn ve gerekliligini elestirmistir. Berdhime, mucizenin aklen imkansiz oldugunu
savunmugtur. Niibiivvet iddiasinda bulunan kimseler kanit olarak asanin yilana doniismesi,
asayla denizi yarilmasi, kayanin icinden deve c¢ikmasi gibi delilleri gostermislerdir. Bu gibi fiil
ve eylemler aklin kurallarina aykiridir.

2.2. Deizm

Deizm, Fransizcada “deisme”, Almancada “deismus”, Ingilizcede “deism”, Arapcada
ise “rublbiyye” seklinde ifade edilmektedir. Deizm, diinyanin Tanr1 merkezli (teosantrik) bir
sistem ile varligini siirdiirdiigiinii ileri siiren bir sistemdir. Literatiiriimiize yaradancilik olarak
gecen Deizm, Tanrt’nin varligini reddeden Ateizm’in aksine bir yaraticinin varligini kabul eden
ancak dinleri ve dinlerin hegemonyasini reddeden, bu karakteriyle Teizm’den ayrilan teolojik
bir yaklagimdir.

Deizm kelimesi latince kokenli bir kavramdir ve bu dilde “Tanr1” manasinda kullanilan
“deus” kelimesinden tiiremistir. Kelimenin Latincedeki anlam1 “Tanr1’nin varligina inanmaktir”.
Ote yandan Yunanca bir kelime olan Teizm’in ise yine Yunancada “Tanr1” manasina gelen
“theos” kelimesinden tiiredigi belirtilmistir. Bat1 dillerinde bu kelime ulthiyyet kavramini
yansitacak sekilde kullanilinca, Deizm kendine 6zgii bir felsefl karakter kazanmak gayesiyle
baz1 degisikliklerle Teizm’den farkli bir mana kazanmugtir. Farkli bir sdylemle onceleri Teizm
ile ayn1 manada kullanilan Deizm, 17. ylizyilin sonlarinda ve 18. yiizyilda teizmden farkli bir
sekilde kullanilan ve bu itibarla geleneksel din anlayisindan ayrilan, rasyonel bir Tanri
diisiincesini kabul eden teolojik bir anlayig olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayrilik deistler
tarafindan bilingli olarak yapilmistir. Bir¢ok arastirmaciya gore Deizm’i tanimlamak oldukca
zor bir istir. Fakat kapsamli bir tanim yapilacak olursa: “Deizm, 17. yiizyilin sonu ve 18.
yiizyilda Fransa ve Ingiltere’de dini ve bilhassa o donemin Avrupa’sinda yaygin olarak kabul
goren Hristiyanlig1 akil-vahiy dengesinde tutma cabasiyla baglayan, daha sonralar1 geleneksel
din ve Hristiyanlik anlayigina fikri saldirilarda bulunan, vahiy ve gizem kokan mutaassip
anlayislardan hareketle, vahyin ve dinin gereksizligini savunan, dinde akli tek otorite goren

L3

teolojik bir anlayis olarak tarif edilebilir.” Deizm’de iki temel esas vardir. Bunlardan birincisi
Tanr’'nin dleme miidahil olmadigi diislincesi, ikincisi ise bilime ve akla duyulan ilgidir.
Deizm’in Aristotales’e kadar dayandiran arastirmacilar vardir. Bunun en 6nemli nedeni ise
Aristo’nun “ilk muharrik” doktrinidir. Aristo’ya gore Tanr1 alemin yaraticis1 degil, sadece ilk

miisebbibiydi. Onlara gore yaratma olmayinca niibiivvet de kabul edilmemistir.

Deistlere gore ahldkin mensei doga ve akildir. Dolayisiyla semavi dinlere ihtiyag
yoktur. Buradan hareketle deizmde gegerli dinin “dogal din” oldugu goriisii hakim olmustur.
Insan alemin bir parcasi kabul edildiginde, Tanr’nin Aleme miidahil olmasinin insan1 alakadar
eden yonlerinden biri, O’nun Peygamber, vahiy ve din gondermesidir. Farkli bir sdylemle Tanri,
alemin bir parcasi olan insana peygamber gondererek miidahéle etmis olmaktadir. Bdylece
insanin, Peygamberin Tanri’dan getirmis oldugu hiikiimlere uymasi beklenmektedir. Sonug
olarak deistlerin dinlere yonelttigi elestiri noktasi niibiivvettir.
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3. Beriahime, Deizm ve Sirk Diisiincesinin Niibiivvete Kars1 Tavirlarindaki
Benzerlik

3.1. Niibiivvet, Vahiy ve Din

Deizmde, Tanrinin alemin isleyisine miidahale etmeyecegi fikrinden yola ¢ikarak,
niiblivvet, vahiy ve din gibi degerler yok sayilmistir. 17. yilizyilin Avrupa’sinda zuhur eden
Deistik diistince, Hristiyanligin teslis, asli giinah ve enkarnasyon diisiincelerini dogmatik kabul
etmis ve elestirmistir. Bununla birlikte “Yeni Ahit” , “Eski Ahit” ve bu metinlerde gecen
mucize kavraminmi da reddetmistir.

Deistler, Kur’an-1 Kerim’de akla uygun olmayan baz1 ¢eliskili ifadelerin var oldugunu
belirtmistir. Bu haksiz elestirinin nedeni siiphesiz ki, Islam’1 ve Kur’an’i yeteri kadar
tanimamalaridir. Islami kaynaklarin muhtevasina genel olarak bakildiginda daha énce de bu
gibi elestirilerin yoneltildigi ve Islam alimleri tarafindan bu elestirilere cevaplar verildigi
goriilmektedir. Mesela, kokeni ile ilgili tartigmalarin varligi ile birlikte , genel anlayisa gore
Hint kdkenli oldugu kabul edilen “Berahime” , yine “Budizm” ile “Samanizm” den beslenen
“Siimeniyye” ekolleri niibiivveti ve vahyi reddetmektedir. Bununla birlikte Isldim diinyasinda
ilhad icerikli diisiinceleri ile bilinen Ibnii’r-Ravendi (1. 301/913) , Ebfbekir er-Razi (1.
313/925) ve Ebi isa el-Verrak (61. 247/861) gibi kimseler de aym hedefe hizmet etmistirler.
Tam da burada Ibnii’r-Ravendi’ye 6zel bir yer agmakta fayda goriilmektedir. Ciinkii te’lif ettigi
eserler ile One siirdiigi fikirler, kendi doneminin tam anlamiyla bir deisti oldugunu ortaya
koymaktadir. O, “Kitabii’l-imame” sinde sahabeye, “Kitabii’z-ziimiirriid” iinde niibiivvete ve
“Kitabii’d-damig”inde Kur’an’a ciddi anlamda elestiriler yoneltmistir. Mu’tezili keldmec1 Kadi
Abdulcabbar’a gore o, niibiivveti inkara giden bir miilhid oldugunu sdyleyerek , itirazlarmin
tiimiine cevap vermistir.

3.2. Niibiivvet’in Olmazsa Olmazi: Mucize

Deistlerin diisiincelerine genel anlamda bakildiginda, Tanri’nin alemi kusursuz bir
sekilde yaratip sonrasinda bir daha miidahale etmedigi fikri 6ne ¢ikmaktadir. Tanri’nin aleme
ikinci kez miidahil olmama sebebi ise onu kusursuz bir sekilde yaratmis olmasidir. Deizme gore
Tanr1 alemi yaratirken bazi kurallar belirlemistir ve bu kurallar da neden-sonug iligkisine gore
islemektedir. Baska bir ifadeyle alemde zuhur eden her olay ve var olan her olgu
“Determinizm”in kontroliindedir. Determinizm en basit ifadeyle, “Doganin nedensel yasalara
tabi oldugu ve evrende higbir seyin nedensiz olmadigr diisiincesi” seklinde agiklanmigtir. Bu
anlayis, evrende var olacak herhangi bir boslugu kabul etmez. Bir bagka bir ifadeyle sebebi
olmayan hicbir sey yoktur. Tam da burada akillara, bilhassa ilahi dinlerde kabul gdren
“mucize” anlayis1 gelmektedir. Ciinkii mucizenin en belirgin 6zelligi olaganiistii olmasidir.
Bundan dolayidir ki deistler, Determinizm’in prensipleriyle ile bagdasmayip Tanri’nin aleme
miidahil olmasi1 sebebiyle mucizeyi kabul etmemistir. Matthew Tindal, “Mucizeler aptallar i¢in
akil ise bilginler i¢indir.” seklinde ifade edilen Yunan ataséziinden yola ¢ikarak, dinin mucizeye
muhta¢ olmadigint belirtmistir. O, Hristiyanlik’ta mucizenin olmadigmni, var oldugu kabul
edilenlerinse biiylik ihtimalle pagan kiiltiirii ya da bazi mitolojik yaklasimlardan etkilenerek
uyduruldugunu ileri siirmektedir. Gorildiigii iizere Deizm diisiincesi mucizeyi asla kabul
etmemektedir. Mucize, olagandist bir olay oldugu i¢in sebep sonug iliskisi ile agiklanamaz.
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Bunun igindir ki mucizenin kabul edilmesi, Tanri’nin en basta yarattigi kurallara ters
oldugundan, Tanri’nin aleme miidahalesine kap1 acan bir nitelige sahiptir. Deistlerin, mucizeyi,
Tanr’nin aleme miidahalesini kabul etmemeleri, esasinda Tanri’nin ilim, irade ve kudret gibi
stfatlarin1 g6z ard ettiklerini gostermektedir.

3.3. Sekiilerizm ve Pozitivizm

Sekiilerizm ve Pozitivizm’in ana ilkelerine dikkatle bakildiginda, bunlarin Deizm’den
etkilendigi sOylenebilir. Kisaca ifade edilecek olursa Pozitivizm, “Gegerli bilgiyi olgularin
bilgisinden ibaret géren ve metafizikle dini bilgiyi gegersiz sayan felsefe akimi” seklinde
tanimlanabilir. Bagka bir tanima gore ise Pozitivizm, “Gergek bilginin yegane kaynaginin doga
bilimleri (amprik bilimler) oldugunu iddia eden ve felsefi muhakemenin bilme degerini kabul
etmeyen bir akimdir.” Pozitivizm diislincesi, insanin, dogru ve gecerli olan seyleri yalnizca
bilim ve bilimsel yontemlerle elde edebilecegini sdyler. Bunun tek bir yolu vardir o da deney,
gbzlem ve tecriibelerdir. Goriildiigii lizere Deizm gibi Pozitivizm de akla ve bilime dnem
vermistir. Onlar bu vesile ile tipki Deizm gibi, dini ve metafizik icerikli bilgiyi reddetmistir.
Pozitivizm’in kurucusu olarak goriilen Comte’a gore dini ve metafizik icerikli bilgi, dogrulugu
kesin olmayip sebepleri tam olarak bilinmedigi i¢in giivenilir degildir. Tarihsel siire¢ de goz
oniinde bulunduruldugunda, Pozitivizm’in bilhassa bilime ve akla dair fikirlerinin Deizm'den
fazlaca etkilendigi goriilmektedir.

Sekiilerizm, “Egitim ve benzeri mekanizmalarin dinden ziyade bilimin tekelinde
olmas1’’ seklinde ifade edilmektedir. Farkli bir tanimda ise Sekiilerizm, “Diinya islerini
kilisenin etkisinden uzak tutmak” olarak agiklanmaktadir. Bu tanimlara bakildiginda bile
Sekiilerizm’in kendi diinyasinda dini bilgiye yer agmadig1 kolaylikla goriilebilir. Sekiilerizm’de
diinya ile barisiklik ya da diinyevilesme s6z konusudur. Tiim dinler, mensuplarindan bir takim
esaslara inanip bazi ayin ve uygulamalari yerine getirmeyi beklemektedir. Ancak Sekiilerizm’de
diinyevilesme mevzu bahis oldugu i¢in bu gibi sorumluluklar kabul edilmeyip Tanri’ya kars1
sorumluluklarin olmadigi bir hayat tercih edilmistir. Deizm’in Tanri’’nin dleme miidahale
etmedigi diislincesi gercevesinde ele alindiginda Sekiilerizm’in bir tiir “Pratik Deizm” oldugu
goriilmektedir. Ciinkii iki diisiince de Tanri’min insana herhangi bir sekilde miidahalesi
istenmemektedir. Bu sebeptendir ki insan davranig ve inaniglarina yon veren vahiy, din ve
niiblivvet gibi kavramlar kabul edilmemistir. Bu diislince sistemlerinin niibiivvet, vahiy ve dini
reddetmeleri, esasinda kendi hayatlarina disaridan gelecek bir miidahaleyi kabul
etmemelerinden kaynaklanmaktadir. Zira insan da alemin bir par¢asi oldugundan, var olduguna
inandiklarini iddia ettikleri Tanri’nin kendi hayatlarina miidahale etmesini istememektedirler.
Bu da Deizm’ de var olan sekiileristik yapinin agir bastigini1 gostermektedir.

3.4. Cahiliyye Diisiincesi ile Deizm’in Benzerligi

Deizmin insana dayattig1 hayat tarzi ve cahiliyye doneminde yasayan miisriklerin hayat
tarz1 arasimnda 6nemli dl¢lide bir benzerlik mevcuttur. S6z gelimi miisrik Araplar her seyi var
eden bir Tanri’nin varligin1 kabul etmekle birlikte O’ndan gelen higbir habere kulak asmamus,
inkar1 merkeze alan bir hayati tercih etmislerdir. Kur’an’da insanlarin akillarimi kullanip
Allah’la ilgili diisiinmeleri emredilirken miisrikler bu ilahi buyruklari1 gérmezden gelmis, diinya
menfaatlerini elde etmeyi hedefleyen bir hayat tarzina yonelmislerdir. Deizmin sekiilerizm ile
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alakas1 baglaminda, Arap miisriklerinin yasadigi hayat ile Deizm arasinda pek cok ortak
paydalarin mevcut oldugu disiiniilebilir. Ciinkii Sekiilerizm’in insa ettigi insan, tiimiiyle
diinyaya doniik bir hayati arzu etmektedir. Bununla birlikte Sekiilerizm, Allah’in var ettigi
mucizeleri olagan ve dogal olaylar seklinde kabul etmektedir. Dolayisiyla Arap miisriklerinin
yasam tarziyla deizm-sekiilerizm baglaminda ortaya ¢ikan yasam tarzindan etkilenen gilinlimiiz
insaninin hayati algilayisi birbirine birgok yonden benzemektedir.

Cahiliye Araplarinin inang sekilleri ile Deizm yalmzca Sekiilerizm baglaminda
benzesmemektedir. Bu donem Araplarinin kimi yonlerden teolojik manada da Deizm anlayisini
benimsedikleri soylenebilir. Onceki topluluklarda da Arap toplumunda da belli bir Tanr
anlayis1 mevcuttu. Miisriklerin inanisina gore gokleri ve yeri yaratan, ay ile giinesi insanlarin
hizmetine sunan gokten yagmur indirip 6lii topragi dirilten siiphesiz ki Allah’ti. Miisriklerin
Allah’m, varlig ile yaraticiligi mevzusunda herhangi bir fikir ayriligi yasamadiklar1 Kur’an’da
da muhtelif ayetlerde yer almaktadir. Onlarin karsi ¢iktiklari asil mesele siiphesiz ki Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in niiblivvetiydi.

“Ey Muhammed! Onlarin sdylediklerinin seni tizdiigiinii bilmekteyiz. Aslinda onlar
seni yalanlamiyorlar. Fakat onlar (o zalimler) Allah’in ayetlerini inadina inkar ediyorlar”
ayetinde Hz. Peygamberin sahsina dair bir suclamayla yalanlamanin bulunmadigi agik bir
sekilde ifade edilmektedir. Nitekim Mekke miisrikleri, Hz. Peygamberin giivenilir, dogru sozlii
bir kisilik sahibi oldugunu siklikla dile getirmislerdir. Miisrikler temelde, Peygamberin
Allah’tan vahiy alip O’nun Allah’1n elgisi olmasini kabul etmemislerdir.

Sonuc¢

Deizm, Tanr’’nin aleme miidahil olmasini gerekli ve miimkiin gérmeyen, bilime, akla
ve ahlaka deger veren bir sistemdir. Deistlere gore Tanr1 dleme miidahil olmadig1 i¢in din, vahiy
ve peygamberlik gibi kurumlarin varligi muhaldir. Ayrica dlemde bir neden sonug iliskisi
oldugundan, Allah’in yasalarma aykir1 kabul edilen mucizeler kabul edilmemistir. Deistlere
gore Tanri, ylice ve agkin bir yaraticidir. O, alemdeki her seyi yaratan salt iyi bir varliktir.
Ancak aleme ve insanlara hi¢bir sekilde miidahale etmemektedir.

Islam kaynaklarina gore Hint kokenli olan Berahime ve Siimeniyye adli akimlar da
niiblivveti reddedip akli yiicelestirerek niibiivvete itiraz etmis, deizm karakterli tutumlar
sergilemistir. Ote yandan miilhid olarak bilinen Ebi Isa el-Verrak, Ebubekir er-Razi ve Ibnii’t-
Révendi gibi kisilerin de bu tutum iginde oldugu goriilmektedir. Bahsi gecen akim ve kisiler her
ne kadar farkli donemlerde giindeme gelmisse de aslinda ayni amaca hizmet etmis, ayni hayat
felsefesini deruhte etmistir. Bunlarin amaci Tanr1’y1 dlemden ayr1 ve ona miidahale etmeyen bir
varlik olarak 6ne ¢ikarmak, bu yolla din ve niibiivveti yok saymaktir.

Teorik olarak sirk inancindan bir hayli farkli olan deizmin, pratikte sirk ile ayn1 sonucu
dogurdugu miisahede edilmektedir. Zira sirk inancinda Tanri’’min varligi kabul edilmekle
birlikte, niibiivvet ve din miiesseseleri reddedilmis, rahat ve sorumluluk kabul etmeyen bir hayat
tarzi benimsenmistir. Bilhassa cahiliye donemi miisrikleri Allah’a iman ediyorlardi ancak
O’ndan bir mesaj veya hiikiim gelmesini, tabir yerindeyse Allah’in kendilerine karigmasini
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istemiyorlardi. Kanaatimizce sirk inanci ile deizm diisiincesi, niiblivvet baglaminda, teoride
olmasa da pratikte ayn1 yolun yolcusudur.
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BiZANS IMPARATORLUGU’NDA iKONOKLAZM HAREKETI VE iSLAM

DINININ ETKISI

ICONOCLASM MOVEMENT AND INFLUENCE OF ISLAM RELIGION OF

BYZANTINE EMPIRE

Miikrime Dirlik*

Ozet: Bizans’ta 717-843 yillar1 arasinda ortaya
¢tkan ve tasvir kiricilik anlamima  gelen
Ikonoklazma Hareketi, Bizans ve Hiristiyan
tarihinde en dikkat g¢eken olaylardan birisidir.
Bizanslilarin, Paganizmden Hiristiyanlik inancina
gecerken eski pagan kiltliriine ait heykel ve
sembollerin etkisinde kalarak Hiristiyanlikta kutsal
atfedilen kisiler ve objeler tasvir edilmistir.
Boylece bu tasvirler yayginlagmis ve bir siire sonra
Hiristiyanlik dininin vazgegilmez parcalart haline
gelmiglerdir. Daha  sonra bu tasvirlerin
Hiristiyanlik  inanci  ile bagdagmadigint  ve
Paganizmden geldigini 6ne siirerek yok saymaya
baslayan fikirler ortaya ¢ikmustir. Boylece tasvir
diismant ve tasvir yanlilart olarak ikiye ayrilan
Hiristiyan  gruplar arasinda c¢atigmalar  bas
gbstermistir. Islam’da yer alan tasvir yasaklarmin,
Ikonoklazma hareketi iizerinde biiyiik bir etkisi
oldugunu o©ne siiren aragtirmacilar, bu hareket
sonucunda  giinlimiize  ulagsmasi  engellenen
ikonalarin o  donemde tahrip  edildigini
belirtmektedirler.

Anahtar sozciikler: ikonoklazma, Hiristiyanlik,
Islam, Tasvir, Paganizm.
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Abstract: The Iconoclasm Movement, which
emerged in Byzantium between 717-843 and
meant decipiction, is one of the most remarkable
events in the history of Byzantium and
Christianit. While the Byzantines passed from
Paganism to Christian belief, the people and
objects attributed to sacred in Christianity were
depicted by being influenced by the sculptures
and symbols of ancient pagan culture. Thus,
these depictions became windespread and after a
while they became indispensable parts of
Christians. Later, ideas emerged that began to
ignore these depictions, claiming that they were
incompatible with the belief of Christianity and
that they came from Paganism. Thus, clashes
arose between the Christian groups, which were
divided into two as enemies of portraits and pro-
portraits. Researchers who claim that the
prohibition of depiction in Islam had a great
impact on the Iconoklasm, stated that the icons
that were prevented from reaching the present as
a result of this moveent were destroyed in that
period.
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Miikrime DIRLIK Bizans Imparatorlugu 'nda Ikonoklazm Hareketi ve
Islam Dininin Etkisi

Giris

Ikona, Grekge’de “tasvir” anlamina gelmektedir. Ayni zamanda ikon kelimesinin
Grekce’de kirmak anlamina gelen “klao” ile birlesmesiyle “Ikonoklasia” tasvir kiricilik
anlamina gelmektedir. Ikonoklazm, Hiristiyanlikta dini sahsiyetlerin tahta iizerinde balmumu ile
islenip boyanmasi sonucu ortaya cikan tasvirlerin, Hiristiyanlik dini ile bagdastirmayan bir
diisiince tarzidir. Ikonoklazma ise, Bizans doneminde, tasvirlere kars1 olan topluluga takilan bir
isim olan “Ikonomahia” dan tiiretilmistir.*

Imparator Constantinus’un Hiristiyanli§i Roma’ nin resmi dini olarak kabul etmesinden
sonra gergeklesen Hiristiyanlasma siireci goz Oniline bulunduruldugunda Bizans
Imparatorlugu’nun basina gecen imparatorlarin, inang sistemi ile hareket ettigini sdylemek
miimkiindiir. Pagan inan¢ sistemini arkasinda birakamayan bazi Imparator ve halk,
Hiristiyanliga addederek bir takim sembolleri ortaya ¢ikarmislardir.

726-843 yillar1 arasinda gerceklesen Ikonoklazma Hareketi devlet giindemini isgal
etmis, din, siyaset, sosyal hayat ve sanat alaninda biiyiik bir etkiye sahip olmustur. iki devreye
ayrilan bu hareketin birinci devresi, Imparator III. Leon tasvirle ibadet etmenin Hiristiyanlik
inanciyla ortiismedigini 6ne siiren fermani ile baslayip Imparatorige Eirene’nin 787’de tasvir
kiiltiiriinii yeniden canlandirmast ile sona erer. Ikinci devre ise, 813 yilinda Ermeni Imparator V.
Leon’un tasvirleri yok sayarak yaptigi girisimler ile baglamaktadir. Daha sonra IIl. Mikhail’in
adma yonetimi elinde tutan Imparatorice Thedora, 843’te tasvirlere tapmmay1 serbest kilarak
ikona tartismasina son noktay1 koymustur.?

Ikonoklazma Hareketi, uzun ve oldukca sancili bir siirectir. Bizans Imparatorluguna
gecen Imparatorlarin diisiincesi etrafinda gelisen bu hareket, ikona diismanlar1 tarafindan
tasvirler tahrip edilmeye calisilip onlara ibadet edenler cezalandirilmigtir, ikona yanlisi
Imparatorlar tarafindan ise tekrar kullanilmaya baslanarak tahrip edilen ikonalarin
restorasyonlar1 yapilmistir. Bu sekilde siirekli bir degisim ve donlisim halinde olan
Imparatorlugun bu dénemde zor zamanlar gecirdigi goriinmektedir. ikonalarin, Hiristiyanlik
dini ile ortiismedigini 6ne siirmelerinin asil sebebi en 6nemli hususlardan birisidir. Hiristiyanligi
kabul etmelerinden uzun bir siire sonra bunu sorgulamalarindaki asil sebep neydi? lahi dinlerin,
bilhassa Islam dininin, tasvirlere karsi olan tutumlarindan etkilenmeleri miimkiin
gdriinmektedir. Zira, Miisliimanlarin 711 tarihinde Ispanya’ya diizenledikleri fetihler ispanya’da
Endiiliis Emevi Devleti kurulmasina ve Islam dininin yayilmasina sebep olmustur. Avrupa’da
kurulan bu devletin Islam dini ve kiiltiiriinii yaymak icin biiyiik bir ¢aba gdsterdigi ve bunun
sonucunda Islam kiiltiiriinii benimseyen ¢ok sayidaki Hiristiyan Avrupalilarin Islam dinine
girdikleri bilinmektedir. Islam dinine girmeseler dahi Islam dinine o6zgii davramslarin
yayginlasmasi ve inanglarm Islam dininden etkilenerek sekillendirmeleri miimkiindiir.

Abbasiler doneminde II. Yezid’in tasvirleri ortadan kaldirmaya yonelik ¢ikarmig oldugu
ferman sonucunda islam bélgelerinde bulunan Kiliselerden tasvirlerin yok edilmesi ve Bizans

! Yaman, T. Y. (2017) “Bizans Imparatorlugu’'nda Ikonoklazm D&nemi”, Lisans Tezi, Mersin

Universitesi, Mersin, s. 1.
2 Avcl, C. (2018) Islam-Bizans Iliskileri (610-847), Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, s. 146.
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Imparatorlugunun Miisliimanlar ile ge¢cmis donemlerde de siirekli temas halinde olup yasam
tarzi1 ve Kkiiltiirlerin zaman zaman birbirlerinden etkilenmesi sebebiyle, islam dininin
Ikonoklazma Hareketini etkilemis olabilecegi miimkiindiir. Ele alan kaynaklar 1s18inda durum
degerlendirilerek islam’in, Ikonoklazma hareketi iizerindeki etkisi degerlendirilecektir.

Ikonoklazmin kisilerce farkli yorumlanmasi, bu kavrami ideolojik bir ¢atisma haline
getirmistir. Makalede konu hakkinda verilen goriis ayriliklar1 da degerlendirilerek daha genis bir
perspektifle verilmeye calisilacaktir. Ikonoklazm hareketinin muhtemel nedenlerinden
bahsederken, dénemin dikkat ceken ve Ikonoklazm hareketini etkileyen olay ve kisilerden
bahsederek Ikonoklazm hareketinin olusum sahasi teneffiis edilerek daha gii¢lii bir sonug ile
aciklanma yoluna gidilecektir.

1. Bizans’ta Hiristiyanlik Donemi

Roma imparatorlugunun tek hiikiimdar1 olan Constantinus, daha sonra Konstantinopolis
adin1 alacak olan, Asya ve Avrupa arasinda kalan, bogazin iizerinde bulunan eski Rum
kolonisinde bir sehir kurmustur.®> Constantinus, Hiristiyanlarin Tanrisini, imparatorluk yillari
boyunca kazandigi basarilarin yegine miisebbibi olarak gormiis ve boylece Hiristiyanliga
yonelmistir. imparator bu sefer, hukuk kurallarindan sosyal yasama kadar hemen hemen her
seyi Hiristiyanlik inancina gore diizenlemistir. Constantinus, her ne kadar Hiristiyanlik dinini
benimsemis olsa da atalarinin dini olan Pagan inancimi da gormezden gelmemis ve
Hiristiyanliga gegmeyen Paganlara zorbalik etmemistir. Ayn1 zamanda kolelerin 6ldiiriilmesi ve
hapishanedeki mahkumlarm kotii muamelelere maruz kalmasi yasaklanmstir.*

Imparator Constantinus dis diizeni sagladiktan sonra i¢ diizeninde saglanabilmesi adina
bir ferman yayinlayarak onceki dénemlerde zorbaliga maruz kalan Hiristiyanlara bir takim
imtiyazlar tanimistir. Milano Fermani olarak bilinen bu ferman sonucunda Hiristiyanlik dini
resmen Roma Imparatorlugunun korumasi altia almmustir.® Hiristiyanlik dininin ayricaliklart
ve dokunulmazhig: arttirilarak bir devlet dini olarak kabul gérmiistiir.® imparator Constantinus
devletin Hiristiyanlagmasi igin 6nemli bir ¢ok adim atmustir, bu 6nemli adimlardan biri de
325’te toplanan Iznik Konsilidir. Bu Konsil Hiristiyan Kiliselerinin temelini atan dkiimenik
konsillerden ilkini temsil etmektedir.” Konsil toplantisinda Ortodoksluk mezhebinin temeli
atilarak devletin resmi mezhebi olmustur. Dini ¢ekismelere mahal veren “teslis” itikad1 Iznik
konsilinde {izerinde durulan bir diger mesele olmus ve teslis itikadini kabul etmeyen kimseler
yasa dis1 kabul edilmistir. Roma’da Hiristiyanigin kabulii sirasinda, Roma, Istanbul,
Iskenderiye, Antakya ve Kudiis olmak iizere bes patrik bulunmaktaydi. Konsil sonrast Roma ve
Bizans Kiliseleri ayrilinca Bizans imparatorlugu icindeki patrikler Istanbul patrikligine 30 kadar

8 Cristani, M. B. (2015), Ortagag (Barbarlar, Hiristivanlar, Miisliimanlar), (Umberto Eco Ed.), alfa
Yaynlari, Istanbul, s. 110-11.

4 Norwich, J. J. (2013), Bizans I (Erken Dénem), (Hamide Koyukan, Cev.). Kabalci Yayinevi, istanbul,
s. 47.

5 Haldon, J. (2007), Bizans Tarih Atlast, (Ali Ozdamar Cev.), Kitap Yayinevi, Istanbul, s. 35.

¢ Diehl, C. (2006), Bizans Imparatorlugu Tarihi, (A. Goke Bozkurt Cev.), ilgi Yayinlari, Istanbul, s. 21.

7 Ostrogorsky, G. (1999), Bizans Devleti Tarihi, (Fikret Isiltan Cev.) Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara, s. 44.
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metropolitlik ve 450 piskoposluk bagli kalmistir.® Constantinus donemi ve sonrasinda

Imparatorlar kilise ile devlet islerini yeniden yapilandirarak kilisenin tiim islerine karismak,
kilise hesabina kanunlar koymak ve teskilatlandirma yetkilerini ellerinde bulundurmuslardir.®

Constantinus’tan sonra II. Constantius, giiclenerek imparatorlugun yegane imparatoru
olmustur. Constantius, yaninda yardimci olarak ivey kardesi olan Julianus’u almistir. 361°de ise
yasamina veda etmistir. Oliimiinden sonra ise Costantius’un oglu olmamasi hasebiyle Julianus,
tek imparator olmustur. Julianus, ailesi tarafindan bir Hiristiyan olarak yetistirilmisti. Fakat O
Hiristiyanlikla baglarini koparmis ve Pagan inancinin dgretilerini uygulamaya koyulmustu.
Hakimiyeti sirasinda ise Pagan inancina karsi ¢ikarilmig yasalari resmi olarak iptal etmistir.
Kendisi ¢ok tanriciliga inanmakta ve tebaasini da buna tesvik etmekteydi. Dolayisiyla ona
kapilip inancim bu dogrultuda degistiren kisiler ¢ok fazla olmustur.*

Ordusunu toplayarak Perslere karsi savas diizenleyen Imparator 362°de Antakya’ya
girerek, sehirde yaklasik bir y1l gecirmis ve burada Perslere kars: savas hazirligina baglamigtir. '
Antakya’ya girmesindeki asil amag ise burada eski pagan inancini diriltmek ve putperestligi
ruhani sinifi organize etmekti. Fakat bu dogrultuda yapmis oldugu biiylik cabalara karsin
paganizmi yonetirken Hiristiyan kiiltiir ve inanc¢larini taklit ettigi anlasilmaktadir. Bu durum onu
alayci bakiglara maruz birakirken paganizmi yayma fiiliyat: bosa gitmistir.*2

Julianus, daha sonra askeri islere yonelerek Sasani Imparatorluguna biiyiik bir sefer
diizenlemigtir. Seferin baglarda basarili olmasina karsin Julianus’a dogrultulan bir mizrak
sonucunda Slmiistiir.® Boylelikle sefer sona ermistir. Julianus’tan sonra tahta lovianus
gecmistir. Iulianus’un &liimiiyle birlikte Constantinus’un soyuda son bulmustur. Tktidara gecen
lovianus Hiristiyan Ogretileri ile yetismis bir Hiristiyan’di. Boylece din politikas1 Constantinus
doneminde kaldig1 yerden devam edilecekti. Fakat paganlara karsi baski yapilmamus istedikleri
gibi ibadet edebilme 6zgiirliigii taninmgtr.*

2. Bizans’ta ilk ikonalar

Ikona kiiltiiriiniin temelleri Roma paganizmine dayanmaktadir. Devasa tanr1 ve tanriga
heykelleri etrafinda, yakilan tiitsiiler esliginde dualar edilirdi, onlar i¢in bu gibi torenler
kutsallik anlami tagimaktaydi. Evlerde de ayni sekilde bu gibi heykellerin daha kiigiik boyutlari
yahut sembolleri yer almaktaydi. Dualar bu gibi heykel ve sembollerin huzurunda yapilir ve her
tirlit medet onlardan umulurdu. Hiristiyanligin hékim oldugu dénemlerde ise bu gibi pagan
kiiltiirlerinden kopamadiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Boylece kutlama ve torenlerinde daha once
ibadet ettikleri heykel, resim ve sanatsal objelerin yerini ikonalar almustir. Hiristiyanlik
inancinm ilk yillarinda higbir tasvir yer almazken ilk Cag sanatinin da etkisi ile bu gibi tasvir

8 Bahar, H. (2012), Roma ve Bizans Tarihi, Kémen Yayinlari, Konya, s. 192-193.

® Barker, E. (1982), Bizans Toplumsal ve Siyasal Diigiiniisii, Cev. Mete Tungay, Dost Kitabevi, Ankara,
s. 15-16.

10 Gregory, T. E. (2016), Bizans Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 86-95.

11 Stathakopoulos, D. (2018), Bizans imparatorlugu’nun Kisa Tarihi, Iletisim Yayinlari, Istanbul, s. 46.

12 Ostrogorsky, G. a.g.e., s. 46.

13 Gregory, T. E. a.g.e., s. 86-95.

14 Gregory, T. E. a.g.e., s. 86-95.
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dini birer argliman olarak kabul edilmistir. Daha sonrasinda ise bu gibi tasvirler Hiristiyanlikta
yaygin hale gelmis ve sikkelerin iizerinde dahi Isa, Meryem ve Azizlerin tasvirlerine yer
verilmistir.®

Hiristiyanligi resmi din olarak kabul eden Imparator Konstantinos doneminde
Bizanstaki ilk ikona figiirlerini gdrmek miimkiindiir. Imparator, kurdugu Konstantinopolis
sehrini gliclii surlar ile cevreleyerek ele gecirilmesi zor duruma getirmisti. Daha sonra ise
Imparatorlugun cevresi cesitli antik heykellerle donatmis Bogaz’a bakan akropolisinde ise
tanrilarin anast Rhea ve Fortuna Romae’ye (Roma’nin Talihi) adanan iki tapmak yaptirmisti.
Merkezdeki Konstantinos Formunda, erguvan renkli taglardan yontulmus bir siitun gévdesinde
bir porfir siitun onun da iistiinde, Imparatoru temsil eden Apollon’un pagan bir heykeli yer
almaktaydi. Imparatorlugun her yerinden getirdigi cesitli Heykel ve sanat eserleriyle sehri bir
acik hava miizesine doniistiiren Imparator, pagan tanrilari, cesitli vahsi hayvanlar ve bazi
hiikiimdarlarin heykellerini unutmamigtr.'®

Hiristiyanlik dininde bir siire sonra hag bilyiik bir 6nem kazanarak antik sembollerin
yerini almustir. 7. Yiizyilin sonlarina kadar kullamlmayan Isa portresi bu tarihten itibaren altin
sikkelerin iizerinde yer almaya baglamustir.!’

3. Bizans’ta i1k Tasvir Kiricihiginin Ortaya Cikisi ve islam’in Buna Etkisi

717-843 yillar1 arasinda Bizans tarihine damgasini vuran biiytik bir tartisma ve gatigma
ortaya ¢ikmisti. Bu catisma, Hiristiyanlik geleneginde mevcut tasvirlerin, tapinmak i¢in uygun
olmadigini 6ne siiren kisilerce ortaya atilmisti. One atilan fikir karsisinda bu goriise karsit
olarak tasvirleri savunan baska bir grup ortaya ¢ikmisti. Daha sonrasinda (tasvir sever, tasvir
hizmetgisi) anlaminda olan “Ikonodiil” ismini alacak olan bu gruba karsilik diger gruba ise
(tasvir kiric1) manasinda “Ikonoklast” denmistir.*®

Ikonoklazm diisiincesini ortaya cikaran asil etmenler nelerdi? Bu konu hakkinda yapilan
calismalar gostermektedir ki bu diislincenin temelinde dort ana etken dikkat ¢ekmektedir.
Bunlar; Hiristiyanligin kendi iginden gelen tasvir karsit1 geleneksel yapi, Yahudilerin elestirileri
ve Emevi halifesi Yezid’in imgeleri yasaklayan fermaninda yer alan islam’in tasvir karsiti
tutumu ve Pagan felsefesinin muhtemel etkileridir.®

Ikonoklazm hareketinin temel nedenleri ile kaynaklar {izerinde durdugumuzda harici
olarak kaynaklik eden faktdrlerden biri olan Islamiyet ve Miisliimanlarin tasvirlere karsi
tutumlar1 Ikonoklazm hareketlerini doguran faktdrlerden biri olarak kabul edilmektedir.?

1 Yaman, T.Y.ag.e.,s. 1-5.

6 Herrin, J. (2016), Bizans (Bir Ortagag Imparatorlugu’nun Sagirtict Yasami), (Uygur Kocabasoglu
Cev.), Iletisim Yatilar1, istanbul, s. 36-37.

7" Herrin, J. a.g.e., s. 38.

8 Kagar, T. (2008), “Imgenin Transformasyonu Bizans Diinyasinda Ikona Tartigmas1”, Eskiyeni Dergisi,
68.

19 Kagar, T. a.g.m,, s. 68.

2 Avey, C. a.g.e., s. 158.
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Bilhassa Islamiyet’in yayilmasindan sonra Hiristiyanlar ile yakin temas halinde olmasi bu
durumu destekler mahiyettedir.

711 yilinda Emevilerin Islamn yaymak igin baslattiklar1 Avrupa fetihlerinde dinlerine
girenler ile cogalarak Islam dini ve kiiltiiriinii yaymuslardir. Ispanya’da kurduklar1 Endiiliis
Emevi Devletinde Hiristiyanlara karsi baski kurmamis kendi dinlerini rahatca yasamalari
saglanmisti. Din ve milli miizakereler konularinda goérev alir, her tiirlii hukuk ve imtiyazlara
sahip olurlardi.

Her ne kadar ¢ogu Avrupalmin, Endiiliis Emevileri’nin tabii oldugu Islam dinine
girmeseler de Islam kiiltiiriiniin yayildigi bu cografyada Islamiyet’ten etkilenerek bir takim
aligkanliklarin1  degistirmeleri ve tasvirlere karsi olan tutumlarmi gbézden gegirmeleri
miimkiindiir.

Ikonoklazma hareketinde, Islam dininin etkisi ile alakali yapilan arastirmalarda dikkat
ceken bir diger durum ise III. Leon’un Islam dini ile iliskisidir. Bu dogrultuda baz
arastirmacilar III. Leon’un Islamiyet’ten etkilenerek boyle bir girisim yapmis olabilecegini
gostermektedir. Ug olay, bu konunun acikliga kavusmasi bakimindan onem arzetmektedir.
Birincisi Istanbul’da ilk defa III. Leon zamaninda bir camiinin yapilmasidir. Ikincisi kesin
olmamakla birlikte, III. Leon’un Halife Omer b. Abdulaziz ile mektuplagmasi. Abdiilaziz’in,
Hiristiyanlikla alakali hag, resim ve peygamberlerin figiirlerine ibadet etmeleri hakkinda yazdigi
mektuba karsilik III. Leon hag¢in kendileri i¢in kutsal oldugunu, resim ve figiirlerin onlar igin
onem arz ettigini fakat onlar1 bir tahta parcasindan ayirmadiklarmi 6ne siirmektedir. Ugiincii
olay ise Halife Yezid’in Ikonalar ile alakali yaznis oldugu fermamidir. Bu dénemi konu alan
birgok kronikte, bu ferman ile alakal bilgiler mevcuttur.?

Ferman, tasvirin yasaklanmasin1i konu almaktaydi. Fakat bazi kaynaklar Yezidin
¢ikardigi bu fermanin temelinde Yahudi bir biiyliciinin biiyilk bir payir oldugunu One
siirmiislerdir. Kudiislii Ioannes su sekilde aktarmaktadir; Omer Abdiilazizden sonra 720’de tahta
cikan II. Yezid saf ve kolay etki altinda kalabilecek bir sahsiyete sahipti. Taberiyye’de yasayan
“kotii ruhlu” Tessarakontapikos adli kilise diigman1 Yahudi bir biiyiicii, II. Yezid’i etkisi altinda
birakmak sureti ile II. Yezid’e tavsiyesine uymast halinde otuz yil daha hiikiim siirecegini
yeminle ifade eder. Boylece II. Yezid biiyliciiniin dedigi gibi kiliselerde bulunan kumas,
mozaik, resim gibi kutsal egyalar lizerine islenmis ne kadar tasvir varsa hepsi ortadan
kaldirilmas1 yoniinde bir ferman ¢ikarir. Cikarilan bu ferman {izerine fermanda one siiriilen ne
varsa yerine getirilerek tasvirlerin imha islemine baslanmstir. iki buguk y1l sonra ise Yezid &liip
ebedi cehennemine gittiginde tiim tasvirle tekrar giin yliziine ¢ikarak eski yerlerine gegerler. II.
Yezid’in oglu ise, biiyiiciiyii yanlis kehanet yapmasindan 6tiirii onu dldiiriir. Bir rivayete gore
Ioannes’in bu bilgileri verdikten sonra Konsil iiyelerinden bir piskoposun da kendisi ¢ocukken
Halife’nin tasvirleri yok ettigini hatirladigini ifade ederek Ioannes’i desteklemistir.?

2L Ziya Pasa. (2013), Endiiliis Tarihi, Mostar Yayinlari, Istanbul, s. 439-442,

2 (Coban, B.Z. (2008), “Bizans Ikonoklazmmin Nedenleri ve Islam Etkisi Tartismasr” Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, 115-156.

2 Ave, C.a.ge.,s. 161-162.
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Theophanes’in naklettigine gore ise Yahudi biyiicii 1. Yezid’e giderek kiliselerde
bulunan tasvirleri yok etmesi durumunda kirk yil daha hiikiim siirecegini sOyler. Bunun iizerine
ise Hz. Isa, Meryem ve azizlerin inayetiyle bu seytani emir yerine getirilmeden Yezid’in
oldiigiinii ve bu beladan kurtulduklarim ifade etmektedir. Istanbul Patrigi Nikephoros (805-816)
ise bu olay1 Ugiincii Antirrbetikus adl1 eserinde su sekilde anlatmaktadir; Tessarakontapikos adli
bir Yahudi’nin II. Yezid’e Hiristiyanlara ait kutsal tasvirleri kaldirmasi halinde otuz yil daha
hiikiim siirecegine dair kehanette bulunur. II. Yezid’in yazdigi tasvirlerin yok edilmesini
barindiran emirname Hiristiyanlarin muhalefetine ragmen {ilkede yasayan Miisliman ve
Yahudiler tarafindan uygulamaya konur. iki buguk yil sonra ise II. Yezid dliince oglu biiyiiciiyii
yanlis kehanetinden otiirii 6ldiirtir. III. Leon doneminde ise II. Yezid’in baslattigr uygulama
Islam {ilkesini asarak Bizans’a gelir ve Imparator III. Leon, tasvir kirict politikasini bu
dogrultuda uygulamaya baglar. Siiryani kaynaklarinin bazilar1 ise II. Yezid’in yalnizca tasvir
kirict emirnamesinden bahsederken, bazilar1 ise bu emirname ile III. Leon’un baglattig1 tasvir
karic1 hareket arasindaki baglantiy1 ve benzerligi agik¢a belirtmektedirler.?*

Tasvir miicadelesi Philippikos’un idaresi sirasinda kendini ziyadesiyle belli etmistir.
Philippikos yalnizca kristolojik catigmalar1 canlandirmakla yetinmeyip ayni zamanda tasvirin
sembolik karakterini bir tartisma amac1 olarak kullanarak, bu anlamda gelecegin biiyiik tasvirler
miicadelesinin habercisi olan, resimler yolu ile kavgalar1 koriiklemistir. Bir Ermeni olarak
Philippikos monofizit egilimli gériinmekteydi.?® Sarayda bulunan bir resmi ve Milion Kapisina
asili yazili bir levhanin kaldirilmasini emretmisti. Philippikos’un yapmis oldugu bu davraniglar
Papa’nin dikkatinden kagmamisti, Derhal harekete gecerek Philippikos’un iktidarliina son
vermistir.?®

I¢ politikada ta¢ ve taht kavgalarmin dogurdugu karisikliklar devam ederken, dis
politikadaki sarsintilar da karigiklig1 arttirmaya yetmisti. Araplar, Bizans iizerine yeni akimlar
baslatmiglardi, Bulgar Han1 da Bizans imparatoruna savas agmisti. Boyle bir durumda Bizans
adeta sikismusti. Bu durumda sivil bir memur olan Artemios iktidara ge¢misti. Daha sonra
Anastasyus adin1 alacak olan Imparator, dkiimenlik konsile ait tasvirler yeniden ihya edilerek
Arap akinlar1 da durdurulmaya galisilmisti. Bu olaylar III. Leon’un iktidara gelmesine kadar
cesitli taht degisiklikleri ile bu sekilde devam etmistir.?’

Buraya kadar Imparatorlarin ikonalara karsi asir1 bir 6ziimseyislikleri yahut karsitliklari
dikkat cekmezken II. Justinianos’un, Hz. Isa tasvirini Bizans paras iizerine bastirmas1 ve Trullo
Konsili’nin, Hz. Isa’nin tasvirini yasaklamasi en dikkat ¢eken olaylardi, fakat bundan sonra bu
durum daha fazla giindemde olacakti. III. Leon’un tahta ¢ikmasi ile ikona diismanhigi iyice
kizismust1, zira Kralin Ikonalara karsi tutumu oldukca dikkat ¢ekmekteydi. Tarihgi bir Kesis
olan Theophanes, III. Leon’un ikonalara karsi ¢ikan konusmalar yaptigim1 ve saraym Khalke
Kapisi'nda bulunan biiyiik Hz. Isa ikonasimi kaldirilmasi konusunda emrettigini one
siirmektedir. Bu durum hem Konstantinopolis’te hem de bati devletlerinde ¢ok fazla muhalefete
yol agmistir. Daha sonrasinda ise III. Leon 730°da danismanlar konseyini toplayarak ikonalara

2 Avel, C.a.ge.,s. 162-164.

25 QOstrogorsky, G. a.g.e., s. 142.

% Norwich. J. J. a.g.e., s. 17.

27 QOstrogorsky, G. a.g.e., s. 143-145.
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tapinmanin kanuna aykiri oldugunu belirterek biitiin ikonalarin toplatilmasini emretmistir. Hizla
giic kazanan III. Leon, ikonalar hakkinda destekleyici konusma yapan Patrik Germanos’u ve
isyancilar1 bastirmigti. Imparatorun emriyle tim ikonalar ortadan kaldirilmis fakat ikona
destekgilerine dokunulmamigt1.?®

Tarihgiler resmi olarak ikona kiriciligmni III. Leon’un déneminde basladigini 6ne
siirmektedirler. Miiellif Theophanes ise Leon’un Ikonoklazm politikasinin Yahudilerin ve
Araplarin etkisi ile bagladigim sdylemektedir. Ayrica Theophanes’in III. Leon hakkinda sdyle
bir olaydan bahsetmektedir; Arap bir vezir ile Yahudi bir biiyliciinin imparator Leon’u
etkileyerek bu karar1 aldirdigini sdylemektedir. Giiniimiiz Tarihgileri bu gibi bir etkiye kuskuyla
bakmaktaysalar da ikonakiricilik déneminin Halife Yezid’in kontrolii altindaki topraklarda
bulunan kiliselerdeki ikonalar1 kaldirma girisiminden hemen sonra gikmustir.?

One siiriilen bu iddialar, goz oniinde bulunduruldugunda Islamiyet’in ikonoklazma
iizerinde bir etkisinin oldugu muhtemel gériinmektedir. Zira Islam dininin ikona karsit1 olmasi
ve yukarida da bahsettigimiz gibi ikonakiricilik déneminin Halife Yezid’in fermanindan sonra
ortaya ¢ikmasi bu iddiay1 destekler mahiyetedir. ikonoklazm dénemine damga vuran Leon’un
bu girisimleri tamamen kisisel inanglar1 dogrultusunda ve kendine inanarak yapildigi tahmin
edilmektedir.

Ikonoklazm hareketlerine karst olan kimselerin yam1 swa aslinda Hiristiyan
topluluklarinin  ¢ogu tasvirlere ibadet etmenin giinah oldugunu disiinmekteydiler.
Imparatorlugun yenilgisi iizerlerine gelen istila ve dogal afetleri dahi, tasvirlere tapan
Hiristiyanlarin cezalandirilmasi olarak yorumlamaktaydilar. Bu yiizdendir ki Leon yandaglar1 ve
mutlak giicii sayesinde otoritesi gii¢lii bir sahsiyetti. Fakat takip¢ileri imparatorun politikalariyla
hemfikir olma arzusu kadar, yasadiklar1 zorluklar1 kutsal bir memnuniyetsizligin sonucu olarak
algilamalar1 da s6z konusuydu.®

III. Leon, Araplarin saldirilarint durdurarak onlari geri piiskiirtmeyi basarmisti. Bu
durum karsisinda san ve sohreti artmusti fakat Ikona kiricilik faaliyetleri sebebiyle halk
arasindaki itibarin1 kaybetmisti. III. Leon, vefat edince yerine oglu V. Konstantinos ge¢mistir.
Kuvvetli bir kumandan olan Artabasdos, tahta gz dikmisti. Tasvir yanlis1 olmasi onu tahta
gotiirecek bir yolunun olmasi demekti. Boylece imparator ile tasvir miicadelesine girisir.
Konstantinos’un 742’de Araplar ile ¢iktigi miicadelede Araplara maglup olmustu bu firsati
degerlendiren Artabasdos, imparatorlugunu ilan etmistir. Ardindan aziz resimleri tekrar
getirilerek yerlerine konuldular. Boylece tasvir kirict dsnem gegmis gibi goriinmekteydi.®!

Bu sirada V. Konstantinos, Amarion’a kagmis ve burada kendine taraftar toplamistir.
Nihayet 743’te imparatoru bozguna ugratarak yandaslarinin bir kismin1 idam etmis bir kismini
ise cezalandirmistir. Tekrar tahtina oturan V. Konstantinos, babasindan daha giiclii ve sert bir
tasvir kiricisiydi. Bu yiizden tasvirlere karst durusu babasindan daha tahripkar olacaktr. Onun

2 Gregory, T.E. a.g.e.,s. 212.

2 Gregory, T.E. a.g.e.,s. 212.

%0 Gregory, T. E. a.g.e., s. 213-214.
3L QOstrogorsky, G. a.g.e., s. 153-154.
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dini bakimdan muarizlarina reva gordiigii takibatta ve yaptig1 iskencelerdeki sinirsiz zalimligi
bizatihi kendi ruhi gerginliginden meydana gelmekteydi. Onu askerleri karsisinda vazgecilmez
kilan ise onun Araplar ile Bulgarlar karsisinda kazandig1 zaferlerdi.*

Konstantinos, felsefi ve dini konular1 kavrama konusunda yetkinlik kazanmis bir
diistiniirdii. Konstantinos doneminde teologlar, 400 yildir var olan dini uyusmazliklarin farkina
varmiglardir. Yapilan arastirmalar sonucunda ise tasvirlere yonelik tartigmalarin V. yiizyila
dayandigini fark etmiglerdir. Boylece bu donemde kilise kullanimi ve halkin ibadet yontemleri
hakkinda ge¢cmisten bu yana siiregelen catismalar giin yiiziine cikarilmistir. 754 yilinda
Hiera’daki imparatorluk saraymna ikonakiricilik yandaglarini ¢agirarak bir Konsil grubu
kurmustur. Konsil kararlar ile giliglenen Konstantinos, harekete gecerek ikona destekgilerine
zulmetmeye baslamis ve manastirlarda bulunan kutsal ha¢ disindaki tasvirlere ibadeti
yasaklamistir. Ikona karsiti imparatorlarinin en zalim olam olarak amlan V. Konstantinos,
kazandig1 zaferlerle de zihinlerde yer edinmistir.

4, ikonoklazm Hareketinin Gerilemesi ve Tasvirlerle ibadetin Yeniden
Canlanmasi

Konstantinos’un oliimiinden sonra tahta IV. Leon ge¢mistir. Leon’un siipheli bir
bi¢imde Sliimiinden sonra yerine karis1 Eirene kii¢iik oglu ile tahta gecmistir. Ikona destekgisi
olan Firene adindan sik¢a soz ettirecek ¢ok basarili islere imza atmustir. Goriiniiste Ikonalarin
restorasyon iglerindeki basarisi dikkat ¢ekse de o ayn1 zamanda hem askeri hemde siyasi yonden
de oldukga basariliyd:. Ikona destekgilerinin de destegi ile Ikonalarin restorasyonu igin ugrasmis
ve eski ikonakirict devlet adamlarini da tdvbe etmeleri hususunda affedip gérevlerine devam
etmelerini saglamigtir.®® V1. Konstantinos artik idareyi ele alacak yasa erisince taht1 annesinden
almis bunun iizerine annesi Eirene bu durumdan hi¢ hoglanmisti. Oglunu indirip tahta yeniden
gecen Eirene, bu sefer Bizans’in tek imparatoru olmustu. Bir siire sonra baslayan Arap akinlari
sonucunda Bizans yeterli giicii saglayamamis ve hara¢ ddemek mecburiyetinde kalmigtir.3*

Bdylece Eirene’nin ikinci iktidar doneminde Bizans’in eski giiclinii kaybederek
zayiflama yoluna gittigi sdylenebilir. Bu dénemde Ikonoklazm hareketlerinin sekteye ugradig
goriilmektedir. Fakat Bizans’ta iki tarafa ayrilmis ikona destekgileri ve Ikonoklastlar’in
miicadelesi heniiz bitmemis goriinmektedir. Eirene’nin inisli ¢ikigh iktidar doneminden sonra
tahta 802 yilinda Nikephoros ge¢mistir. Eirene’nin iktidar oldugu dénemde hem askeri hemde
siyasi diizensizlikler bas gostermisti Nikephoros derhal bu durumu diizeltme yoluna gitmistir.
Dini politikada ise 1liman bir yol izlemistir. Nikephoros’tan sonra ise 811’de iktidara Mikhail
geemistir.*®

32 QOstrogorsky, G. a.g.e., s. 154-155.
3 Gregory, T.E. a.g.e., s. 215-217.
34 QOstrogorsky, G. a.g.e., s. 166-170.
% Gregory, T. E. a.g.e., s. 222-226.
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5. ikonoklazma Hareketinin Yeniden Canlanmasi

Mikhail’in kisa siiren iktidar hayatindan sonra tahta V. Leon ge¢mistir. V. Leon son
ceyrek yiizyilda yasanan felaketleri, Tkonoklazm hareketlerinin terk edilmesinin bir sonucu
olarak degerlendiriyordu. Bu yiizden o, bu durumu III. Leon’un politikasini izleyerek durumu
diizeltecekti. 814’te ise koyularak bir komisyon kurdu. Komisyon da Ikonoklazm’i saglam
temellendirmelerle destekleyen bir bildiri yayimlamis daha sonra ise sarayda bulunan Hz. Isa
figiiriini kaldirtmistir. Daha sonra Ayasofya’da bir Konsil toplayarak bir¢cok Kesis ve Piskoposu
stirgline gondermistir. Bu sirada V. Leon’un bir arkadasi olan Mikhail, Leon’a bir komplo
diizenlemek niyetindeydi. Komplonun fark edilmesi iizerine 6liim cezasina garptirilan Mikhail
bir sekilde kilik degistirip V. Leon’u 6ldiirmiis ve kendisi tahta ge¢mistir. 820°de iktidara gelen
II. Mikhail, ikonoklazm destekgisi olmasina karsmn ikona taraftarlarina yapilan zuliimlere son
vererek, siirgiine gonderilenlerinde getirilmelerini emretmistir. iktidarhig boyunca iliman bir
dini politika izlemistir. Saltanati ise Slav olan Thomas’m ayaklanmasi sonucu son bulmustur.

829 tarihinde tahta II. Mikhail’in oglu Theophilos ge¢mistir. [konoklazm hareketlerine
destek vermistir. Theophilos, teolojiye tipik Bizans tutkusuyla bagli bir entelektiieldi. Islam
sanatina ve ilmine biiyiik ilgi duydugu bilinen Theophilos’un bir fanatik oldugunu 6ne siiren
yazarlar da mevcuttur.3” Theophilos, askeri agidan bazi basarilara imza atsa da genel anlamda
siirekli olarak yenilgiye ugramustir. Bu doénem Ikonakiricilik politikasinin yeniden hayat
buldugu son donem olmustur. Tkona destekgilerine yapilan zuliim ve iskenceler bu donemde de
devam etmistir. Theophilos, 842 yilinda karis1t Theodora ve veliahtlik tinvani almig olan oglu
I11. Mikhail’i geride birakarak hayata veda etmistir.

6. ikonalara Yeniden Doniis Hareketi

Veliahtlik iinvanmi III. Mikhail’in elinde bulunmaktaydi. Fakat yasinin kii¢iik olmast
sebebiyle yonetime annesi Theodora ge¢misti. Esinin aksine ikona kiiltiiriine siki sikiya
bagliydi, bu yiizden de yonetim bu dogrultuda gelisim gosterecekti. O, ayni zamanda tasvirler
kiiltiirtinii yeniden canlandiran Naipler kurulunun en 6nemli iiyelerindendi. Nihayet esi,
Theophilos’un da oliimii {izerine 843’te toplanan synod ile ikona taraftarlarin1 bir araya
toplayarak giic birligine gider.*® Boylece alinan kararlar dogrultusunda Ikonoklazm

hareketlerinin hi¢ baslamamis gibi eski yasantilarma donmek i¢cin harekete ge¢mislerdir.*°

Bu baglamda ge¢miste yasadiklar1 zorluklara ragmen 1liman dini politika izlemigler ve
Ikonoklastlardan intikam alma yoluna gitmemislerdir. Bu arada Ikonoklazm hareketleri
sirasinda sehit edilen ikona taraftarlar odiillendirilerek, siirgiinde 6len Theodoros ve Patrik
Nikephoros’un naas1 ise Kilise’ye gotiiriilerek gomiilmiislerdir. Ikonalar tekrar getirilerek eski
konumlarina yerlestirilmiglerdir.** Bu sirada III. Mikhail, tahta gegecek yeterli olgunluga

% Gregory, T. E. a.g.e., s. 126-127.

37 Norwich, J. J. (2013), Bizans II (Yiikselis Dénemi), (Selen Hirgin Riegel,Cev), Kabalc1 Yaymevi,
Istanbul, s. 47-55.

3 Gregory, T. E. a.g.e., s. 229-231.

39 Ostrogorsky, G. a.g.e., s. 205.

40 Gregory, T. E. a.g.e., s. 233-234.

4 Norvwich, J. J. Bizans Il, s. 56-60.
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erigsmesiyle annesinin iizerinde kurdugu baskidan kurtulmak amaciyla onu manastira gonderip
yonetimi tamamen devralmistir. Bizans kaynaklari, I11. Mikhail’den oldukg¢a kotii bahsettigi
halde Arap kaynaklari onun askeri alanda basarili bir sahsiyet oldugunu 6ne stirmektedir. Bu
donemde ikona taraflist Theodora’nin iktidara gelerek, izlemis oldugu politika Ikonoklazmin
sonunu getirmistir. Baskin otoritesi sayesinde kisa bir siirede ikonalarin eski konumlarina geri
getirilmesini saglayarak dini politikay1 degistirmistir.*2

7. ikonoklazm Hareketinin Sona Ermesi ve Buna Etki Eden Faktorler

Ikonoklazm hareketlerinin son bulmasiin ardindan hem dini hem de kiiltiirel anlamda
bircok gelisme yasanmustir. Tkonoklazm déneminde siisleme sanatina dokunulmamms fakat
ikonalarin bircogu yok edilmisti. Bu donemde ikonalarin restorasyon islemleri yogun olarak
devam ederken, yok edilen ikonalarin yerine yeni eserlerin yapilmasi i¢in ¢aba gosterilmistir.
Bilhassa sanat¢ilarin ¢ok fazla ragbet gordiigii adeta bir biri ile yaristiklari bu donemde, toplum,
eski usul ikonalarin pesine diiserek onlarin yeniden hayata gegcirilmesini istemislerdir.
Misyonerlik faaliyetlerinin de hiz kazandigi bu donem Bizans Imparatorlugu icin adeta bir
donim noktasi olmustur. Kesislerin itibarlar1 yiikselerek ikona doneminde gostermis olduklari
basarilar neticesinde kahraman ilan edilmislerdir. Yine bu déonemde din adamlariin sayilari
arttirilarak, dini kurallari daha yumusak ve 1limli olmasi amaglanmistir,*®

Sonuc¢

Makalede bahsettigimiz Imparator Philippikos ve III. Leon déneminde giindeme gelerek
ibadet amagl kullanilan tasvirlerin Hiristiyanliga uygun olmadiklar 6ne siiriilerek yok edilme
girisimleri anlatilmaktadir. Ikonoklazm Hareketi olarak adlandirilan bu girisimin Bizans
Imparatorlugunun politik davranislarinmn bir iiriinii gibi gériinmekte ise de aslinda temelinde
bir¢ok seyi barindirmaktadir. Hiristiyanliga gegmeden evvel pagan inancina mensup Bizanslilar
i¢in, tasvirlerin yasamlarinda biiylik bir rolii oldugu ve onlardan vazgegmenin onlar igin kolay
olmadig1 goriinmektedir. Imparator Konstantinos’un Konstantinopolis sehrini kurarken yapilan
mimari ve sanatsal yapilarin eski Roma dininden etkilenerek yapildigi Roma tanrilarina ait figiir
ve heykellerin bu donemde sikg¢a rastlanmasi, eski kiiltiirlerini yasatmaya ve korumaya
calistiklarin1 géstermektedir. Fakat yine de Hiristiyanlikta bulunan tasvirlerin dogrudan dogruya
bu nedene dayandirmak dogru degildir. Bu durumu etkileyen birtakim unsurun bir araya gelerek
ortaya ¢iktigt muhtemeldir. Tasvirlerin ortadan kaldirilmasi durumunu ise cesitli nedenlere
dayandirmak miimkiindiir. Yahudilikte ve Islamiyet’te tasvirlerin kullanimi yasak oldugundan
Hiristiyan Bizanshlarin da bu durumdan etkilenmis olabilecekleri miimkiindiir. Avrupa’da
kurulan Endiiliis Emevi Devleti ve gesitli nedenler ile siirekli Miisliimanlar ile etkilesim halinde
olmalart bu durumu destekler mahiyettedir. Bilhassa Islam Halifesi II. Yezid’in fermani ve
bununla alakali kaleme alinan kaynaklar dogrultusunda Ikonoklazma da islam etkisinden
bahsedebiliriz. Ayrica o dénemler de Islamiyet’in yayilimi hizla artmakta iken Bizanshlar ile
iliski halinde olmalari bu durumu desteklemektedir. Ikonalara karsi tutumun temel nedeni
tamamen igsel bir durum olmadigi, bunu etkileyen ve tetikleyen ¢esitli nedenler lizerinde

42 Gregory, T. E. a.g.e., s. 233-234.
4 Gregory, T. E. a.g.e., s. 234-237.
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durdugumuzda ikonakiriciliginin dinsel, bolgesel, kiiltiirel ve etnik kdken bakimindan birgok
nedene baglanabilecek bir mahiyette oldugu agik¢a goriinmektedir.
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Ozet: Babailer Isyam Tiirkiye Selcuklu Devleti
tarihinin doniim ve kirilma noktalarindan birini
olusturmaktadir. Devlet isyanit bastirmakta g¢ok
zorlanmis, tcretli Frank askerlerinin destegiyle
Kirsehir Malya Ovasi'nda ancak
durdurulabilmistir. Isyan peygamberlik iddiasiyla
ortaya ¢ikan iktidar1 ele gegirme hirst ve hevesi
olan bir meczubun etrafinda toplanarak ayaklanan
maceraperest yagmacilarin meydana getirdigi basit
bir ayaklanma midir? Yoksa altinda siyasi ve
ekonomik nedenler barindiran ¢ok Onemli bir
toplumsal olay midu? Calismamiz Babailer
isyaninin siyasi, toplumsal ve ekonomik nedenleri
ile Babai onderler Baba Ilyas ve Baba Ishak'in,
Ahi  Evran ve Abhilerle olan iligkilerini
kapsamaktadir.
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Abstract: Babailer Revolt constitutes one of the
turning points and breaking points in the history
of the Seljuk State of Turkey. The state had a
hard time suppressing the revolt, and with the
support of Franch mercenaries, it could only be
stopped in Kirsehir Malya Plain. Is the rebellion
a simple uprising of adventurous looters who
rallied around a madman with the ambition and
enthusiasm to seize power, who emerged with
the claim of prophethood? Or is it a very
important social event with  political and
economic reasons? Our study covers the
political, social and economic reasons of the
Babai revolt and the relations of Babai leaders
Baba ilyas and Baba ishak with Ahi Evran and
Ahis.
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Osman Savas CETINER Babailer Isyamnin Siyasi Ve Ekonomik Nedenleri ve
Baba Ilyas'in Ahi Evran ve Ahilerle Iliskisi

Giris

Tiirkiye Selguklu Devleti tarihindeki en biiyiikk Tirkmen ayaklanmasi olan ve 1240
yilinda baglayan Babailer Isyani, II. Giyaseddin Keyhiisrev’in ve veziri Sadeddin Kopek’in
Tiirkmenleri kiistiiren ve dislayan uygulamalar1 sebebiyle meydana gelmistir. Baba Ilyas’in
miiridi Baba Ishak’in g¢evresinde toplanan Tiirkmenlere, Halep ve Antep ydresine siirgiin
edilmis olan Harezm Tiirkleri’nin de katilmasiyla isyan genis bir alana yayillmis ve Adiyaman
Kahta civarindan baslayip Malatya, Maras, Sivas, Tokat ve Amasya’ya kadar yayilmis,
Kirsehir’de durdurulmustur. Bu isyan Tiirkiye Selguklu Devleti’ni derinden sarsmis ve devlet
1243 yilinda Mogollara kars1 ¢ok agir bir yenilgi alarak kendini bir daha toparlayamamis ve
tamamen dagilana kadar Mogol tahakkiimiinde devam edebilmistir.

Babailer Isyani incelenirken bu isyani doguran siyasi ve ekonomik etkenler nelerdir,
isyan1 hangi unsurlar olusturmus, isyan liderleri olan Baba Ilyas, Baba Ishak kimdir, isyan1 nasil
organize etmislerdir, bu hususlar irdelenmistir.

Ahilik teskilati koklerini islam Dini'nin temel kaynaklari olan Kuran’i Kerim ve
Hadisler ile Fiitiivvet, Yesevilik ve Horasan anlayisindan alan Anadolu’da Misliiman Tiirk
insaninin sanat sahibi, {retici, toplumsal bilin¢ sahibi, paylasimci, digergamlik esasli olarak
yetismesini hedef edinmis, bu ilkeleri uygulayan ve denetleyen merkeze bagli ve sehirlere
yayilmis organize bir teskilattir. Bu ¢alismamizda, Baba ilyas ve Babailer isyaninin Ahi Evran
ve Ahiler ile iliskileri incelenmistir. I. Alaaddin Keykubat 6ldiiriildiikten sonra Baba Ilyas ve
taraftarlari ile Ahi Evran ile Ahilerin iligkileri, bunlarin mevcut yonetime karsi tavir almalart ve
Ahi Evran’m isyan doneminde hapsedilmesinden bahsedilmistir. Konumuz c¢alisilirken ilk 6nce
donemin birinci elden kaynaklarindan yararlanmilmistir. Bu konuda yazilan miistakil eserler
incelenmis ve ilgili makale ve diger eserler degerlendirilmistir. Babai liderler ile Ahi liderler
arasinda ortak noktalar izah edilmeye calisilmistir.

Hem Babailik hem de Ahilik Anadolu’da Tiirkmenler arasinda kurulmus, benimsenmis
ve yayilmistir. Her iki yapmin da bulunduklari donem siyasi otoritelerle hem olumlu hem de
olumsuz iligkileri olmustur. Olumlu iliskiler yasandiginda bu yapilar devleti yiiceltmis ve
destekleyerek toplumsal diizenin olugmasinda 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Fakat bu
yapilar devlet yoneticilerinin uygulamalarini benimsemedikleri zamanlarda Tiirkmen kitleleri
peslerinden siiriikleyerek devleti temelinden sarsict durumlar ortaya ¢ikarmiglardir.

Babailer isyamina Gétiiren Siyasi Gelismeler

Sultan Alaaddin dénemi (1220-1237), Tiirkiye Selguklu Devleti’nin bircok agidan en
giiclii ve en gelismis donemidir. Sultanin saltanati yaklasik on sekiz yil siirmils ve bu siire
icerisinde Tiirklesme faaliyetleri, kiiltlir ve medeniyetin ylikselmesi, kara ve deniz ticaretinde en
doruk noktaya ¢ikilmasi hedeflerine ulasilmistir. Ermeniler iizerine diizenlenen seferler sonucu
Suriye ticaret yolu, Kirim tarafina diizenledigi sefer ve Sugdak Limani’ni ele gegirmesiyle
kuzey deniz ticaret yolu emniyet altina alinmistir. Sultan, Suriye Seferi sonrasinda Eyyubi ve
Artuklu emirlerini kendisine baglayarak Anadolu hakimiyetini gili¢lendirmistir. 1. Alaaddin
Keykubat, kendi adim1 verdigi basta Alanya (Alaiye) sehri olmak iizere Akdeniz’in biitiin
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kiyilarin1 fethetmistir. Rakka, Urfa, Harran sehirlerini hakimiyeti altina almig, Anadolu’nun
giiney, dogu ve giiney dogu smirlarimi yaklasik bu gilinkii sinirlarina ulagtirmistir. Sultan 1.
Alaaddin, Mogol tehlikesini farketmis, lilkesini korumak i¢in birtakim tedbirler almistir; Eyyubi
ve Artuklu emirleri ile baglilik anlagsmalar1 yapmasi, dogu siur sehirleri savunma alt yapilarini
ve kalelerini onarip tahkim ettirmesi ve Harzemsahlar Devleti Hilkiimdar1 Celaleddin ile
karsilikli Mogol tehlikesine kars1 onlemler alinmasina dair mektuplagmalari Mogol tehlikesine
kars1 aldig1 bazi tedbirleri gostermektedir. Sultan Alaaddin Keykubat, Harzemsahlar’in Mogol
istilasina kars1 kendi iilkesiyle arasinda bir tampon bolge olmasmi 6nemsemistir. Celaleddin
Harzemsah da Mogollara karsi tedbir alinmasi hususunda ayn1 diisiinceleri paylagmigtir. Fakat
Celaleddin’in Sel¢uklu Devleti’ne ait Ahlat sehrini kusatmasi sonrasi iki devlet arasinda sorun
cikmig, 1230 yilinda yapilan Yasst Cimen savasi sonucunda Harzemsahlar yenilmislerdir.
Sultan Alaaddin, Harzemsahlar Devleti’nin dagilmasindan sonra bolgede cok etkili olan ve
yetmis bin civar silahli birligi bulunan Harezm beylerini himayesine alarak ve onlara yetki ve
sorumluluk vererek Mogol tehlikesine karsi iilkenin dogusunu emniyet altina alma stratejik
hamlesini ger¢eklestirmistir ( Turan,1971, 331-335).

fleri goriislii bir hiikiimdar olan Sultan Alaaddin, Mogol tehlikesine karsi iilkesini
korumak igin baska tedbirler de almistir. Ulkesinin dogu sinirlarim1 emniyete almak, Eyyubiler
ile kurdugu ittifaki pekistirmek amaciyla ikinci oglu Eyyubi Melikesi olan esinden olma izzettin
Kiligarslan’t veliaht ilan etmistir. Bu diisiincesini tlim yOnetici, emir ve beylerine bildirmis ve
hepsinden bu konuda sz almistir. Fakat kisa bir silire sonra dogu seferi hazirli§i sirasinda
Kayseri’de zehirlenerek sehit edilmistir (Ibn-i Bibi, 1996, 456-457).

Sultan Alaaddin’in bu ani vefat1 sonrasi sultanin uygulamalarina karsi olan basta
Sadeddin Kdpek olmak iizere bazi emir ve beyler aniden Melik Gryaseddin’i tahta ¢ikarmislar
ve diger beylere haber géndererek yeni sultana biat istemislerdir. Bu oldubittiye tam bir anlam
veremeyen Kayir Han ve Kemaleddin Kamyar gibi baz1 Tiirkmen kdkenli beyler 6nce Sultan
Alaaddin’e verdikleri s6zii yerine getirmek istemisler fakat onlar da hizli karar alamadiklarindan
gelip yeni sultana baglilik yemini etmislerdir. Tahta ¢iktiginda on dort veya on alti yasinda
oldugu tahmin edilen Sultan Giyaseddin oncelikle babasinin ugradig: suikastle ilgili sorusturma
baslatmas1 gerekirken duyarsiz davranmis ve olayin {istii Ortiilmiistiir. Bazi ilk doénem
kaynaklarinda ve sonraki donem eserlerinde bu suikastte Sultan Giyaseddin’in de parmagi
oldugundan bahsedilmistir (Koca, 2010, 360-361).

Elvan Celebi Menakibu-1 Kudsiyye’sinde bu olay1 soyle anlatmaktadir;

Sah-1 adil Aladin-1 Sultan

Sam-1 Sal¢uk cam-1 alamiyan (355)
Adaletli Sah Sultan Alaeddin,; Selcuk’a 151k,
Halkin toplandig, yoneldigi esik.

Ciinkim irmis-idi zaval Sah-a

Toldr Saytan Giyas-1 giimraha. (356)
“(Iste) bu Sah’a gé¢me vakti eristiginde,
Yoldan sasmis Guyas'in icine seytan girdi.”
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Zehr virdi gotiirdi Sultan-i

Nazanin pazisah-1 Rabbani. (357)

“Zehir verdi, oldiirdii Sultan’i;

Tanrt katina yakinligr bulunan o sevilen Padisahi.”

Adl-u daz eyledi cihan icre

Rahmet itsiin Calap cinan igre.(358)

“Diinyada adaletli yonetim yollarini gosterdi o,

Tanri cenneti icinde agirlasin.” (Elvan Celebi, 2017, 111-112)

fbn-i Bibi, Sultan Alaaddin Keykubat sehid edildikten sonra iilkede bozukluk,
istikrarsizlik, karigiklik, diizensizlik, belirsizlik ve sikinti hakim oldugunu, gariplerin ve
zayiflarin sigmagi, sanatkar ve yigitlerin barinagi olan iilke topraklarmin iyi giin yiizi
gdrmedigini anlatmistir;

“Ulug Keykubad 'in 6liim giiniinden sonra kimse mutlulugu aklina getirmedi. Biitiin isler
daha kétiiye gitti, halkin ve askerin durumu bozuldu. O padigah tahttan ayrildigindan beri biitiin
goniil hoslugu yokluk divarim boyladi. Ulkenin diizeni alt iist oldu. Diismanlarin kalbi o
durumdan sevingle doldu.”( Ibn-i Bibi, 1996: 457)

Sultan 1. Alaaddin’in dldiiriilmesi ve sonrasinda II. Giyaseddin doneminde meydana
gelen olaylar Tiirkiye Selguklu Devleti’nin ve Tiirk tarihinin kirilma ve doniim noktalarini
olusturmustur. Sultan Alaaddin déneminde {iilkenin gelismesi ve savunmasi hususlarinda
alinmis olan tiim tedbirler, yapilan tiim stratejik hamleler bu doénemde tek tek ortadan
kaldirilmis ve bu uygulamalar Tiirk Devleti’nin ¢okiisiinii hazirlayan siirecin baglangicim
olusturmustur. II. Giyaseddin’in yasinin kii¢iik olmast ve kolay etki altina girebilmesi
neticesinde bunu firsat bilen Emir Sadeddin Kopek II. Giyaseddin’i etki altina almis ve Sultan
adina hareket edebilme nisan1 olan sultan yiiziiglinii de edinmistir. Kisa siirede devlet
yonetiminde tek s6z sahibi olma noktasina gelmis ve devlete hizmet etmis kudretli emir ve
beyleri diizenledigi suikast ve cinayetlerle bertaraf etmeyi bagarmistir. Emir Sadettin Kopek,
karsisinda engel olarak gordigii Sivas Valisi Harezm Beyi Kayir Han’1 devlete bagliliginin
devam etmeyecegi ve dig devletlere kars1 kigkirtma yapacagi isnatlariyla II. Gryaseddin’i ikna
ederek tutuklatmis, muhtemelen hapiste onu o6ldiirtmesi sonucunda hem dogu emniyet kalkani
¢Okmiis hem de Harezm giiclerinin devlete karsi cephe almalarina neden olmustur. Kayir Han’a
yapilan haksizligi kabul etmeyen Harezm Tiirkmenleri devlete karsi ayaklanarak isyan
cikarmiglardir. Yaklasik yetmis bin kisilik askeri birlik olusturarak bazi Selguklu sehirlerini
yagmalamislardir. Harezm Beyleri’nin c¢ikardigl isyani bastirmak ve onlart ikna etmek {izere
Sadeddin Kopek’in etkisiyle Sultan Giyaseddin, Beylerbeyi Kemalettin Kamyar’
gorevlendirmistir. Kamyar, Harezm beylerini 6nce geri donmeleri i¢in ikna etmeye calismis
ama basarili olamayinca iizerlerine saldir1 diizenlemistir. Fakat iki 6nemli komutanini
kaybederek agir bir yenilgiye ugramistir. Bu olay Selguklu Devleti acisindan ciddi bir itibar
kayb1 olmustur. Sadettin Kopek bu olay1 bahane ederek Kamyar’t gorevden aldirarak, kendisi
Beylerbeyi olmustur. Kemalettin Kamyar’1 da bu olayla birlikte baska sebeplerle tutuklatmis ve
hapisteyken oldiirtmiistiir. Kemalettin Kamyar, Tiirkiye Selguklu Devleti’ne iistiin hizmetleri
gecmis c¢ok dirayetli ve giicli bir devlet adami ve ¢ok iyi bir komutandir. Beylerbeyi
(Genelkurmay Bagkanlig1) riitbesine kadar yiikselmis ve {istiin hizmetler ifa etmistir. Sadettin
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Kopek en niifuzlu bu iki devlet adamini bertaraf ederek en giiclii iki rakibini ortadan kaldirmistir
(Koca, 2010b, 73-76).

Vezir Sadeddin, kendine rakip olarak gordiigii en giiclii iki beyi ortadan kaldirdiktan
sonra devletin diger 6nemli emir ve beylerinden Atabey Semsiiddin Altunaba, Tacettin Pervane,
Hiisamettin Kaymeri ve Celaleddin Karatay gibi kudretli devlet adamlarini cinayet, suikast ve
entrikalarla bir bir bertaraf etmistir. Sultan Alaaddin’in esi Adiliyye Sultan ve cocuklar1 izzettin
Kiligarslan ve Riikneddin’i dldiirtmiistiir. Devleti tek bagina baski ve siddetle idare etmeye
baslayan Sadeddin K&pek, kendisinin Sultan I. Giyaseddin’in oglu oldugunu ve kendi annesine
iftira igerikli inandirici olmayan bir hikayeyle sultan soyundan geldigini iddia ederek gergek
niyetini ortaya koymustur. Sadeddin Kopek’in asil amaci iktidar1 ele gegirmektir. Sultan
Giyaseddin gec olsa da bu gercegi anlamistir. Bu defa Giyaseddin kendilerine giivendigi
beylerle Sadettin’e suikast diizenleterek onu Oldiirtmiis ve cesedini saraym kale duvarina
astirmistir. Fakat is isten ge¢misti ve kudretli Sultan Alaaddin’in saglam temeller {izerine
oturttugu devletin savunma anlayisimi oglu Giyaseddin bozmustu. Biitlin bunlar sonun
baslangici olmus ve Tiirkiye Selguklu Devleti bir daha eski giicline ulasamamistir (Koca, 2010b,
80-90).

Sultan Giyaseddin tahta geceli heniiz iki y1l olmustu ve bu kisa siirede devlet ¢ok biiyiik
yaralar almis, diizen bozulmus, Tiirkmen ve Ahiler kiistiiriilmiistiir. iktidar hirs1 ve yanlis
politikalar birkag yil sonra yaklasik dért ay siiren Babailer isyan1 ad1 verilen biiyiik bir Tiirkmen
isyania neden olmustur. Bu isyan devlet biinyesinde biiyiik yaralar agmis, Mogol Istilas1 igin
zemin olusturmustur (Koca, 2012, 32-34).

Babailer isyam1 Hakkinda Degerlendirme

Birinci elden kaynaklarda ve bazi giiniimiiz degerlendirmelerinde Babailer Isyan:
hakkinda; bu isyanin bir peygamberlik veya bir mehdilik iddiasi tasidigi, Babailigin bir tarikat
oldugu, Baba ishak’in Seyhi Baba Ilyas’mn talimatiyla isyan: baslattigi, isyan &nderlerinin
Siinnilik dis1, Sii ve Batini inanglar1 oldugu gibi yaklasimlar bulunmaktadir (ibni Bibi, 1996,
49-52; Abu’l Farac, 1945, 539-540; Kopriili, 1976, 208-209).

Baba Ilyas’mn peygamberlik iddias1 hakkinda birinci elden kaynaklarda bazi ifadeler
bulunmaktadir. Baba ilyas, 1240 yilinda baslayan isyamn daha sonradan baslaticist olarak kabul
edilmistir. ilk onceleri Baba Ishak’m bu isyanmn o6nderi oldugu zannedilmistir. Dénemin
kaynaklarindan olan ibn-i Bibi Selguknamesi’nde isyan detayli olarak anlatilmistir. Burada
Baba Hyas’tan hi¢ bahsedilmemekte, Baba Ishak’tan bahsedilmekte fakat Baba Ishak, Baba
flyas gibi anlatilmaktadir. Isyan: baslatanlarin peygamberlik veya mehdilik iddiasinda
bulunduklarindan bahsedilmemis ancak isyana katilanlarn Baba Ilyas’in oldiiriildiigiinii
duyduklarinda “ Baba Allah’in el¢isidir.” diye nara attiklar1 belirtilmistir. Ibn-i Bibi’nin Baba
flyas ile Baba Ishak’1 karistirdig1 buradan anlasilmaktadir. Konuyu anlatmaya baslarken
Soziine giivenilir kimselerden duyduguma gore” diyerek tereddiitle baglamistir (ibni Bibi, 1996,
49-52). Yine dénemin ilk kaynaklarindan Ebu’l Ferec tarihinde ise,  Ihtiyar ve zahid bir
Tiirkmen Amasya’da sohret kazandi. Bu adamin adi Papa (Baba?) idi. Kendisine resul yani
gonderilen adam (Peygamber) diyor ve hakikaten Allah’in peygamberi oldugunu soyleyerek
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Muhammed’in yalanci oldugunu ve Peygamber olmadigini iddia ediyordu. Bir¢ok Tiirkmenler
ona inandilar. Ciinkii kendisi gosterisler yapiyordu. Bu adam ihtiyar Ishak namindaki miiridini
Roma diyarmmin hududu iizerindeki Hisn Mansur a gonderdi ve onun burada halki kendi
peygamberligine inanmaya davet etmesini istedi.” (Abu’l Farac, 1945, 539-540) ifadeleriyle
isyandan bahsedilmistir.

Fakat Baba ilyas’m torunu Asikpasa’nin oglu olan Elvan Celebi 1358-59 yillarinda
yazdig1r donemin onemli kaynaklarindan olan Menakibu’l Kudsiyye adli eserinde biiyiik dedesi
hakkinda ileri siiriilen iddialar1 kabul etmemistir. O biiyiik dedesinin kendisi gibi biiyiik bir
siinni alim oldugunu Peygamberlik iddiasinin biiylik dedesinin toplumdaki niifuzunu kirmak
icin hiikiimete yakin Amasya Cad kadis1 Kore Kadi tarafindan iftira edilerek civardaki bazi
kadilarin da onayiyla II. Giyaseddin’e sikayet edildigini belirtmistir (Elvan Celebi, 2017:135).

Babai Isyan1 6nderlerinin Sii veya Batini dini inanisa sahip olduklarma dair iddiaya
gelince; Donemin en Onemli kaynaklarindan olan Eflaki Dede’nin Menakibii’l Arifin adl
eserinde “ Haci Bektas-1 Veli, Baba Resul’un has halifelerinden idi. Baba Resul Rum iilkesinde
(Anadolu’da) zuhur etmisti. Bir topluluk, ona (Baba Resul’a) Baba Resulullah diyordu.”
(Eflaki, 1973, 370) seklinde bir ifade bulunmaktadir. Yine Elvan Celebi Menakibnamesinde,
Hac1 Bektas’mn Baba ilyas’in miiridlerinden oldugu beyan edilmektedir. Hac1 Bektas’in Siinni
bir alim oldugu da malum oldugundan Baba Ilyas’m batini veya Sii oldugu iddialar1 tekrar
diisiiniilmelidir. Babailer isyani ile ilgili miistakil bir eser yazan Ahmet Yasar Ocak isyanin Sii-
Batini kaynakli bir hareket olmadigini belirtmistir (Ocak, 2011, 148-150).

Kirsehir Tarihi ile ilgili 6nemli arastirmalar1 olan Cevat Hakki Tarim, Baba ilyas’in
Danismendliler zamaninda Kirsehir’de yasadigimi ve burada kadilik goérevinde bulundugunu
belirtmistir. Kadilik gorevi yapan bir sahsiyetin dini ilimleri ¢ok iyi bilmesi gerektigi gibi,
kendisini resul ilan etmesi ve gosteriler yapmasi gibi iddialarin tekrar diistiniilmesi
gerekmektedir. Tiirkiye Selguklu déneminde ise Baba Ilyas’in miiridlerinin gogalmasindan
tedirgin olan II. Giyaseddin onu Kirsehir’den Amasya’ya siirgiine géndermistir (Tarim, 1948,
25 ve 59).

Bir bagka iddia ise Babailik diye bir tarikat oldugu iddiasidir. Asikpasazade Tarihi
yazar1 biiyilk dedesi Baba Iilyas’in Vefaiye Tarikati'na bagli oldugunu belirtmistir
(Asikpasazade, 2013, 9). Vefaiye Tarikat1 ise Bagdat’ta Ebu’l Vefa tarafindan kurulmus siinni
kokenli bir tarikattir. Bu donemde hem Bagdat hem de Anadolu’da Sia ya da Batini hareketlerin
etkisi goriilmemistir.

Isyanin seyrinde ise Baba ilyas’i talimatiyla isyanin Baba Ishak tarafindan baslatildig:
ve yiritiildiigii disiincesi vardir. Fakat yine Elvan Celebi’nin eserine baktigimizda Baba
Ishak’in Baba Ilyas’in emirlerini dinlemedigi iic defa haber gondermesine ragmen kendi
bildigini yaptig1 ve en sonunda Baba Ilyas’in ona beddua ettigi anlatilmistir (Elvan Celebi,
2017, 165-167). Buradan da isyan hareketinin Baba Ilyas’in kontroliinden ¢iktig1 bir yagma ve
talan vaziyetini aldig1 anlagilmaktadir.

Babailer Isyaminin Siyasi ve Ekonomik Nedenleri
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Ibn-i Bibi isyani anlatirken Babai taraftarlarin Sultan Giyaseddin’i suglayarak onun
yasam bigimini ve i¢ckiye bagimli olmasini elestirerek, onun Allah’in emrinden ¢iktigini, dort
halifenin yolundan ayrildigini beyan ederek halki yanls yonlendirdiklerini anlatmistir (ibni
Bibi, 1996, 50).

Elvan Celebi’nin Menakibii’l Kudsiyye adli eserinde, Sultan Alaaddin’in ¢ok sevildigi,
yoldan sagmis Giyaseddin’in igine Seytan girerek Sultan Alaaddin’i zehirleyerek tahta oturdugu,
yoreye zalim ve tas yiirekli, icleri kotiiliikle dolu yonetici ve kadilarin atanarak bunlarin
Tiirkmenlerin mallarina goz dikerek sindirme politikas: giittiikleri gibi olaylardan bahsedilerek
isyanin sebeplerinden bazilar1 anlatilmistir (Elvan Celebi, 2017, 111-113). Isyan baz
yoneticilerin haksiz yere Baba Ishak’tan vergi istemeleri, onun vergi 6demeyi kabul etmemesi
ve yore Tiirkmenleriyle ayaklanma ¢ikarmasiyla baslamistir (Elvan Celebi, 2017, 151-153).

Babailer isyaninin lideri kabul edilen Baba Ilyas ve miirsidi Dede Garkin Sultan 1.
Alaaddin doneminde Sultan tarafindan ziyaret edilmisler, Sultan onlara iltifatlar etmis, goniilden
desteklemis, Dede Garkin’a on yedi kdy bagislamis ve Baba llyas’1 ziyaretinde de onun sag
yanina oturarak hasbihal etmislerdir (Elvan Celebi, 2017: 53 ve s.107-111). Yorenin dini
onderleri ve Tiirkmenler arasinda Sultan Alaaddin’in miistesna bir yeri ve kiymeti
bulunmaktaydi. Sultanin zehirlenerek oldiiriilmesi ve yerine gecen idarecilerin Tiirkmenleri
dislayici ve tahakkiim altina alici, halktan uzak politikalar1 Tirkmenler tarafindan kabul
edilmemis ve tepkiyle karsilanmistir. Bu olaylarla birlikte baz1 yoneticilerin Tiirkmenlere karsi
gerceklestirdikleri o donemdeki resmi tarihgilerin eserlerinde yer vermedikleri zuliim, baski,
iskence, hapsetme ve hatta dldiiriilme olaylar1 Baba Ishak'm liderliginde Tiirkmenlerin isyan
etmelerini hazirlayan nedenleri olusturmustur (Bayram, 1979: 78).

Salim Koca isyanin sebeplerini, “Bu ayaklanma, bir¢ok yan faktoriin yani sira politik ve
ekonomik olmak iizere iki temel sebebe dayanmig goziikmektedir. Bu sebeplerden ilki, Tiirkiye
Selcuklu sultanlarinin, devletin kurucu ve temel unsuru olan Tiirkmenlere karsi izledikleri hatali
politikadir. Ikincisi ise, Tiirkmenlerin, ayaklanmadan az énce Anadolu’da yasamis olduklar:
agir ekonomik sikintilarla ilgilidir.” ifadeleriyle 6zetlemistir (Koca, 2012: 12).

Babailer Isyan1 hakkinda miistakil bir eser yazan Ahmet Yasar Ocak isyanin sebeplerini
aciklarken “Selcuklu hiikiimeti devlet islerinde Tiirkmenlere sirt cevirerek ozellikle Iranii
unsurlari tercih etmek suretiyle adeta sehirli Tiirklerin duygularini paylasiyordu. Biirokrasideki
yiiksek kademeleri isgal eden Iranhilar da Tiirkmenlere karst iyi davranmiyorlardi.

Oyle gériiniiyor ki, devletin ana demografik giiciinii olusturan Tiirkmenler, kendilerini
kendi topraklarinda ve kendi devletlerinin simirlart iginde ‘‘istenmeyen vatandas” gibi
hissediyorlar ve bunu hazmedemiyorlardi. Iste belki de ézellikle bu hor gériilme ve asagilanma,
baska bir ifadeyle bu sosyal ¢atisma, Tiirkmenlerin merkezi otoriteye karst ¢ikmalarinda en
onemli faktorlerden birini olusturmakta, belki de en basrolii oynamaktaydi.” seklinde
diisiincesini ifade etmistir. (Ocak, 2011: 42).

Biitiin bu acgiklama ve aragtirmalardan anlasildig1 {izere Babailer isyan1 peygamberlik
iddiasiyla iktidar1 ele gegirme hirs1 ve hevesi olarak agiklanamayacak kadar ve biinyesinde
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birgok siyasi ve ekonomik neden barindiran ¢ok dnemli bir toplumsal olaydir. 1240 yilinda
meydana gelmis olan isyan Adiyaman dolaylarinda baslamis, Maras, Tokat, Amasya
bolgelerinde yayilarak biiylimiis, Kirsehir Malya ovasinda durdurulmustur. Kaynaklar Selguklu
Tlirkmen askerlerinin isyancilarla savagmaktan c¢ekindikleri, parali Frank askerlerinin
saldirmasiyla onlarm da saldirtya gectiklerinden bahsetmislerdir. Isyancilar  Selguklu
askerleriyle yaptig1 on bir miicadelede basar1 saglamislar. Kirgehir Malya ovasinda yenilerek
katliama ugramislardir. Baba ilyas bu miicadelelere katilmamis Amasya’da tutuklanarak idam
edilmis, Baba Ishak ise Malya’da oldiiriilmiistiir. Isyan baslangicindan bitimine kadar dort ay
kadar stirmiistiir (Ocak, 2011, 135-139).
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Harita 2: Babailer Isyaninin Seyir Haritas1 (Ocak, 2011: 279)
Baba ilyas’m Ahi Evran ve Ahilikle Olan iliskisi

Ahi Evran ve Ahilik teskilati mensuplar1 Sultan Alaaddin’in 6ldiirilmesi sonucu tahta
oturan II. Giyaseddin tarafindan Babai Tiirkmenlerin maruz kaldigi baski ve sindirme
politikalarina maruz kalmislardir. Sultan Alaaddin Ahilerin hamisi ve destek¢isi olmustur. Onun
zamaninda Abhiler Tiirkiye Selguklu devletinin basta sehir merkezlerinde teskilatlanarak en
parlak donemlerini yasamislardir. Sultanimn zehirlenerek Oldiiriilmesine Ahiler biiyiik tepki
gostermisler, II. Giyaseddin kendi sultanligma kars1 ¢iktiklar1 gerekgesiyle birgok Ahiyi ve
Tiirkmen 6nderlerini hapse attirmistir. Ahi Evran da bu dénemde Baba Ilyas’la ayni1 zamanlarda
tutuklanmig ve 1240-1245 arasinda bes y1l hapis yatmustir. II. Giyaseddin’in K&sedag Savasinda
Mogollara maglup olmas1 sonrasinda Ahiler, Mogollara kars1 vatanlarin1 ve sehirlerini
savunmuslardir. Fakat Mogollar Abhileri istila etikleri her sehirde katliama ugratmiglar, Ahi
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Evran’t doksan ii¢ yasinda Kirsehir’de kendisiyle birlikte savasan ahilerle birlikte sehit
etmislerdir (Bayram, 2012: 55).

Kirsehir Tarihi hakkinda ¢ok Onemli arastirmalar yapan Cevat Hakki Tarim, Baba
Ilyas'm Kirsehir'de yasadigini, burada kadilik yaptigmi, miiridlerinin gogalmasindan tedirgin
olan II. Giyaseddin'in Baba Ilyas Kirsehir'den Amasya'ya siirgiine génderdigini belirtmistir.
Tarim'm ilging bir iddias1 da Ahilik Teskilatin1 Kirsehir'de Baba ilyas'in kurdugu hakkindaki
diisiincesidir (Tarim, 1948: 59).

Halil Inalcik Ahi Evran ile Babailerin iliskisini soyle ifade etmistir.” Tiirkiye Ahi
Teskilatimn kurucusu Nasireddin Evren (Evran), 13. yiizyil baslarinda Bagdat tan Anadolu’ya
gelen bir grup ulema ve sifi arasinda idi. Bu dlimler, fiitiivvet erbabinin dostu I. Aldeddin
Keykubadin (1221-1237) himayesi altinda idiler. Oglu Il. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan
zehirlenen Aldeddin’den sonra Nasireddin hapse atildi. Sehirde en kalabalik is¢i grubu
debbaglarin seyhi olan Nasireddin’in Babailerle ve Tiirkmenlerle yakinligi vardi. Ahi Evren
tasavvuf ve felsefe iizerinde eserleri olan bir alimdir." (Inalcik, 2016:47).

Hac1 Bektas, Ahi Evran ve Horasan Tiirkmenleri hakkinda ¢aligmalar1 olan arastirmact
yazar Baki Yasa Altinok, elinde bulunan ve bazi boliimlerini 2004 yilinda gerceklestirilen I.
Ahilik Arastirmalart Sempozyumu'nda sundugu Ahi Evran’in hayatmin anlatildigi Siileyman
bin Alaiiddevle b.Abdullah tarafindan 1588 tarihinde kaleme alinmis olan Menakib-1 Ahi
Evran't Veli adli menakibname ile ilgili bildirisinde, Ahi Evran ile Baba ilyas’in dost ve sirdas
oldugundan, II. Giyaseddin déneminde siirgiin ve baskilara maruz kaldiklarindan bahsetmistir
(Altinok, 2004: 66-67);

Altinok bu bildirisinde; Alaeddin Keykubad'in, 1237 yilinda Ramazan bayraminin
liclincii giinii oglu II. Keyhiisrev ve yandaslari tarafindan diizenlenen bir suikast sonucu
zehirlenerek o6ldiirtildiigiinii, Sultanin 6liimiinden sonra, Izzeddin Kiligarslan yerine, II.
Giyaseddin Keyhiisrev'in tahta ¢ikarilmasinda yabanci unsurlarin 6nemli rol oynadigin
belirtmis, bu olaya Ahiler ve Tiirkmenlerin sert tepki gosterdigini belirtmistir. Vezir Sadeddin
Kopek'in de kiskirtmasiyla Ahi ve Tiirkmenlere kars1 yogun bir sindirme hareketine baslayan II.
Gryaseddin Keyhiisrev, oncelikle biiyiik merkezlerin Ahi ve Tiirkmen liderleri konumunda olan
Kirsehir'deki Baba Ilyas' Amasya'min Cat kdyiine, Konya'da oturmakta olan Ahi Evran'i
Denizli'ye, Kirsehir Ina¢ kdyiinii yurt tutan Seyh Ede Bali'y1 bugiinkii Kirikkale iline bagli bir
ilce olan Baliseyh'e, Kirsehir'de oturan Hac1 Bektas Veli'yi Suluca Karahdyiik'e siirgiin ederek
g0z hapsinde tuttuklarini anlatmistir. Bu sirada Sivas'ta bulunan Hac1 Bektas'in kardesi Mustafa
Mentes'in siirgiinii reddedince, Keyhiisrev'in adamlan tarafindan tutuklanarak Mogol istilasi
sirasinda sehit edildiginden bahsederek, Baba Ilyas'm miiridi Baba ishak Kefersudi ise
tutuklama esnasinda firar edip Adiyaman ve Maras yoresi Tiirkmenleriyle tarihteki Babai
isyanini orgiitledigini ve Menakibda bu olaylarin sdyle aktarildigini belirtmistir (Altinok, 2004:
66-67);

Evrani bed bular gammazladilar
Denizli’ye varuben yolladilar. (Mendkib nr. 31)

Bir karyede eyleyiiben bagiban
Yir yaruldi ne han kaldr haniiman. (Mendkib nr. 32)

Necge sirdasun saldular gurbete
Ad Ilyas idii hem gitti Cat’a. (Mendkib nr. 33)
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Bir hemdemi var key Kefersudi
Firar idiib dlemi cenge kodi. (Mendkib nr. 34)

Bir haldasu dahi var idi Mentes
Evran’a yar olub hemi de sirdas. (Mendkib nr. 36)

Kirsehri’de kopdr Sivas’a gitti
Nice lesker ilen gorklii cenk itdi. (Mendkib nr. 37)

Sol karindasun Ovyiik de kod:
Haci Bekdes idi kim erin adi. (Mendkib nr. 38)

Gidem didi ol eri salmadilar
Her bir yanin yollarun bagladilar. (Mendkib nr. 39)

Hem Ede Balu Inac’iil Giilsehri
Ol hiima olmusdy Evran’in yari. (Mendkib nr. 40)

Namina dirlerdi erin Bali Seyh
Vardig: yire ad oldi Balli Seyh. (Mendkib nr. 41) (Altinok, 2004, 66-67).

II. Giyaseddin doneminin resmi tarihg¢ileri ve baz1 yoneticilerinin propagandalariin
etkisi ile bir yalanci peygamber, bir sarlatan olarak tanitilan ve tarih boyunca da boyle
bilinegelen Baba Ilyas ve Baba Ishak'm dini ve tasavvufi goriisleri itibariyle de Ahi Evran ile
ayni diisiince yapisinda oldugu, Ahi Evran'in ise Siinni, Safii ve Es'ari oldugu eserlerinden
anlagilmaktadir (Bayram, 1979: 78).

_ Bu ifadelerden ve menakipnameden Ahi Evran, Haci Bektas, Seyh Edebali ve Baba
Ilyas’in arasinda sirdaslik ve dostluk bulundugu, ayn1 diisiince yapisina sahip olduklari, baski ve
siirglinlere maruz kaldiklar1 anlasilmaktadir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Babailer isyan1 peygamberlik iddiastyla iktidar1 ele gegirme hirsi ve hevesi olarak
aciklanamayacak kadar ve biinyesinde bir¢ok siyasi ve ekonomik neden barindiran ¢ok dnemli
bir toplumsal olaydir. isyanin lideri kabul edilen Baba ilyas hakkinda ileri siiriilen peygamberlik
iddiasi, g¢esitli gosteriler yaparak halki etkilemesi ve iktidari ele gecirme heves ve hirsi, Baba
flyas'm ve Babai mensuplarinin Sii ve heteredoks bir din diisiincesine sahip olduklar iddialar1
tartigmali hususlardandir. Baba Ilyas'm peygamberlik iddias1 ve iktidar hirsi ile devleti ele
gecirme diisiincesinden ziyade isyanin farkli siyasi ve ekonomik sebeplerinin oldugu bu
calismada aciklanmaya calisilmstir.

II. Gryaseddin dénemi resmi tarihgilerinin eserleri vesilesiyle giiniimiize kadar gelen
bilgiler dogrultusunda Babailer isyaninin asil nedenlerinden farkli bir sekilde yansitildigi
anlagilmaktadir. Bu isyan, devletin temel kurucu unsurlar1 olan Tirkmenlerin yanhs hiikiimet
politikalar1 karsisinda dislanmalarina bir tepkidir. Yine bir Tiirkmen teskilati olan Ahilik
teskilat1 da donemin Tiirkmenlere kars1 olan baskici ve sindirici politikalarindan etkilenmis, Ahi
Evran ve bircok ahinin yillarca tutsak edilip 6ldiiriilmelerine kadar bu siire¢ devam etmistir. Ahi
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Evran ile Baba Ilyas’in sirdas ve dost olduklari, ayni baskilara maruz kaldiklar1 ve birbirlerine
yakin ve siinni eksende bir diisiince yapisina sahip olduklar1 anlagilmaktadir.

Siyasi, ekonomik veya dini birgok etmen olmasina ragmen, Babailer Isyani’nin temel
nedenlerini; Sultan I. Alaaddin Keykubat’in II. Giyaseddin veya emirleri tarafindan zehirlenerek
oldiiriilmesi, Sultan Alaaddin'in yerine tahta gecen II. Giyaseddin’in devlet islerini Vezir
Sadeddin Kopek’e birakarak zevk ve sefa pesinde kosmasi, Vezir Sadeddin Kopek’in diktatorce
uygulamalari, Selguklu Devleti biinyesinde gorev yapan bircok Onemli Tiirkmen beyinin
katlettirilmesi, yanlis ekonomik ve siyasi kararlar sonucu bolge Tirkmenlerinin hem agir
vergilerle hem de siyasi baskilarla diglanmasi ve Tiirkmen liderlerinin toplum {izerindeki
etkilerinin kaldirilmak istenmesi olarak belirtebiliriz.

Babailer Isyani, Baba Ilyas ve Baba Ishak'n gergek kimlikleri ve diisiinceleri, bu
kisilerin Ahi Evran ve Ahilerle iliskileri hususlarinda ¢ok daha fazla kaynak ve kiitiiphane
aragtirmasina ihtiya¢ bulunmaktadir. Ayrica tarihsel olaylarin meydana geldigi dénemin siyasi,
sosyal ve ekonomik oOzellikleri gibi bircok boyutu dikkate alinarak tarihsel zeminden
kopulmadan irdelemesi ve yorumlanmasi gerekmektedir.
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ISLAM MEDENIYETINDE EGITiM FELSEFESI’NIN IMKANI
Abdurrahman ASLAMACIER*

Sakir Goziitok, Islam Medeniyetinde Egitim Felsefesi,
(Istanbul, 2019, Ensar Nesriyat), 302 s.)

Sakir Goziitok, 1976 yilinda Artvin Ogretmen Lisesi'nden, 1980 yilinda ise Van Egitim
Enstitiisii'nden mezun olmustur. 1988 yilinda da Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'ni
bitirmistir. Béylece Sakir Goziitok’un akademik seriiveni, yani hem egitimci hem de Ilahiyat
mezunu olmasi, “’Islam Medeniyetinde Egitim Felsefesi”” terkibine sahip bu eserini,

interdisipliner bir baglamda inga etmesine imkéan vermistir.

Eserini, girisi takip eden bes boliim ve bir sonucla kaleme alan Goziitok ilk olarak,
ileriki boliimlerde de ayrintili bir sekilde ele alacag1 ‘felsefe’ kavramindan ne anladigini izaha
girisir: Antik Yunan zihniyetinin inga ettigi felsefi anlayisa karsilik, islami bir tanimlamay1
tercih eder. Nitekim Goziitok’a gore Antik Yunan medeniyetinin ortaya koydugu felsefe

kavramini, Islam medeniyetinde aramak abesle istigal etmektir. (s. 14)

Yazara gore islam’in felsefi anlayisim (bir tiir diinya goriisii) insa eden temel kaynak
Kur’an-1 Kerim’dir. Dolayisiyla bu zeminde, akil merkezli bir ingsadan ¢ok vahiy merkezli bir
inga s0z konusudur. Bu da aslinda felsefe kavramimin yerine “hikmet” kavramim kullanmanin

gerekli olduguna deginir. Ancak Goziitok, iki farkli zihin diinyasina sahip olan bu

* Mardin Artuklu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri ABD, YL
Ogrencisi, asur-abdurrahman@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0001-7251-1668.
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medeniyetlerin  kullandiklar1  kavramlarin  (felsefe/hikmet) birbirlerini tam manada
karsilamadigini dile getirir. Bu yiizden yazar, ‘felsefe’ kavramma Islami bir anlam ve igerikle
yeniden insa etmektedir. Ciink{i medeniyetlerce agiga ¢ikan farkli anlamlar ve giiniimiizdeki
yaygin kullanilan “felsefe” kavramina modern ve sekiiler bir bakis acisiyla bakmamizi

saglamaktadir.

Goziitok’un bu eserinde 6n plana ¢ikan temel problemin, gliniimiiz mevcut Din Egitimi
bilimi ve pratiklerine alternatif bir zemin arayis1 oldugu ifade edilebilir. Bu baglamda Islam
medeniyetinde sekillenen bir egitim felsefesi var midir, 14 asr1 agkin bir gecmise sahip olan
Islam diinyasinda Islami egitim felsefesinden bahsedilebilir mi, yahut boyle bir felsefe miimkiin
miidiir gibi sorulara cevap aramaktadir. Giiniimiizde din felsefesiyle ilgilenen akademik gevrede
kabul gdren yaygin anlayisa gore, Islam diinyasinin din egitimi alanindaki felsefi caligmalart
Halife Mansur doneminde yapilan tercimeler ile baslamaktadir. Bu durumda yazar su soruyu
sormaktadir: Peygamber doneminden Halife Mansur’a kadar bir egitim anlayis1 gelistirilmemis
midir? Yazarin agiktan ifade ettigi bu vb. sorular, kitabin temel problemini ortaya koymaktadir.
Kanaatimizce bu sorularla yazar, Din Egitimi bilimi felsefesi gibi giiniimiiz agisindan heniiz

deginilmemis ve sistemlestirilmemis bir alana vurgu yapmaktir.

Din egitimi felsefesinin insasit gibi temel bir amaci olan bu eserin giris boliimiinde
yazar, ele aldig1 egitim kavraminin birden fazla disiplin ile iliskisi oldugunu savunur. Bunlarin
en basinda felsefe gelir. Dolayisiyla yazar, bu iki farkli disiplini agiklamakla ise baglamaktadir.
Egitim felsefesi, her ne kadar iki farkli disiplinin ortak alani olsa ve gilinlimiizde bir bilim dali
olarak incelense de (s. 17) yazar, egitim felsefesinin ne oldugu, simirlarinin nerede baslayip

bittigi ve konunun net ve keskin cizgilerle belirlenmemis oldugunu dile getirir (s. 23).

Yazar, felsefe ve egitim felsefesinin anlami, bu alanlarin konular1 ve dinin egitim ile
iligki yonlerini ele alir. Bu cergevede Goziitok, felsefenin etimolojik yapisindan bahsederek
felsefenin eski Yunancada ‘fileo-sophia’ yani bilgelik sevgisi veya bilginin pesinden kosmak
seklinde terciime edilen felsefenin, dogru bicimde nasil yagsanacagi1? hayatin gayesi ne oldugu?
insanin evrendeki yerinin tam olarak neresi oldugu? gibi sorular1 sorar. Sonrasinda filozoflarin
felsefe tanimlarina yer verir. Ardindan felsefe ile egitim felsefesinin konularini tanitmaya
caligir. Buradaki temel vurgusu, felsefenin sordugu bu sorularin insan akli muvacehesinde
cevaplandirildigidir. Bununla birlikte yazarin temel hedefi, felsefe ile din ve egitim felsefesi ile
din egitimi arasinda organik bir bag kurmaya ¢aligmaktir (s. 27). O’na gore bu bagi kurmak i¢in
dini metinlerin iyi anlasilmasi ve uygulanmasi gerekmektedir. Kuran-1 Kerimin ayetlerinin ve

peygamberin siinnetinin Islam diinyasinda tevariis eden ve aym1 zamanda ilmi gelenegin
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tastyicilart olan tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf gibi ilimlerin din egitimine referans
kaynag1 olabilecegini savunur. Goziitok, Islam diisiince yapisi ve uygulamasmi saglayan biitiin

bu ilimlerin bir yoniiyle Din Egitimi alanina bir katkist oldugunu savunur.

Ikinci béliimde yazar, ‘Islam Egitim Felsefesi’nin imkanlarini tartisarak temel gergeveyi
ortaya koymaya calisir. Bu hedefine ragmen yazarin, 6zellikle Felsefe kavraminin kokeni ve

anlam1 hakkinda agiklamalar yaparak, baz1 tekrarlara diigmiis goriilmektedir.

Goziitok, giintimiiz din egitimcilerin ¢ogunun, Bati1 paradigmasindan hareketle bir din
egitimi felsefesi yapmayi tercih ettigini sdyleyerek, bu yonelimin eksik oldugunu ifade eder.
Yazar iddia ettigi bu eksikligi telafi etmek igin, Islam diinyasindaki filozoflarin egitimle ilgili
kaleme aldig1 metinlerin incelenebilecegini; buralardan Islami temellere uyumlu bir egitim
felsefesi anlayisinin ag1a gikarilabilecegini dile getirir. Nihayet Goziitok, Islam medeniyetinde
var olan egitim anlayisinin 6zgiinliiglinii baska bir felsefi anlayisla izah etmenin pek miimkiin

olmadigia vurgu yapar. Ciinkii islam ne felsefe ne bir insan aklinin mahsuliidiir (s. 45).

Goziitok, felsefe kavramina ilk donem Islam diinyasinda rastlanilmadigmi ve bunun da
gayet tabii oldugunu diisiiniir. Béylece yazar mevcut din egitimi anlayislarina alternatif olacak
ve bizzat Islam geleneginden beslenen bir felsefi anlayisin pesine diiser. Bu gercevede Islam
diisiince tarihinde yetisen disiiniirlerin fikirlerinden oOrnekler vererek séz konusu felsefi
anlayisin teorik zeminini ve Islam diisiince geleneginde sekillenen egitim pratiklerini
birlestirerek bir kompozisyon olusturmaya c¢alisir. Yazarin yapmak istedigi, ’Islami Egitim
Anlayis1”’, “Islam Diisiincesinin Egitim Boyutu” ya da “Islam Kiiltiiriiniin Egitim Yaklasimi1”
gibi isimlerle adlandirmak degil, giiniimiizde anlasilacagi bicimde *’Islam Egitim Felsefesi”’

adiyla isimlendirilmesinin, daha acik bir ifade olacagini savunur.

Goziitok, kitabin {igiincii boliimiinde Islam egitim felsefesinin/anlayisinin temel
unsularini yedi baglikta inceler. Bunlar; Allah, varlik, insan, alem, hikmet, bilgi, ilimdir. Yazar,
bu kavramlari incelerken her tiirlii anlayis ve bilginin temeline, Allah’1in indirmis oldugu vahiyi
ve Hz. Peygamberin siinnetini koyar. Aym zamanda Islam diinyasinda bu konularla ilgilenen
Islam filozoflarmin diisiincelerine de yer vererek Islam’in &ziinde var olan egitim anlayislarinin

teorik gercevesini sunar.

Kitabin dérdiincii boliimiinde Islami egitim anlayisinin uygulama boyutunu yani islam
egitim felsefesinin pratigini ele alir. islam’in temel amaci insanin diinya ve Ahiret mutlulugunu
saglamaktir. Bu hedefi gerceklestirmek igin Islam, insan1 egitip Allah’n razi1 olacag bir konuma

getirilmesini talep eder. Insanlarm bilgi ve malumat noktasinda ayni olamayacaga deginen
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Goziitok, egitimde bir bilenin ve bilmeyenin olacagm soyler. Insanlar bilgi ve ilim hakkinda
esit olmadiklarina gore (Yusuf Siiresi 76), burada bilenlere 6nemli isler diismektedir. Siiphesiz
bilenler ulemadan yani 6gretmenlerden ve 6grenmeyi talep eden O6grencilerden olusacaktir (s.
116). Kitaptan almtiladigimiz bu climleye daha dikkatli baktiimzda 6grenmeyi talep eden
Ogrencilerin bilenler ile ayni yerde oldugu seklinde bir anlam ¢ikmaktadir. Kanaatimizce
Goziitok’un bu climlesinde kastettigi sudur; ‘Siiphesiz bilenler ulemadan yani 6gretmenlere,
bilmeyenler ise 6grenmeyi talep eden grencilerden olusmaktadir’ Yazar, Islam geleneginde
Ogrenci 6gretmen iliskisi, 0gretmenin ahlaki 6zellikleri, mesleki 6zellikleri, ders islenis bi¢imi
gibi konulari, belirli bashklar altinda olgusal olarak ele alir. Yazar, Islami egitimin pratik
yoniinii islerken bu konuyu peygamber ile baslatarak aslinda egitimin pratik yoniiniin ne kadar
geriye dayandigini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
Hulefa’yr Rasid’in déneminde gelisen egitim politikalarina da deginir. Ozellikle Hz. Omer
doneminde yapilan fetihlerle birlikte zenginlesen Islam diinyasi, fetihlerin de getirdigi
sosyokiiltiirel cerceve sayesinde egitim alaninda kurumsallagsma asamasina hizli bir gecis
yapildigini, devaminda Hz. Osman ve Hz. Ali donemindeki i¢ karisikliklarin, egitim alanindaki
politikalar1 sekteye ugrattigini ifade eder. Emeviler donemindeki egitim politikalar1 ise Hz.
Omer’in dénemindekilerle paralellik gostermektedir. Goéziitok’un aktardigina gore Islam
diinyasinda genisleyen simirlar ile birlikte farkli kiiltiirden Ogrencilerin bir arada egitim
gormektedir (s. 171). Bu durum egitim politikalarinda bir farkliliga sebep olmamistir.
Miisliiman devletlerin egitim politikalarini birbirinin devami seklinde goriilebilecegini savunan
Goziitok ister Osmanli doneminde ister Timurlular doneminde ortaya konan egitim
politikalarinin birbirinden keskin bir bicimde ayrilmadigindan s6z eder. Buna birkag 6rnek
olarak da Bursali Kadizade, Ulug Bey’in hocasiyken, onun talebeleri Ali Kus¢u ve Fethullah
Sirvani basta olmak {izere Timur’un devletinde egitim ve dgretim faaliyetlerinde bulundugunu

verir (s. 200).

Goziitok, Islam egitim felsefesinin teorik ve pratik yoniinii isledigi béliimlerden sonra
besinci boliimde konunun metodolojisini vermeye calisir. Bunu da Islam egitim felsefesine
kaynaklik eden, Kuran ve siinnet ile insa etmeye calisir. Gazali gibi islam egitim kurumlarinda
gdrev yapmus alimlerin kitaplarindan yahut Islam medeniyetine i¢kin olan ve ayn1 zamanda ilmi

gelenegin tastyicisi olan kurumlar1 da 6rnek gosterir.

Yazar, altinc1 boliimde ise Islam egitim felsefesinin sosyal yoniine vurgu yapmaktadir.
Bu sosyal yonii insa etmek icin yeni nesil ile bir &nceki nesli kaynastirmanin, Islam
medeniyetinin olusturdugu degerler ve ahlaki formlarin nesilden nesile aktarmanin en iyi yonii

oldugunu vurgular.
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Sonug olarak egitim felsefesini konu edinen klasik eserlere bakacak olursak, egitim
felsefesinin insasinda tipki felsefenin teorik ve pratik yonlerinin olmasi gerektigi gibi egitim
felsefesinin de teorik ve pratik boyutu oldugu gériiliir.! Géziitok, Islam egitim felsefesinin
teorik boyutunu konu edinen ontolojik ve epistemolojik diizlemini, pratik boyutunu konu edinen
etik ve politik yoniinii inceledigi anlasilmaktadir. Bu cercevede Goziitok, teorik boyutunu
konusurken Allah, varlik, insan, alem ve hikmet kavramlarinin Islam egitim felsefesinin
ontolojik boyutunu, bilgi ve ilim bagliklarini konusurken ise epistemolojik boyutunu konusur.
Egitim ve 6gretimde ideolojik fikirlerin 6gretilmesinde bir egitim ve dgretim sunarken aslinda
Islam egitim felsefesinin etik boyutunu, toplumun sosyokiiltiirel boyutunu islerken ise politik
boyutu konusmaktadir. Géziitok bu baglamda Islam egitim felsefesinin imkanina drneklik teskil
ettigi doneler klasik egitim felsefesi yaklasimlarindan Spiritiialist yaklagimi ¢agrigtirmaktadir.
‘Bu yaklagim gerek Hiristiyan gerek Musevi ve gerekse Islam diinyasinda medeniyeti belirleyen
en temel unsur ya da disiplinin din oldugu bir dénemde glindeme gelen felsefi ve pedagojik
yaklasimi ifade eder.” Bu cercevede Goziitok, Islam egitim felsefesinin insasina katkida

bulunmus olmaktadir.?
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