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ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Memliik Ulemasi ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi:
Idris b. Beydekin Ornegi

The Mamluk ‘Ulama and the Design and Critique of Politics:
The Case of Idris b. Baydakin

Ozgiir KAVAK"

Oz: Bireysel ve toplumsal meseleleri ele alan ve daha ziyade tergib, terhib, kebdir, meha-
rim ve bidat konularinda kaleme alinan eserler ulemanin siyasilerle iliski kurma usulle-
rini belirleme agisindan 6nem arz eder. Bu 6nemi gostermeyi amaglayan bu makalenin
temel sorusu sudur: “Sevap islemeye tesvik kitaplar ile bityiik giinahlara ve bid‘atlara
dair eserler siyasi muhalefet, elestiri ve siyaseti yonlendirme metni olarak okunabilir
mi?” Ulema bir taraftan adalet, hakkaniyet, emir bi'l-ma‘raf, comertlik, istisare, tevazu
gibi kavramlarin Miislimanlarin hayatinda yer edinmesini tesvik i¢in yazdiklar kitap-
larda makbul siyasi idare i¢in de bir ¢ergeve gizerken basta zuliim ve haksizliklar olmak
tizere bitylik glinahlari ele aldiklar1 metinlerde siyasilerin tavirlarina hususi bir yer ay1-
rirlar. Boylece matlup/ser i siyaset i¢in bir gergeve cizilir. Sahih dini yasama aykur: ge-
kilde ortaya ¢ikarak orgiitlii/toplumsal bir sorun halini alan hususlarin (bid‘atlar) izale
edilmesinde ulema ile birlikte siyasilere de gorev yiikleyen metinler de bu ¢ercevede de-
gerlendirilmelidir.

Bu makalede erken dénem Memlitk ulemasindan Idris b. Beydekin'in (6. 710/1310) el-
Liima’‘ fi’l-havadis ve’l-bida“adl1 eseri yukarida resmedilen aragtirma sorusu ve konu ger-
cevesi dogrultusunda incelenecektir. Makalenin temel argiimani Ibn Beydekin'in sahih
dini yagamun tesisi agisindan gagdas: oldugu siyasilere yonelttigi elestiri ve muhalefetini
yazdig1 bu metin tizerinden dile getirdigi, onlar1 amellerinde seri ¢ergevede kalmaya
cagirdigidir. Boylece Islam siyaset diisiincesine dair meselelerin farkli kaynak metinler
tizerinden incelenebilecegi hususu Memliikler 6zelinde belirgin kilinmaya c¢aligilacak,
ulema-siyaset iligkilerini daha ziyade “mutlak itaat” yahut “sessiz kalma, miidahil ol-
mama” ¢ergevesinde okumayi yegleyen ¢agdas literatiir de dolayli yoldan elestirilecektir.

Makalede ilk olarak ibn Beydekin éncesi ahkdm-1 sultiniyye ve bid‘at literatiirii ele alin-
makta, boylece meselenin arka planina dair bir ¢ergeve olusturulmaktadir. Méaverdi (6.
450/1058), Ebt Ya'la Ferra (6. 458/1066) ve Ciiveyni (6. 478/1085) tarafindan kaleme
alman ahkam-1 sultaniyye eserleri dini muhafaza etme ve bid‘atlarla miicadele mesele-
sini devlet baskaninin gérevleri arasinda zikrederler. Konuya dair en kapsamli degerlen-
dirmelere ise Ciiveyni yer verir. Makalede Memliiklerin tevariis ettikleri bid‘at ve hava-
dis kitaplar1 yazarlar: olarak incelenen Muhammed b. Vaddah el-Kurtubi (6. 286/899),
ibn Ebi Rendeka et-Turtdsi (6. 520/1126), Ebti Abdullah el-Makdisi (6. 643/1245) ve
Ebt Sdme el-Makdisi (6. 665/1267) ise eserlerinde bid‘atla miicadele hususunda siyasi-
lerin rollerine isaret etmek yerine daha ziyade ulemanin sorumlulugunu esas alirlar. Bu

*  Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dali, ozgur.kavak@marmara.edu.tr,
ORCID: 0000-0002-1769-5668
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iki gelenegi tevariis eden Ibn Beydekin'in el-Liima‘adli eseri esas itibariyla bid‘at litera-
tiirli igerisinde yer almakla birlikte konuyu siyasilerle irtibath olarak ele almasi baki-
mindan bu literatiir icerisinde ayricalikl bir yerde durmaktadir. Ibn Beydekin meseleyi
ahkam-1 sultiniyye eserlerinin bakis agisina yakin bir yaklagimla ele alir. Zira el-Liima’
bid‘at olarak niteledigi uygulamalari ele alip bunlara karg1 alinacak tedbirler hususunda
siyasileri uyaran bir metindir.

Memliik cografyasinin biitiin 6nemli merkezlerinde yasayan ve kitaptaki tespitlerinde
bityiik oranda kendi gozlemlerine dayanan miiellif Memliiklerdeki “yasayan bid‘atlarr”
konu edinir. Bid‘atlarin yayginlagmasiyla miicadele hususunda dért mezhebin 6nemli
temsilcileriyle tesrik-i mesaide bulunmakta ve bu alimlerle ortak hareket etmektedir.

Bid‘atlarin engellenmesini “emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinker” kaidesini esas alarak
inceleyen miellif iimera, ulema ve avama farkli seviyelerde sorumluluk yiikler. Ulema
ve avamin tesir seviyeleri sinirli oldugundan siyasilerin roliinii 6ne ¢ikartir. Umeranin
sorumlulugu 6zellikle ulemanin giiciinii agan ve bu ¢alismada “6rgiitli bid‘atlar” olarak
kavramlastirilan bid‘atlarla miicadelede one ¢ikar. Bu cercevede Fiitiivvet kurumu, Ka-
lenderiler ve Merztikiler etraflica incelenir. Yine siyasete dogrudan sorumluluk yiikle-
nen diger bid‘atlar ele alinir. Av bahsi, mescit ve camilerdeki bid‘atlar, sofradaki/yeme
igmedeki bid‘atlar, 6zel giinlere has bidatlar, tekebbiir, birbiriyle karsilasan insanlarin
yaptig1 bid‘atlar, Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinme meselesiyle ilgili bid‘atlar, Miislii-
manlarin gayrimiislim kutsal giinleriyle irtibatlar: ve 1ydii’s-sehid ile ilgili bid‘atlar ince-
lenir. Genis bir ¢ercevede yer alan bu bid‘atlar 6zellikle siyasetle iliskisi agisindan dik-
kate deger degerlendirmelere konu edilir.

Eser, degerlendirmeleri bakimindan ayni zamanda yayginlasan bid‘atlarla miicadele et-
meyen yahut bizzat bu bid‘atlarin igerisinde yer alan idarecileri de elestirir. Bu yoniiyle
siyasete vazife yilikleme ve siyasileri tenkit agisindan kendisinden 6nceki tiim bid‘at li-
teratiiriinden agikca farklilagsan Ibn Beydekin, siyaseti dinin hizmetinde bir enstriiman
olarak devreye sokar. Miiellif, ulemanin rehberliginde hareket ederek Ehl-i siinnet ve ce-
maat mensubiyetini esas alip bu yaklagimin benimsemedigi tiim olumsuzluklarin top-
lum yagsamindan ¢ikartilmasinda bizzat 6nciiliik edecek, yine kendi yasantisinda da bu
akidenin digina ¢ikmayacak bir siyasetci prototipini 6ne ¢ikartir. Bidatlarla ilgili konu-
larin yaninda “siyaset ahlaki” ve “ideal siyasi yonetimin ilkelerine” de géndermeler ya-
pan kitap boylece ayn1 zamanda bir siyaset diigiincesi metni olarak okunabilmektedir.
Bu haliyle el-Liima‘ seriata/ulemaya ittibain 6nemi, siyasilere itaatin sinirlari, siyasilere
vazife yiikleme, siyasilere dogrudan tehditler gibi hususlar1 i¢eren ve farkli agilardan
okumalara miisait bir eser olarak bu makalede ele alinmaktadur.

Anahtar Kelimeler: ibn Beydekin, bid‘at, Memliikler, siyasi tenkit

Abstract: The works that deal with individual and social issues and are mostly writ-
ten on the subjects of targhib, tarhib, kabd’ir, mahdarim, and bida are of great impor-
tance in terms of determining the ways in which the ‘ulama interact with the politi-
cians. The basic question of this article, which aims to demonstrate this importance, is:
“Can the books of encouragement to commit good deeds and the works on major sins
and innovations be read as texts for political opposition, criticism, and influencing pol-
itics?” On the one hand, the ‘ulama draw a framework for acceptable political admin-
istration in the books they write to encourage the Muslim population to include some
concepts in their lives such as justice, equity, al-amr bi-al-ma‘riif, generosity, consul-
tation, and humility. Conversely, they allocate a special place to the attitudes of politi-
cians in the texts in which they deal with major sins, especially oppression and injus-
tice. By doing so, a framework is drawn for sharia-based politics. In addition, the texts
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imposing responsibility on politicians as well as ‘ulama in the removal of “organized/so-
cially problematic issues (bida‘)” that are contrary to the authentic religious life should
also be evaluated within the context of this literature. In this paper, Idris b. Baydakin’s
(d. 710/1310) work entitled al-Luma’ fi al-hawadith wa al-bida‘ will be examined in line
with the research question and subject framework depicted above. The main argument
of the article is that Ibn Baydakin expressed his criticism and opposition to his contem-
porary politicians in terms of establishing a sound religious life, and through this text,
he wrote and urged them to keep their deeds within the framework of the sharia. Thus,
the article firstly aims to clarify that it is possible to examine the issues related to Is-
lamic political thought through different source texts as can be observed through the
example of the Mamluk case. On the other hand, the contemporary literature evaluat-
ing the ‘ulama-politics relations within the framework of “absolute obedience” or “si-
lencing and not getting involved” perspectives will be indirectly criticized by the find-
ings of this study.

In this article, firstly, the literatures of al-ahkam al-sultaniyya and bida before Ibn Bay-
dakin are discussed, thus a framework is formed about the background of the issue.
Al-ahkam al-sultaniyya works written by al-Mawardi (d. 450/1058), Aba Ya‘la al-Farra
(d. 458/1066) and al-Juwayni (d. 478/1085) mention the issue of protecting religion
and fighting against bida® among the duties of the head of state. In particular, al-Ju-
wayni stands out as an author who gives the most comprehensive evaluations in this re-
spect. The authors, Muhammad b. Waddah al-Qurtubi (d. 286/899), Ibn Abi Randaga
al-Turtashi (d. 520/1126), Aba ‘Abd al-Allah al-Maqdisi (d. 643/1245), and Aba Shama
al-Maqdisi (d. 665/1267), whose bida‘and hawadith books are studied in this article, fo-
cus on the responsibility of the ‘ulama rather than pointing out the roles of politicians
in the fight against bid4a. Inheriting these two traditions, Ibn Baydakin’s al-Luma‘work
is essentially included in the literature of bida’, but it has a privileged place in this litera-
ture in terms of dealing with the issue in connection with the politicians. Ibn Baydakin
deals with the issue with an approach close to the point of view of the works of al-ahkam
al-sultaniyya. For al-Luma‘is a text that addresses the practices that it describes as bida
and warns politicians about the measures to be taken against them.

The author, who lived in all the important centers of the Mamluk geography and ob-
tained his findings in the book mostly from his own observations, deals with the “liv-
ing bida ” of the Mamluks. It cooperates with the important representatives of the four
madhhabs in combating the spread of bida“and acts jointly with these scholars.

The author, who examines the prevention of bida‘on the basis of the rule of al-amr bi-al-
ma'’rif wa al-nahy ‘an al-munkar, assigns different levels of responsibility to politicians,
‘ulama, and the common people. Since the level of influence of the ‘ulama and the com-
mon people is limited, it highlights the role of politicians. The responsibility of the pol-
iticians comes to the fore, especially in the fight against “organized bida ” that exceeds
the power of the ‘ulama. In this context, the institution of Futuwwa, Qalandaris, and
Marzuqis are examined in detail. Moreover, other bida‘that are giving the sole responsi-
bility to the politicians are discussed. Bida“on various issues such as hunting, eating, and
drinking, bida‘in masjids and jamis, bida * specific to special days, bida ‘ made by peo-
ple who meet each other, bida ‘ on the issue of making friends with Jews and Christians,
the attitude of Muslims regarding non-Muslim holy days, and the id al-shahid are ex-
amined. These bida ', which take place in a wide framework, are the subject of remark-
able evaluations, especially in terms of their relation to politics.

In terms of their evaluations, the work also includes the criticism of the administrators
who themselves are instruments of bida ‘and do not struggle against the spreading of it.
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In this respect, Ibn Baydakin, who differs clearly from all the previous literature of bida ‘
in terms of assigning duties to politics and criticizing politicians, puts politics into ac-
tion as an instrument in the service of religion. Acting under the guidance of the ‘ulama,
the author brings forward a prototype of a politician who will personally lead in remov-
ing all the negativities from the social life that Ahl al-Sunna wa al-Jama ‘a’s membership
does not approve of and who also will not go beyond the framework of this creed in his
own life. The book, which makes references to the principles of political ethics and ideal
political administration, in addition to the issues related to bida ‘, can thus be read as a
political thought text at the same time. In this state, al-Luma‘is discussed in this article
as a work suitable for reading from different perspectives, including the importance of
following the sharia/‘ulama, the limits of obedience to politicians, imposing duties on
politicians, and direct threats to politicians.

Keywords: Ibn Baydakin, bida, Mamluks, political critics
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Giris

Dini yasay1s sahasindaki olumsuzluklarla kimin nasil miicadele edecegi meselesinin bir-
den ¢ok tarafi olmakla birlikte, Islam ilimleri geleneginde “sahih dini yasami1” belirleme yet-
kisi esas itibartyla ulemanin sorumlulugunda oldugundan bu alanda 6ncelikli muhatap ule-
madir. Ancak bir benzerine tli'l-emr ve miiceddidin kimligi meselesindeki tartigmada da
rastladigimiz! haliyle siyasilerin bu alandaki rolii ne olacaktir? Yine ulema ve iimera digin-
daki topluluklarin da bu hususta bir yitkiimliigii bulunmakta midir?

Ulemanin ve daha genis ifadesiyle iimera disindaki topluluklarin “zora bagvurma” ve
“mesru siddet kullanma” imkéan1 ve konumu sinirli oldugundan nihayetinde nizamn tesis et-
mekle ylikiimlii olup ceza hukuku alaninin ve cihadin geregini yerine getirmenin 6ncelikli
muhatabi olan siyasilerin de bu konuda sorumluluk sahibi olacaklar1 agikardir. Nitekim siya-
silerin dini muhafaza etmekle ilgili vazifelerindeki fonksiyonlarina dair klasik diinyada ya-
zilanlar arasinda bu alandaki olumsuzluklarla miicadele isinden siyasileri yiikiimli tutmaya
matuf degerlendirmeler bulunur.

Bu ¢alismada ilk olarak Memliik 6ncesi donemde bu sorular: ele alan siyasi-fikhi hii-
kiimlere dair literatiirdeki degerlendirmeler ele alinacak, akabinde bid‘atlar: konu edinen li-
teratiiriin yaklagimina kisaca temas edilecektir. Meselenin arka planini veren bu ¢erceveden
sonra Idris b. Beydekin'in (8. 710/1310 yilindan sonra) el-Liima‘ fi'l-havadis ve'l-bida‘ adl
eseri Ozellikle siyasilere dair degerlendirmeleri agisindan incelenecektir.

1. Ahkdm-1 Sultaniyye ile Bid‘at ve Havadis Literatiiriinde Umera ve Bid‘atlar

Memliiklerin tevariis ettikleri siyasi-fikhi hiikiimlere dair kitaplarda timeranin
bid‘atlara karsi takinmasi gereken tavra dikkat ¢eken ilk isim $afii alim Maverdidir (6.
450/1058). O, el-Ahkdamii’s-sultaniyye adl1 eserinde devlet baskaninin vazifelerinin ilk s1-
rasina bu hususu koyar:

Dini yerlesik asillar1 ve immetin selefinin icma ettigi tizere muhafaza etmek, bir bid‘at¢1
ortaya ¢ikar yahut bir siiphe sahibi dinden saparsa ona kesin delili izah edip dogru olan1
agiklamak ve onu layik oldugu karsilik (hukuk) ve ceza (hudid) ile sorumlu tutmaktir.
Boylece din, her tir problemli durumdan (halel) korunur, immet de hataya diiymek-

ten alikonulmus olur.?

Hanbeli 4lim Eb Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066) da “bid‘at¢1” kelimesini kullanmadan
ayni ifadeleri tekrarlar.> Konuyu farkli boyutlariyla ele alan tafsilatl ilk degerlendirmeyi
ise $afii alim Ciiveyni (6. 478/1085) Guydsii’l-iimem’de yapar. “Devlet bagkaninin dinin as-
lina iliskin vazifeleri arasinda dinin muhafazasi ve dogru bir itikat tizere korunmasi yer

1 Bukonuya dair bazi tespitler i¢in bk. Kavak, Siyasi Tecdid ve Osmanlilar, s. 28-38.
2 Maverdi, el-Ahkamii’s-sultaniye, s. 40.
3 Ebu Ya'la el-Ferra, el-Ahkamii’s-sultaniye, s. 106.
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alir” diyen mtellif, imamin dinin aslina iligkin vazifelerini kendi ierisinde ikiye ayirir: 1-
Dini elinden geldigince muhafaza etmek, dinin ashni ilgilendiren konularda dogru yoldan
sapanlarin siiphelerini bertaraf etmek, 2- inkarcilar: ve kafirleri apagik olan hakka baglan-
maya davet etmek. Ciiveyni, birinci kisimla ilgili olarak éncelikle su hususlara dikkat ¢ek-
mektedir:

kin yolundan alikonulacagi” meselesi giindeme gelir. Miellifin konuya iligkin degerlendir-

Din, herhangi bir tasalluttan azade bir vaziyette, bid‘at ve hevélardan uzak ise imamin
reayasini bizzat kendisi ve yardimecilari (rukebd) vasitasiyla yonetme (yerd) hakki vardir.
[mam, reayasint hevélarin hiicumundan, [farkli] goriislerin saldirisindan korur. Zira bir

seyin baslangicina engel olmak, bagladiktan sonra onu sonlandirmaktan daha kolaydir.>

Burada bir soru olarak boylesi bir ortamda “dogru yoldan sapan kimsenin ne ile bu sap-

mesinde bu kisinin “miirted” yahut “bid‘at¢1” olmasi ihtimali ayr1 ayr1 ele alinmaktadir:

den donme derecesine ulasmamis olmasi, ancak bid‘at ehlinin bid‘atinda 1srar etmesidir. Bu
durumda imamin takip etmesi gereken yolu Ciiveyni kitabinda “cezalarin taksimi ve merte-
beleri ile ilgili babda” ele alacagini soyler.” Kitabinin ilgili kisminda yer verdigi degerlendir-

Bu kisi eger dinden ¢ikmigsa ilk olarak tovbe etmesi istenir. Tovbe etmekten yiiz gevirir,
bulundugu hélde karar kilip 1srar ederse imam onun boynunu vurur. Bu konuyu incele-

yen “miirted ve ahkdmi” bahsinin ayrintilari [fiira] fikih ilmine birakilmustir.

Eger dogru yoldan sapan kisi, dinden ¢ikmaya kadar gitmeyip bir bidat ihdas etmis ise
imamin ona engel olup bidati gidermesi, bidatin kokiiniin kurutulmast icin elinden ge-
leni yapmasi boynunun borcudur. Zira imam bu kimseyi bid atiyla bas basa birakir, o da
insanlar: bidatina uyma davetine devam ederse inang esaslari zarar goriir, dinin kava-
idi karigir. Fitneler ortaya ¢ikar. Bu sebeple bid‘atlar goniillere yerlesirse durum son de-
rece tehlikeli bir hal alir ve sonugta Islam’in safliginin (ismet) gignenmesine kadar vara-

cak bir hal ortaya ¢ikabilir.5

Bid‘at meselesiyle ilgili olarak ortaya ¢ikmasi muhtemel durumlardan biri bid‘atin, din-

meleri soyledir:

Insanlar arasinda dalalete cagiran bir davetcinin ortaya ¢ikmast durumunda, sultanin
zann-1 galibi uyarinca onun davetinden ve gailelerini yaymaktan vazge¢meyecegi kanaa-
tine ulagmasi1 durumunda yapmasi gereken bu bid‘at¢iy1 engellemek, ona yasak koymak-
tir. [Faaliyetlerine] ara verdigini gorse dahi murakabeye devam etmelidir. Murakabe ne-
ticesinde bid‘at¢inin davet ve galismalarina devam ettigi anlagilirsa sultanin onu tedip ve

tenkil etmesi gerekir. Bid‘atc1 tedip ve tenkil sebebiyle davasindan vazgegerse maksat hasil

N G

Cuveyni, el-Gydsi, s. 184.
Ciiveyni, el-Gydsi, s. 184.
Ciiveyni, el-Guydsi, s. 184-5. Vurgu bizim.
Ciiveyni, el-Gydsi, s. 185.
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olmus demektir. Yaptig1 ise devam ederse sultan da tenkiline devam eder. Bu esnada vere-
cegi cezalarinda gevseklik gostermez, gerektiginde cezalarini siklastirir. Imam tiim bu ka-

bil cezalandirmalarin fayda vermedigini gériirse hapis miiddetini uzatir.®

Bu kabil cezalar1 veren kimseler (ashdbiis-siydsdt) hadlerin seviyesinden agagida olan
tazirin herhangi bir faydasinin olmayacag: kanaatindedirler. Onlarin amaci seriatin belirle-
digi durumlarin daha Gtesine gitmektir. Boylece yonetimle ilgili hedefledikleri seviyeye ula-
sabileceklerini distinmektedirler. Halbuki yukarida anlatilanlar yeterli bir engellemeyi de
igerir. Su¢ devam ettik¢e ceza da devam eder. Suclu sugunu hafifletirse cezanin fazla olmasi
haram hale gelir. Zira Miislimana eziyet etmenin dinde yeri yoktur. Bu anlatilanlar orta yol-
dur. Bunun digindakiler haddi asmak anlamina gelir.”

A

el-Gyasi
rintili olarak ele alinmaz. Zira miellif, “bu konu son derece derinliklidir. Kelam ilmine ha-

de “tekfiri gerektiren durum ile kisiyi bid‘at¢1 ve dalalet ehli yapan durum” ay-

kim olmayi gerektirir. Bu konuda hiikme varmak istersek bu muhtasar kitap bir¢ok cilde do-
niisiir”!? kaygisiyla bu hususun eserin dogrudan konusu olmadigini séyler.

Miiellif buraya kadar anlattiklarinin “bid‘atlarin yeni ortaya ¢ikmaya basladig1 yahut
oniiniin kesilmesinin miimkiin oldugu durumlar” i¢in gegerli oldugunu belirterek “duru-
mun vahim bir hal almasi, bidat mezheplerinin yerlesmesi, batil taleplerin giiglenmesi du-
rumunda’ imamin, “bunlar1 engelleme imkéni varsa elinden geleni ardina koymamas: ge-
rektigini” ifade etmektedir. Imam bu konuda, “tim insanlar tarafindan arzulanan iistiin
makamina, yaptig1 mithim isine dayanir. Zira din, riayete en fazla layik, muhafazaya evla,
inayet edilmesi gereken, koruma ve himayeye muhta¢ olan hususlarin baginda yer alir!!
Imamin bu kabil hususlarin éniinii yalnizca savasarak kesebilme ihtimaline iliskin deger-
lendirmeler ise eserinin “ukiibatin taksimi ile siyaset ¢esitlerinin” ele alindig1 kisimda agik-
lanir. Bahsi edilen imamin “bid‘atgilarla silahli miicadele imkaninin kalmamas: durumunda,
zann-1 galibi uyarinca onlarla baris ve anlasma yapmanin daha iyi olduguna inanmasi duru-
munda dahi bu kanaatini agik¢a ortaya koymamali, vakarindan taviz vermemelidir. Zira bu
durum bégi ve bid‘at¢ilar: giiglendirir. [Bu duruma diisen] imam, silaha bagvurmadan da de-
gisik vesilelerle onlarla miicadeleye devam etmelidir.’!?

Ciiveyni burada énemli bir kayit getirir. Imamin silahli miicadeleye bagvurabilecegi
“bid‘at” durumlar1 “akaide iligkin kaidelerde dogru olandan sapilmasi durumuyla” sinir-
lanmakta, “4limlerin seriatin fiirGu hakkindaki ihtilaflar1 bu konuda igtihat ve incelemeye

8 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 227-8.

9  Cuveyni, el-Giydsi, s. 228-9. Bu gergevede zanlilara nasil davranilmasi gerektigi hususuna da temas edilir. Sugunu
itiraf etmeyen ve bu sebeple “zanli” muamelesi géren kimselere kotii davranmaya seriat miisaade etmez. Zira
seriat, hi¢ kimsenin tohmet altinda kalmasini istemez. Bu sebeple devlet bagkaninin tohmet altinda tutulan kisinin
durumunu agiga ¢ikarmasi gereklidir (el-Guydsi, s. 229-30).

10  Ciiveyni, el-Guydst, s. 186.

11 Civeyni, el-Guydsi, s. 187-8.

12 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 188-9.
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meyletmeleri, zanni konularda kardegge bir tavir icerisinde olmalar1 durumunda onlarin ih-
tilaflarinin ser delillerin kendisinden kaynaklandigini diisiinmesi, bunun da bir nimet ol-
dugunu bilmesi gerektigi” salik verilmektedir. Bu goriisiiniin delili Allah Restilirniin “timme-
timin ihtilafi rahmettir” hadisidir.! Fiirt konularindaki ulema ihtilafini itikadi konulardaki
sapmalardan ayirmaya 6zen gosteren miiellif, fikih-siyaset iliskisi agisindan olduk¢a 6nemli
bir tespite bagvurur: Imamin fakihlere, ihtilafli olduklar tafsili ahkam konusunda miidahale
etme hakk: yoktur. O, tim [mezhep] imamlarini ve tabilerini ikrar etmeli, onlar: tuttuklari
yoldan geri ¢evirmeye meyletmemelidir.'* Bu noktada “imamun, imkan1 oldugu durumda
itikat acisindan halki tabi olmaya sevk edecegi hak [dogru itikat] nedir?” sorusu giindeme
gelir. Miellif, bu hususta kesin bir belirlenime gitmenin miimkiin olmadigini, her grubun
kendisinin kurtulusa erenlerden (fie ndciye) oldugunu iddia ettigini belirtip “dogrunun kay-
nag1 (medrek) apagik ortadadir (beyyin)” demektedir.!® Bu son ifadesi, aslinda bu sahada da
imam i¢in olmasi gereken esaslarin belirli olduguna delalet etmektedir. Cliveyninin nihai
hitkmii soyledir:

Tiim bu anlattiklarimdan ortaya ¢ikmasi gereken husus sudur: Imamin bid‘atlarin

oniinii kesmek icin miicadele etmesi en 6nemli vazifelerinden biridir.'®

Kitabin farkl yerlerinde bidatcilar ve siyasilerle iligkisi meselesi ele alinir ve bu konuda
devlet bagkaninin yiikiimliiliiklerine isaret edilir.!” Sozgelimi alim vasifli mu, savagct vasifli mi
devlet baskani segilmesi meselesini ele alirken bid‘atlarin yayginlastig1 bir zaman diliminde se-
gilecek devlet bagkaninin 4lim vasfini tasimast hususuna da bu vesileyle temas edilir.'8

Ciiveyni bid‘atlarla miicadele konusundaki teorik degerlendirmelerinin somut kargilik-
larina da deginip bu hususta Selguklular1 dogrudan 6verek onlarin faaliyetleri neticesinde
“Islam topraklarinda bid‘at izhar eden kimse kalmadi” demektedir.!” Daha 6zelde Nizamiil-
miilkin (6. 485/1092) dvgiisiine yer verilirken de bu hususa temas eder.?

Ibn Beydekin'in muasirt Memliik 4limi Bedreddin b. Ceméaanin (6. 733/1333) Tahri-
ru’l-ahkdm adli eserinde de bid‘at konusu imamin vazifeleri baglaminda ele alinir. Miiellif
bu vazifeler arasinda ilk iki sirada sunlari zikreder: 1- Islam’in sancagini koruyup muhafaza
etmek. 2- Dini yerlesik (mukarrer) asillarina, kayith (muharrer) kaidelerine gére korumak,
bid‘atlar1 ve bunlara uyanlari reddetmek, dinin delillerini agikliga kavusturmak, ser‘l ilimleri

13 Aclani, Kegfii’l-hafa, 1, 75-7.

14  Ciiveyni, el-Guydsi, s. 188-9.

15  Ciiveyni, el-Guydsi, s. 189-90.

16  Ciiveyni, el-Guydsi, s. 190-1.

17 “Devlet bidatgilar1 tutumlarindan ¢evirmeye davet eder, bid‘atlarini agiga vurmalarini yasaklar. Israr ederlerse onlara
karg1 kuvvet kullanr, tipk: isyancilara karsi savas ettigi gibi onlarla da miicadele eder” (Ciiveyni, el-Guydsi, s. 349).

18  “Bu kimseler, devrin durumuna bakacaklardir. Sinirlar saglam, ordu giiglii bir durumda ve fakat bid‘atlar ve hevaya
tabi olmak yayginlik kazanmussa, farkli goriisler arasi bir gekisme durumu s6z konusuysa alim olan evladir; durum
bunun tam tersiyse savascilik 6zelligi olan evladir” (Ciiveyni, el-Gydsi, s. 170-1).

19 Ciiveyni, el-Guydsi, s. 343.

20  “Seriatt her tiirlii saptiric1 bid‘attan arindirmakta, adi saldirilara engel olmaktadir” (Ciiveyni, el-Guydsi, s. 433).



Memlitk Ulemast ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi: Idris b. Beydekin Ornegi

yaymak, ilim ve ehline tazim gostermek, ilmin derecesini ytikseltmek, 6nde gelen alimlerle,
Islam dini i¢in nasihat eden kimselerle birlikte bulunmak ve hiikiimlerin alacag1 sekiller ve
ahkamin degerlendirilmesinde onlarla istisare etmek.?!

O ayrica, tipki Ciiveyni gibi hilafete ehil olan kisilerin birden ¢ok oldugu durumlarda ki-
min neye gore segilecegi meselesinde de “diigmandan ve onun ortaya ¢ikisindan emin olun-
dugu [ve fakat] bid‘atlarin zuhur ettigi, ilmin azaldig: bir zamanda ise daha alim olan ev-
ladir™?? diyerek bid‘atlarin yayginlastigi dénemler igin siyasetin énlem alict bir konumda
bulunmas: gerektigini belirtir.

Meselenin belli bash ahkdm-1 sultaniyye eserlerinde ele alinisi béyledir. Memliikle-
rin tevariis ettikleri bid‘at ve havadis kitaplarindan ¢ok azi Ibn Beydekin'in dénemine ulas-
mustir. Bid‘atlar konusundaki ilk mistakil kitaplardan kabul edilen Muhammed b. Vad-
dah el-Kurtubinin (6. 286/899) el-Bida‘ ve'n-nehyii anhd adli eseri bidatlara kars1 Islam’in
miidafaast meselesine temas etmekle birlikte,®> bu hususu bilyitk oranda ulema ile irti-
batli olarak ele alip siyasetin konuyla irtibatin1 kurmaz. Ibn Ebi Rendeka et-Turttsinin (6.
520/1126) Kitabii’l-Havadis ve’l-bida‘ baglikli eseri bid‘at kitaplarinin bir diger erken érnegi-
dir. Kitap, bid‘atin tanimy, taksimi, erken Islam tarihinde bid‘atlarin durumu gibi meselele-
rin akabinde ibadetler ve kadinlarla ilgili hususlara odaklanmaktadir. Bu kitapta sahabenin
bid‘atlarla miicadele usuliine temas edilmekle birlikte konu siyasetin tavir alis1 yahut siyaset
elestirisi gibi agilardan ele alinmaz.?* Ziyaiiddin el-Makdisi'nin (6. 643/1245), [ttiba‘u’s-sii-
nen ve ictindbii’l-bida‘adli eserinde kadinlar, zina, miizik ve raks gibi sinirli konular ele alin-
mis olup siyaset ve siyasilerin durumuna dair malumata yer verilmez.?> Dimask'in Memliik
egemenligine gecisine sahitlik eden Ebti Sdme el-Makdisinin (6. 665/1267) el-Bd'is ald inkd-
ri’l-bida‘ ve’l-havadis adl1 kitab1 da benzer nitelikte olup daha ¢ok ibadetler ve namazla ilgili

hususlara odaklanir.2°

Su halde konunun siyasilerle irtibatli olarak ele alinmasi hususunda Ibn Beydekin'in
el-Liima’ fi’l-havadis ve’l-bida“ adl1 eseri tiim literatiir igerisinde ayricalikli bir yerde dur-
maktadir. Ibn Beydekin meseleyi ahkdm-1 sultaniye eserlerinin bakig agisina yakin bir
yaklasimla ele almakta ve dolayisiyla bu yoniiyle kendi donemindeki benzer eserlerden
farklilagmaktadir.

21  Ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek, s. 42.

22 Ibn Cemaa, Adle Boyun Egmek, s. 36.

23 Kurtubi, el-Bida“, s. 2-32.

24 Krs. Turtasi, Kitabii'l-Havadis, s. 41-6.

25 Ziyaiiddin el-Makdisi, Ittiba‘u’s-siinen.

26 Ebu S$ame el-Makdisi, el-Bd'‘is. Bu kitaplara Eba Muti® Mekhiil Nesefi'nin (6. 318) er-Red ald ehli’l-bida‘ ve’l-ehvd’st
da eklenebilir. Mamafih bu eserde de siyasilerle iliski agisindan durum aynidir (Bahcivan, “Dirase havle “Kitabii’r-
Red ala ehli’l-bida‘ ve'l-ehvaid-dalle”, s. 5-43). Bid‘at literatiirti Tiirkiyede siyaset diisiincesi agisindan miistakil

olarak incelenmemisse de kiraat disiplini agisindan mistakil bir incelemeye tabi tutulmugtur (Kizilaslan, Kiraatta
Bidat).
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2. Seriatin Golgesinde Toplumsal Yasamin Tanzimi ve Umeranin Konumu: el-Liima‘
fi'l-havadis ve’l-bida“

Miiminlerin ehl-i kitaptan hi¢ kimseyle dostluk etmemesi, Siinnet ve Kitabin disina ¢i-
kan fasik Missliimanlarin hi¢birini sevmemesi, hesap giintinden gafil olan her bir bid‘at-

¢idan uzak durmasi gerekir.?”

Hiikiimdarlarin ddetidir: Seni severlerse usak edinirler; sevmezlerse canini alirlar.?

Idris b. Beydekin b. Abdullah et-Tiirkmani el-Hanefi (6. 710/1310)?° el-Liima‘ fi’l-hava-
dis ve’l-bida“ad1 eserinde i¢inde bulundugu zaman diliminde bid‘at olarak niteledigi uygula-
malar ele alip bunlara karsi alinacak tedbirler hususunda siyasileri uyarir. Bu eserde verdigi
bilgilerden anlasildig1 kadariyla miellif Memliik cografyasinin biitiin 6nemli merkezlerinde
yasamis (Mekke, Kahire, Sam, Kudiis) ve kitaptaki tespitleri biiyiik oranda kendi gozlemle-
rinden elde etmis, dolayisiyla Memliiklerdeki “yasayan bid‘atlarr” konu edinmistir. Bu hu-
sus kitab1 basta Memliik sosyal tarihi olmak iizere birgok agidan kiymetli hale getirir.3° Yaga-
dig1 dénemde bidatlarin yayginlasmasindan farkli vesilelerle sikayet eden®! Ibn Beydekin'in,
Hanbeli alim Ibn Teymiyye (6. 728/1328) basta olmak iizere $afii alim Muhammed b. Ab-
diissamed es-Siinbati, Hanefi 4lim Fahreddin Osman b. Ibrahim el-Mardini ve Maliki alim
Muhammed b. Ebi Bekir b. Isa el-Thnai gibi dért mezheb miintesipleriyle tesrik-i mesaide
bulundugu ve 6zellikle bid‘atlarla miicadele alaninda ortak hareket ettigi de anlagilmaktadir.>?

Bid‘atlarla ilgili olarak kendisine gelen birikimi biiyiik oranda tekrar eden ve bid‘atlarin
kotiiliigiinii sahih dini yasamdan uzaklasmak olarak tespit eden miiellif, bidatin tarif ve tak-
simi ile ilgili kavramsal bir gergeve kurup?? 6zellikle sahabenin bid‘atlara karsi tavrini aktaran
ornekleri sunar ve bid‘ata diistiren sebepler ile bunlardan korunma yollarindan bahseder. Ni-
hayetinde bid‘atlarin yayginlagsmasinin engellenip akabinde kokiintin kurutulmas: isinde ise
tic guruba “emir bi'l-ma‘raf ve nehiy ani’l-miinker” kaidesi ¢ercevesinde sorumluluk yiikler:

27  1dris b. Beydekin, el-Liimas, s. 574.

28  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 733.

29 Hayat1 hakkinda genis malumat elde edilememektedir. 700/1300-1 tarihinden itibaren goriiniir olmaya baslayan
miiellif, el-Liima‘adli eserini Mekkede kaleme almustir. Kahire ve Kudiis'te ikamet etmis, Ibn Teymiyye ile yakin bir
iliski kurmus, donemindeki dort mezhep fakihleriyle de tesriki mesaide bulunmustur. el-Liima‘ disinda el-Hucce ve'l-
burhan ald fityani haze’z-zaman, Risdle fi’l-fiitiivve baghkl bir risalesi de giiniimiize ulagmugtir. (Sabra, “Ibn Baydakin™;
Abdiilhak et-Tiirkmani, “Mukaddimetii’t-tahkik”, s. 23-8.)

30 Ikincil literatiirde bu kitaba dair tespit edebildigimiz en erken caligma Subhi Lebibe aittir. Miiellif, heniiz mahtut
haldeki kitabi kisaca tanitip eserin Islam toplumlarinin yasamlarina dair 6nemli bilgiler igerdigi tespitini yapmistir
(“The Problem of Bida' in the Light of an Arabic Manuscript of the 14th Century”, s. 191-6).

31  “Bizim bu zamanimizda soz ve fiillerde bid‘atlar ¢ogaldi. Allah’tan bunlar1 yok etmesini dileriz. Odur kudret sahibi
olan. Sani yiice olan. Siinnete bagli olan Kisi (es-siinni) insanlar arasinda bir garip hale geldi” (Idris b. Beydekin, el-
Liima’, s 138).

32 Miellifin ilmi mesaisine dair tespitler i¢in bk. Abdiilhak et-Tirkmani, “Mukaddimeti’t-tahkik’, s. 7-30.

33 Miellifin bid‘at taksimi soyledir: “Mubah, sevap, mekruh, haram. Mubah, failine giinahin olmayan, sevap isleyeni
Allah’a yaklastirandir. Mekruhu terk eden sevap elde eder. Haramu isleyen ise Allahia sirtin1 donen yerilmis biridir,
Allab’in rahmetinden uzak kilinir” Miiellif kitapta bu son kisma odaklanmaktadir (idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 71).
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Umera, ulema ve avam. “Umera eliyle, ulema diliyle ve avam da kalbiyle” bid‘atlarin kargisinda
durmalidir.3* Avamin kalple kargt koymasinin etkisi son derece sinirli olacagindan bid‘atlar
meselesi dogrudan ve 6ncelikle ulemanin ve timeranin sorumlulugunda olmaktadir. Ulema sa-
hih dini ahkému tespit eden bir ztimre oldugundan Kitab ile amel vesilesiyle bid‘atlar1 sondiire-
cek, timera ise elindeki zor kullanma giicii ile bu vazifeyi tistlenecektir. Zira “ulemanin cihadi
ilim ve dil, hitkiimdarlarin (miilitk) cihadi ise kili¢ ve mizrakladir.”3®

Ibn Beydekin kitabinin mukaddimesinde “siyasi bir vazife yiiklenmenin agir bir yiik ol-
masina” deginir,*® bid‘atlarla ilgili olarak {imeraya yaptig1 vurgusuyla énemli temsilcilerine
yukarida yer verdigimiz kendisinden 6nceki bid‘at literatiiriiyle esasl bir farklilagmaya ve
yeni bir asamaya gecer. Bununla birlikte timeranin neyin bidat oldugunu, neyin olmadi-
gin1 bir bagka ifadeyle “Miislimanlarin yolunun diginda kalan, Kitab ve siinnete muhalif
olan” uygulamalar: tayin yetkisi olmadigindan bu hususta ulemaya bagh olarak hareket et-
melerini ve ulemanin nefesinin yetmedigi noktada devreye girmelerini ister. Ciinkii “eger
ulema olmasaydi insanlar, hayvanlar (behdim) gibi olurlardi. [lmin bereketi sayesinden hay-
vanlik mertebesinden insanlik mertebesine erigtiler”” Bu ifadeler bir yoniiyle yukarida Cii-
veyninin de endise duydugu hususu bertaraf etmeye ve siyasi otoritenin bid‘atlarla miica-
dele adi altinda dini yasayan topluluklar: baski altina almalarini 6nlemeye matuf olmalidir.

Bu gergevenin akabinde kitapta bab ve fasillar dahilinde onlarca bid‘at tiirii ele alinir.
Toplumsal yasamu biitiiniiyle kusattig1 anlagilan bu bid‘atlar ele alinirken emir bi'l-ma‘raf
vurgusu ve siyasilere vazife yiikleme meselesi miellifin her daim giindeminde olmakla bir-
likte iimeraya genel bir sorumluluk yiikleme amagh degerlendirmelerin disinda belli bash
bid‘at tiirleri s6z konusu oldugunda dogrudan siyasete ¢agri/vazife yitkkleme ve tenkit s6z ko-
nusu olmaktadir. Bir ilk tespit olarak bu tiir hususlarin bitytik oranda “6rgiitlii bid‘atlar” ola-
rak tanimlanabilecek bir bid‘at tiirii oldugu soylenebilir. Siyasilere dogrudan gondermelerin
yapilmadig: bid‘at tiirlerinde ise sorumluluk, meselenin esas muhatabi olan ulemaya ve bu
bid‘atlara tabi olmamakla yiikiimlii olan avama birakilmaktadir. Aslinda boylesi bir taksim
bizatihi Memliikler 6zelinde Islam toplumlarinin ulemaya ve siyasete tahsis ettigi alana dair
oldukea dikkat ¢ekici veriler sunar. Asagida daha ayrintili olarak gosterecegimiz tizere niha-
yetinde siyasetin hayatin her alanina miidahale etmesi beklenmemekte, bu kabil bir denet-
leme ve diizenleme yetkisi ulemaya birakilmaktadir.?® Kitabin birgok yerinde siyasilere ita-

34  Idris b. Beydekin, el-Liimas, s. 135. Miiellif miiteakip ifadelerinde bu vazifeyi “giicii yeten herkese” yiiklemektedir.
Hanefi metinlerinde daha ziyade Ebt Hanife’ye nispet edilen bu tiglii taksim diger mezhep miintesibi bazi alimler
tarafindan da kabul gérmiistiir. Konuyla ilgili olarak bk. Cook, Commanding Right, s. 474-5.

35 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 73. Benzer bir degerlendirme igin bk. el-Liima, s. 135.

36 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 70.

37 1dris b. Beydekin, el-Liima’, s. 74. Miiellif, Hz. Peygamberi de “Alimlerin efendisi (seyyidii’l-ulema)” olarak
nitelemektedir.

38 Bu husus Memliik cografyasinda farkli vesilelerle giindeme tasginmaya da devam etmistir. Mesela Ibn Kayyim
“Siyasilere yalnizca ilmin geregini emrettiklerinde itaat edilir. Dolayisiyla onlara itaat, dlimlere itaatle mukayyettir.
Giinkil itaat sadece dine uygun ve ilmin emrettigi hususlarda s6z konusudur” demektedir (I74m, I11, 16).
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atin sinirlarinin ulemaya itaatle mukayyet oldugunun vurgulanmasi da benzer bir kayginin
uzantisidir.*

Bidatlarla ilgili degerlendirmelerinde biiyiik oranda kendi gozlemlerine yer verdigini sik¢a
tekrarlayan miiellif, genel bir durum olarak “iginde bulunulan devrede bidatlar ¢ogalds, siin-
nete bagli olanlar (es-siinni) azinhkta (garib) kaldr” diyerek*® Kur’an kiraatindan sema‘a, ka-
dinlarla ilgili meselelerden satrang basta olmak iizere oyun eglence meselelerine, cariyelerin
durumundan nikéh térenlerine, zimmilerle iligskilerden yeme-i¢meye degin genis bir alanda
konugmaktadur. Kitap daha ¢ok amelle ilgili bid‘atlara odaklansa da sefaat ve Hz. Peygamber’in
rityada goriilmesinin neticeleri gibi itikadi meselelerle ilgili olup amellere yansiyan bidatlara da
temas eder. Toplumun biitiiniinii kusatan ve avam tabakasinca tatbik edilen bu kabil bid‘atlarin
yaninda belli bagh topluluklara ait olan, bir baska ifadeyle 6rgiitlii bazi yapilarla ilgili bid‘atlar
de ele alinir. Sufiyye basta olmak tizere toplum icerisindeki “6rgiitlii yapilara” yonelik elestiri-
lerden nasibini alanlarin basinda Fiitiivvet ehli, Kalenderiye ve Merziikiler gelir. Ve nihaye-
tinde dogrudan siyasiler tarafindan tatbik edilen bid‘at tiirleri de kitabin kapsamina dahildir.

Kitapta yer verilen her bir bid‘at tiiriinii genis bir sekilde Memliik toplumsal tarihine dair
metinlerle birlikte sunmak verimli sonuglar verebilir. Yine miiellifin goriis ve iddialarinin
hakikati biraz da bu kabil bir aragtirmayla tespit edilebilir. Mamafih bu ¢aligma daha ziyade
Ibn Beydekin'in siyasilerin tutumuna ve konumuna dair degerlendirmelerine odaklandigin-
dan tiim bid‘at tiirleri ele alinmayacak, bir tablo halinde bid‘at basliklar1 ve bunlarla miicade-
leden sorumlu ziimrelerle ilgili tespite yer verilip akabinde dogrudan siyasilerle ilgili olarak
ele alinan hususlara temas edilecektir.

Tablo: Yaygin Bid‘atlar ve Bunlarla Miicadele Sorumlulugu Bulunan Ziimreler

Bid‘at Sorumlu Ziimre | Sorumlu Ziimre | Sayfa Aralig:
1. Kur’an kiraati Ulema - 144-174
2. Sema Ulema Umera (Dolayl1) 175-205
> ool ol b e R
4. Satrang ve diger lehviyat Ulema - 211-227
5. Fiitiivvet ehli Ulema Umera 228-246
6. Atesli silah kullanimi Ulema Umera (Dolayl1) 247-258
7. Av bahsi Ulema Umera 259-264
8. Mescit, camiler ve sufiler Ulema Umera 265-280

39 Mesela bk. idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 87, 239, 260, 375, 398, 493, 494, 563.
40  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 138.
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9. Nikéah akdi Ulema - 281-320
10. Diigiin torenleri Ulema - 321-327
11. Mizah kullanimi Ulema Umera (Dolayl) 328-335
12. Kalenderiler Ulema Umera (Dolayl) 351-356
13. ii)lri rsnajlkibi olmak ve haramlardan Ulema i 357.373
14. Sofra ve yeme-igme Ulema Umera 374-395
15. Matemler ve hususi giinler Ulema Umera 396-428
16. Kiraat ve hutbeler Ulema - 429-460
17. Tekebbiir Ulema Umera 461-485
18. Merztikiler Ulema Umera 486-519
19. Insani iliskiler Ulema Umera 520-527
20. Gayrimiislimlerle dostluk Ulema Umera 528-537
21. Gayrimiislimlerin kutsal giinleri Ulema Umera 538-548
22. Nevruz kutlamalar1 Ulema - 549-553
23. Sebtiin-nur gin Ulema - 550-564
24. Iydirs-sehid giint Ulema Umera 565-574
25. Uzlet Ulema - 575-595
26. Sefaat Ulema - 618-625
27. Vasiyet Ulema Umera (Dolaylh) 626-637
28. Seyhlik iddiasinda bulunma Ulema - 638-649
29. Insanin kendinde keramet bulmasi vb. Ulema Umera (Dolayl) 649-812

Bu tabloda dolayl: gobndermelerin yapildig: tespit edilen bid‘at tiirlerinde siyasilere dair
degerlendirmelerde genellikle sorumluluk hatirlatma ve gidisatin muhtemel kotii sonugla-
rina dikkat cekme s6z konusudur. Mesela Islam tarihinin uzun soluklu problem alanlarin-
dan biri olan sema meselesinde bu uygulamanin miizikli, raksly, siirlerin sdylendigi bir faa-
liyet tiiriine doniistiigii, evlerde, mescit ve halka acik alanlarda icra edildigine isaret edilir.!
Burada o6zellikle bu ikinci alanda siyasilerin sorumluluguna géndermeler yapip érnek bir
uygulama olarak Hz. Omer’in “diinya kelam1 konusmak ve siir sdylemek” igini mescitlerden
uzaklagtirdig1 ifade edilir.#?

Benzer bir sekilde atesli silah kullanimi meselesiyle ilgili olarak ortaya ¢ikan bid‘atlarla il-
gili siyasileri de kusatan genel tehditlere yer verilir. Atesli silah kullananlarin ulemay: dikkate

41  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 175-205.
42 Idris b. Beydekin, el-Liimas, s. 195.
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almaksizin kendi baslarina hiikiim koymalari ve dini ahkédma ilavelerde bulunmalarinin ten-
kit edildigi bu degerlendirmelerde,*® ayr1 bir topluluk olarak bu kimselerin kendi yargi dii-
zenlerini kurduklari, Miisliman kadilarin ve siyasilerin (viilati’l-timir) hitkiim ve sahitlik-
lerini kabul etmedikleri ileri siiriiliir.** Boylece toplum icerindeki yaygin bir bid‘at karsisinda
siyasilerin aciz kalmalar1 hususuna dikkat gekilir, bu yonde elestiriler dile getirilir.

Giindelik yasamin oldugu kadar saray yasaminin bir parcas: olarak goriilen mizah ve
ilgili hususlar da miellifin bidatla iliskilendirdigi basliklar arasinda yer alir. Bu gercevede
bid‘atg, zalim ve fasiklarla yapilan mizahin mekruh oldugu belirtilir. Zira bu kimseler ser*-i
serifin digina ¢ikmus, Allah'in kizginhigini kendilerine ¢ekmislerdir. Miisliimanin, kalbi te-
kebbiirle dolu birine déniip bakmasi uygun degildir.*®

Bir bagka mesele vasiyet konusudur. Miisliimanlarin 6liim sonrasina bagl tasarruflarin
vakif meselesini de icerecek sekilde ele alan miellif, bu konuda zuliimden sakinmayi tav-
siye edip dogrudan Mekkedeki vakiflar1 isaret ederek “Vakiflar: yemek’, “medreseleri ehlinin
elinden almak” gibi zuliimlerin yapildigini belirtir. Bunlari yapan ve yapilmasina izin veren-
leri zalim olarak niteleyip “zalim melundur, koti akibetin sebebi kullara yapilan zulimdiir”
ifadeleriyle elegtirir.

Bu ¢ergevedeki son konu “Insanin kendinde keramet bulmasi, karigik rityalar gérmesi ya-
hut riiyasinda Hz. Peygamberi gormesi” meselesidir. Burada dindarligimn énemi ve diinyaya
baghhgin tenkidi cercevesinde iimeray1 da kusatacak tenkit ve elestiriler yapihir.” Yine Ebti
Hanife'nin (6. 150/767) basina gelen bir hadise sebebiyle tiim siyasileri kusatacak olumsuz bir
kabul de dile getirilir. Buna gore kendisine yarg: gorevi teklif edilip de kabul etmeyen Ebti
Hanife hapse atilir. Onu ziyarete gelip oglunun i¢inde bulundugu durumdan yakinan anne-
sine Ebti Hanife “Anacigim bana diinyay1 sundular, istemedim” der. Halife onun yarg: gorevini
kabul etmemesine kizip Ebt Hanife’yi zehirler. Miellifin bu hadiseyle ilgili ¢ikarimi soyledir:
“Hukiimdarlarin adetidir: Seni severlerse usak edinirler, sevmezlerse canini alirlar 48

Buradaki 6rneklerde yer aldigi haliyle siyasetin konumuna ve siyasilerin tutumuna dair
kismen ima dolu ve dénemini dogrudan muhatap almaksizin dile getirilen elestiri ve tespitle-
rin yaninda kitapta agik¢a devrin yoneticilerini hedef alan, onlara sorumluluklarini hatirlatan,
bidatlarla miicadele ve dinin muhafazasi i¢in vazifeye ¢agiran degerlendirmeler de s6z konu-
sudur. Yukarida isaret edildigi tizere daha ziyade “6rgitlii bidatlar” olarak nitelenmesi miim-
kiin olan bu kabil bid‘atlar ulemanin nasihat ve yonlendirmeleriyle diizeltilmesi pek de miim-
kiin olmayan ve bu sebeple siyasi-askeri bir miidahalenin gerekli goriildiigti bid‘atlardir.

43 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 252-3.
44 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 254.
45  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 333.
46 1dris b. Beydekin, el-Liimas, s. 627-8.
47  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 670-1.
48  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 733.

14



Memlitk Ulemast ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi: Idris b. Beydekin Ornegi

2.1. Fiitiivvet Tegkilat1

Kitabin orgiitlii bid‘atlarla ilgili olarak en fazla ehemmiyet verdigi konularin basinda fii-
tiivvet meselesi gelir. Bu mesele hem kitap icinde*® hem de miistakil bir risalede®® ele alinir.
Miellif bu kurumu hususi bir vurguyla Abbasi halifeleriyle irtibatlandirir ve muhtemelen
Abbési Halifesi Nasir li-Dinillah'in (hs. 575-622/1180-1225) bu kurumu kendisine baglaya-
rak hilafetin bir pargasi yapmasini baglangi¢ noktasi sayar. Boylece halifenin bu tutumuyla
futivveti devletin resmi bir kurumu yapmasi bu “bid‘atin” resmi elden tasdiki olarak goriiliir.

Bu kurumun tesekkiilii tizerine yapilan ¢aligmalar, farkli koken iddialar1 olmakla birlikte
gliclii bir miiessese olarak fiitiivvetin Bagdat’ta ortaya ¢iktig1 ve bizzat mezkir halifenin des-
tegiyle Abbasilere bagh tiim siyasi yapilar tarafindan Islam diinyasinin dért bir yaninda ka-
bul gordigiinii ortaya koymaktadir. Abbasi hilafetinin Mogol istilas1 neticesinde yikilma-
sinin ardindan yine Abbésiler kanaliyla Memliiklere intikal eden bu teskilat Misirdaki ilk
Abbési halifesi Miistansir-Billah'in (hs. 623-640/1226-1261) Memliik Sultani1 Baybarsa (hs.
658-676/1260-1277) fiitiivvet libasi giydirmesiyle kendisine énemli bir alan agmugt1.>! Ko-
kenlerini Hz. Ali'ye dayandiran bu grup, birgok dini erdeme sahip ¢ikmakla birlikte 6zellikle
Memliik tecriibesinde zaman zaman toplumu tehdit eden problemli bir silahli gruba déniis-
miistiir.>> Gruba kabul térenleri, grup i¢i dayanigma gergevesinde bagvurduklari yollar, in-
sanlarin mallarini gasp etmeleri gibi hususlar 8./14. yiizyilin baglarinda &limlerin tepkisini
¢ekmis goziikmektedir. Bdylesi bir ortamda Ibn Beydekin, bu meseleyi hususi bir ilgiyle ele
almaktadir.

Fitiivvet, ona gore “iginde bulunulan zaman diliminin en ¢irkin bid‘atlar1” arasinda yer
alir. Bu ¢irkinlik kendisini farkli seviyelerde gosterir. Oncelikle grup i¢i dayanigmalari onlar
kendi iclerinden birisinin suglu olmast durumunda onu kurtarmak icin gayrimesru yollara
bagvurmaya sevk etmektedir. Bu durum onlar1 zaman zaman Islam ceza hukuku agisinda
hicbir gekilde kabul edilmeyen bir ilke olan “had cezalarinin diisiiriilmesi i¢in aracilik” ara-
yisina dahi yonlendirmektedir.>® Bunun diginda bu kimselerin sed kusanmalari, yani “oglan-
lar1 soyup giydirmeleri”, bir ritiiel olarak tuzlu su i¢meleri, gileye girmeleri, insanlardan ha-
ra¢ toplamalari tenkit edilen hususlardandir. Ozellikle geng erkeklerle olan iliskileri ise bir
tiir Latilik olarak goriilmektedir.>*

Bu grubun kendilerine bir gelenek ihdast iddialar1 da ayrica ele alinir. Ozellikle kendile-
rini halifelere dayandirdiklarini ifadeleri (bel ehazehd kebirun an kebir ile’l-halife) ve “Aliden

49  Idris b. Beydekin, el-Liima, s. 228-46.

50 Idris b. Beydekin, “el-Hucce, s. 815-28.

51  Fitiivvet kurumunun tarihgesiyle ilgili olarak bk. Ocak, “Fiitiivvet”; Bayram, “Anadolu Ahiliginin Tesekkiiliindeki
Rolii Agisindan Fiitiivvet Hareketi ve Tarihi’, s. 51-72.

52 Kurumun Memliikler 6zelindeki serencami i¢in bk. Irwin, “Futuwwa’, s. 161-70.

53  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 237-8.

54  Idris b. Beydekin, el-Liimay, s. 228-32. Burada, lutiligin de tipki zina gibi bakma, dokunma ve fiili isleme agamalar1
oldugu, fiittivvet ehlinin en azindan ilk iki merhaleyi isledikleri ileri stirilmektedir.
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bagka feta, ziilfikdrdan bagka kilig yoktur” ifadesini siar edinip kokenlerini Hz. Ali’ye dayan-
dirmalar1 da giddetle elestirilir:

Hz. Ali disinda s6z konusu olan ve biiyiik oranda Abbasi halifeleriyle irtibatlandirilan bu
iliskinin dini agidan herhangi bir degeri yoktur. Nitekim bir kisim halifeler seriata muhalif
hayatlar yasamiglardir. Bu sebeple timmetin tabi olacagi yol yalnizca Résid Halifeler’in yo-

ludur. Ayrica Allaha isyan s6z konusu oldugunda hicbir mahluka itaat edilmez.>

Ana hatlarryla boylesi bir gergevede tenkit edilen bu organize ve silahli gruba kars1 bir
alim olarak bu hususlarin dile getirilmesi grubun etkinligini kirmaya tek basina yetmeyecegi
icin Ibn Beydekin siyasileri goreve cagirir. Bu ¢agri iki boyutlu olarak yorumlanmaya agik-
tir. Ilk olarak béylesi bir kétiiliige riza gosterilmesi, bu insanlarin mezkir bid‘atlar igerisinde
hayatlarini idame edebilmeleri siyasi otoritenin bir kusurudur. Bu suga riza gésteren giinaha
ortak olacaktir. Ikinci olarak ise siyaset acilen bu miisamahakar tavrini bir kenara birakip bu
bid‘at¢1 topluluga kars: harekete ge¢melidir:

Su hélde bilesin ki yoneticilerin bu sapik grubun ortaya koydugu bidatlar, biithtan ve
yalan uygulamalar1 Miislimanlar arasindan izale etmeleri vaciptir. Onlara engel olun-
masi, Allah’a yemin olsun ki magfiret sahibi Allal’a yakinlastiracak, sahibini kiyamet
gliniiniin korkungluklarindan kurtaracak bir biiyiik sevaptir. (...) Emir bi’l-ma‘raf ki-
siyi hakka yaklastirir, onu giicii yettigi halde terk eden ise Allah'a olan muhalefeti dola-
yistyla kinanmay1 hak etmis bir kuldur.”®

Fiitlivvete dair kaleme aldig1 risalesinde de miiellif benzer tenkitleri tekrarlar. “Asrimi-
zin futivvet anlayist en ¢irkin bid‘atlardandir” gortgiini zikredip Latilik ithamini yine dile
getirir. Benzer bir sekilde fiitiivvet ehlinin halifelerin yolunu takip iddiasina da “bazi hali-
feler siinnetin disina ¢ikmislardir, mahliika itaat isyan ile kaimdir” argimanini tekrarlaya-
rak kars1 ¢ikar ve siyasilere (viildtii’l-timiir) yonelik ¢agrisini yineleyerek onlari “bu hem
sapmis hem sapitmus kimseleri, alemlerin Rabbine muhalefet eden ve Hz. Peygamber’in,
sahabe ve Miislimanlarin yolundan ¢ikanlar1 engellemeleri farzdir” der. Akabinde de “bu
kimselere gii¢ yetiremeyen, onlara mani olamayanin en azindan onlari terk etmesi gerekir”
diyerek siyasetin aciz durumda oldugu zamanlara isaretle en azindan Baybars'n yaptiginin
aksine bunlara katilmamanin gerektigini, zira bunlara riza gdstermenin bizzat i¢lerinde bu-

lunmakla esdeger derece cirkin oldugunu ileri siirer.”

Hem siyasileri goreve ¢agiran hem de onlarin limitlerini de dikkate alarak en azindan
futiivvete karst bir sempati kurulmasina mani olmaya ¢alisan miellifin ilgili risalesine d6-
nemin dort mezhep miintesibi alimlerinin takriz yazmis olmast bu gruba karst ulemanin
6nemli bir kesiminin ortak bir tavir aldigini ve siyaset kurumunu harekete gegirmek ve

55 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 239.
56 Idris b. Beydekin, el-Liima®, s. 239-40.
57  Idris b. Beydekin, “el-Hucce’, s. 817-21.
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etkilemek amacinda olduklarini gosterir. Hanbeli Ibn Teymiyye, $afii Siinbati, Hanefi Mar-
dini ve Maliki Thnai yazdiklar: takrizlerde risalenin iddialarini teyit edip bu meshur tegkila-
tin bir biiyiik bidat oldugunu vurgularlar. Bu limlerden hnai, tipki Ibn Beydekin gibi bu
hususta siyasilerin vazifesine dikkat ¢ekip “Veliyyir'l-emrin bu kimseleri bu gtinahi islemele-
rinden men etme ve bu mefsedetin kokiinii kurutup ona giden téim yollar1 kapatma sorum-
lulugu bulunmaktadir” der.”®

Fitiivvetin esas itibartyla Abbasi kokenli bir teskilat olmasi, miiellifi Abbasi halifelerini he-
def almaya da yonlendirmis olmaktadir. Tktidarin kagit iistiinde de olsa halife ve sultan ara-
sinda boliinmiis bir goriiniim arz ettigi Memliik tecriibesinde belki de biraz daha derin oku-
malarda Tiirk- Abbasi iktidar ¢ekismesinin, en azindan bir tiir mesruiyet savasinin ve psikolojik
tsttinlitk kurma arayisinin da Tiirkmen ve Hanefi bir alim tarafindan kaleme alian bu kitap-
taki diistincelerle irtibati kurulabilir. Mamafih bu hususlar ileri calismalar1 beklemektedir. Bu
konunun hizl ve giiglii bir sekilde Ibn Beydekin ve Ibn Teymiyyenin giindemine> girmesinde
Mogollarin Oyrat boyuna mensup olan el-Meliki'l-Adil Zeyniiddin Ketboganin sultan oldugu
devrede ve 1295-1296 yillarinda Bat1 Mogollar olarak da bilinen Oyratlarin (Uyratlar ve Kal-
muklar olarak da anilirlar) baslarindaki liderleriyle birlikte kalabalik gruplar halinde Memliik
topraklarina go¢ etmeleri,®° bir kism1 Miisliiman dahi olmayan bu toplulugun fiitiivvet ehlinin
kilik kiyafetlerine biiriinerek fiitiivvet halkalarina dahil olmalar1 olabilir.®! Oyle anlagiliyor ki
futiivvet meselesini bid‘at olarak gormekte yalniz olmayan miiellif ve ayn1 goriisteki diger ule-
manin ¢abalari etkisini gdstermis olup®? bu teskilat Baybars dénemindeki giiciinii siireg iceri-
sinde kaybetmis ve giderek ortadan kalkmistir. Bu hususun temel gostergelerinden biri 1300’li
yillarmn ilk geyreginden itibaren Memliik entelektiiel muhitinde ve bid‘atlar1 konu edinen eser-
lerde fiitiivvet meselesinin bir problem alani olmaktan ¢tkmasidir.?

2.2. Kalenderiler (Karandeliyye)

el-Meliki'l-Adil Zeyniiddin Ketboganin (hs. 694-696/1294-1296) destegini alarak
Memliik cografyasinda etkili olan Kalenderiyye toplulugu da Ibn Beydekin'in elestirdigi

58  Idris b. Beydekin, “el-Hucce’, s. 828.

59  Ibn Teymiyye, fiitiivvet meselesine dair degerlendirmelerini bid‘at kavramini merkeze alarak yapmakta, tipki ibn
Beydekin gibi o da bu grubun engellenmesini emir bi’l-ma‘raf kavrami gergevesinde gérmekte ve siyasileri de bu
sorumlulugun bir pargasi olarak takdim etmektedir (Mecmil , XI, 85-94).

60  Bu toplulugun Memliik devletindeki serencamina dair bk. Kanat, “Gazan Han Zamaninda Memlik Devletine ltica
eden Uyratlar”, s. 105-20.

61 Irwin, “Futuwwa’ s. 164. Konuyla ilgili Makrizi'nin degerlendirmeleri i¢in bk. el-Mevaiz, 111, 44-5.

62 Ibn Beydekin ve ibn Teymiyye diginda bu teskilati kendi metinlerinde elestiren dénemin alimleri i¢in bk. Ibni’l-
Cevzi, Telbis, s. 347; Siibki, Fetava, 11, 548-51. Ibnit'l-Cevzi insanlarin mallarini gasp etmelerini elestirirken Siibki,
tipk1 Ibn Beydekin gibi meseleyi daha genis bir gerceveden degerlendirmekte ve sed baglamaktan tuzlu su igmeye ve
escinsellige varan davraniglarda bulunmaya kadar biitiiniiyle bir bid‘at olarak tasvir etmekte ve elestirmektedir.

63  Irwin, “Futuwwa’, s. 165. Irwin'in de isaret ettigi tizere Maliki fakihi Ibnirl-Hac el-Abderi’nin (6. 737/1336) kaleme
aldig1 ve kisa adiyla Medhaliis-ser i-serif olarak bilinen bid‘atlar1 konu edinen eserinde Ibn Beydekin'in ele aldig
bir¢ok konu tartigilmakla birlikte fiitiivvet meselesi soze konu edilmez.

17



Ozgiir KAVAK

gruplardandir. Memliik sultan1 Ketboganin verdigi destege bizzat sahit olan miiellif bu top-
lulugu 6zellikle gene tirast yapmak, kaslar: kesmek, organlarini agmak, zincir ve demir hal-
kalar takmak ve oglanlara meyletmek basliklari altinda tenkit etmekle birlikte konuyu fiiti-
vvet ehli kadar genis olarak ele almamakta, muhtemelen marjinal kaldiklarini disiindiigii
bu toplulukla ilgili dogrudan siyaset kurumuna bir ¢agrida bulunmamaktadir.** Mamafih
bu yolun Hz. Peygamber, Rasid Halifeler ve Miisliimanlarin imamlarinin yoluna muhalif ol-
dugunu beyan etmesi, dolayli bir gonderme igerir ve buna miisamaha gésteren siyaset kuru-
muna da bir elestiridir.®>

Kalenderiyye'nin basta ibn Teymiyye ve Zehebi (6. 748/1348) olmak iizere dénemin di-
ger alimleri tarafindan da tenkit konusu yapildig1 anlagilmaktadir.®® {bn Beydekin'in vefatin-
dan sonra da Kalenderilerin bir problem alani teskil ettigi ve siyasetin miidahalelerine maruz
kaldig1 anlagilir. ibn Kesir'in (6. 774/1373) aktardigina gére 761 yilinda gikartilan bir ferman
ile Kalenderilerin sakal, bryik ve kaslarini kesmeleri, Mecusi ve Acem libasi giyerek Memliik
topraklarinda dolagsmalar1 fukahadan alinan fetva mucebince yasaklanmis ve aykir1 davra-
nanlara ta’zir cezasi verilecegi belirtilmistir.®”

2.3. Merzikiler

Ibn Beydekin tipk fiitiivvet teskilat1 gibi Osman b. MerziKa (6. 564/1069) nispet edi-
len Merztkiler'in sozlii ve fiili bidatlarinin Misir ve $am diyar1 6zelindeki durumunu
tafsilatl olarak degerlendirir.® Organize bir topluluk olarak hareket etmeleri nedeniyle
“Orgiitlii bid‘atlardan” olan bu grubun miiellif nazarindaki temel problemleri Misliman
topluluktan ayr1 hareket etmeleri, Cuma ve bayram namazlar1 dahil olmak {izere bu iba-
detleri sadece kendi miintesipleri ile eda etmeleri, mezhep bagliligina riayetsizlikleri, (“ba-
zen $afil oluyorlar, bazen $éfii’ye muhalif”), genglerin tovbesini gegersiz saymalari, Miis-
limanlarin kanlarini ve mallarini fikha uygun olmayacak sekilde helal kilmalari, Allah
i¢in harf ve ses ihdasi meselesi, kesin hitkiim vermeyip siirekli ingallah demeleri gibi hu-
suslar yer alir.®

Esas itibariyla hukuk diizenine uyumsuz davranmalari, bu hususta lakaytlik yapmalar1
gibi ozellikleriyle adeta bir biiyiik miinafiklik hareketi olarak sunulan bu grupla ilgili deger-
lendirmelerin sonunda siyaset kurumu sorumlu tutulur ve miidahaleye davet edilir:

64  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 351-3.

65  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 353.

66  Ibn Teymiyye'nin yaklasimina dair bir degerlendirme i¢in bk. Memon, Ibn Taimiya’s Struggle against Popular Religion,
s. 61-2, 65-6. Dogrudan Ibn Teymiyye'nin tenkitleri igin bk. Mecmii’, XXXV, 163-6. Ibn Teymiyye, Kalenderilere
ayirdigs fetvasinda bunlarla miicadele yolu olarak siyaset kurumuna bir gagri yapmaz. Bu agidan Ibn Beydekin ile
ortaktir.

67  Ibn Kesir, el-Biddye, XVIII, 614.
68  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 486-519.
69  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 486-94.
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Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Ummetimden iki sinifa sefaatim erismez: Gokga
zulmeden devlet baskani ve dinde asiriya kagan, dinden yiiz geviren kisi””® Hadisteki

dinde agirrya kagmaktan murat Ehl-i siinnet ve cemaatin yolunun digina gikmaktir. (...)7!

Su hélde siyasiler (viilatii’l-emr) basta olmak tizere giicli yeten herkes tizerine bid‘atlar1
ortadan kaldirmak igin gayret gostermek (yectehid) farzdir. Bu gayret Yiice Allah yo-
lundaki cihattir, kullar1 Yiice Allah’a geri déndiirmektir. (...) Ozetle séylemek gerekirse
emir bi'l-ma‘rf kisiyi Yiice Allah’a yaklastirir.”?

Tipki fiitiivvet meselesi gibi Merzikiler konusundaki elestirilerinde Ibn Beydekin yalniz
degildir. Bagta Ibn Teymiyye’® ve Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355)74 gibi alimler olmak
tizere ddnemin énemli isimleri benzer tenkitleri dile getirmektedirler. Mamafih Ibn Kesir ve
Makrizinin (6. 845/1442) bu olusuma dair herhangi bir degerlendirme yapmamalar1 muh-
temelen bu grubun da diger benzerleri gibi Memliik cografyasinda yavas yavas bir problem
alani olmaktan ¢iktigini gosterir.

2.4. Diger Bid‘at Konular1

Burada ele alinan orgiitlii bidatlarin disinda kalan ve siyasete dogrudan sorumluluk
yiiklenen diger bid‘atlar arasinda av bahsi, mescit ve camilerdeki bid‘atlar, sofradaki/yeme
igmedeki bid‘atlar, 6zel glinlere has bid‘atlar, tekebbiir, birbiriyle karsilagan insanlarin yaptigt
bid‘atlar, Yahudi ve Hristiyanlari dost edinme meselesiyle ilgili bid‘atlar, Miislimanlarin gay-
rimiislim kutsal gtinleriyle irtibatlar1 ve 1ydii’s-sehid ile ilgili bid‘atlar yer alir. Genis bir cer-
cevede yer alan bu bid‘atlar 6zellikle siyasetle iligkisi acisindan dikkate deger degerlendirme-
lere konu edilir.

Av bahsi kitapta iki boyutlu olarak ele alinir: 1- Av esnasinda hayvana eziyet edilmesi,
2- avlanma esnasinda bagkalarinin miilklerine girilip 6zellikle ekinlerin tahrip edilmesi. Ibn
Beydekin 6zellikle ikinci meselenin sorumlulugunu dogrudan timeraya yiikler:

Insanlarin, develerin, atlarin, katirlarin ve eseklerin ayaklar: altinda zayi olan tim
ekinlerin sorumlulugu emirin tizerindedir. Benzer bir sekilde yenilen ve ¢alinan ekin
i¢in de durum béyledir. Bu ve benzeri tiim zuliimlerin sorumlulugu emirdedir. Tim
bu zulimlerin kiyamet giiniinde hesab1 sorulacaktir. Yiice Allah kiyamet giinii soyle
buyuracaktir: “Bugiin bir zalimin tek bir zulmiinii dahi cezasiz birakirsam o zalim

kendim olmug olurum.””>

70  Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, VIII, 281.

71  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 500.

72 Idris b. Beydekin, el-Liima, s. 510.

73 ibn Teymiyye, Mecmit’, VII, 680-5; XXIII, 351-2.
74  Siibki, Fetdva, 1, 53, 58.

75  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 259-60.
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Goriilecegi iizere eli silah tutan ve muhtemelen sayica fazla olan bu topluluk i¢in de siya-
siler hem sorumlu tutulmakta hem de harekete gegmeye ¢cagrilmaktadir.

Bid‘at kitaplarinin bir diger 6nemli meselesi olan mescit ve camilerdeki bid‘atlar ile sufi
gruplara has bid‘atlarin ele alindig1 kisimda bu sefer dogrudan siyasiler tarafindan tatbik edi-
len bir bid‘at elestirilir. Buna gore cami ve mescitlerde hem emirlere has yerler ayrilmakta
hem de bilmeden buralara oturan miiminler yerlerinden kaldirilmaktadir. Miiellif bu hususu
siddetli bir sekilde tenkit etmektedir.”®

Sofra adab1 ve yeme-i¢me konularindaki bid‘atlar arasinda “timera ve viizera igin kesilen
kurbanin etinden almak” meselesi degerlendirilip bunun mekruh oldugu belirtilir. Yine siya-
silerle hediye ¢ergevesinde iligski kurmanin -zorda kalanlar hari¢- mekruh oldugu ifade edi-
lip konunun riigvetle iligkisine deginilir.””

Matem, bayram, kutlamalar, Cumalar gibi hususiyeti olan giinlerde 6zellikle kabir basla-
rindaki bid‘atlar ele alinirken kubbeli mezar yeri/tiirbe yaptig1 ifade edilen ancak ismi veril-
meyen bir halife bidata sapmasi nedeniyle tenkit edilir.”8 Memliik cografyasinda birgok sul-
tan mezarinin kubbeli oldugu diisiiniildigiinde’ bu hususun dogrudan siyasilere yonelik
bir elestiri niteligi tagidig1 diisiiniilebilir.

Bir diger konu ayn1 zamanda ahlak ve siyaset kitaplarinin da sultanlarin ahlakiyla ir-
tibatlandirarak ele aldig: tekebbiir konusudur. Bu ¢ercevedeki degerlendirmelerde tekeb-
biir, zalimlerin ve firavunlarin 6zelligi olarak takdim edilir. Buna mukabil tevazu ise pey-
gamber ve salih insanlarin 6zelligidir.8" Kibrin bir tiir siyasi bid‘at olarak ele alindig1 bu
kisimda 6rnek olarak ise Memliik uygulamalarinda tesadiif edildigi anlasilan bir husus 6ne
cikartilir:

Asker ve diger devlet gorevlilerinin (mmemadlik) emir huzurundaki bekleyisleri uzun siirer

ve emir onlara oturma izni vermezse bu da bir tiir tekebbiirdiir, zalim ve firavun Adetidir.8!

Insanlarin birbirleriyle karsilastiklar1 esnada bazi yapip ettikleri de bid‘at icerebilmek-
tedir. Bu agidan konumuz ¢ergevesinde 6ne cikan bid‘at 6rnegi insanlarin timera ve kiibera
oniinde egilip yeri 6pmeleridir. Mesayih ve sufiyye huzurunda boyle yapilmasi, onlar icin
secdeye kapanilmasi bundan daha cirkindir. Béyle yapmak Islam dig1 milletlerin selamlagma
sekli olmakla siinnete muhalif bir bid‘attir. Secdeye kapanmak da boyledir ve sadece siddetli

76  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 259-69. Miiellif konuyla ilgili bir anekdotunda bilmeden emire tahsis edilen yere
oturan birini kaldirmak {izere gelip ona “sen nerelisin?” diye soran kimseye “Ben mescitlerin Allaha ait oldugu
beldedenin” cevabini veren kimseyi 6vmektedir (el-Liimas, s. 269).

77  1dris b. Beydekin, el-Liima®, s. 390.

78  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 440-1.

79  Memlik cografyasinin kubbeli tiirbeleri hakkinda bk. Abouseif, Islamic Architecture In Cairo, s. 94 vd. Bu gelenek
Osmanlilar déneminde de devam etmistir (Badr, Styles of Tombs and Mausoleums in Ottoman Cairo, I, 349-85).

80 Idris b. Beydekin, el-Liima, s. 463.

81 Idris b. Beydekin, el-Liima, s. 475-6.
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bir haram olmakla kalmaz bunun kisiyi kiifre gotiirmesinden korkulur.®? Ilim, ziiht ve vera
sahiplerine selam verip ellerini 6pmek ve onlar i¢in ayaga kalkmakta ise bir beis yoktur. Ama
fasik, zalim, bid‘at ehli ve giinahkar icin bunlar yapilmaz. Diinya ve ehline tazim i¢in bun-
lar1 yapmak haramdir.®?

Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinme meselesi de bir diger problem alanidir. Siyasile-
rin gayrimiislimlere vazife vermeleri meselesi gergevesinde bizim konumuzla irtibatlanan bu
hususta miellifin tutumu ve tenkitleri oldukea serttir:

Allaht rab bilen, Muhammed’i restl bilen, islam’1 din bilen kisi Yahudi ve Hristiyan
katip, hazin, emin edinmez. Béyle yapan Islam dinini kiigiiltmiis, dogru yoldan sapmus
olur. Bu hataya en ¢ok diisen kimseler Miisliimanlarin siyasi islerini tistlenen kimseler-

dir (el-viilat ve'l-timera). (...)

Miislimanin diger din kardesleri tizerine kéfiri, zalim yahut fasik bir Miisliimani yone-
tici yapmamasi gerekir. Boyle yaparsa zalime zulmiinde, fasiga fiskinda destek olmus,
kafire de yardimei olmus olur. iman sahibi miimini de kiigiik diisiirmiis olur. (...) Miis-
liimanlar tizerine bid‘at¢i ve fasik kimsenin atanmasi onlar1 aldatmak demektir. Bid‘ate1
bid‘ata ¢agurir, fasik giinahlara kapi aralatir. Bir Miisliiman “benim yanimda diiriist ve

emin bir Hristiyan vardir, o Miislimanlardan daha hayirlidir” derse kafir olur.3

Bizzat siyasiler tarafindan vazedilen bu bid‘atla ilgili de belli bir ismi yahut vazifeyi isaret
etmeksizin genel ifadeler kullanan miellif, dogrudan déneminden de sikayet edip kitabin-
daki tislup dogrultusunda meseleyi Miisliimanlara seslenerek neticeye baglar:

Ey miimin! Bir adamin Islam’a bugzettigini, Hz. Peygamber’i sevmedigini bildigin halde
ona sirf isi dolayisiyla en yiiksek ikramlarda bulunup onu yiiksek bir yere oturtacaksin,
Miisliimanlar ise onun 6niinde hizmetgi gibi duracaklar, 6yle mi? Kalk ey miimin! Eger
gercekten cenneti arzuluyorsan, Allah ve restliinii seviyor, onlar1 arzuluyorsan sakin ola
Miisliimanlarin islerine ne bir Yahudi ve Hristiyan tayin et ne de bir rahibi. Bu durum
-Allah’in kendilerini muhafaza ettikleri harig- hemen hemen tiim yoneticileri (emir) ku-
satmustir. (...) Takva sahibi miiminlerin bu eskiyalardan herhangi birini siyasi bir vazi-

feye getirmemesi gerekir.3

Siyasi-fikhi hiikiimleri konu edinen kitaplarin da 6nemli bir tartisma alanini tegkil eden
bu diisiinceler,3¢ miiellif somut isim ve vazife zikretmese de dogrudan dénemiyle irtibatl

82  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 521. Hanefi fiiru fikih literatiiriinde de sdze konu edilen sultan huzurunda secdeye
kapanma uygulamasinin kiifiir alameti oldugu hususu kabul edilir. Mesela bk. Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 130; Tari,
Tekmile, VIII, 226.

83  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 526.

84  Idris b. Beydekin, el-Liima, s. 531-2.

85 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 534, 536.

86 Maverdinin tenfiz vezirinin gayrimiislimlerden olabilecegi yoniindeki hitkmii 6nce Ciiveyni tarafindan akabinde de
farkli alimler tarafindan tenkit edilmistir. Konuyla ilgili olarak bk. Demir, “Islam Siyaset Diisiincesinin Iki Klasigi’,
s. 209-12; Kavak, “Bir Osmanli Kadisinin Goziiyle Siyaset”, s. 100.
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elestiriler olarak goriilmelidir. Zira muellifin déneminde canli bir tartigma alanina isaret
eden bu hususta aslinda Eyytibilerden itibaren miistakil kitaplar kaleme alinmig olup®” &zel-
likle Kipti kokenli biirokrat istihdami basta olmak tizere Memliik sultanlarinin uygulamalar:
tenkit edilmistir.38 Sihabiiddin Gazi b. Ahmed Ibnii’l-Vasiti'nin (8. 712/1312) el-Melikii’l-Es-
ref Halil (hs. 689-693/1290-1293) i¢in kaleme aldig1 Red ald ehli’z-zimme ve men tebiahum
baslikli eser de benzer konulari ele alir. Miellifin vefatinin akabindeki bir donemde ise bu ve
benzeri kitaplarin siyasileri ikna giiciine de 6rnek olarak $emsiiddin Muhammed b. Ebi Be-
kir eg-Sattinin (6. 749/1348) Kitabii’l-Vezdif i gosterilebilir. Bu kitabin Sultan Muhammed b.
Kalavun'un (hs. 1293-1294, 1299-1309, 1310-1341) 700/1301 yilinda gayrimiislim biirokrat-
larin islerine son vermesi ve zimmilerle ilgili siyasi-hukuki diizenlemeleri yiiriirlige koyma-
sinda etkili oldugu kabul edilir.®

Miisliimanlarin gayrimiislimlerin kutsal giinleriyle irtibatlar1 da bid‘atlarin ortaya ¢ik-
masina sebep olmustur. Bu meselenin de olduk¢a dallanip budaklandigi, Miisliman aile-
lere sirayet ettigi ve kisiyi kiifre disiirme noktasina geldigi, siyasetin buna miisamahasi ne-
ticesinde bu rahathig1 elde ettikleri anlagilmaktadir. Bu sebeple “Siyasilerin (viildtii’l-iimiir)
bu insanlar1 engellemeleri, boyle yapmalarini yasaklamalar: gerekir. Miisliimanin gayrimiis-
limlerle bayramlarinda ve siarlarinda, mekan ve zaman ayrimi olmaksizin, onlarla karisma-
lar1 haramdir. Boyle yapmakla bu giinleri tazim degil, hosca vakit gegirmek amaglanmis olsa

dahi durum béyledir?

Kitapta ele alinan son bid‘at, 1ydii’s-sehid giiniiyle®! ilgili olup o da gayrimiislimlerle ilis-
kilere dahildir. Misir merkezli bu uygulamada gayrimislimler Nil nehrine, nehrin bereket-
lenmesi niyetiyle 6lmiislerine ait uzuv ve esyalar1 koyduklar: sanduka atmakta ve bunu bir
ihtifal havasinda icra etmektedirler. Anlasildig1 kadariyla Misliimanlar da bu térenlere ka-
tilmakta, en azindan izlemektedirler. Bu sebeple “Siyasilerin —Allah onlar1 kendi itaatini mii-
yesser eylesin- bu sapik melun grubu engellemeleri gerekir. Hem dinlerini bu sekilde izhar
etmelerine hem de bahsi gegen bayramlarini ve siarlarini Miisliimanlara bu sekilde goster-
melerine mani olmalidirlar. Yine bu melunlarin Nile bir sey atmalarini da engellemeleri ge-

reklidir ki, boylece cahil ve meftun bir Miisliiman onlardan etkilenmesin.”*?

87  Eyytbi devlet adamlarindan Ebti Amr Osman b. Ibrahim en-Nablusi (6. 660/1262) tarafindan kaleme alinan Tecridii
seyfi’l-himme listihrdci ma fi zimmetiz-zimme bu agidan temsil giicii yiiksek bir metindir. Ozellikle Kiptiler ve
Yahudilerin devlet gorevlerinde istihdam edilmesini tenkit etmek tizere kaleme alinmistir. Bu eser 986/1578-79
tarihinde III. Murad déneminde ilmiye mensubu meghul bir miitercim tarafindan kismen Tiirkgeye de terciime
edilmistir (Terceme-i Seyfii’l-himme).

88  Mesela miiellifi mechul el-Kavli'l-muhtar fi'l-men‘ an tahyiri’l-kiiffar baslikli kitap Memliik sultaninin gayrimiislim
istihdamini yasaklayan ferman g¢ikartmasini takdir eder (Yarbrough, Friends of the Emir, s. 5. Kipti biirokratlar i¢in
ayrica bk. Richards, “The Coptic Bureaucracy under the Mamluks’, s. 373, 379.

89  Yarbrough, Friends of the Emir, s. 197, 237.

90 Idris b. Beydekin, el-Liimas, s. 546.

91 Buuygulamaya dair bk. el-Makrizi, el-Mevd‘iz, 1, 129-131.

92 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 566.
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Siyasilere ¢agr1 yapilan benzer uygulamalarda da goriildiigii haliyle gercekten de Ibn
Beydekin disindaki alimlerin de yogun muhalefetiyle karsilasan bu uygulama da siireg igeri-
sinde Memliik toplumundan silinmistir.3

Kitap emir bi'l-ma‘raf yikimlalagi cercevesinde degerlendirdigi bid‘atlarla ilgili gerekli
miicadelenin gosterilmemesi ve bu hususta bir ihmalin olmas: durumunun bir yaptirimi ol-
dugunu da belirtir. Buna gore “giicii yettigi halde emir bi'l-ma‘rafu terk eden kimse Allaha
asidir, bid‘atgidir. Bidat da dinde bir biiyiik tehlikedir”** Bid‘atlara sapanlarin karsilagtigt
yaptirim ile ilgili olarak da dini-diinyevi tehditlerin yaninda, 6zellikle sahitligin kabul olma-
mas1 meselesine vurgu yapilir®® ki, bu durum ayni zamanda bu kimselerin Islam toplumu ta-
rafindan diglanmalar1 anlamina gelir.

2.5. Siyaset Ahlakina Dair Degerlendirmeler

Ibn Beydekin'in bid‘atlar konusunda siyasilere yonelttigi elestiriler ve siyasilerinden bek-
lentileri bu sekildedir. Cok yonlii okumaya elverisli bir kitap olan el-Liima“da dogrudan
bid‘atlar meselesiyle irtibatlandirilmasa da zaman zaman bir tiir matlup siyaset ahlaki insa
etmeye matuf degerlendirmelere de yer verilir. Kuskusuz devrine ve kendisinden sonra ge-
lecek sultanlara elestiri ve uyar1 niteligi tasiyan bu ifadeler Islam ahlak ve siyaset diisiincesi
acisindan bagli bagina ehemmiyetlidir. Bu husus kitapta yeri geldiginde ideal hitkimdarla-
rin 6vgisii olarak karsimiza ¢ikarken zaman zaman da zalim hiikiimdarlarin yergisi yapilir.
Dabha iist cercevede ideal siyaset tasavvuruna yonelik degerlendirmelere de yer verilir. Boy-
lece siyasetin seri ilkelere gore tanzimi amaglanir.

Ideal hiikiimdar tasavvuru gercevesinde sézgelimi “bazi halifelerin Mekkeyi gordiikle-
rinde secdeye kapilmalari, tazim arz etmeleri,”® farkli fikth mezheplerinin goriislerine saygt
gostermeleri,”” tekebbiirden uzak durmalari ama tekebbiire kargi tekebbiir gerektigini bil-
meleri®® gibi hususlar yer alir.

Kitabinda kafir hitkiimdar ve Missliiman hitkiimdar mukayesesine de bir bahis acan miiel-
lif, “hiikiimdarlar bir kdye girdiklerinde oray1 ifsat ederler”™® ayetini ele aldig1 bu hususlarla irti-
batli olarak acgiklar. Buna gore kafir melikin ifsadi kiliseler inga etmek, mescitleri yikmak, Hz.
Peygamber’in dinine isyan edip kiifiir dinini desteklemektir. Miisliiman hiikiimdar bir koy ya-
hut sehre girdiginde adalet i¢in mescitler insa etmek, kiliseleri ytkmak i¢in gayret gésterir, Yiice

93 Makrizi (6. 845/1442), 755/1354 yilinda el-Melikii’s-Salih [Selahaddin] doneminde bu uygulamaya son verildigini
ve kendi donemine degin bir daha uygulanmadigini Allah'a hamd ii sena ederek belirtir (el-Meva'iz, 1, 131).

94  Idris b. Beydekin, el-Liima®, s. 137.
95  Idris b. Beydekin, el-Liima, s. 326.
96  Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 771-2.

97 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 289. Aktarilan bir anekdotta Hanefi mezhebinin gériisiine saygi duyan Sultan
Selahaddinden 6vgiiyle bahsedilir.

98  Idris b. Beydekin, el-Liima, s. 461.
99 27/en-Neml: 34.
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Mevlaya itaat eder, Islam’ Gistiin kilar. Kalp de adil hiikiimdar gibidir, Miisliiman varliginin ol-
dugu bir sehirde ne vakit hakim olsa durumu diizelir, batil ortadan kalkar. Ciinkii o da heva
kiliselerini yikmaya, muhalif domuzlar: helak etmeye ¢alisir. Béylece sehir ahalisi Allah’a itaat
eder. Allah'in kars1 konulmaz giiciinden korku i¢inde olur. Bu sehirde nefis hakim olursa orada
zultim ve fesat ¢ogalir, Hak da o sehre kizar ve [rahmetinden] uzaklasma ve azaba dugar olmak
kaginilmaz hale gelir.!® Miisliimanlarin kifirlerden bir farki da sudur:

Diinya evlatlar1 hitkiimdar ve bityiiklerinin isimlerini esyaya kazirlar, diisman bunlara
tamah etmesin diye. Yiice Allah buna mukabil [biz Miisliimanlara] her ise kendi ismiyle

baslamamiz salik vermistir. 0!

Kitapta sinuirl bir hacimde de olsa yonetilen ahlakina yonelik degerlendirmelere yer ve-
rilir. Mesela Miiminlerin “adalet ve emanet ehlini seven, cevr ve hiyanet ehline bugz edenler”
olarak tanitilmalar1 boyledir.!%? Yine yonetilenlerin siyasi idareye itaatlerinin sinirlari gizilir-
ken stinnete ittiba vurgusu ve her bid‘atin dalalet olduguna hususi bir dikkat ¢ekilerek Allah'a

isyanin oldugu noktada itaatin sona erdigi giiclii bir sekilde vurgulanir.!%®

Sonug

Memliikler doneminde kaleme alina bir bid‘at kitab1 6zelinde bu makale boyunca dile
getirdigimiz ifadelerde bir yandan konunun ahkdm-1 sultaniyye literatiiriiyle ilgisi kurularak
Islam siyaset diisiincesine dair meselelerin farkli kaynak metinler iizerinden incelenebilecegi
hususu belirgin kilinmaya ¢alisilmis, 6te yandan ulema-siyaset iliskilerini daha ziyade “mut-
lak itaat” yahut “sessiz kalma, miidahil olmama” ¢ercevesinde okumay: yegleyen ¢agdas lite-
ratiirin!® dolayl bir gekilde tenkidi amaglanmugtar.

Sahih dini yagamin karsisinda duran bid‘atlar1 izale etmek erken doénem siyasi-fikhi ah-
kama dair metinlerinden itibaren ulemanin yaninda timeraya da tevdi edilmis bir vazifedir.
Dogrudan atifta bulunmamakla birlikte bu hakim anlayistan etkilendigi anlasilan el-Liima’
[fi’l-havadis ve'l-bida“ miiellifi 6zellikle ulemanin gliciini asan orgiitlii bid‘atlarla miicadelede
siyasilere 6nemli bir vazife vermekte, yayginlasan bid‘atlarla miicadele etmeyen yahut biz-
zat bu bid‘atlarin igerisinde yer alan idarecileri ise elestirmektedir. Siyasete vazife yitkleme

100 Idris b. Beydekin, el-Liimas, s. 802.

101 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 787.

102 1Idris b. Beydekin, el-Liimas, s. 796.

103 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 87 vd.

104 Gagdas Islam siyaset diisiincesi ve kamu hukuku alanina dair hakim séylemlerinden birisini teskil eden bu hususta
temsil giicii yiiksek bir degerlendirme Hayreddin Karaman'a aittir: “(...) Islam tarihi boyunca yonetimler higbir
zaman dini siyasetten ayirmamis, yaptiklarini kitabina uydurarak, dini mesruiyet kisvesine sokarak yapmus,
saraylarinda ve gevrelerinde besledikleri fikih temsilcilerinden 1smarlama fetvalar almislardir. Dinin yoneticileri
serbest biraktig: tegkilat, tesrifat ve diizenlemeler diginda, saltanat ve sahsi menfaatlerine dokunmadikga seriati
uygulamus, saltanat ve siyasetlerine ters diigen noktalarda ise ya tevil, yahut da Halika isyan yolunu se¢misler,
siddetli baski ve teror ile muhalefete nefes aldirmamuglardir” (bazi imla tasarruflariyla) “Fikih ve Kamu Huktiku.”
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ve siyasileri tenkit agisindan kendisinden 6nceki tiim bid‘at literatiiriinden bariz bir sekilde
farklilagan Ibn Beydekin’in bu kitabi esas itibariyla ulemay1 merkeze alarak yapilan degerlen-
dirmelere gore sekil almakla birlikte, ulemanin giiciiniin yetmedigi noktada (ki bu makalede
bunlar “6rgiitlii bidatlar” olarak kavramlastirildi) siyaseti dinin hizmetinde bir enstriiman
olarak devreye sokmaktadir. Nihayetinde bir alim olarak siyasete yonelik tavrini “diinyada
iistiinliik ve riyaset istemek dindarligin azhgindan ve sefahatin ¢oklugundandir”'% ifade-
siyle dillendiren miiellif, siyasilere neyin bid‘at olup neyin olmadigini tespitte degil ulema-
nin bid‘at olarak tayin ettigi uygulamalarin izalesinde rol vermektedir. Bu agidan dile getir-
digi diistincelerinde farkli mezheplere mensup alim grubuyla ortak hareket ettigi anlasilan
Ibn Beydekin'in bu eseri bu sebeple siyasi elestiri ve siyaseti dinin taleplerine gore yonlendi-
rip tanzim etme ¢abasinin somut bir yansimasidir.

Ibn Beydekin, ulemanin rehberliginde hareket ederek Ehl-i siinnet mensubiyetini esas
alip bu yaklasimin benimsemedigi tiim olumsuzluklarin toplum yasamindan ¢ikartilma-
sinda bizzat 6nciiliik edecek, yine kendi yasantisinda da bu akidenin ¢ergevesinin digina ¢ik-
mayacak bir siyaset¢i prototipini 6ne ¢ikarmaktadir. Bid‘atlarla ilgili konularin yaninda si-
yaset ahlaki ve ideal siyasi yonetimin ilkelerine de gondermeler yapan kitap bdylece ayni
zamanda bir siyaset diisiincesi metni olarak okunabilmektedir. Dogrudan toplumsal goz-
lemlerine dayali olarak tavir gelistirmesi hasebiyle de yazarin emir bi'l-ma‘raf diistincesini
bizzat tatbik etme amaci tasidig1 séylenebilir.

Bu héliyle el-Liima‘ seriata/ulemaya ittibain ehemmiyeti, siyasilere itaatin sinirlari, si-
yasilere vazife yiikkleme ve siyasilere dogrudan tehditler gibi hususlar1 igeren ve farkli agilar-
dan okumalara miisait bir eserdir. Yine bu kitap hi¢ kuskusuz tersinden bir okumayla top-
lumsal tepkilerin mahiyeti ve tespiti i¢in de kullanilabilir. Bir bagka ifadeyle Ibn Beydekin'in
kitabinda elestirdigi topluluklarin hikéyesi de siyasete tavir aligin bir baska vechesi olarak
incelenebilir. $u halde 6zellikle siyaset diigiincesinin gelisimini izlemek agisindan bid‘at ki-

106

taplar1!% ile tergib, terhib ve kebair metinleri!?” farkli bakis acilari ile degerlendirildiginde

105 Idris b. Beydekin, el-Liima’, s. 456.

106 Ibn Beydekinden hemen sonra kaleme alinan bazi kitaplarda siyasilere has bid‘atlara yer verilip bunlar elestirilmeye
devam eder. Mesela $atibi (6. 790/1388), el-Itisam adli eserinde “miisliimanlara ait mallar1 kendilerine ait gdrerek
almak” ve “zor kullanilarak kéfirlerden elde edilen ganimetleri hak sahiplerine vermeyip beytiilmale tahsis etmeyi”
siyasilere (el-timerd) has bid‘atlar arasinda zikreder (II, 444).

107 Miistakil bir inceleme konusu olmasi hasebiyle bu ¢aligmada disarida tutulan bu hususla ilgili su ilk tespitler
yapilabilir: Tergib, terhib, kebair ve meharim metinlerinde biiyiik giinahlar arasinda sultanin/siyasilerin zuliimlerinin
basa ¢ekilmesi, adaletli olmalarinin tegvik edilmesi ayni zamanda dogrudan kendi donemlerine yonelik bir seslenis
olarak goriilmelidir. Bu agidan mesela Zehebi'ye nispet edilen Kitdbii'l-Kebdir ve Tebyinii’l-mehdrim adli eser “Zalim
sultanin diinyevi ve uhrevi akibetine dair tehditler” olarak okunmaya elveriglidir. Nitekim eserin 16. biiyiik giinahi
sultanin raiyyeyi aldatip onlara zulmetmesine, 26. giinahi dogrudan zulme ayrilmistir (s. 72-6, 104-15). Ibn Hacer
el-Heytemi (6. 974/1567) de ez-Zevicir an iktirdfi’l-kebdir baghikli eserinde sultan, timera ve kadilarin Miisliiman
ve zimmilere zulmiinii biiyiik giinahlar arasina almaktadir (II, 189-204). Osmanli ulemasindan Sinaniiddin Yusuf
el-Amastnin (6. 1000/1591) Tebyinii’l-Meharim adli eseri de bu gergevede goriilebilir. Bu eserde miiellif zuliim
meselesini siyasilerle irtibatli olarak biiyiik giinahlar arasinda inceler ve kendi déneminde “siyaset” adi altinda
insanlara yapilan zuliimlere yonelik agir elestiriler getirir (Tebyinii’l-mehdrim, vr. 196a-200a).
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mesela devlet merkezli yukaridan asag: yaklagimlar: -6zellikle siyasi muhalefet ve elestiri agi-
sindan- agmak miimkiin olabilecek, sadece “seckin ve muteber kesimlere” ait kaynaklarla ik-
tifa etmeyip farkli tavir aliglar1 belirlemek miimkiin olabilecek (mesela kitle hareketlerine,
kolektif siyasal hareketlere katilanlara dair malumatlarin nerede bulunabilecegi sorusu agi-
sindan), isyanlar ve mesruiyetleri nasil saglanmaktaydi, hangi motivasyonlarla isyanlar ken-
disine yol bulmaktaydi gibi sorulara cevaplar verilebilecek, siddet unsuru igermeyen toplu
hareketlerin siyasetle iliskilerini nasil belirledigi, toplumsal hareketlerde iktidar icin ¢ekisen
gruplarin roliiniin olup olmadigy, siyasi elestirileri dile getirenlerin farkli muhalif kamplarin
temsilcileri/ideologlar1 olup olmadiklar: gibi sorular daha anlamli hale gelerek tatmin edici
cevaplarin pesine diistilebilecektir.
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el-Cami‘u’s-sahil’in “Eyyamii’l-Cahiliye” Babi
Cercevesinde Buhari’ye Gore Cahiliye Kavrami

The Concept of Jahiliyyah according to al-Bukhari within the
Framework of the “Ayyam al-Jahiliyyah” Chapter of his
al-Jami‘ al-Sahih

Ayse Esra SAHYAR’

Oz: Buhartnin el-Cami‘u’s-sahil’i, hadis literatiiriinde hadis-bab baslig1 iliskisi bagla-
minda pek ¢ok ¢alismaya konu olmus, bu galigmalarin her biri ile eserin ve musannifin
daha iyi anlagilmasi hedeflenmigtir. Buharinin bab bagliklarinin, bab baghig ile hadis
miinasebetinin ¢ok sayida ¢alismaya konu olmasi, onun hadislerden elde ettigi sonug-
larin 6zgiinligiiyle ilgilidir. Ote yandan Sahih-i Buhdrideki hadis-bab basligi miinase-
beti her zaman agik ve net degildir, ogu defa dikkatli bir tetkiki gerektirmektedir. Bu
calisma Sahih-i Buhdri’yi “Menékibir’l-ensar” bolimiiniin sonlarinda yer alan ve Cahi-
liye donemi ile ilgili 19 rivayet iceren “Eyyamii’l-cahiliye” babini bab-hadis iliskisi bag-
laminda tetkik etmeyi hedeflemektedir. Bu bab baghiginin eserin geneli igerisindeki yeri,
muhtevasi, hadislerin bab basligiyla iliskisi incelenmistir. Boylelikle Buharinin tasnif
usuliinii ve istidlallerini anlamaya yonelik ¢aligmalara bir katki sunulmustur. flgili ba-
bin tetkiki ile hem musannifin babin i¢inde naklettigi hadislerden elde ettigi sonuglarin
tespiti hem de cahiliye kavramina verdigi mananin anlagilmas: hedeflenmistir. Sahih-i
Buhari disindaki hadis musannefatinin ahkamla ilgili bazi bab basliklarinda Cahiliye
donemi adetlerine deginilmisse de Sahih-i Buhdride diger eserlerden farkli olarak siyer
bablar1 arasinda miistakil ve kapsamli bir baglik halinde Cahiliye donemi konu edilmis-
tir. Cahiliye donemini gesitli yonlerden tasvir etmek tizere bir hadis kitabinda kapsamli
bir boliim olusturulmasi Buhari'ye 6zgii bir faaliyettir. Buharinin bu baglik altinda nak-
lettigi 19 rivayetin 5’i merfti, 13’ti mevkaf, 1t maktadur. Bu durum onun Cahiliye do-
nemini daha ziyade sahabe sézlerinden hareketle tasvir ettigini gosterir. Bu ¢aligmada
Buhérinin aktardigi hadislerin ortak igeriklerinden ve vurgularindan yola ¢ikilmus,
boylece onun céhiliye kavramina verdigi anlamin yani sira Céhiliye donemini nasil tas-
vir ettigi, Cahiliyeden Islama gegis siirecini nasil okudugu da aragtirilmistir. Tlgili bas-
lik altinda yer alan rivayetlerin her birinin bab basligryla miinasebeti Fethu’l-Bdri basta
olmak tizere Sahih-i Buhdri serhleri tizerinden tespit edilmeye ¢aligilmistir. Elde edi-
len veriler, Buharinin bu bab baslig: altinda bir Cahiliye tarihlendirmesi yapmay he-
defledigini gostermektedir. Anlasildig1 kadariyla Buhari'ye gére Cahiliye “Islam 6ncesi
yasant1” anlaminda bi‘setten sonra da yer yer devam etmis bir siirectir. Cahiliye'nin Is-
lam’in 6ncesi olma durumu izafi bir deger tasimaktadir. Bi‘set sonrasinda da hentiz Miis-
liiman olmamus kisiler veya Islam’in hakim olmadig1 bolgeler Cahiliye déneminde ka-
bul edilmislerdir. Bununla birlikte el-Cdmi‘u’s-sahil’in biitiiniinde céhiliye kavrami ¢ok
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katmanli bir anlam tagimaktadir. Keza Buharinin Céhiliye tasviri sadece olumsuz yon-
leri 6ne gikaran bir nitelikte degildir. Musannif, Islam 6ncesi tarihi bir dénem anlamiyla
ele aldig1 Cahiliye'nin inanca, ibadetlere ve sosyal hayata dair bazi kabullerinin Islam
déneminde devam ettigine, bazi hususlarin kismen, bazi hususlarin tamamen degisti-
gine dair haberler derlemistir. Céhiliye doneminde tevhid inancinin, agura orucunun
ya da faili mechul cinayetlerde kasdme tatbikinin varligina dair nakledilen rivayetler
Islam dénemiyle devam eden uygulamalardir. Bu uygulamalara dair rivayetler Cahili-
yeden Islama gegisteki tarihsel siireklilige delalet eder. Buna kargin yine ilgili bab bagli-
ginda aktarilan haberlere gore nesi tatbiki, atalar adina yemin gibi bazi Cahiliye adetleri
Islam ile kdkten reddedilmistir. Bu durum Buhéri’nin céhiliye kavramina her yoénden [s-
lam’in “6teki’si anlamini yiiklemedigini diisiindiirmektedir. Ona gore Cahiliye olumlu
ve olumsuz ozellikleriyle bir dénemin adidir. Musannifin ilgili boliimde aktardig: ha-
berler, Cahiliye doneminin bazi ibadetlerinin, sosyal ve hukuki hayata dair birtakim uy-
gulamalarinin Islam dénemine de intikal ettigini, Cahiliyeden Islama gegis siirecinin
sosyal akigkanlik iginde devrim niteligi tasimaksizin devam ettigini gostermektedir. Bu
yonden, Sahih-i Buhdrideki Cahiliye donemi tasvirinin, sosyal degisim alaninda yapila-
cak caligmalar i¢in de 6nemli veriler sundugu belirtilebilir.

Anahtar kelimeler: Sahih-i Buhdri, Buhari, “Eyyamir’l-céhiliye” babi, sosyal degisim,
Cahiliye.

Abstract: Al-Bukharf’s al-Jami‘ al-Sahih has been the subject of many scholarly stud-
ies in the context of the relations between hadiths and chapter titles. Each of these stud-
ies aims at a better understanding of al-Bukhari and his work. The fact that al-Bukharf’s
chapter titles and their relation with hadiths have been the subject matter of many stud-
ies is related to the authenticity of his findings on hadiths. On the other hand, it is a fact
that the relation between hadith and chapter title in Sahih al-Bukhari is not always clear
and needs careful study. Therefore, in this article through analysis of Sahih al-Bukhari,
we dwell on the sub-chapter of Ayyam al-Jahiliyyah which belongs to the end section of
the chapter Mandagqib al-Ansar containing nineteen hadiths about the period of Jahili-
yyah. We have analysed the place of the chapter title within the totality of the work, its
content, and the relation of hadiths with the chapter title. In this fashion, we have at-
tempted to contribute to the studies about al-Bukhari’s method of hadith classification
and his deductions from hadiths. With the analysis of the relevant chapter, we have tried
to identify the deductive findings of al-Bukhar and clarify the meaning of al-Bukhari
attached to the concept of Jahiliyyah. We have noticed that although it is possible to
see in other hadith collections the mention of Jahiliyyah manners in some chapter ti-
tles about ahkam (rulings, judgments), Sahih al-Bukhari is distinguished among oth-
ers as it makes the Jahiliyyah period an independent and in-depth section among siyar
(life of the Prophet Muhammad) chapters. The opening of an independent section in a
hadith book to describe the Jahiliyyah period is a specificity of al-Bukhari. Of the nine-
teen hadiths al-Bukhari transmitted in this section, five of them are marfii’, thirteen are
mawaqiif, and one is magqtii‘. This concurs with findings that he was rather keen to de-
scribe the Jahiliyyah period based on the companions’ words. Subsequently, in this ar-
ticle, we have identified the common features and focus points of the transmitted had-
iths of al-Bukhari. Moreover, the meaning al-Bukhari gave to the term Jahiliyyah, how
he described the Jahiliyyah period, and how he evaluated the transit from Jahiliyyah to
Islam is studied. We have tried to identify the relevance of the nineteen hadiths with
the chapter title in reference to the commentaries written on Sahih al-Bukhari start-
ing from Fath al-Bari. Our findings support the idea that al-Bukhari wanted to draw a
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historic depiction of Jahiliyyah under this chapter title. In fact, according to al-Bukhari,
Jahiliyyah in the sense of “life before Islam” is a process that partially continued after
the Prophet’s call. That Jahiliyyah is a situation before Islam that is relative since peo-
ple who did not yet answer the Prophet’s call and the regions where Islam still did not
govern are accepted to be in the Jahiliyyah period. Therefore, it does not escape our at-
tention that in al-Jami‘ al-Sahih the term Jahiliyyah has a multi-layered meaning. As a
matter of fact, al-BukharTs description of Jahiliyyah is not a picture of absolute negativ-
ity. Instead, al-Bukhari collected and brought together the hadiths that inform us that
some of the faith, observances, and social acceptance of the Jahiliyyah period -which
were beneficial- were preserved in the Islamic period and some were partially altered
whereas others were totally changed. The transmissions about the existence of belief in
tawhid, Ashiira fasting, and gasama practice in unsolved murder cases during the Jahili-
yyah period are some practices that continued in the Islamic period. The hadiths about
these practices is an indication that some historical continuity is in effect in the transi-
tion from Jahiliyyah to Islam. On the other hand, some Jahiliyyah manners and practices
such as the exercise of nasi’ and giving an oath on ancestors were radically rejected by
Islam. This makes us deliberate that al-Bukhari did not formulate the concept of Jahili-
yyah as “the total other of Islam” on all fronts. According to him, together with its pos-
itive and negative sides, Jahiliyyah is the name of a historical period. Al-Bukhari’s had-
ith transmissions in the relevant section demonstrate that some religious observances
and some social and legal practices of the Jahiliyyah are preserved in the Islamic period
and that the transit from Jahiliyyah to Islam exhibits a social fluidity and continuity not
always necessarily observed in a revolution. From this vantage point, we can maintain
that Sahih al-Bukhar?s description of the Jahiliyyah period offers important data for the
studies in the field of social transformation.

Key Words: Sahih al-Bukhari, al-Bukhari, Chapter of Ayyam al-Jahiliyyah, Social Trans-
formation, Jahiliyyah.
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Giris

Cahiliye kavrami Islam geleneginde, bi‘set oncesi dénem anlaminda ele alinmus,!
“Araplarin, Islamdan once, Allah’l, peygamberi, dini hiikiimleri bilmedikleri, soylarryla &vii-
niip bébiirlendikleri, zorbalik yaptiklar1 dénem” olarak tarif edilmistir.? Son donemlerde
ise bu kavram hakkinda ¢ok sayida felsefi ve sosyolojik ¢aligma yapildigi, 6zgiin tanimlar
ve yorumlar gelistirildigi goriliir.> Bu gercevede Cahiliyenin, Islam’in her yonden “Gte-
ki’si anlamina mu1 geldigi yoksa bazi ilim adamlarinin tarif ettigi iizere “Islam &ncesi fetret
doénemi” mi oldugu sorusu 6zellikle sosyal degisimin dinamikleri ve tarihsel stireklilik bag-
laminda 6nem arz eder. Mesela Islam’in Cahiliyede olan her seyi degistirdigini benimseyen
yaklagima gore Islam’in ilk nesli olan sahibe “heniiz Islam’a adim atar atmaz Cahiliye'ye dair
tiim ge¢migini ¢ikarir atardi. Islam’in gelisi ile tamamen yeni bir donemin basladigini hisse-
derdi. Bu siireg, Céhiliye ortamindan, 6rf ve tasavvurlarindan, adetlerinden ve iliskilerinden
tamamen siyrilmakti”* Modern diinyada Islami yasam tarzina doniis arzusunu ve teblig
faaliyetlerinde ani ve hizli degisim istegini, 6nceki yasantilar: ise her yonden biitiiniiyle terk
sdylemini beraberinde getiren bu yaklagim,® toplumun sahip oldugu kolektif bilincin kok-
ten bir degisime uygunlugu, béyle bir degisimin gercekeiligi ve siirdiiriilebilirligi agisindan
sosyal bilimler alaninda tartigilmistir.® Iste bu noktada akla su sorular gelmektedir: Allah
Restlirniin, Arap toplumunun inang, ibadet ve sosyal yasantisinda gerceklestirdigi degisim
nasil ve ne diizeyde idi? Cahiliye her yoniiyle tamamen ret mi edilmisti yoksa ibadetler, 6rf ve
adetler kismen birakilip kismen 1slah m1 edilmisti? Biitiiniiyle reddedilen hususlar nelerdi?
Bu minvalde Allah Restlirniin toplumu 1slah metodunu sosyolojik yonden irdeleme ve yo-
rumlama imkéni var midir? Ozellikle son soru tamamen sosyoloji alaniyla ilgili olsa da bu
soruya cevap arayarak sosyolojik tahlil ve tespitlerde bulunmak isteyen aragtirmacilara, siyer
ve hadis kaynaklarindan hareketle veri sunmak 6nem arz etmektedir. Bu baglamda bize gore
erken dénem Islami literatiirde en dikkat ¢ekici kaynaklardan biri Sahih-i Buhdrideki “Eyya-
mi’l-cahiliye” bashig: altina toplanan hadislerdir.

Mezkar sorularin cevabini es-Sahih’te aramak bir anakronizm sayllmamalidir. Zira bu

AN,

calismada amag, evvela Buhérinin (6. 256/870) Céhiliye donemi bashg: altinda yer vermeyi

1 Cahiliye’nin Islam éncesi dénem, fetret donemi olarak tarifine dair bk. Halil b. Ahmed, el-Ayn, 111, 390; Nevevi, Serh,
11, 110; Kirmani, el-Kevdkib, 1, 137; Ayni, Umde, 1, 203; Kastallani, Irsad, 1, 115.

2 Ibnit'l-Esir, en-Nihdye, 1, 323; ibn Manztir, Lisanii’l-Arab, X1, 130; Fetteni, Mecma’, 1, 425.

3 Cahiliyenin anlamina dair gesitli gorisler icin bk. Goldziher, Muslim Studies, 1, 202-8; Weir, “Cahiliye”, s. 11-2;
Izutsu, God and Man, s. 216-53; Tiiliicii, “Cahiliye” Kelimesinin Mana ve Mensei”; Fayda, “Cahiliye”, s. 17-9; Inan,
“Ilkel Doga Ortami Baglaminda Kur'andaki Cahiliye Kavramini Yeniden Okuma®; Ari, “Cahiliye Toplumundan
Medeni Topluma Gegis Siireci”; Vatandas, “Yol Ayriminda Insan (Islam-Cahiliye)”, s. 11-66; Tatar, “Cahiliye Kavrami
Uzerine Felsefi Notlar”; Giindiiz, “Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlar1”

4 Kutub, Medlim, s. 20.

5  Tarihsel siirekliligi reddetmek ve bir nevi tabula rasa olusturma arzusunun Islam’in giiniimiizdeki yorum ve
pratiklerini etkilemesi konusunda bk. Géle, Islam ve Modernlik Uzerine, s. 140.

6  Cahiliyeden Islama geis siirecini devrim degil “sosyal akiskanlik” kavramuiyla agiklayan bir sosyoloji caligmast igin
bk. Bilgin, “Cahiliyeden Islama Gegis”
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tercih ettigi hadislerin mahiyetinden hareketle Islam ve Cahiliye miinasebetini nasil gor-
diigiini tespit etmek, ardindan ilgili sorulara Buhari zaviyesinden cevap aramaktir. Nite-
kim el-Cdmi‘u’s-sahih’in konu basliklarindaki (terdcim) goriisleri, bab ve hadis miinasebetini
tespit etmek, Islami literatiirde yaygin bir caligma konusudur.” Bu tiir caligmalar, Sahih-i
Buhari'nin fikhi yonii giiglii bir eser olmasi ve musannifin ele aldig1 basliklarda konuya dair
muhtelif yaklagimlara, tartigmalara yer verip kendi kanaatini dile getirmesiyle ilgilidir. An-
cak Sahih-i Buhdride bir siyer ya da tefsir kaynag: gibi konuya her yonden agiklama getire-
cek tiim haberlerin derlenmedigi agiktir. Musannif bab baghiklarinda sordugu sorulara ve ele
aldig1 konulara dair haber naklederken haberin sahih olmasini esas alir. Isnadi kendi belirle-
digi sithhat 6lgiilerine uygun olmayan haberleri nakletmemeyi tercih eder.® Bu nedenle el-
Cami‘us-sahil’i merkeze alan konulu ¢alismalarda, sinirli miktarda rivayetle karsilagilacag:
bilinmelidir. Céhiliye tanimi ve tasviri konusu da durum aynidir. Ancak incelenen konuda
bu durum, musannifin anlagilmasini engelleyecek diizeyde bir sinirlilik olusturmamustir.

Sahih-i Buhdri, cami’ nitelikli bir hadis kaynag1 olmasi hasebiyle tarih, siyer ve menékib
konularma dair boliimler icerir. Ancak el-Cami‘us-sahih’in 6zgiin tarafi, siret konulari ara-
sinda Cahiliye dénemiyle ilgili miistakil bir bolim icermesidir. Nitekim el-Cdami‘u’s-sahih
oncesi musannef eserlerde i¢inde cahiliye kelimesi yer alan ve Céhiliye doneminin bir iki
ozelligine deginen miistakil basliklar olsa da bu dénemi muhtelif yonlerden ele almaya y6ne-
lik bir bolime rastlanmamaktadir. Akranlarindan Dérimi (6. 255/869) el-Miisned’ine “Pey-
gamber Gonderilmeden Once Insanlarin I¢inde Bulunduklar1 Cehalet ve Dalalet” babiyla
baslayip bu baglikta sadece dort rivayete yer vermistir. Dolayistyla “Eyyamir’l-cahiliye” babi-
nin tasnif yeri ve kapsami bakimindan Sahih-i Buhdri’ye dzgii bir baslik oldugu séylenebilir.’

Sahih-i Buhdride, “Cahiliye Doénemi” ve “Céhiliyede Kasdme” bablari, “Mena-
kibit'l-ensar” kitabinin sonlarinda pes pese yer almistir. Bu nedenle “Céhiliyede Kasame”
babi, “Cahiliye Donemi” babinin devami sayilabilir. Aslinda “Kasame” bab: tiim niishalarda
“Cahiliye” babindan sonra miistakil bir bab olsa da Nesefi niishasinda bu babin hadisleri
“Eyyamii’'l-cahiliye” babinin devami olarak yer almistir. Ibn Hacer (6. 852/1448), bu hususta
Nesefi niishasinin basliklandirmasini isabetli bulmus ve kasime hadisini “Cahiliye” babinin

7  Bu minvalde Ibni’l-Miineyyir'in (6. 683/1284) Miindsebdtii terdcimi’l-Buhdri; Bedruddin Ibn Cemaanin (6.
733/1333) Miindsebatii terdcimi’l-Buhdri li ehddisi’l-ebvab ve $ah Veliyullah ed-Dihlevinin (6. 1176/1762) Serhu
terdcimi ebvabi Sahihi’l-Buhdri adli eserleri zikredilebilir. Bu hususta ayrica bk. Sandik¢1, Sahih-i Buhari Uzerine
Yapilan Calismalar, s. 134-138.

8  el-Cami‘u’s-sahih igin genel durum boyle olmakla beraber 6zellikle eserin cdmi vasfi geregince Buhéri kendi
sartlarini tasimayan hadisler de nakledebilmistir. Bu hususta bk. Sahyar, Zayif Hadis Rivayeti, s. 69-72.

9  Cahiliye kavrami Ma‘mer b. Rasid’in el-Cami‘inde, “Cahiliyede Yagamis Akrabalarla Oviinmek” bashginda yer
almugtir (XI, 437-8). Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannefin Talak Boliimiinde “Céhiliye Doneminde Atilan
Iftiranin Hikmi” ve Diyetler Boliimiinde “Cahiliyede Esir Disenlerin Fidyesi” bagliklarinda (VII, 435; X, 103);
Ibn Ebi Seybe ise “Siyer” (Devletler Hukuku Ahkami) boliimiinde “Céhiliyede Esir Diigmiis Akrabalar” baghginda
(el-Musannef, V1, 427) cahiliye kavramina yer vermislerdir. Ma‘'mer harig, iki musannif de Céhiliye hakkindaki
bagliklar1 ahkdm konular1 baglaminda olusturmuglardir. Dariminin séz konusu baghg: i¢in bk. Mukaddime 1.
Buhérinin bab tasnifinde kaynaklar1 ve 6zgiin yanlar ile ilgili goriis ve tartigmalar igin bk. Sezgin, Buhdrinin
Kaynaklari, s. 105-117; Albayrak, Buhdrinin Kaynaklar: ve Fuad Sezgin, s. 53-75.
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14. hadisi addederek gerh etmis, “Kasdme” baslig1 altinda tahri¢ edilen tiim hadislerin Cahi-
liye donemiyle ilgili olduguna isaret ederek tercihini temellendirmistir. Bu ¢alismada da ha-
dislerin numaralandirilmasinda Ibn Hacer’in tercihi esas alinmistir.!® Cahiliye hakkindaki
mezkdr iki babin éncesinde “Kabe’nin Ingast”, sonrasinda da “Peygamber’in Génderilmesi”
babi yer alir. Bi‘set babini, [slam'in Mekke dénemi, Peygamberimizin hicreti ve Medine’nin
cihat 6ncesi donemine dair bagliklar izler. Bu yoniiyle “Menakibir’l-ensar” boliimiiniin son
basliklar1 (28-53. bablar) 4deta Mekke donemi ve Medine'nin ilk yillarini sunan muhtasar bir
siyer gibidir. Bu kismin neden miistakil bir kitap olmayip “Menékibir’l-ensar” boliimiiniin
sonunda yer aldig1 yahut el-Cdmi‘u’s-sahih’in diger niishalarinda farkli bir tasnif bulunup bu-
lunmadig ayrica incelenmelidir. Ancak bu ¢alisma, “Eyyamir’l-cahiliye” babinin anlagilma-
sint hedefledigi i¢in siret hadislerinin neden ayr1 bir boliim bagligiyla toplanmadigi hususu
ayrica aragtirilmayacaktir. Ilgili babin, 6nceki ve sonraki bablarla iliskilendirilebilmesinin,
cevabi aranan hususlari anlama ve yorumlama konusunda yeterli olacag: diigiiniilmuistiir.

Cahiliye dénemine dair rivayetler dogrudan fikhi sonuglara gétiirmese de Islam akaidini
ve ahkdminy, Islam’in bireysel ve toplumsal hayata dair diizenlemelerinin mahiyetini ve mak-
satlarini anlayabilmek itibariyla 6nemlidir. Bir bagka deyisle, Céhiliye'nin sosyal gergekligini
bilmek hadisleri ve siinneti anlamaya énemli katkilar sunar.!! Bu yonleriyle Cahiliye, tarihi
bir déneme isaret etmenin yani sira siyer ilminin zeminini olusturur, hadis ve fikih alanla-
rina nemli veriler saglar. Ayrica bazi hadislerde islam déneminde kargilagilmasina ragmen
[slami ilkelere uygunluk arz etmeyen bazi davranislarin “Cahiliye” olarak nitelenmis olmast,
ilgili kavramin bir dénemin ismi olmanin yani sira bir zihniyeti de ifade ettigini gosterir.!?
Nitekim yukarida da ifade edildigi iizere, cahiliye kavramini “Islam &ncesi dénem” olarak ta-
rif eden ilim adamlarinin 6zellikle bu dénemin “sirk, irk¢ilik, zorbalik” gibi 6zelliklerine de-
ginmeleri gozden uzak tutulmamalidir. Hatta Ibn FireK'in (6. 406/1015) Islam 6ncesi do-
nemi Kur’ani bir ifadeden hareketle “cahiliye-i (18" olarak tanimlarken bu dénemin Islam
sonrasinda da gozlemlenebilen amelleri i¢in sadece “cahiliye” terimini kullanmasi dikkat ce-
kicidir.!* Ancak bu galigmada amag, cahiliye kavraminin izah1 degil Buhari'nin cahiliye kav-
ramini hangi hadisler ¢ercevesinde ve nasil islediginin tespitidir. Bu minvalde “Eyyami’l-ca-
hiliye” bab1 ve hemen ardindan gelen “Cahiliyede Kasame” bab1 hadisleri esas alinmus, ayrica
es-Sahih’in tamaminda céhiliye kavramiyla ilgili olan diger bab basliklarina da yeri geldikge
deginilerek “Cahiliye” babu rivayetlerinden hareketle yapilan tespitlerin eserin biitiinii igeri-
sinde saglamasi yapilmustir.

10  ibn Hacer, Feth, VII, 542.

11 Bu hususta bk. Ates, Islima Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri; Aydin, Hadislerde Sosyal Gergeklik.

12 Allah Restliniin, 1rke1 bir séylemine sahit oldugu Eba Zer el-Gifarf'ye “Sen Cahiliye izleri tagiyan birisin” buyurmasi
bu hususta yaygin olarak bilinen bir érnektir (Buhari, Iman 22; Miislim, Eyman 38-40).

13 Ibn Farek, Tefsir, 11, 105. Kur'an-1 Kerimde yer alan Cahiliye-i (ila (33/el-Ahzab: 33) teriminin anlamiyla ilgili farkl:
goriisler oldugu da belirtmelidir. Bu dénemin Hz. Nuh ve Hz. dris arast ya da Hz. Nuh ve Hz. [brahim arasi veya
Hz. Ibrahim’in dogdugu dénem olduguna dair de tefsirler bulunmaktadir. Bu hususta bk. Kurtubi, el-Cami*, XIV,
180; Beyzavi, Envar, 1V, 23; Nesefi, Medarik, 111, 30.
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Bir kavram analizi i¢in bir hadis eserinin tercih edilmesi anlamsiz goriilmemelidir. Zira
ozellikle el-Cami‘u’s-sahil’in telifinde musannifin gayesi, sadece hadisleri tasnif etmek de-
gil, bilakis ele aldig1 konularla ilgili istinbat ve istidlalde bulunmaktir.'* Dolayisiyla bu ¢a-
lisma, Islam diigiince geleneginin onemli sahsiyetlerinden Buharinin cahiliye kavramini na-
sil yorumladigini tespit etmeyi ve “Eyyamii’l-cahiliye” bashig1 altindaki hadisleri anlama ve
yorumlamaya katki sunmay1 amaglamaktadir.

1. Cahiliye Bab1 Hadislerinin Genel Tasviri

“Eyyami’l-cahiliye” babinda 13 hadis, hemen onu izleyen “Cahiliyede Kasame” babinda
ise 6 hadis yer almistir. Bu 19 hadisin besi merft olup Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Aise (6.
58/678), Ebti Hiireyre (6. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687) ve Ibn Omer (6. 73/693) tarafin-
dan nakledilmistir. Diger 13 rivayet mevkaftur ve 5’i ibn Abbas’a, 4’ii Hz. Aise’ye digerleri
de Hazn b. Ebi Vehb (6. 12/633), Hz. Ebti Bekir (6. 13/634), Ibn Omer ve Enes b. Malike (6.
93/711) izafe edilmistir. Iki babin tek maktti rivayeti ise Amr b. Meymaina (6. 74/693) ait-
tir. Dolayisiyla bu baslik altinda Céhiliye donemi inang, ibadet ve adetleri ¢ogunlukla sahabe
sozlerinden hareketle tespit edilmistir. S6z edilen 5 merfti rivayette de 6nce sahébi ravi tara-
findan Céhiliye donemini niteleyen bir bilgi aktarilmis, akabinde Hz. Peygamber’in bu Ca-
hiliye 4detine kars: tutumu kaydedilmistir:

Hz. Aise soyle demistir: “Asura, Cahiliyede Kureys'in orug tuttugu bir giindii. Hz. Pey-
gamber de o giin orug tutardi. Medine’ye geldiginde ise kendisi asura orucunu tutmaya
devam ettigi gibi Miisliimanlara da tutmalarini emretti. Ramazan orucu farz kilininca

asura orucunu tutmak isteyen tuttu, istemeyen tutmadi” (Hadis: 1)1°

Bu rivayet, babin merfii olarak saydigimiz 5 hadisinden biridir. Ancak dikkat edilirse ha-
berin “Hz. Peygamber de o gilin orug tutardi. Medine’ye geldiginde ise kendisi asura orucunu
tutmaya devam ettigi gibi Miislimanlara da tutmalarini emretti. Ramazan orucu farz kili-
ninca agura orucunu tutmak isteyen tuttu, istemeyen tutmad1” ciimlesinden meydana gelen
ve ahkéma taalluk eden merf kismindan 6nce, “Asura, Cahiliye doneminde Kureys'in orug
tuttugu bir giindii” ciimlesi Hz. Aise'ye izafe edilmis mevkf bir haberdir. Dolayisiyla Cahili-
yede agura orucu tutma gelenegine dair soziin de bilginin de kaynag1 sahabi ravidir. Bu bag-
lamda bir diger 6rnek soyledir:

Ibn Omer, Allah Restlirniin $dyle buyurdugunu aktardi: “Kim yemin edecekse Allah
adina yemin etsin” Ibn Omer dedi ki: “Kureys atalari adina yemin ederdi. Bundan do-

lay1 Hz. Peygamber ‘Atalariniz adina yemin etmeyin’ buyurmustur.” (Hadis: 6)

14  Bu hususta bk. Ibn Hacer, Hedyii’s-sdri, s. 8.

15 “Eyyami’l-cahiliye” babindan nakledilen ilk 13 hadis igin Buhéri, Menéakibir'l-ensér 26; sonraki hadisler (14-19) i¢in
Buhari, Menékibir’l-ensar 27 referansi gegerlidir. Calismada sadece bu iki babin hadisleri konu edinildiginden dolay:
her hadisten sonra tahrig i¢in ilgili bab numarasina isaret edilmemistir. Ancak makale sonunda “Eyyamir’l-cahiliye”
babr hadisleri el-Cami‘us-sahil’teki tertibiyle verilmis, her bir hadisin bagina hadis numarasi eklenmistir. Makalede
zikredilen hadislerin sonunda parantez iginde verilen rakamlar bu hadis numaralarina delalet etmektedir.
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Bu rivayette de iki merf{i ve kavli hadisin arasina Ibn Omer tarafindan Cahiliye done-
minde Kureys'in atalar1 adina yemin ettigine dair bilgi eklenmigtir. Babin merfii olan diger
iki rivayetinde de bu hadiste oldugu gibi ayrica mevkaf bir ibare vardir. Céhiliye babinda
metnine sahébe s6zii dahil olmamus tek merft hadis ise Eb(i Hiireyrenin Allah Restline
nispet ettigi su kavli hadistir:

Sairin soyledigi en dogru ciimle Lebid’in [6. 40/661] “Allah’tan bagka her sey batil” s6zii-
diir. Umeyye b. Ebi’s-Salt [. 8/630] da neredeyse Miisliiman olacakt1. (Hadis: 10)

Merft nitelikli haberlerin i¢inde yine sahabe s6zii bulundugu dikkate alindiginda
Buharinin bu bélimde aktardig: 19 rivayetten 17’sinde Cahiliye'ye dair bilgi aktaran ki-
silerin sahébi oldugu sdylenebilir. Babin tek makta haberinin ravisi Amr b. Meymin ise
muhadramindan kabul edilmesi hasebiyle o da Cahiliye dénemini idrak etmis biri olarak
nakilde bulunmaktadir. Hz. Aige, ibn Abbas ve ibn Omer’in Islam 6ncesi déneme dair sa-
hitlikleri olmasa da bu hususta babalar1 basta olmak iizere bilgi edinebilecekleri pek ¢ok
kaynak mevcuttu. Nitekim Cahiliye inang ve ddetlerinin vahyin gelmesiyle ¢ok hizli bir se-
kilde silinip kaybolacagini zannetmek de gercekei degildir. Geng sahabiler, diinyaya gelis-
lerinden birkag sene evveline ait inang ve adetlere dair toplumun genelinin bildigi husus-
lar hakkinda pekala bilgi sahibi olabilirler. Bu nedenle Buhéri’nin, Céahiliye dénemine dair
aktardig: bilgiler ilk agizdan elde edilmis, olay ile ravi arasina kesintinin girmedigi haber-
lere dayanur.

“Eyyamir’l-cahiliye” babinda nakledilen hadislerin, ileride ele alacagimiz makta nite-
likli Amr b. Meymun hadisi disinda esere aidiyeti hakkinda herhangi bir tartisma yoktur.
Buharinin Abdullah b. Vehbden (6. 197/813) naklettigi babin 16. hadisi olan hervele ha-
disi disinda da muallak rivayet edilmis bir baska haber yoktur.!® 19. rivayetin 12’si, Kiitiib-i
Sitte icinde sadece Buhari'nin naklettigi hadislerdir.!” Musannifin infirad ettigi haberlerin
sayica ¢ok olmasi, babin 6nemli 6l¢iide mevkaf hadislerden meydana gelmesinden kaynak-
lanir. el-Cami‘u’s-sahih igi tekrarlar baglaminda ise 19 haberin 10’u sadece “Eyyamii’l-cahi-
liye” babinda nakledilmis, kalan 9 rivayet muhtelif bablarda farkli istidlaller amaciyla tekrar
edilmistir.!8 Babin 3 rivayeti ise Sahih-i Buhdri diginda bir hadis kaynagina intikal etmemis

goriinmektedir.'”

16 Ibn Hacer bu haberin Ebt Nuaym tarafindan el-Miistahrecde Harmele b. Yahya vasitasiyla mevstl olarak
nakledildigini kaydeder (Feth, VII, 545). Bu haber, el-Cdmi‘u’s-sahil’te asil olarak nakledilen ve mevstl héli olmayan
19 hadisten biridir. Bu hususta bk. Albayrak, Buhdrinin Kaynaklar: ve Fuad Sezgin, s. 90.

17  Buharinin infirad ettigi bu rivayetler 3, 4, 5, 7, 9, 11, 13, 15-19. hadislerdir.

18  el-Cami‘us-sahil’te sadece Céahiliye babinda nakledilen ve tekrari1 olmayan haberler 3, 4, 7, 9, 11, 14, 16-19.
rivayetlerdir.

19 Babin 3, 9 ve 18. hadisleri bir baska hadis kaynaginda yer almamigtir. Bunlardan 3. hadis Ezraki'nin (6. 250/864)
Ahbaru Mekke (11, 167) ve Ebti Nuaym'in (6. 430/1038) Ma'rifetii’s-sahabe (11, 869) adli eserlerinde, 9. hadis ise tespit
edebildigimiz kadariyla az sayida tefsir kaynaginda Buhariden naklen aktarimistir. Ornek olarak bk. Ibn Atiyye,
el-Muharrer, V, 428. 18. haber ise Haraitnin I'tilalii’l-kulib (s. 94) ve Mesaviii'l-ahldk (s. 226) ve Ebi Nuaym’in
Ma'rifetii’s-sahdabe (IV, 2047) adli eserlerinde yer almustir.
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2. Cahiliye Kavramina Yiiklenen Anlam

Buhérinin “Eyyami’l-cahiliye” babinda yer verdigi hadislerin bir kism1 Cahiliyede var-
lik gosteren ve Islam’in nefyetmeden ya oldugu gibi biraktig1 ya da kismi diizenlemeler ge-
tirdigi baz1 uygulamalara isaret eder. Hac riikiinleri, asura orucu, kasame tatbiki, Cahiliyede
olan ve Islam’la da devam eden unsurlar arasindadir. Buna karsin yildizlardan yagmur di-
lemek, oliilerin ardindan agitlar yakmak, atalar adina yemin etmek sirk ve batil inanglarin
bulastig1 kabuller ile ibadeti zorlastiran birtakim ritiiellerin ise kokten reddedildigi gorii-
lar. Keza Buharinin sectigi hadisler Cahiliyede tevhid inancinin varligina da Céhiliye insa-
ninin 6liim sonrasini nasil algiladigina da deginir. Dolayisiyla musannif, tarihi bir donemi
mubhtelif yonlerden tasvir etmeye yonelik haberleri se¢mis gortinmektedir. Nitekim Céhiliye
babinin siretle ilgili haberler arasinda ve hemen bi'set babindan 6nce konumlandirilmasi,
baglikta “eyyam” kelimesinin yer almasi, tarihi bir dénem tasvirinin hedeflendigini agik¢a
ortaya koyar. Ote yandan Allah Restli'niin Ebt Zer el-Gifartyi (6. 32/653) “Sen Cabhiliye iz-
leri tastyan birisin” diyerek uyardigina dair hadisi bu baglik altinda nakletmeyerek “Iman”
bélimiinde ele almasi, Buharinin bu béliimde cahiliye kavramini “zihniyet” anlamindan zi-
yade “tarihi bir donem” anlamuyla ele aldig1 goriisiinii desteklemektedir.20

A_A

Ibn Hacere gore Buhari “EyyAmii’l-cahiliye” babinda cahiliye kavramini “Allah Resi-
li'niin dogumundan peygamber olarak gonderilmesine kadar gegen siire” anlaminda kul-
lanmistir. ibn Hacer’in bu bab baslig1 itibartyla Cahiliye’yi Allah Restli'niin dogumuyla bas-
latmasi, babin rivayetlerinde anlatilan olaylarin gergeklesme zamanu ile ilgilidir. Zira sarih,
babin hadislerinin ¢ogunun bu donemle ilgili haberler igerdigini belirterek tespitini temel-
lendirmistir.?! ibn Hacer, bu tespitin ardindan Cahiliyenin Mekkenin fethiyle son buldu-
gunu eklemeyi de gerekli goriir, Nevevinin (8. 676/1277) Cahiliye ve Islam sinirini bi‘set ile
cizmesine karsi ¢ikar. Hatta Amr b. Meym@n'un “Cahiliyede disi bir maymun gérmiistim”
diye baslayan haberini de (Hadis: 18) Cahiliye’nin bi‘setle sona ermedigine dair bir delil ola-
rak kaydeder.?? Ibn Hacer’in bu husustaki yaklasimi hocas: Iraki'ye (6. 806/1404) dayanr.
Iraki, Araplarin biiyiik bir kismmin Mekkenin fethiyle Miisliiman olduklarini ve Cahili-
ye'nin ancak fetihten sonra son buldugunu belirtir.?? Dolayisiyla Iraki ve ibn Hacer nezdinde
Cabhiliye, bi‘set dncesi degil Islam hakimiyeti éncesi doneme tekabiil etmis olmaktadir. Me-
dine Islam devrini yasarken fethe kadar Mekke hala Cahiliye devrindedir.

AN

Céhiliye donemi sinirlarinin izafiligi konusunda Buhérinin yaklasimi su haber vasita-
styla tespit edilebilir:

20  Su var ki, el-Cami‘u’s-sahih’te bagka bab basliklarinda “Cahiliye davasi” ve “Cahiliye isi” tabirlerinin kullanildig
da vakidir. Bu ifadeler ise cahiliye kavraminin yeri geldiginde zihniyet anlamiyla ele alindigini da gosterir (Buhari,
Iman 22, Cenéiz 19, Menakib 1).

21 Kirmani (el-Kevakib, XV, 65) ve Ayni'ye (Umde, XV1, 289) gore Cahiliye “Hz. Isadan Restilullah’a kadar olan fetret
donemidir” Bu tanim genel bir Cahiliye tanimi olarak kabul edilebilir olsa da naklettigi haberlerden hareket
edildiginde Buharinin s6z konusu bab baghiginda cahiliye terimini bu manada kullandigini diisiinmek zordur.

22 Ibn Hacer, Feth, VII, 533. Nevevi'nin gériisii igin bk. Serh, I, 139.

23 Iréki, et-Takyid, s. 324.
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Ikrime Glas LIS 4yetinin ardi ardina sunulan dolu kadehler anlaminda geldigini sdyle-
mis ve Ibn Abbas’in sdyle dedigini nakletmistir: “Ben babamin Cahiliyede “Glas Lu1s Liwl
/ Bize dolu kadehlerle araliksiz sun” dedigini duymustum (Hadis: 9)

Bu rivayette “Babamin Céhiliyede ... dedigini duymustum” ifadesinin nispet edildigi
Ibn Abbas, hicretten ii¢ sene 6nce diinyaya gelmistir. Dolayistyla bi‘set oncesini idrak etme-
mesine ragmen “Cahiliyede duymustum” ifadesini kullanmasi, Buharinin de Cahiliye done-
mini bi‘set ile tamamlanmis bir donem olarak gérmedigini diisiindiiriir. Nitekim Abbas (6.
32/653) Mekke fethine yakin bir zamanda ailesiyle Medine’ye hicret etmek {izere yola gik-
mistir.?* Bu durumda Ibn Abbas’in “Cahiliye” olarak niteledigi dénem, bi‘setten sonra ancak
Mekke fethinden onceki doneme tekabiil etmektedir.>> Ibn Abbas'in cahiliye terimine yiik-
ledigi anlamin Buhéri tarafindan da benimsendiginin ana gostergesi, onun, ilgili habere Ca-
hiliye donemi baglig1 altinda yer vermesi, bu bab basliginda bir tartismaya veya muhalif bir

habere isaret etmemesidir.

Musannifin ilgili baslikta sectigi hadisler cercevesinde, cahiliye kavramini Islam éncesi
tarihi bir donem olarak ele aldigina delalet eden bazi hadisler s6yledir:

Asura, Kureys'in Cahiliyede orug tuttugu bir giindii. (Hadis: 1)
Cabhiliyede bir sel olmus ve Mekke vadisini doldurmustu. (Hadis: 3)
Cabhiliyede ilk kez Hasimogullar1 kasame tatbik etmisti (Hadis: 14)

Cabhiliyede disi bir maymun ve onun etrafina toplanmis bir grup maymun gérmiistiim.
(Hadis: 18)

Bu dort hadiste Cahiliye teriminin bir zihniyeti degil tarihsel bir donemi ifade ettigi agik-
tir.26 Ayrica Ebt Hiireyreden merfii olarak nakledilen “Sairin séyledigi en dogru séz Lebid’in
‘Allah’tan bagka her sey batildir’ séziidiir. Umeyye b. Ebi’s-Salt ise neredeyse Miisliiman ola-
caktr” (Hadis: 10) hadisi agikga Islam éncesi dénemin muvahhid sairlerinden séz eder. Bu ha-
disin Cahiliye giinleri baghg1 altinda verilmesi de Buhari tarafindan Cahiliye'nin tarihi bir d6-
nem olarak ele alindiginin bir diger gostergesidir. Keza Hz. Aise'nin, Buas Savasinda Yesrib

24 Zehebi, Siyer, I1I, 333.

25 Buhususta bk. Ibn Hacer, Feth, VII, 534. Ibn Abbas’in burada cahiliye kavramini babast Abbas’in heniiz Miislitman
olmamasi nedeniyle tarihi bir dénem anlaminda degil Islam éncesi yasanti anlaminda izafi manada kullanmis oldugu
da diisiiniilebilir. Nitekim Ibn Hacer bu kanaati de dile getirmistir (Feth, VII, 537). Hatta Hz. Omer’in, Cahiliyede
Kabede itikafa girmeyi adadigina dair hadisin (Buhari, Eymén 29) serhinde de onun bi‘setten sonra ancak heniiz
Miislitman olmadan énce béyle bir adagi oldugunu vurgulamistir (Feth, X111, 443). Bu durumda gerek Hz. Omer
gerek Hz. Abbas’a nispetle Cahiliye donemi bi‘setten sonra da devam etmekteydi. ibn Hacer’in bu yorumlar: esas
alindiginda Cahiliye babinda yer alan Ibn Abbas haberi ile Buhari, Cahiliye'nin birey bazinda izafi anlamina vurgu
yapmis da olabilir. el-Cdmi‘u’s-sahil’in diger bablarinda cahiliye kavraminin kisinin Miisliman olmadan evvelki
hayatina isaret eden izafi anlamda kullanildig1 da olmustur. Bu konuda bk. Buhari, i‘tikaf 16, Eyman 29.

26 Sahih-i Buhdrinin “Eyyamii’l-cahiliye” babr diginda céhiliye kavramina yer verilen bazi bagliklarinda da kavramin
Islam 6ncesi tarihi dénem anlaminda kullanildigi agik¢a anlagilir. Mesela Islam 6ncesi déneme ait defineler igin
“Cahiliye gomisti” nitelemesi yapilmasi hakkinda bk. Zekat 67.
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liderlerinin 6ldiiriilmesi ve halkin dagilmasina dair aktardig: bilginin (Hadis: 15) bu boliimde
yer almasi yine tarihi bir donem olarak Cahiliye'ye isaret ettigi gibi Cahiliye’nin cografi olarak
Mekke ve Kureys kabilesiyle sinirlandirilmadigini da ortaya koymaktadir.

Buas Savagi, Allah'n elgisi i¢in hazirladigi bir merhaleydi. Allah Restli gonderildiginde,
toplum dagilmus, liderleri ya 6ldiiriilmiis ya da yaralanmisti. Onlarin islam’ kolaylikla

kabul edebilmeleri i¢in Allah, Restlir'ne bu zemini hazirlamigti. (Hadis: 15)

Buas Savagrnin bi‘setten sonra ve hicretten bes veya alt1 sene 6nce gerceklestigi dikkate
alindiginda?’ bi‘set gerceklesmis olsa bile heniiz Islam’la tanigmayan Yesrib'in, kendi Cahi-
liye donemini siirdiirmekte oldugu anlagilmaktadir. Bu ¢ergevede fetih nasil Mekke i¢in Ca-
hiliye ve Islam sinirin1 olusturuyorsa hicret de Medine'nin Cahiliyeden Islam’a déniisiimiinii
ifade eden tarihi olay kabul edilebilir.?®

Buharinin chiliye kavraminin islam éncesi Medine halki i¢in de kullanildigina dair bir
diger istidlali tabitinun kiigiiklerinden Gaylan b. Cerir'in (6. 129/746)%° naklettigi su rivayettir:

Biz Enes b. MaliK'in yanina gider gelirdik, o da bize ensirdan bahsedip “Senin kavmin
falanca giin soyle soyle yapmisti. Senin kavmin filanca giin $6yle soyle yapmist:” derdi.
(Hadis: 13)

Enes b. MaliK'in sozlerindeki “falanca giin” ve “filanca giin” ifadeleri, ensarin Islam ve
Cahiliye donemlerine delalet etmektedir.’* Bu rivayet, Cahiliyenin Mekke ve Kureys ile
sinirli olmadigina delalet etmesi itibariyla Cahiliye donemi babinda aktarilmis olmalidir.
Ote yandan Enes’in, anlattig1 olaylar kendi sahit olduklari ise bi‘'setten sonra ve hicretten en
fazla dort bes sene oncesine ait olabilir. Bu durumda Buharinin bu haberi bu baslik altinda
nakletmesi, hicret 6ncesi Medine’nin bi‘set gerceklesmis olsa dahi Céahiliye doneminde ol-
dugunu vurgulamak, boylece tarihsel bir dénem olarak Cahiliye sinirlarini belirlemek i¢in
aktardigini disiindiirmektedir. Musannifin bi‘set sonrasinda da Cahiliye’nin hiikiim siirdii-
gline dair nakletmis olmasi muhtemel haberlerden biri de babin tek makta haberi olan Amr
b. Meymin rivayetidir:

Cahiliye doneminde etrafina bir¢ok maymun toplanmig disi bir maymun gérmiistiim.
Disi maymun zina etmisti, dier maymunlar da onu tagliyorlardi. Ben de o maymunlarla

bir olup disi maymunu taglamistim. (Hadis: 18)3!

27  Bu hususta bk. Cubukgu, “Bués”, s. 340.

28  Buhari, Hz. Aige'nin bu hadisini kitabinin iig ayr1 babinda naklederek bu hadisle ensarin faziletine, Cahiliye donemi
olaylarina ve Medine toplumunun peygamberin liderliginde birlesmeye hazir oluguna isaret etmistir (Menakibi’l-
ensar 1, 27, 46).

29 Gaylan b. Cerir Yemenli Ezd kabilesindendir. Ensérin da ash Ezd oldugu igin Enes, ona “senin kavmin” demistir.
Biyografisi igin bk. Buhéri, et-Tarih, VII, 101; Mizzi, Tehzib, XXIII, 130; Zehebi, Siyer, V, 239.

30  Buharibu haberi ayrica “Menakibii’l-ensar” béliimiin ilk babinda “Enes, ensarin iistiin 6zelliklerini ve Islam ugruna
verdikleri miicadeleyi anlatirdr” ziyadesiyle nakletmistir. Metindeki “falanca ve filanca giin” ifadelerinin {slam ve
Cahiliye donemlerine delalet ettigine dair bk. Ibn Hacer, Feth, V1I, 541.

31  Bu rivayet Buhari'nin infirad ettigi haberlerden biridir. Ibn Abdilber (6. 463/1071) miikellef olmayan bir canliya
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Bu rivayet yukarida da belirtildigi tizere, Ibn Hacer'e gére Cahiliyenin Mekke fet-
hine kadar devam ettigine delalet eden haberlerden biridir. Nitekim Amr hicretin 9. se-
nesinde Muéz b. Cebel'in (6. 17/638) Yemen'e gelisi ile Miisliman olmus ve hicri 74. se-
nesinde vefat etmistir.> Onun bi‘set giinlerinde veya bi‘setten birkag sene evvel diinyaya
gelmis olmas1 makuldiir. Bu durumda anlattig1 hadise bi‘set ile hicretin 9. senesi arasi
bir zamana tekabiil etmelidir. Boylelikle Buharinin bu rivayeti bu baslik altinda naklet-
mesi, bi‘set sonrasi yillarda Cahiliyenin devam ettigi tezini delillendirme amaci tasidig:
diisiiniilebilir. Amr b. Meyman'un Islam 6ncesi déneme ait bu hatirasinin igerigi, Buhari
icin herhangi bir anlam ifade etmiyor gibidir. Amr’in “zina eden maymun” betimlemesi
yahut “recm” yorumu Buhari i¢cin anlam ifade etseydi haberi bu igeriklere uygun bir
bagka baslikta tekrar etmesi beklenirdi. Rivayetin “Cahiliye Dénemi” babinda nakledil-
mis olmasi Céhiliye’ye dair bir istidlal baglaminda ele alinmasini gerektirir. Nitekim Eba
Nuaym’in (6. 430/1038), Amr b. Meymtn'un bu hatirasini onun “Ben Cahiliyede Lata
tapardim” soziinden sonra aktarmis olmasi da3? bazi muhaddislerin bu tiir haberlere Is-
lam 6ncesi doneme ait bilgiler goziiyle baktiklarini, onlarr dini ya da fikhi bir istidlale
konu etmediklerini gosterir.

Buhérinin “Céhiliye Donemi” babinin yine baglarinda naklettigi bir hadis, onun Céhi-
liye tanimina dair bir bagka ipucu verir. Hz. Aigeden naklettigi bu rivayette, hirsizlikla sugla-
nan ve zorbaliga maruz kalan siyahi bir cariyenin Medine’ye gelip mescide siginmasi kissasi
anlatilir. Cariye maruz kaldig: iftira ve zorbaligin, kendisini “kiifiir beldesinden” kurtaran

zina isnad1 ve had tatbikinden s6z edilmesi nedeniyle bazi ilim adamlarinin bu haberi miinker addettigini ifade
edip kissa dogru ise bu toplulugun cinler olabilecegini ileri siirmiistiir (el-Istiab, 111, 1206). Humeydi (6. 488/1095),
haberin sadece baz1 Sahih-i Buhdri niishalarinda oldugunu belirtmistir. Eba Mes‘td ed-Dimagki (6. 410/1010) ise
Etrafii’s-Sahihayn adli eserinde bu rivayetin Buhari’ye idrac edildigini sdylemistir. Ancak Ibn Hacer bu gériislere
kars: ¢ikarak bu rivayetin, aralarinda Ebti Zer niishasinin da oldugu Firebriden gelen tig niishada bulundugunu,
sadece Nesefi niishasinda yer almadigini s6yler (Feth, VII, 548). Rivayet hadis 4limlerinden Haraiti (6. 327/939)
tarafindan da nakledilmistir ([‘tilalii’l-kulib, s. 94, Mesaviii'l-ahldk, s. 226). Haraiti bu haberi naklettikten
sonra isnadindaki Ali b. Asim’in (6. 201/816) “Bu haberi Husayn b. Abdurrahmandan bagkasi nakletmis olsa
reddederdim” dedigini de aktarmigtir. Bu durum rivayetin muhteva bakimindan ilim adamlarinin kabul etmekte
zorlandiklari bir igerige sahip oldugunu agik¢a ortaya koyar. Haberin Ebti Nuaym tarafindan olusturulan baglamu,
Amr’in Céhiliye dsnemine ve o donemdeki zihniyetine delalet eden bir igerige sahip oldugunu gésterir. Buhari'nin
de Amr’in bu hadisini bir bagka boliimde degil “Cahiliye Dénemi” babinda nakletmesi Cahiliye insan1 algilarina
dair bir istidlal olarak anlagilabilir. Ancak ilging olan husus birgok ilim adaminin bu baglami dikkate almaksizin
sanki merf bir hadismis gibi tevil etme ihtiyaci hissetmeleridir. Mesela Ebt Bekir Ibnii'l-Arabi (8. 543/1148)
bu rivayeti, Yahudilerin maymunlara déntistiiriilmesi baglaminda nakleder, hatta memsth toplulugun neslinin
Islam éncesi déneme kadar siirdiigiine delil sayar (Ahkamii’l-Kuran, 11, 332). Ibni’t-Tin (6. 611/1214) de Amr’in
g6rdiigii maymunlarin insandan memstih bir topluluk olabilecegini ileri siirmiistiir. Ibn Hacer ise bizzat memstih
topluluk olmasa da maymunlarin memsth insanlardan bazi seyler 6grenme ihtimali tizerinde durmus, hatta
Ma‘mer b. el-Miisenn&nin (6. 209/824) Kitabii’l-Hayl adl1 eserinden naklen atlarda mevcut kiskanglik duygusuna
deginmis, benzer bir durumun maymunda da olabilecegini belirtmistir (tiim bu gériisler igin bk. Feth, VII, 547-9).
Islam geleneginde hayvanlardan memsuh insan topluluklari olup olmadigi konusundaki tartismalara dair ayrica
bk. Koca, “Hadis, Mesh (Metamorfoz) ve Kiltiirel Baglam”

32 Ebt Abdullah Amr b. Meymiin el-Evdi hakkinda bk. Ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 1205-6; Ibnir'l-Esir, Usdii’l-gabe, 1V,
263; Zehebi, Siyer, IV, 158-61; Ibn Hacer, el-Isabe, V, 119-20.

33 Ebt Nuaym, Ma'rifetii’s-sahabe, 1V, 2047.

40



el-Cami‘u’s-sahih’in “Eyyamirl-Cahiliye” Bab1 Cergevesinde Buhéri’ye Gore Céhiliye Kavrami

Allah’in hayret verici bir takdiri oldugunu dile getirir (Hadis: 5). Rivayette gegen “kiiftir bel-
desi”, Islam’in hakim olmadig bir kabilenin yurdudur. Buhari'nin siyahi cariyenin hikaye-
sini Cahiliye baglhig1 altinda ele almas1 haberin metnindeki “kiifir beldesi” tanimi nedeniyle
olmalidir.** Bu olayin yagandigi donemde Medinede Islam hakimdi, kadin da “kiifiir belde-
sinden” Islam beldesine siginmigt1. Dolayisiyla cahiliye kavrami, sadece bi‘set éncesi donem
degil, bi'setten sonra da kiifriin hdkim oldugu herhangi bir bélgenin zihniyeti hakkinda kul-
lanilabilen bir terim olmaktadir. Her héliikarda Cahiliye déneminin tarihi sinirlandirmas:
bolgeye ve kisiye gore izafi nitelik tasimaktadir.

Buharinin “Eyyamii’l-cahiliye” babinda naklettigi hadislerin oncelikle Cahiliye déne-
minin tarihi sinirlarina ve bu sinirlarin izafiligine delalet ettigi belirtilebilir. Bunun yani sira
sectigi haberlerin bir kismi Islam ile ilga edilmeyen birtakim kabullere ve uygulamalara iga-
ret ederken bir kismi da Hz. Peygamber’in ya da sahabenin kokten reddettigi inanglara, iba-
detlerle ilgili baz1 ritiiellere ve sosyal hayatta mevcut deger yargilarina delalet eder. islam’in
reddetmedigi hususlar ilk vahiy ile son vahiy arasindaki siireklilik vurgusunu ortaya koyar.
Su var ki siirekliligin korundugu her mesele mutlaka vahye dayanmis olmayabilir. Siirekli-
lik arz eden yapilar bazen oldugu gibi bazen yeni bir formda hayatin icinde var olmaya de-
vam eder. Toplumsal degisim ani ve devrim nitelikli degil sosyal akigkanlik icinde ve zamana
yayilmus olarak gergeklesir. Bu baglamda “Eyyamir’l-cahiliye” babinin hadisleri, tarihsel sii-
reklilige delalet eden ve koklii degisim vurgusu yapan hadisler olmak {izere iki ana baslik al-
tinda ele almabilir.

3. Tarihsel Siireklilige Delalet Eden Hadisler

Buhari'nin, Islam éncesi Arap toplumunun Islam déneminde tiimiiyle reddedilemeyen
yasantilarina dair naklettigi haberler inanglardan ibadetlere, sosyal ve hukuki hayata dair ol-
dukga genis bir perspektiften 6rnekler icerir. Babin tarihsel sirekliligi diisiindiiren bu hadis-
leri inanglar, ibadetler, dil unsuru ve hukuki hayat basliklar1 altinda sunulabilir.

3.1. Inanglar Alaninda Siireklilik Gostergesi Olan Haberler

Buhari'nin “Eyyamii’l-cahiliye” babinda yer verdigi bir haber, Cahiliye déneminde top-
lumda tevhid inancinin varligina delalet eder. Ebti Hiireyreden merfti olarak nakledilen bu
hadis s6yledir:

Sairin sdyledigi en dogru ciimle Lebid’in “Iyi biliniz ki, Allah’tan bagka her sey batil” s6-
ziidiir. Umeyye b. Ebi’s-Salt da neredeyse Miisliiman olacakti. (Hadis: 10)*

34 Buhéri, Medine’ye sigindiktan sonra mescitte yasamaya baglayan bu cariyenin hikéyesini ayrica “Kadinin Mescitte
Uyumast” bashgi altinda nakletmistir (Salat 57).

35  Buhéri bu hadisi ayrica, ne tiir siirlerin caiz olduguna ve cennet ve cehennemin herkese ¢ok yakin olduguna dair iki
ayr1 baslikta daha delil olarak nakletmistir (Edeb 90, Rikéak 29).
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Bu hadiste dizeleri takdir edilen Lebid b. Rebia, Cahiliye ve Islam dénemini idrak etmis,
muallaka sahibi bir sairdir. Hicretin 9. senesinde Miisliiman olduktan sonra birkag beyit di-
sinda siiri terk ettigi,*® bu haberde kendisine nispet edilen siiri de heniiz Miisliiman olmadan
once okudugu nakledilmistir.>” Sairin, Allah’'tan baska her seyin batil oldugunu ifade etmesi,
Ibn Hacer'e gore, her geyin fani oldugu, Allah’in zat1 ve sifatlari ile baki oldugu anlamindadr.
Allah el-Hak'tir. Cennet, cehennem dahil diger varliklarin bekas1 Allah’in onlar: varlik ale-
minde tutmasina bagldir.?8 Lebid’in, Miisliiman olmadan evvel sdyledigi bu dizeler, islam’in
Allah inanciyla 6rtiismekte olup bu nedenle Allah Restlii tarafindan, sairlerin dile getirdigi
en dogru sozler olarak takdir edilmistir. Hadisin ikinci kisminda Miisliiman olmaya olduk¢a
yaklagtig1 kaydedilen Umeyye b. Ebi’s-Salt ise semavi dinleri bilen, Tevrat ve Incil okuyan,
putperestligi reddetmis bir hanifti. Bi'seti idrak etmesine ragmen Miisliiman olmamus, hicre-
tin 8. yilinda 8lmiistii.>® Allah Restili‘niin bu iki sair hakkindaki sézleri Cahiliye déneminde
tevhide dayali bir Allah inancinin var oldugunu gésterir. Buharinin bu haberi Céhiliye bas-
lig1 altinda ele aligi, Cahiliye dénemini, sadece sirk ile degil ayn1 zamanda Hz. ibrahimden
beri muhafaza edilmis olan tevhid inanciyla da tanimlamasi olarak yorumlanabilir.

3.2. Ibadetler Alaninda Siireklilik Gostergesi Olan Haberler

Buhérinin Céhiliye donemi ibadet hayatina dair aktardig1 hadisler asura orucu ve hacla
ilgilidir. Tki ibadet de Hz. Ibrahimden beri toplumda siiregelen ve bilinen ibadetlerdi. Nite-
kim Buhéri de “Cahiliye Dénemi” babinda ilk 6nce agura orucu hadisini aktarmigtir:

Hz. Aise s6yle dedi: Asura giinii Kureys'in Cahiliyede orug tuttugu bir giindii. Allah
Restlii de o giin orug tutardi. Medin€’ye geldiginde de bu orucu tuttu, Miislimanlarin
da tutmasini emretti. Ramazan orucu farz kilindiginda ise dileyen bu orucu tuttu dile-

yen tutmadi. (Hadis: 1)40

Hadis, Cahiliyede tutulan asura orucunun Islam déneminde de devam ettigine agikca
delalet eder. Allah Restili'rniin Medinede Miislimanlara asura orucunu emretmesi, bu iba-
detin ayrica Hz. Musa ile iligkilendirilmesine baglanmistir.! Agura orucu haberi Cahiliye
déneminin gegmis peygamberlerin seriatini koruyan bir yoniine delalet etmekte olup Islam
tarafindan reddedilmemistir.

Buharf'nin “Céhiliye donemi” babinda hacla ilgili naklettigi bes rivayetten biri, Ca-
hiliyede mevcut olup Islam déneminde de siirdiiriilen hac ritiiellerine isaret eder. Hac

36 Ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 1335-8; ibn Hacer, el-Isdbe, V, 500-4.

37  Ibn Ishak, Megdzi, s. 179; Ibn Hisam, Sire, 1, 370.

38 Ibn Hacer, Feth, VII, 538.

39  Ibn Kuteybe, e5-Si', 1, 450.

40  Buhari bu hadisle ayrica asura giinii Kabenin ortiilerinin degistirilmesine, asura orucunun hitkmiine ve Ramazan
orucunun farz kilinmasina dair istidlalde bulunmustur (Hac 47, Savm 1, 69, Tefsir (Bakara Stresi) 24).

41  Bu hususta bk. Buhari, Savm 69; Miislim, StyAm 127-129; Ebt Davud, Savm 65; Ibn Mace, Styam 41.
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ibadetindeki siireklilige dair nakledilen bu haber Safa ve Merve arasinda vadiden hizlica ge-
¢ilmesi hususundadir. Buhéri bu hususta Ibn Abbas’tan gelen su haberi aktarmugtir:

Safa ve Merve arasinda vadinin ortasinda hizlanmak (hervele) Peygamber’in siinneti de-
gildir. Cahiliye halki buradan kogarak gecer ve “Sel basan vadiyi (Bath&y1) ancak kosa-
rak gegeriz” derlerdi. (Hadis: 16)

Safa ve Merve tepeleri arasindaki vadide sel sular1 ve taglar birikir, Araplar da sa‘y esna-
sinda bu kisimdan kosarak gegerlerdi. Nitekim Hz. Peygamber’in de buradan (bugiin yesil 1§1k-
larla belirlenmis alanda) hizlica gegtigi nakledilmis, sahdbeden itibaren hervele sa‘yin siinnet-
lerinden kabul edilmistir. Bu hususta Ibn Abbasn “siinnet degildir” sozii konuyla ilgili diger
sahabilerden farkl bir kanaat tasidig1 ve bu kanaatinin de daha sonraki donemlerde fakihler ta-
rafindan benimsenmeyen bir goriis oldugu yoniinde anlagilmistir. 42 Bir diger yoruma gore de
Ibn Abbas, hervelenin siinnet oldugu kanaatindedir. S6ziiniin bagina “I” takdir edilir. Boylelikle
onun “,-JI” yani “siinnet degil midir?” demeyi kastettigi sonucuna varilir.*> Buharnin “Hac”
boliimiinde sy ile ilgili miistakil bir babda herveleyi tespit eden haberler nakletmesi, onun ka-
naatine gore de hervelenin siinnet oldugunu gosterir.** Dolayisiyla Ibn Abbasin bu sézii say
esnasinda hervele yapma geleneginin Islam éncesinde var oldugunu, Islam ile baglamadigini
ortaya koyar. Nitekim bu adeti Hacere dayandiran rivayet de yine Ibn Abbas’tan gelir.*> Bu ha-
berle birlikte aslinda Céhiliye déneminin ibadetler alaninda Hz. Ibrahim zamanindan itibaren
stirdiiriilen adetlerinin Islam ile nefyedilmedigi vurgusu bir kez daha yapilmis olmaktadir. Bu
adetler zamanla tas ve su dolu bir vadiden hizli gegme zorunlulugu gibi fonksiyonel bir anlam
tasimaya baglasa da Islam ile ibadetin bir parcasi olarak muhafaza edilebilmistir.

3.3. Siireklilik Gostergesi Olarak Dil Unsuru

Yukarida cahiliye kavraminin izafiligine dair aktardigimiz {bn Abbasin “Glss LIS aye-
tini tefsirine dair haber (Hadis: 9) dil unsurundaki stireklilige isaret etmesi bakimindan dik-
kat cekicidir. Bu haber Kuran tefsirinde “Cahiliye dilinden” yararlanmanin mesruiyetini
acikca ortaya koyar. Nitekim tefsirde Cahiliye dilinden ve siirinden yararlanildigi vakiast
tartigma kabul etmeyecek derecede nettir. Rivayetin “Cahiliye Donemi” bashig altinda nak-
ledilmesi ise Kur’an-1 Kerim'in Cahiliye Araplarinin bildigi dil ve kelimelerle indirildigine
delalet ettigi gibi Cahiliyenin nefyedilmeyen, bilakis tefsirde delil addedilen unsurlarindan
birinin de dil olduguna isaret etme amaci tasiyor olabilir.*6

42 Kirmani, el-Kevakib, XV, 74; Ibn Hacer, Feth, V11, 546; Ayni, Umdet, XV1, 298-9; Kastallani, [rsad, VI, 182.

43 Ibn Hiibeyre, el-Ifsah, 111, 124.

44  Buhari, Hac 80.

45  Buhari, Ehadisi’]l-enbiyé 12.

46 Buharinin Cahiliye sosyal hayatinda mevcut bazi unsurlarin Islam sonrasinda da devam etmesinde sakinca
olmadigini dile getirdigi bagka baghklar: da mevcuttur. “Cahiliyede olan ve Islanidan sonra da aligverise devam
edilen cargilar” ve “Cahiliye déneminde hac zamant ticaret yapilan pazarlarda Islam doneminde hac zamanu ticaret
yapilabilmesi” bagliklari tarihsel siireklilik gergekligini ortaya koymasi bakimindan énemlidir (Hac 151, Biiyti* 35).
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3.4. Hukuk Alaninda Siireklilik Gostergesi Olan Haberler

“Cahiliye Dénemi” babinin hemen ardindan gelen, miistakil bir bab gibi goriinse de as-
linda ayni babin bir parcasi olan “Céhiliyede Kasdme” baby, faili mechul cinayetlerde katil
zanlisi olan kisiye ve kabilesine katil sugundan beri olduklarina dair yemin ettirme, yemin-
den kaginmalar1 durumunda diyet talep etme uygulamasini anlatir. Buhdrinin konuyla ilgili
yer verdigi haber, Ibn Abbas tarafindan nakledilmis olup Ebt Talib'in Hisimogullarindan
bir kisinin 6ldiiriilmesi {izerine zanl kisinin kabilesinden elli kisiye yemin ettirmesi hakkin-
dadir (Hadis: 14). Kasdmenin Islam déneminde nasil uygulandigi hususu gerek sahibe ge-
rekse fakihler arasinda tartismali bir konudur.*’ Buhari, kasaime uygulamasina dair “Diyat”
boliimiinde de miistakil bir baslik agmis ancak bu baslikta davacidan sahit, davalidan yemin
istenecegine dair Es‘as b. Kays (6. 40/661) hadisini, Muaviye'nin (6. 60/680) ve Omer b. Ab-
diilaziz’in (6. 101/720) kasame ile hitkmetmedigine dair rivayetleri nakletmistir.*® Bu istid-
lallerden hareketle Buharinin nefy kasamesine olumlu baktig1 ve kasdme yoluyla kisas uy-
gulamasini kabul etmedigi anlagilmaktadir.*” Onun Cahiliyede kasimeye dair naklettigi Ibn
Abbas rivayetine gore Ebti Talib, kabilesinin yeminden kaginmasi durumunda katil zanli-
sinin dldiiriilecegini sdylemistir. Boylece Buhari, kasimenin Cahiliyede ve Islamda uygu-
lanma yontemi arasindaki farka dikkat ¢cekmis olmakta ve kasame ile kisas uygulanacagina
hitkmeden Malik b. Enese (6. 179/795) muhalefet etmis olmaktadir.”® Kasame ile ilgili Ibn
Abbas hadisi, kasaimenin Islam déneminde de varligini siirdiirdiigiine, kokten reddedilme-
digine ancak 1slah edildigine delalet etmektedir. Kasamenin sadece Cahiliyede degil Yahudi-

lik'te de mevcut olmast ilahi bir mensee dayandigini séylemeye imkan verir.>!

4. Koklii Degisime Delalet Eden Hadisler

Islami literatiirde cahiliye kavraminin “Araplarin, [slamdan 6nce, Allahi, peygamberi,
dini hiikiimleri bilmedikleri, soylariyla 6viiniip bobiirlendikleri, zorbalik yaptiklar: donem”
olarak tanimlandig1 dikkate alinirsa Islam’in Cahiliye kargisindaki pozisyonunun degisim
agirlikli olmasi gerektigi rahatlikla séylenebilir. Nitekim Buhérinin naklettigi haberlerin
6nemli bir kismi da inanca, ibadetlere, sosyal, hukuki ve ekonomik hayata dair degisimlere
isaret eder. Bu haberler, degisimin tezahiir alanlarina gore soyle tasnif edilebilir:

4.1. Inanglarda Koklii Degisim

Buharnin naklettigi haberlerden biri Cahiliye déneminde, bazi ilahi sifatlarin tabiattaki
varliklara izafe edilmesi suretiyle Allaha sirk kosuldugunu tespit etmektedir. Ibn Abbas’tan
nakledilen bu hadis Cahiliyenin inang diinyasinin kokten reddedilen bir unsuruna delalet eder:

47  Bukonuda bk. Saglam, “Islam Hukuku Tarihinde Faili Mechul Cinayetler Meselesi”
48  Buhari, Diyat 22.

49  Ayni, Umde, XXIV, 57.

50 Malik b. Enes’in kanaati i¢in bk. Kasdme 2.

51  Ates, [slama Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 427-8.
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ibn Abbas soyle demistir: “Nesebe sovmek ve 6liiniin ardindan agit yakmak Cahiliye
hasletlerindendir. Ubeydullah, ibn Abbas’in s6z ettigi tigiincii hasleti hatirlayamadi. Bu-
nun iizerine Siifyan [Ibn Uyeyne] gdyle dedi: “Yildizlardan yagmur dilemenin de Cahi-

liye 4detlerinden oldugunu soyliyorlar” (Hadis: 19)

Bu rivayet, Buharinin tertibinde, babin son hadisi olup musannif hemen bu rivayetten
sonra bi‘set babin1 agmistir. Muhtevasi bakimindan Cahiliye anlayisinin hayatin farkl: saha-
larindaki tezahiirlerinin bir 6zetidir. Haberin inangla ilgili bilgi veren kismi ise Cahiliyede
insanlarin yildizlardan yagmur beklemeleridir. Cahiliye Araplar: tabiat olaylarini yildizlarla
izah eder, yagan yagmurlari, etkisi altinda olduklar1 yildiz takiminin ikrami kabul ederlerdi.
Onlara gore yagmuru veren de engelleyen de yildizlardi. Allah’in tabiat {izerinde kudret ve
hakimiyetini sinirlamis, yildizlar1 mutlak miiessir addetmiglerdi.®? Nitekim yildizlara giig
izafesi eski ¢aglardan beri mubhtelif topluluklar arasinda goriilmiistiir. Sirk gostergesi olan bu
inang Islam ile kokten reddedilen Cahiliye inanglarindan biri olmustur.

Babin, dikkat ¢ekici bir diger rivayeti ana konusu itibariyla Céhiliye dénemi insanlarinin
cenaze merasimleri hakkinda olsa da onlarin 6liimden sonraki hayata dair inanglaryla ilgili
de bilgi igerir. Hatta haberin ravisi Kastm b. Muhammed’in (6. 107/725) Hz. Aig€’ye istina-
den edindigi kanaat, onun s6z konusu cenaze ritiielini inang diizleminde ele aldigini diistin-
diiriir. Haber, bu yonden inang alaninda ele alinmaya daha uygundur:

Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekir, cenazenin oniinde yiiriir ve bir cenaze gordiigiinde
ayaga kalkmazdi. Bu konuda Hz. Aise’nin sdyle dedigini aktarirdi: “Céhiliye halki bir ce-
naze goriince ayaga kalkar ve iki kez “sf Lo Sl 3 <25” derlerdi. (Hadis: 7)

Cenaze goriince ayaga kalkmanin Cahiliye gelenegi olup Islam’la ortadan kaldirildig:
yaklagimi Hz. Aige’nin, sahabenin ¢ogunlugundan farkli bir kanaat tasidig1 meselelerden bi-
ridir.>® Kasim b. Muhammed de bu konuda Hz. Aise'nin yaklagimini benimsemistir. Hz. Ai-
se’ye izafe edilen bu bilgi, Cahiliye donemi cenaze addetlerinden birine isaret etse de bir yan-
dan bu adetin itikadi kokenini de ortaya ¢ikarir. Onlarin cenazeye gosterdikleri sayginin
kokeni “cil Lo ellal & <57 sozleriyle netlesmektedir. Bu ciimleye, ihtiva ettigi “l=” edatinin
islevine gore farkli anlamlar verilmistir. “l” vasl edat1 kabul edilir ise “Sen ailenle nasilsan
simdi de ylesin” anlamina gelir. Ibn Hacer’in verdigi bilgiye gore Cahiliye Araplar1 ahiret
hayatini kabul etmez, 6liiniin ruhunun bir kus olup u¢acagina, kisi hayirh biri ise ruhunun
faydali, degilse de zararli kuglardan birine déniisecegine inanirlardi. Bu ciimleler, 6li igin
“Ailenle nasilsan simdi de 6yle ol” anlaminda bir temenni ve dua olarak da yorumlanabil-
migstir. Metinde yer alan “iki kez/ 5 »” kelimesi de 6liiye hitaben séylenen ciimleye déhil edi-
lirse 0 zaman “Sen ailenle beraberdin ama ikinci kez hayata gelecek degilsin” anlami ortaya

52 Bu hususta bk. Buhari, Istiska 38; Miislim, Iman 72, 126. Ayrica bk. ibn Battal, Serh, 111, 28.

53  Nitekim Hz. Peygamber’in cenaze igin ayaga kalktig1 Eba Said el-Hudri, Ebt Hiireyre, Cabir b. Abdullah, Amir b.
Rebia gibi birgok sahébiden nakledilmistir. Hz. Aliden nakledilen haber ise cenaze i¢in kalkma uygulamasinin daha
sonra nesh edildigi istikametindedir. Bu hususta bk. Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 146.
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cikar.>* Her haliikirda bu ciimleler onlarin ahirete inanmadiklarini gosterir. Oliim sonrast
onlar igin ya tam bir yok olus ya da ruhun bir kus tiiriine reenkarnasyonundan ibaretti. Hz.
Aise, bu nedenle, cenaze igin ayaga kalkmanin Cahiliye dénemine ait ve Islam’in ahiret ina-
nist ile ¢celisen bir uygulama oldugunu diisinmiistiir.

Buhari, bu rivayeti Cahiliye baslig: altinda nakletmis ancak cenaze i¢in ayaga kalkmanin
hitkmiine dair bablarda tekrar etmemistir. Bilakis onun “Cenaiz” bélimiinde ard1 ardina ag-
t1§1 basliklarda cenaze omuzlardan indirilene kadar oturmamayi miistehap addettigi goriiliir.>
Bu haberi Cahiliye béliimiinde nakletmekle dikkat ¢ektigi husus, Céhiliye’ye ait bir uygula-
manin itikadi bir sapkinlikla baglantili gériilmesi halinde ashab ve tabitin tarafindan tered-
diitsiiz reddedilmesi olabilir. Ote yandan haber hem Cahiliye insaninin ahireti inkir etmesine
ve cenaze merasimlerine dair bilgi icerdigi i¢in “Céhiliye Dénemi” babinda yer edinmis ol-
malidir. Ancak Cahiliyede mevcut olan cenaze igin ayaga kalkma ritiielinin Islam déneminde
siirdiiriildiigiine dair de kanaatler oldugu dikkate alinirsa bu rivayet Cahiliyeden Islan’a dé-
niistim stirecinde sosyal yasamdaki siireklilige dair bir istidlal olarak da diistintilebilir.

4.2. Ibadetlerde Koklii Degisim

Hac, Hz. [brahimden beri kesintiye ugramadan varligini siirdiirmiis bir ibadetti. Haccin
Zilhicce ayinda yapilmasi, tavaf, say ve ihram Islamdan 6nce de Araplarin bildigi ve uygula-
dig1 riikiinlerdi. Ancak Céhiliyede bu riikiinlerin bir kismi énemli 6l¢iide degistirilmis, he-
definden saptirilmugtt. Islam ile yeri ve zamani geldikge muharref unsurlar reddedilmis, iba-
dete bazi alanlarda yeni bir form getirilmistir. Hac ibadetinde gergeklesen kokli degisime
dair su hadisin nakledildigini gérmekteyiz:

ibn Abbas séyle demistir: Onlar Hac aylarinda umre yapmayi sapkinlik (fiicur) sayar,
Mubharrem ayin1 Safer ay1 kabul ederlerdi. “Develer yorgunlugunu atip yaralar1 geger,
hacilarin ayak izleri yoldan silinir giderse artik isteyene umre helal olur” derlerdi. Hz.
Peygamber ve ashabi Zilhicce aymin 4’tinde sadece hacca niyet ederek Medineden yola
¢iktiklarinda Allah Restilii onlara umreye de niyet etmelerini emretti. Ashab umre ile
hac arasinda ihram yasaklarinin hepsinin kalkip kalkmayacagini sordu. Allah Restlii

tiim ihram yasaklarinin kalkacagini belirtti. (Hadis: 2)°®

Bu hadis Islam ile degisen iki Cahiliye uygulamasina isaret eder. Bunlarin ilki, hac za-
man1 umre yapmanin sapkinlik ve giinah addedilmesidir. Ilim adamlar1 s6z konusu rivaye-
tin serhinde, Kureys'in bu inancini asli olmayan batil bir hitkiim olarak nitelemekle yetin-
mislerdir.>” Ancak Kureys'in, bu yasaklama ile insanlarin haram aylar diginda da Kabeye
gelmelerini ve boylece bolgede 6zellikle ekonomik bir hareketliligi hedefledigi diistintilebilir.

54  Ibn Hacer, Feth, VI, 537.

55  Buhari, Cenaiz 46-49. Ayrica bk. Ibn Hacer, Feth, 111, 530-6.

56  Buhéri bu rivayeti ayrica kiran ve temettii haccina delil olarak nakletmistir (Hac 34).
57  Ibn Hacer, Feth, IV, 213, Ayni, Umde, IX, 199; Kastallani, frsad, I11, 130.
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Hac aylarinda umreye miisaade edilmesi halinde insanlar sair vakitlerde yolculuk megsak-
katine ve risklerine katlanmayacak hac zamani umre de yapacaklar, diger aylarda ise Kabe
bos kalacakti. Kureys'in ileri gelenlerinin, Kabe'nin bos kalmasinin, Mekke sehrini siyasi ve
ekonomik olarak zayiflatacag1 endisesiyle hac aylar1 disindaki hareketliligi siirdiirmek adina
haram aylarda umre ibadetini sapkinlik olarak nitelendirmis olmast muhtemeldir.”® Riva-
yet hem hac ve umre ibadetlerinin toplumda Islam 6ncesinde varlik gésterdigine hem de
Kébe hizmetlerini yiiriitenlerce ortaya atilan keyfi uygulamalarla mahiyet degistirdigine de-
lalet etmektedir. Keza ayni hadis her sene hac ayinda karar verilen nesi uygulamasindan da

bahseder. Kuran'in “Haram aylar: ertelemek kiifiirde daha da ileri gitmektir™>°

ayeti ile red-
dettigi nesi, takvime miidahalede bulunmak anlamina gelir. Onlar nesi yaparak hac aylarin-
dan olan Muharrem’i erteler, Safer’i takdim eder, Saferden sonra aylar1 tekrar Muharrem ve
Safer olarak sayip ay sayisini on iige ¢ikarir ve takvimi degistirirlerdi. Boylelikle haram ay-
larda savagabilmeye kapi aralamis olurlardi. Zira saldir1 ve yagmacilik da onlarin baslica ge-
¢im kaynaklarindand1.®® Bu hadis haram ay kavraminin, hac ve umre ibadetlerinin Islam
oncesi toplumda ne anlam ifade ettigine ve Islam dénemi ile bu kabul ve uygulamalarin ne
olgiide birakilip ne dl¢iide terk edildigine delalet ederek bir Cahiliye donemi perspektifi ve-
rir. Islam ile umre ibadeti belirli aylara hapsedilmemis, senenin her zamani umre yapmaya

olanak saglanmustir.

Buhari'nin Cahiliyede hac ibadetinde yapilan kokli degisimlere dair naklettigi bir diger
hadis hac esnasinda konusmamaya niyet ederek suskun ve sessiz haccetme geleneginin red-
dedilmesiyle ilgilidir. Bu hususta Hz. Ebt Bekire izafe edilen haber soyledir:

Ebti Bekir, Ahmes’ten Zeyneb adli bir kadini ziyarete geldi. Kadinin hi¢ konusmadigini
goriince “Neler oluyor? Neden konugmuyor?” diye sordu. Kadinin konusmadan haccet-
meyi adadigini sdylediler. Hz. Ebti Bekir kadina “Konus, bu yaptigin Cahiliye amellerin-
den biridir ve helal degildir” dedi. (Hadis: 4)°!

58  Benzer bir yorum igin bk. Ates, Isldma Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, s. 176; Ibnir'l-Useymin, Serh, s. 93.

59  9/et-Tevbe: 37.

60  Ibnirl-Milakkin, et-Tavdih, XX, 453.

61 Haberin devaminda diyalogun soyle devam ettigi nakledilmistir: “Kadin, Ebt Bekire ‘Allahin bize Cahiliyeden
sonra gonderdigi salah [el-emru’-salih] tizere kalabilmemiz neye baghdir?” diye sordu. Ebti Bekir “Liderlerinizin
istikametine baglidir” dedi. Kadin “Liderler kim ola ki?” diye sorunca Hz. Ebli Bekir “Senin kabilenin saygin
liderleri yok mu? Hani bir sey emrettiklerinde diger insanlarin kendilerine itaat ettigi kisiler!” diye cevap verdi.
Kadinin “Evet, var” demesi iizerine de “Iste liderler, insanlar1 yéneten kimselerdir” dedi” Hadisteki “el-emru’s-salih”
ifadesini hadis sarihleri, hidayet, istikamet, adalet, hukukun tstiinliigii, mazluma destek ve her seyin hak ettigi gibi
yerli yerinde olmasi anlaminda agiklamus, ayrica kavramin dogrudan Islam dini anlamina geldigini ifade etmislerdir
(Kirmani, Kevdkib, XV, 67; Ibn Hacer, Feth, VI, 536; Ayni, Umde, XV1, 291; Ibni'l-Miilakkin, et-Tavdih, XX, 455;
Fetteni, Mecma’, 1, 87). Bu haberle, Cahiliyenin hukuksuzluk, zuliim, sapkinlik ve fesat anlamiyla Islam’in tam
karsisinda konumlandirildig: goriiliir. Ancak rivayetten anlagildigs iizere Islam ya da Cahiliye zihniyetinin hakim
olmasindaki ana etken toplumu yo6nlendiren kisilerdir. Hz. Ebti Bekire izafe edilen bu tespit toplum iginde lider
konumunda olan, s6zii dinlenen, saygin kimselerin etki giiciinii ifade etmesi bakimindan oldukga énemlidir. Hatta
fakih ve muhaddis Abbasi veziri Ibn Hiibeyre (6. 560/1165), Hz. Ebt Bekir'in bu séziinden hareketle fesadin ortaya
¢ikmast halinde kinanmasi gereken kisilerin liderler oldugunu ifade etmistir (Ifsah, I, 96). Bu rivayetten hareketle,

A

cahiliye kavraminin siyasi erk ile baglantili hukuki ve sosyal bir anlam ifade ettigi sdylenebilir. Buharinin bu haberi
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Hadis, siiktitun Islam 6ncesinde ibadet olarak kabul edildigine ve susma adaginin var-
ligina delalet eder. Nitekim Hz. Meryem’in susma orucu tuttugu bilinmektedir.> Hz. Ebt
Bekir'in “Cahiliye ameli” olarak tanimladig1 bu adak Araplara Israilogullari vasitasiyla inti-
kal etmis olabilir. Susmanin ibadet ve adak olmamasi son peygamberin “iyi ve temiz seyleri

helal kilmasi, insanlarin iizerinden agirliklar: ve yiikleri kaldirmasi”®3

ile izah edilebilir. Boy-
lece Buhari, bu hadisi aktararak Cahiliye’nin ibadet hayatindaki zorlama ve miibalagalarini

ortaya koymus olmaktadir.

[bni’t-Tin (6. 611/1214) bu rivayette yer alan “ahmes” ifadesini Becile kabilesinin Ahmes
kolu anlaminda degil, “hums” teriminin gogulu olarak “ahmes” anlaminda yorumlar. Hums,
Kureys basta olmak tizere Mekkede ikamet edip Kabe hizmetleriyle mesgul olduklari i¢in ken-
dilerini imtiyazli addeden kabileler hakkinda kullanilan bir tabirdi. Ahmes’in hac ritiielleri,
Mekkede ikamet etmeyenlere kiyasla farkliliklar arz ederdi. Zeyneb isimli bu kadinin hac es-
nasinda konusmamasi da Ahmese 6zgii bir hac ritiieli olabilir.** Bu durumda Buhar{'nin, Ca-
hiliye dénemindeki Ahmesilik imtiyazina dair bilgi veren bir haber naklettigi séylenebilir. Ni-
tekim Ahmes’in kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda tirettikleri bazi hac gelenekleri Kuranda da
reddedilmistir.>> Ancak Ibn Hacer, Ibnit’t-Tin'in bu yorumunu zayif bulmaktadir.®®

Cahiliye doneminin hac ibadetinde var olan zorluklardan biri de giines dogmadan Miiz-
delifeden ayrilamamakti. Hz. Omer, Allah Restli‘niin bu gelenege muhalefet ettigini soyle
bildirmistir:

Miisrikler giines Sebir Dag1 iizerine dogmadan Miizdelifeden ayrilmazlardi. Ancak Al-
lah Restlii onlara muhalefet etti ve giines dogmadan Miizdelifeden Mina’ya dogru yola
cikt1. (Hadis: 8)%7

Buhéri'nin aktardigi bu haber Miizdelifede konaklama ve oradan Minaya hareket etme rii-
kiinlerinin Islam éncesinde de haccin riikiinleri arasinda yer aldigina delalet ettigi gibi bu rii-
kiinlerdeki degisikliklere de isaret eder. Miisrikler, Miizdelifede glines doguncaya kadar bekle-
dikleri siire zarfinda atalarin dverek vakit gegirirlerdi.®® Oysa atalarla $viinme gelenegi Islam’la
birlikte kokten reddedilmistir.?® Allah Restlirniin giin dogumunu beklemeden sabah nama-
zin1 kilip Miizdelifeden yola ¢ikarak oncelikle bu 4detin tatbik edilmesine firsat vermemistir.

Hz. Ebti Bekir’in istikamet tizere olan yoneticilerle salahin devam edecegini vurgulamak ve boylece siyasi erk ve
Céhiliye baglantis1 kurma igin mi yoksa haberin bas kisminda yer alan “Céhiliyede susmay1 adayarak haccetmek”
adetine deginmek i¢in naklettigi tartigmaya agiktur.

62 19/Meryem: 26.

63 7/el-Araf: 157.

64 Hums ve Ahmesilik hakkinda bk. Ates, [slama Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 148-9; Uslu, “Hums’, s.
364-5; Aydin, Hadislerde Sosyal Gergeklik, s. 39-43.

65 2/el-Bakara: 188-189; 7/el-ATaf: 28, 31.

66 Ibn Hacer, Feth, V11, 534.

67  Buhari bu hadisi ayrica Miizdelifeden ayrilma zamanina dair nakletmistir (Hac 101).

68  Ates, Islama Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, s. 151.

69  Ebt Davud, Edeb 119; Tirmizi, Menékib 75.
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Ote yandan onun Miizdelifeden erken ayrilarak ibadeti kolaylagtirmay1 amaglamis olmasi da
miimkiindir. Nitekim kadin ve ¢ocuklarin sabah namazindan énce Miizdelifeden ayrilmala-
rina izin verdigi de bilinmektedir.”® Béylece Minada seytan taglama daha erken vakte cekilmis,
kadin ve ¢ocuklar basta olmak tizere hac herkes i¢in kolaylastirilmis olmaktadir.

Buhérinin “Cahiliye Dénemi” babinda naklettigi ibadetler alaniyla ilgili bir diger ha-
ber Kabe'ye dahil kabul edilen hicr kismiyla ilgilidir. Bu konuda Ibn Abbas’in su sdziinii
nakletmistir:

Ey insanlar, syleyeceklerimi iyice dinleyin. Iyice dinleyin ki “Ibn Abbas soyle dedi, Ibn
Abbas soyle dedi” diye eksik nakletmeyin. Kabe'yi tavaf eden, hicrin arkasindan tavaf et-
sin. Bu kisma “hatim” demeyin. Cahiliye insan1 yemin ettiginde kamgisin, terligini ya

da yayini buraya atarak yemin ederdi. (Hadis: 17)

Ibn Abbas bu sozleriyle hicrin artik “hatim” olarak anilmamasi gerektigine dikkat gek-
mistir. Bu kismin Cahiliyede “hatim” olarak isimlendirilmesi, “esyalarin atildig1 yer” olmasi
nedeniyledir. Kisisel egyalarin Kébe'nin alcak duvarindan hicre atilmasi yemin etme ifade-
siydi. Ibn Abbas bu sembolik hareketin Cahiliye adeti oldugu, Islam déneminde siirmedigi,
dolayisiyla “hatim” isimlendirmesinin bu 4dete dayandig: icin artik terk edilmesi gerektigi
kanaatindedir.”! Bu rivayet tavaf ve yeminle ilgili [slamin yeniden diizenledigi ibadetlere
dair bilgi icermesi nedeniyle ibadetler baslig: altinda ele alinmaya uygundur. Buhéri bu ha-
disi, “hatim” isminin Cahiliye 4detlerine dayali bir isimlendirme olduguna vurgu yapmak ya
da kisisel esyalar1 hicre atmanin, Céhiliyede yemin sembolii olduguna dair bilgi vermek i¢in
Cahiliye babinda nakletmis olmalidir.

4.3. Sosyal Yasamda Koklii Degisim

“Eyyamii’l-cahiliyye” babinda Islam éncesi donemin sosyal yasantisinda yer alip da Is-
lam ile kokten reddedilen 4detlere dair aktarilan haberlerden ilki, atalar adina yemin etmek
hakkindadir. Allah Restili‘niin, Allah’tan bagkas1 adina yemin etmeyi yasakladigina dair ha-
disini nakleden Ibn Omer, hadise su bilgiyi eklemistir: “Kureys, atalar1 adina yemin ederdi.”
(Hadis: 6)72 Aslinda atalar adina yemin etme 4detinin yasaklanmasi ve sadece Allah adina
yemin etmeye izin verilmesi tevhid inanciyla ilgili bir konudur. Ancak Islam oncesinde Ku-
reysin atalari adina yemin etmeleri, atalar yiiceltme ve kabile taassubunun bir tiriiniiydi.
Nitekim onlarin, Kur'an-1 Kerimde “Cahiliye taassubu” kavramu ile ifade edilen”® tutucu-
luk, kibir gibi tavirlarinin arka planinda atalarini ve atalarinin yagamini yiiceltmeleri vardi.”*

70  Bu hususta bk. Buhéri, Hac 99; Miislim, Hac 293-304.

71  Ibn Hacer, Feth, V1I, 546-7; Molla Giirani, el-Kevser, VII, 51.

72 Buhéri bu hadisi ayrica, sadece Allah adina yemin etmenin caiz oldugu, Allah'in isimleri ile dua edilebilecegi, sadece
Allah adina yemin ettirebilecegine dair konu bagliklarinda delil olarak nakletmistir (Eyman 4; $ehadat 27; Tevhid 13).

73 48/el-Fetih: 26.

74  Toplumlarin peygamberlere kars: ¢ikisinin atalarinin dinini yiiceltmeye dayali olduguna dair bk. 2/el-Bakara: 170;
5/el-Maide:104; 7/el-A'raf: 28; 10/Ytnus: 78; 21/el-Enbiya: 53; 26/es-Suara: 74; 31/Lokman: 21; 43/ez-Zuhruf: 22, 23.
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Dolayisiyla bu hadisi aktararak Buhari, Cahiliye'nin Islam tarafindan onaylanmayan ve de-
gistirilen bir yoniine isaret etmis olmaktadir. Reddedilen ve Islam kargisinda “6teki” olan
bu vasif degisime kapali, tutucu, kibirli, kabileci bir zihniyetle atalar1 yiiceltmek hatta ad-
larina yemin ederek onlar1 bir nevi tanrilastirmaktir. Kendi kabilesini ve atalarini olabildi-
gince yiicelten Cahiliye insani, baskalarinin kokenini kiigiimser, reddederdi. Nitekim Céhi-
liye taassubunun kendisinden bagkasini agagilayici tavri yine “Eyyami’l-cahiliye” babinda
Ibn Abbas’tan nakledilen gu hadiste acikca ifade edilmistir: “Nesebe dil uzatmak ve élitye agit
yakmak Cahiliye 6zelliklerindendi” (Hadis: 19)

Céhiliye insaninin nesebe sévmeleri irk¢1 tutumlarini ve insan onurunu hige saydik-
larini ortaya koyarken 6liiniin ardindan agitlar yakmalar: kendi yakinlarini abartili bir bi-
¢imde yiiceltmelerinin yansimasidir. Iki tutum Cahiliye taassubu kapsaminda ele alinabilir.
Hadis metninde yer alan “;~k)” kelimesi kétiileme, dil uzatma, kusurlu bulma anlamlarina
gelir.”> Nitekim nesebe dil uzatmanin ve élitye agit yakmanin “kiifiir” olarak nitelendiril-
digi baska hadisler de dikkate alindiginda’® Islam inancinin “6teki” anlaminda sayilacak
baslica Cahiliye nitelikleri arasinda adeta bu iki davranisin sembollestigi ifade edilebilir. Bir-
birinden uzak gibi gériinen bu iki adetin toplumsal kabuller baglaminda ortak bir temele da-
yandig1 soylenebilir. Zira agit yakilarak, 6len kisi i¢in “sahibi var” mesaj1 verilir ve bu mesaj
asabiyetle baglantilidir. Ac1 ve garesizlik karsisinda dayanismayi, gruplagmayi, siki ve birin-
cil iliskiler olusturmay1 saglar. Agit neredeyse herkesin birbirini tanidigi, kan ya da evli-
lik bagiyla birbirine baglandig1, benzerliklerle mekanik dayanisma olusturmus toplumlarda
gorilir.”” Nitekim Islam 6ncesi dénemde asabiyet tamamen kabile ve kan bagina dayan-
maktaydi. Dolayisiyla agit sadece 6liim karsisinda Allaha isyanla ilintili bir Céhiliye diistin-
cesinden ibaret degildi. Kabileciligi destekleyen sosyal bir ritiieldi. Kabilecilik bir yonden
dayanisma ve kolektif biling olustursa da kendisi disindakileri s6ven, kii¢iimseyen ve kendi
cemaatini yiicelterek dven bir sosyal yapilasmaydi. Allah Restili'niin Medine’ye hicret etme-
sinden muahat uygulamasina, Yahudilerle gerceklestirdigi s6zlesmeye kadar attig1 adimlar,
onemli ol¢iide kabilecilikle miicadele hedefini giitmekteydi. Keza Allah Restili'niin, asabi-
yeti “habis/igren¢” veya “miintin/kokusmus” olarak nitelemesi oldukg¢a net ve sert bir karsi
durus ifadesidir.”®

Céhiliye déneminin sosyal yasantisina dair bilgi veren haberlerden biri de nesi uygu-
lamasina dairdir. Buhari’nin bu bilgiyi aktardig1 rivayetin asil konusu hac aylarinda umreyi
bir nevi fiicur addetmelerine dair yukarida ele aldigimiz Ibn Abbas hadisidir (Hadis: 2). Ha-
ram aylara miidahale etmeleri kabilecilik ve kan davalar1 ugruna savasabilmenin 6niindeki

75  Fetteni, Mecma’, 111, 447.
76 Miislim, Iman 121; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 377. Buharinin agit yakmay: “Cahiliye cagris” olarak
tanimlamasina dair bk. Cenaiz 39.

77  Bu hususta bk. Ok, “Sosyolojik Bir imgelem Olarak Agit”, s. 74-5. Niyahanin yasaklanmas ile ilgili rivayetlerin
degerlendirilmesi ile ilgili olarak ayrica bk. Agikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azab Edilir”
Hadisine Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Bir Yaklagim”

78  Buhéri, Menakib 9, Tefsir (el-Miinafik(in) 6-8; Miislim, Birr 63-64.
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engelleri kaldirmak i¢indi. Nesi uygulamasinin bir diger nedeni de hac aylarini sabitlemek,
senenin sicak giinlerine gelmesine engel olmakti. Boylece insanlar sicak nedeniyle haccet-
mekten, dolayli olarak da hac mevsiminde ticaretten uzak kalmayacaklardi.”® Ekonomik re-
fahin ve kabileciligin dini degerlerin 6niine gegirilmesi Cahiliye zihniyetinin degerler diin-
yasini ortaya koyar. Nesi, Kinane kabilesinin uhdesindeydi. Nesi ilan eden kisiye asla itiraz
edilmezdi.?° Bu tutum da kabile liderlerinin toplum iizerindeki giiciinii ortaya koymasi ba-
kimindan dikkat ¢ekicidir. Liderler, Hz. Ibrahimden beri devam edegelen haram aylarda
ateskesin zaruri olmasi hitkmiinii keyfi olarak iptal etme konusunda topluma boyun egdir-
mislerdi. Bu tablo Cahiliye toplumunun sosyal katmanlarina dair bilgi verdigi gibi hukuki
hayatinin zeminini ortaya koymasi: bakimindan da anlamlidir.

4.4. Hukuk ve Ekonomide Koklii Degisim

Céhiliye donemine dair Buhari'nin naklettigi haberlerden yukarida s6z ettigimiz nest ri-
vayeti, toplumda hukukun tesekkiil zeminini ortaya koymasi bakimindan bu baglhk altinda
da yeniden ele alinabilir. Zira Kur’an-1 Kerimde nesi yapmanin “kiifiirde ileri gitmek” olarak
tanimlanmasi Allah'in helal kildigin1 haram, haram kildigini helal saymalar1 nedeniyledir.5!
Onlar helal ve haram ahkadminin tespitinde ilahi hitkiimlere tabi olmak yerine giiniibirlik he-
saplara, kabile ¢ikarlarina gore hareket ederlerdi. Dolayisiyla mesruiyet, hak ve adalet yerine
kabile liderlerinin ¢ikar ve talepleri dogrultusunda belirlenirdi.

Hukukun keyfi olarak belirlendigi bir toplumda ayrica bir kéle sinifinin olmasi, berabe-
rinde bir¢ok problemi daha dogurmaktaydi. Buharinin “Céhiliye Dénemi” babinin hemen
baslarinda naklettigi, bizim de bu makalenin ilk kisminda Cahiliye tanim1 kapsaminda de-
gindigimiz siyahi cariye olay1 da bu baslik altinda tekrar ele alinabilir (Hadis: 5). Zira olay,
Cahiliye toplumundaki zorbaliga, hukuki ayrimciliga, delilsiz su¢ isnadina ve koleleri po-
tansiyel olarak suglu addetmeye dair pek ¢ok 6ge igerir. Siyahi cariye, kayip bir kirmizi ke-
mer nedeniyle hirsiz ilan edilmis, herkesin icinde mahrem yerleri d4hil tist aramasina ma-
ruz birakilmigtir. Ibn Hacere ve Ayni’ye (6. 855/1451) gdre, Buhari'nin bu hadisi “Cahiliye
Donemi” babinda nakletmesi, Cahiliye toplumunun s6z ve eylemlerindeki zorbaligina de-
lalet etmesinden dolay1dir.3? Dolayistyla hukuki bir siirecin takibindeki delilsiz sug isnadj,
zorbalik gibi unsurlarin, Islam’in kékten reddettigi Cahiliye uygulamalari arasinda oldugu
aciktir.

Buhéri, “Cahiliye Donemi” babinda Islam 6éncesi dénemin yaygin kazang yollarindan
biri olan kehanetle ilgili Hz. Aiseden bir haber nakletmistir:

79  Nesi uygulamas: hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Fayda, “Nest’, s. 578-9; Kayhan, “Son Zaman Ayari-1I".

80 Ibnii'l-Cevzi, Kesf, 11, 6; Ibniv’l-Mulakkin, et-Tavdih, XX, 453.

81  Kurtubi, el-Cami, VIII, 139; Beyzavi, Envdr, 111, 80; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 132; Ebii’s-Sutd, Irsad, IV, 64; Resid Riza,
Tefsir, X, 362.

82  Ibn Hacer, Feth, V11, 536; Ayni, Umde, XVI, 291.
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Ebt Bekir'in bir kolesi vardi. Kazancini getirir ve bir kismini Eba Bekire verirdi. Bu kole
bir giin yine Ebt Bekire bir seyler getirdi. Ebti Bekir onun getirdiklerini yedikten sonra
kéle ona “Ne yedigini biliyor musun?” diye sordu. Ebt Bekir “Nedir?” deyince kole “Ca-
hiliyede birisi igin hi¢ anlamadigim hélde kehanette bulunmus ve onu aldatmigtim. O
kisi benimle karsilasti ve bana bu kehanetim i¢in 6deme yaptu. Iste senin yediginin kay-
nag1 da o 6demedir” Ebti Bekir bunu duyunca derhal elini bogazina dogru soktu ve tiim
yediklerini ¢ikardi. (Hadis: 11)

Bu rivayet Cahiliye déneminde mevcut olan kahinlik mesleginin Islam ile kaldirildigina
ve kehanetten kazanilan iicretin haramligina delalet eder. Nitekim kehanetten kazanilan pa-
ranin haram olduguna delalet eden merft hadisler de vardir.? Bu olayda Céhiliye zihniye-
tinin haram kazang yollarindan biri olan kehanete isaret edilmistir. Hz. Ebt Bekir'in keha-
netten kazanilan tcretle kendisine sunulan yemegi kusmasi, Céhiliyede mesru sayilan bu
kazang yolunun Islam ile kokten reddedildigini agik¢a ortaya koymaktadir.

Cabhiliye donemi ticari hayatinda var olmasina ragmen Islam ile kaldirilan uygulamalar-
dan biri de sonu bilinmeyen ve haksiz kazanca yol agacak sekilde kapali olan (garar) akitler-

AN

dir. Buharf'nin “Céhiliye Dénemi” babinda yer verdigi ibn Omer rivayeti séyledir:

Cahiliye donemi halki “habeli]l-habele” diye adlandirdiklar: etleri satardi. “Habe-
lirl-habele” gebe devenin disi dogurmasi, dogan disi devenin doguracag devenin etinin

satilmastydi. Hz. Peygamber bu satisi yasakladi. (Hadis: 12)84

Ibn Omer’in bahsettigi bu satis akdi elde edilip edilmeyecegi bilinmeyen bir iiriiniin sa-
tilmastydi. Buhari, bu haberi “Céhiliye Donemi” babinda naklederek dénemin ticari ahla-
kina ve Islam ile kaldirilan akitlerine dair bir perspektif sunmug olmaktadir.

Sonug

Cabhiliye, Islami ilimlerin anahtar kavramlarindan biri olageldigi gibi giiniimiizde de
sosyal bilimler alaninda muhtelif aligmalara ve yaklagimlara konu olmustur. Ozellikle Is-
lam 6ncesi donemi tarif etmesi bakimindan sosyal degisimin nitelikleri baglaminda dikkat
¢eken bir kavramdir. Cahiliyenin her yonden Islam’in “6teki’si oldugu, reddedilen olumsuz
bir mana m1 tagidig1 yoksa dnceki peygamberlerin seriatindan izler barindiran bir dénem
mi oldugu, Islam’in Cahiliye dénemine ait her tatbikat1 reddedip etmedigi sorulari hem dini
ilimler hem sosyal bilimler agisindan 6nem tagir. Bu ¢alismada, mezkir sorular Buharinin
el-Cami‘u’s-sahih adli eserinde yer alan “Eyyami’l-cahiliye” bashigindan hareketle cevaplan-
maya caligilmustir.

83 Buhari, Bityt‘ 113; Miislim, Miisakét 39; Eb Davud, Biiyti‘ 41; Tirmizi, Biiy(i 46; Nesai, Biiya‘ 91; Ibn Mace, Ticarat 9.
84  Buhéri bu hadisi ayrica caiz olmayan satis akitleri baglaminda nakletmistir (Biiya‘ 61, Selem 8).
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Buhéri 6ncesi hadis musannefatinda cahiliye kavrami sadece ahkamla ilgili bazi bab bas-
liklarinda yer almigtir. Bir donem tasviri niteliginde ve siyer bablar1 iginde bir “Cahiliye Do-
nemi” baslig1 olusturma tavri dyle anlasiliyor ki bir hadisci olarak Buharf'ye 6zgiidiir. Bu tas-
nif, onun cami nitelikli bir eser derleme hedefiyle ilgili oldugu gibi ¢ok yonlii bir ilim adami

olmasindan da bagimsiz diisiiniilemez.

“Eyyamir’l-cahiliye” babi, Sahih-i Buhdride “Menékibir’l-ensar” bolimiiniin iginde,
“Bi‘set” babindan once yer almustir. Buhari bu baglik altinda Céhiliye dénemini inang, iba-
detler, sosyal ve hukuki hayat bakimindan tarif eden 19 haber derlemistir. Bu haberlerin
5’1 merfd, 13’ mevkdf, I't makttdur. 19 haber icinde el-Cdmi‘u’s-sahih’e nispeti tartismali
olan sadece bir rivayet vardir. Bir hadis muallak, geri kalan rivayetler muttasil nakledilmistir.
Buhari “Eyyamii’l-cahiliye” babinda olumlu ve olumsuz 6zellikleriyle Islam dncesi tarihi bir
slireci tasvir niteligindeki haberleri se¢mistir. Nitekim ilgili babx, siyerle ilgili bagliklar ara-
sinda olusturmak suretiyle tarihsel icerigi 6ne ¢ikardigini da goéstermis olmaktadir. Bununla
birlikte el-Cdmi‘u’s-sahil’in tamaminda yapilan taramada céhiliye kavraminin bir doneme
hapsedilmeyip bir zihniyete delalet eden anlamuyla ilgili hadislere ve bazi bab bagliklarina da
rastlanir. Bu durum cahiliye kavraminin ¢ok katmanli anlamina isaret eder.

AN

Buhérinin “Eyyami’l-cahiliye” babinda segtigi hadislerden anlagildig: tizere ona gore,
bu dénem bi‘set ile sona ermemekte, kisiye ve bolgeye 6zgii izafi bir anlam da tagir. Mesela
Medine Islam déneminde iken Mekke fethe kadar Cahiliye dénemini yagamaya devam et-
mistir. Keza sahibe veya tabitin, bi‘set gerceklesmis olsa bile Islam’a girmeden énceki yasan-
tilarindan “Cahiliye” olarak bahsetmislerdir. Dolayisiyla Céhiliye tarihi bir donem olarak da
¢ok katmanli ve izafi anlamlar tagiyan bir kavram niteligindedir.

Buhari, Cahiliye'nin olumlu ve olumsuz 6zelliklerini anlatan rivayetler secip nakletmis-
tir. Naklettigi haberlerde Cahiliyede tevhid inancinin, asura orucunun varlig: dile getiril-
mektedir. Ote yandan babin rivayetlerine bakilirsa sa‘y esnasinda hervele yapmak, cenaze
i¢in ayaga kalkmalk, faili mechul cinayetlerde kasdme uygulamasina gitmek gibi hem ibadet-
lere hem sosyal ve hukuki hayata dair bircok unsur Céhiliyede mevcuttu. Ama bir ritiielin
Cahiliyede mevcut olmasi, Islam déneminde mutlaka kaldirilmasini gerektirmemisti. Daha
da 6nemlisi Kur’an tefsirinde dahi Céhiliye sozlerinden yararlanmak, kabul edilegelmis bir
yontemdi, mesruiyeti tartigma konusu olmamigti. Musannifin bu istikamette naklettigi ha-
berler, Cahiliyenin her yéonden reddedilmedigini ortaya koymaktadir. Buna karsilik nest tat-
biki, hac aylarinda umre yapmanin yasak olmasi, atalar adina yemin etmek, 6liiniin arkasin-
dan agitlar yakmak, haksiz kazanca sebep olacak aligverisler, yildizlardan yagmur dilemek,
nesebe sovmek gibi Cahiliye doneminin inang, adet ve ibadetleri Islam ile kokten reddedil-
mistir. Dolayisiyla Buharinin perspektifiyle bakildiginda Islam’in hakim kilinma siirecinde
Cahiliyenin, her yonden Islam’in “6teki’si addedilmedigini, degisim siirecinde tarihsel sii-
rekliligin korundugu alanlarin hi¢ de az olmadig1 séylenebilir. Ancak Miisliimanlarin zih-
ninde Cahiliye daha ziyade kokten reddedilen s6z ve eylemleri ile karsilik bulmustur. Bu
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cercevede “Eyyamir'l-cahiliye” babinin icerdigi hadisler baglaminda yapilan bu ¢alisma sos-
yal bilimler alaninda toplumsal degisim konularinda ¢alismak isteyen arastirmacilar i¢in Ca-
hiliyeden Islama gegis siireci ile ilgili dikkat ¢ekici bir hadis segkisi sunmus olmaktadir.

Sahih-i Buhdri, asirlardir bab baglig ve hadis iligkisi baglaminda mubhtelif ¢alismalara
konu olmugstur. Bu ¢aligmalar musannifin istidlal ve istinbat yontemlerini ortaya ¢ikardig:
gibi cogu defa eserin sahip oldugu hakli shreti de izah etmistir. Ote yandan musannifin bazi
hadisleri neden bazi bagliklarda aktardigi hatta eserine neden aldig1 tartismalar1 da her za-
man giincelligini korumustur. Bu nedenle Sahih-i Buhdri hadislerinin gerek eser i¢indeki ge-
rek bab baslig1 altindaki iglevine dair yeni ¢aligmalara halen ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu tiir
calismalar hem el-Cami‘u’s-sahike Islam geleneginde atfedilen degeri anlamaya katki sagla-
yacak hem de eserin net anlagilamayan yonlerini giin yiiziine ¢ikaracaktir.
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Oz: Osmanli devlet teskilatinda vakif gérevleri diginda kalan memuriyetler “mansip”
olarak ifade edilir, askeri gorevler i¢in “menasib-1 seyfiyye”, yargi, egitim ve bazi dini go-
revler i¢in “menésib-1 ilmiyye”, biirokrasideki gorevler i¢in ise “menésib-1 kalemiyye”
terimi kullanilirdi. Biitiin bu mansiplarin tayinleri gesitli usullere tabi olarak merkezi
idare tarafindan yapilir ve sahipleri gorev siireleri boyunca teftis edilirlerdi. Mansip sa-
hiplerinin vazifelerini yaparken zaman zaman yetki asiminda bulunmalari ve gorev-
lerini kétitye kullanmalar: vakiasi/ihtimali halk tarafindan bu yetkilerin sinirlarmimn
sorgulanmasina sebep olur ve mesele ilmiye sinifinin bagi olan geyhiilislamlara intikal
ederdi. Kimi zaman da mansip sahipleri, tasarruflarinin mesru oldugunu gostermek
adina seyhiilislamlara bagvurarak fetva talep ederlerdi.

Bu galigmada 17. yiizyilda vazife yapan seyhiilislamlardan Catalcali Ali Efendinin (6.
1103/1692) mansip sahipleri (erbdb-1 mendsib) olan ilmiye ve seyfiye siniflar1 hakkinda
verdigi fetvalar incelenmistir. Bunun i¢in 6ncelikle Fetdvd-y: Ali Efendide yer alan man-
siplar tespit edilmistir. Bu baglamda Osmanli Devleti'nin basi olan padisahin yani sira,
seyfiye sinifindan sadrazam, vezir, serdar, serasker, vali, voyvoda, dizdar, subasi, zabit,
timarls sipahi, emin-i beytiilmal, cizyedar, zindanci ve mutlak olarak ehl-i 6rfe, ilmiye
sinifindan ise geyhiilislam, kazasker, miiderris, kadi/hakim, imam ve hatibe yer veril-
mistir. Her bir mansip ele alinirken énce mansibin tanimi, yetkisi ve sorumluluklar
hakkinda 6zetle bilgiler verilmis, sonrasinda ilgili fetvalar s6z konusu teorik bilgiler 151-
ginda tasvir edilmistir. Tasvir yapilirken makalenin hacmini arttirmamak adina Catal-
cali Ali Efendi’nin fetvalar1 daha ziyade dipnotlarda aktarilmistir. Son olarak Osmanl
hukukunda seyhiilislam fetvasinin yeri ve yonetenler-yonetilenler arasinda megihat ma-
kaminin islevi ekseninde degerlendirmeler yapilmistir.

Makalenin sonucunda devlet protokoliinde en iist siralarda bulunan Osmanl seyhiilis-
laminin, devletin basi olan padisahi kayitsiz sartsiz tasdik eden birisi olmadigy, aksine
onun tasarruflarinin hukuka uygunlugunu sorgulayan ve hukuka aykir1 bir talepte bu-
lundugunda onu geri geviren bir 6zellikte oldugu goralmiistiir.

Fetvalarda reaya ile iligkisi nispeten zayif olan tist diizey yoneticilerin nadiren yer aldig,
sorularin daha ziyade reaya ile yakin temas i¢inde olan ve onlarla daha ¢ok hukuki ihti-
laf yagayan alt kademe yoneticileri ile ilgili soruldugu tespit edilmistir. Bu baglamda sey-
fiye sinifi i¢inde en ¢ok beytiilmal eminleri ile timarli sipahiler, ilmiye sinifindan ise ka-
dilar fetvaya konu olmustur. Catalcalt Ali Efendi Sultana kars1 oldugu gibi bu siniflara
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kars: da tarafsizligini korumus, hakli olduklari hususlarda onlari reayaya kars: destekle-
mis, zulmetmeleri yahut yetkilerini kétiiye kullanmalar1 hélinde ise bunun yanlhishigini
ortaya koyarak reayanin hakkini savunmugtur. Bununla birlikte 6zellikle seyfiye sinifi
hakkindaki fetvalarda yoneticilerin reayaya karst savunuldugu 6rneklerin daha az ol-
dugu, hukuki ihtilaflarin daha ziyade onlarin hukuka aykir: tasarruflar: ekseninde mey-
dana geldigi gorilmistir.

Catalcali Ali Efendinin ilmiye sinifi ile ilgili fetvalarinda ifta makaminin yiiksek otori-
tesi kendisini kuvvetle hissettirmektedir. Oyle ki Sultan'in hukuka uygun emirlerine ita-
atsizlik eden kisiye siddetli tazir cezasi ongoriiliirken seyhiilislam fetvasmni tanimama/
hafife alma fiili dogrudan imanla iligkili kabul edilmis ve seriatin hitkmiinii reddetme
anlamina gelen bu fiilin sahibine tecdid-i iman gerektigi belirtilmistir. Ote yandan er-
béab-1 menasib icinden fetvalarda en ¢ok zikredilen ziimre kadilardir. Yetkisiz oldugu
hélde yetkiliymis gibi davranan, sahip oldugu yetkisini agan ya da usuldeki eksikligi se-
bebiyle hatali kararlar veren kadilarin zikredildigi onlarca fetvada seyhiilislam fetvas
mahkeme hitkmiinii bozmugstur, bu da mesihat makaminin bir tiir temyiz mercii oldu-
gunu gostermektedir. Bu hususlardan hareketle seyhiilislam fetvasinin sadece istisari bir
mahiyette olmayip ¢ok daha giiclii bir islevi bulundugu s6ylenebilir.

Son olarak mesihat makaminin reaya i¢in 6nemli bir hukuki bagvuru mercii oldugu,
dini veya etnik kimligi ne olursa olsun herkesin 6zgiirce bu kapiya giderek haksizliklar
sikayet edebildigi anlagilmistir. Reayanin devleti temsil eden otoritelerle yasadig1 prob-
lemler hususunda mesihat kapisi; tagradan merkeze agilmig, son derece itibarli, herkes
tarafindan kullanilabilen ve bagvuruldugunda etkili bir sekilde sonug veren hukuki bir
kanal niteliginde olmustur. Siirekli agik tutuldugu igin yerel yoneticilerin yaygin bir ge-
kilde denetimini saglayan bu kanal, giiniimiizdeki hizli iletisim ve ulasim imkanlarinin
bulunmadigy, her yere denetleyici gonderilemedigi bir donemde alt diizeydeki idareci-
leri hukuka uygun davranmaya zorlamis ve adaletin temin edilmesi yolunda 6nemli bir
rol oynamustir.

Anahtar Kelimeler: Seyhiilislam, mansip, erbab-1 menasib, fetva, Catalcali Ali Efendi,
Fetava-y1 Ali Efendi, seyfiye sinufi, ilmiye simufi.

Abstract: In the Ottoman state organization, except for waqf duties, the civil services
were expressed as “mansib”. In this context, the military duties were called “manasib
al-sayfiyya”; judiciary, educational, and some religious duties were called “manasib
al-‘ilmiyya” and finally the duties in the bureaucracy were called “manasib al-qalam-
iyya” The assignments of all these mansibs were done by the Ottoman central admin-
istration, based on various methods, and of course, the owners of these mansibs were
inspected during their duties. This was due to the fact that it was very easy and possi-
ble for them to abuse their power and authority, so therefore the people were question-
ing their limits of power, and asked questions about them to the Shaikh al-Islam -the
leader of the ‘ilmiyya class. On the other hand, sometimes the owners of mansibs were
applying to Shaikh al-Islams in order to show the legitimacy of what they did and want
a fatwa for themselves.

In this paper, I studied the fatwas of Catalcali Ali Efendi (d. 1103/1692) - one of the
seventeenth-century Shaikh al-Islams- about the sayfiyya and ‘ilmiyya classes -who
are the mansib owners (erbab-i manasib). For this, firstly I identified the mansibs that
are mentioned in Fatawa Ali Efendi. In every mansib, I shortly summarized the com-
monly held pieces of information in the literature about the definition, the power, and
the responsibilities of that mansib. Then I described the fatwas about the mansib in
the light of that theoretic information. While doing this, in order to not increase the
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volume of the article, I mostly tried to provide Catalcali Ali Efendi’s fatwas in the foot-
notes. Finally, I made assessments about the place of Shaikh al-Islam fatwa in the Ot-
toman legal system and the function of Shaikh al-Islam authority between the admin-
istrators and the people.

As a result, I saw that although the Ottoman Shaikh al-Islam was at the top of the state
organization, he was not a person who unconditionally confirmed all the attitudes of
the Ottoman Sultan. On the contrary, Shaikh al-Islam was questioning his attitudes in
terms of legality, and when the Sultan wanted something carried out that was illegal, he
would refuse his request.

In addition, it was noted that in Ali Efendi fatwas the senior managers rarely were in-
volved; the questions were generally asked about the lower managers like qadi, vali, and
imam. For the relationship between senior managers and people was fragile, the peo-
ple had more relationships and controversies with the lower managers. In this context,
from the sayfiyya class, the emin-i beytulmal, and the timarli sipahi to the ‘ilmiyya class,
the qadis were mostly the mentioned mansibs in the fatwas. Like his position in front
of the Sultan, Catalcali Ali Efendi maintained his impartiality against these classes too;
he supported them with his fatwas about the issues that they were right in, but he op-
posed them and advocated for the people when they were wrong. Nevertheless, espe-
cially in the sayfiyya class, most of the fatwas were about the unlawful behaviours of the
administrators.

In Catalcali Ali Efendi’s fatwas about the ‘ilmiyya class, we can easily observe the great
authority of the mashikhat office. For example, the person who disobey the legitimate
orders of the Sultan was punished with ta‘zir but if someone underestimated or did not
accept the Shaikh al-Islam fatwa, it was considered a problem regarding his faith (imdan)
and he had to renew his faith. Also in his fatwas, dozens of examples are about the wrong
decisions of Ottoman judges. In these examples, the Shaikh al-Islam fatwa played a role
as a Supreme Court and overturned those wrong decisions. Based on these, I can say
that the Shaikh al-Islam fatwa was not only a consultative institution but also had a pow-
erful function in Ottoman legal system.

Finally, yet importantly, the Ottoman Shaikh al-Islam fatwa was an important appli-
cation source for the people, because everybody freely could go and complain about
the injustice happening in their lives - whatever their religious or ethnic identity. The
mashikhat institution was just like a canal that was opened from the countryside to
the center, it was much respected and available for everybody. Due to this open canal,
the Ottoman legal system could regulate the local administrators in a historical period
when there were no fast communication or transport facilities like today. Therefore, the
Shaikh al-Islam fatwa played an important role in ensuring justice.

Key words: Shaikh al-Islam, mansib, erbab-i manasib, fatwa, Catalcali Ali Efendi,
Fatawa Ali Efendi, sayfiyya class, ‘ilmiyya class.
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1. Osmanli Devleti’nde Fetva, Kaza ve Seyhiilislamlik

Fikihta ser‘i-ameli konularda sorulan sorulara miifti tarafindan verilen cevaplar fetva,
taraflar arasinda ortaya ¢ikan dava ve anlasmazliklarin usuliine uygun olarak hakim tara-
findan gorilip hitkme baglanmasi ise kaza olarak isimlendirilir. Genel itibariyla fetva ger‘i
hitkmii agiklamaktan ibaret olup daha ziyade istisari mahiyet arz ederken kazanin taraflar:
baglayici nitelik tasidig1 kabul edilir.!

Osmanlilar doneminde fetva bireysel dini hususlardan ziyade hayatin toplumsal, idari, si-
yasi ve ekonomik pek ¢ok yoniinii kusatan genis bir alanda etkin olmus, diger bir deyisle ibadat
sahasindan ¢ok muamelat sahasinda cereyan etmistir.? Fetva mecmualarinda yer alan fetva-
larin biiyiik oranda muamelat bahisleriyle ilgili olusu da bu vakiay: teyit etmektedir.®

Osmanli hukukunda fetva-kaza miinasebeti ve fetvanin islevi baglaminda ¢esitli husus-
lar zikredilir. S6zgelimi kural olarak kadilar kendi kararlarini kendileri verirken bazi 6zel hal-
lerde verecekleri kazai hitkmii desteklemek veya mesrulugunu arttirmak maksadiyla muftiler-
den fetva talep etmislerdir. Kimi zaman da davanin taraflar1 pozisyonlarini kuvvetlendirmek
iizere miiftiden aldiklar1 fetvay1 kadiya takdim etmislerdir. Miiftiler mahkemede goriilen da-
valarda teorik bilgiyi detaylariyla ortaya koymak, davaya uygulanacak hukuk kuralini tespit
etmek vb. suretlerle kadilara yardimci olmuslardir. Keza mahkemelerde yetim ve vakif mal-
lar1 gibi sorumlulugu ve vebali agir olan hassas konularla ilgili davalarin ¢oziimiinde fetvalar-
dan istifade edilmistir. Bazen yoneticilerin reayaya uyguladigi zulmiin bertaraf edilmesinde
fetvalar kazai hitkme medar olmustur. Ote yandan sistematik temyiz usuliiniin bulunmadig1
bir dénemde halkin bagvurabilecegi miiftilerin varlig, kadilar1 da hukuka uygun hareket et-
meye zorlamistir. Kisacast fetvalar, giincel meselelere getirdikleri pratik ¢6ztimlerle hukukun
gerek olusumunda gerekse diizenli olarak isleyisinde mithim rol oynamugtir.>

Fetvalar kural olarak baglayici olmasa da bu durum kadinin kendisine sunulan fetvay:
gelisigiizel reddedebilecegi anlamina gelmez, aksine kadinin fetvayi geri ¢evirmesi i¢in elinde
kuvvetli gerekgeler bulunmalidir.® Zira ilgili tarafin davay1 Divan-1 Hiimayun'a tagimast ha-
linde sebepsiz olarak fetvay:r reddeden hakimlerin zor durumda kaldiklar1 bilinmektedir.
Ozellikle de s6z konusu fetva, ilmiye sinifinin reisi olan miifti efendiye, yani seyhiilislama ait
oldugunda sonuglarinin daha agir olacag agiktir. Ote yandan seyhiilislam fetvalarinin sul-
tan iradesiyle birlesmesi halinde kanun hitkmiinii alarak iilke ¢apinda baglayicilik kazandig:

Aslan, “Fetva ve Kaza Miinasebeti”, s. 227-9.

2 Aslan, “Fetva ve Kaza Miinasebeti”, s. 232.

3 Sozgelimi 4600den fazla fetva ihtiva eden Fetdvd-y: Ali Efendinin ibadat bahsinde yalnizca 130 fetva yer alir
(Catalcal1 Ali Efendi, Fetava-y: Ali Efendi, 1, 71-91).

4 Gedikli, “Fetva Kullanimi ve Fetva-Kaza iligkisi”, s. 204.

5  Aslan, “Fetva ve Kaza Miinasebeti’, s. 234-42. Baz1 arastirmacilara gore fetvanin Osmanli mahkemelerindeki en
6nemli fonksiyonu, yarg: kararinin hukuka uygunlugunu denetlemektir (Gedikli, “Fetva Kullanimi ve Fetva-Kaza
Mliskisi”, s. 222).

6  Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 101-2.
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ve mahkemelerin buna aykir1 hitkiim vermelerinin yasaklandig1 da vakidir, bunun en mes-
hur 6rnegi Ebiissutid Efendinin (6. 1574) Kanuni Sultan Stileyman’a (hs. 1520-1566) takdim
ettigi Ma‘riizat adli fetvalaridir.”

Bu noktada seyhiilislamlarin devlet hiyerarsisindeki yerine bir nebze daha egilmek
onem arz etmektedir. Devlet-i Al-i Osman'da ilmiye smnifinin reisi olan seyhiilislamlik bas-
langi¢ta miitevazi bir fetva makami iken 6zellikle 16. ylizyilin kudretli seyhiilislami Ebiis-
sutid Efendi ile glictinii arttirmis ve nihayet devlet protokoliinde padisah ve veziriazamdan
sonra iigiincii siraya ylikselmistir. Bu baglamda halifeligin devlet idaresi ciheti padisaha ve
onun mutlak vekili olan veziriazama yiiklenmisken dini cihetini biitliniiyle seyhiilislamin
temsil ettigi goriliir. Hatta kimi melliflerce seyhiilislam veziriazam ile ayni seviyede olup
devletin temellerinin dayandig1 dini sahada yetkili oldugu i¢in seyhiilislamin daha 6nde ol-
dugu dahi sdylenebilir.® Osmanli devlet biirokrasisinde sahip oldugu bu yiiksek mevki se-
bebiyle seyhiilislamlar devlet idaresinde 6nemli 6l¢iide etkili olmus, verdikleri fetvalar da di-
ger miiftilere gore cok daha ayricalikli bir yere sahip goriilmistiir. Oyle ki padigahlarin tahta
¢ikis1 ve tahttan indirilisi, savas ve baris kararlari, ordunun ¢ikacag seferler gibi pek ¢ok kri-
tik hususta seyhilislam fetvasiyla hareket edilmistir.

Osmanli Devletinde vazife yapan 130 seyhiilislamdan® bazilarinin fetvalari heniiz hayat-
tayken kendileri yahut fetva eminleri/6grencileri tarafindan derlenmis, bazilarminki ise vefat-
larindan sonra bir araya getirilmistir. Ote yandan her geyhiilislamin fetvas1 ayni seviyede goriil-
memis, 6zellikle dort fetva mecmuasi muteberlik agisindan bir adim 6nde telakki edilmistir ki,
bunlardan birisi de Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi'nin (6. 1103/1692) Fetavdsidir.

2. Catalcali Ali Efendi ve Fetdvd’s1

Osmanli Devleti'nin 43. seyhiilislami olan Catalcali Ali Efendi Alaiyeli Naksi seyhi Meh-
med b. Kad1 Hasan'in ogludur. IV. Murad'in (hs. 1623-1640) hitkiimdarlig1 doneminde Catal-
cada diinyaya geldi (1631). ilk egitimini babasindan aldiktan sonra Istanbul’a gelerek Hoca
Abdiirrahim Efendi’ye intisap etti (1647). Hocasinin seyhiilislamlig1 doneminde ona miila-
zemet eden Ali Efendi, onun vefatindan bir siire sonra 1652'de Minkérizade Yahya Efendi’ye
(6. 1678) intisap etti. Yahya Efendi'nin Kahire ve Istanbul kadiliklar1 esnasinda Bab Mah-
kemesi Néibi olarak vazife yapti. 1662'de miiderrislige baslayarak Mesih Pasa, Hafiz Pasa
ve Gazanfer Aga medreselerinde tedris faaliyetinde bulundu. Bu dénemde diizenlenmekte
olan Uyvar ve Girit seferlerinde ordu kadisi olarak gorevlendirildi ve katildig1 bu seferlerde

7  Ebissutid Efendi, Ma‘riizat.

8  Akgiindiiz, “Osmanli Devleti Teskilatinda ilmiye Smifinin Yeri’, s. 250. Atgil, Osmanh biirokrasisinde yalnizca
seyhiilislamin degil, biitiin bir ulema smifinin etkisine dikkat gekerek Osmanli hakimiyetinde biirokratik olusumun
ulemanin katkilar1 sayesinde ortaya ¢ikip gelistigini séyler ve Osmanli idaresinde yer alan ulemanin, diger bir deyisle
alim-biirokratlarin bu siiregte bityiik rol oynadigim belirtir (‘Osmanh Imparatorlugu'nda Biirokrasi ve Ulema’; s. 15).

9  Seyhiilislamlarin tam bir listesi i¢in bk. Yakit, “Osmanl {Imiye Teskilat1 ve Seyhiilislamlar”, s. 36-46; Bagar, Osmanl
Seyhiilislamlari, s. 29-33.
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Sadrazam Kopriilit Fazil Ahmed Paganin (hs. 1661-1676) takdirini kazandi. 1670'de Rumeli
Kazaskeri olarak goreve baslayan Catalcali Ali Efendi hocas1 Minkarizdde Yahya Efendinin
rahatsizlig1 nedeniyle seyhiilislamliktan azledilmesi tizerine Sultan IV. Mehmed (hs. 1648-
1687) tarafindan heniiz 43 yasindayken mesihat makamina tayin edildi (1674).

Catalcalt Ali Efendinin yaklasik 12 yil siiren ilk seyhiilislamlig1 ava diiskiinliigiiyle tnlii
IV. Mehmed déneminde gergeklesti. Kopriilii ailesinin idareyi biiyiik oranda tistlendigi ilk yil-
lar nispeten istikrarli gegmekle birlikte 1683 yilinda gerceklesen Viyana bozgunu toplumda bii-
yiik bir infiale neden oldu. Padisah av meraki nedeniyle siireci iyi ydnetmemekle, seyhiilislam
ise padisahi yeterince ikaz etmemekle suglandi ve gerek halkin gerekse ilmiye ve seyfiye sinif-
larinin tepkisi her ikisinin iizerinde toplandi. Bir giin halkin ve yenigerilerin ling tesebbiisiine
dahi maruz kalan Ali Efendi bu durumdan son derece miiteessir oldu. Gidisata tepki koyma
maksadiyla padisah tarafindan ¢agirildig: bir mesveret meclisine gitmeyince azledilerek Bur-
saya stirglin edildi (1686). Yasanan karisikliklar tizerine yaklagik bir yil sonra IV. Mehmed de
tahttan indirildi ve kardesi II. Siilleyman (hs. 1687-1691) padisah oldu. II. Silleyman’in Bursada
stirgiinde bulunan Ali Efendiyi affederek Istanbul'a dénmesine izin vermesi iizerine sabik sey-
hiilislam evine doniip kdsesine gekildi. Iki y1l sonra II. Siileyman’in vefatindan sonra tahta ¢1-
kan kardesi II. Ahmed (hs. 1691-1695) tarafindan Edirne’ye ¢agirildi, gegmisteki hizmetlerin-
den dolay: taltif edildi ve 61 yasindayken bir kez daha seyhiilislamlik makamina tayin edildi
(1692). Ancak yaklagik bir senedir humma hastaligindan mustarip olup kisa siire dnce iyiles-
mis bulunan Ali Efendi’nin rahatsizlig1 niiksetti ve vazifeye tayininden 40 giin sonra vefat etti.
Catalcali Ali Efendi Selimiye Camiinde kilinan cenaze namazinin ardindan Zehrimar Mesci-
dinin haziresine defnedildi (1692). Kabri hélen ziyaret edilebilmektedir.

Catalcal1 Ali Efendi’nin fetvalari heniiz kendisi hayattayken fetva eminleri Grebnesi Mus-
tafa Efendi (6. 1682) ve sonrasinda Gelibolulu Fazil Mahmud Efendinin (6. 1709) mesaileri
neticesinde Fetdva-y1 Ali Efendi adiyla bir araya getirilmistir. 100den fazla yazma niishasi bu-
lunan eserin giiniimiize ulasan en eski niishalar1 1102/1690 yilinda istinsah edilmistir. Uze-
rine mubhtelif isimlerce niik{l ¢aligmalar1 da yapilan eser, Salih b. Ahmed el-Kefevinin (6.
1724) niiktlli metni esas alinarak ilk kez 1245/1830 yilinda tab® edilmis, sonrasinda da pek
¢ok baskist yapilmistir. Fikhin hemen her sahasindan toplam 4600den fazla fetvanin yer al-
dig1 Fetava-y1 Ali Efendi, Fetvahane tarafindan muteber addedilmis dort fetva mecmuasinin
en eski tarihli ve en hacimli olanidir.!°

3. Konu, Amag ve Yontem

Osmanli devlet teskilatinda vakif gorevleri disinda kalan tiim memuriyetler mansip ola-
rak ifade edilirdi. Bu baglamda askeri memuriyetler icin menésib-1 seyfiyye, hukuk, egitim ve
din sahasindaki memuriyetler i¢in menésib-1 ilmiyye, biirokrasi sahasindaki memuriyetler

10 Catalcali Ali Efendinin hayat1 ve Fetdvd’s: hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kilavuz Eser, “Catalcali Ali Efendinin
Hayat: ve Fetvalar1 Uzerine Bazi Miildhazalar’, s. 159-190.
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i¢in ise menésib-1 kalemiyye terimi kullanilirdi. Biitiin bu mansiplarin tayinleri ¢esitli usul-
lere tabi olarak merkezi idare tarafindan yapilir, gérevleri siiresince de teftis edilirlerdi.!!

Mansip sahibi olmak, bir anlamda sirtin1 devlete dayamak ve devletin verdigi yetki ve
giicle hareket etmek anlamina geldigi icin Osmanli toplumunda da bu yetkisini adaletin te-
sisi i¢in kullananlar oldugu gibi istismar edenler de olmustur. Bu dogrultuda Osmanli ilmi-
yesinin reisi olan seyhiilislamlara mansip sahiplerinin yetki ve sorumluluklar: hakkinda pek
¢ok soru yoneltilmistir. Bu sorular kimi zaman reayadan gelmis olup erbab-1 menasibin hak-
s1z tasarruflarini sikayet sadedinde iken kimi zaman da bizzat erbab-1 menésib tarafindan ta-
sarruflarinin mesruiyetini gostermek maksadiyla sorulmustur.

Bu makale devlet yetkililerinin miidahil oldugu hukuki sorunlari, onlarin hak ve sorum-
luluklarini ve yetki asim1 problemini, bir 17. yiizy1l seyhiilislami olan Catalcali Ali Efendinin
fetvalarindan miitesekkil Fetdva-y: Ali Efendi adl1 eser 6zelinde ele almaktadir. Bu baglamda,
17. yiizyil Osmanli toplumunda daha ziyade hangi devlet memurlari hukuki meselelerde ih-
tilafin konusu yahut tarafi olmustur? Hangi memurlar fetvalarda daha ¢ok zikredilmis, han-
gileri yer almamistir? Osmanli devlet protokoliinde padisah ve veziriazamdan sonra iigiincii
sirada gelen seyhiilislamin fetvalariyla daha ziyade devlet memurlarini halka kars: koruma
egiliminde oldugu yahut devlet memurlarinin hukuksuz tasarruflarina kargi reayay: miida-
faa etmeye daha ¢ok 6nem verdigi séylenebilir mi, yoksa seyhiilislam fetvas: yetki sahipleri
ile halk arasinda objektifligini koruyabilmis midir? Erbab-1 menasib fetvalarindan hareketle
Osmanl seyhiilislamlarinin verdikleri fetvalarin pratikteki yansimast ve islevi hakkinda bir
degerlendirme yapmak miimkiin miidiir? Makalede bu sorulara cevap aranacaktir.

Son dénemde Osmanli ilmiye sinifi ve fetva {izerine gerek kitap gerekse makale ve tez
diizeyinde pek ¢ok ¢alisma telif edilmistir. Bu makale, Catalcali Ali Efendinin Osmanl top-
lumunun en 6nemli kesimlerinden olan askeri sinifi hakkinda verdigi fetvalardan hareketle
fetva-toplum iliskisi baglaminda bir donem okumasi yapmak ve bazi sonuglara ulagsmaya ca-
ligmak yoluyla literatiire miitevazi da olsa katki sunmay1 hedeflemektedir. Makale hazirlanir-
ken doktora tezimizin veri alt yapisindan faydalanilmis, orada tespit edilen veriler bu maka-
lenin yazilig amaci dogrultusunda kullanilmistir.'?

4. Fetdva-y1 Ali Efendi'de Erbab-1 Menasib Fetvalar1

Osmanli Devletinde toplum askeri (yonetenler) ve reaya (yonetilenler) siniflarindan
miitesekkil olup askeriler de kokenleri, yetisme usulleri ve sorumluluklar: bakimindan ehl-i
ser‘ ve ehl-i 6rf adiyla ikiye ayrilirdi. Ehl-i ger® Miisliiman aile kokenli olan ve genellikle med-
reselerde okuyarak icazet aldiktan sonra yarg, egitim, imam-hatiplik gibi sahalarda gorev-
lendirilen “ilmiye” ziimresini, ehl-i orf ise daha ¢ok kul kékenli olan ve Enderun / Acemi

11 Ipsirli, “Mansib”, s. 4.
12 Kilavuz Eser, Catalcali Ali Efendi, s. 78-105.
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Oglanlar1 mektebinden yetiserek sipahilikten kethtidaliga ve hatta sadrazamliga kadar ytik-
selebilen “seyfiye” ziimresini olustururdu.'®

Goriildugi gibi askeri tabiri Osmanli Devletinde zannedildiginin aksine sadece ordu
mensuplarini ifade etmeyip kendisine padisah berati verilmek suretiyle amme vazifesi yapan
ve devlet hazinesinden geliri olan biitiin memurlar1 kapsamaktaydi. Reayadan farkl bir hu-
kuki statiiye sahip olan bu sinifin birtakim imtiyazlar1 da mevcuttu. S6zgelimi askeriler re-
ayanin 6demekle yikiimli oldugu vergilerden muaf tutulur, bu sebeple de askerilerin tes-
pitine biiytik 6nem verilirdi. Bir kez askeri sinifina girmis olanlar sonradan bir vazife veya
berat alamasalar bile bu siniftan gikmus sayilmazlar, yalnizca bir is veya ticaretle mesgul ol-
malar1 halinde askeri siniftan ¢ikarak reaya olurlardi. Padisah ve hanedan bu siniflandir-
maya dahil degildi.!*

Bu baslik altinda, 17. ylizyil seyhiilislamlarindan Catalcali Ali Efendi’ye askeriler hak-
kinda yoneltilen sorular incelenecektir. Bu baglamda tasnifin disinda kalsa da Sultan hak-
kindaki fetvalara ilk sirada yer verilecek, seyfiye ve ilmiye siniflar1 hakkindaki fetvalarla de-
vam edilecek, haklarinda herhangi bir fetva tespit edilemeyen kalemiyye sinifina ise temas
edilmeyecektir. Ote yandan ele alinan mansiplar hakkinda literatiirde zikredilen genel bilgi-
lere kisaca yer verilecek ve Ali Efendinin fetvalar1 bu bilgiler 151§1nda ele alinacak, boylece li-
teratiirdeki bilginin fetvalarla ne dl¢tide ortiistigii arastirilacaktir.

4.1. Osmanl Sultan1 (Padisah-1 islam)

Catalcali Ali Efendinin ilk mesihati Sultan IV. Mehmed’in (Avci) saltanati doneminde
gerceklesmistir (1674-1686).!> Makamda bulundugu uzun siireye nispetle Fetdvd-yr Ali
Efendide padisahin bizzat yer aldig1 fetvalar oldukgca az sayidadir. IV. Mehmed fetvalarda is-
men zikredilmez, kendisinden Padisah-1 Islam seklinde bahsedilir, ardindan da genellikle
“hullidet hilafetuhii ila yevmi'l-kiydm” ya da “meddalldhu zillehty ald mefariki’l-endm” sek-
linde dua edilir.'®

Osmanli hukuk nizaminin en temel prensiplerinden biri siiphesiz padisahin, diger bir
ifadeyle dliv]l-emrin seriata uygun emirlerine itaat etmenin gerekliligidir. Zira “igtimai ni-
zam1 korumak i¢in her insani kabiliyetine gore kendi mevkiinde hakkina razi tutmak ve bas-
kasinin hukukuna saldirmaktan menetmek gerekir, bu da bir padisahin varligini zaruri kilar.
Padisah olmazsa nizam olmaz, insanlar birbirini yok eder. Bu sebeple padisaha mutlak itaat
gerekir; Kuran da bunu emreder””!”

13 Ipsirli, “Ehl-i 6rf 5. 519.
14  Ekinci, Osmanli Hukuku, s. 313-4.

15 Catalcali Ali Efendi seyhiilislamlik makamina iki kez getirilmistir; ilk seyhiilislamlig1 on ti¢ yil siirmiis olup
azledilmesi ile neticelenmis, kirk giin kadar siirdiirebildigi ikinci seyhiilislamlig: ise vefatiyla sona ermistir.

16 Padisahin dogrudan zikredilmeyip taraf-1 saltanat, emr-i sultani gibi ifadelerle dolayli olarak fetvaya konu oldugu
meseleler de mevcuttur.

17  Inalcik, “Padisah’ s. 142.
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Bu husus Seyhiilislam Catalcali Ali Efendinin fetvalarinda da agik¢a vurgulanir:

Mazmitnu muvafik-1 ser‘-i serif olan emr-i sultiniye itaat etmeyen Zeyde ne lazim olur?

el-Cevéb: Tazir-i sedid 1azim olur.

Mazminu mutdbik-1 ser‘-i kavim olan hatt-1 hiiméyina itaat etmeyen Zeyde ne lazim

olur? el-Cevab: Tazir-i sedid. '8

Fetvanin naklinde Kefevi, sultanin emrine muhalefet etmenin ona ihanetle esdeger ol-
dugu icin ta’zir ile cezalandirilmasi gerektigini Hizdnetiir-rivaydt'tan aktarir.'® Bu noktada
fetvada gegen “tazir-i sedid”in Osmanli hukukunda siyaseten katli de kapsayan muhtelif agir
ceza tiirleri i¢in kullanildig: belirtilmelidir ki bu da padisaha itaatsizligin ne denli bityiik bir
su¢ kabul edildigini gosterir.

Catalcali Ali Efendi padisaha itaat kapsaminda degerlendirilebilecek fetvalarindan bi-
rinde, o déonemde Miisliman bir beldenin kendileriyle savas hélinde bulunulan kafirler
(harbi kefere) tarafindan isgal edilmesi tizerine padisahin bir askeri birlige gaz4 emri ver-
mesi, fakat emri alan birligin itaat etmeyerek isgal edilen beldeye 6ziirsiiz bir sekilde gitme-
mesi yer alir. Padigah tarafindan mezkar birlik hakkinda fetva istenmis, Ali Efendi bu kisi-
lerin hem uhrevi hem de diinyevi cezaya carptirilacaklarini bildirmistir.2° Bir bagka fetvada
padisahin harbi kefere ile sulh yaptigy, fakat bir grup Miisliimanin padisahtan izinsiz anlas-
may1 bozdugu ve o kimselerin beldesinden insan kagirarak esirlestirip sattiklar: zikredilir.
Padisahin soziini ¢igneme anlamina gelen bu fiilin hukuki sonucu Ali Efendi’'ye soruldu-
gunda o, bu fiilin hukuken taninmayacagini ve boyle bir esirlestirmenin gegerli olmayaca-
gin1 belirtmistir.?! Ote yandan padisaha itaat ve sadakat son derece 6nemli oldugu igin ah-
laki ve davraniglar: diizgiin bir insana haksiz yere “padisah haini” seklinde hakaret edilmesi
de ta‘’zir cezasi gerektiren ciddi bir sug kabul edilmistir.??

18  Fetava-y: Ali Efendi, 1, 200.

19 Fetava-y: Ali Efendi (Kahire), I, 115.

20  “Harbi kefere bilad-1 Islamiyyeden bazi beldeye miistevli olup asker ekmekle Padigah-1Islam -hullidet hilafetuhit ila
yevmi’l-kiydm- hazretleri tavaif-i askeriyeden bir taifeye kefere-i mezbure ile mukébele ve mukételeye emr ettikde
taife-i mezbtire imtisal ve itaat etmeyip bila 6zr-i ser‘i gitmeseler mezbtirlara ne lizim olur? el-Cevab: Ism-i azim ile
asimler olup ta‘zir-i sedide miistehak olurlar” (Fetdva-y1 Ali Efendi, 1, 209). Seyhiilislam Ali Efendi’nin bu fetvasinin
Sam Valisi Vezir Ibrahim Pasa ve askerleri hakkinda verildigi anlagilmaktadir. Nitekim vakaniivis Rasid Mehmed
Efendi, Catalcali Ali Efendinin mesihati donemine tekabiil eden yillarin tarihini anlatirken, eyaleti askeriyle sefere
cikip Ordu-y1 Hiimaytin'a katilmas: emredilen Vezir Ibrahim Paganin cesitli bahaneler ileri siirerek yola gikmay1
geciktirdigini, mazeret olarak ileri siirdiigii biitiin ihtiyaglar1 karsilanmasina ragmen Istanbulda kalmaya devam
ettigini, vazifesi hususunda gosterdigi bu gevseklik ile Padisah’in gazabini celb ettigini ve nihayet azledilerek
tutuklandigini kaydeder (Tdrih-i Rasid, 1, 281). Fetavd-y: Ali Efendide donemin siyasi gelismeleriyle ilgili bu tiir pek
ok fetva bulmak miimkiindiir.

21  “Harbi kefereden bir taife Padisah-1 Islam ile musilaha ve muvadea ettiklerinden sonra ehl-i Islamdan birkag
kimesneler Padigih-1 Islam izninsiz ol taifenin vilayetlerine varip taife-i mezbtreden Hind’i kahren ahz ve dar-1
Islam’a ihrac edip Zeyde bey* eyleseler, Hind Zeyd'in cariyesi olup Hind’in vat1 Zeyde helal olur mu? el-Cevab:
Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 210).

22 “Zeyd sulehddan Amra ‘Bre padisah haini!” deyu setm eylese Zeyde ne lazim olur? el-Cevab: Tazir” (Fetdva-y1 Ali
Efendi, 1, 196).

71



Esra KILAVUZ ESER

Fetdva-y1 Ali Efendide padisaha itaatle ilgili fetvalar yer aldig1 gibi padisahin 6zellikle
beytiilmale dair yetkilerinin soruldugu fetvalar da bulunur. Bunlarin birinde Ali Efendi’ye
bir vakif medresede vazife yapan ulema ile medresenin talebesine padisahin beytiilmal gelir-
lerinden tahsisat yapip yapamayacagi sorulmus, o da bunu olumlu yonde cevaplamistir. Bu
dogrultuda bir baska soruyu padisah bizzat kendisi hakkinda sorarak arazi-i miriyyeden bir
araziyi bir medrese i¢in vakfedip edemeyecegini 6grenmek istemis, Ali Efendi buna da ce-
vaz vermistir.>? Her iki fetvada da padisahin beytiilmal iizerinde amme menfaatine yonelik
tasarruflarinin gegerliligi teyit edilmis olmaktadir. Buna mukabil padisaha cevaz verilmeyen
tasarruflar da bulunmakta olup bunlardan birisi beytiilmale ait bir malin miilkiyetinin hibe
yoluyla bagkasina devredilmesidir:

Zeyd bir menzile malik iken bila-varis fevt olup menzili beytiilméle ait oldukda mer-
htim ve magftir Sultan Ahmed Han-1 Evvel menzili Hinde hibe ve teslim edip ba'dehu
Hind fevt olup veresesini terk eylese, hibe-i mezbtire sahtha olup menzil-i mezkir vere-

se-1 Hind'in miilk-i mevrtslar1 olmus olur mu? el-Cevab: Olmaz.

Bu surette Padisah-1 Islam -meddallahu zillehu al4 mefariki'l-enAm- hazretleri ol men-
zili Hind’in veresesinden ahz ve Amr’a hibe ve teslim edip Amr dahi menzili nefsine
ba‘'dehu evladina ve evlad-1 evladina vakf eylese, vakf-1 mezbur sahih olur mu? el-Cevéb:

Olmaz, menzil beytiilmal igin zabt olunur.?*

Bu fetvasinda Catalcali Ali Efendinin, Sultan I. Ahmed (hs. 1603-1617) doneminden
beri siiregelen bir uygulamay1 nakzettigi anlagilmaktadir. Buna gore I. Ahmed beytiilmale ait
bir evi bir hanima hibe etmis, hanim vefat ettikten sonra ise varisleri evin kendilerine intikal
ettigini iddia etmislerdir. Ali Efendi beytiilmale ait bir malin hibe akdine konu olamayaca-
gindan hareketle, tizerinden yaklasik 80 y1l ge¢mis bu hibenin gecersizligine hitkmetmistir.
Ikinci fetvada ise Sultan IV. Mehmed’in s6z konusu evi alip bir bagkasina hibe etmesi sorul-
maktadir ki, Ali Efendi o giin i¢in cevaz vermedigi bu tasarrufa bugiin i¢in de vermemekte,
ev ikinci malik tarafindan vakfedilse bile vakfin gegerli olmayacagini belirtmistir. Bu fetva-
larda Catalcali Ali Efendinin beytiilmal hususundaki hassasiyeti dikkat ¢ekicidir; nitekim o,
normal sartlarda ev davalarinda zaman asimini 30 yil kabul ederken?” beytiilmal s6z konusu
oldugunda 80 y1l ge¢mis olsa bile evin geri alinip devlet hazinesine verilmesine hitkmetmis,
bu hususta dénemin padisahinin talebini bile reddetmistir. Ali Efendinin bu fetvalarinin
Hanefi fikhiyla uyumlu oldugu goriiliir, zira Hanefi fikhina gore beytiilmale ait mallar ancak

23 “Zeyd bir medrese bina ve vakf ettikde Padisah-1 Islim meddalldhu zillehu ald mefariki’l-enim hazretleri arazi-i
miriyyeden bir karye arazisinin beytiilmale ait olan mahstilat-1 ser‘iyyesini ulemédan ol medresede tedris eden
kimesneye ve medrese-i mezbtirede sakin olan talebe-i ilme kadr-i kifaye sarf olunmak i¢in tayin buyurup sarf
olunmak caiz olur mu? el-Cevab: Olur” (Fetdva-yr Ali Efendi, 1, 227-8). “Padisah-1 Islam -meddallahu zillehu ala
meférikil-enAm- hazretleri arazi-i emiriyyeden bir miktar arazi-i muayyeneyi bir medresenin mesalihine vakf
etmek céiz olur mu? el-Cevab: Olur” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 249).

24 Fetava-yi Ali Efendi, 1, 228.

25  “Otuz alt1 sene bila-6zr terk olunan milk menzil davasi mesmaa olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi,
11, 545).
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fakir hastalara ilag temini, mali olmadan vefat edenlere kefen temini, ¢alisip para kazanmak-
tan aciz olanlara nafaka temini gibi belirli kalemlere harcanabilir, dolayisiyla beytiilmale ait
bir malin biitiiniiyle hibe edilerek beytiilmalden ¢ikarilmasi s6z konusu olamaz.

Sonug itibarryla Catalcali Ali Efendinin Osmanli sultaniyla ilgili fetvalarindan hareketle,
Seyhiilislam fetvasinin Osmanli padisahinin her tasarrufuna hukuki mesruiyet kazandiran ve
sultan ne yaparsa onaylayan bir islevi olmadigy, aksine padisah hukuka uygun davrandig sii-
rece onu destekleyen, hukuka aykiri taleplerini ise geri ¢eviren bir yapida oldugu séylenebilir.

4.2. Askeriler Ile Ilgili Fetvalar

Daha once de gectigi lizere Osmanli Devletinde bugiinkii anlamiyla hem askerlik hiz-
meti yapanlardan hem de memur statiisiinde bulunanlardan miitesekkil askeri sinifin?® hak
ve yetkileri baglaminda Catalcali Ali Efendi’ye pek ¢ok soru sorulmustur. Bu sorularin ba-
zilar1 halktan gelmis olup daha ziyade yoneticilerin tasarruflarini sikdyet mahiyetindedir.
Kimi zaman ise bizzat yonetenler uygulamalarinin hukuka uygunlugunu gostermek adina
miifti efendiden fetva talep etmislerdir.

4.2.1. Seyfiye (Ehl-i 6rf)

4.2.1.1. Ust Diizey Devlet Ricali

Fetavd-y1 Ali Efendide sadrazam, vezir, serasker gibi {ist diizey devlet ricilinin uygulamala-
riyla ilgili dogrudan fetva sorulmamis olup kendilerinden mubhtelif vesilelerle bahsedilmis ol-
masi, buna mukabil idarecilerle ilgili sorularin daha ziyade belde yoneticileri hakkinda olusu
dikkat cekicidir. Zira Ali Efendinin yasadigi donemde reayanin iist diizey idarecilerden sik-
likla sikayetci oldugu, cogu idarecinin riisvet, iltimas gibi haksiz tasarruflarda bulundugu bi-
linmektedir. Dogrudan konu olduklari bir fetvanin bulunmayisi, kendilerinden sembolik isim-
lerle bahsedilmesi ve mansiplarinin kasith olarak zikredilmeyisinden kaynaklanmus olabilir.

Ali Efendi'nin fetvalarinda sadrazam/veziriazam resmi bir belgeyi Asitanedeki sadaret
makamina ulastirmak tizere kendisiyle icare akdi yapilmis kisinin {icreti ne zaman hak ede-
cegiyle ilgili fetvalarda zikredilir.2” Vezir ilmiye sinifina hamaseti olan ve vezaret mansibi al-
dig1 takdirde onlar1 bilciimle 6ldiirmeye yemin eden kisinin akibetinin soruldugu fetvada

26  Halagoglu, Devlet Teskildt: ve Sosyal Yaps, s. 105.

27  “Birkag kimesneler Zeyd'i Asitane’ye varip bir hususlarini Sadrazanra i‘lam etmek i¢in miiddet tayin etmeksizin ecr-i
misli miktar1 su kadar akgeye isticir ve meblag-1 mezbtiru Zeyde teslim ettiklerinden sonra Zeyd Asitane’ye varip
hustis-1 mezbtiru Sadrazam’a ilam eylese, mezbtrlar nddimler olup meblag-1 mezbtru Zeydden istirdada kadir
olurlar m1? el-Cevéb: Olmazlar” (Fetdva-y Ali Efendi, 11, 638). “Birkag kimesneler Amr’a ‘Su hiicceti Asitine’ye gotiir,
Vezir-i Azam’a ver, sana su kadar akge iicret verelim’ deyip Amr dahi ol hiicceti Asitane’ye gotiiriip ba'dehu ‘Divanda
Vezir-i Azam’a ver’ deyu Bekire verip Bekir dahi Vezir-i Azanra verse, Amr ol kimesnelerden ecr-i miisemmayi taleb
ettikde mezburlar miicerred ‘Hiicceti bizzat Vezir-i Azam yedine vermedin!” deyu vermemege kadir olurlar mi? el-
Cevéb: Olmazlar” (Fetava-y: Ali Efendi, 11, 638).
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gecer.?® Serdar unvani kefalet akdiyle ilgili bir meselede zikredilir, Catalcali Ali Efendi’nin
bu fetvasinda borcu nedeniyle hapsettigi kisinin borcuna kefil olan serdar, bor¢lunun hapis-
ten kagmasi halinde borcu bizzat 6demekle yiikiimlii kilinir.?? Ordu kumandani olan Seras-
ker ise askerin baginda sefere ¢ikan komutan icin kullanilmakta olup ilgili fetvada, timar sa-
hibi adina sefere katilip seraskerin maiyetinde bulunmak tizere kendisiyle icare akdi yapilan
kisinin iicreti ne zaman hak edeceginden bahsedilir.>

4.2.1.2. Vali

Hiikiimdar tarafindan bassehrin disindaki sehir ve beldeleri yonetmek iizere tayin edi-
len yiiksek riitbeli memurlara vali, sorumlulugu altindaki yerlere ise biyiikliigiine gore vila-
yet ya da eyalet ad1 verilir. 17. yiizyila kadar s6z konusu makam i¢in daha ziyade beylerbeyi
ismi kullanilirken bu dénemden itibaren vali ismi tercih edilmistir.>! Bu yiizyla ait bir me-
tin olan Fetdvd-y1 Ali Efendi de bu bilgiyi teyit eder; zira beylerbeyi unvani fetvalarda hicbir
sekilde zikredilmezken pek ¢ok fetvada valilerin uygulamalarindan soz edilir.

Tayin edildigi vilayette padisahin otoritesini temsil eden valinin temel gorevleri arasinda
savasta orduyu sevk ve idare etmek, halife adina fethedilen bolge halklariyla anlasma yap-
mak, vergileri toplamak, maaslar1 dagitmak, ganimetleri paylastirmak, beytiilmal hissesini
merkeze gondermek, emniyet ve asayisi saglamak, suclular1 cezalandirmak, adli igleri yii-
riitmek, timar ve zeamet topraklarini ehil kisilere pay etmek gosterilebilir.? Gérevlerinin
¢oklugu ve sorumluluklarinin agirligina binaen tipki padisah, vezirler ve sancakbeyleri gibi
valilere de héss statiistinde topraklar verilmistir. Osmanli devlet yapilanmasinda valiler bu-
lunduklar1 bélgenin en yiiksek askeri amiri ve kumandani olup sik sik sefere ¢ikar, 6miirle-
rinin bityiik bir kismuin1 bilfiil cephede gegirirlerdi. Ote yandan gérev siireleri oldukga kisa
tutulur, belli siireler sonunda azledilerek yerleri degistirilirdi. Ozellikle 17. ve 18. yiizyillarda
yilda iki-ii¢ kez yer degistirmis olmalar1 ciddi bir yekiin tutan tasinma masraflarini halktan
almak istemelerini beraberinde getirmis ve bu durumun reaya tizerinde zaman zaman ciddi
stkintilara neden oldugu gériilmiistiir.3?

28 “Zeyd ‘Ben vezir olursam vallahi ve billahi ctimle ulemay: katlederim! Miiftiden bed’ edip t4 algak yollu alime
varinca[ya dek] katl ederim!” deyip Amr Zeyde ‘Ulemay: kemlik ile lisanina alma, bu niyetinden ruct‘ eyle!” dedikde
Zeyd ‘Niyetimden donmem!” dese Zeyde ne lizim olur? el-Cevab: {lm ii dine ihanet ve tahfif edip dediyse kafirdir;
tevbe ve ruct’ etmezse katl olunur” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 223).

29 “Zeyd karzdan su kadar ak¢e medytinu olan Amr’ serdar olan Bekire habs ettirip Bekire Amr’1 bir hosca zabt eyle’
dedikde Bekir ‘Korkma, eger firar ederse meblag-1 mezbir benim tizerime olsun, ben vereyim’ deyip ba'dehu Amr
firar eylese, Zeyd meblag-1 mezbtru Bekirden almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olur” (Fetavi-y: Ali Efendi, 1, 373).

30 “Zeyd-i sagir berétla timara mutasarrif iken sefere ferman olundukda sagirin vasisi Amr Bekir’i sagir i¢in cebelt
tutup ordu-y1 hiimaytna varip serasker ile gezip mahallinde yoklanmak kavliyle Bekire on bin akge verdikten
sonra Bekir bir beldeye varip onda meks edip orduya ve askere asla miilaki olmayip yoklanma oldukda hazir
bulunmamakla sagirin timar1 ahara verilse, Amr meblag-1 mezbtru Bekirden istirddda kadir olur mu? el-Cevab:
Olur” (Fetava-yr Ali Efendi, 11, 622).

31  Ipsirli, “Beylerbeyi’ s. 69.

32 Kilig, “Vali’ s. 492-3.

33 Ipsirli, “Beylerbeyi”, s. 70.
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Fetava-y1 Ali Efendide valilerin haksiz tutumlar arasinda gayr-1 mesru kazang elde et-
meye yonelik fiilleri ve uyguladiklar1 keyfi cezalar yukaridaki teorik bilgiyi teyit etmektedir.
Catalcali Ali Efendi’ye gerek valilerin gerekse vali emrinde ¢alisan memurlarin buna yonelik
girisimleriyle ilgili sorular sorulmus, o da bu tiir haksizliklar1 6nlemeye yonelik fetvalar ver-
mistir. S6zgelimi bir fetvasinda, gegmiste yol kesicilik sucu isleyenlerle bir arada olmasina
ragmen tovbe edip iyi hal {izere yagsamaya baslayan bir kisiye yasadig1 belde valisinin sirf geg-
migini 6ne siirerek el kesme cezasi veremeyecegini belirtir.>* Bir bagka meselede vali, 6len
bir kimsenin alacagini veresenin izni olmaksizin kethiidas: araciligiyla tahsil edip zimme-
tine gegirmesiyle zikredilir ki Ali Efendi veresenin de kethiiddnin da magdur edilmemesi yo-
niinde fetva vermigtir.>> Valilerin maiyetinde ¢alisanlarin haklar1 genel olarak korunmakla
birlikte yetki agim1 soz konusu oldugunda onlarin da cezalandirilmas: gerektiginde siiphe
yoktur, nitekim bir fetvasinda Catalcali, valinin maiyetindeki bir memur olup haksiz yere bir
kadiy: tutuklayan ve ayagina zincir vurarak hapseden sahis hakkinda siddetli tazir ve hapis
cezasini gerekli gormiistiir.>6

Catalcali Ali Efendinin fetvalarinda valilerin adalete aykir1 uygulamalarina engel
olundugu gibi, onlara yonelik haksizliklara kars1 valilerin hak ve yetkileri de koruma al-
tina alinmigtir. S6zgelimi aleni olarak eskiyalik yapmakta olup hakim tarafindan 6ldii-
rilmesine hitkmedilmis kisiyi valinin 6ldiirmesi durumunda veresenin validen diyet ta-
lep edemeyecegi belirtilir.>” Ayni dogrultudaki bir diger fetvada zuliim, cinayet, eskiyalik
gibi pek ¢ok sugu ayni1 anda isleyen asiler ve bozguncularla savagma ve gerekirse onlari 61-
diirme hususunda seyhiilislamdan bizzat fetva isteyen valiye izin verilir.*® Bu izin fetvas
Miisliiman bir valinin Miisliman kimligi tasiyan bir grupla savasmasi nedeniyle olusabi-
lecek stipheleri bu husustaki en yetkili agizdan gidermesi ve valinin bozgunculugu onle-
meye yonelik olan bu tasarrufunun mesruiyetini ve yetki sinirlari igerisinde oldugunu or-
taya koymas: bakimindan olduk¢a dnemlidir.

34  “Bir belde ahalisinden Zeyd bir miiddet kutta‘-1 tarik ile gezip ba'dehu tevbe ve istigfar edip salahi zéhir olduktan
sonra beldesine gelse, kadi [ve]ya vali miicerred ‘Mukaddema kutta‘-1 tarik ile gezmis idin! deyu Zeyd'in {izerine
kat‘-1 tarik hitkmiinii icraya kadir olurlar mi? el-Cevéb: Olmazlar” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 208).

35  Fetava-yi Ali Efendi, 11, 472.

36 “Zeyd-ivalinin etbdindan Amr Bekr-i kadiy: bi-gayr-i hak ahz ve konagina gotiiriip ayagina bukagi vurup bir odada
birkag eyyam habs edip ba‘dehu Bekir bir tarik ile halas olsa, Amr’a béyle ettigi igin ne lazim olur? el-Cevab: Ta‘zir-i
sedid ve habs” (Fetdava-y: Ali Efendi, 1, 202).

37 “Eskiyaya reis olup bilad-1 Islimiyyeden miisliminin mallarini alip ve aldirip bu makdle zuliim ve teaddi adet-i
miistemirresi olup sai bi'l-fesdd olan Zeyd-i sakiyy ahz olunup kadi serrini def® i¢in katl olunmak tizere hiiccet
verdikde Amr-1 vali Zeyd’i katl eylese, Zeyd’in veresesi Amrdan diyet namina nesne almaga kadir olurlar m1? el-
Cevab: Olmazlar” (Fetdvi-y: Ali Efendi, 11, 743).

38  “Bir taife misliminin mallarini zulmen ahz ve ekinlerini itlaf edip ve kutt4™1 tariki yanlarina alip bu makdle zulim
ve fesad adet-i miistemirralar: olup sai bi’l-fesdd olmalariyla tife-i mezbuareyi ahz ve serlerini def'e me'mir olan
Zeyd-i vali tife-i mezbtreyi ahz murad ettikde, mezbirlar ser‘-i serife ve emr-i sultaniye itaat etmeyip muharebe
sadedinde olsalar, emr-i veliyyil-emr ile taife-i mezbtre ile mukétele edip serlerini def* i¢in katl etmek céiz olur
mu? el-Cevéb: Olur” (Fetava-y: Ali Efendi, 1, 208).
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Valiler kimi zaman da héss topraklar: tizerindeki tasarruflariyla fetvaya konu olmus,
topraklarini kimi zaman kethiidalar1 araciligiyla, kimi zaman ise dogrudan dogruya iltizama
veren valilerin bu ¢ercevede dahil olduklar1 vekalet, kefalet ve havale islemleriyle ilgili ihti-
laflar da fetvalarda yer almigtir.>

4.2.1.3. Voyvoda

Voyvoda kelimesi literatiirde iki manada kullanilmis olup bunlarin ilki “Eflak ve Bogdan
beylerine verilen unvandir. Osmanli devlet nizamina gore ig islerinde 6zerk, dis islerinde
ise Osmanli padisahina bagh olarak vazife yapan Eflak ve Bogdan voyvodalari, kendi tilke-
lerinin beyleri (boyarlar) tarafindan segilip padisah tarafindan tasdik edilerek voyvoda olur-
lardi. Ulkelerindeki biitiin topraklarin resmi sahibi kabul edilen voyvodalar; ayn1 zamanda
memleketlerinin bagkumandani, en yiiksek yargici ve vergi sisteminin de tek kontrolciisii
kabul edilirdi. Voyvodanin tasarruflar1 hakkinda boyarlar zaman zaman Divan-1 Hiimayun'a
bagvurur, Osmanli idaresi de aralarinda denge siyasetini korumaya galigirdi. Voyvodalar Is-
tanbulda kap: kethiidds: adiyla resmi temsilci bulundurur, sayilari bir ile alti arasinda degi-
sen bu kisilerin 6nde gelenlerine ise baskethiidd denirdi.*’ Voyvoda kelimesinin ikinci an-
lami ise “Osmanli maliyesinde yiiksek vergi gelirlerini toplayan tahsildar™dir, 6zellikle 16.
yiizyilda vergi gelirlerinin tahsilinde voyvodalik énemli bir kurum haline gelmistir.4!

Ikinci anlamiyla yer aldig1 tek fetva bir yana birakilirsa Fetdva-y: Ali Efendide voyvo-
dalik mtiessesesi ile daha ziyade zikredilen beylikler kastedilmistir. Voyvoda tasarruflarinin
fetvaya konu oldugu meselelerde dikkate ¢arpan husus, voyvodalarin haksiz uygulamalari-
nin sikayet edilmesi ve gegersizligine dair seyhiilislamdan fetva talep edilmesidir. Bu fetvala-
rin beyler ya da halk tarafindan soruldugu bilinmiyor olsa da voyvodalarla ilgili sikayetlerin
yalnizca Divan-1 Himayun'a degil, seyhiilislama da tasindigini agik¢a gostermesi bakimin-
dan Ali Efendi’nin bu fetvalari nemlidir. Ilgili fetvalarin birinde, bir kimseyi bir su¢la itham
edip para cezasina ¢arptiran voyvodanin, alacaklisini o kimseye yonlendirerek alacagini s6z
konusu paradan tahsil etmesi suretiyle yaptig1 havale isleminin gegerliligi sorulmus, Catal-
cali bu islemin gegersiz olacagini bildirmistir.*? Bir diger fetvada, kadi atama yetkisi bulun-
mayan bir voyvodanin kad tayin etmesi héilinde bu kadinin verdigi hiikiimlerin gegersiz
olacag belirtilmistir.*> Benzer bir fetvada nib atama yetkisi olan bir kadinin naibi, kadi &1-
diitkten sonra yeni kad: gelinceye dek onun yerine vazife yapip ticret aldiginda, voyvodanin

39  Fetava-yi Ali Efendi, 1, 229, 394; 11, 468.

40  Maxim - Ozvar, “Voyvoda’, s. 127, 128, 129.

41  Maxim - Ozvar, “Voyvoda’, s. 129.

42 “Voyvoda olan Zeyd Amr bir ciirtimle itham edip su kadar akge cerimeye kesdikde Zeyd ol kadar akge d4ini Bekir’i
cerime-i mezbtireden eda etmek lizere Amr’in tizerine havéle-i mukayyede ile havale eylese, havéle-i merkiime
sahtha olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 393).

43 “Bir belde kadis1 Zeyd fevt oldukda ol beldede voyvoda olan Amr kad1 nasbina me’ztin degil iken Bekir’i kadi nasb
ettikten sonra Besir Halidden bir hususu dava murad ettikde Bekir Halid’i cebren ihzar ve da‘'va-y1 mezbureyi istima*
edip hustis-1 mezbtiru Besire hitkm eylese, hitkmii nafiz olur mu? el-Cevéab: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 397).
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kendi hakki oldugunu ileri siirerek ticrete el koyamayacagina hitkmedilmigtir.** Voyvodanin
gasp suguyla giindeme geldigi dikkat gekici bir fetva ise s6yledir:

Bir kasaba ahalisinin mezaristani olan vakif arsanin bir miktarini ol kasaba voyvodasi Zeyd
tegalliiben zabt ve Amra tapu ile verip Amr dahi tizerine diikkan bina eylese, ahali hakime

ilam ettiklerinde hakim Amr'a binasini kal' ettirmege kadir olur mu? el-Cevab: Olur.#>

Bu fetvada mezarliga dahi el koyacak kadar ileri giden voyvodanin tasarrufuna kadi-
nin engel olmak istedigi, ancak s6z konusu kisi beldenin en iist idarecisi oldugu igin vere-
cegi hikmii desteklemek ve tepki gekmemek adina seyhiilislamdan fetva talep ettigi anlasil-
maktadir.

Voyvodalarin Istanbulda kap1 kethiidas: adiyla temsilci bulundurdugu daha énce zik-
redilmisti. Fetdvd-y: Ali Efendide bu temsilcilerden birisi vekalet akdiyle ilgili bir meselede
giindeme gelmistir.4®

Voyvodanin “vergi tahsildar1” anlamiyla fetvada yer aldig1 tek meselede ise memleke-
tinden bagka bir yerde vefat eden kisinin beytiilmale intikal eden mirasini kendi memleketi
voyvodast ile vefat ettigi belde voyvodasindan hangisinin tahsil edecegi sorulmus, Ali Efendi
“Hangisi me'mir ise ol kabz eder” cevabini vermistir.*’

4.2.1.4. Dizdar

Dizdar Tiirk-islam devletlerinde kale muhafizlarinin kumandanini ifade eder. Kalede
gorevli olan herkesin kendisine bagl oldugu dizdar, askeri gérevinin yani sira sehrin giiven-
ligi, kalede saklanan degerli esyalarin korunmas: ve kale biinyesindeki hapishanenin asayi-
sinden de sorumlu olup sinir boylarindaki sehirlerin ve isyan ¢ikan bélgelerdeki kalelerin
savunmasini da idare ederdi. Dizdar bulundugu beldenin kadisina, sancakbeyine ve beyler-
beyine bagl olarak vazife yapar; vazifesinin karsihiginda orta dereceli timara (yillik on bin
akce) mutasarrif olurdu.*8

Fetavd-y1 Ali Efendide dizdar, mutasarrifi oldugu timarla fetvaya konu olmugtur. Bu fet-
vada senenin birkag ayinda vazife yaptiktan sonra azledilen dizdarin timar mahsuliinden ne

44  “Bir belde kadis1 Zeyd néib nasbina me’zin olmakla Amr’1 naib nasb ettikten sonra Zeyd miiddeti tamam olmadan
fevt oldukda Amr kadi-y1 cedid gelince[ye dek] ol beldede hiikiimet edip bir miktar akge iktisab eylese, ol beldede
voyvoda olan Bekir ‘Méabeyn mahstilii bana aittir’ deyu meblag-1 mezbtiru Amrdan almaga kadir olur mu? el-Cevab:
Olmaz” (Fetava-yr Ali Efendi, 1, 397).

45  Fetava-yr Ali Efendi, 11, 161.

46 “Erbab-1 menasibdan Zeyd seferde iken Asitanede kapi kethiidasi olan Amr’a muanven ve merstim mektup génderip
mektupta ‘Yedinde olan malimdan filan arsamda benim i¢in menzil bina eyle. Ne vech ile ma'kal goriirsen bina eyle,
kabuliimdiir’ deyu tahrir edip Amr dahi Zeyd’in malindan kadr-i ma‘rtf su kadar akge sarf edip ol arsada Zeyd igin
menzil bina eylese, Zeyd geldikde Amr’a miicerred ‘Muradim tizere bina olunmamus, 6yle olucak binay1 kal® edip
masrifunu ddmin ol’ demege kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 11, 13).

47  Fetava-y1 Ali Efendi, 11, 277.

48  Oguzoglu, “Dizdar’”, s. 480-1.
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kadar hisse hak ettigi miifti efendiye sorulmus, o da o yil elde edilen mahsuliin on iki esit
parcaya béliitnmesine ve kag ay hizmet ettiyse o kadar hisse almasina fetva vermistir.*’

4.2.1.5. Subas1

Osmanli devlet nizaminda sehrin asayis ve giivenligini saglamakla gorevli olan subast,
merkezi kanun ve nizamnamelerin bolgesel olarak uygulanmasinda s6z sahibi olup bulun-
dugu beldenin kadisina bagl olarak vazife yapmistir. Suglularin bulunarak adalete teslim
edilmesi, sehrin iagesinin saglanmasi ve bazi bolgelerde vergilerin tahsil edilmesinin yani
sira sehir hayatindaki her tiirlii teftis subaginin sorumlulugu dahilindedir.>

Kadiya bagli olarak vazife yapan subasinin temelde iki gorevi oldugu belirtilir: Birincisi
clirm-i cinayet, niyabet gibi vergileri toplamaktan ibaret olan mali gorevi, ikincisi ise bu mali
goreve iliskin olarak yerine getirdigi kolluk gorevidir. Esasinda kadiya ait olan kolluk gorevi
vekéleten subasiya havale edilmistir ve subasi1 bu gérevi kadi adina yerine getirir. Bu yiizden
de kadi hitkiimlerinin ve merkezi emirlerin uygulanmasini saglamak, suglar1 6nlemek, sug
isleyenleri takip edip yakalamak ve kadinin suglu goriip hiitkiim verdiklerini cezalandirmak
subasinin vazifesidir.>!

Catalcali Ali Efendi’nin fetvalarinda subast hem mali hem de kolluk goérevleriyle ilgili
olarak yer alir. Vergi tahsiliyle ilgili fetvalardan birinde bir kimsenin ikamet ettigi evinin
bah¢esindeki meyve agaglarindan dsiir tahsil etmek isteyen subaginin durumu sorulmus ve
Ali Efendi bu hususta subasty1 haksiz bulmustur, nitekim Hanefi fikhinda 6siir yalnizca ta-
rim arazilerinin mahsullerinden tahsil edilir, kisinin kendi konutunun bahgesinde yer alan
tiriinler ise vergiden muaftir.>? Bir bagka fetvasinda subagi, timar topraklarindaki mahsulii
timar sahibinin emriyle reayadan toplayip ambarlayan kisi olarak geger.>?

Suglulari tespit ve adalete teslim ile ilgili uygulamalar1 baglamindaki bir fetvada subasi-
nin fuhus yaptig1 ihbar edilen bir kadinin evini basmasindan sz edilir.>* Daha 6nce de geg-
tigi tizere subasg, tespit ettigi su¢lulardan kadinin emriyle idari para cezasi tahsil etme yetki-
sine de sahiptir. Bu yetkiden hareketle, hayvanlari baskasinin arazisine girip ekinlerini yiyen
kisiden subaginin cerime tahsil etmesi Ali Efendi tarafindan hakli bulunmustur.> Yetkilerini

49  Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 142.

50 Ilgiirel, “Subasr’, s. 447-8.

51  Ortayly, Kad, s. 49.

52 “Bir karye ahalisinden Zeyd'in miilk menzilinin avlusu i¢inde meyve escari olsa ol karye subagis1 Amr escar-1
merk(imenin meyvesinden 6siir olmaga kadir olur mu? el-Cevéab: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, I, 81).

53 “Zeyd’in beratla mutasarrif oldugu timarin mahsaliini subag: olan Amr Zeyd’in emriyle redyadan kabz ve der-anbar
ettikten sonra Zeyd fevt olup veresesi mahsulii subasidan almak murad ettiklerinde emin-i beytiilmal olan Bekir
“Zeyd fevt olmakla mahstlii ben kabz ederim!” demege kadir olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdvad-y: Ali Efendi, 1,
231).

54 “Hind Zeyneb'in giyabinda “Zeyneb fahisedir ve subas: birkag defa evini bast1!” dese Zeyneb isittikde ‘Giryabimda
beni setm eyledin!” deyu Hind’i ta'zir ettirmege kidire olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdava-y: Ali Efendi, 1, 200).

55 “Bir karye ahalisinin sigirtmaglar1 olan Zeyd ahalinin sigirlarini ra‘y ederken iglerinden Amr ve Bekir’in sigirlart
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kullanirken kadiya bagh olarak ¢alistigini unutmamasi gereken subasi, kadidan habersiz/ba-
gimsiz ceza kesemez. Bu dogrultuda yetkilerini agan ya da haksiz bir sekilde kullanmak iste-
yen subagilara izin verilmemistir. Sozgelimi isledigi su¢ nedeniyle kad: tarafindan tazir ce-
zas verilip cezasi infaz edilen kisiden subasi ayrica cerime almak istemis, mesele kendisine
intikal ettiginde Ali Efendi bu hukuksuz uygulamaya miisaade etmemistir.’® Ayn1 gekilde
bir kimseyi bir sugla itham eden ancak sugu heniiz kesinlesmeden para cezasi1 kesmeye kal-
kigan subaginin tasarrufu da reddedilmis ve s6z konusu kisiye tazminat yolu gosterilmistir.>”

4.2.1.6. Timarh Sipahi

Timarl sipahi Osmanli Devletinde timar tasarruf eden askeri ziimrelerin ad1 olup Os-
manli ordusunun en kalabalik grubunu olustururdu. Sdhib-i arz adiyla da anilan sipahiler
dirlik olarak kendilerine verilen arazilerin vergisini toplar, buna mukabil herhangi bir se-
fer ilan1 halinde kendilerinden techizatli bir sekilde sefere katilmalari ve yanlarinda 6nceden
belirlenmis sayida asker getirmeleri beklenirdi.’® Sefere katilmama, bir sipahiden timarinin
alinmasi i¢in 6ncelikli sebep olarak goriiliirdii. Adam 6ldiirme ve hirsizlik gibi bityiik suclar
islemek ya da reayaya kars1 zalimane bir eyleme katilmis olmak da timar kaybetme gerekge-
lerindendi. Sipahi -vazifesi geregi- arazisinde ¢alisanlarla sik sik muhatap olmak durumun-
daydi. Inalcik, sipahi ile koyliiler arasindaki iliskinin her an bozulmaya miisait oldugunu
belirtirken bunun sebebi olarak her iki tarafin da kendi ¢ikarini gézetmek veya yiikiimliiliik-

lerinden kagmak igin ¢aba harcamasini gésterir.>

Fetava-y1 Ali Efendide konuyla ilgili yer alan fetvalar, Inalcik’in tespitini desteklemekte-
dir. Oyle ki, Catalcali Ali Efendi’ye kimi zaman sipahilerin haksiz tasarruflar: sikéyet edil-
mis, kimi zaman da koylilerin vergiden kagma maksadiyla yaptiklar: fiiller hususunda
-muhtemelen sipahiler tarafindan- fetva talep edilmistir. Fetvalarda sipahilerin koyliiler
hakkinda sikéayetleri bulunsa da haksiz talep ve girisimlerin daha ziyade sipahiler tarafindan
geldigi goriliir. Ote yandan Ali Efendinin sipahilere dair fetvalarinda en ziyade dikkat ge-
ken husus, sipahinin koyliiden/sift¢iden osiir adiyla alacag verginin merkezi idare tarafin-
dan kesin olarak belirlenerek kayit altina alinmis olmasi (ber miiceb-i emr u defter), mezkiir

Besir’in ekinini yemekle subast olan Halid Amr ve Bekirden cerime namina su kadar akge alsa, Amr ve Bekir Zeyde
‘Sen sigirlarimizi hifz etmeyip ekine girmekle akgemiz alindi, 6yle olucak meblag-1 mezbtiru damin ol'! demege
kadir olurlar mi? el-Cevab: Olmazlar” (Fetava-y: Ali Efendi, 11, 653).

56  “Zeyd bir ciirm edip ta‘zir lazim olmakla kad1 Zeyd’i tazir ettikten sonra subagt olan Amr Zeydden ‘Sen ciirm edip kad1
seni ta’zir etmis deyu cerime namina nesne almaga kadir olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 11, 673).

57  “Bir beldede subagi olan Zeyd Amr bir ciirtimle itham ettikde Amr1 Zeyd'in tevébiinden Bekir Zeyd’in emriyle
ahz ve habs edip cerime namina su kadar akgesini alip Zeyde verse, Amr meblag-1 mezbtru Zeyd ve Bekir'in
hangisinden dilerse almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olur” (Fetdva-y: Ali Efendi, I1, 673).

58  Afyoncu, “Sipahi’, s. 256; Halagoglu, Devlet Teskilat: ve Sosyal Yap, s. 56-7. Devletin askeri-idari tegkilatlanmasinin
temel diregi olan timar sistemi miri arazi sisteminin isleyisinde, koylii-giftcilerin statiileri ve 6deyecekleri verginin
belirlenmesinde ve devletin klasik ¢aginda tarimsal ekonominin yénetiminde esas belirleyici faktér olmustur
(Inalcik, “Timar”, s. 168).

59  Inalcik, “Timar”, s. 170-1.
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verginin cinsinde ya da miktarinda idarenin izni olmadan yapilan degisiklik hangi taraftan
gelirse gelsin hukuk diizeninin buna kars: ¢cikmasidir. Bu baglamda, ekonomik diizenin bii-
yiik oranda tarima dayali oldugu klasik donemde devletin timar sisteminin diizgiin isleme-
sine bitylik 6nem verdigi ve keyfilige tahammiil gostermedigi anlagilmaktadir.

Sipahilerin haksiz bulundugu meseleler arasinda, heniiz tiriin ¢ikmamis olmasina rag-
men {riiniin miktarini tahmin ederek 6srii zamani gelmeden talep etmesi, kendi reayasin-
dan olup bagkasinin arazisindeki tarlalarinda caligan koyliilerin iiriinlerinden -sirf reayasi
oldugu i¢in- kendisi de 6siir almak istemesi ve resmi kayitlara aykar: olarak arazisinde ¢ali-
san koylillerden yemlik, tuzluk, bad-i heva, yem, yiyecek vs. adiyla fazladan taleplerde bu-
lunmasi gosterilebilir.®C Sipahi kayitlara uygun olarak dsiir talep ettiginde eskiden beri ver-
mesine ragmen “Bu riiniin 6srii olmaz” diyerek vermeye yanagmayan ya da eskiden beri
verdigi verginin miktarini azaltmaya c¢aligan koylillerin fiillerinin soruldugu fetvalarda ise
sipahiler hakli bulunmustur.%! Ote yandan kéyliiler ile sipahilerin sistem tarafindan belir-
lenmis vergilerinin cins yahut miktarinda merkezi idareden izinsiz bir sekilde yapmaya ca-
ligtiklar: her tiirlii degisiklik de seyhiilislam fetvasiyla reddedilmistir. Bu baglamda sipahinin
resmi kayitlara gore koyliidden vergi olarak iiriin tahsil etmesi gerekirken nakit para istemesi,
nakit para tahsil etmesi gerekirken iiriin talep etmesi ya da idarece belirlenmis vergi mikta-
rindan daha fazlasini almaya ¢aligmasi haksiz bulunmus, ayni sekilde kayitlara gore iiriin ta-
lep eden sipahiye nakit para vermeye ¢alisan koyliiniin bunu yapamayacagi soylenmistir.®?

Timarli sipahilerin fetvaya konu oldugu diger bir husus ise kadim uygulamay1 bozmaya
yonelik tesebbiisleri olup bu tesebbiis sipahinin ister bizzat kendisi isterse yetki verdigi bir
bagkasi tarafindan gelsin, hukuk diizenince onaylanmamuistir. S6zgelimi bir yaylada eskiden
beri herkesin faydalanageldigi akarsuyu sipahinin tapuyla kendisine verdigini ileri siirerek
tek bagina kullanmak isteyen kisiye Catalcali Ali Efendi tarafindan izin verilmemis, koyiin
eskiden beri mera olarak kullanilan ortak arazisine sipahinin kendisine verdigi izni ileri sii-
rerek bina yapan kisinin binasini s6kmesi gerektigi belirtilmis, ayni 6zellikteki bir mera-
dan sipahinin bir tek kisiye ekip dikmek i¢in tapuyla yer vermesi gegersiz goriilmiis, sipahi-
nin bizzat kendisinin de boyle bir yerde sahs1 i¢in ziraat yapamayacagi sdylenmistir.* Biitiin
bu 6rneklerde yalnizca sipahilerin degil, reayadan olup sipahilerin giiciinii arkasina alarak
haksizlik yapmaya yahut kadim uygulamayi degistirmeye calisan kisilerin fiillerine de engel
olundugu gorillmektedir.%

60 “Zeyd-i sipahinin timar1 topraginda tarlasi olan Amr ber-mticeb-i emr u defter kadimden alinagelen 6sr-i mahsali
Zeyde verirken Zeyd razi olmayip ‘yemlik’ ve ‘tuzluk’ namina hilaf-1 emr nesne almaga kadir olur mu? el-Cevab:
Olmaz” (Fetdva-y1 Ali Efendi, 1, 83). Diger ornekler igin bk. I, 81, 82, 83.

61  Fetava-yi Ali Efendi, 1, 81, 82, 83.

62 “Zeyd-i sipahi timar1 topraginda tarlasi olan Amrdan ber-mfticeb-i emr u defter kadimden alinagelen 6sr-i mahsalii
taleb ettikde Amr vermeyip hilafina emir varid olmadan ‘Osiir bedeli akge al’ demege kadir olur mu? el-Cevab:
Olmaz” (Fetdva-y1 Ali Efendi, 1, 83). Ayni dogrultudaki pek ¢ok drnek igin bk. I, 83, 84, 85, 86.

63  Fetava-yi Ali Efendi, 11, 701-2, 803, 804.

64 Mehmet Geng (6.2021) Osmanli Devletinde sosyal ve iktisadi iligkilerde zaman igerisinde yavas yavas olusan denge
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Devletin kendilerine sundugu giigle reayaya haksizlik eden sipahilere engel olunmasi ge-
rektigi gibi, devlete ait topraklarin sorumlulugunu tasiyan ve buna gore hareket etmeye ug-
ragan sipahilerin de hukuk diizeni tarafindan korunmasi gerektigi aciktir. Bu baglamda Ali
Efendi sipahinin topraginda olup kimsenin tasarrufunda olmayan meyve agacini izinsiz se-
kilde kesen kisinin tazmin etmesine hitkmetmis, yine sipahiye ait olup kimsenin tasarru-
funda olmayan tarlay birileri isgal ettiginde sipahinin tarlay: onlardan alip diledigine ve-
rebilecegini belirtmis, sipahinin arazisindeki tarlasinda sipahiden izinsiz degirmen yapan
kisinin fiilini haksiz gorerek sipahiye binay1 sékme izni vermistir.5> Fetdva-y: Ali Efendide
bunlarin disinda timarl sipahilerin taraf oldugu alim-satim, kira, sahitlik gibi muhtelif da-
valar ve meseleler de yer almaktadir.®6

4.2.1.7. Zabit

Osmanlilarda yonetici, askeri gorevli ve subay anlaminda bir unvan olan “zabit” 17. ytiz-
yildan itibaren daha ziyade ordu subaylari igin kullanilmistir.%” Fetdva-yr Ali Efendide zabit
unvanina sahip kisilerin tasarruflar1 incelendiginde ise bu unvan ile kimi zaman tasra yone-
ticilerinin, kimi zaman ise yoneticilerin yaninda vazife yapan kolluk kuvvetlerinin kastedil-
digi gortlmektedir.

Belde zabiti | karye zabiti terkibiyle yer aldig1 fetvalarda ehl-i 6rf vasfi tagryan bu kimsele-
rin reayadan vergi tahsil ettigi zikredilmektedir. Bu baglamdaki bir meselede reayadan vergi
toplarken resmi kayitlara aykir1 olarak fazladan vergi almaya caligan zabitin buna hakki ol-
madig belirtilirken bir bagka meselede vergiye tabi olan iirtin heniiz ortada yokken varmis
gibi bagkasina satan zabitin yaptig1 akdin gegersizligine hitkmedilir.%® Ali Efendinin fetvala-
rinda karye zébitlerinin haksiz kazang elde etmeye yonelik girisimlerinden birisi de yetkisi
olmadig1 halde reayanin kendi aralarindaki mali iliskilerine karisarak pay almaya ¢aligma-
laridir. Nitekim kendisine ait bir evi bagkasina satan kisiden “resm” adiyla ticret tahsil et-
meye caligan zabitin bunu yapamayacag belirtilir. Bir bagka 6rnekte bir koy halkinin kendi

ve egilimleri olabildigince koruma, degisme egilimlerini engelleme ve herhangi bir degisiklik oldugu takdirde tekrar
eski dengeye donmek tizere degismeyi ortadan kaldirma iradesinin hakim olmasini “gelenekgilik / tradisyonalizm”
seklinde isimlendirmis ve bu olguyu Osmanli iktisadi diinya goriisiiniin ti¢ temel ilkesi arasinda saymistir (Osmanls
Imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, s. 44). Tespitimize gore Catalcali Ali Efendinin fetvalarinda da Geng’in bu
yaklagimini teyit eden pek ¢ok ifade yer almaktadir.

65 “Zeyd Amr-1 sipahinin timar1 topraginda hiidai nabit olup kimesnenin tasarrufunda olmayan meyve agacin
dibinden kat* u istihlak eylese Amr ol agacin kdimen kiymetini Zeyde tazmine kadir olur mu? el-Cevéb: Olur”
(Fetdava-y1 Ali Efendi, 11, 807). Diger 6rnekler i¢in bk. II, 808, 810.

66  Fetava-yi Ali Efendi, 1, 322, 429, 434; 11, 517, 635, 636 vd.

67  Ozcan, “Zabit’, s. 60.

68  “Bir karye ahalisinin baglarinda hasil olan meyvenin 6srit mukabelesinde déniim bagina su kadar akge tayin olunup
Defter-i Hikanide mukayyed olmakla ahéli-i mezbtire ber-miiceb-i emr u defter ol kadar akgeyi karye-i mezbiire
zabiti Amra eda ettikten sonra Amr kanaat etmeyip ol baglarin i¢inde olan kiraz agaglarinin meyvelerinden dahi
6siir almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetava-y: Ali Efendi, 1, 84). “Bir karye zabiti Zeyd ol karye topraginda
olan zeytin escar1 meyvesinden hésil olacak zeyt yaginin 6sriinii zeyt yag1 hasil olmadan birkag kimesnelere su kadar
akgeye bey* eylese bey‘-i mezbir sahih olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 1, 322).
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meralarimi komsu koye kiraladiklari, mera sahibi kdyiin zabitinin ise zabit vasfini ileri si-
rerek ticrete el koymaya ¢alismasi zikredilir ki Ali Efendi zabitin buna hakk: olmadig: y6-
niinde fetva verir. Eskiden beri bir timara ait oldugu bilinen bir araziye resmi evraklarda ka-
yithi olmadigini ileri siirerek el koymaya calisan komsu arazi zabitine de seyhiilislam fetvasi
izin vermemistir.®®

Fetavd-y1 Ali Efendide belde zébitlerinin haksiz kazang elde etme disinda farkli giri-
simler icinde oldugu 6rnekler de dikkat gekicidir. Bunlardan biri Miisliiman bir kadin1 bir
zimmi ile zorla nikdhlayarak ona teslim eden zabit hakkindadir ki seyhiilislam fetvasi bu
zabite siddetli ta’zir ve hapis cezas1 ongérmiistiir. Bir digeri ise zébitlerin kadi atamalarina
karigma ¢abalar1 hakkindadir. Yerine naib atama yetkisine sahip bir hakimin naib atayarak
gitmesi durumunda z4bitin o naibi azlederek bagka birini atamasi Ali Efendi’ye sorulmus,
o da buna yetkili olmadig1 yoniinde fetva vermistir.”® Biitiin bu 6rnekler, askeri sinifindan
olup belli yetkilere sahip bulunan zabitlerin yetkilerini agma ¢abalarini gosterme noktasinda
birlesmektedir.

Emireri olarak vazife yapan zébitler ise daha ziyade kolluk kuvvetleri mahiyetindedir.
Borcu nedeniyle hapsedilmesi gereken kisiyi hapseden zéabitin hatali veya kasith olarak o
kimsenin kagmasina neden olmas: durumunda cezai sorumlulugunun ne olacag: hakkin-
daki fetva bunlardandir.”! Son olarak sahiplerinin elinden kagan kéleleri yakalayip teslim
etmekle vazifeli olan kolluk kuvvetlerine zabit-i evabik denilmekte olup Fetdva-y: Ali Efen-
di'nin 4bik bahsinde onlarla ilgili gok sayida mesele yer almaktadir.”?

4.2.1.8. Muhtelif Memurlar

Catalcali Ali Efendi’ye cizyedar, emin-i beytiilmal ve zindanci gibi baz1 memurlarin
yetkileri hakkinda da sorular yoneltilmistir. Osmanli Devleti'nde cizye tahsiliyle gorevli
memur olan cizyedarlarin cizye miikellefleriyle zaman zaman ihtilaf yagadig ve bu ihtilaf-
larin seyhiilislama tasindig1 goriliir. S6zgelimi bir cizyedar miinzevi olmayip halkla bir-
likte yasayan bir papazdan cizyesini talep ettiginde papazin sirf din adami olmasini ileri sii-
rerek vergi vermeme hakki bulunup bulunmadig Ali Efendi’ye sorulmus, o da fetvasinda
boyle bir hakkin bulunmadigini séyleyerek cizyedara vergiyi tahsil yolunu gostermistir.”3

69  Fetava-yi Ali Efendi, 11, 794, 804-5, 810.

70  “Bir belde zabiti olan Zeyd Hind-i miislimeyi cebren Amr-1zimmiye tezvic edip Hind’i Amr’a teslim eylese Zeyd'e ne
lazim olur? el-Cevab: Tazir-i sedid ve habs” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 203). “Bir belde kadis1 Zeyd naib nasbina me’ztin
olmakla Amr’1 naib nasb edip badehu Zeyd miiddeti tamam olmadan &har diyara gittikde ol belde zabiti Bekir Amr’
azl edip yerine Besir’i naib nasb etmege kadir olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 1, 396-7).

71  Fetava-yi Ali Efendi, 1, 404.

72 Fetava-yi Ali Efendi, 1, 234-5.

73 Fetava-yi Ali Efendi, 1, 214. Minzevi din adamlarindan cizye alinip alinmayacagi hususunda ihtilaf bulunmakta olup
fakihlerin gogu alinmamas: gerektigi fikrindeyken bir kismi ¢alisabilecek durumda olanlarindan alinmasi y6niinde
goriis bildirmistir. Halkin icinde yasayan rahiplerin cizye vermesi gerektiginde ise buttin alimler ittifak halindedir
(Erkal, “Cizye”, s. 43). Catalcali Ali Efendinin de bu yonde fetva verdigi goriilmektedir.
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Bir bagka meselede cizyesini 6demeden géib olan bir zimmiye ait cizye vergisinin babasin-
dan tahsil edilmesi i¢in fetva istenmis, o ise cizye miikellefiyetinin sahsiliginden hareketle
cizyedara bu izni vermemistir.”* Diger bir meselede ise cizyesini vermeden ihtida eden ki-
siye ait verginin, daha 6nce onun vergisine kefil olmus bir baskasindan talep edilip edile-
meyecegi sorulmus, bu durumda cizye sakit oldugu i¢in Ali Efendi cizyedara yine tahsil
izni vermemistir.”>

Emin-i beytiilmale gelince, Osmanli Devleti’nde belli bir gorevi ticret mukabelesinde ye-
rine getirmesi istenen, ancak iistlendigi vazifeden dolay1 herhangi bir risk altina girmeyen
gorevliler i¢in “emin” kelimesi kullanilmistir. Osmanlilarda bir¢ok hizmetin eminler eliyle
yiritildigi bilinmektedir; matbah emini, darphane emini, arpa emini bu kimselerdendir.”®
Vérisi olmadan ya da sinirli sayida varis birakarak vefat eden kimselerin devlete intikal eden
miras paylarini devlet hazinesi adina tahsil eden vazifeliye ise beytiilmal emini denilmistir.
Emin-i beytiilmal devlete ait bu pay1 hakkiyla tahsil edebilmek adina mirasgcilarla (sayet s6z
konusu mal vakif mali ise miitevellilerle) sik sik ¢ekismis, terekede hak iddia eden alacak-
lilar da yine beytiilmal eminiyle davalasmislardir. Beytiilmal eminlerinin tasarruflar: hak-
kinda kendisinden fetva talep edildiginde Catalcali Ali Efendinin eminleri hakli buldugu
ornekler de bulunmakla birlikte,”” fetvalarda ¢ogunlukla emin-i beytiilmalin karsisinda bu-
lunan tarafin hak sahibi kabul edildigi ve eminin terekeye miidahalesine engel olundugu go-
rillmektedir.”®

Son olarak, bugiinkii hapishanelere karsilik gelen zindanlarda vazife yapan ve zindan
asayisinden sorumlu giivenlik memurlari olan zindancilar da bu baglik altinda zikredilebi-
lir. Yer aldig1 tek fetvada, zindanda tutmakla yiikiimli oldugu bor¢luyu kasith olarak serbest
birakan zindancidan borcun tahsil edilmesi hususunda Catalcali Ali Efendiden fetva isten-
mis, o ise borcun zindancidan tahsil edilemeyecegini, buna mukabil zindancinin borgluyu
geri getirmekle yiikiimlii tutulabilecegini belirtmistir.”

74  “Zeyd-i zimmi ahar diyara gidip gaib olsa, cizyedar olan Amr Zeyd'in babas1 Bekire miicerred ‘Babasi olmakla
Zeyd'in tzerine lazim olan cizyesini malindan eda eyle’ demege kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdva-y1 Ali
Efendi, 1, 214).

75 “Zeyd Amr-1zimminin iizerine lazim gelen cizyesine kefil olduktan sonra kable'l-edd Amr Islama gelse, cizyedar
olan Bekir kefalet-i mezbiireye binaen cizye-i mezbureyi Zeydden almaga kadir olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdva-
y1 Ali Efendi, 1, 382).

76  Sahillioglu, “Emin’ s. 111.

77  “Zeyd’in beratla mutasarrif oldugu timarda hasad idrak edip lakin ekin devs olunmayip Zeyd 6sr-i mahstli kabz
etmeden fevt olduktan sonra 8sr-i mahsilit emin-i beytiilmal olan Amr kabz eylese, Zeyd'in veresesi ‘Irsen bize
intikal eder’ deyu 6sr-i mahsalit Amridan almaga kadir olurlar mi? el-Cevéb: Olmazlar” (Fetdava-y: Ali Efendi, 1, 231).
Diger 6rnekler igin bk. I, 227, 258, 309, 412 vd.

78  “Zeyd beratla mutasarrif oldugu timarin mahsaliinii kabz ve der-anbar ettikten sonra Zeyd fevt olup mahstl-i
mezbiru veresesi iktisdim murad ettiklerinde emin-i beytiilmal ‘Ben kabz ederim’ demege kadir olur mu? el-Cevéb:
Olmaz” (Fetava-yr Ali Efendi, 1, 231). Diger 6rnekler i¢in bk. I, 228, 231, 237, 301, 318 vd.

79  “Zeyd medytinu Amr1 hikime zindanda habs ettirdikten sonra zindanci olan Bekir Amr’1 Zeyd'in izninsiz habsden
itlak eylese Zeyd deynini Bekirden almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz, Amr’ ihzar eyle!” deyu Bekir’i mutélebe
eder” (Fetava-yi Ali Efendi, 1, 404).
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4.2.1.9. Mutlak Olarak Ehl-i Orf

Catalcali Ali Efendi'nin fetvalarinda seyfiye sinifinda bulunan yukaridaki mansip sahip-
leri haricinde bir de vazifeleri belirtilmeksizin kendilerinden mutlak olarak “ehl-i orf taifesi”
diye bahsedilen kimselerin haksiz tasarruflar1 yer almaktadir. Diger seyfiye ricalinin seyhii-
lislam fetvasiyla hakli bulundugu meseleler de bulunmakla birlikte ehl-i 6rf taifesinin nere-
deyse tek bir hakli tasarrufunun zikredilmeyisi oldukga dikkat gekicidir. Deyimi yerindeyse
isimleri “halka zulim” ile anilan, devletin kendilerine verdigi yetkiyi asarak reayaya haksiz-
likta ileri giden bu vazifelilerin tasarruflari fetva makamina sik sik sikayet edilmis, hukuk
diizenini en st diizeyde temsil eden seyhiilislam tarafindan yaptiklarinin yanlishg: defaatle
dile getirilmistir.3

Ehl-i 6rf taifesinin reayaya uyguladig zuliim ve haksizliklar arasinda insanlari olur ol-
maz suglarla itham ederek para cezasi kesip tahsil etmeleri,! haksiz vergiler toplamalar1,
insanlarin mallarina zulmen el koymalar1,%3 onlara razi olmadiklari isleri zorla yaptirmala-
r1,34 hapsettikleri kisilere iskence uygulamalari®> ve nihayet haksiz yere adam 6ldiirmeleri®®
gosterilebilir. Ehl-i 6rfiin haksizliklarinin yalnizca Miisliman reaya ile sinirli kalmadigy,
zimmilerin de ehl-i 6rf zulmiinden nasibini aldig1 anlasilir. Nitekim fetvalarda ehl-i 6rfiin,
devletin kendilerine koydugu sinirlar ¢ercevesinde mabetlerini tamir eden zimmilerin ma-
betlerini yitkmaya ¢alismasi ve ticaret yapmak tizere yolculuk eden zimmiye silah tagimasini
one siirerek ceza kesmesi zikredilir.8” Ehl-i 6rf zulmiiniin bu boyutta olmasi insanlar ara-
sinda gammazliga da yol agmistir. Catalcali Ali Efendi bunu 4det edinen kimselerin siddetli
ta’zir cezasi uygulanarak engellenmelerine fetva vermistir ki, bu hususta en dikkat ¢ekici

80 Ipsirli Osmanli idare sisteminde ehl-i 6rf-reaya iliskilerinin hassas bir denge iizerine kuruldugunu, devletin bu
dengenin korunmasi igin biiyiik ¢aba harcadigini, merkezi idarenin gii¢lii olup kurumlarin iyi isledigi donemlerde
bu denge saglanmisken sonralar1 bir daha diizeltilemeyecek sekilde bozuldugunu, devletin ehl-i 6rfii dizginlemek
iin ehl-i ser ziimresinden olan ve hukuku temsil eden kadilara genis yetkiler verdigini belirtmektedir (“Ehl-i 6rf”,
s. 520). Ote yandan Osmanli Devletinde ehl-i érfiin siyaseten katl cezasinin en ok tatbik edildigi sinif oldugu
bilinmektedir (Ekinci, Osmanli Hukuku, s. 314).

81 “Ehl-i 6rf taifesinden Zeyd Amr’1 bir ciiriimle itham edip su kadar akge cerimeye kesdikde Bekir meblag-1 mezbtira
kefil olup ba'dehu Amr firar eylese, Zeyd kefélet-i mezbureye binaen meblag-1 mezbtru Bekirden almaga kadir olur
mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 377).

82  “Bir karye ahalisinden Zeyd agactan diisiip [ve]ya suya bogulup [ve]ya atese yanip helak oldukda ehl-i 6rf taifesi sair
ahaliden 6sr-i diyet namina nesne almaga kadir olurlar mi? el-Cevéab: Olmazlar” (Fetdavd-y: Ali Efendi, 11, 762).

83 “Zeyd su kadar pirincini dhar diyara gotiirmek igin arabaci taifesinden birkag kimesnelerin arabalarina tahmil
edip mezburlar dahi gétiriirlerken ehl-i 6rf taifesinden Amr pirinci tegalliiben ahz edip ol kimesneler def‘e kadir
olmasalar, ol kimesnelere damén 14zim olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 11, 654).

84  “Ehl-i orf taifesinden Zeyd Amr1 ahz edip “Kulun Bekiri i‘tak eyle” deyu ikrah-1 mu‘teber ile ikrah etmekle Amr
dahi Bekir'i miikrehen i‘tak eylese, Amr Bekir'in kiymetini Zeydden almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olur” (Fetdva-
y1 Ali Efendi, 11, 659).

85 “Ehl-i orf taifesinden Zeyd Amr1 ahz i habs edip iskence ederken Amr’in bagini sicim ile sarip siddet tizere siktikda
ondan nasi gozlerine za'f tari olup ke'l-evvel gormez olsa Zeyde ne 1azim olur? el-Cevéb: Hikkimet-i adl” (Fetdvd-y:
Ali Efendi, 11, 750).

86  “Ehl-i 6rf taifesinden Zeyd Amr’a “Sen benim mahbtisum Bekir’i itlak eyledin” deyip Amr’ bi-gayr-i hak kendi eliyle
salb edip katl eylese Zeyde ne lazim olur? el-Cevab: Diyet” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 11, 740).

87  Fetava-yi Ali Efendi, 1, 215, 218.
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ornek gammazlikla meshur olan bir kimsenin cami imami olup s6z konusu ¢irkin aliskan-
lig1 nedeniyle vazifesinden azledilmesidir.58

Seyfiye sinifina mensup pek ¢ok mevki sahibi vazifesi zikredilerek fetvaya konu oldugu
hélde bu fetvalarda ehl-i 6rften mutlak olarak soz edilip vazifelerine deginilmemesi, Osmanl
askeri sinifina mensup higbir idari makami boylesine adi suglarla lekelememek maksadina
mebni olabilir.

Netice olarak Seyhiilislam Catalcali Ali Efendinin seyfiye mensuplar1 hakkindaki fetva-
lar1igerisinde en ¢ok beytiilmal eminleri ve ardindan timarli sipahiler yer almistir. Umera-re-
aya iligkisinde seyhiilislam fetvasinin islevi agisindan degerlendirilecek olursa, Ali Efendinin
tipki Osmanli sultan1 hakkindaki fetvalarinda oldugu gibi ehl-i 6rf sinifindan hicbir ztim-
reyi miidafaa etmeye yahut tasarruflarini megru gostermeye ¢alismadigy, aksine hakli olduk-
lar1 hususlarda onlari reayaya kars: destekledigi, zulmetmeleri yahut yetkilerini kotiiye kul-
lanmalar1 hélinde bunun yanlighigini ortaya koydugu soylenebilir. Ancak timeranin halka
karg1 savunuldugu orneklerin sayica azhigy, fetvalarda yer alan hukuki ihtilaflarin daha zi-
yade timerénin hukuka aykir tasarruflari ekseninde cereyan etmesi dikkat gekmektedir.

4.2.2. ilmiye (Ehl-i ser)

Osmanli Devletinde seyfiyye ve kalemiyye ile birlikte {i¢ memur ziimresinden birisi de
medrese kokenli ulemadan olugan ilmiye sinifidir. Usuliine uygun bir medrese egitimi aldik-
tan sonra icazetle mezun olan ilmiye mensuplari, egitim-6gretim, yargi, fetva, baslica dini
hizmetler ve nihayet biirokrasinin kendi sahalariyla ilgili 6nemli makamlarinda vazife yap-
mis olup ¢ogunlukla Tiirklerden olugsmaktaydi.?® Fetava-y: Ali Efendide ilmiye sinifindaki
pek ¢ok mansip sahibi hakkinda fetvalar yer almaktadir.

4.2.2.1. Seyhiilislam

Osmanlilarda ilmiye teskilatinin bagi olan seyhiilislamligin Molla Fenarinin (6. 1431)
Bursa miftiligine tayiniyle basladig1 kabul edilir. Seyhiilislamlik ilk zamanlar miitevaz: bir
fetva makamu olup idari vazifeleri son derece smirliyken ozellikle Zenbilli Ali (6. 1526) ve
Ebiissutid Efendilerin mesaileriyle gii¢lenip kurumsallasmistir. Gerek devlet hiyerarsisinde en
yliksek mansip sahiplerinden, gerekse geliri en fazla memurlardan olan seyhiilislamlarin tayini
dogrudan padisahi ilgilendiren bir husus olmustur. En temel gorevi kendisine sorulan dini, si-
yasi ve idari konularda Hanefi fikhina gore fetva verme olmakla birlikte seyhiilislamlar 6zel-
likle 17. ylizyildan itibaren ilmiye sinifindaki biitiin tayinleri gerceklestiren, rutis imtihanlarin
diizenleyen, megveret meclislerinde etkin rol alan merkezi sahsiyetler haline gelmistir.*°

88  “Imam olan Zeyd gammaz olup nas1 ehl-i 6rf taifesine gamz ve tagrim ettirmek mu‘tidi olsa azle miistehak olur mu?
el-Cevéb: Olur” (Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 201).

89  Ipsirli, “Ilmiye”, s. 141.

90 Ipsirli, “Seyhiilislam”, s. 91-6.
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Osmanli yarg sisteminde seyhiilislam fetvasinin oldukg¢a 6nemli bir yeri oldugu, 6zel-
likle de mahkemelerde ¢ogunlukla hitkmii etkiledigi daha 6nce zikredilmisti. Fetdava-y: Al
Efendide seyhiilislamin zikredildigi tek fetva bu hususla ilgilidir. Hukuki bir ihtilaf halinde
taraflardan birisi kendi hakkini savunmak iizere seyhiilislam fetvas: sundugunda kars1 tara-
fin bunu kabul etmeyip daha da ileri giderek fetvay: hafife almasi Catalcali Ali Efendi’ye gore
irtidat sebebidir, bu kisinin derhal imanini ve nikdhini yenilemesi gerekmektedir:

Zeyd bir hususta seyhiilislamdan aldig fetva-y1 ser‘iyyeyi hasmi Amr’a gosterdikde
Amr “Fetva ne imis? Ben fetva bilmem!” dese Amr’a ne 14zim olur? el-Cevab: Tecdid-i

iman ve nikah lazim olur.®!

Uzungarsili (6. 1977), Osmanli Devletinde dinin asil, devletin ise onun fer‘i olarak go-
riildiigiinii, bu nedenle her ne kadar zahiren seyhiilislam ile veziriazam ayni derecede sayilsa
da manen seyhiilislamin daha yiiksek dereceli oldugunu belirtir.”? Iftd makaminin bu yiiksek
otoritesi nedeniyledir ki Ali Efendi Osmanli padisahinin ser‘-i serife uygun olan emirlerine
itaatsizlik eden kisiye dahi siddetli tazir cezasini 6ngoriirken seyhiilislam fetvasini hafife
alma/yok sayma fiilini dogrudan imanla iligkili saymus, bizzat ser‘-i serifin hitkmiinii red-
detme anlamina gelecegi i¢in bu kisinin dinden ¢iktigini kabul etmistir. Catalcali Ali Efen-
di'nin bu fetvasi, Osmanli hukukunda fetvanin yeri ve 6nemini gostermesi bakimindan dik-
kat ¢ekicidir.

4.2.2.2. Kazasker

Halktan farkli olarak askeri sinifin ser‘i-hukuki islerine bakmak tizere Sultan I. Murad
(hs. 1362-1389) zamaninda ihdas edilen kazaskerlik kurumu 1480 kadar tek iken sinir-
lar genisleyip vazifeleri cogalinca Rumeli ve Anadolu Kazaskerligi seklinde ikiye ayrilmistir.
Devletin merkezini biinyesinde bulunduran Rumeli Kazaskerligi protokolde daha tstiin ad-
dedilmis, bu nedenledir ki Ebtissutid Efendiden sonra seyhiilislamliga da genellikle Rumeli
Kazaskerliginden gegilir olmustur.”®

Catalcali Ali Efendi’nin fetvalari arasinda -tipki seyfiye sinifindaki tist diizey idarecilerde
oldugu gibi- kazaskerin kendi tasarrufu nedeniyle dogrudan konu oldugu bir fetva yer al-
maz. Zikredildigi fetvalarin ilkinde askeri sinifina mensup bir kimsenin bir sivil tarafindan
dava edilmesi halinde belde kadis1 6niinde yargilanmay1 reddedip kazasker yargilamas ta-
lep etmeye hakk: olup olmadig1 sorulmus, Ali Efendi buna hakki oldugu yoniinde fetva ver-
mistir.”* Diger fetva ise vasiyet bahsiyle ilgilidir. Kendisine vasiyette bulunulan bir kimse

91  Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 221.

92 Uzungarsily, Ilmiye Teskilati, s. 185.

93 Yavuz Sultan Selim’in (hs. 1512-1520) Dogu Seferi sonrasinda diger iki kazaserlige ilaveten merkezi Diyarbekir olan
Arap-Acem Kazaskerligi ihdas edilmisse de sonradan lagvedilmistir (Uzungarsily, [lmiye Teskildt, s. 155-6).

94  “Beledi olan Zeyd-i miiddei askeri olan Amr-1 miiddea-aleyhe ‘Seninle Edirne kadisinda muréfaa olahm’ dedikde

Amr razi olmayip ‘Ben Kazasker huzurunda muréfaa olurum’ demege kadir olur mu? el-Cevab: Olur” (Fetdva-y: Ali
Efendi, 1, 398).
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ser'e uygun bir sekilde vasiyeti uygulamaya calisirken kazasker adina hareket eden kassamin
haksiz bir gekilde terekeye miidahale etme girisimleri seyhiilislam fetvasiyla engellenmistir.”

4.2.2.3. Miiderris

Medreselerde cesitli dersler veren hoca anlamina gelen miiderris, klasik Islam medrese
sisteminde oldugu gibi Osmanli medreselerinde de egitim-6gretim faaliyetinin temelini tes-
kil eder. Miiderris olabilmek i¢in medreseye girdikten sonra gerek alet ilimlerine, gerekse
ser ilimlere dair belirli kitaplar1 usuliine uygun olarak derece derece okuyup ilerleyen, en
son Sahn-1 Seman veya Siilleymaniye medreselerinde okuyarak ddnismend olan 6grenciler,
Anadolu/Rumeli Kazaskerinin defterine isimlerini kaydettirerek miilazemet beklemeye bas-
larlardi. Siras1 gelince en agag1 medreseden itibaren yirmili, otuzlu, kirkly, ellili derecelerine
ulagir, ardindan bir ilim heyetinin huzurundaki imtihanda basarili olurlarsa Sahn Miider-
risligine yiikselirlerdi. Kariyerinin ilerleyen déneminde kadiliga gegmesi de miimkiin olan
miiderrislerin asil gorevi medresede ders vermek, az sayidaki 6grencileriyle yakindan ilgile-
nip onlar1 ilme tesvik etmek ve medrese iginde asayisi saglamaktir.”®

Klasik Islam medrese sisteminde oldugu gibi Osmanli Devleti'nde de miiderrisler ma-
aglarini vazife yaptiklar: medresenin vakfindan alirlardi. Fetdva-y: Ali Efendide miiderris-
lerin talebe ile olan iliskileri yahut diger vazifelerinden ziyade hemen hemen biitiin fetva-
larin alacaklar1 maasla ilgili olarak vakif bahsinde zikredilmesi dikkat ¢eker. Bu baglamda
miuderrislerin vakfin gallesinden hak ettikleri pay1 tahsil etme hususunda miitevellilerle
zaman zaman ¢ekistikleri, mesihat makami tarafindan kimi zaman miitevellilerin kimi za-
man da miiderrislerin hakli bulundugu goriiliir. S6zgelimi galledeki pay1 belli olmasina
ragmen daha fazlasini talep eden ya da vakifta galle bulunmamasina ragmen varmis gibi
pay isteyen miiderrisler seyhiilislam fetvastyla geri gevrilmistir.”” Buna mukabil bir mii-
derrisin eskiden beri vakiftan almakta oldugu galleye vakfiyenin mevcut olmayisini ileri
stirerek el koymaya calisan miitevelli de haksiz bulunmus, benzer sekilde gorevini yaparak
hak ettigi halde gallesini tahsil edemeden vefat eden miiderrisin payina yeni miiderrisin el
koyamayacag ifade edilmistir.”® Ote yandan bir vakfa rakabe uygulanmasi icap ettiginde

95 “Zeyd malindan su kadar akgeyi vuctih-i birre vasiyet ve tenfizine Amr1 vasi nasb ettikten sonra Zeyd musirran
fevt olup siiliis miisait olmakla Amr meblag-1 mezburu terekeden alip vasiyeti tenfiz murad ettikde Bekr-i kassam
‘Viictth-1 birr tayin olunmamakla siiliisti kazaskerin olmus olur’ deyip meblag-1 mezbtrun siiliisiinii almaga kadir
olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdva-y1 Ali Efendi, 11, 767).

96 Ipsirli - Bozkurt, “Miiderris”, s. 468-9. Osmanli Devletinin ilk zamanlarinda bu ustil hassasiyetle uygulanirken
ozellikle 16. yiizy1ldan sonra miilizemetlerin parayla alinip satilir olmasi ve ulema-kazasker ¢ocuklarina imtiyazlar
taninmasi, dolayisiyla ehil olanlar sira beklerken ehliyetsiz ve liyakatsiz kisilerin ilmiye yolunda hizla yiikselmesi
gibi sebeplerle medrese sisteminin bozulmaya basladig belirtilir (Uzuncarsily, flmiye Teskilat, s. 57-8).

97  “Zeyd-i vakaf bina ve vakf ettigi medresenin miiderrisine senevi su kadar akge sart ve tayin edip miitevellisi dahi ol
kadar akgeyi ol medresede miiderris olan Amr’a verirken Amr kanaat etmeyip hilaf-1 sart-1 vakif miitevelliden bi-
gayr-i vech ziyade nesne almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 292). Diger 6rnek igin bk.
1, 293.

98 “Bir vakfin kadimden vakfiyesi olmayip lakin kadimden gallesinin nisfi vakifin bina eyledigi medresenin
miiderrisine, ma-adé4s1 miitevelliye ve siir miirtezikaya verilegelmis olsa, miitevelli ol medresenin miiderrisi Zeyde
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imam, miiezzin, ferris ve kayyim pay1 gibi miiderris payinin da rakabeye déhil olup olma-
yacag1 hususu ve senenin bir kisminda bir miiderrisin, kalan kisminda ise bagka bir mii-
derrisin gorev yapmas: halinde senelik gallenin nasil béliisiilecegi meselesi fetva ile ¢o-
ziimlenmistir.”

4.2.2.4. Kadi/Hakim

Insanlar arasinda meydana gelen ¢ekisme ve davalari seri hiikiimlere gre ¢oziimlemek
ve karara baglamak iizere yetkili makamca tayin edilen kisi!?’ anlamina gelen kadi, Osmanli
devlet yapilanmasinda bundan da 6te bir mansip ifade etmekte olup kaza denilen yerlesim
birimlerinin idarecisiydi. Bu baglamda merkezi idarenin kazadaki temsilcisi ve merkezden
gonderilen fermanlarin tatbik edicisi olan kad, askeri ilgilendiren konular disinda kalan be-
lediye isleri, iktisadi igler, noterlik isleri, esyaya narh konmasi, zahire ve amele tedariki, hay-
van sevki gibi idare ettigi kazanin biitiin devlet islerini yiirtitmekle sorumluydu. Bu islerini
yuriitebilmek i¢in kadilar néib, katip, muhzir ve kassdm gibi ¢cok sayida personel ile birlikte

calisirds, 10!

Kadilarin yukarida zikredildigi tizere ¢ok sayida idari vazifesi bulunsa da temel gorevi
ser‘-i serife uygun yargilama yapmak ve meseleleri hiikme baglamaktir. Bu vazifelerini ifa
ederken kadilarin en mithim yardimcilar: ise miiftiler tarafindan verilen fetvalar, 6zellikle de
seyhiilislam fetvalar1 olmustur.

Osmanli Devletinde 17. yiizy1l, adalet mekanizmasinda ciddi sikintilarin yasandig1, mer-
kezi otoritenin zayiflamaya baglamasini firsat bilen cesitli gruplarin haksiz uygulamalarla
halki magdur ettigi bir dénemdir ve kadilar da bu gruplar arasinda yer almaktadir.!%? Catal-
cal1 Ali Efendi'nin fetvalarinda bu durum kolayca miisahede edilebilir. Nitekim Fetdva-y: Ali
Efendide kendilerinden dolayl1 olarak bahsedilen fetvalar bir yana, dogrudan kadilar hak-
kindaki pek ¢ok fetvada kadilarin yetkisi olan ve olmayan hususlar, hakli ve haksiz tasar-
ruflari, gecerli olan ve olmayan yargilamalari yer alir. Bu sorularin mesihat makamina kimi
zaman reayadan kadiy: sikdyet sadedinde geldigi, kimi zaman da kadilar tarafindan haklilik-
larini ispat etme mahiyetinde soruldugu anlagilmaktadir.

‘Sart-1véakif bu vech tizere oldugunu isbat eyle ve illa gallenin nisfin1 sana tamamen vermeyip nisfinin 6sriinii nefsim
i¢in alitkorum’ deyip amel-i kadimi tagyire kadir olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetavd-y: Ali Efendi, 1, 261). Diger
ornek icin bk. I, 297.

99  Fetava-yr Ali Efendi, 1, 297, 300.

100 Atar, “Kadr? s. 69.

101 Uzungarsily, flmiye Teskilati, s. 91, 113. Ortaylh Osmanli kadisinin yargi disinda kalan vazifelerini su sekilde
siralamaktadir: 1. Naib, miitevelli, imam, hatip vs. tayini, 2. Noterlik gorevleri, vakfiye tanzim ve tescili, vasi tayini,
yetim mallarinin idaresi, nafaka tayini, alacak senedi (hiiccet) ve kefalet vs. gibi senetlerin tanzimi, 3. Miras, evlilik
akdi tanzimi, 4. Tapu sicil muhafizhig1 (kent arazisi {izerinde emlak alim-satim kaydi), 5. Infaz hakimligi gorevi, 6.
Miilki gorevleri, viizera haslarinin kontrold, narh tespiti, lonca teftisi, iage, kale dizdarlar1 teftisi, mukataa islerinin
kontrol ve kaydi, ordunun iase ve ibatesine yardim, birtakim dini grup ve zaviye ve tekkelerin ahvalini teftis ve
gozetme vs. (Kadi, s. 43)

102 Uzungarsily, Osmanli Devletinin flmiye Teskildti, s. 259-61.
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Emr-i hakim, re’y-i hakim, hitkm-i hakim, izn-i hakim vb. terkipler icerisinde dolayl
olarak fetvada zikredildigi 6rnekler bir yana birakilirsa, Catalcali Ali Efendinin kadilarla il-
gili fetvalar1 arasinda dikkati ¢eken bir husus, yetkisi olmadig: halde yetkiliymis gibi tasar-
rufta bulunan kadilarin haksiz fiilleridir. Bu baglamda kadinin;

« bir davay1 gérmeye yetkili olmamasina ragmen davay1 dinleyip hitkme baglama,!?

« hakli bir gerekgesi olmamasina ragmen vakfa miidahale etme, miitevelliyi azletme, tek-

rar tekrar muhasebesini gérme,'%4

« velisi mevcut olmasina ragmen velisinin izni olmaksizin kiigiik kizlar1 evlendirme,!%

« yetimlere hukuka uygun bir sekilde vasilik yapan kisileri keyfi olarak azletme, tekrar

tekrar muhasebesini gérme,!%°

« ge¢miste sug isleyip tovbe ederek diizgiin yasamaya baslayan kisiye 6nceki sugunu tek-

rar giindeme getirerek ceza kesme,'%”

« izin akgesi, binamaz akgesi, hiiccet akgesi, resm-i kismet gibi isimler altinda haksiz ka-

zang elde etme, 6zellikle de riisvet alma,'%8

tesebbiisleri Seyhiilislam Ali Efendi’ye sorulmus ve kadilar biitiin bu hususlarda haksiz
bulunmuslardir. S6z konusu girisimler haksiz olunca bu hususlarda verdigi hitkiimlerin de
haksiz ve dolayisiyla gegersiz olmast kaginilmazdir. islam hukukunun genel yapisina uygun
olarak Fetava-y: Ali Efendide de bu husus “kadinin verdigi hitkmiin nafiz olmamas1” sek-
linde ifade edilmistir. Buna gore yukaridaki érneklerde kadinin hitkmii nafiz olmayip yii-
rirliige girmeyecegi i¢in hukuki sonug da doguramayacaktir. Bunlardan bagka kadinin hakl
taraf agikea belli oldugu halde haksizi kayirmak adina davay: ertelemesi caiz olmadig gibi,
hitkiim verirken tohmet igeren sahitlie dayanmasi, taraflardan biri sahitlerin tadil ve tez-
kiyesini talep ettigi halde umursamayip tezkiye edilmemis sahitlerin sehadetini dinlemesi,

103 “Bir belde kadis1 Zeyd kaza-i mezbtirun tevabiinde olmayan bir kasabaya varip miivella tayin olunmusg degil iken
kasaba-i mezbtire ahalisinden Amr’in Bekir ile bir hususa miiteallika davasini Bekir’in rizasinsiz istimé‘ ve hustis-1
mezblru Amr’a hitkm eylese, hitkmii néfiz olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdvad-y: Ali Efendi, 1, 396). Diger 6rnekler
i¢in bk. I, 396, 397, 398, 11, 512.

104 “Zeyd ecza-i serife tilaveti igin su kadar akge vakf ve tescil ettirdikde vakfin nezaretini damadi Amr’a sart edip
‘Ciizhanlarin nasb ve azli Amr’in yedinde ola’ deyu sart etmekle Amr miistahik olan birkag kimesneleri ctizhan nasb
eylese, ol kimesnelerin azlini icab eder hélleri yok iken kad1 mezbtirlar1 azl edip ahar kimesneleri nasb etmege kadir
olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetava-y: Ali Efendi, 1, 260). Diger ornekler i¢in bk. I, 273, 274, 275.

105 “Hind-i sagirenin veliyy-i akrebi halesi oglu Amr héazir iken kadi sagireyi Amrin izninsiz tezvice kadir olur mu?
el-Cevab: Olmaz” (Fetava-y: Ali Efendi, 1, 106).

106 “Zeyd-i miiteveffanin evlad-1 sigarinin vasiyy-i muhtarlari Hind adl ve kéfiye iken kadi Hind’i azle kadir olur mu?
el-Cevab: Olmaz” (Fetava-y: Ali Efendi, 11, 771). Diger 6rnekler igin bk. II, 772, 773.

107 “Bir belde ahalisinden Zeyd bir miiddet kutta*-1 tarik ile gezip ba'dehu tevbe ve istigfar edip salahi zahir olduktan
sonra beldesine gelse, kad1 [ve]ya vali miicerred ‘Mukaddema kutt4"-1 tarik ile gezmis idin!” deyu Zeyd'in tizerine
kat‘-1 tarik hitkmiinii icréya kadir olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 1, 208).

108 “Hind-i béliga nefsini Zeyde tezvic etmek istedikde kad1 ‘Bana izin akgesi namina su kadar ak¢e vermeyince nikah
ettirmem!” deyu Hind’i men‘e kadir olur mu? el-Cevéb: Olmaz” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 49). Diger 6rnekler igin bk.
1,277, 282;11, 53, 181, 182.
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taraflardan biri ya da vekili mahkemede hazir olmadig1 halde yargilama yapmasi, miitevatir
ya da meshura aykir1 beyyineyi esas almasi durumlarinda da kadinin hitkmii nafiz degildir.!%
Yarginin basgi olan seyhiilislamin fetvasiyla mahkeme hitkmiiniin bozuldugu biitiin bu hél-
lerde megthat makaminin temyiz mercii islevi gérdiigli anlagilmaktadir.

Yukaridaki olumsuz 6rneklere mukabil Fetdvd-y: Ali Efendide sayica daha az olmakla
birlikte adalete riayet ederek vazifelerini hakkiyla ifa etmeye gayret eden kadilarin yetki-
lerinin soruldugu ve seyhiilislam tarafindan kadi tasarrufunun tasdik edildigi fetvalar da
mevcuttur. S6zgelimi velisi kad1 olan bir kiz1 kadidan bagka hi¢ kimsenin evlendiremeyece-
gi)llo
larini 6deyebilecegi,

mahkeme hitkmiinii yerine getirmeyen bor¢lunun mallarini kadinin zorla satip borg-
11 yasiyeti hukuka uygun bir sekilde tenfiz eden kadiya veresenin itiraz
edemeyecegi,!'? Miisliimanlarla ayni1 mahallede ikamet eden zimmilerin kilise insa etmeleri

113

halinde kadinin bu kiliseyi yiktirabilecegi, '~ yine birlikte yasadiklar1 yerde ¢an ¢alan ya da

114

acikea icki satis1 yapan zimmilere kadinin engel olabilecegi''* ve Miisliman mahallesinde

satin aldig1 evi bir Miisliimana satmasi i¢in kadinin zimmiyi zorlayabilecegine!!” dair fetva-

lar bunlardandir.!16

Gorevini layikiyla yapan bir kadinin otoritesini tartigmak ve verdigi hukuka uygun kazai
hitktimleri keyfine gore reddetmek reayanin hakki olmayip bu gibi fiillerin cezasi yine sey-
hiilislam fetvasiyla agik¢a ifade edilmistir. Buna gére mahkemeye ¢agirildig1 zaman “Ben
ser'e gitmem!”, “Lanet olsun ser'e!”, “Benim seriatla isim olmaz, ben meselemi kanun ile ¢6-
zerim, “Seriat bize karigamaz, biz ihtilaflar1 aramizda hallederiz” gibi sézlerle mahkemeye
¢ikmayi reddeden, yine kad: tarafindan ser‘-i serife uygun bir sekilde verilen kazai hitkme
“Ser‘e ve hilkmiine raz1 olmayiz!” diyerek kars1 ¢ikan kisiler mahkemeleri hafife almis ve hu-
kuk diizenini reddetmis anlamina gelir ki onlarin bu sdzleri irtidat sebebidir, derhal iman-
larin1 yenilemeleri gereklidir.!!” Vazifesinin geregini yapan kadilarin haklari reayaya karg:
korundugu gibi ehl-i 6rfe kars: da korunmalidir. Bu baglamdaki bir fetvasinda Catalcali Ali
Efendi, vali tarafindan gérevlendirilen bir memurun kadiy1 haksizca zincirleyerek hapset-

mesi fiiline giddetli tazir ve hapis cezasin1 6ngérmiigtiir.!'8

109 Fetava-yr Ali Efendi, 1, 399, 400, 401, 420, 421, 422, 425, 433, 440. Kadinin verdigi hilkmiin néfiz olmayisiyla ilgili
diger 6rnekler igin bk. I, 222, 228, 252, 411; II, 497, 535, 539, 540, 543, 546 vd.

110 Fetava-y: Ali Efendi, I, 115.

111 Fetava-y: Ali Efendi, 1, 402.

112 Fetava-y: Ali Efendi, 11, 780.

113 Fetava-y: Ali Efendi, 1, 215, 216.

114 Fetava-yi Ali Efendi, 1, 216, 217.

115 Fetava-y: Ali Efendi, 1, 217.

116 Kad1 hitkmiiniin megsihat makami tarafindan tasdik edildigi diger 6rnekler igin bak: Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 163, 169,
217,218, 254, 274, 396 vd.

117 Fetava-y: Ali Efendi, 1, 222.

118 “Zeyd-ivalinin etbAindan Amr Bekr-i kadiy1 bi-gayr-i hak ahz ve konagina gotiiriip ayagina bukagi vurup bir odada
birkag eyyam habs edip ba‘dehu Bekir bir tarik ile halas olsa, Amr’a boyle ettigi igin ne lazim olur? el-Cevab: Ta‘zir-i
sedid ve habs” (Fetdava-y: Ali Efendi, 1, 202).
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Catalcali Ali Efendinin sahsinda Osmanl hukuk diizeninin gosterdigi bu hassasiyetin
yalnizca kadilara degil, temel gorevi seriatin hitkmiinii agiklamak ve uygulamak olan ulema
sinifinin biitiiniine yonelik oldugu anlagilmaktadir. Bu yaklasima gore ulema sinifinin say-
ginlig1 dini hiiviyetlerinden ileri gelmektedir, dini temsil eden bu ziimrenin haklar: bizatihi
korunmalidir, onlara haksiz bir gekilde taarruz etmek, hakaret etmek, onlar: hafife alip alay
etmek bizzat dini hafife almak anlamina gelir ki bu da en agir suglardandir, cezasi da en agir
cezalardan olmalidir:

Zeyd “Ben vezir olursam vallahi ve billahi ciimle ulemay: katlederim! Miiftiden bed’
edip ta algak yollu 4lime varinca[ya dek] katl ederim!” deyip Amr Zeyde “Ulemay1 kem-
lik ile lisanina alma, bu niyetinden ruct’ eyle!” dedikde Zeyd “Niyetimden dénmem!”
dese Zeyde ne lazim olur? el-Cevab: Ilm ii dine ihanet ve tahfif edip dediyse kafirdir;

tevbe ve ructi etmezse katl olunur.!1?

Kadilarin yetkisi dahilinde olan ve olmayan hususlarin yani sira vazifeleri arasinda say-
lan camilere imam ve hatip tayin edip maaslarini diizenlemek,'?° kayip sahislarin mallarini
korumak iizere kayyim atamak,'?! ailesini nafakasiz bir gekilde terk eden gaibin adina na-
faka takdir etmek,'?? vakiflara miitevelli tayin ederek onlarin muhasebesini gormek!23 ve ge-
rekli durumlarda vasi tayin ederek onlar1 muhasebe etmek!24

da Fetdva-y1 Ali Efendide kayithidir.

gibi islerle ilgili pek ¢ok fetva

4.2.2.5. Cami Merkezli Din Gérevlileri (imam ve Hatip)

Bugiin oldugu gibi Osmanlilar doneminde de vaiz, milezzin, clizhan gibi cami merkezli
din hizmeti sunan pek ¢ok vazifeli olmakla birlikte bu baslik altinda padisah berat: ile tayin
edilmek suretiyle birer mansip sahibi olan imam ve hatiplerden bahsedilecektir.

Osmanli Devletinde Miisliiman topluma hizmet veren kadrolar arasinda en ge-
nis yere sahip olanlar mahalle imamlaridir. Imamlar padisah berat: ile tayin edilmeleri

119 Fetava-y: Ali Efendi, 1, 223.

120 “Bir mescide imam olan Zeyd serika ile ma‘r(if olmakla cemaati Zeyde iktidadan istikrdhlarini hakime ilam
ettiklerinde hakim Zeyd'i azl edip bir miitedeyyin kimesneyi imam nasb etmege kadir olur mu? el-Cevéb: Olur”
(Fetava-yr Ali Efendi, 1, 74).

121 “Zeyd mefkad oldukda hidkim Zeyd’in hali miitebeyyin oluncaya dek malini hifz i¢in karindagt Amr1 kayyim nasb
edip Zeyd’'in malin1 Amr’a hifz ettirmege kadir olur mu? el-Cevab: Olur” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 1, 236).

122 “Zeyd zevcesi Hind’i bila-nafaka birakip ahar diyara gitmekle Hind kadiya varip Zeyd’in mudaribi Amr yedinde
olan akgesinden nafaka takdir ettirmek murad eylese, Amr meblag-1 mezbura ve zevciyyetine mukirr olucak kadi
Hind i¢in meblag-1 mezbtrdan kadr-i marf nafaka takdir etmege kadir olur mu? el-Cevéb: Olur” (Fetdava-yr Ali
Efendi, 1, 169).

123 “Bir kenise fukarasina megriita vakfin miitevellisi olmamakla fukarasi hakime varip ‘Igimizden birini miitevelli nasb
eyle” dediklerinde hakim nasb etmege kadir olur mu? el-Cevéb: Olur” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 274).

124 “Duytnu terekesinden ezyed oldugu héalde fevt olan Zeyd’in veresesi terekesini istihlas etmemekle hakim Amr
Zeyd’in terekesine vasi nasb eylese, Amr Zeyd'in birkag kimesneler zimmetlerinde olan akgesini emr-i hakimle ol
kimesnelerden alip dainlere deynlerine gore kismet etmege kadir olur mu? el-Cevéb: Olur (Fetava-y: Ali Efendi, 1I,
518).
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hasebiyle askeri siniftan addedilir, maaglarinmi ise tipki miiderrisler gibi hizmet verdik-
leri cami ya da mescidin vakfindan alirlardi. Imamlar Osmanli Devleti’nin klasik déne-
minde dini gérevlerinden ayri olarak mahallenin de sorumlusu olup kadilar tarafindan
teftis edilir, gerektiginde azledilir ve cezalandirilirlardi. Mahallenin diizeni, asayisi, ahali-
nin Islami esaslara uygun olarak yasamini siirdiirmesinin yani sira mahallede yasayanla-
rin kimlik, ikametgéh ve kefalet isleri, dogum/6liim/defin kayitlari, evlenme ve bosanma
isleri, yine mahallenin temizligi, esnafin kontrolii, ¢carsi-pazarda sahtekarliklarin 6nlen-
mesi ve mahalleye ait avariz vakfi da imamin sorumlulugundaydi. Anlagilacag: tizere ma-
hallenin yonetimiyle ilgili vazifeleri dini gérevlerinden daha fazla olan imamlarin tayini
i¢in yeterli bilgiye sahip ve ahlakli kimseler olmasina bakilir, ¢ok egitimli olmasi beklen-
mezdi. Ozellikle kiigiik yerlerde ve kirsalda mahalle imamlig1 cogunlukla babadan ogula
intikal ederdi.!?®

Fetavd-y1 Ali Efendide imamlarla ilgili fetvalar incelendiginde imamlarin hatiplere gore
fetvaya daha ¢cok konu oldugu gériiliir. Imamliga ehil olan ve olmayan kigiler hakkindaki
fetvalarda améanin, topalin, kélenin, uzun-daginik saglilarin ve kirmizi giyinen erkeklerin
imamlig1 sorgulanir.!? Ali Efendi’nin fetvalarina gére imam olan babanin vefatindan sonra
sayet oglu vazifeye ehil ise imamlik ona tevcih edilebilir, cemaat keyfi olarak itiraz edemez.
Buna mukabil cemaat oglunun imamliga tayinini 1srarla talep etse bile yerine vazifeye daha
layik birisi atanabilir.'?” Ote yandan imam olan kisi imamlikla gelisen uygunsuz ve girkin
davraniglarda bulunuyorsa, insanlar1 ehl-i 6rfe gammazlamakla meshursa ya da kiraatinde
apagik hatalar (lahn-1 celi) varsa azledilir; higbir ser‘i gerekge yokken sirf imamdan hoslan-
madiklar1 i¢in cemaatin azil talep etmelerine ise iltifat edilmez.!?® Catalcali Ali Efendi ima-
min cemaate hakaret etmesini ta’zir sebebi saymuis, camiyi ve namazi dahil ederek kiifretmesi
hilinde ise dinden ¢ikmis olacagi igin tecdid-i iman ve nikdha hitkmetmistir.!>® Cemaatin
imama hakareti de yine ta’zir cezasini gerektirir:

>«

Ulemédan imam ve hatib olan Zeyd Amra “Menzilini bazi fesekaya icar eylemissin, la-

yik degildir” dedikde Amr tehevviir edip “Sen adam muisin bre nikbeti herif, ben senin

soziinle amel etmem!” dese Amr’a ne lazim olur? el-Cevadb: Ta%zir.}30

125 Beydilli v.dgr., “Imam’ s. 181-2.

126 Fetava-y: Ali Efendi, 1, 73, 74.

127 “Bir mescide imam olan Zeyd hacca gidip yerine oglu Amr imamet ederken cemaatten birkag kimesneler Amra
incinmekle ‘Biz Amr’m imamet ettigini istemeyiz’ deyip Zeyd’i bi-gayr-i vech-i ser‘-i imdmetten azl ettirmege
kadir olurlar mi? el-Cevéab: Olmazlar.” “Bir camide imam ve hatib olan Zeyd fevt oldukda ciheti oglu Amr’a tevcih
olunmayip ecinibden ehakk olan Bekire beratla tevcih olunsa, cemaati miicerred ‘Biz Amr isteriz’ deyu Bekir’i azl
ettirip Amr’1 nasb ettirmege kadir olurlar mi? el-Cevab: Olmazlar” (Fetdva-y: Ali Efendi, 1, 74).

128 Fetava-y: Ali Efendi, 74, 75, 201.

129 “Bir mahallenin imami1 Zeyd ahaliden Amr ve Bekr-i miislimlere ‘Bre taharetsiz kéfirler!” deyu setm eylese Zeyde
ne lazim olur? el-Cevéb: Tazir” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 1, 197). “Bir mahallede imam olan Zeyd cemaatten bazi
kimesneler ile ¢ekisdikde ‘Caminize ve namaziniza yestehliyeyim!” dese Zeyde ne lazim olur? el-Cevab: Tecdid-i
iman ve nikah lazim olur” (Fetdava-y: Ali Efendi, 1, 224).

130 Fetdava-yr Ali Efendi, 1, 198. Bu konudaki diger 6rnek igin bk. I, 195.
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Yukarida zikredildigi tizere imamlar, hizmetleri mukabilinde hak ettikleri ticreti cami/
mescidin vakfindan alirlardi. Vakfin gallesinden aldiklar: payimn yani sira bazi hayirseverler
tarafindan imamlarin ikamet etmeleri i¢in ev vakfedilerek oturma (sitknd) hakkinin kendi-
lerine verildigi de olmustur. Fetdva-yi Ali Efendinin vakif bahsinde gerek imamlarin vakiftan
aldiklari icret (vazife) gerekse ikametlerine tahsis edilen evdeki sitkna haklariyla ilgili fetva-
lar ¢ok¢a bulunmaktadir.!3! Fetvalara gére imamlik yapacak kisinin mahalle ahalisi ile icare
akdi yaparak hizmet bedeli hususunda anlagmasi da miimkiindiir.!?

Hatiplere gelince, Cuma namazi kilinan biiyiik camilerde Cuma ve bayram hutbelerini
okumakla gorevli hatipler ise tipki imamlar gibi padisah berat: ile goreve tayin edilir, maas-
larin1 yine hizmet ettikleri caminin vakfindan alirlardi. imamet ve hitabet gérevini ayni kisi-
nin ifa etmesi de miimkiin olup bazi camilere ayr1 ayr1 imamlar ve hatipler tayin edilmistir.!>3
Imamlara nispetle hatiplerde egitime daha fazla dikkat edildigi anlagilmaktadir. Zira imam-
lar Arapga bilmekle yiikiimlii degilken Catalcali Ali Efendi bir fetvasinda okudugu hutbenin
134 Ote yandan hatipler,

kendilerine Sultan tarafindan izin verildigi takdirde yerlerine vekil tayin edebilirler (istih-

manasini anlamayan kiginin hatiplik yapamayacagini belirtmistir.

ldf). Bu durumda tayin edilen vekil, onlarin bulundugu ortamda dahi hutbe okuyup namaz
kildirabilir, kendileri de onlara iktida edebilir. Buna mukabil izn-i sultdni bulunmuyorsa hi¢

kimse imamet ve hitabet gérevini onlarin adina ifa edemez.!%

Netice olarak Fetdvd-y: Ali Efendide ilmiye kadrolar: arasindan en ¢ok kadilarin fetva-
larda yer aldigi tespit edilmistir. Bu durum Catalcali Ali Efendinin déneminde mesihat ma-
kaminin Osmanli mahkemelerinin temyiz mercii konumunda olmasinin tabii bir sonucu
olarak goriilebilir. Seyhiilislam fetvas: bir yandan kadilarin verdigi hukuka aykir: kararlar
bozarken diger yandan onlarin 6zlitk haklarini savunarak ser‘e uygun yargilamalarin te-
yit etmis ve reayaya karsi onlar1 desteklemistir. Bu baglamda ilmiye sinifinin reisi olmakla
birlikte seyhiilislamin ilmiye mensuplarinin tasarruflarini mutlak olarak savunmaktan uzak
oldugu ve onlarla ilgili meselelerde objektif davranmaya dikkat ettigi anlagilmigtir. Bunun
disinda zikredildikleri fetvalarin sayisal yogunlugundan hareketle ilmiye ricalinin seyfiye ri-
caline gore hukuki ihtilaflara daha az miidahil oldugu ve daha az sikéyete konu oldugu soy-
lenebilir.

131 Fetava-y: Ali Efendi, 1, 265, 291, 295-296; 11, 554, 650 vd.

132 “Bir karye ahalisi Zeyde ‘Bir sene bize imamet eyle, sana su kadar keyl bugday verelim’ deyip Zeyd dahi ahaliye bir
sene imamet eylese, Zeyd ol kadar bugday: ahaliden almaga kadir olur mu? el-Cevéb: Olur” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 11,
619).

133 Imamet ve hitabet gérevlerini ayni kisinin yahut farkli kisilerin yaptigi érnekler igin: Fetava-y1 Ali Efendi, 1, 74, 76;
hatibin hitabet hizmeti kargiliginda cami vakfindan aldig1 maasla ilgili fetvalar igin bk. I, 267-8, 291, 292.

134 “Bir camide hatib olan Zeyd okudugu hutbenin manasini bilmese hitabete layik olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdva-
y1 Ali Efendi, 1, 76).

135 “Bir caminin hatibi olan Zeyd istihlafa me’ztin olmakla bi-gayr-i 6zr Amr? istihlaf eylese, Zeyd hazir iken Amr
hitdbet ve imédmet etmek céiz olur mu? el-Cevéb: Olur” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 1, 76). “Bir cami-i serifde hatib olan
Zeyd hitébet etmek istedikde Amr ‘Ben ederim’ deyu istihlafa izn-i sultani yok iken imamet ve hitabet etmek ser‘an
céiz olur mu? el-Cevab: Olmaz” (Fetdvd-y: Ali Efendi, 1, 76).
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Sonug¢

Fetvalar yasanan donemin sosyal, kiiltiirel, siyasi ve iktisadi yapisini gosteren kiymetli
veriler igerir. Ozellikle de Osmanli ilmiye sinifinin bagi olan geyhiilislama ait oldugunda
daha da biiyiik 6nemi haizdir. Zira devlet protokoliindeki en yiiksek makamlardan birine sa-
hip olduklari i¢in seyhiilislamlarin verdikleri fetvalar1 da bir meseleye devletin bakigini gos-
terir. Ilke olarak fetvanin istisari mahiyet tasidig, kazanin ise baglayici oldugu kabul edil-
mekle birlikte bu makale sonucunda fetvanin ¢ok daha giiglii bir isleve sahip bulundugu
anlagilmistir. Zira taraflarca delil olarak ileri striildiigi takdirde fetva mahkemede kadinin
verecegi hitkmii belirledigi gibi gerektiginde temyiz islevi gorerek mahkemenin hitkmiinii
iptal edebilmigstir. Seyhiilislam fetvasi ¢ok daha giiclii bir etkiye sahip olup onu hukuken ta-
nimama veya hafife alma ise irtidat sebebi sayilarak bu durumda tecdid-i iman gerekli go-
rilmiistir.

Bu makalede 17. ylizyil fetva metinlerinden Fetdva-y: Ali Efendi 6zelinde Osmanli toplu-
munu olusturan askerilerin, diger bir deyisle iimera (seyfiye/ehl-i 6rf) ve ulema (ilmiye/ehl-i
ser’) smiflarindan miitesekkil mansip sahiplerinin yer aldig: fetvalar Osmanlh hukukunda
seyhilislam fetvasinin yeri ve islevi, fetva-toplum iliskisi ekseninde incelenmistir. Ulasilan
sonuglar su sekilde 6zetlenebilir:

Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi’ye Osmanli Sultani IV. Mehmed tarafindan yoneltil-
digi anlagilan sinirli sayidaki sorudan hareketle, devlet protokoliinde iigiincii sirada zikre-
dilen seyhiilislamin padisah talepleri karsisinda etkisiz, sultanin her tasarrufunu onaylayan
ve ona mesruiyet kazandiran bir yapida olmadigy; aksine padisah karsisinda istiklalini koru-
dugu soylenebilir. Nitekim padisah hukuka uygun talepte bulundugu siirece Ali Efendi fet-
valariyla onu desteklemis, hukuka aykir: davrandiginda ise tasarrufunu megru gérmemistir.

Catalcali Ali Efendi'nin fetvalari arasinda sadrazam, kazasker, serasker, seyhiilislam gibi
reaya ile irtibati nispeten zayif olan iist diizey devlet ricalinin bilfiil tasarruflariyla ilgili bir
soru tespit edilememis, sorularin daha ziyade alt kademedeki askeriler olan vali, subast,
kadi, imam gibi mansip sahipleri hakkinda yoneltildigi goriilmistiir. Bunda s6z konusu
mansip sahiplerinin tst diizey yoneticilere gore reayaya daha yakin olmasi ve dogal olarak
reaya ile daha fazla ihtilaf yagamas: etkili olmus olabilir. Bu baglamda seyfiye sinifindan en
¢ok beytiilmal eminleri ve timarl sipahiler, ilmiye sinifindan ise kadilar hakkinda soru so-
rulmugtur. Ali Efendinin tipki Osmanli sultani hakkindaki fetvalarinda oldugu gibi ehl-i
orf ve ehl-i ser® siniflarina karsi da tarafsizligini korudugu séylenebilir. Zira o hi¢bir ziim-
reyi mildafaa etmeye yahut tasarruflarini megru gostermeye ¢aligmamus, aksine hakl ol-
duklar1 hususlarda onlar1 reayaya kars1 desteklemis, zulmetmeleri yahut yetkilerini kétiiye
kullanmalar1 hélinde ise bunun yanlighigini ortaya koyarak reayanin hakkini savunmustur.
Bu noktada mansip sahiplerinin sikayete konu olan ve diizeltilmesi istenen davranislarin-
dan bazilarinin yetkisizlikten, bazilarinin yetki asimindan, bazilarinin ise usuldeki hatalar-
dan kaynaklandig sdylenebilir.
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Idari kadrolarin yetki asimi ve hukuksuz tasarruflar1 meselesinde megihat makaminin
6nemli bir bagvuru mercii olusu, dini veyahut etnik kimligi ne olursa olsun reayanin 6zgiirce
bu kapiya bagvurup haksizliklar: sikayet edebilmesi dikkat cekicidir. Oyle ki reayanin devleti
temsil eden otoritelerle yagadig1 problemleri giderme noktasinda mesgihat kapisy; tagradan
merkeze agilmis, son derece itibarli, herkes tarafindan kullanilabilen ve bagvuruldugunda
etkili bir sekilde sonug veren hukuki bir kanal niteliginde olmustur. Siirekli acik tutulmasi
sayesinde yerel yoneticilerin yaygin bir sekilde denetimini saglayan bu kanal, ginimiizdeki
hizli iletisim ve ulasim imkanlarinin bulunmadigy, her yere denetleyici gonderilemedigi bir
donemde alt diizeydeki idarecileri hukuka uygun davranmaya zorlamis ve adaletin temin
edilmesi yolunda 6nemli bir rol oynamistir.

Netice itibariyla Catalcali Ali Efendinin yaklasik 12 yil stiren seyhiilislamlig: stiresince
mesihat makaminin giictinii, higbir mansip sahibini kayirmaksizin her hakk: sahibine tes-
lim etmek suretiyle adaleti temin etmek i¢in kullandig1 ve bu hususta vazifesini layikiyla ye-
rine getirdigi sdylenebilir.
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EK: Erbab-1 Menasib Fetvalarina Dair Rakamlar

Fetava-y1 Ali Efendide her bir mansibin zikredildigi fetva sayis1 asagidaki tabloda gorii-

lebilir. Buradaki sayimda fetvanin dogrudan o mansipla ilgili verilmis olup olmayisina bakil-

mamis, mansibin yalnizca fetvada zikredilmesi yeterli goriilmiistiir.

MANSIP FETVA SAYISI
Padisah 6
Sadrazam/ Vezir-i Azam 2
Ust Diizey Vezir 1
Devlet Ricali Serdar 1
= Serasker 1
[l
Z Vali 11
7
s Voyvoda 5
E Dizdar
(S5
E Subasg1 6
w
Zabit 16
Timarli Sipahi 39
Emin-i beyttilmal 52
Mubhtelif Cizyedar 3
memurlar
Zindanci
Ehl-i 6rf 20
= Seyhiilislam
Z Kazasker 2
¥ Miiderris 7
=
E Kadi/Hakim 400
= Imam 26
ﬁ Cami Merkezli Din Gorevlileri
Hatip 11
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Mi‘rac Olayi, Imkan ve Keyfiyeti

The Event of Mi‘raj, Its Possibility and Nature

Hayati AYDIN"

Oz: Mi‘rac, keyfiyetinde goriis ayriliklari olsa da gerceklestigine dair {immetin {izerinde
icma ettigi bir yolculuktur. Erken donem tarih, tefsir ve hadis kaynaklarinin bir¢cogunda
nakledilen Mi‘rac olayu ile ilgili rivayetlerde bazi farkliliklar olsa da hepsi olayin stibu-
tuna delalet etmektedir. Mi‘rac’in inkari, kaynaklarda olayla ilgili bityiik bir yekan tes-
kil eden sahih hadislerin inkar1 anlamina gelir ki bu dogru olmayan bir tavirdir. Klasik
ulemanin geneli Mi‘racin ruh-beden biitiinliigii iginde uyanik olarak gergeklestigi ka-
naatindedir. Bazi alimler ruh-beden biitiinltigii icinde gerceklestigi kanaatine sahip ol-
makla birlikte Miract misal aleminde gergeklesen bir olay olarak goriirler. Buna gore
Mi‘rac fizik otesi, Haziretirl-Kudse (Ilahi Alan’a) gotiiren, i¢inde zamanin agilim ka-
zandig1 (Bast-1zaman) bir yolculuktur. $ah Veliyullah Dihlevinin (6. 1176/1762) Mi‘ra-
1 temessiil olarak nitelemesi makul yorumlardan biridir. Buna gére Mi‘rac misal alemi
denilen, gayb ile fiziki dlem arasinda berzah boyutunda gerceklesmis bir olaydir. Bu
alemdeki varlik ve olaylarin, yolculuk esnasinda karsilagilan durumlarin bir yorumu ol-
duguna inanilir. (Insan tiiriiniin bir ferdi olarak) Adem’in yeryiiziine inmesinden 6n-
ceki hali, ilahi emir geregince meleklerin ona secde etmesi ve Seytan'in buna muhalefet
etmesi olay1 ile Musa-salih kul bulusmasinin da sart ve nitelik yoniiyle boyle bir olaya
benzerliginin oldugu sdylenebilir. Miréc, Belkis tahtinin gz agip kapayacak siiratte Sii-
leyman’in meclisine gelmesi gibi hizla gelisen ve harikalar igeren bir olaydur. Islam kiil-
tirtinde abdallara (ebdallara) izafe edilen tayy-1 mekan ile ilgili rivayetlerin nispeten
Mi‘rac tarzi olaylar olduguna, Mi‘rac mucizesinin immete bu sekilde sirayet ettigine
inanilir. Diger peygamberler, Islam evliyasi ve aksiyon sahibi ulemanin yagamlarinda
kiigiik olsa da hentiz ilmin test edemedigi nadir anilar olabilir. Allah Restili'niin ileride
timmetinin fethedecegi yerleri goriip soylemesi veya Medinedeki mescitte bazi sahabi-
lerinin Miite Savasrnda sehit olmalarini gozyaslariyla aktarmasi ilimle izah edilemeyen
boylesine nadir olaylarin gerceklesebilecegini gosterir. Yine Allah Restilirniin kiyamet-
ten dnce Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi nedenlerden dolay1 ortaya ¢ikacak sos-
yal kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi immeti kaosa siiriikleyecek, biitiinliigiinii bozacak y1-
kici faaliyetleri dile getirdigi ve bunlari niteledigi fiten hadisleri bu kabil olaylardandir.

Mutasavviflar insan-1 kadmilin yiikselisi kabul ettikleri Mi‘racin baglangicinda Allah
Restlirniin serh-i sadrini (gogsiiniin agilmasini) tasavvufta bir boyut olarak goriirler.
Seyr-i siiltik yolunda bir miirit bu boyuta ulastiginda onun kalbinin metafizik aleme ag1-
lacagini ve lahuti manalari ve ilahi hakikatleri miisahede edecegini soylerler.

Cebrail'in Allah Restli'ntin gogsiinii yardiktan sonra onu zemzemle ti¢ sefer yikayip
sonra hikmet ve iman ile doldurmasini Islam ulemas: namazin bu gecede farz kilina-
cag1 anlamiyla yorumlamiglardir. Ciinkii namaz i¢ ve dis temizligi gerektirir. Cebrail'in
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yikama islemini {i¢ sefer tekrarlamasi abdestte uzuvlarin ti¢ sefer ytkanmasina benzer-
lik gostermesi de dikkat gekicidir.

Allah Restli'niin gokleri tabaka tabaka asmasi, menzil menzil Rahman’a yiikselisini, o
menzillerdeki meleklerin, o katmanlara ulagan ehlullahin héllerini ve onlarda Allah’in
vahiy ettigi tedbirine, oradaki topluluklarin tartigmalarina vakif olmasini saglamaya yo-
neliktir. Miisaade (gidip-gelme) diliyle namazin farz kilinmasi, onun sevap yoniiyle elli
oldugunu, sonra Allah’'in bu konudaki muradini tedrici olarak izah etmesi ve sikintinin
dinde def edildiginin, nimetin tamamlandigimnn bilinmesine yoneliktir. Namazla ilgili
bu anlamin Hz. Musa’ya atifla sekillenmesi, onun peygamberler i¢inde iimmet ile i¢ ice
olmasi ve immet siyasetini iyi bilmesinden dolayidir.

Muhammed Hamidullah (6. 2002) ve Horovitz’in (6. 2020) Kur’anin Filistin topraklar1
i¢in “edna’l-ard (en yakin yer)” olarak nitelemesine bagli olarak Kudiis'teki Aelia ({liya)
Mescidi igin el-Mescidirl-Aksa tabirini kullanamayacagini, bunun gokte meleklerin ta-
vaf ettikleri bir mescit oldugunu soylemeleri zayif bir yorumdur. O giiniin sartlarinda
Mekkede Mescid-i Aks@nin 6tesinde bir mescidin olmamasi nedeniyle bunun bir izafi
niteleme oldugu ortadadir. Bundan dolay1 herhangi bir geliski s6z konusu degildir.

Oryantalistler ise genellikle Mi‘rac’1 inkar etmislerdir. Bunlardan Heribert Busse ve Sch-
rieke el-Mescidir'l-Aks4 tabirinin sonraki eserlerde ortaya ¢ikip Kudiisteki mescit ola-
rak yorumlandigini belirtmeleri ve Halife Abdiilmelik b. Mervén (hs. 65-86/685-705)
zamaninda Abdullah b. ez-Ziibeyr’in (hs. 65-73/685-692) hakim oldugu Mekke’ye karsi
Kudiis'a serefli gostermek, ehemmiyet kazandirmak isteyen siyasetlerinin bir sonucu
oldugunu séylemeleri Miislimanlar1 art niyetli gosterme ¢abasindan bagkasi degil-
dir. Islam’mn erken déneminde Kudiis'teki mescit igin hadislerde ve Islami kaynaklarda
el-Mescidir'l-Aksa tabirinin kullanilmas: ve bir dénem kible olmasindan dolay1 dogru
degildir. Bu baglamda oryantalistlerin en ¢ok dillendirdikleri “Harap olan bir mabette
nasil namaz kilinir?” iddiasi ise soyle cevaplanabilir: Miislimanlara hicretten hemen
sonra on alt1 ay boyunca kible gorevi yapmis olan Beytiilmakdis kible gorevini ifa ettigi
tarihte de yikik bir haldeydi. O hélde yikik olsa da bulundugu alan kible gérevini yap-
mis ve Mi‘rac olay1 da bu alandan baglamistir. Realitede kutsiyet yapinin degil, mekéanin-
dir. Yapinin yikilmasi mekanin kutsiyetinden bir sey eksiltmez. Nitekim Miisliimanlar
da buna béyle inandiklar1 igin erken donemde (65-72/685-691) Kiibbetii's-Sahre’yi yiik-
selisin gerceklestigi alanda inga etmislerdir. Miisliiman akademisyenlerin Mi‘rac’ inkar
etmelerinde biiyiik oranda oryantalistler etkili olmustur. Ibn Kesir'in kaynaklarin iger-
digi rivayetleri kritige tabi tutarak kirk sekiz sahih rivayeti tespit etmesi de olayin ger-
¢eklesmesinden tereddiit edilmemesinin lazim geldigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mi‘rac, el-Mescidi'l-Haram, el-Mescidii’l-Aksa, Sidre-
ti’l-Miinteha.

Abstract: Although there are some differences of opinion about the realization of Mi‘rdj
the Islamic Ummah agrees about the realization of this quintessential divine occurrence.
Although there are some differences in the narrations about the Mi‘rdj event, which are
reported in much of history, the tafsir literature, and hadith sources, they all point to
the confirmation of the event. The denial of Mi‘rdj means the denial of the sound had-
iths that constitute a great deal about the event found in the sources. The idea that many
of the classical scholars and commentators adopt about the realization of the Mi‘rdj in-
cident is the one emphasizing the soul-body togetherness, which is the most accepted
opinion. It is noteworthy that some scholars regarded Mi‘rdj as an event in the world of
image (mithal). According to this, Mi‘rdj is a journey to Hazirat al-Quds (divine realm).
Shah Wali Allah al-DihlawTs (d. 1176/1762) characterization of Mi raj as representative
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(tamathul) is one of the reasonable interpretations. According to this, Mi raj is an event
that took place in the mithal realm, meaning a place between the unseen and the physi-
cal realm in the dimension of the isthmus (barzakh). It is believed that the interpretation
of the events encountered during the journey is necessary as assets and that the events
appear as symbols in the exemplary world. It can be said that the event of Adam’s cre-
ation (as a member of the human species) in paradise, the event that angels prostrated
to him in accordance with the divine command and Satan opposed it, and the meeting
with Moses and other righteous servants are similar to such an event in terms of con-
ditions and qualities. Mirdj, in the same way, that the throne of Bilqis comes to the as-
sembly of Solomon in the blink of an eye, is an event that develops rapidly and contains
radiance. As a matter of fact, in Islamic culture, the news about the shifting of Abdal,
from place to place, is a Mi‘raj-style of event, and it is believed that the miracle of Mi‘raj
was inherited by the ummah in this way. There may be rare memories in the lives of
other prophets, Islamic saints, and action-minded scholars that science has yet to test.
It must be admitted that the Messenger of Allah (pbuh) saw such rare events that can-
not be explained by science such as speaking of the places that his ummah would con-
quer in the future, or that with tears some of his companions in the mosque in Medina
were martyred in the battle of Mu’tah. Again, the fitan hadiths, in which the Messen-
ger of Allah (pbuh) mentioned and described the destructive activities that would lead
to chaos and disrupt the unity of the ummah, such as social turmoil, anarchy, and civil
war that will arise in Islamic society due to various religious and political reasons, are
among such events.

Sufis say that they see the splitting up of the Prophet’s chest and the washing process of
his heart, which is the beginning stage of Mi‘dj, as a dimension of Sufism, and this di-
mension of the prophet is the perfect form of man. According to this, when a disciple
reaches this dimension on the way of Sayr-u Suliik, they say that his heart will open up
to the metaphysical realm and see the divine meanings and truths.

In the Mi‘raj event, Islamic scholars interpreted the fact that Gabriel, who had split open
the chest of the Messenger of Allah (pbuh), washed it three times with Zamzam, and
filled it with wisdom and faith ended the journey with the fact that the five times prayer
on Muslims became obligatory at this night. This is because prayer necessitates both in-
ner and outer cleanliness. Therefore, it is very noteworthy that Gabriel washed the split
chest three times, which establishes the similarity to three times washing in the ablu-
tion of the outer organs.

The fact that the Messenger of Allah (pbuh) passed the heavens layer by layer is main-
tained to have been done so that he could be provided with the information of his ascen-
sion to the Most Compassionate step by step. Moreover, so that he would be able to ob-
serve the angels of those destinations, the situation of the people whom Allah loves and
who attained those destinations, and be able to learn Allah’s revelation to them through
conversing with them. The fact that five times of prayer a day became obligatory on this
journey, that it is fifty times in terms of goodness, that Allah explained His intention
gradually, that the obstacles were defeated, and that Allah completed His blessing on
humanity, are all very well known through the transmission of this journey. In fact, the
meaning of the ritual prayer is based on the conversation between Prophet Muhammad
and Prophet Moses, and due to this fact, Moses is intertwined with the ummah in both
the belief in the prophets and Islamic legislation.

It is unclear whether Muhammad Hamidullah and Horovitz, depending on the Quran’s
characterization of “adna’l-ard (the nearest place)” for the Palestinian lands agree that
the term “al-Masjid al-Aqsa” in the Qur'an does correspond with al-Masjid al-Aqsa in
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Jerusalem mentioned as the masjid of Iliya; meaning that it is the masjid which is cir-
cumambulated by the angels in heavens. This is because there was no mosque beyond
the al-Masjid al-Aqsa in the Meccan period, and it is may have been a relative character-
ization. Therefore, there is no contradiction to be found in the tradition.

Orientalists, on the other hand, generally went to the point of denying the Mi‘rdj. Among
them, Heribert Busse and Schrieke stated that the term al-Masjid al-Aqsa appeared in
later works and was interpreted later as the mosque in Jerusalem. Supposedly, this was
carried out during the reign of the Umayyads (Caliph ‘Abd al-Malik b. Marwan), which
is a result of their war policies to show Jerusalem as a highly honored place and gain im-
portance against Mecca, which at that time during the civil war was under ‘Abd Allah
b. Zubayr. However, this historical interpretation is nothing but an effort to show the
Muslims as biased and conspiratorial. This is wholly incorrect since the term al-Masjid
al-Agsa is found to have been used in the hadiths and Islamic sources for the mosque
in Jerusalem in the early period of Islam and it was without a doubt used by the earli-
est Muslims as the first gibla. In this context, when it comes to the claim of how could
someone have prayed in a ruined temple, which orientalists are most vocal about, the
following could be argued: Bayt al-Magqdis, which served as the gibla for the early Mus-
lims for sixteen months immediately after the Migration, was in a ruined state even at
that time. So, even though it was in a ruined state, the area where it was located served as
the gibla, and the Mi‘raj event, meaning the ascension to the heavens, commenced from
this area. Clearly, holiness or sacredness is not based upon any building but literally the
space the building occupies. The demolition of the building does not diminish the sanc-
tity of the place. As a matter of fact, Muslims demonstrated this notion when they built
the Qubbat as-Sakhra (685-691) in the area where the ascension took place in the early
period. Therefore, it can be argued that there is an influence of orientalists on the Mus-
lim academics regarding the denial of Mi‘raj. The fact that Ibn Kathir criticizes the nar-
rations contained in the sources and identifies forty-eight authentic narrations reveals
that it is essential not to doubt the reality of this event.

Keywords: Tafsir, Mi‘rdj, al-Masjid al-Haram, al-Masjid al-Aqsa, al-Sidrah al-Muntaha.
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Giris

Mi‘rac, hakkinda birgok rivayet olmasi ve genis bir literatiirde yer almasina ragmen
Kur’anda agik bir nassin bulunmamasi nedeniyle ¢okga tartigilan bir olaydir. Islam diigiin-
cesinin olusumunda 6nemli role sahip kaynaklarda yer alan bu olay: inkar etmek, onlara
duyulan giiveni sarsacagindan Mi‘rac olayinin mahiyetini tespit etmek olduk¢a 6nemlidir.
Bu yapilirken de ilk énce hakkindaki tartigmalari vermek, ardindan hadis kaynaklarinda
ana hatlariyla Mi‘rac olayinin panoramasini ¢ikarmak ve onu, tarih, tefsir ve tasavvuf bagla-
minda tartismak, varsa baska olaylarla benzerligini tespit ederek imkan ve keyfiyetini irde-
lemek gerekir.

Genellikle oryantalistler Miracin Kudiis ve Mescid-i Aksa ile iligkili yoniiyle ilgilen-
mis ve olaya siipheci yaklagarak olaym uydurma oldugunu iddia etmislerdir. Heribert Bus-
se'ye gore Islam’in ilk yillarinda Kudiis Miisliimanlar igin 6zel énem tagtyan bir sehir degildi
ve sehri Islam’in en kutsal mekéanlarindan biri yapan, inangtan ziyade sonraki yillarda siya-
setin énayak oldugu yorumlardir.! Bu baglamda ona gore Mi‘rac uydurma bir olaydir ve Hz.
Muhammed’in yolculugu ve onun Kudiis'te namaz kilip oradan goge yiikselmesinin hedefi
Miisliimanlarin kutsal yerlerine Kudiis'ii de dahil etmektir.? Bep Schrieke (6. 1945) de olayin
uydurma oldugunu séyleyip bunun Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan'in (hs. 65-86/685-
705) iktidar1 altindaki Kudiisin Abdullah b. ez-Ziibeyr'in (hs. 65-73/685-692) hakim ol-
dugu Mekke'ye karsi gerefli gdsterme gabasinin bir sonucu oldugunu savunmustur.?

Sam Shamouna goreyse Mescid-i Aks&nin komutan Titus ve Romali askerleri tarafin-
dan MS 70 tarihinde yerle bir edilmistir ve bu nedenle Isra suresinin 1. ayetinin isaret ettigi
Muhammed’in yolculugunun béyle bir mekéana yapilmas: imkénsizdir. Mescid-i Aksayla il-
gili bu s6zde gece yolculugunun erken donem kaynaklarinda yer almadigini ileri siiren yazar
Mi‘racin uydurma bir olay oldugunu ispata ¢alismistir.* Misyonerlik faaliyetlerinin yapil-
dig1 bir sitede de Mi‘racin Arta Viraf adinda efsanevi bir aziz rahibin goge yiikselisiyle il-
gili Zerdiist efsanesiyle ¢arpici bir benzerlik tasidigl, bunun Erdesir’in (Ardasir) saltanati si-
rasinda yazilan Arda Wirdz Namag baslikli eski bir Pehlevi kitabinda dile getirildigi, benzer
hikayelerin Sanskritge siirlerde ve Ibrahim’in cennete yiikseldigini iddia eden ona ait ahitte
de yer aldig1 soylenmistir.

Mi‘rac, sahabe ve Misliiman ilim adamlar: arasinda da ihtilafli bir konudur. Keyfiye-

tiyle ilgili gogunun goriislerine sahip olmasak da onlarca sahabinin bu olay1 nakletmesi®

1 Busse, “The Sanctity of Jerusalem in Islam, Judaism, s. 441-68.

2 Busse, “Jarusalem in the story of Muhammad’s Night Journey and ascension’, s. 39-41.

3 Schrieke, “Isra’ s. 1126.

4 https://www.answering-islam.org/Shamoun/nightjourney.htm (erisim: 10.10.2021). Ayrica bk. https://3lotus.com/
en/Islam/Quran-Not-a-Miracle.htm (erigim: 10.10.2021)

5  https://3lotus.com/en/Islam/Quran-Not-a-Miracle.htm (erisim: 10.10.2021).

6  Muhammed Hamidullah bazi kaynaklara dayanarak Mi‘rac’la ilgili bilgi veren sahabi sayisinin 45 oldugunu
soylemistir (Islam Peygamberi, 1, 143).
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ashab arasinda Mi‘rac olayinin fiili olarak gerceklestiginin genelde kabul edildigini goste-
rir. Hz. Aise (6. 58/678) ve Muaviye'ye (6. 60/680) goreyse Mi‘rac ruhsal bir olaydir. Ibn
Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Mi‘rac1 ruhsal bir olay miitalaa etmis, Muhammed Ha-
midullah (6. 2002) (daha ¢ok) bir ritya oldugu egilimini gostermistir. Oryantalist Ho-
rovitz'le (6. 1931) paralel” ifadeleri kullanarak Kur’anin Rim suresinde Filistinden “ed-
na’l-ard” olarak bahsetmesine karsilik oradaki bir mescit i¢in nasil “el-Mescidii’l-Aks4”
diyebilecegini sorgulamistir. O, bu ifadeyle muhtemelen yedinci kat gégiin en yiliksek nok-
tasinda, meleklerin Allah’a hamd ve sena ettikleri yerin (el-beytii’l-ma‘miir) kastedildigini
ifade eder.® Muhammed Esed (6. 1992) ise Mi‘rac’ bir ruh ¢ekilmesi (ruhun gegici olarak
bedenden kopmasi) olarak goriir. Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi (6. 1998) ise Mirac’in
ruh-beden butiinliigi icinde ve uyanik bir halde gergeklestigini soyleyerek konuyu itikat
baglamina geker ve bu yiizden Isra’y1 inkar edeni kafir, Mi‘rac1 inkar edeni de fasik olarak
niteler. Zira ona gore Isrd’y1 inkar eden agik nassi, Mi‘rac’ inkar eden ise naslardaki dolayl:
(iltizam?) delaleti inkar etmektedir.’

Konu hakkindaki akademik ¢alismalarin da ortak bir zeminde bulusamadig: s6ylenebi-
lir. Baz1 tezlerde Mi‘rac ile ilgili hadislerin sahih oldugu, bunlari reddetmenin higbir gerek-
¢esinin olamayacag: ifade edilmisken!® bazilarinda rivayetlerin ¢ogunun problemli ve uy-
durma oldugu, isnad ve metin a¢isindan saglam goriilen rivayetlerdeki ihtilaf sebebiyle ortak
paydada bir metin insa etmenin miimkiin olmadig belirtilmistir. Namazin Mi‘rac olayindan
¢ok dnce farz oldugunu bildiren onlarca ayet olmasina ragmen ilk olarak Mi‘racda farz oldu-
gunun anlatilmaya calisildig1 ve Mi'rac rivayetlerinde Kuran’a, tarihi gerceklere ve akla ay-
kir1 pek ok durumla kargilagildigi soylenmistir.!! Yine bazi galismalarda Mi‘rac’la ilgili ha-
dislerin inandiriciliktan uzak ve uydurma oldugu, ozellikle Stinni kaynaklarda Hz. Musanin
isminin bu olaya dahil edildigi ve onun Hz. Muhammed’le {istiinliik yarigina sokuldugu,
Siinni alimlerin kendi peygamberlerini iistiin gdstermeye ¢alistiklar1 belirtilmistir.!?

Ayrica erken kaynaklardaki rivayetler bir biitiin olarak ele alindiginda Isra ve Mi‘rac’in
birbirleriyle irtibatini ortaya koyan hi¢bir ipucunun olmadig: iddia edilmistir. Nitekim er-
ken donem kaynaklarda sadece Isra hadisesine iliskin sinirli anlatilar bulunurken Mi‘rac ola-
yina ait rivayetlerin sonraki yillardan itibaren kaynaklara girmeye basladig1 ve dolayisiyla bu
iki olayin irtibatsiz oldugu ifade edilmistir. Ornegin Isra olay1 Mekke déneminin sonlarinda
vuku bulmugsken Mi‘rac’a dair anlatilar onun risaletin ilk yillarina ait riiya oldugunu goste-
rir. Ancak gelenek bu iki ayr1 hadiseyi birbirleriyle iliskilendirmis ve Miisliimanlar arasinda
bu hadiselerin birbirlerini tamamlayan olaylar olduguna dair 6n kabul neredeyse bir inanca

7 Horovitz, “Mirac’, s. 344.

8 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 150.

9 Sa‘ravi, el-Isra ve'l-mi‘rdc, s. 43.

10 Tath, Kiitiib-i Sittede Isra ve Mi‘rac Hadisleri, s. 212.

11 Molu, Mirac Hadislerinin Hadis Bilimi A¢isindan Degerlendirilmesi, s. 112-3.
12 Balcy, Isrd ve Mi‘rdc Gergegi, s. 250, 252, 418.
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déniismiistiir.'® Oryantalistlerle ayni paralelde Mi‘rac’in sadece Miisliimanlikta degil, 6nceki
ilahi, milli ve ilkel kabile dinlerinde de bulunan bir olgu oldugu ve bunun fetihlerle birlikte
Islam kiiltiiriine girdigi, Hz. Peygamber’in diger peygamberler karsisinda iistiinliigiinii sag-
lamaya yonelik kurgulandig1 iddia edilmigtir.#

Bu gibi fikirlerin mahiyetini arastirip bir¢ok sahabinin naklettigi ve erken donemden iti-
baren hadis kaynaklarinda genis bir rivayet agiyla yer alan Mi‘rac olayina yonelik bu tenkit
ve siipheleri cevaplamak 6nemlidir. Biiyiik bir toplulugun yalan tizerinde ittifak edemeye-
cegi ve dolaysiyla bu iddia ve goriislerin realiteye ters distiigi ifade edilerek bu goriisler ret
mi edilmelidir, yoksa bunlarin haklilik paylar1 var midir? Bu durum, arastirmay: 6nemli kil-
maktadir.

Ote taraftan klasik ulemadan olmakla birlikte Mi‘rac olayini farkli degerlendiren Sah
Veliyullah Dihlevi (6. 1176/1762) Mi‘rac’in bir temessiil olay1 oldugunu, yolculuk esnasinda
goriilen héllerin birer anlam ve tevilinin bulundugunu séyler. Mi‘racin baslangicinda Allah
Restliniin gogsiiniin yarilmasi,'> meleklik nurunun onda galip gelmesi ve tabiat (sehvet)
atesinin sonmesini, Buraka binmesi iradesinin (nefs-i ndtika), nefsini kontrol altina alma-
sin1 sembolize ettigini sdylemesi bu kabildendir. O, Musa ve Hizkil gibi birtakim peygam-
berler ile islam iimmetinin baz1 velilerinin Allah katindaki derecelerine uygun benzer olay-
lar yasadiklarini ifade etmektedir.'® Mi‘rac’la ilgili hadislerde Burak’tan bahsedilirken Allah
Restilirniin, “Daha énce peygamberlerin iizerine bindirildigi binek” demesi!” baska pey-
gamberlerin de benzer tecriibeler yasadiklarini gosterir. Biitiin bunlar1 genis bir perspektifte
degerlendirmek, dogru rivayetleri temel alip Mi‘rac’in niteligini tespit etmek ve olaylar1 sith-
hatli bir sekilde yorumlamak 6nemlidir. Bundan dolay1 makalede 6zlii olarak Mi‘rac olay1 ir-
delenecek, bu baglamdaki goriisler kritik edilerek olayin hakikati, boyutta benzer olaylar da
ele alinarak tespit edilmeye ¢aligilacaktir. Genel anlamda “Ilgili Tartigmalar” baslig: altinda
Mi‘rac olayini inkér eden, ona siiphe ve tenkitle yaklasanlarin itirazlari cevaplanmaya ¢ali-
silacaksa da makale icerisinde de bu itirazlara cevaplar verilecektir. Mi‘rac olay1 anlagildig1
takdirde Islam 4leminde biiyiik problem olarak algilanan ve karakter olarak birbirine benzer
olaylar olan Adem’in cenneti ve Musa-salih kul olay1 da bir 6l¢iide anlagilabilecektir.

1. Mi‘rac ve Bu Konudaki Hadislere Toplu Bir Bakis

Mi‘rac, a-r-c kokiinden ism-i alet olup yiiksege gikaran merdiven olmakla birlikte!8 te-
rim olarak Hz. Muhammed’in goklere ¢ikarak bircok Rabbani ayeti miisahede etmesi anla-
mindadir. Mi‘rac genel kabule gére Miisliimanlarin birinci ve ikinci Habesistan hicretlerinden

13 Balcy, Isrd ve Mi‘rdc Gergegi, s. 242-3.

14 Arslan, “Mi‘rac Hadisesine Farkli Bir Yaklagim”, s. 906-25.

15 Buhari, Salét 1.

16  Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 613.

17  Ibn Higam, es-Sire, I1, 48; Ibn Kesir, el-Biddye, IV, 271.

18  FirGzabadi, el-Kamiisii'l-muhit, 111, 184; Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 329.
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sonra, Ebti Talib (6. 619) ve Hz. Hatice'nin (6. 620) vefatlarini miiteakip donemde, hicretten
bir y1l 6nce meydana gelmistir.! ibn Ishak (6. 151/768) ve ibn Hisam (6. 218/833) gibi er-
ken dénem tarihgilerinin,?® Mukatil b. Siileyman (. 150/767) ve Abdiirrezzak es-San‘ni (6.
211/827) gibi ilk dénem miifessirlerinin eserlerinde?! yer alan Mi‘rac rivayetlerindeki yer ve
nitelik farkliliklar: tartismalara neden olmustur. Mekkeden Mescid-i Aks&ya yolculuk yapil-
digini ifade eden rivayetlerle birlikte Mekkeden dogrudan goge cikildigini ifade eden haber-
lerin de bulunmasi?? Isra ve Mi‘rac’in farkli mi, yoksa ayn1 olay m1 oldugu veya biri ruhani
olarak uykuda, digeri ruh ve beden olarak uyanikken iki kere veya daha fazla vaki oldugu
gibi tartigmalari giindeme getirmistir.>*> Ancak ulema arasinda genel kabule gore Mi‘rac Isra
ile birlikte, ruh-bedenle ve Mekkeden-Mescid-i Aks&ya, oradan da gége dogru olmustur. Bu
konudaki rivayetlerin en meshurlar1 Ebt Zer el-Gifari (6. 32/653), Abdullah b. Mes‘td (6.
32/652-3), Malik b. Sa‘sa‘a (. ?), Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656), Ummii Hani (6. 50/670'den
sonra), Seddad b. Evs (6. 58/678), Biireyde b. el-Husayb (6. 63/682-83), Abdullah b. Abbas
(0. 68/687-8), Ebti Said el-Hudri (0. 74/693-4), Cabir b. Abdullah (6. 78/697) ve Enes b. Ma-
like (6. 93/711-12) dayanur. Rivayetlerde Mi‘racdan bahsedilirken “leyle tisriye bi” ve “leyle
tisriye bihi”, yani “Isra yolculuguna yiiriitiildiigiim veya yiiriitiildigii gece” denilmesi?* Isra
ve Mi‘rac’in ayn1 gecede olduguna delalet eder. Malik b. Enes (6. 179/795) ve Rebi‘ b. Habib
(6. 180/796) gibi erken donem hadisgilerin eserlerinde Mirac’la ilgili yolculuk ifade edilir-
ken “urice bihi” ve “usriye bihi” “yiikseltildigi / yiirtitiildiigii gece” seklinde?® Isra ve Mi‘rac
ifadelerinin birbiri yerine kullanilmasi da ikisinin ayn1 gecede gerceklestigi goriisiinii pekis-

<

tirmektedir. Ayette “...Mescid-i Hardmdan Mescid-i Aksd’ya..”*® denilmesi de yer konu-
sundaki belirsizligi giderir. Rivayetlerin bir makalenin boyutlarini asacak derecede gesit ve
teferruat icermesi nedeniyle Buhari (6. 256 /870) ve Miislim'in (6. 261/875) es-Sahil’leri ile
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned’iyle yetinildiginde Isra ve Mirac ana hatlariyla

sOyle nakledilmektedir:

Mekkede Allah Restilit Kdbede uyku ile uyaniklik arasinda bulundugu bir esnada iki kisi
arasindaki birisi (ortancasi),?” bir diger rivayette gore ise evde iken tavan acilip Cebrail ge-
lerek Allah Restlii'niin gogsiinii bogazindan gobek altina kadar agip zemzem suyuyla yika-
diktan, yanlarindaki hikmet ve imanla dolu altin legeni kalbine bosalttiktan sonra kapatip
elinden tutarak en yakin goge varmuglardir.?® Diger bir rivayete gore de Burak’la Beytiil-

19 Neysaburi, Gardibii’l-Kurdn, IV, 323; Yavuz, “Mi‘rac’, s. 133.

20  Ibn Ishak, es-Sire, s. 309. Ibn Hisam, es-Sire, I1, 44.

21  Mukatil b. Siilleyman, Tefsir, 1, 143; Abdiirrezzak, Tefsir, I, 368.
22 Buhari, Salat 1; Miislim, Iman 259.

23 Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi, 11, 261-2.

24  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 208.

25 Malik b. Enes, Kitabii’s-si‘r, X, (1831); Ibn Habib, Miisned, 1, 83.
26 17/el-Isra: 1

27  Buhari, Bed'i’l-halk 6.

28  Buhari, Salat 1; Miislim, Iman 263.
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makdise geldigi, burada iki rekit namaz kilip ¢iktiktan sonra Cebrail’in birisi sarap digeri
siit dolu olan iki bardakla geldigi ve Allah Restlirniin siitii tercih ettigini goriince “Fitrati
tercih ettin”?® dedigi ve onu goge yiikselttigi ifade edilir.® Sonra Allah Restli‘niin sira-
styla her bir goge ugrayarak o goklerde, bazilari bir seylerle mesgul olan peygamberlerle go-
riistiigii anlatilir. Bir rivayette sirasiyla Adem, Idris, Musa, Isa ve Ibrahim’le,’! digerinde ise
Adem, Isa, Yusuf, Idris, Harun, Musa ve Ibrahinr’le kargilastig1,3? sonra Cebrail'in onu yu-
kar1 gotiire gotiire nihayet kalemlerin (kaza ve takdir yazan) cizirtilarini duyacak bir yiik-
seklige ulastirdigr ifade edilir. Ardindan Sidretirl-miinteh&’ya yoneldigi, oradan cennete ug-
radig1, daha sonra Allah’in elli namazi immetine farz kildig1 anlatilir. Doniiste Hz. Musa’ya
ugradigi, onun bu miktarin gok olup immetinin takat getiremeyecegi, tekrar geri gidip bunu
azaltmaya c¢alismasini 6nerdigi, bunun tizerine Allal’a bircok kere gidip geldigi ve nihaye-
tinde namazin elli degerinde bes vakitle sinirlandirdigi aktarilir.3®* Ayni gecede bazi yerlere
ugrayarak Mescid-i Haram’a donmiis, boylece sefer son bulmustur.>*

Sadece giivenilir kaynaklardan nakledilen bu bilgiler ve nispeten temas ettigimiz genis
literatiir ve rivayetler dikkate alindiginda Mi‘rac olayinin vuku buldugu ve ayrintisiyla akta-
rildig1, dolayisiyla Miracdan hig stiphe edilemeyecegi anlagilmaktadur.

2. Mi‘rac’in Mahiyeti

Mi‘rac’in mahiyetine yonelik en 6nemli tartigma onun bir ritya mi, degilse bedenen mi
yoksa ruhen mi gerceklestigi konusundadir. Kelam, hadis ve tefsir 4limlerinin ¢ogu olayin
bedenen ve uyanik halde gerceklestigi goriisiindedir. Onlara gére Isra suresinin 1. ayetin-
deki abd kelimesinden ruh ve beden biitiinligiiyle Hz. Peygamber kastedilir. Allah her seye
kadirdir ve dolayisiyla ayetin zahirini tevil etmeyi gerektiren bir sebep bulunmamaktadir.>

29  Ibn Kesir, el-Bidaye, 1V, 272.

30 Miislim, Iman 259, 272; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV1, 379; XIX, 485; Ibn Ishak, es-Sire, Ibn Ishak, es-Sire, s. 310.

31 Mislim, Iman 263.

32 Buhari, Bedi'l-halk 6; Miislim, iman 263.

33 Mislim, Iman 259, 263; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIX, 484. Metinden de anlagildig1 gibi namazin bes vakit
olarak farz kilinmasi Mi‘rac gecesinde olmustur. Ancak Vakidi (6. 207/823) gibi tarihgiler daha 6nce, Allah’a
imandan sonra namazin farz kilindigi hususunda ulemanin ittifak hilinde oldugunu (Ibni’l-Esir, el-Kamil, 1, 577),
bazi tarihgilerin de bu gériise katilip Islam’in ilk yillarinda namazin farz kilindigini, abdestin nasil alinacaginin
Cebrail tarafindan Allah Restilitne dgretildigini (Ibn Ishak, es-Sire, s. 180; Ibn Hisam, es-Sire, I, 277-8), nihayet
Daru’l-Erkamda Allah Restlirniin Miisliimanlarla namaz kildigini nakletmektedir (Hamidullah, Islam Peygamberi,
1, 116). Fakat Buharinin “Keyfe furidetii’s-salavat fi’l-Isra” diye Kitabii’s-Salat’a baghk koymasi bes vakit namazin farz
kiliniginin Israda oldugunu diisiindiigiinii ve genel kabuliin de bunun iizerinde sekillendigi anlagiimaktadir. O halde
bu nakledilenlerden, Isrddan énce namazin oldugunu ancak bas vakit olarak farziyetinin Mi‘racda gergeklestigi
anlagilmaktadir. Hz. Aiseden nakledilen, “Allah Teala namaz farz kildiginda yolculuk ve ikamet halinde ikiser rekat
olarak farz kilmisti. Sefer namazlar1 oldugu gibi kald: ikamet halinde ise ziyadelesti” (Buhari, Salat 1) haberi esas
alindiginda ilk 6nce namazlarin iki rekét olarak, daha sonra 6gle, ikinde ve yats1 namazlarinin farzlar: dort rekéta
¢ikarilarak kilinmaya baslandig1 anlagilir. Butiin bunlar namazin gerek sekil gerek adet yoniiyle bugiinkii haline bazi
merhaleler gegirerek ulagtigini gosterir.

34  Miislim, Iman 259, 263; Taberi, Cami‘u’l-beyin, X1V, 420.

35  Neysaburi, Gardibii'l-Kuran, 1V, 324.; Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 432.
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Ote yandan Hasan el-Basri (6. 110/728) Mi‘rac’in bir riiya oldugunu savunmus, Hz. Aise ve
Muaviye ise bunun ruhsal bir olay oldugunu diisiinmiislerdir. 3¢

Hz. Aige ve Muaviye'nin goriisiinii benimseyen Muhammed Esed Mi‘rac’ istisnai psisik
bir aktivite olarak goriir ve modern psikologlarin bazi gézlemlerinin, insan ruhunun canli-
nin bedeninden gegici olarak kopmasi ihtimalinin tarihin bagindan beri biitiin dinlerin mis-
tikleri tarafindan ileri siirtildiigiinii ifade eder. Béyle gecici bir kopma durumunda, ruhun
zaman ve mekani serbestce agabildigini, farkli gerceklik kategorilerine ait olaylar1 ve olgular1
kendi kavrayis alani igine alabildigini s6yler. Esed, Mi‘rac’in ruh ve bedenle olan bir seyahat
oldugunu iddia edenlerin amaglarinin Mi‘racin kiymetini diistirmemeye yonelik oldugunu
belirtip su degerlendirmeyi yapar:

Isra ve Mi‘rac’in ‘bedensel’ olduguna inanmak igin ikna edici bir sebep bulunmadig
hélde, bu olaylarin objektif ger¢ekliginden siiphe duymak icin bir sebep de yoktur. Ye-
terli psikoloji bilgisine sahip olmamalar1 normal olan ilk donem Miisliiman kelamci-
lar, yalnizca iki ihtimal tasavvur edebilirlerdi: Ya fiziksel bir olay ya da bir riiya. Onlar,
bu muhtesem olaylarin salt bir riiya alemine hapsedilmesi halinde anlaminin biiyiik 6l-
giide yitirebilecegini diisiindiiklerinden-ki haklrydilar- gayriihtiyari olarak olayi fiziksel
terimlerle yorumlamayn tercih ettiler. Aise, Muaviye ve el-Hasan el-Basri'nin karsit go-
rislerine ragmen bu tavri heyecanla savundular. Fakat kesinlikle s6ylenebilir ki, bu tiir
ruhsal bir tecriibe, basit bir olay olmadig1 gibi bedensel organlarin yapabilecegi her se-

yin veya ulagabilecegi her mertebenin de gok ¢ok iistiindedir.3”

Ancak Esed tarafindan dile getirilen Hz. Aige rivayetinin sahih hadis kaynaklarinda yer
almay1p Ibn Kayyim el-Cevziyyenin Zadii'l-mead’inda gectigi kaydedilmelidir. Biiyiik ihti-
malle hadis otoriteleri bu rivayeti zayif kabul ettiklerinden eserlerine almamiglardir. Ama
yine de ilmi konumu gerekgesiyle Ibn Kayyim'in kaydettigi rivayet dikkate alinmalidir. Onun
naklettigi Hz. Aise ve Muaviye rivayetinin “Isra ruhuyla oldu cesedi gdzden kaybolmadi”3?
seklindeki ifadeleri Mi‘rac’in bir rilya degil, en azindan ruhsal bir yiikselis oldugunu ortaya
koyar. Onun da hakl olarak vurguladig: gibi “riiyada oldu” demekle “ruhuyla oldu, cesedi
gozden kaybolmadr” demek arasinda biiytik fark vardir. Her halitkdrda bunu diyenler Mi‘ra-
c1n rityada oldugunu ifade etmiyorlardi. Onlarin sdylemek istedikleri sey Hz. Peygamber’in
gercek anlamda ruhen gece yolculuguna giktigi ve Mi‘rac’a yiikseldigidir.>

Mi‘rac’in riiya olmasina engel iki husus bulunmaktadir: 1- Mi‘rac eger Isra gecesinde ol-
mugsa -ki bu kesindir- ve Isrida ruh-beden yiiriitiilmiigse Mi‘rac da Isr&nin bir devami ol-
duguna gore orada da ayn1 durumun olmamasi i¢in bir sebep yoktur. 2- Eger Mi‘rac riiya ol-
sayd1 (genel kabulii esas alarak) Allah, Necm suresinde Restli'niin uyanik halde gordigi

36  Zemahseri, el-Kessdf, 11, 647; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 432.
37  Esed, Kurtn Mesaji, 111, 1338.

38 Ibn Kayyim, Zadii’l-mead, 111, 40.

39  Ibn Kayyim, Zadii’l-mead, 111, 40.
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Cebrail'in goriintiisiinii pekistirmek baglaminda “Goniil gordiigiinde yanilmadi. Onun gor-
diigiinden kusku mu duyuyorsunuz?”? demez ve pesinde kasemle “Andolsun ki onu inis es-
nasinda sidretii’l-miintehdnin yamnda bir daha gordii. Ki onun yaninda huzur icinde kalina-
cak cennet vardir...”*! buyurmazdi. Kur’an’in bu ifadesinden, en azindan Allah Restliiniin
gergek anlamda semavi ikinci bir manzaray: gordiigii anlasilmaktadar.

Ibn Kayyim, Mi‘rac’n bir nevi ruhsal yiikselme oldugunu ima edip mezkr yolculugu
sOyle yorumlar:

Allah Restlirniin bu yiikselisi, 6ldiikten sonra ruhlarin kat kat goklere ytikselisi gibi
yedinci gége kadar, oradan da Cenabi Hakkin huzuruna varan bir yiikselistir. Allah
Restlirniin Isra gecesindeki yolculugu ruhlarin bedenlerinden ayrilisindan sonraki
seferlerinden daha mitkemmel bir yolculuktu. Malumdur ki boyle bir sey, riiya go-
ren bir kimsenin rityada gordiigiinden daha iist olan bir durumu ifade eder. Ancak
Allah Restlii harikulade (boylesine adet otesi) bir makamda canli iken gogsii yaril-
diginda bir ac1 hissetmedigi gibi 6lmeden, mukaddes ruhuyla Mi‘raca ytikseldi. On-
dan bagkasi ise ancak goge dogru yiikselise 6liimden ve ruhu bedeninden ayrildiktan
sonra muvaffak olabilir. Malumdur ki peygamberlerin ruhlar1 da ancak 6liimlerinden
sonra buralarda kalmaktadir. Fakat Allah Restli'niin ruhu 6lmeden buraya yiikseldi

ve sonra geri déndii.*?

Ibn Kayyim'in bu gériisit hem Mi‘rac’in kisa bir zaman diliminde ve bir¢ok olay1 icerecek
sekilde gerceklesmesi hem de yolculukta karsilasilan olaylar ve dini hakikatlerin semboller
seklinde temessiil etmesi esas alindiginda makul bir yorumdur. Hamidullah'in Mi‘rac’in “...
Sana gosterdigimiz o riiyay: ve Kuranda lanetlenen agaci, sadece insanlari sinamak icin mey-
dana getirdik...”* ayeti geregince ritya oldugunu ima etmesi** hem biiyiik bir yekin tegkil
eden sahabi ravilerin genel kabulii hem de kaynaklarin verdigi malumat ile gelisir.*> Zaten bu
olay riiya olsaydi rityada her sey olabilecegi icin kimse buna itiraz etmez ve Allah Restili'nii
yalanlamazdi. Misriklerin buna itiraz1 ve bazi yeni Mslimanlarin dinden ¢ikmasi Mi‘racin
Allah Restilii uyanikken gerceklestigini gdsterir.*® Olaganiistii olaylarin rityada olmasi dogal
olduguna gore misriklerin Mi‘rac’a itirazlar1 bu olayin ruh ve bedenle ya da en azindan ruh-
sal bir yiikselis olmasina yonelik olmalidir. Bu nedenle Mi‘rac riiya olarak yorumlanamaz.
Ote yandan riiya, biisra vezninde mastar olup uyku hélinde goriilenlere isim olmus olsa da
esasta anlami ru'yet, yani gérmektir.”

40 53/en-Necm: 12-13.

41 53/en-Necm: 13-15.

42 Ibn Kayyim, Zadii'l-mead, 111, 36-7.

43 17/el-Isra: 60.

44 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 432; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 152.
45  Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 432; Ibn Kayyim, Zadii'l-mead, 111, 38-9.
46  Ibn Hacer, Feth, 1, 547.

47  Yazir, Hak Dini, V, 3186.
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Ayetteki fitne ile kastedilenin bazi kimselerin bu olay1 inkar etmeleri oldugu agiktir. Yani
niiztl ortamindaki insanlarin Mi‘rac hususunda miinakaga etmeleri,*3 olayin sadece bir riiya
olmadigini ortaya koyar. Ayetteki rilya ifadesi uykuda gormek anlamina gelse de niizul do-
neminde riiya uyanik halde gérmek anlaminda da kullanilmaktaydi. Nitekim bu donemin
sairlerinden olan “er-Rai” lakapli Ubeyd b. Husayn en-Niimeyri (6. 97/716) soyle der: “Gor-
diigii seyi goziinde biiyiittii [fe-kebbera lir-ru’yd], gonliin nesesi arti, daha 6nce kinadig1 nefsi
mutluluktan uctu” Sevgilisini metheden Sair Miitenebbi (6. 354/965) de “Gozlerle seni gor-
mek [ver-ru’ya fi'l-ayneyn] onlar1 yummaktan daha tatlidir” demistir. Bu siirlerde riiya uya-
nik halde gérmek anlamindadir. Ancak adet olarak Céhiliyede riiya, gormek anlaminda ve
ozellikle de rityada goriilebilecek derecede garip seyler gérmek icin kullanilmaktaydi.® Bu-
radaki riiya ifadesinin, uyanik halde gérme anlaminda kullanildig1 kabul edilmese de bu
olay, alimlerin vurguladig gibi Allah Restili‘niin hicretin 6. yilinda goriip>® sonra Miislii-
manlardan kiminin basini kirparak, kiminin de bagini tirag ederek Beytullah’ ziyaret etmesi
seklinde ilk 6nce riiya olarak gordigi, sonradan gergeklesen Mekke Fethi gibi bir olay ola-
bilir. Nitekim Hz. [brahim de ilk 6nce oglunu rityada kestigini gérmiis, sonra bu eylem ay-
nen gerceklesmistir.>! Ayet bu manaya delalet edebilir. Buna gére Allah’in ilerde gerceklese-
cek olaganiistii bir olaya Restli'nii ruhen hazirlamis olabilir.>? Nitekim Hz. Aise’nin “Allah

»53

Restli'niin riiyasinda gordiigii her sey sabah aydimhig gibi aynen ¢ikard1”- ifadesi bu ihtimali

destekler. O halde Mi‘rac olayinin ritya oldugunda 1srar edenlerin bu ihtimali g6z ard1 ettik-

t54 .

leri veya sadece ayet”* lizerinden yorum yaptiklar1 anlagilmaktadr.

3. Mi‘rac’in Imkan

Mislimanlarin byiik ekseriyeti Mi‘rac’in ruh ve ceset birlikte, uyanik halde gercek-

legtigi kanaatindedir. Dihlevi, Mi‘rac olayinin temessiil>> oldugunu ve biitiin seyahatin ce-

1°6

setle, uyanik olarak, misil~° ile sehadet arasinda ve her iki 4lemin ahkdmini iceren berzah

48 Ibn Abbas'tan nakledilen bir haberde gdyle denilmektedir: Allah Resulii Beytiilmakdise yiiriitiildii. Sonra ayni
gecede geri geldi. Kureyse yolculugundan, Beytiilmakdis'in alametlerinden ve kervanlarindan bahsetti. Bunun
tizerine bazilar1 dinden déndii. Allah, Ebti Cehil ile birlikte onlarin boyunlarini (Bedirde) vur(dur)du...” (Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, V, 477).

49  Sa‘ravi, el-Isra ve'll-mi‘rac, s. 29.

50 48/el-Feth: 27.

51  37/Saffat: 102.

52 Aldsi, Ruhw’l-meani, XV, 7; Sa‘'ravi, el-Isra ve'l-mi‘rac, s. 31-2.

53  Buhéri, Tabir 1.

54 17/el-Isra: 60.

55  Sekil ve formata girmek, bir seyin farkli yerlerde goriinmesi, tebdili mekan etmesi anlamindadir.

56  Misal alemi, HakKn ilim hazinesidir. Aslinda tasavvuf diisiincesinde 4lemler bese ayrilir. Bunlara hazreti hamse
denir: Birincisi, zat hazretleridir. Buna “mutlak gayb” derler. Ciinkii kimse ondan hikéye edemez ve oraya isim ve
resim sigmaz. Ikincisi, Isimler hazretidir ki, Hakk'in onda ag1ga gikmasi “ul@thiyyet” iledir. Ugiinciist, fiiller hazretidir.
Yani ruhlar alemidir ki, Hakkin onda agiga ¢ikmas1 “Rububiyyet” iledir. Dordiinciisii, misal ve hayal hazretidir ki,
Hakk'in muhtelif suretler ile agiga ¢tkmasinin mahallidir. Besincisi, his ve sehadet hazretidir ki, Hakkin var olup
taayyiin etmis suretler ile agiga ¢tkmasinin mahallidir. Buna misal 4lemi demelerinin sebebi sudur: Ruhlar aleminde
ag1ga ¢ikan her bir varligin, cisimler 4leminde kazanacag: surete benzer bir suret bu alemde meydana gelir. Bazilar1
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boyutunda oldugunu, bu olayda ruh ve ruhsal anlamlarin somut sekillere inkilap ettigini ve
bundan dolay1 her birinin bir yorumu oldugunu soyler.’” O, sehadet ve gayb alem arasinda
dlem-i misal adin1 verdigi ruhani bir alanin bulundugunu, Allah’in viicut bulmasini murat
ettigi nesne ve olaylarin misal 4leminde kargilik bulduktan sonra cesitli formlara doniiserek
goriiniir Aleme yansidigini belirtir.”® Nitekim Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) da Allah Resti-
li'niin Mi‘racda cennet ve cehennemi iyanen (bas gozleriyle) miisahede ederken bu miisahe-
dede cennet ve cehennem ehlini de gorecek sekilde misali kisimlar bulundugu i¢in Mi‘rac’in
bir kisminin temessiil oldugu kanaatindedir. Yazir'in bu yorumundan da kismen anlagil-
dig1 gibi Ehl-i siinnete gore Mi‘rac’in Sidretii’l-miinteha ile cennete ve cehenneme kadar olan
kismi yakaza halinde ruh-beden olarak gerceklesmistir. Ozellikle Mi‘rac’in sembol anlam-
lar iceren goriintiilerin temessiil oldugu agiktir. Ancak cehennem igin “Azginlar icin cehen-

»60

nem agiga ¢ikarilir”® ifadesi de cehennemin simdi fiziksel olarak degil misali bir form olarak

mevcut oldugunu ve kiyamette fiziksel olarak ortaya ¢ikacagina delalet ediyor olabilir. Isra-

ilogullariyla ilgili “Bir zamanlar iizerinize Tar Dagini kaldirip sizden séz almigtik...”!

gibi
ayetlerde anlatilan olaylarin ise ayni sekilde bu dleme ait goriintiiler oldugu anlasiimaktadir.
Cebrail, melekler, seytan ve cinlerin hepsi fizikotesi latif varliklar olduklarindan gesitli sekil-
lerde bu boyutta temessiil ettikleri, goriiniirliige kavustuklar1 soylenebilir. Mucizelerin bir
kismi da bu boyutta gerceklestiginden Allah Restliniin gégsiiniin yarilmast fiziksel bir mii-
dahale olmayabilecegi gibi bunlarin fizik aleminde tezahiirleri de goriilmeyebilir. Ya da teza-

hiirii goriilebilir ancak kimi hedeflemigse onun igin ayan oldugu sdylenebilir.5?

buna “hayal” derler. Zira bu suretlerin idraki hayal kuvvetiyle olmaktadir. Mutasavviflar, Zat-1 Mutlak’in ilminde
sabit olan suretler hesabiyla ruhlar mertebesine indigini ve bu mertebede her bir isim nurlu bir cevher (yani ruh)
olarak viicut buldugunu soylerler. Bundan dolay: buna emir alemi derler. Daha sonra bir mertebe daha inerek soyut
olan nurlu bu cevhere hayali bir suret giydirilir bu mertebeye de misal dlemi derler. Buradaki sekiller aynaya akseden
suretler gibi olup fiziksel varlik olmadan 6nceki ara hélleri ifade etmektedir. Uzmanlara gére “misal” iki kisimdur.
Biri, insanin hayal kuvveti onu idrak etmede sarttir. Bu riiya ve hayalde goriiniir. Ancak “havvas” uyanik hélde de
goriilebilir. Buna “kayith misal”/“bitisik hayal” derler. Tkincisi, idrakinde hayal kuvveti sart degildir; belki aynadaki
suretler gibi yakaza hélinde goz ile idrak edilebilir. Misal'in bu kismina “misal-1 mutlak” ve “hayal-i munfasil”
derler. Ruhlarin ceset rengi ile goriintisii bu kisimdandir. Nitekim 6lilerin ruhlari beden suretinde rityada gorilir.
Misal alemine, berzah alemi ve latif miirekkepler de derler. Bazilar1 da misal alemi ile ruhlar alemini birlestirerek
buna melekut dlemi derler. Misél alemi ruhlar dleminin feyzini, cisimler 4lemine ulagtirma vasitasidir. Bu, ruhlar
ile cisimler arasinda bir berzahtir. Berzah olma cihetiyle her iki 4lemin ahkdmina camidir. Zira gayb ile sehadet
arasinda haddi fasildir. Bu alem ruhlar alemine gére kesiftir, cisimlere nispeten latiftir (Ibnir'l-Arabi, Fustisii'l-hikem,
1,223,221, 34; 11, 183; 111, 18-9).

57  Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 616.

58  Dihlevi, Hiiccetullah, 1, 51-4, 198-9; Ozervarli, “Sah Veliyullah’, s. 264.

59  Yazr, Hak Dini, V, 3186.

60  26/es-Suara: 91.

61 2/el-Bakara: 93.

62 Said b. el-Miiseyyeb’in (6. 94/713) anlattig1 kadariyla 7/el-Araf: 133de dile getirilen ayetlerden “kan mucizesi”
gerceklestiginde Kiptiler i¢in su kana déndii. Israilogullari su igtiklerinde saf iken Kiptiler igince kana déniiyordu.
Firavun, Kipti ve Israilogullarindan birisini bir su kabi bagina gegiriyordu Israilogullarindan olan kisinin tarafi saf
su, Kiptinin tarafi ise kan oluyordu. Bir su kabinin bagina gegtiklerinde Israilogullarindan olan kisi kaptan aldiginda
su, Kipti aldiginda ise kan gikiyordu. Firavun ailesinden bir kadin Israilogullarindan bir kadinin evine gelerek “Bana
suver” dedi. Kadin evin kirbasindan tasina su dokerken su kana doniiyordu. Bunun tizerine suyu agzina al ve benim
agzima figkirt dedi. Boyle yapinca bile su kan olarak fiskiriyordu. Ayette dile getirilen diger mucizeler de benzer
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Dihlevi, Mi‘racdaki olaylari, ilk riiyada goriiliip sonradan gergeklesen olaylarin uyku-
daki goriintiilerine benzetir. Normal insanlara goriinen bu temsiller peygamber ve velilere
daha belirgin halde zuhur etmektedir.%®> O, “arsin hayalat” dedigi bu alemde, fiziki dlemde
olacak olaylarin olmadan 6nce burada bir misalinin olusmaya basladigin1 ve bazi velile-
rin fiziki olaylarin tahakkukundan &nce onlar1 bu dlemde gérdiiklerini soyler.®* O, evliya-
nin olaylar1 bu boyutta gérmelerini yeteneklerinin tekdmiiliine baglayip bu tekamiilii Allah
Restlirniin bir hadisiyle izah eder ve bu agamanin evliyanin uzuvlarinin Hakk’in uzuvlarina
inkilap etmesinin bir neticesi oldugunu séyler. {lgili hadis s6yledir:

Veli bir kuluma diismanlik edene harp ilan ederim. Kulum, kendisine farz kildigim sey-
lerden daha sevimli bir seyle bana yaklagamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklas-
maya devam eder, ta ki ben onu severim. Sevince onun isiten kulagi, goren gozi, tutan
eli, yiirliyen ayag1 olurum. Benden isterse muhakkak ona istedigini veririm. Bana si1-

nirsa onu muhakkak korurum...%°

Mi‘rac olayinin Ummii Héni rivayetinde “Bana peygamberler temessiil ettirildi, onlara
namaz kildirdim” denmesi,®® Medyende metfun bulunan Hz. Musanin kabrinin iginde onu
namaz kilarken gérmesi®’ seklinde berzah boyutundaki bir olaya vakif olmas, sefer esna-
sinda Allah Restili'niin sembolik anlamlar iceren bazi goriintiileri miisahede etmesi bu ola-
yin bir temessiil oldugu goriisiint destekler. Nitekim Mi‘rac hadisinde Allah Restliine siit ve
sarap sunulmasi, onun fitrat: sembolize eden siitii tercih etmesi,®® diinyay ziynet takan yash
bir kadin, miimin kardesiyle alay edip giyabinda kas goz isaretiyle ¢ekistiren kisileri bogiir-
lerindeki etleri kesip yiyen birtakim insanlar, Allah ugrunda savasan miicahitleri, ekip bigen
ziraatgilar, helali terk edip haram yiyen kisileri yanlarindaki taze eti terk edip kokusmus et
yiyenler, faiz yiyen kimseleri karinlar1 evler seklinde genis kimseler, yetim malini yiyenleri
dudaklar1 deve dudaklar gibi sarkan kisiler, zina eden kadinlar1 gogiislerinden asilmis ka-
dinlar, zina eden erkekleri yanlarindaki pismis eti birakip pis ve ¢ig eti yiyerek asil bunun pis-
mis ve giizel oldugunu sdyleyen kimseler seklinde gormesi® gibi manzaralardan hareketle
Mi‘rac’in mana alemine bir seyahat oldugu séylenebilir. Clinkii bu 4lem Kur’anda bazi ayet-
lerde isaret edildigi gibi varliklarin hakikatlerinin semboller ve amellerin sonucunun seme-
reler seklinde temessiil ettigi bir yerdir.”? Bu, ulemanin misal dedikleri aleme ait varliklarin

sekilde gergeklesiyordu (Altisi, Rithul-meani, 1X, 35).

63 Dihlevi, Hiiccetullah, 1, 51-4, 198-9; Ozervarli, “Sah Veliyullah’, s. 264.

64  Dihlevi, et-Tefhimat, 1, 257, 295, 345; 11, 127, 158.

65  Buhari, Rikik 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 256.

66  Zemahgeri, el-Kegsdf, 11, 647; Neysaburi, Gardibii’l-Kurn, 11, 290; 1V, 324.

67  Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 381.

68  Miislim, Iman 259.

69  Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 380-4, 401-2, 417.

70  14/Ibrahim: 24; bk. Nursi, Sozler, s. 604. “Alem-i siiflinin manevi tezgahlari ve kiilli kanunlari, yiiksek alemlerdedir.
Mahser-i masnuat olan kiire-i arzin hadsiz mahltikatinin netaici amelleri, cin ve insin semerat-1 ef’alleri yine
avalim-i ulviyede temessiil eder. Hatta hasenat, cennetin meyveleri suretinde, seyyiat ise cehennem zakkumlari
seklinde goriintir” (Sozler, s. 543).
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hallerini, Adem’in heniiz yasak agagtan yiyerek yeryiiziine inmedigi, biyolojik bir varlik ola-
rak olusumundan énceki halini, o halin ait oldugu benzer bir boyutu ifade eder. Adem yasak
agactan yiyerek, yani isledigi giinahla agirlik kazanarak daha 6nce ruh gibi kayitsiz hareket
ettigi bu dlemden yeryiiziine inmis (hubiit) ve orada istikrar kazanmistir. Misél ise bu diinya
yurdundan &nceki dlemi ifade etmektedir.”! Nitekim vahiy meleginin Allah Restli'ne insan

3 onun bu

seklinde temessiil etmesi’? veya asli hiiviyetinde goriinmesine de hubfit denilmesi’
alemdeki goriintiisiine tekabiil ettigini gosterir. Dihlevi, Adem’in hubtittan énceki varligin
onun tedrici olarak misél aleminden néstt (insanlik) alemine ¢ikarilmas olarak degerlendi-
rir.”4 Biitiin bunlardan hareketle Mi‘racin béyle harikulade ve i¢inde sembollerin hakim ol-
dugu fiziki esya ve olaylarin arka planini igeren gizli ve mahrem bir boyuta, misal alemine
bir seyahat oldugu sdylenebilir. Nasil insan bir is yapmadan 6nce onu zihninde programlayip
ondan sonra bu planini somut olarak gergeklestiriyorsa Mi‘rac’in da arsin somut olarak olay
ve fiziki olgular1 meydana getirmeden 6nce onlarin olustugu misal denilen esrarli dleme ya-

pilan bir seyahat oldugu ve en azindan bunun ruhsal bir olay oldugu ifade edilebilir.

Ayni sekilde diger peygamberlerin de lahtti varliklarla temaslarinin bu boyutta gergek-
lestigi sdylenebilir. Hz. Musanin ilahi hitaba mazhar olmasinda da benzer bir hil meydana
geliyordu. Nitekim Tevrat'ta Musa-Tanr1 konugmast goyle anlatilir:

Rabbin melegi bir ¢alidan ytikselen alevlerin iginde ona goriindii. Musa bakti, ¢ali yani-
yor, ama tiikenmiyor. “Cok garip” diye diistindil. “Gidip bir bakayim ¢ali neden tiiken-
miyor!” Rab Tanr1 Musanin yaklastigini goriince, ¢alinin i¢inden, “Musa, Musa!” diye
seslendi. Musa, “Buyur” diye yanitladi. Tanr1 “Fazla yaklasma” dedi, “Cariklarini ¢ikar.
Giinkil bastigin yer kutsal topraktir. Ben babanin tanrisi, Ibrahim’in tanrisy, Ishak’in tan-

ristytm.” Musa yiiziinii kapady, ¢iinkii Tanrr'ya bakmaya korkuyordu...””

71 Bu Adentin yeryiiziine inmeden énceki var edildigi ve yiyip i¢medigi bir varlik formatinda oldugu alemdir.
Kur'anda bu alem ve Adenin ondaki hali séyle anlatilir: “Ey Adem!” dedik, ‘Bil ki bu (Iblis) senin de esinin de
diismamdir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, yoksa mutlulugunu yitirirsin! Burada sana acitkmak da ¢iplak kalmak
da yok. Yine burada susuzluk ¢ekmezsin ve sicaktan bunalmazsin Derken seytan ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk agacinmin
ve son bulmayacak bir hiikiimranhgin yolunu gostereyim mi?’ diyerek onun kafasini karigtirdi. Nihayet ikisi de o
agagtan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri kendilerine goriindii, iistlerini cennet yapragiyla ortmeye calistilar.
Béylece Adem, Rabbine kars gelmis ve yolunu sasirmusti. Sonra Rabbi onu seckin kildy, onun tévbesini kabul etti ve
dogru yola yoneltti. Soyle buyurdu: ‘Tkiniz birden inin oradan, birbirinize diisman olarak. Size benden bir hidayet
geldiginde bilesiniz ki hidayetime uyan artik ne sapar ne de bedbaht olur™ (20/Taha: 117-123). Gériildiigii gibi Adem
diinyaya gelmeden/inmeden (hubfittan) 6nce actkmanin, ¢iplakligin s6z konusu olmadig, susuzluk ¢ekmedigi ve
sicaktan bunalmadig: bir alemdeydi. Agagtan yedikten sonra agirlik kazanarak bu alemden madde diinyasina hubiit
ettigi, burada kazandig: isimleri bilme potansiyel ile dogdugu (maddi cesede kavustugu) anlagilir. Buna gore fizik
alemindeki egya ve olgular ilk 6nce bu (yani arsin hayali denilen misal) dlemde sekillenmekte, ondan sonra fizik
alemde maddi biinyeye kavugmakta, viicut bulmaktadir. O halde bu alem fizik olaylar1 ve olgularin arka planini,
kaderin sekillendigi alemi ifade etmektedir. Bundan dolay: bu 4lemdeki olgularla fiziki alemdeki hadiseler arasinda
mantiksal ve sembolik bir bag vardur.

72 Siiyati, el-Itkan, 1, 44.

73 Siiytti, el-ltkan, 1, 44; Alsi, Ruhuw’l-meani, XX VI, 75; Ziirkani, Menahil, 1, 63.

74  Dihlevi, Tevilat, s. 5.

75  Kutsal Kitap, Misirdan Cikas, 111, 3-5.
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Bu ifadede Musanin gordiigii atesin diinyamuiza ait bir ates olmadigs, olayin farkl bir bo-
yutta gerceklestigi anlagilmaktadir. Hatta Musa ve salih kul olaymin da Mi‘raca benzer bir
boyutta gerceklestigi, sart ve semboller yoniiyle de nispeten Mi‘raca benzedigi sdylenebilir.
Ciinkii bu olay Firavun'un Israilogullarina yaptirdigi iskencenin en siddetli oldugu bir do-
nemde veya Firavun'un helak edildigi ve Hz. Musanin Kizildeniz'i gegerek Israilogullariyla
¢olde kaldig1 ve onlarin akil almaz isteklerinden bunaldig: bir donemde ger¢eklesmis olma-
lidir.”® Hz. Musanin Israilogullarinin sinir tanimaz isteklerinden bunaldigi bir zaman di-
liminde Musa-salih kul olay1 gerceklestigi gibi Allah Restili'niin miisriklerin baski ve teh-
ditlerinden bunaldigi, Miislimanlara ambargo uygulandigi, Miislimanlarin bu baskilara
dayanamayip bir sene sonra Habesistan’a hicret etmelerine neden olan bir dénemde”” de Isra
ve Mi'rac olay1 gergeklesmistir. Bu baski ve zuliimlerden bir yil 6nce (620) de Allah Restilii en
biiyiik destekgisi olan amcasi Ebti Talib ve esi Hz. Hatice'yi iig giin arayla kaybetmisti’® ki bu
giinler ¢cok kederli giinler oldugu i¢in bu seneye &mii’l-hiizn / hiiziin yil denilmistir.”

Dikkati ceken bir diger nokta da Isra ve Mi‘rac’ anlatan hadislerde olayin uyku ile uyanik-
lik arasinda gergeklesmesi, sanki uyku ile uyaniklik aras: halin boylesine olaylarin bir karak-
teristigi olmasidir. Nitekim Allah Restline vahiy gelirken de daima bu hal kendisine ariz ol-
maktaydi. Hz. Peygamber’in Mi‘rac1 uykuyla uyaniklik arasinda gerceklestigi gibi Hz. Musa
ile salih kul bulusmas1 da Musanin uykusundan sonra meydana gelmisti.® Bu durum iki ola-
yin karakter itibariyla ayni veya birbirine yakin birer hal oldugunu diisiindiirmektedir. Nite-
kim kissanin Buhari versiyonunda Musa salih kul ile bulustugunda ona selam verince salih kul
“(Allah Allah!) senin topraginda selam nasil (yani boyle mi)?”8! diye cevap vermesi salih kulun
bagka bir boyuta ait oldugunu gosterir. Yolculugun basinda Musa ile beraber olan fetdsindan,
bulusmadan sonra bahsedilmemesi, olayin sadece Hz. Musanin yasadig: bir boyutta gercekles-
tigi anlamina gelir. O halde Musa ve salih kul olay1 da Mi‘rac gibi bir temessiil olup sart ve sem-
boller yoniiyle de Mi‘rac’a benzer. Nitekim ezanin Miisliimanlarin yasamina girmesini saglayan
olay da benzer bir karaktere sahiptir. Ibn Ishak olay1 syle nakletmektedir:

Abdullah b. Zeyd el-Ensari gelerek “Allah Restilii! Size uykuda olmadigimi soylersem
dogru soylemis olurum. Ben uykuyla uyaniklik arasinda iken yesil elbiseli bir adam gor-
diim, kibleye yonelerek ‘Allahu Ekber! Allahu Ekber!” sonra yine iki sefer ‘Eshedu en la
ilahe illallah’ dedi. Sonra iki sefer ‘Eshedu enne Muhammeden Restlullah) sonra iki se-
fer ‘Hayyale’s-salah’ ve ‘Hayyale’l-felah, sonra da ‘Allahu Ekber Allahu Ekber! L4 ilahe
flallab’ dedi. Biraz bekledikten sonra tekrar kalkip dediklerini tekrarladi ancak ‘Hay-
yale'l-felah™ bitirince ‘Kad kametiis-salat, Kad kametii’s-salat, Allahu Ekber, Allahu

76  Mevdudi, Tefhim, 111, 165-6; Yazir, Hak Dini, V, 3256.

77  Ibn Kayyim, Zadii'l-mead, 111, 27-8, 30-2.

78  Ibn Kayyim, Zadii’l-mead, 111, 28.

79  Miubarekfuri, er-Rahikii'l-mahtim, s. 117; Mevdudi, Tefhim, 111, 67.
80 Zemabhgeri, el-Kegssdf, 11, 732.

81  Buhari, Tefsir (Sureti’l-Kehf) 18; ibn Kesir, Tefsir, IX, 163.
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Ekber’, ezan ve kimet ikiser ikiserdir” dedi. Bunun tizerine Allah Restalii “Bunu Bilale
dgret ve bdyle ezan okusun” dedi. Biraz sonra Omer geldi ve “Allah Restlii! Ben de bu

Ensar{'nin gdrdiigiiniin aynisin1 gérdiim. Ancak o benden daha acele davrandi” dedi.®?

Nitekim Spiegelman’in Jung Psikolojisi ve Tasavvuf adli eserde Ibni’l-Arabinin (6.
638/1240) “yaratic1 imgelem” (yaratici tasavvur), Jung’un (6. 1961) “aktif imgelem” olarak ta-
nimladigr duygulu imgelemle insanin ¢esitli ruhsal figiirlerle karsilasacagini ifade etmesi de
bu baglamda degerlendirilebilir. Onlara gore bu figiirler mutasavviflarin misal 4lemi dedik-
leri, Jung’un ise ruhsal gerceklik dlemi olarak niteledigi bir alanda gerceklesir.3? Ibnii’l-Arabi,
mantik bazinda distindiigtimiizde Allah’in bizden uzaklagtigini, hayalde odaklagtigimizda
ise Allah'in bize yaklastigini ifade eder ve insanin Rabbini i¢ gozle gérmesini, bu baglamda
bir yetenek gelistirmesini dgiitler. Eger gérmiiyorsa onu goriiyor gibi ona ibadet etmelidir.34
[bni’l-Arabi’ye gore ibadet, varlik tarzinin bir ifadesidir, var olmanin ve varliga neden olma-
nin bir yoludur. Ibadet, yaratict imgelemenin en yiiksek bigimidir. Burada ilahi merhamet te-
ofaniye doniisiir. Tanrrnin ibadeti bunu aktif imgelem ile bagarir ve kendi kapasitesine gore
tanriy1 kabul eder.3

Mutasavviflar maddeden miicerret olan varliklarin suret ve cisimlerde gériinmesinin
misal 4leminde gerceklestigi, Cebrail’in bazi vakitlerde Allah Restlirne ashabdan Dihye el-
Kelbi (6. 50/760) suretinde goriindiigii, Hizir'in da bu dlemde temessiil ettigine inanirlar.8
Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Ahmed Hamdi Akseki (6. 1951) gibi alimler Musa-salih
kul olaymin bizim de taraftar oldugumuz gibi misal 4leminde gergeklestigi kanaatindedir-
ler.8” imam Rabbani (6. 1034/1624) de Hizir ile Ilyas’la zikir halkasinda karsilastigini ve Hi-
zirin kendilerinin birer ruhani varlik oldugunu ve HakKin ruhlarina cisim seklinde tesek-
kiil ve temessiil etme kabiliyetini verdigini sdyledigini belirtir.8¥ Katip Celebi (6. 1067/1657)
Mizanii’l-hak’ta birgok meséyihin (veli) gayb 4dlemine yolculuklarinin ve ruhani varliklarla
sohbetlerinin oldugunu, onlarin mertebesine varmamis olanlarin ise bunu anlayamayacak-
larin1 séyler.%” Musa-salih kul bulugsmasi bir misal alemi olay1 sayildigi takdirde Kur'an'in

“mecme‘w’l-bahreyn”®

ifadesinden kastin fiziki 4lem ile gayb 4leminin birlestigi bir ara for-
matt ifade ettigi sdylenebilir. Olii baligin da burada canlandig1 hatirlanmalidir.! Dihlevinin
“Mi‘rac, misal ve sehadet arasi olan ve her iki 4lemin ahkdmina cami olan berzah 4leminde

olmustur” ifadesi®? de bu yorumu destekler ve iki olayin benzerligi anlagilir.

82  Ibn Ishak, es-Sire, s. 312.

83  Spiegelman, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, s. 127.
84  Chittick, Ibn Arabi: Heir to the Prophets, s. 119.
85  Spiegelman, Jung Psikolojisi ve Tasavvuf, s. 124.
86  Ibnirl-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 1, 34.

87  Akseki, “Hizir aleyhisselam’, s. 253-4.

88 Imam Rabbani, Mektubat, s. 391 (282. Mektup).
89  Akseki, “Hizir aleyhisselam’, s. 253-4.

90 18/el-Kehf: 60.

91 18/el-Kehf: 63-64.

92 Dihlevi, Hiiccetulldh, 11, 616.
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Gazzalinin (6. 505/1111) yasaminda bir donem konusma melekesini kaybettigini, bu
donemde uzlet, halvet, riyazet ve miicahede ile birlikte nefis tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve ahlaki
tezhiple ugrasip uzlete ¢ekildigini, bu asamada nitelenemeyecek bazi halleri miisahede etti-
gini ifade etmesi,”® yine bu kabil olaylardandir. Bu baglamda Dihlevinin anlattig1 bazi anek-
dotlar dikkat gekicidir. O soyle der:

Birgok sefer sahit oldugum bir olay s6yle gelisiyordu: Insanlar aralarinda kavga edi-
yor, birbirlerine kin besliyorlardi. Ben Allah’a dua ediyordum. flahi alemden misali (ti-
pik) bir nurdan noktanin yere indigini ve diistiigii yerde azar azar yayildigini gérdim.
Yayildiginda bu kisilerdeki kinin yok oldugunu ve meclis dagilmadan da birbirlerine
iyi davrandiklarini, daha 6nce, aralarinda var olan yakinlik héllerine geri dondiikle-
rini goriiyordum. Bu benim miisahede ettigim Allah'in hayret edilecek delillerinden
birisiydi.*

Mi‘racin bir boyutuyla tebdil-i mekén ve bast-1 zaman (zaman agilimi) veya zaman
icinde zaman yaratilmasi olay1 oldugu sdylenebilir. Islam kiiltiiriinde abdallara nispet edilen
tebdil-i mekana dair haberler de kismi olarak Mi‘rac tarz1 olaylar olup Peygamber mucizesi-
nin immetine sirayet ettigi olaylar olarak goriilebilir.

Allah Restlt'niin yagamindaki bazi olaylar temessiiliin varligini destekler. Nitekim o,
“Allah, benim igin yeri bir araya getirdi. Yerin dogusunu ve batisin1 gérdiim. Ummetim
miilkii bana gosterilen yerlere ulagacaktir. Kizil ve beyaz (yani altin ve glimiis) hazineler
bana verildi...” buyurur.®> Ayni sekilde Enes b. Malik s6yle demektedir:

Allah Restlii bize namaz kildirdi. Sonra minbere ¢ikip mescidin kible duvarina elleriyle
isaret ederek “Su anda size namaz kildirdigimdan beri bu duvar iizerinde cennet ve ce-
hennemin temessiil ettigini gordiim. Bu giinkii gibi hayir ve serri asla gérmedim” bu-

yurdu ve bunu iig sefer tekrar etti.”®

Hadiste temessiil ifadesinin kullanilmas: Dihlevinin nazariyesini destekler. Bir diger ri-
vayete gore ise Allah Restli, Zeyd b. Hérise (6. 8/629), Ca'fer b. Ebi Talib (6. 8/629) ve Ab-
dullah b. Revahanin (6. 8/629) Miite Savasrnda sehit olma haberini onlarin 6liim haberleri
gelmeden 6nce mescitteki minberinden soyle ilan eder:

Zeyd bayrag aldi ve 6ldiiriildii, sonra Ca‘fer aldi o da 6ldiiriildii, sonra Ibn Revaha aldi o
da oldiraldii. -Bunlar: soylerken gozlerinden yaslar akiyordu- En sonunda sancagi Al-

lah'in kiliglarindan bir kilig aldi. Nihayet Allah miicahitlere fethi miiyesser kildi.%”

93 Gazzali, el-Munkiz, s. 62.

94  Dihlevi, Hiiccetulldh, 1, 234.

95  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 123; V, 278, 284; Miislim, Fiten 19; Ibn Méce, Fiten 9; Ebti Daviid, Fiten 1; Tirmizi,
Fiten 14.

96 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 259.

97  Buhari, Megazi 44.
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Yine Allah Restliniin kiyametten 6nce Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi nedenler-
den dolay1 ortaya cikacak sosyal kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi immeti kargasaya siiriikle-
yen, biitiinliiglint bozan yikici faaliyetleri dile getirdigi fiten hadisleri bu kabildendir. Nite-
kim Kureys Miraca dair sorular sorunca Allah Restli'ntin “Kureys beni yalanladig1 zaman
Hicrde ayaga kalktim. Allah bana Beytiilmakdis'i gosterdi. Alametlerinden ona bakarak an-
latmaya bagladim” buyurdugu rivayetler de’® olayin temessiil karakterini ortaya koyar. Bii-
tiin bunlardan hareketle Mi‘rac’in bir temessiil olay1 oldugu sdylenebilir. Ancak Mi‘rac esna-
sinda Beytiillmakdis'in harap oldugu®® dikkate alindiginda yapilan bu tanimlamanin Kudiise
ait olmasi1 kuvvetle muhtemeldir. Clinkii Beytiilmakdis ifadesi ilk 6nce mescit ismiyken son-
radan mabede ev sahipligi yaptig1 icin biitiin Kudiis i¢in kullanilmaya baglamistir.!%° Bu bag-
lamda oryantalistlerin en ¢ok dillendirdikleri “Harap olan bir mabette nasil namaz olur?”
iddias1 s6yle cevaplanabilir: Miislimanlar hicretten hemen sonra, on alt1 ay boyunca kible
olarak yoneldiklerinde de Beytiilmakdis yikik bir haldeydi. O halde yikik olsa da bulundugu
alan kible gorevini yapmis ve MiTac olay1 da bu alandan baglamistir. Realitede kutsiyet, ya-
pinin degil mekanindir. Yapinin yikilmas: mekénin kutsiyetinden bir sey eksiltmez. Ayrica
Mi‘rac bir temessiil olay1 oldugu, cennet ve cehennem igindekilerle birlikte Allah Restlirne
gosterildigi gibi orasi da ileride immetin eline gegecek olan alanda yapilacak Mescid’in bir
temessiilii olabilir.

Mi‘rac, Hz. Silleyman’in meclisine Belkis'in tahtinin goz agip kapayacak stiratte gelmesi
tarz1!! hizh gelisen ve icinde harikuladeliklerin oldugu bir olaydir. Zaten Mi‘rac’in baslan-
gici olan Isra suresinin 1. ayetinin “Siibhdnellezi” ile baglamasi bunun hayret edilecek bir olay
oldugunu gosterir. Nitekim Zemahseri (6. 538/1144), Isra gece yolculugu anlaminda olma-
sina ragmen ayette “leylen” ifadesinin -killet ifade eden nekre seklinde- kullanilmasinin ola-
yin kisa bir zamanda gerceklestigini ifade etmek i¢in oldugunu séyler. Ibn Mes‘ad ve Huzey-
fe'nin kiraatinde teb’iz ifade eden “min€’l-leyl” ifadesinin kullanilmasi da gecenin kiigiik bir
diliminde olayin olduguna isaret etmektedir.!%?
denilebilir.

O zaman buna bir nevi zaman genislemesi

Zaman biiziismesi ve genislemesinin delilleri de Kur’an ve hadislerde yer alir. Uzeyir pey-
gambere nispet edilen!%? yiiz sene 6liip de dirilmesinden sonra yiyeceginin bozulmamasina
karsilik merkebinin ¢tiriimesi olayinda hem zaman biiziigmesi hem de zaman genislemesi

98  Buhari, Tefsir (Suretii’l-Isra) 2; Miislim, Iman 270. Bu konudaki bagka bir hadis de sudur: “Kabede Hicr denilen
yerdeyken Kureys bana Isrd yolculugumdan, Beytiilmakdisten bazi seyler sordu. Ben daha &énce benzerini
hissetmedigim derecede bir sikint1 yasadim. Ancak Allah bana beyti yiikselterek gosterdi ona bikiyor (ve tarif
ediyordum). Bana sorduklar1 her seyi onlara anlattim” Miislim, Iman 278.

99  Hz. Omer Kudiis'in anahtarlarini almaya gittiginde Beytiilmakdis mezbele halinde idi. Burada namaz kilmak igin
yerleri temizleyerek kendisine bir alan agmistir (Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 416; Sebag, Kudiis, s. 179.)

100 Bozkurt, “Mescid-i Aksa’, s. 268.

101 27/en-Neml: 38-40.

102 Zemahgseri, el-Kessdf, 11, 646-7.

103 2/el-Bakara: 259.
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vardir. Yine zamanin biiziigmesi ile ilgili Hz. Meryem’in!%* Hz. [sa’ya hamile kalmas1 ve onu
hemen pesine dogurma kissasi dile getirilebilir. Su hadis de zamanin genislemesine 6rnek
verilebilir:

Davudia Kuran (yani Zebir okumak) hafif kilindi. Hayvanini(n hazirlanmasini) emre-

derdi. Eyerleninceye kadar Kur'an bitirirdi. O sadece elinin emegiyle ge¢inirdi.!%®

4. Tigili Tartigmalar

A

Hamidullah’in Kuran’in, “el-Mescidir'l-aksa” tabirinin, Davud tarafindan baslatilip Sii-
leyman zamaninda bitirilen Aelia (iliyd) Mescidi olarak anilan Kudiis'teki el-Mescidii'l-Ak-
sdya tekabiil etmedigi ve bundan dolay: bunun gokte meleklerin tavaf ettikleri bir mescit
oldugunu soylemesi zayif bir goriistiir. O, Kur'an'in Filistin topraklari i¢in “edna’l-ard (en ya-

kin yer)”106

olarak nitelemesine bagli olarak buradaki bir mescit i¢in “el-Mescidii'l-aksa (en
uzak mescit)” ifadesini kullanmasinin makul olamayacagi, dolaysiyla bunun gokte Kébe'ye
simetrik olan ve meleklerin tavaf ettikleri el-beyti'l-ma'miir oldugunda 1srarcidir.!%” Beytiil-
makdis’in bir donem kible olmasi ve Kuranin bu ifadeyi kullanmasindan sonra el-Mesci-

dirl-aksa tabirinin Beytiilmakdis i¢in kullanildigini tahmin etmek zor degildir.

Heribert Busse ve Schrieke’nin el-Mescidi’'l-aksa tabirinin sonraki eserlerde ortaya ¢ikip
Kudiis'teki mescit olarak yorumlandigini ve Emeviler’in iktidari (Abdiilmelik b. Mervan) za-
maninda Abdullah b. ez-Ziibeyr’in hakim oldugu Mekke’ye karst Kudiis'ii serefli gostermek,
ehemmiyet kazandirmak isteyen siyasetlerinin bir sonucu oldugunu séylemeleri, ayrica bu
izahin Abdiilmelik zamanindan daha ileri gitmedigini ifade etmeleri,'%® Islam’in erken déne-
minde Kudiis'teki mescit i¢in hadislerde ve Islami kaynaklarda el-Mescidii'l-aksa tabiri kul-
lanildig1 ve burasi bir dénem kible oldugu i¢in dogru degildir.

Horovitz de bu paralelde Kur’an'in Rim suresinde Filistinden edna’l-ard olarak bah-
sederken Peygamber’in nasil olup da Filistindeki bir mescit i¢in el-Mescidi’l-aksa dedi-
gini sorgular ve muhtemelen onun bu ifadeyle yedinci kat gégiin en yiiksek noktasinda,
meleklerin Allah’a hamd ve sena ettikleri yeri kastettigini sdyler.!?” Ancak rivayetlerde Al-
lah Restli’niin Isra gecesini niteledigi hadislerde Beytiilmakdis ismini kullanmasi onun
Kudiise ugradig: ve el-Mescidir'l-aks&nin Beytillmakdis anlaminda kullanildig: goriisiinii
destekler.!’” Ulemanin beyaniyla Beytiilmakdise el-Mescidii'l-aksa denilmesinin nedeni

[slam’in erken, Mekke déneminde onun 6tesinde bir mescidin olmamasi nedeniyledir.!!!

104 19/Meryem: 16-34.

105 Buhari, Enbiyéa 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 314.

106 30/er-Raim: 3.

107 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 150.

108 Horovitz, “Mirac’, s. 345; Busse, “The Sanctity of Jerusalem in Islam, Judaism’, s. 441-68.
109 Horovitz, “Mirac’, s. 344.

110 Ibn Sa'd, et-Tabakat, 1, 214-5; Ibn Hisam, es-Sire, I, 47.

111 Zemahgseri, el-Kessdf, 11, 648, Cevzi, Fezdilii'l-Kudiis, s. 84.
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Buna gore el-Mescidii’l-aksa tabirindeki “aksa (uzaklik)” izafi bir nitelemedir. En yakin bir
mesafede olsa bile 6tesinde bir yapinin bulunmamasi nedeniyle boyle bir yap1 “aksa” ola-
rak nitelenebilir. Bunu esas aldigimizda Kuran'in ayni yer i¢in “edna’l-ard” ifadesini kul-
lanmasinda herhangi bir geliski yoktur. Ayrica Allah Restli'niin el-Mescidi'l-aks4 ifade-
sini Kudiis'teki Beytillmakdis i¢in kullandig1 Eba Zer el-Gifari'nin su rivayetinde agik¢a
goriiliir:

Ben “Allah Restlii! Yeryiiziinde ilk kurulan mescit hangisidir?” diye sordum. Bana
“el-Mescidir'l-hardm” dedi. “Sonra hangisidir?” dedim. Bana “el-Mescidirl-aksd” dedi.

Ben “Ikisinin arasinda ne kadar fark vardir?” dedim. Bana “Kirk sene” dedi.!1?

Goriildugi gibi hadiste yeryiiziinde el-Mescidil-hardmdan sonra el-Mescidir'l-aks&@nin
kuruldugunun ifade edilmesi, zorunlu olarak bu tabirin Beytiilmakdis i¢in kullanildigini
gosterir. Nitekim Ibn Ishak Isra olayini anlatirken “Allah Restilii gece yolculuguna el-Mesci-
di’l-haramdan el-Mescidir’l-aksd’ya -bu mescit Iliydda olan Beytii'l-makdis’tir- yiiriitildii”
diyerek bu duruma agiklik getirmesi'!3 bu gériisii destekler. Bu durum da el-Mescidii’l-aksa
tabirinin gokte olan el-beyti’l-ma‘'mir i¢in kullanilmadigini ortaya koyar. Nitekim Tevrat'ta
bile Isra olay1 gegmekte ve ahir zamanda gelecek peygamberin ansizin Beytiilmakdis’i ziyaret
edecegi su sekilde ifade edilmektedir: “Iste habercimi gonderiyorum. Oniimde yolu hazirlaya-
cak. Aradiginiz Rab ansizin tapimagina gelecek (Rabbin gelmesi yani Resuliiniin gelmesi anla-
mindadir); gormeyi 0zlediginiz antlasma habercisi gelecek’ diyor. Her seye egemen RAB (yani
Rabbiilalemin)”''* Yetkili bir rahip iken Hristiyanliktan Islama gegerek Abdiilahad Davad
ismini alan David Benjamin Keldani (6. 1930), bu ifadelerin Hz. Isa’ya degil Isra suresinin 1.
ayetinde isaret edildigi gibi Isra gecesi Beytillmakdis'i ziyaret eden Hz. Muhammede igaret

ettigini soylemektedir.!!

Mi‘rac inkér eden Miisliiman akademisyenlerin ise oryantalistlerden etkilendikleri agik-
tir. Hakkinda tereddiit izhar ettikleri olayla ilgili hadislerin stiphe edilmeyecek derecede sahih
ve bu baglamda bunlara kayda deger bir tenkit yapilmamistir.!'® ibn Kesir'in (6. 774/1373)

117

kaynaklarin igerdigi rivayetleri kritige tabi tutarak 48 sahih rivayeti tespit etmesi de''” olayin

gercekliginde tereddiit edilememesi gerektigini gosterir.

5. Mi‘rac Olayinda Karsilagilan Olgularin Sembolik Anlamlar:

[slam kiiltiiriinde 6zellikle mutasavviflar insan-1 kimilin yiikselisi kabul ettikleri Mi‘ra-
c1n baslangicinda peygamberin serh-i sadrini (gogstiniin agilmasini) tasavvufta bir boyut

112 Buhari, Enbiya 9; Miislim, Mesacid 1, 2.

113 Ibn Ishak, es-Sire, s. 309

114 Kutsal Kitap, Malaki, III, 1.

115 Davtd, Muhammed (sav) kema verede fi kitabi’l-yehiid ve'n-nasara, s. 39
116 Tath, Kiitiib-i Sittede Isra ve Mi‘rac Hadisleri, s. 55-213.

117 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 373-430.
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olarak goriirler. Buna gore seyr-i siilik yolundaki bir miirit bu boyuta ulastiginda onun kalbi
metafizik aleme agilir, lahiti manalari ve ilahi hakikatleri miisahede eder.!!® Cebrail'in Allah

Restlirniin gogstinii yardiktan sonra onu zemzemle ii¢ sefer yikayip sonra hikmet ve iman

119 3limler namazin bu gecede farz kilinacagi anlamiyla yorumlamiglardir.120

121

ile doldurmasini
Ciinkii namaz i¢ ve dis temizligi gerektirir. Cebrail’in yikama islemini ii¢ sefer tekrarlamasi
abdestte uzuvlarin ii¢ sefer yikanmasina benzerlik gostermesi de dikkat ¢ekicidir. Kalbinin
hikmet ve iman ile doldurulmas: ise bu gecede gorecegi hikmet ve Rabbani esrar1 sembo-
lize etmektedir.!22

Namazin bu gecede farz kilinmasi, namazin miiminin Mirac oldugunu, Allak’la bu-
lusmak ve konugmak isteyen herkesin namaz kilmasi gerektigini ve okunan Kuran saye-
sinde Allah’la bulusup konusabilecegini, O'nunla tlfet kurabilecegini ortaya koyar. Sefer es-
nasinda Allah Restli‘ne siit ile sarabin ikram edilmesi, onun siiti tercih etmesi ve bunun
tizerine Cebrail’in “fitrati tercih ettin” demesi,'23 her bir insanin fitratinin siitle olustuguna
isaret eder. Sarap ise tiziim suyunun eksitilmesi, yani tabiatinin degismesiyle elde edilir. Bun-
dan dolayi ilgili olayda insan fitratinin temiz kalmasinin ve miidahalelerle degistirilmemesi-
nin gerekliligine isaret edilir.!>4

Dihlevi'ye gére Allah Restlirniin gokleri tabaka tabaka agsmasi, menzil menzil Rahman’a
yiikselisini, o menzillerdeki meleklerin, o katmanlara ulasan ehlullahin hallerini ve onlarda
Allah’in vahiy ettigi tedbirine, oradaki topluluklarin tartigmalarina vakif olmasini saglamaya
yoneliktir. Misaade (gidip-gelme) diliyle namazin farz kilinmasi, onun sevap yoniiyle elli ol-
duguna, Allah’in bu konudaki muradini tedrici olarak izah etmesi ise sikintinin dinde def
edildiginin, nimetin tamamlandiginin bilinmesine isaret etmektedir. Namazla ilgili bu anla-
min Hz. Musaya dayandirilarak sekillenmesi, onun peygamberler icinde iimmet ile ig ige ol-

masl ve immet siyasetini iyi bilmesinden dolayidir.1?°

Sefer esnasinda Allah Restlii bir kisim ziraat¢inin bir giin ekin ekip ertesi giin bunu big-
tiklerini gériince bunlarin kim oldugunu sormus. Cebrail onlarin miicahitler oldugunu, mii-
cahitlerin mallar1 ve canlariyla Allah yolunda harcamada bulunup yaptiklar: iyiliklerin ken-
dilerine yedi yiiz kat olarak verilecegini séylemistir.'?® Demek ki nasil bir ¢iftci topraga bir
guval tohum ektiginde karsiiginda on ¢uval mahsul elde ediyorsa mali ve caniyla cihat eden
miicahitler de yaptiklari iyilik boyle kat kat sevapla karsilik bulacaktir.

118 Dihlevi, Tefhimat, 1, 14.

119 Buhari, Bedii'l-Halk 6; Miislim, Iman 264; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 207; V, 143.
120 ibn Hacer, Feth, 1, 548.

121 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 417.

122 Naim, Tecrid-i Sarih Terciimesi, 11, 273.

123 Miislim, Iman 259; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XVT, 379; XIX, 485.

124 Sa‘ravi, el-Isrd ve'l-mi‘rac, s. 72.

125 Dihlevi, Hiiccetullah, 11, 617.

126 Ibn Kesir, Tefsir, VIIL, 417.
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Sonug

Sonug olarak MiTrac sihhatinden siiphe edilmeyen birgok sahih rivayetin gosterdigi
tizere Hz. Peygamber’in manevi aleme yaptig1 bir yolculuktur. Rivayetlerde bazi farkliliklar
olsa da hepsi olayin stibutuna delalet etmektedir. 30'dan fazla sah4binin olayi rivayet etmesi
de bunun kanitidir. En basit tabiriyle MiTac’in, Hz. Peygamber’in gectigi sikintil bir siiregte
onu teselli etmek, vahyin realitesinin oldugunu goéstermek igin birgok Rabbani ayet ve hik-
meti gormeyi igceren ve Rableri katinda diri olan kullarin bulundugu katmanlara ruhsal bir
yiikselis oldugu séylenebilir. Mi‘rac’in inkéri, kaynaklarda olayla ilgili buytik bir yekan teskil
eden hadislerin inkar1 anlami ifade eder ki bu asla dogru bir tutum degildir. Hz. Adem’in ya-
ratilmast, ilahi emir geregince meleklerin ona secde etmesi ve seytanin emre muhalefeti ile
Musa-salih kul bulusmasi da Mi‘rac benzeri olaylardir.

Mi‘rac’in temessiil olarak nitelenmesi makul yorumlardan biridir. Buna gére Mi‘rac
misal alemi denilen, gayb ile fiziki 4lem arasinda berzah boyutunda gergeklesmis bir olay-
dir. Kureys'in Miraca itiraz etmesi ve bazilarin bu olay yiiziinden irtidat etmesi Mi‘rac’in bir
riya olmadigini- ¢iinkii rityada her seyin olmasi normaldir-onun uyanik bir héilde, ruh ve
bedenle ya da en azindan ruhsal bir yiikselis oldugunu ortaya koyar. Nitekim Kureys'in yol-
culukla ilgili sorular sormast tizerine Allah Restlirniin Beytiilmakdis'in temessiiliine baka-
rak onlara cevap vermesine dair rivayetler de Mi‘rac’in bir ritya olmadigini ortaya koymak-
tadir. Diger peygamberler, veliler ve alimlerin yagamlarinda kii¢iik olsa da heniiz ilmin test
edemedigi nadir anilar olabilir. Allah Restli'niin ileride immetinin fethedecegi yerleri go-
rip soylemesi veya Medinedeki mescitte bazi ashabinin Miite Savasinda sehit olmalarini
gozyaslari iginde aktarmasi da ilimle izah edilemez. Hz. Peygamber’in yaptig1 bu seyahat in-
san-1 kdmilin bir yiikselisi, onun bir prototipi olup manevi yiicelmenin u¢ boyutunu temsil
eder. Bu boyutun peygamber ve velilere aralandig1 ve velilerin Hz. Peygambere baglilikla-
rindan dolay1 nispeten bu tarz bir seyahat ikramina nail olduklar1 nakledilmektedir. O halde
Mi‘rac, i¢inde sembollerin hakim oldugu mana alemine bir seyahat olarak goriilebilir. Mi‘ra-
c1n, akal ve ilmin yorum getiremedigi riiya 6tesi ve rityadan daha derin bir ruhsal tecriibeyi,
bundan da 6te bir ruh-beden tecriibesini ifade ettigini soyleyebiliriz.
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ARASTIRMA NOTU / RESEARCH NOTE

Sam Havzast -10. Yiizyilda Dimagsk’ta Ulema ve Ilmi
Hayat- Adl Eserin Yontem ve Muhteva Degerlendirmesi

Adem SARI"

Tiirkiyede ilahiyat ¢alismalarinda donem ve bélge galigmalari nicelik agisindan 6n sira-
larda bulunur. Omer Elbeyli'nin 2018'de Hicri IV. (X.) Yiizyilda Dimagk’ta Ulema ve Ilmi Ha-
yat bashigiyla doktora tezi olarak hazirlanan ve 2021 Aralik'ta Sam Havzas: -10. Yiizyilda Di-
magk’ta Ulema ve [lmi Hayat-' adiyla yayimlanan eserinin de bélge olarak segilen Dimask
ve donem olarak segilen 4./10. ylizy1l olmas1 bakimindan Tiirkiyede iizerinde ¢ok durulma-
yan bir konu baghgini kapsadig: s6ylenebilir.

Giris, Gi¢ ana bolim ve sonugtan olusan bu eserde Birinci Boliimde Dimasgk'ta siyasi ve
sosyokiiltiirel durum, Ikinci Béliimde 4./10. yiizyilda Dimask’ta ulema ve egitim-6gretim
mekanlari, Ugitincii Boliimde ise 4./10. yiizyilda Dimagk’ta nakli ve akli ilimlere dair bir an-
lat1 yapilir. Pek ¢ok uzmanlik alaninda birikim gerektiren genis yelpazeye sahip konu dagi-
limin1 barindiran bu metinde bazi problemler sebebiyle aksakliklar mevcuttur. Béliimlerin
degerlendirilmesine gegmeden 6nce kitabin kronik problemlerine temas edilecek ve ilgili ki-
simlarda bu problemler kritik edilecektir. Bu baglamda tikel bir/birka¢ 6rnek tizerinden ge-
nel bir yargiya varma, bir tez/hipotezi birincil kaynaklar iizerinden temellendirmek yerine
ikincil kaynaklari sundugu problemli anlatilar1 sunma, 4./10. yiizyil Dimagkyla irtibatli ol-
mayan ya da ana konuyu beslemeyecek nitelikte 6rnekler {izerinden bir insa ¢abasi, bir bas-
lik altinda farkli konulara deginilip saglikli bir kompozisyon kurulamamasi, yazarin ilgili
boliimle alakasi olmayan 6rnek ve izahlarla okuru ana konudan uzaklastirmasi, bir verinin/
bilginin dogru baglamda saglikli bir metotla kullanilamamas: seklindeki problemler, metni
ana kurgu ve anlatimu ile tali pek ¢ok agidan ciddi zaafa diigiirmektedir.

Giris béliimiinde yazar, Sam’in tarihi ve kiiltiirel degerine temas eder ve burayr Mekke ile
Medineden sonra Hz. Peygamber’in en fazla dua ettigi, 6vdiigii ve hicrete tegvik ettigi mekéan
olarak tanitir.> Ancak burada yazarin referans olarak kullandigi rivayetler, sehir faziletleri bag-
laminda nakledilen sihhati problemli rivayetlerdir. Dolayisiyla yazar, burada rivayetleri hatal
bir sekilde okuyarak sorunlu bir tarihsel sunumda bulunmaktadir. Ayrica bu ¢alismanin Sam

*  Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, admsari@ankara.edu.tr,

ORCID: 0000-0002-6170-4277
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havzasinin ilmi karakteristigini, bir yoniiyle de sehir tarihciligi acisindan 6zelliklerini ortaya
koymay1 hedefledigini belirten yazarin konuyu belirleme ve daraltma iglemi de isabetli goziik-
memektedir. Zira metinde sadece Dimaskia odaklanilirken yazarin iddia ettigi gibi Sam havza-
sin1 olugturan Halep, Humus, Filistin ve Urdiin ciindlerine temas edilmemektedir. Ayn1 hatali
tavir, kitabin isminin se¢iminde de goriiliir. Alt baghgin se¢imi isabetliyken ana baglik metinle
ilgili degildir. Son olarak Girig'te genel bir metot ve literatiir degerlendirmesi sunulur.> Burada
literatiir degerlendirmesini kisaca veren yazarin kitabin en sonunda, yani sonug kisminin ar-
dindan “Kaynaklar ve Aragtirmalar™ bagligiyla daha detayli bir sunum yapmasi teknik agidan
problemlidir. Zira yazarin ¢alismasiyla ilgili kaynaklar1 degerlendirmesini Giris kisminda yap-
mas1 ve okuru bu baglamda bilgilendirmesi beklenirdi.

“Dimask’ta Siyasi ve Sosyo-Kiiltiirel Durum” baslikli Birinci Bolimde yazar, Dimask ve
Sam’in sozlitk anlamlar1 ve gehrin kurulusundan bahsedip muhtemelen bélgenin derinli-
¢gini belirtmek adina Kureys suresinde Sam’a atif yapildigini ve bazi peygamberlerin burada
bulundugunu sdyler.> Ardindan Sam hakkindaki hadislerin fiten-melahim ve kiyamet ala-
metleri bagliklar: altinda nakledildigini belirtip bu durumu sorgulamak yerine ilgili hadis-
leri siralayacagini ifade eder, ancak bahsettigi rivayetleri herhangi bir sekilde zikretmeyip
Hz. Yahya ve Yakat el-Hamevi (6. 626/1229) arasinda, yelpazenin genis oldugu kisa bir an-
lat1 yapar.®

Daha sonra 4./10. yiizyila kadarki Dimagkn siyasi tarihi, Miislimanlar tarafindan fet-
hedilene kadar Dimask,” Dimaskin fethi,> Hulefa-i Risidin dénemi,” Emeviler,!® Ab-
basiler,!! Tolunogullar1'? bashklariyla ele alinir. Yazarin genel olarak halifeler iizerinden
kronolojik bir siyasi tarih anlatis1 yapmasi genel bir perspektif kazandirmasa da istisnai ola-
rak Abbésiler dénemi, Abbésilerin Emevilere kars: tavri ve Emevi yanlis1 Dimagkli birkag
alimin mevcut saltanatla gekismesine deginmesi donemi yansitmasi agisindan olumlu go-
rillebilir.

Kitabin asil olarak ilgilendigi 4./10. ylizyil Dimask’inin siyasi yapisina gelindiginde
yazar, oncelikle bu donemde Abbasilerin varlig1 ile mevcut kargasa ve diizensizlik halini
belirten genel bir tasvir yapar.!3 Ardindan tekrar Dimask’ta hiikiim siiren Ihsidi,'* Ham-

3 Elbeyli, Sam Havzast, s. 17-8.

4 Elbeyli, Sam Havzas, s. 375-81.
5  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 21-5.

6 Elbeyli, Sam Havzast, s. 25-6.

7 Elbeyli, Sam Havzasi, s. 26-7.

8 Elbeyli, Sam Havzast, s. 27-30.
9  Elbeyli, Sam Havzast, s. 30-2.
10  Elbeyli, Sam Havzast, s. 32-7.
11 Elbeyli, Sam Havzast, s. 37-41.
12 Elbeyli, Sam Havzast, s. 41-5.
13 Elbeyli, Sam Havzast, s. 47-52.
14 Elbeyli, Sam Havzast, s. 52-7, 60-2.
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dani,’> Fatimi,'® Abbasi!” yonetimleri Bagdat-Dimagk-Misir hattinda klasik siyasi tarih
seklinde anlatilir.

Tarihi arka plan baglaminda siyasi tarihin ardindan Dimagk’in sosyokiiltiirel yapisina te-
mas edilir. Abbasilerin dagilmasiyla tiim Islam cografyasinda ¢ikan kargasa sebebiyle hirsiz
ve yagmacilarin yaninda tasavvufi bir tutum benimseyip diinyadan el etek ¢eken kimseler
gibi genel degerlendirmelere yer veren yazar, metot olarak spesifik tespitler yapmak yerine
4./10. yiizyilda Dimaska seyahat eden seyyahlarin anlatilarina bagvurarak yine genel tasvirin
disina ¢ikamaz. Ayrica bir konuyu seyyahlarin stibjektif izlenimleri tizerine temellendirmek
ve bu metot i¢in .. dénemin biiyiik resmini gdrmemize vesile olacaktir”'® demek problemli
ve iddial bir tavirdir. Ornek olarak yazar, Makdisiden (6. 390/1000) naklen 4./10. yiizy1l D1-
magsk’inda 28 mezhebin varligindan bahseder, ancak bu konuyu derinlestirmek ve tahkik et-
mek yerine bu bilgiyi aktarmakla yetinir.

Kitap, sosyokiiltiirel yap1 hakkinda yeterli ve makul bir sunum yapmadan Dimaskn top-
lum yapisini ele almaya baglar. 4./10. yilizyil Dimask toplumundaki kesimleri dogrudan konu
edinen kaynaklar olmadigini belirten Elbeyli, nasil tespit ettigini belirtmedigi bir metotla Di1-
magk toplumunu tarih-tabakat kitaplarinda ilgili ddnemde yasayan kisiler tizerinden (1-) as-
keri-siyasi kesim, (2-) tagralilar, (3-) yerli halk seklinde tiglii bir tasnifle sunar. Yazarin Dimagk
toplumunu tasnifi hem makul bir temellendirme olmaksizin kast sistemine benzemesi hem de
belirttigi gruplarin yapisal 6zelliklerini ve sehirdeki konumlarini tasvir edemeden tekil 6rnek-
lerle yetinmesi agisindan problemlidir. Yazar bu tiglii taksimi kaynaklarda denk geldigi birkag
olay tizerinden yapmus gibidir. Nitekim o, yerli halki tarif ederken ikiye ayirarak Serif el- Akiki
gibi Dimask halkinin lehine hareket edenler ile kendi menfaatleri i¢in zalim yoneticilerin ya-
ninda duran kisiler seklinde bir kurgu yapar. Yine Thgidilere riigvet vererek 348/959 yilinda Di-
magk kadis olan Ibn Uht Velid (6. 369/979-80) ve onu destekleyen ayakgi takimi ile saygin bir
alim olan Yusuf b. el-Kasim el-Meyéneciyi (6. 375/985-6) destekleyen sehrin egrafi arasindaki
gerilimi zikreder.! Elbeyli agikga belirtmese de yaptig1 tasnif mezkiir olaylara dayaniyor olma-
lidir. Ayrica hem yazarin kurgusunu beslemesi agisindan verdigi tekil 6rnekler yetersiz hem
de bu tasnifin Dimagk toplumunu yansitma durumu problemlidir. Zira belirtilen askeri-si-
yasi kesimin sayisi, gsehirdeki etkinlik dereceleri, genel niifusa oranlar1 belirsizdir. “Tagralilar/
kenar mahallelerde yasayanlar” seklinde belirtilen grubu kimlerin temsil ettigi mevzusu yaza-
rin giindeminde olmamakla birlikte, onun buradaki kasti muhtemelen Dimask Giitas: seklinde
isimlendirilen sur disindaki yerlesim yerleridir, ki burada yasayan tiim kisiler bu baslik altinda
siiflandirilamaz. Son olarak bu kurgudan sonra Dimagk'ta bir gairin ziyafetine cesitli etnik ko-
kenlere mensup kisilerin katildigini belirten yazarin amaci, ilgili kisilerin burada yasayip yasa-
madig1, DimasK'la irtibatlar1 vb. agilardan net degildir.2

15 Elbeyli, Sam Havzast, s. 57-60.

16  Elbeyli, Sam Havzast, s. 62-70, 75-80.
17  Elbeyli, Sam Havzast, s. 70-5.

18  Elbeyli, Sam Havzast, s. 83.

19  Elbeyli, Sam Havzast, s. 84-6.

20  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 88.
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4./10. ytuzyill Dimaskinin iktisadi yapis1 baglaminda Elbeyli, basta ulema olmak iizere
tiim insanlarin dengesiz bir ekonomik duruma sahip olduklarini ve Dimagk’ta toplum ige-
risinde farkli gelir diizeyine sahip kesimlerin bulundugu gibi malumu ilam kabilinden bir
agiklama yapar.?! Benzer sekilde ilgili dosnemde bélgedeki iktisadi durumu spesifik olarak
anlatmak yerine Dimagk’ta tarim, kagit tiretimi, ticaret gibi ekonomik alanlarin bulunmasi,
maddi durumu iyi olan birka¢ alimin varlig1, bazi alimlerin ise yillik erzaklarinin yonetim
tarafindan saglanmasi gibi genel kompozisyona herhangi bir derinlik katmayan genel bilgi-
leri zikrederek yetinir.

Béliimiin son bagliginda bolge idari yap1 agisindan incelenir.?? Yazarin buradaki amaci
Dimagk'taki yoneticilerin nasil ve kimler tarafindan atandigina, gérev siirelerine ve yetki-
lerine deginmektir. Ancak burada ¢ok islevsel bir sunum olmayip siyasi tarihin ardindan
sosyokiiltiirel ve iktisadi yap1 zikredildikten sonra tekrar siyasi tarihle baglantili idari yapi-
nin anlatilmast béliimiin insasi agisindan stratejik bir problem olarak zikredilebilir. Zira bu
kisim, siyasi tarihle irtibatlandirilarak halife-y6netim-emir ti¢ggeninde bir anlat1 yapilabil-
seydi daha verimli olabilirdi. Ayrica béliimiin sonunda hicri 302-400 yillar1 arasinda Dimagk
emirligi yapan kimselerin goreve baglama ve gorevden ayrilma zamanlar ile hangi halife ta-
rafindan atandigina dair bir tablo veren?? yazar, genel muhtevaya, ilgili donemdeki yonetim
ve yapist ile siyasi konjonktiire dair bilgi vermeyen bu anlat1 ve tablo yerine ilgili emirlerin
tipolojileri, iliski aglari, ilmi durumlari, kabilevi aidiyetleri gibi meseleler {izerinden bir su-
num yapabilseydi daha canli ve dinamik bir tasvir olabilirdi.

Idari yap1 baghiginda .. dogru siyasi tahlil yapmak ancak detaylarin ortaya konulmasiyla
miimkiin olacaktir”?* diyen Elbeylinin degerlendirilen kisma kadar boyle bir ameliyede bu-
lundugu sdylenemez. Nitekim o, tercih ettigi bu yontem yerine s6zgelimi Sam Bélgesinde
yasayan yahut herhangi bir sebeple yolu buraya diisen ¢esitli gruplara mensup kisilerin kay-
dedildigi Ibn Asakir’in (6. 571/1176) Tarihu medineti Dimagk’1 iizerinden 4./10. yiizy1l kay-
diyla bir tarama yaparak olusan 6rneklem kiimesinden ¢ikacak verileri rical-tabakat metin-
leri, seyahatnameler gibi ek kaynaklarla da destekleyerek izah etme yoluna gitse daha 6zgiin
ve basaril1 bir tabloya erisebilirdi. Boylece ilgili donemde hangi kabilenin daha yogun ve bas-
kin oldugu, yerli halkin durumu, Dimask’a disaridan gelen kisilerin genel yapisy, ilgili kimse-
lerin ekonomik durumlari tizerinden revagta olan meslekler gibi pek ¢ok mesele, mevcut za-
yif bir anlat1 yerine daha ayaklar yere basan bir metotla tasvir edilebilirdi.

“Hicri IV. (X.) Yiizyilda Dimagk'ta Ulema ve Egitim-Ogretim Mekanlar1i” baglikli
Ikinci Béliimde yazar, giris sadedinde Meleke Ebyaz'in (6. 2019) et-Terbiye ve’s-sekafe-
ti’'l-Islamiyye fis-Sam ve’l-Cezire’sinden hareketle (1-) Islam’1 6grenmek ve 6gretmek, (2-)

21  Elbeyli, Sam Havzast, s. 91.
22 Elbeyli, Sam Havzast, s. 93-100.
23 Elbeyli, Sam Havzast, s. 96-100.
24  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 93.
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Araplarin Islamdan énceki kiiltiirel degerlerini yasatma istegi seklinde Dimagk’ta egitim
sistemini besleyen etkenleri siralar.2> Ayrica 4./10. asrin hedeflendigi bu metinde 6rnekleri
tamamen erken donemden verir. Daha sonra herhangi bir fikir vermeyen bu ikili tasni-
fin ardindan yine farkli bir egitim tarihi kitabindaki 4./10. ytizyilda egitimin amaglar1 sek-
linde bir anlat1 yapar. Yine baglamdan kopuk ve kompozisyona bir katkis1 olmayan konuya
geilir ve yazar burada Islami ilimler literatiiriinii farz-1 ayn (dinin dogru yasanabilmesi
ve amellerin makbul olmasi i¢in bilinmesi gereken hususlar) ve farz-1 kifaye (-yazarin Is-
lami ilimlerle irtibatini kurmadigi- ticaret, tip, iktisat) olmak iizere ikiye ayirir. Ancak bu-
nun 4./10. yiizyill Dimagkiyla nasil bir baglantisinin bulundugu muglaktir. Ayrica bu tasnif
ile Uciincii Boliim'de yapilan ilimler tasnifi anlatis celismekte ve bu celiski yazarin giinde-
mine girmemektedir. Yine 4./10. ylizyilda Cinden Endiiliise, Afrikadan Anadolu’ya kadar
Islam diinyasinda egitim dilinin Arapga oldugunu?® belirten Elbeyli, konuyu herhangi bir
noktaya tasimadan yarim birakir ve nihai olarak 4./10. ylizy1l Dimagkiyla ilgili kayda de-
ger bir anlat1 kuramamis goriniir.

Takip eden miistakil bir baslikta ulema cesitli agilardan ele alinir. lk olarak ulema ara-
sindaki iligkileri degerlendiren Elbeyli, siyasilere yakin ve uzak 4limler, rivayetten emin ol-
mak i¢in bir alimin digerine yemin ettirmesi, mezhepler aras1 muhalefet, miinazara meclis-
leri gibi genel temalara dair birer 6rnek vererek?” yiizeysel bir anlat1 kurar. Ancak bu daginik
bir kurgu olup genel panoramayi gérmek adina yeterli degildir.

Bu béliimiin ikinci bagliginda ulemanin rihleleri ele alinir. Zikredecegi rihle 6rnek-
lerini —kendisine gore rihleleri biitiin ayrintilariyla aktaran- tabakéit metinlerinden ala-
cagini soyleyen Elbeyli, rihlelerin senesi, siiresi, goriistilen alimler, nakledilen hadisler ve
ilmi meseleleri belirtecegini ifade etse de ne bunu hangi metotla gerceklestirecegini séyler
ne de basarili ve biitiinciil bir sunum yapabilir. Ilk etapta rihle hakkinda teorik bilgi ver-
mek isteyen yazar, 4./10. asir ulemas: hakkinda yaptig1 arastirmasinda en fazla rihle yapi-
lan alanlarin basinda hadisin geldigini sdyler. Bunun sebebini ise Hz. Peygambere yalan
isnat etme endisesi ve tabakat kitaplarinin genelde muhaddisler tarafindan telif edilme-

«a

sine baglar. Birinci sebep “Hz. Peygamber®e yalan isnat etme endisesi” yerine “ali isnad elde
etme” seklinde ifade edilse daha dogru olabilirdi. Ayrica hadisle ilgilenen kisilerin 6ne ¢ik-
masinin sebebinin tabakat metinlerinin genelde muhaddisler tarafindan telif edilmesine
baglanmasi da problemlidir. Zira yazara gore mezhep tabakatlarina bakildiginda fikih ule-
masinin rihlelerinin 6ne ¢ikmasi gerekirdi ki yazarin bu diisiincesine gore onun muhad-
disler digindaki ilim gruplarinin rihlelerini 1skalamamak igin diger kaynaklar1 incelen-
mesi gerekirdi. Muhaddislerden sonra ise amaglariyla dogru orantili olarak cografyacilar
ve seyyahlarin ¢ok seyahat ettigini belirtir. Bu noktada yazarin biitiinciil bir kiime olustu-

rup buna gore bir degerlendirme yapmak yerine yine genel anlatilar iizerinden yiiriidigi

25  Elbeyli, Sam Havzast, s. 103.
26  Elbeyli, Sam Havzast, s. 105-6.
27  Elbeyli, Sam Havzas, s. 107-10.
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anlagilir. Zira yazarin literal olarak beldeleri dolasan seyyahlar: zikrederken muhaddis-
lerle bilgi nakil tarzlar1 benzesen ve onlar gibi rihle yapan dilcilerin farkinda olmadig: go-
rillmektedir.

Ardindan yazar, “Rihle Yapan Dimaskl Isimler”?® ile “Dimagk’a Yapilan Rihleler”?® bas-
liklar1 altinda 6nde gelen muhaddislerin isimleri ve bazi ilintili bilgiler egliginde bir anlatt
yapar. Ancak bu anlati genel tabloyu sunma ve sistematik bir metottan uzak olup teknik
problemler de barindirir. Ornegin 4./10. yiizyilin baglarinda Dimagk’a pek ¢ok kez gelen mu-
haddislerden biri olarak zikredilen Ebti Avane el-Isferayininin (6. 316/929) tigiincii gelisinde
Ebt Ziir‘a ed-Dimagkiden (6. 281/894) hadis dinledigi belirtilir.’® EbG Avinenin Dimagk’a
kag kere geldigi bilinmese de Ebti Ziir'anin 281/894 yilinda vefat ettigi dikkate alindiginda
onun Dimagka bu tarihten 6nce ¢ kez geldigi anlagilir. Bu durum 4./10. yiizyilla irtibatl ol-
madig1 gibi yazar Ebti Avane’nin bu asrin baginda DimagKa geldigine dair de bir kaynak gos-
termez, muhtemelen Eb( Ziir‘a ile olan goriigmeyi buraya hamleder. Ebti Avane’nin 4./10.
yiizyll muhaddisi olarak degerlendirilmesi ayrica tartismaya aciktir. Yine 306/918da ve-
fat eden Abdan el-Ahvéazinin de “IV. asrin baglarinda yasamig” seklinde tanitilarak bu kap-
samda zikredilmesi problemlidir. Burada ilgili isimlerin ilmi a¢idan etkin olduklar1 zaman
aralig1 yahut Dimagkia yaptiklari rihle tarihinin baz alinmas1 daha makul sonuglar alinma-
sin1 saglayabilirdi. Yahut rihlenin 6znesi olan raviler/muhaddislerin yaninda bu yolculuklar
vasttastyla rihlenin nesnesi olan rivayetlerin/kitaplarin yayilim siireci takip edilebilirdi. Or-
negin yazarin “Irak bolgesindeki hadisleri Dimagk’ta rivayet eden en seckin 4limlerden bi-
risi” olarak tanittigi Ahmed b. el-Kasim el-Hagsab el-Bagdadi (6. 364/974-5) hakkinda Ibn
Asakir ve Zehebi (6. 748/1347) tizerinden biyografik bilgilerin verildigi bir anlat1 yapmak ye-
rine’! hem Dimagkli hem diger bélgelerde yasayan bu tiir nitelige sahip isimlerin hadisleri
incelendiginde bu rihleler vasitasiyla isnadlar tizerinden bolgesel degisimler takip edilerek
bir 6lgiim de yapilabilirdi.

Rihle baglaminda son olarak Elbeyli, Dimask ravilerinin &rnek bir isnadini zikreder.3?
Bu noktada, ilk olarak boyle tek bir isnad zikretmenin bolimiin amacina nasil bir katk: sun-
dugu belirsizdir. Zira tek bir isnad, genel bir yiizyil baglaminda okura fikir veremez. Ay-
rica isndddaki her ravi Dimaskli olmayip hadisin ilk ravisi Ebii'l-Kasim Ibnii’s-Semerkandi
6-7./12-13. ytzy1l figtiriidiir. Buradan Hz. Peygambere dogru intikal eden tek bir isnadin is-
levi olmay1p yazarin bunu hangi amagla zikrettigine dair de herhangi bir izah bulunmamak-
tadir. Ayrica yazarin bu rivayet i¢in Buhari ve Miislim’i kaynak gostermesi onun problemli
metodolojik tavrini gosterir ki 3./9. ylizyil metninde 4-7./10-13. ylzyillar arasinda yasayan
kisilerin bulunmasi kabul edilemez bir durumdur.

28  Elbeyli, Sam Havzast, s. 112.
29  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 113-7.
30 Elbeyli, Sam Havzasi, s. 113.
31 Elbeyli, Sam Havzasi, s. 116.
32 Elbeyli, Sam Havzasi, s. 117.
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Daha sonra Elbeyli, 4./10. ylizyill Dimask’inda ulema ailelerine temas eder. Yazar, burada
giris sadedinde ailelerin ¢ocuklarinin ilim 6grenmeleri i¢in biiyiik ¢abalar sarf ettigini, ilim
taliplerinin hem maddi hem fiziksel a¢idan kiilfetli olan ilim yolculuklar: i¢in ailelerin yar-
dimci1 olmaya caligtiklarini belirtir.?® Bu agidan yazarin aile ilim gelenegi ile erken dénem
ilim talebine yonelik teorik bilgilerinin problemli oldugu goriiliir. Zira aile i¢i ilmi gelene-
gin rihlelerle saglanamayacagi, bunun aile tiyelerinin sahip oldugu bilgi birikiminin aile iiye-
lerinden nesiller araciligiyla intikali vasitasiyla gerceklestigi aciktir. Bunun diginda yazarin
“Orgilin bir egitim” varmig¢asina ailelerin ¢ocuklarini rihle i¢in tam anlamiyla destekledikleri
seklindeki anlatinin aksine kendi ¢abalariyla tiirlii zorluklar yasayarak rihle yapan yahut ai-
lelerinin ¢ocuklarinin yanlarindan ayrilmamasini istemesi sebebiyle rihle yapamayan kisile-
rin durumu da dikkate alinmalidir.

Ayrica yazarin zikrettigi ulema ailelerinin metodolojik olarak neye gore tespit edildigi
de belirtilmemistir. Bu noktada yazar, kendine gore belirledigi pek ¢ok aileyi zikreder, ancak
burada biitiinciil bir anlati yerine “baba-ogul” yahut “dede-baba-ogul” vb. varyantlar sek-
linde tespit edilen isimler ile bunlarin Dimask’la dogrudan yahut dolayl: irtibatlarina temas
edilir.* Bu tarz bir anlati yerine ailelerin tespit edildigi metot belirlendikten sonra bu ailele-
rin birbirleriyle iliskisi ve Dimagsk baglaminda ilmi anlamda ne gibi katkilarinin bulundugu,
—varsa- hangi ilim dalinda 6n plana ¢iktiklary, kitap telifi ve rivayet durumlari, bu ailelerin
siyasi figtirlerle irtibatlari, bununla irtibatl olarak gérev alma/ma durumlari, 6zel hadis/ilim
meclislerinin varligi/yoklugu gibi konularla irtibatlandirilarak bir anlat: yapilabilirdi.

Diger bir baglikta Elbeylinin, hoca-talebe iligkisini ele aldig1 ve bunu literal olarak deger-
lendirdigi goriiliir. Zira Mekhtl (6. 112/730)-Reca b. Hayve (6. 112/730) ve Said b. Abdiila-
ziz (8. 167/783)-Evzatnin (6. 157/774) birbirlerine gosterdikleri saygili tutumlar1 6rnek ola-
rak gosterir, ki gerek Mekhl ve Reca gerek Said ve Evzai akran olup aralarinda hoca-talebe
iligkisi bulunmamaktadir.?® Pek de islevsel olmayan bu anlatida bu tiirden bir sunum yerine
ilmi disiplinlere gore rical-tabakat metinlerindeki hoca-talebe bilgilerinin istatistiki verilerle
desteklendigi, disaridan gelen 4lim ve talebelerin de bu iliski aginda degerlendirilerek ilmi
stirekliligin takip edilebilecegi, boylelikle sehir etrafinda ilgili donemde genel panoramanin

sunuldugu bir anlat: daha makul olabilirdi.

Ardindan ulema ve siyasi gevreyi ele aldig1 diger alt baglikta yazar, tarihin hi¢bir do-

neminde devletten/yonetimden bagimsiz bir “ilmiye sinifinin”3¢

olmadigini ifade ede-
rek genel bir giris yapmak ister. Ancak burada “ilmiye sinifi” gibi bir devletin sistematik
hiyerarsisini belirten oturmus bir kavram tiim Islam tarihi baglaminda dile getirilemez.

Akabinde yazar, boliimii 4./10. yiizy1l 6ncesi ve baglar1 seklinde ikiye ayirarak bir anlati

33  Elbeyli, Sam Havzast, s. 117.

34 Elbeyli, Sam Havzast, s. 118-21.
35 Elbeyli, Sam Havzast, s. 121-2.
36  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 124.
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yapmaya caligir. Bu noktada da yazar zikrettigi zahit bir hayat siirme, senelik 400 dir-
hem atiyye alma ve Dimagk’ta yasama hususlar1 baglaminda ortak 6zelliklere sahip olup
bir devlet gorevlisi olan Ebiid-Derda (6. 32/652 [?]) ile iktidara muhalefet edebilen Eba
Zer’i (6. 32/653) kiyaslamaya calisir. Ancak yazarin burada yine meseleyi uygun zeminde
degerlendiremedigi belirtilmelidir. Ornegin yazarin konuyu Dimagk 6zeline ¢cekebilmek
i¢in bu iki sahabinin burada yasadigina dair vurgusu metodik a¢idan dogru degildir. Zira
Ebiid-Derda Dimaska artik hayatini burada siirdiirmek icin yerlesirken Ebti Zer’in du-
rumu farklidir. Ikinci olarak yazarin sahabiyi standart ulema kapsaminda degerlendir-
mesi de problemlidir. Kadilik yapmas: haricinde Ebiid-Derd&nin amaci halka Kur’an1
ve Islam’1 6gretmektir. Eba Zer ise Dimagk’a farkli bir sebeple gelmis ve buradaki vali-
nin yasantisini tasvip etmedigi i¢in itiraz etmistir. Ayrica bu iki sahabinin de 400 dirhem
atryye aldig1 seklindeki ifade de yanlis degerlendirmelere agiktir. Nitekim yazarin burada
kastettigi yoneticilerden hizmet, 6vgii, siir vb. durumlar araciligiyla hognutluklarini ka-
zanarak elde edilen “atiyye” degil, onlarin divandan aldiklar1 kendi haklar1 olan paylar
olmalidir. 4./10. yiizyil 6ncesinin degerlendirildigi bu bolimde kategorik bir akis da bu-
lunmamaktadir. Mezkdr iki sahabi 6rneginin ardindan yazar, Dimagk ile baglantisi olma-
yan Dérekutni’nin (6. 385/995) Vezir Ca‘fer b. el-Fazl b. Furatin destegiyle miisnedini te-
lif etmesini 6rnek gosterir. Bunun pesi sira Zithri (6. 124/742) ile Suayb b. Ebi Hamza'ya
(6. 162/779) dair bir 6rnek verir.’” Daha sonra 4./10. yiizy1l baslarinda ulema ve siyasile-
rin ele alindig1 kisimda ise Emevilerle 6zdeslesen halkin Abbési iktidarina direnme me-
selesi 6zelinde ve daha sonra Fatimiler ile Hamdaniler gibi yonetimler bazinda kimi tikel
hadiselere atifla mesele ele alinir.?3

Daha sonra Elbeyli, ulemanin kiyafeti hususunda ayr1 bir baglik agar ve burada yine
anakronizme diiser. Sozgelimi Osmanli dénemindeki devlet gorevlerine gore standart gi-
yim sekillerinin bulunusuna benzer bir fikri erken doneme tagiyarak Emeviler ve Abbésiler
zamaninda insanlarin giinliik hayatta kullandiklar sariklarin toplumsal statiilerine gore de-
gistigini belirtir.>? Yazarin belirttiginin aksine Abbasi kadilarinin siyah elbise ve sarik kul-
lanmalari, yine Evzatnin siyah giyinmeye zorlanmasi yahut Mihne 6ncesinde Abbasilerin
Me'mtn'un Siileri yanina ¢ekmek igin yesil giyinmeye yonelmesi gibi durumlar toplumsal
statilyii yansitmakla baglantili olmayip siyasi ve itikadi hedeflere matuftur. Kiyafet bigimle-
rini toplumsal statiiye paralel tutan yazar, 6rnek olarak genel kiyafet olan riday1 ulemaya tah-
sis ederek halkin da bunu giydigini belirtirken,*’ ¢izdigi genel tablodaki celiskiyi fark etmez.
Bu tiir bir yanlis zemin tizerinden anlati kurmaktansa kiyafet ve sag-sakal boyama gibi dis
goriinisle ilgili durumlar tizerinden siyaset ve itikat baglaminda ilgili donemi daha somut
sekilde tasvir eden bir tablo ¢izilebilirdi.

37  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 125-6.
38  Elbeyli, Sam Havzast, s. 130-7.
39 Elbeyli, Sam Havzasi, s. 137.
40  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 138.
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Ulemanin maddi gelirinin ele alindig1 diger bashkta, Ebti Ali er-Rtizbariden (6. 322/934)
naklen yoneticilerden hediye kabul edip etmeme durumuna gore dértlii bir tasnif aktarilir.4!
llgili dénemde yasamis bir kisiden bu izlenimleri aktarmak anlamli olmakla birlikte, yaza-
rin bununla yetinmesi metodik bir problemdir. Zira bu tasnifi naklettikten sonra birkag or-
nek zikretmenin ilgili sehir ve dénem hakkinda yeterli bilgi saglamayacagi acik olup béyle
bir ¢aligmada yazarin kendine 6zgiin bir arastirmayla daha spesifik noktalara temas ederek
bir anlat1 insa etmesi gerekirdi. Boliimiin sonunda bu tavir yine Elbeylinin Adam Metzden
iktibasla 4./10. ytizyilda ilmin yaninda ticaret ve ¢iftgilik ile ilgilenen &limlerin varlig1 yoniin-
deki anlatis1 da mezkar metodik probleme drnek verilebilir. Bu baglamda yazarin kendi ve-
rileri tizerinden daha spesifik bir anlat1 inga ederek bahsettigi bilgileri tartismasi gerekirdi.

Alimler hakkinda buraya kadar yapilan degerlendirmelere ek olarak yazar, daha yiizey-
sel ve genel bir anlat1 yapmak yerine 4./10. ylizy1ll Dimagkiyla irtibatl isimleri tespit edip bu
kisilerin soy-nesepleri, temeyyiiz ettikleri disiplinler, hoca-talebe iliskileri, rihleler, siyasi tu-
tumlar1 ve bu baglamda kilik-kiyafet ile sag-sakal boyama gibi 6zellikler, itikadi tavirlari, ge-
¢im kaynaklar1 ve meslekleri gibi meseleler tizerinden bir kiime olusturarak mevcut literatii-
riin de destegiyle spesifik ve muhkem bir anlati insa etse daha iyi bir tablo ¢ikabilirdi.

Ikinci Boliim’iin ikinci ayag1 olan egitim-6gretim mekéanlarinda ise Elbeyli, 4./10. yiiz-
yildaki egitim mekanlarina deginmeden énce Islam tarihindeki egitim-6gretim miiessese-
leri hakkinda bilgi verecegini belirtir. Bu baglamda yazar, “ilk Islami egitim miiessesesi” veya
“egitim miiesseselerinin temeli”#? olarak tanittigi Dariilerkam’ anar. Ancak yazarin bu (ve
kitap genelinde her seyi Hz. Peygamber donemine dayandirma) tavri tartismaya agiktir. Zira
Islam’in geldigi ilk giinlerde Miisliimanlarin gizlice bir evde toplanip peygamberden dine
dair peyderpey gelen bilgileri 6grenmeleri ve Mekke sosyolojisinde yasadiklar1 zorluklara
karsin bir birlik arz etmeleri/hissetmeleri ile zaman igerisinde bir gelenegin olustugu bir ilim
dalina dair bir meseleyi belirli hocadan belirli mekénda ve belirli kurallar ¢ergevesinde 6g-
renmek ayni1 diizlemde degerlendirilemez. Bu durum herhangi bir ilim dali i¢in de gegerli-
dir. Daha sonra Mescid-i Nebevi ve suffe tizerinden genel bilgiler verilir.

Elbeyli, [slami egitim-6gretim miiesseseleri tarihi baglaminda ilk olarak kendi deyimiyle
“sibyan mektepleri” seklinde de ifade edilebilecek kiittablar1 ele alir ve bunun kdkenini de
Cahiliye dénemine dayandirir.*3 Ardindan Hz. Peygamber’in okuma-yazmayi tegvik etme-
sine dair orneklerden hareketle ihtimalli bir dille bu tegviklerin/6nemin toplum i¢in belir-
leyici oldugunu, temel egitim verilebilmesi i¢in bu tiir bir kurumsallasmaya gidildigini ve
kiittablarin ortaya gikisinin da bu baglamda degerlendirilebilecegini belirtir.** Bu anakro-
nik tavrin ardindan yazar herhangi bir kronoloji kayd: olmaksizin kiittdblarin yap1 ve

41  Elbeyli, Sam Havzast, s. 139.
42 Elbeyli, Sam Havzasi, s. 143.
43 Elbeyli, Sam Havzast, s. 145.
44  Elbeyli, Sam Havzast, s. 145-6.
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isleyisini tasrih edecek nitelikte bir anlati yapar, ancak bu anlatinin 4./10. yiizyili ne kadar
yansittig1 siiphelidir. Zira burada kiittaba katilan 6grencilerin yas siniri, egitim metotlar,
muallim/miikettiblerin ticretleri, hatme isimli sinavlar vb. meselelere dair yapilan anlatinin
mabhiyeti daha ¢ok yerlesik ve sistemlesmis kurumlardaki genel yapiy1 anlatan bir yapiya sa-
hip olup 4./10. asirda bu denli miiesses bir yapidan soz edilmesi miimkiin gozitkmemektedir.
Bu problemin sebebi ise yazarin kullandig1 kaynaklardir. Zira ilgili donemle irtibatli olmakla
birlikte yazarin igindeki goriigleri bu zaman dilimindeki ilmi sartlar baglaminda degerlen-
dirmeden kabul ettigi kaynaklarin yaninda hem zaman hem mekén agisindan ilgili dsnemle
irtibatli olmayan 6rnegin Tarik Hicazin 6./12. yiizyildan hicri 1340 yili 6ncesi arasinda Me-
dinede aktif olmayan medreseleri inceledigi Tarihu’l-medarisi’l-vakfiyye fi’l-Medineti’l-mii-
nevvere isimli eser de zikredilebilir. Bu eserler iizerinden miiteahhir tavri yansitan anlati-
lar yerine birincil kaynaklar iizerinden tespit edilen verilerle daha spesifik bir anlati kurulup
mevcut literatiirle desteklemek yahut tartigmak daha isabetli olurdu. Ozetle kiittablara dair
genel bir anlatinin yapilmaya caligildigi bu béliimde kronolojik diizlemin belirlenememesi
sebebiyle 1./7. ylizyil ile 6./12. ylizy1l arasinda daginik bir sekilde verilen 6rneklerle miiesses
egitim gelenegi 6zelliklerinin zikredildigi pek ¢ok kronik hata goze carpar. Yazinin uzama-
mas1 adina 6rneklere temas edilmeyerek genel degerlendirmeyle yetinilecektir.

Elbeyli, ikinci baslik olarak cami ve mescitleri degerlendirerek Makdisi'ye atifla Dimagsk'ta
180 mescit oldugundan, Adam Metze referansla ise 4./10. ytizy1l sehirlerinde birden fazla cami
ve ayrica binlerce mescidin varligindan bahseder,*> ancak kendisi spesifik olarak bunlarin tes-
pitiyle ilgilenmez. Dimask i¢in 6nemli bir yeri olan Emeviyye Camii’nin tarihine, ardindan bu-
rada kurulan halkalara dair tikel drnekler verse de metin genelinde goriilen yiizeysel tavir bu-
rada da hakimdir. Dimagk Camiindeki meclislere ve daha sonra 6zel olarak imla meclislerine
deginen Elbeyli, burada genel 6rneklerle yetinir. Béyle bir tavir yerine daha spesifik bir me-
totla temas ettigi isimlerin pesine diigse, bunlarin talebeleri, eserleri, eserlerin sema kayitlarin-
daki isimler gibi ipuglar1 tizerinden tesis edilen bazi meclisleri teshis etse daha somut bir tab-
loya ulagilabilirdi. Dimagk’taki mescitler baglaminda sadece Kassabin ve Muaviye mescitlerini*®
zikreden yazar, daha once alintiladig1 180 mescidin varligini sorgulamaz. Bunlarin ilgili d6-
nemde ne durumda oldugu, ders yapilip yapilmadig, yapiliyorsa hangi ilim dalinin hangi mes-
citte 6ne ¢iktig1 gibi meseleyi daha somut ve spesifik bir zemine ¢eken sorular tartigilabilirdi.

Kiittab ve cami-mescit disinda yazar, evler, yonetici meclisleri, bimaristanlar, verrak diik-
kanlar1 ve kiitiiphaneler iizerinde durur. Ancak bu kisimlar da 4./10. yiizyll Dimagk’ini somut
ve spesifik olarak tasvir etmekten uzaktir. Bu baglamda genel 6rneklerle yetinme, Hulef4-i
Résidin déneminde halifelerin mescitte sahabilerle istisaresini sonraki donemlerde yonetici
meclislerindeki ilmi miinazaralarla ayn1 potada degerlendirme gibi metodik yorum hatalari,
ikincil kaynaklarin verdigi bilgileri sunmak diginda bunlarin tespit ve degerlendirmelerinin

45  Elbeyli, Sam Havzast, s. 161.
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yapilmamas, ilgili dénem ve sehirden uzak 6rneklerle anlatinin kurulmaya ¢alisilmasi gibi
problemler metni islevsellikten uzaklagtiran hatalar olarak zikredilebilir.

“IV. (X.) Yiizyilda Dimask’ta Nakli ve Akli Ilimler” bashigin1 tagtyan Ugiincii Béliimde
Elbeyli, giris sadedinde Dimagk'ta Ebiid-Derda ve Muaz b. Cebel (6. 17/638) gibi sahabile-
rin meclislerinin hadis, fikih, tefsir gibi ilimlerin temelini teskil ettigini*’ belirttikten sonra
ilimler tasnifi anlatis1 yapar.*® 2./8. asirdan ¢esitli ilim tasnifi 6rnekleriyle baglaylp Nedim
(6. 385/995 [?]) ve Farabi (6. 339/950) ile son bulan ilimler tasnifine dair bu detayli anlatinin
4./10. yiizyill Dimagkiyla iligkisini yazar, hayatinin bir evresi bu ytizyila denk diisen ve Di-
magk’ta bir miiddet yasayan Farabi iizerinden kurar. Ancak tikel olarak Farabinin tasnifinin
Dimagk ilim gelenegini ne kadar yansitabildigi, daha dogrusu Farabinin Dimasgk ilim gele-
neginin neresinde durdugu degerlendirilmeden boyle bir temellendirmenin ne kadar makul
oldugu tartigtlmalidir. Thvan-1 Safa risalelerinden Ebt Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023) ara-
liginda pek ¢ok kimsenin ilimler tasnifi diistincesi ve sonunda Nedim ile Farabinin detayl
bir sunumundansa ilgili dénemde Dimagk ulemasinin zihninde bir kategorik ayrimin bulu-
nup bulunmadiy, varsa mahiyeti sunulsa ve diger diisiiniirler ile bolgeler arasinda mukaye-
seye gidilse daha isabetli bir tablo ¢ikabilirdi. Ayrica yazarin bu giristen sonra kendi tasnifini
neye gore yaptig, aktardigi ilimler tasnifi anlatisiyla bir baglantisinin olup olmadigy, ilgili
doénemin Dimagkiyla irtibati gibi meselelere temas etmesi beklenirdi.

Giris bilgilerinin ardindan yazar, nakli ve akli ilimler seklinde bir ayrim yaparak Dimagk
baglaminda bunlar hakkinda bilgiler vermeye ¢alisir. Bu tasnif de disiplinlerin ayrimi agisin-
dan problemlidir. Zira akli ilimler kisminda zikredilen tarih, cografya, dil ve edebiyat bran-
slarinin bu kategoriyle irtibati olmayip erken donem Islam ilim gelenegi agisindan, daha da
cok literal acidan nakille ilgili oldugu agiktir.

Nakli ilimler baglaminda ilk olarak kiraat ilmi ele alinir. Hz. Peygamber déneminden
baslayarak kiraat hakkinda genel bilgiler veren yazar,** Dimagk ve kiraat ilmi baglaminda
sahabe tabakasindan Muéz b. Cebel, Ub4de b. es-Samit (6. 34/654), Fedale b. Ubeyd (6.
53/673) ve Vasile b. el-Eska'l (6. 85/704 [?])>° zikrettikten sonra 4./10. yiizyila kadar 6n
plana ¢ikan isimleri ve bunlarin kiraat baglaminda 6ne ¢ikan hocalari ve talebelerine —ba-
zen farkli temalar esliginde- deginilir.>! Boliim genel bir bilgi verse de yeterli oldugu pek
sOylenemez. Kiraat baglaminda dne gikan isimler ve bunlarin da 6nde gelen 6grencilerine
temas etmenin yani sira ~bu konuda elverisli olan- Ibn Asikir’in Tédrik’i iizerinden D1-
mask kiraat tarikinin nesil be nesil yiiriidiigli ana damar niteliginde olan kisiler taranarak
onlarin kiraat halkalarina katilan tali isimler de tespit edilebilir, diger bir deyisle Dimask

47  Elbeyli, Sam Havzast, s. 193.
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kiraat meclislerine katilan kisilere dair genel bir fikir sahibi olunabilir ve daha saglikli bir
kiraat tariki ingasi yapilabilirdi.

Elbeyli, ikinci olarak tefsir ilmini ele alir. Sahabe ve sonraki dénemlerde Dimagk’ta tef-
sir ilmi yoniiyle 6ne ¢ikan herhangi bir gelenek yokken —yazar da bunun farkinda olma-
sina ragmen- Dimagka tefsir ilminin sahéabe ile girdigini belirtir, ancak spesifik 6rnekler
yahut hoca-6grenci iliskisine dair veriler sunamaz.>? Erken dénem Dimask tefsir ilmi bag-
laminda yazarin referans gosterdigi kaynaga giivenerek Mekhtl'ti hadis rivayeti ve tefsir ala-
ninda megshur olmakla tanitmas: hem bir bilgi hatas1 hem de metodik problem olarak zik-
redilebilir. 4./10. ytizy1l Dimask ve tefsir baglaminda ise 6ncelikle Ibn Atiyye ed-Dimaski’ye
(6. 383/993) temas eden yazar, [bn Ebi Hatim'in (6. 327/938) tefsirine deginir ve bunun Di-
magk tefsir gelenegi/birikimiyle irtibatin1 kurabilmek i¢in Ibn Ebi Hatim'in Dimagk’a ge-
lip ilim halkalarina katildigini belirtir.>? Yazarin bu hatali metodik tavri yerine ilgili eserde
Ibn Ebi Hatim’in bilgi aldig1 Dimagkl isimler ve nakledilen bilgilerin mahiyeti baglaminda
bir degerlendirme yapilabilseydi ilgili dénemin tefsir birikimi hakkinda daha net sonuglara
ulagilabilirdi. Bunun haricinde miistakil bir baslikta Elbeyli, Dimagkli miifessirlere dair yii-
zeysel bir anlat1 yapar. Miifessirler, eserleri ve genel bilgilerin zikredilmesinin yerine giinii-
miize ulasan eserler veya sonraki tefsir kitaplarinda ilgili metinlere yapilan alintilar aracili-
giyla 4./10. yiizy1ll Dimask tefsirciligi hakkinda genel bir degerlendirme yapmak daha saglikli
bir tavir olabilirdi.

Nakli ilimler baglaminda yazar, {iglincii olarak hadis ilmini ele alir. Dimagk'ta ha-
dis ilminin temelini gostermek amaciyla Elbeyli, Sam’a gelen sahabi sayilarini Ibn Sa‘d (6.
230/845) ve Ibn Hibban (8. 354/965) iizerinden gosterip bununla yetinir, Hiiseyin Akgiin
yahut Fuad Jabali gibi isimlere ait modern ¢alismalar1 gérmez. Elbeyli, muhtemelen bu sa-
yilar1 zikretmenin yeterli olmadigini diigiinmiis olmali ki Ekrem Ziya Omerinin Baki b.
Mabhled el-Kurtubi ve mukaddimetu Miisnedih isimli eseri tizerinden Dimagk’ta hadis nak-
leden bazi sahabileri ve rivayet sayilarini nakleder.>* Ancak ilgili sahabinin bir rivayeti D1-
magk’ta m1 veya farkli bir sehirde mi nakledip nakletmemesi meselesini giindeme getir-
meden direkt Dimagk baglaminda degerlendirmesi de ayr1 bir problemdir. Daha sonra
tabifin ve sonraki nesiller kapsaminda bélgenin hadis gegmisini anlatabilmek igin Ebt 1d-
ris el-Havlani (6. 80/699), Mekhtll, Silleyman b. Musa (6. 119/737), Rec4 b. Hayve ve Evzai
hakkinda genel bilgiler verilir.>®

Ardindan hadis tedvini ve Dimagk ile irtibath bir baglik agilarak burada hadis yazi-
miyla ilgili tikel bilgiler sunulur.®® Ancak Dimask ve tedvin baglaminda biitiinciil bir su-
num olmadig: gibi tedvin faaliyetinin en 6nde gelen figiirii Ziihri ve devlet gorevlisi olarak

52 Elbeyli, Sam Havzasi, s. 223.
53  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 224.
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56  Elbeyli, Sam Havzasi, s. 232-5.
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bu hususta desteklenmesi meselesine tam olarak deginilmez. Tedvinin ardindan tasnif me-
selesine gegen Elbeyli, hadisleri kategorik olarak diizenleme ameliyesi olan “tasnif” faali-
yetini yanlis anlamis olmali ki 4./10. yiizyilda hadis ilmi agisindan 6nemli adimlar atildi-
g1 ve ilk defa Hattabinin (6. 388/998) “sahihler, hasenler ve zayiflar” seklinde bir ayrim
yaptigini soyler.>” Bu baglamda hadislerin muhteva agisindan kategorize edilmesi anla-
mina gelen tasnifin ardindan bir sthhat taksimi anlatisina gegmek teknik bir problem ol-
makla birlikte yazarin bu bilgiyi klasik hadis usulii metinleri yerine Adam Metz’in el-Ha-
daratu’l-Islamiyye’sinden aktarmasi bir kaynak kullanimi hatasidir. Ayrica Elbeyli, klasik
hadis usulii metinlerine baksaydi sithhat taksimi a¢isindan hasen kavramini Ali b. el-Me-
dini (6. 234/848-9), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Buhari (6. 256/870) gibi isimlerin
kullandigini gorebilirdi.

Pesinden Dimask hadis okuluna deginen Elbeyli, Dimagk’ta Irak ve Medinedeki gibi
giiclii bir hadis birikiminin bulunmadigin: ifade ederek buradaki rivayet birikiminin
varligin1 sahabe ve Evzai mezhebine baglayarak bir yorum yapar.®® Ancak bu noktada
sahabe damarinin Dimagk’ta ¢ok giiclii olmamasini, tabitin neslinin daha 6n planda ol-
dugunu ve Dimask hadis birikimini sadece Evzai iizerinden konumlandirmanin yanlis
oldugunu gozden kagirir. Daha sonra Dimagk, Irak ve Medinede 6nde gelen alimlerin
miktarini kargilastirarak buradaki hadis birikiminin zayif olmasinin sebeplerini makul
gerekeelerle izah eder. Teknik olarak Dimagk hadisciligiyle ilgili olmayan Meleke Eb-
yaz'in Dimagk’in hicri ilk ii¢ asirdaki egitim ve kiiltiirel durumuna odaklanan eseri {ize-
rinden bolgeye nispet edilen hadislerin “Zithri > Evzai > Velid b. Miislim” kanaliyla gel-
digini nakleder.>® Ancak bu degerlendirme de hem yazarin kaynak segimi hem de bu
konuda gerekli formasyona sahip olmamasi sebebiyle ciddi problemler igerir. Zira Ziih-
ri'nin hadisleri incelendiginde onun kaynaklarinin ¢ok biyiik kisminin Medine mengeli
oldugu ve ilgili literatiire bakildiginda onun mevaliden hadis rivayet etmemesine dair
tartigmalar rahatlikla goriilebilecektir. Ayrica Zithrinin hadis birikimini sonraki nesle
aktarmasi acisindan ayni zamanda saray katipleri olan Ziibeydi (6. 148/765) ve Suayb b.
Ebi Hamza'nin giindeme bile alinmamasi kapsayici bir sekilde arastirma yapilmadigini
distindirmektedir.

Son olarak 4./10. yiizy1l Dimask muhaddisleri®® ve sehirdeki hadis usulii meselelerine®!

deginilir. Bu kisimda da klasik kaynaklar iizerinden standart alintilar goriilmekle bir-
likte, biitlinciil ve genel bir panoramanin ¢izildigi séylenemez. Dimask muhaddisleri bag-
laminda yazarin neye gore sectigi belli olmayan bazi isimlere farkli agilardan temas edi-
lir. Bu agidan 302/914 yilinda vefat eden Ebt Ziir'a Abdurrahman b. Amr’in “IV. (X.) asrin
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muhaddislerinden bu asrin ilk yillarinda vefat eden...”®?

seklinde zikredilmesi “4./10. ytizyil
muhaddislerinin” hangi kriterlere gore segildiginin yaninda ilim/rivayet tarzlarinn ilgili do-
nem kapsaminda zikredilip zikredilmemesini de giindeme getirir. Bu baglamda “Ibnii’r-Rev-
vas lakabiyla meshur Ca‘fer b. Ahmed b. Asim ed-Dimagki (307/919)” ve “Said b. Abdiilaziz
b. Mervan Ebii Osman el-Halebi (318/930)”%3 6rnekleri de zikredilebilir. Hadis usulii konu-
sunda ise Dimask’la herhangi bir bag kurulmadan sem4, arz, icazet, miinévele gibi kavram-
larin tanimi yapilir ve konu ali isnada getirilip hadis ve kiraat ilimleri arasinda benzerlik ku-
rularak kiraate dair 6rnekler ¢ogaltilir. Ardindan bolgeyle irtibatlandirilan birkag tabakat,
emali ve tarih kitabina deginilir. Yeterli bir anlati icermeyen bu kisimda kii¢iik bir muhad-
dis grubu ile bolgeyi yansitmayan bazi meselelerin zikrindense kapsayici, genel ravi kiimesi-
nin gesitli 6zelliklerinin/y6nlerinin degerlendirildigi, hadis meselelerinin daha igeriden ele
alindigy, 6rnegin belirli bir kiimenin rivayet lafizlarinin incelenerek rivayet pratiginin islen-
digi ve cesitli tiirlere bagl kitaplarin daha efektif tasvir ve kritik edildigi bir bolim tercih edi-
lebilirdi.

Daha sonra nakli ilimler baghiginda dordiincii olarak fikih ilmi ele alinir. Elbeyli burada
da hem arka plan bilgisi vermek hem de fikih ilminin tesekkiiliinde sahabenin roliinii gos-
termek amaciyla Nesat'nin (6. 303/915) Tesmiyetii’l-fukahd’sindan hareketle Dimagk’ta iki fa-
kih sah4binin (Muéz b. Cebel ve Ebiid-Derda) varligindan s6z ederek Yezid b. Ebi Siifyan'in
Hz. Omerden Sam Bélgesine Kur'an ve dini bilgilerin 6gretilmesi icin birilerini gonderme-
sine yonelik talebini anlatir. Bu noktada Elbeyli'nin ashébin ilmi kimlik ve birikimlerini dik-
kate almasinda ve Dimask’la irtibat diizeylerinde problem oldugu, dolayisiyla bunun da Di-
magk’in ilmi birikiminin tespitinde sorunlara yol acabilecegi belirtilmelidir. Ornegin Muéz
b. Cebel, Ebiid-Derda gibi isimlerin Dimagk’in ilmi birikimi ¢ercevesinde zikredilmesinde
bir problem yokken —sadece burada bulunmasi sebebiyle zikredilen ve ilmi anlamda 6ne ¢ik-
mayan- Ebt Zer el-Gifarinin bu anlamda anilmasi sorun teskil edebilir.

Ardindan Dimagk’ta sahdbe déneminden itibaren 4./10. yiizyila kadar hadis merkezli
bir fikih anlayisinin bulundugunu, Zithrinin Dimask fikih anlayiginin nakil tizerinden yii-
riimesi hususunda etkili oldugunu belirten Elbeyli, Mekhal'ti de bu anlat1 i¢inde re’y aki-
mina mensup bir alim olarak tanitir.®* Yazarin Dimagsk’ta hadis merkezli fikih anlayis1 sek-
lindeki ifadeleri, ciddi bir iddia olup temellendirilmemistir. Bu iddiay1 ortaya koyabilmek
i¢in belirli bir kiimedeki fukaha goriisleri incelenerek bir karara varilmaliydi. Ayrica Ziih-
rinin mezkir fikih anlayisindaki etkisi de somut delillerle gosterilen bir durum degildir
ve yukarida yazarin hadis ve tefsir alaninda meshur olmakla tanittigi Mekhal'd bu sefer de
re’y akimina mensup olmakla tanitmasi yine onu tam olarak tanimadigini gosterir. Ozel-
likle erken dénem baglaminda amel-i ehl-i Sam’a hicbir sekilde temas edilmemesi de ciddi
bir eksikliktir.
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Daha sonra Elbeyli, Dimask baglaminda Evzai,®> Hanefi,%® Maliki,%” Safii,%® Hanbeli®® ve
Z4hiri’? mezheplerine dair 6ne gikan bazi isimlerden bahseder. Belli bagli isimler tizerinden
genel bir sunum yerine kapsaml bir tarama kiimesi olusturularak hangi mezhebin miinte-
siplerinin agirlikta oldugu, farkli mezheplerin birbirleriyle iligkileri, mezhepsel farkliliklar:
da dikkate alinarak bolgede cari hiikiimlerin diger sehirlerdekine kars: paralelligi yahut zit
olus durumu, mezheplerin siyasi idare ile irtibati, genel konjonktiir, Dimagk kadilig1 yapan
isimlerin hem mezhepsel hem siyasi durumu gibi pek ¢ok mesele verimli olarak incelenebi-
lirdi. Yahut mezhebi aidiyetleri bakimindan —mezheplerinin genel tavrini da ortaya koymaya
calisarak- fakihler tasnif edilip bir kiime olusturularak bunlarin eserleri yahut fetvalari {ize-
rinden ictihat ve istinbat tarzlar1 ele alinmaya calisilabilirdi. Veya spesifik tartigma konular1
segilerek ilgili mezheplerin bu konulardaki goriisleri tizerinden daha somut bir sunum ya-
pilmaya caligilabilirdi.

Ardindan nakli ilimler baghginda besinci olarak kelam ilmi ele alinir. Oncelikle yazarin
tasnifi agisindan kelam ilminin nakli ilimler kisminda zikredilmesi ayrica diistiniilmelidir.
Elbeyli, ilk olarak Gaylan ed-Dimaski (6. 120/738 civari) gibi kimseler disinda Dimasgk ule-

masinin genel olarak “ehl-i siinnet ve'l-cemaat (sevad-1 azam)”’!

oldugunu ifade eder, an-
cak spesifik olarak bir bakis a¢is1 sunmaz. Yazar, bu tiir genel bir degerlendirmeyle yetinmek
yerine sadece Josef van Ess’in (6. 2021) Theology and Society isimli eserini kullansaydi erken

donemin tarihi ve kelami arka planina dair daha makul bir sunum olabilirdi.

4./10. yiizy1l Dimagk’inda Eg‘ariyye,”> Mu'tezile,”® Kaderiyye,”* Hagviyye,”> Kerramiy-
ye,”® Nasibilik,”” Siilik,”® Ismailiyye,”® Karmatiler®® ve Nusayrilik®! firkalar1 ele alinirken
de daha ¢ok 6n plana ¢ikan isimler tizerinden genel bir sunum yapilir. Bunun yerine yuka-
rida belirtildigi sekilde kapsamli bir tarama neticesinde bir kiime olugturularak hangi fir-
kanin agirlikta oldugu, eserleri, —-varsa— propaganda tarzlari, siyasi iktidarla iliskileri gibi
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konular tizerinde durulabilirdi. Bunun haricinde son birka¢ firkanin Dimask’la irtibati-
nin bulunmadigl, yazarin itikadi firkalar tasnifinden hareketle burada yer verdigi goriil-
mektedir.

Nakli ilimler baglaminda son olarak tasavvuf,3? riyazat®? ve keramet® bahisleri deger-
lendirilir. Tiim branslar1 Hz. Peygamber donemiyle irtibat kurarak baslatan yazar, tasavvuf
kisminda ayni tavri stirdiirmez. Yine herhangi bir brangin Dimagk'ta erken donemde tarihi
arka planini verme uygulamasini da devam ettirmez. Halbuki tabitin nesliyle birlikte D1-
magk’ta yogun bir sekilde ziiht hareketinin varlig1 goze ¢arpar. Diger béliimlerin aksine El-
beyli, burada makul bir metot izleyerek Silleminin (412/1022) Tabakdtiis-siifiyye’si tizerin-
den tasavvuf ehlini takip etmeye calisir ve ilgili isimlerin rastladig1 sozlerinden hareketle
mevcut tasavvufi istilahlar1 degerlendirir. Son olarak riyazat ve keramet bahisleri de Di-
magk’a dair birka¢ 6rnek tizerinden incelenir.

Ugiincii Boliim'tin ikinci baghigi olarak akli ilimler ele alinir. Elbeyli, ana baglkta “akli
ilimler” ifadesini kullanir, ancak giris mahiyetinde kullandig: ifadelerde “sosyal ve akli ilim-
ler” seklinde bir ifadeye ye verir.?> Daha sonra tarih,3¢ cografya,®” dil ve edebiyat,® ter-
cime, hikmet (felsefe)®® ve fen bilimleri®! bagliklari Dimask baglaminda genel hatlariyla
ele alinir. Burada yazar, yine biitiinciil ve spesifik bir anlati kurmaktan uzaktir. Ornegin tarih
boliimiinde kendisine eser atfedilen bazi isimler, eserlerinin isimleri gibi hususlara deginilir.
Ancak 6rnek olarak secilen birkag isim ve eseri incelenerek bolgedeki ilmi durum ve iliskiler
araciligiyla daha bilgi verici bir tavir sergilenebilirdi.

Uciincii Béliim 6zelinde zikredilen degerlendirme ve oneriler diginda yukarida ara ara
zikredildigi iizere Elbeyli, bu konuda en elverisli olan Ibn Asakir'in Tarih’inin yaninda mez-
hep ulemas, sairler, tabipler gibi siniflara yonelik tabakat metinlerini de 4./10. yiizy1l ger-
cevesinde inceleyip bir kiime olugtursayd: incelenen ilimlere dair figiirler, bunlarin eserleri,
birden fazla bransla ilgilenen kisiler tizerinden revagta olan disiplinler gibi hem ilmi durum
hem de ulema 6zelinde pek ¢ok degerlendirmeye agik tartisma baghiklar: ¢ikabilir ve 4./10.
yiizyll Dimask’1 daha net tasvir edilebilirdi. Bu hususta bir kisinin tiim bu ilmi disiplinlere
niifuz ederek basarili bir degerlendirmenin yapilmasinin ne kadar zor oldugu da ayrica be-
lirtilmelidir.
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Muhteva degerlendirmesi disinda kitap, teknik agidan da degerlendirilmelidir. Bu bag-
lamda o6ncelikle deginilmesi gereken husus, kitaptaki yazim tarzi ve Tiirkgenin dogru kul-
lanilmas1 meselesidir. Kitap bu konuda yeterli bir hassasiyet barindirmaz. Zira kitabin
neredeyse her sayfasinda irili ufakli yazim problemleri goriliir. Bu durum, yazarin sorumlu-
lugunda olsa da yayinevinin de jenerik sayfasinda kitabin tashih edildigine dair bilgi verme-
sine ragmen hemen her sayfada teknik tashih bulunmasi metnin son okumaya tabi tutulma-
digin1 diigiindiiriir. Ayrica sekilsel agidan dipnotlarda kaynak gosterme sekli de problemlidir.
Bazen “yazar bilgisi, kitap adi, sayfa numarasi” seklinde goriiliirken bazen “yazar bilgisi,
sayfa numaras1” seklinde olup hem tutarli bir iislubun disina ¢ikar hem de takibi zorlasti-
rir. Kitapta bir dizin bulunmamasi da gahis, mekan, kitap gibi basliklarin metin i¢inden ta-
kip edilememesi adina bir sorun olarak zikredilebilir.

Teknik agidan isim yaziminda da problemler gériiliir. Ornegin “Ibn Kalanisi”®? Ib-
niv'l-Kalanisi, “Mervan b. Muhammed et-Tatri”®3 Mervin b. Muhammed et-Tatari, “Fudale
b. Ubeyd™®* Fedale b. Ubeyd, “Ibn Ebti Hitem™®> Ibn Ebi Hatim, “Hakl b. Ziyad”°® Hikl b.
Ziyad olmalidir. Ayrica ulema isimlerinin meshur oldugu sekliyle degil, uzun uzun kiinye,
tam isim ve nisbe formunda verildigi yerler de vardir. Isimler ilk gectigi yerde bu sekilde zik-
redilip ardindan meshur formda verilseydi bu durum tolere edilebilirdi, ancak metnin gene-
linde -istisnalarla birlikte- bu durum hakimdir. {bn Ebi Hatim yerine “Abdurrahman b. Ebt

Hatim Muhammed b. Idris et-Temim{i’?” Ibn Cevsa yerine “Ebii'l-Hasan Ahmed b. Umeyr
b. Yusuf b. Cevsd™® seklindeki kullanimlar bu baglamda 6rnek olarak verilebilir.

Vefat tarihleri konusunda da baz1 kiigiik hatalar disinda biiyiik bir problem olmadig:
soylenebilir. Bunun diginda vefat tarihleri baglaminda en ¢ok goze ¢arpan problem tarihler
verilirken “(6. ...)” seklindeki kullanim yerine yazarin “(...)” seklinde herhangi bir kisaltma
zikretmeksizin dogrudan yillar: zikretmesidir. Bu durum ise ilgili kisinin vefatinin mi bu
yilda gerceklestigi yoksa o pasajda anlatilan olayin mi o tarihte vuku buldugu yoniinde bir
karigikliga sebep olmaktadir.

Son olarak zikredilen problem ve degerlendirmelerle birlikte bu ¢alismanin Tiirkiyede
hem sehir hem donem agisindan az caligilan bir konu olmasi yoniiyle ilgi ¢ektigi soylenebi-
lir. Bu dogrultuda belirli bir donem ve sehre odaklanan ilgili aragtirma, mezkar eksikliklerin
yani sira genel nitelikli bir 6zellikte olup daha spesifik ¢aligmalara kap aralayabilmesi ag1-
sindan onemlidir.
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Sira dig1 bakistyla Islam tarihi alanina emsali az bulunur énemli ¢alismalar armagan
eden Richard W. Bulliet'1n ayni zamanda bir roman yazar1 oldugu genelde dikkatimizden
kacar. Bulliet'n ilk romani, 1973’te yayinlanan ve Kicked to Death by a Camel adin1 tasi-
yan bir gizem romanidir. Elestirmenlerce mitkemmel bir roman olarak goriilmese de bu
gibi kurgu eserleri Bulliet'in bilimsel ¢aligmalarindaki bagarisinin sirrinin bir yoniini ifsa
eder. Neticede bir roman veya oykil yazsin ya da yazmasin, derleyip toparladiklarindan iyi
bir kurgu yapacak yetenekte olmak, kuvvetli bir hayal giicline sahip olmak ve yapbozun
elimizde olmayan parcalarini zihninde tamamlayabilmek iyi bir tarih¢inin olmazsa olmaz
niteliklerindendir.

Ulkemizde ilahiyat alaninda bilimsel ¢alismalarin: siirdiirenler arasinda siir yazanlara
¢okea rastlansa da roman ve oyki tiirii eserler verenler pek de fazla degildir. Muhammed
Enes Topgiil, son kitabi Ravi: Hicri Ikinci Yiizyilda Bir Muhaddisin Ilim Seriiveni ile bu az
sayidaki yazar arasina katilmis olmaktadir. Topgiil, tam anlamiyla ‘roman’ olarak niteleme-
digi bu eserinde hadis tarihinden bir kesiti, hicri 165-243 yillar1 arasinda yasamis, tama-
men hayali bir muhaddis etrafinda anlatmaktadir. Adini dahi bilmedigimiz kahraman, Ah-
med b. Hanbel'in kusaginda Semerkantli bir hadis sevdalisidir. Muhaddisin 16-17 yaslarinda
bagladig: birkag yillik rihlesi ve bu rihle siirecinde (hicri 181-184 yillar1 arasinda) tuttugu
glince, romanin ana hikéyesini olusturmaktadir. Kitap, okuru ana karakterin hayatinin degi-
sik donemleri arasinda kronoloji gézetmeden gezdirecek sekilde planlanmis. Gen¢ muhad-
disi Basradan Mekke'ye giden yolda bir handa konaklarken veya ugradig: bir sehirde ders-
lerine katilabilecegi muhaddisleri ararken goériiyoruz. Sonrasinda kendimizi Bagdat'ta ders
veren, dmriiniin sonlarindaki yash bir otoritenin ders halkasinda buluyoruz. Birkag sayfa ile-
ride Semerkant’ta babasinin ticarethanesinde daha heniiz rihlesine ¢itkmamus bir delikanliyla
karsilagiyoruz. Zaman zaman kahramanimizin tuttugu notlarin yazili oldugu defterin yiiz-
yillar sonraki macerasina da uzanryoruz. Mogol istilasindan kagan bir alimin, yazarini tayin
edemedigi bir muhaddisin giincesini yanina alip medresesini terk etmesi, II. Bayezid’in saray
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kiittiphanesini tasnif eden kisinin bu eserin kiinyesini tespit edemeyip i¢inde gecen muhad-
dis isimlerinden yola gikarak kitab1 hadis boliimiine kaydetmesi, yine ok sonralar1 bir cilt-
¢inin elinde glinligiin tamir edilip on yedi farkl: ciiz ve risaleyle bir arada tekrar ciltlenmesi
yazmanin uzun yolculugundaki birka¢ duragini gosteriyor. Bityitk badireler atlatan kitap,
takdir-i ilahi ile giintimiize kadar ulastyor.

Bir hadis hocasi, hadis tarihi gibi bir alanda, igerigi farkli bile olsa, alisageldigimiz tiirden
bir ders kitab1 yazmak yerine neden hadis tarihinin hayali bir karakterinin rihlesini ve onun
glinligiiniin hikéyesini roman tarzinda yazmak ister?

Kitabin girisinde yazar, yani aslinda romanin gizli kahramani olan tiniversitedeki hadis
hocasi, verecegi hadis tarihi dersi igin hazirlik yaptigindan bahsediyor. Dersin izlencesini ha-
zirlamaya ve okutacagi metinleri se¢gmeye calisiyor. Bu arada mevcut ders kitaplarini tekrar-
dan inceliyor ama konuyu kendi “sorular1 ¢ergevesinde sunan, hem pedagojik yonii iyi hem
de [istedigi] nitelikleri tagiyan bir kitap” (s. 7) bulmakta zorluk ¢ekiyor. Yazara kulak verelim:

Istedigim ne peki? Cok basit aslinda: Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan bir soziin, yap-
t1g1 bir eylemin, onayladig: bir s6z ya da tavrin seriivenini adim adim izleyen bir tarih
anlatis1 sunmak. S6ztin ya da eylemin izini belli tarih ve cografyalarda siirmek, s6ziin
ya da eylemin hélden hale, dilden dile, eylemden eyleme aktarimini kovalamak, yaziya
gectigi zamani, yazili metne aktarildiktan sonra olanlari, yazili metinden okunma sii-
recini, okunma mekéni ve zamanini, bu bilgiyi elde etmek ugruna katlanilan yolculuk-
lary, siyasilerin bu eyleme destek ya da késtek oluglarini, erken Islam toplumunda Hz.
Peygamber adina sdylenen yalanlarin yayilising, bir tedbir olarak hadis aktarim zinciri-
nin (isndd) ortaya ¢ikisini, hadis nakleden kimselerin giivenilirliklerinin nasil belirlen-
digini, farkli dini gruplarin rivayetlere yaklasimini, yeni hadis edebiyati tiirlerinin or-
taya ¢ikis sebeplerini, her bir temel kitabin ne zaman ve neden yazildigini tasvir etmek,
daha dogrusu her seyi imkan nispetinde anlamak. Bunlar1 yaparken de tiim bu faaliyet-

leri yapan insana, bunlarin yasandig1 topluma dokunmak, o havay1 hissetmek. (s. 7-8)

Ardindan bir itiraf geliyor: “Galiba ¢ok sey istiyorum ve bu yiizden de netlestiremiyo-
rum bir tiirli programimi.” (s. 8) Devaminda yazar 2./8. asrin ortalarinda Basra veya Ka-
fedeki hadis meclislerine katilabilmis olmay1 arzuluyor. Bu sadece ge¢mise 6zlem sadedinde
anlagilmamaly; yazar, o diinyanin igine girmeden, o havay: teneffiis etmeden hadisin dogal
tarihini yazamayacagini ve yazamayacagimizi diigiiniiyor. Sonuna kadar hakli. Cok sey mi
istiyor? Evet, ama istedigi tamamen imkansiz da degil. 2./8. asrin veya sonraki bir donemin
hadis meclisine kimsenin bugiinden istiraki miimkiin degil, fakat eger elimizdeki bilgi ve
belgeleri hakkiyla kullanabilirsek o giinlerin diinyasina bir kap: aralama imkanimiz olabi-
lir. Bu konuda kahramanlarimiza kars hissettigimiz empati ve sinirsiz hayal giiciimiiziin ya-
ninda en biiytik avantajimiz, insanin pek degismeyen dogasidir. Buitiin tarihi, cografi ve k-
titrel farkliliklarina ragmen o giinkii insanin esasta bugiinkii insandan ‘insan olma’ cihetiyle
hi¢ de farkli olmadigini her zaman aklimizda tutmamiz lazim.
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Topgiil kendi idealindeki hadis tarihi kitabinda olmasini arzuladig1 hususlarin alisagel-
digimiz tarzda ve formatta bir tarih kitab: olarak yazilmasini ya kolay gérmediginden veya
belki de biisbiitiin imkansiz gérdiigiinden hedefine ulagsmak icin edebiyatin genis, 6zgiir ve
zengin imkéanlarina bagvuruyor olmali. Eger séyledigimiz her seye bir dipnot koyma ihtiyaci
duyarsak Ahmed b. Hanbel gibi hakkinda ¢ok fazla sey bildigimiz bir kisinin bile hayatini
biitiin yonleriyle, hisleriyle, krizleriyle ve ¢eliskileriyle anlatabilme imkénimiz pek olmaya-
bilir. Peki, o zaman Ahmed veya onun ¢agdas1 herhangi bir muhaddisin, talebelik ve hocalik
kariyeri boyunca sahip oldugu duygularina ve diisiincelerine yani i¢ diinyasina tam olarak
nasil ulasabilecegiz? Burada kurgu (fiction) bizim imdadimiza yetisebilir mi? Kurgu derken
zorunlu olarak salt edebi kurguyu kastetmiyorum; aklimda tarih anlatisinin edebi anlati ile
zenginlestirilmesinin yaninda tarihyaziminin nihayetinde belli 6l¢iide bir kurgu oldugu dii-
stincesi var. Spekiilasyon beceresi ve hayal giicii iyi bir tarih¢inin yazdig: tarih ile iyi bir ta-
rihi romanin aras, ilk anda diisiindiigimiizden daha ince bir ¢izgiyle ayrilmis olabilir. Ta-
rihi veriler, edebi kurguya daha ziyade malzeme saglarken spekiilasyon, hayal giicti ve kurgu
tarihe bundan ¢ok daha fazlasini sunar. Aslinda hadis ilmine, hadis meclislerine, ilim yolcu-
luklarina dair biitiin bildiklerimize, o zamanki giindelik hayata dair bilinenleri ve sonrasinda
insani duygu ve diistinceleri, yetenek ve zaaflar1 da ekleyecek bir kurgu (ki bunun illa ki ro-
man formatinda olmasi gerekmez, edebi ehliyet kullanmayi kastediyorum), pek ¢ok kuru ta-
rih anlatisinin eksiklerini kapatip o diinyay: daha iyi anlamamaiza vesile olabilir.

Topgil tam da bu dedigimi yapmaya girisiyor. Eserde varlikli bir aileye mensup bir
gencin uzun bir yolculukta masraflarini nasil karsiladigindan tutun, nerelerde ve hangi
sartlarda konakladigi, bazen bin develik kervanlarda ve bazen kisa mesafelerde tek bagina
nasil yolculuklar yaptigi, kimlerden nasil hadis topladigy, yazdig: hadisleri nasil sakladigy,
ders verdigi giinlerde dersine nasil hazirlandig1 gibi bir¢ok konu okurun zihninde basa-
riyla canlandiriliyor. Kitap boyunca kahramanin duygu ve diisiincelerine de zaman zaman
uzanma imkani buluyoruz.

Hadis tarihi dersini destekleyecek béylesi bir metnin ayni zamanda kaginilmaz olarak
didaktik bir yonii var. Yazar, hadiscilik isinin nasil yapildigi, hoca-talebe iliskileri, meclisle-
rin nasil isledigi gibi genel konular hakkinda, bazen de belli sahislar ve kavramlar hakkinda
okuru -ki eserin okuru biiyiik él¢iide giiniimiiz hadis 6grencisidir- bilgilendirmek istiyor.
Bu didaktik anlatimlar hikayenin akisina biiyiik 6lgiide giizelce yedirilmisse de zaman za-
man metnin edebi yoniini hafiften zorluyor. Bu yaz1 bir edebiyat elestirisi olmadig: i¢in, bu-
rada ayrintiya girmeden bu tespiti yapmakla yetiniyorum.

Yukarida Topgiil'tin nasil bir tarih kitabr hayal ettigini alintiladim. Romanin yazilma
amacin: dile getiren bu girise ragmen elimizdeki eserin hem dénem olarak hem de konu
olarak orada bahsedilen hususlarin yalnizca bir kismina tekabiil ettigini ifade etmek gerek-
mektedir. Yazar, kahramanini Ahmed b. Hanbel'in ¢agdas: olarak kurgulamis ve hadis tari-
hinin yaklasik 180-240 yillar1 araligindaki déneminin meselelerine yer vermistir. Temelde
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kahramanin 6grenci ve hoca oldugu iki farkli donemle ilgili anlatilara muhatap oluyoruz.
Bu, iki yonlii olarak faydali bir tercihtir. Birincisi, yaklasik 60 sene aralikl iki farkl tecriibe
esere yansitilmis olmaktadir. Burada tabii ki bu zaman zarfinda hadis ilmindeki gelisimin ve
degisimin, daha belirgin bir sekilde anlatiya yansitilmasi beklenirdi. Yazarin sunumunun,
daha statik bir hadis tarihi algis1 olusturmaya katk: sunabilecegine veya zaten mevcut olan
boyle bir algiy1 pekistirebilecegine dair bir endise tasimiyor degilim. Topgiil'iin tercihinin
ikinci faydasi birinde talebe, digerinde hoca goziiyle meclislerin anlatiliyor olmasidir. Bu hu-
susun da belli yonlerinin gelismeye agik oldugu soylenebilir.

Neden bu donem romana konu olarak se¢ildi? Bunun en iyi cevabini yazar verecek-
tir ama hadis ilminin epeyce bir olgunlastig1 bu dénem Topgiil tarafindan pedagojik olarak
daha kolay ve faydali bir sekilde islenebilir gortilmiis olmalidir. Segilen dénem ayni zamanda
hadis tarihi agisindan ¢ok énemli bir déniim noktasini, biitiin Islam tarihi agisindan da en
hassas olaylardan biri olan Mihne’yi de i¢ine almaktadir. Kahramanimiz da bu travmatik sii-
rece taniklik edenlerdendir. Mihne, hakikaten agiklanmasi ve anlatilmasi zor bir olaylar di-
zisidir. Genel olarak Topgiilin, Mihne sunumunu biraz yiizeysel ama nihai olarak basarili
gorsem de bugiin biitiin dinamiklerini tam olarak anlayamadigimiz, ¢ok yonlii ve boyutlu bu
olayla ilgili anlatimin gelistirilebilecegi disiincesindeyim. Romanin bagindan itibaren beni
en ¢ok meraklandiran husus, kahramanin Mihnede ne yapacag: idi. Eger ondan, Ahmed b.
Hanbel gibi bir “kahraman” iiretilecek olsaydi, bundan acikg¢asi hadis tarihyazimi agisindan
rahatsizlik duyacaktim. Neticede ¢ok da gercekgi bir sekilde sorgulamada istenileni sdyleyen
ve bunun mahcubiyetini, suglulugunu en derininde yasayan kahraman, 6zel goriismelerde
ve derslerinde inandigini sdylemekten ¢ekinmemis ve 6liimiine kadar Ahmede yakinligini
devam ettirmis biri olarak takdim edilmistir.

Topgtl'in mahirane bir sekilde anlattig1 veya isaret ettigi hadis konularina ve yine us-
taca kurguladig: hikayesine hayranlik duysak da 6yle ya da boyle neticede hadis tarihi ders-
lerinde ilave okuma metni olarak planlanmis eserin, yazarin kastetmedigini diistindiigtim
bir romantizasyona ve idealizasyona yol agabilecegine veya hélihazirda mevcut olan boyle
bir anlayis1 destekleyebilecegine dair kiigiik de olsa bir endisem var. Hadis tarihi, isin as-
linda biiyiik 6l¢iide hadisle ugrasan insanlarin tarihidir. Dolayisiyla hadisle ilgili her tiirli
insani zaaflarin ve problemlerin de yasandig: bir alandan bahsediyoruz. Semerkant’tan bas-
lay1p hadis toplamak i¢in zorlu yolculuklara ¢ikan delikanlinin ve sonrasinda kemale ermis,
halka sahibi muhaddisin hissettikleri ve yasadiklar1 tamamen ger¢ekgi olsa da kurgunun bu
sahsin ‘tim gergekligini’ yansitmadigini hemen fark ediyoruz. Hadis tarihiyle ilgili problem-
lerin kitaba daha kuvvetli bir sekilde yansitilmas1 daha faydali olur ve herhangi bir ideali-
zasyon ihtimalini daha sinirli bir boyutta tutabilirdi. Hadis tarihine dair pek ¢ok hususun,
ozellikle hadisgilerimizin hadis alip aktarma konusunda gosterdikleri renkliligin ve gesitli-
ligin biitiin sorunlariyla dile getirilmesi kitab1 siradan bir hadis tarihi kitabinin yapamaya-
cagi seyleri yapma konusunda daha da bir st sinifa tagiyabilirdi. Buna iki kiigiik 6rnek ver-
mek istiyorum:
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Kahraman, Mekkede Siifyan b. Uyeyne’nin meclislerine katilir ve onunla yakin bir iligki
kurar. Onun Siifyan’la olan ¢esitli hatiralar1 aktarilir. Bu minvalde kahramanimiz, bir hadisi
Sifyanin ancak farkli meclislerde birkag kere tekrar etmesi neticesinde yazabildiklerini not
eder ve tstadinin “hafizasi[nin] hayranlk uyandiricr” (s. 100) oldugundan bahseder. Siif-
yan'in kuvvetli hafizaya sahip iyi bir hadis ravisi oldugunu diistinsek de 6grencisi Humey-
di'nin el-Miisned’i gibi kitaplara baktigimizda onun bir¢ok hadisi hem alma hem aktarma
konusunda, zaman zaman 6nemli sayilabilecek hatalar yaptigini goriiyoruz. “Hz. Peygam-
ber’in agzindan ¢ikan bir s6ziin, yaptig1 bir eylemin, onayladig: bir s6z ya da tavrin serii-
venini adim adim izleyen bir tarih anlatis1 sunmafyi]...” (s. 7), idealindeki hadis tarihi i¢in
koydugu hedeflerin arasina yerlestiren Topgiil'iin, tam da eline firsat gegmisken hadislerin
rivayetinde karsilagilan sorunlarla ilgili bu rivayetlerden istifade etmesi, daha da ger¢ekgi bir
hadis tarihi —-veya ‘hadis romanr’- yazilmasina hizmet etmez miydi?

Ayni sekilde Hiiseym b. Besirden bahsedilen béliimde -ki kahramanin en deger verdigi
hocalarindan biridir- tedlis yapmakla maruf bu 6nemli muhaddisin anekdotlara yansimis
tedlis hikayelerinden biri buraya ilistirilemez miydi? Hiiseynr'in, kendisinden tedlissiz hadis
almak isteyenlere yine de farkli bir tiir tedlis yaparak hadis rivayet etmesi, ve bir de bunu, ne
oldugunu anlayamayan talebeye esprili bir sekilde séylemesi, o glinkii hadis talipleri gibi bu-
glinkii hadis talipleri icin de hem 6gretici hem de eglendirici olmaz miydi? Aradigim, tislup
olarak daha didaktik bir eser degil; sadece kitapta hadis tarihine dair ele alinmaya deger bazi
meselelerle ilgili zengin rivayet birikimimizin daha ileri diizeyde ve ¢ok boyutlu kullanila-
bilme imkanini vurgulamak istiyorum.

Bu sekilde hadisgilerin pratigine dair literatiiriimiizde yer alan sayisiz hikiyeden en 6g-
retici olanlarindan bazi segmeler kitaba yedirilebilirdi. Bunu yazar belli dl¢iide yapsa da ben
insan olmakligimizin, sadece yedigimiz i¢tigimiz zaman degil hadis isiyle ugrastigimiz za-
man da bizimle oldugu ger¢eginin, hadis tarihinin en énemli vurgularindan biri olmasi ge-
rektigini diisiinenlerdenim. Bagkasi ihtiyar hocasindan hadis alamasin da, hocanin en son ve
belki de tek ravisi kendisi olsun diye arkadaglarini yanlis yonlendirenlere dair anekdotlar ug
ornekler olarak degerlendirilip disarida birakilabilir fakat bu tiir 6rneklerin hadisle ugrasan
insanin tabiatina dair bagka yerde kolay bulamayacagimiz karakter izlerini bize géstermede
ne kadar faydali olacag: izerinde konugmaya bile gerek yoktur.

Gordigiim kadariyla bu kitabin en temel sorunu ana karakterinin tek boyutlu olmasi
ve bu durumu dengeleyebilecek ‘koti” karakterlerin ve yan karakterlerin eksikligidir. Ta-
bii ki tek boyutluluk, kismen eserin didaktik yapisinin bir neticesi olarak goriilebilir ki
baoyle bir tercih yazarin hedefledigi mesajlar1 vermesini kolaylastirmaktadir. Mihneyi dii-
zenleyenler kismi olarak kotii karakter ihtiyacini karsilamaya yarasa da benim aradigim
daha miicessem etli kanli bir antagonist. Mesela sehir sehir dolasan muhaddisimizin git-
tigi birgok yerde tekrar tekrar yollarinin kesistigi, Ehl-i hadis’le gerilimi olan, onlarin yap-
t1g1 isleri degersiz goren, onlarla konusmayi, tartigmay: kendine is edinmis, hadisgileri
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‘disiinme’ye ¢agiran ve hatta tahrik eden biri boyle bir gorevi gorebilir. Makamat'in, her
sehirde farkl bir kilikla ortaya ¢ikan renkli karakterini ¢agristiran béyle bir antagonist,
muhaddisimizin ¢ocuklugundan beri tanidigi, akli ilimlere daha cok ilgili, spekiilatif dii-
sinmeye meyilli biri olabilir. Cok eskiden ilim yolculuklar: ve kariyerleri farklilagan bu
iki kisinin heniiz gengken bir giin Semerkant’ta, sonra orta yaglardayken hac mevsiminde
Mekkede, yine biraz daha yas almisken Bagdat’ta belki tesadiifen karsilastiklarini ve her
seferinde giindemlerindeki meseleleri, 6zellikle hadisle ilgili olanlari, konusup tartigtik-
larini diistiniin. Kitaba yapilacak buna benzer miidahaleler, sadece megsakkatli yolculuk-
larla hadis toplayip sonra bunlari bir sonraki nesle aktaran, hayatindaki neredeyse tek ‘he-
yecan’ Mihne siirecinde yasadiklar1 olan bir muhaddis hikayesinin ka¢inilmaz bir sekilde
monotonlagma riskine mani olabilecegi gibi dénemin tartigmalarina 1s1k tutup hadis ta-
rihine dair daha biitiinciil bir sunuma hizmet eder ve bu yiizden pedagojik anlamda daha
da faydali olur. Hi¢bir diistinsel ortak noktaniz olmasa bile ¢ok eski dostlugunuzdan veya
bagka bir sebepten dolay: ayricalikli muamelede bulundugunuz kisiler vardir ve bu insan-
larla teklifsiz konusursunuz; bunu yaparken de ne ‘hadis talibi’ ne de ‘hadis hocas1’ maske-
lerinizi takmak zorunda kalirsiniz. Kahramanimiz ile antagonisti arasinda béyle bir iligki
tahayytl etsek mesela...

Esere katki saglayabilecek diger yan karakterler, hadisgilerin kendi aralarindan birileri
olabilir. Romanin kahramani, Ahmedlerin, Yahyalarin seviyesinde olmasa da ta bagindan
itibaren iyi yetismis bir hadisci olarak takdim ediliyor. Neredeyse tiim diinyas: hadisin etra-
finda donen, mitkemmele yakin bir karakter ¢iziliyor. Maiset derdi veya baska sebeplerle, ha-
disle ugrasmadig1 zamanlarda bile akli orada. Boyle kisiler illa ki hadis tarihinde bulunmus
olabilir. Bugiin de boyle insanlara rastlayabiliriz. Ancak hadis meclislerini dolduran insanla-
rin ¢ok az1 hem boylesi bir karaktere sahip hem de bu derece basarili bir is yapabiliyor olmal.
Yazarin sunumu, ister istemez, o giinkii ¢ogu hadis talibinin bugiinkii ilim taliplerine benzer
sekilde ‘vasat’ oldugu gergegini perdeliyor. Cagdas hadis arastirmacilarinin neredeyse tama-
minin hadis tarihi anlatimi benzer bir durumla malul goriintiisti vermektedir. Halbuki ha-
dis tarihi, diigiindiigiimiizden ¢ok daha biiyiik oranda bir ‘vasat’ insanlar tarihidir. Muhaddi-
simiz anlagilir sebepler ve muhtemelen pedagojik endiselerle meslegi itibariyla mitkemmele
yakin biri olarak takdim edilmektedir. Fakat en azindan yanina ¢esitli zaaflar1 olan vasat ha-
disci karakterler yerlestirilmesi tarihi gerceklige cok daha uygun olmaz mi? Biiytik bir ha-
disci olmaya heves edip de zeké ve yetenek yoniinden potansiyeli olmayan ve buna ragmen
hadis derslerini kagirmayan bir karakterin yaninda pekala ‘hadisin sehvetine kapilip zaman
zaman ahlaki sinirlari bile zorlayan tavir ve hareketlerde bulunan baska bir figiir dengele-
yici bir islev gorebilir. Romanda genel olarak 1limly, anlayish ve milayim biri olarak takdim
edilen kahramanin aksine, muhaliflerine kars1 en ufak bir sempati beslemeyen, miisamaha-
s1z, kaba ve kavgaci karakterler her anlamda mevcut anlatima ilave bir zenginlik ve gercek-
cilik katabilir. Cok zahit bir karakter pekala ¢ok sakaci biriyle yan yana sunulabilir. Bunla-
rin yaninda uzun yolculuklarda, konaklanan hanlarda, arkadaslar arasi1 sohbet ve miizakere
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meclislerinde siirlerin havada ugusmadigi bir 2./8. veya 3./9. asr1 tahayyiil etmenin miimkiin
olmadig1 hatirlanmalidir.

Burada son bir noktaya temas etmek istiyorum. $imdiye kadar Topgiil'iin eserini ‘ro-
man’ diye nitelemis olsam da arka kapakta eser “romanla akademik bir arastirma arasinda
gidip gelen ... melez [bir] metin” olarak nitelenmektedir. Bunda haklilik pay1 yok degil. Za-
man zaman Ahmed b. Hanbel'in bir ‘demo versiyonu’ veya ‘alt stiriimi” olarak gorebilece-
gimiz isimsiz kahramani ve onun 6zel hayatiyla ilgili detaylar1 ¢ikarirsak, eserde hadis ta-
rihinin sahsiyetleri, kavramlari ve hadisgilik isinin nasil yapildigini gésteren kisimlarin
neredeyse tamamini yazar bol dipnotlu ve kaynakli bir sekilde yeniden yazabilir. Bunun an-
lami sudur: Bu eserin biyiik bir bolimil aslinda zaten tamamen ‘kurgu’ (fiction) degildir.
Yani Topgil'iin sifirdan kurgusu degildir. Onun yaptigy, tevariis edilenleri, aktarilanlari mev-
cut haliyle eserde bir araya getirip akici bir anlatiya dontstiirmesidir. Basta Ahmed olmak
tizere cesitli muhaddisler hakkindaki anlatilardan eklektik bir sekilde kurgulandig: anlasi-
lan kahramanin isimsiz birakilmasi da muhtemelen bu yiizdendir. Uydurma bir isim verilse
bile onun her zaman gergek bir kisi olarak algilanma riski vardir. Eserdeki bu durum beni
Harirf'nin Makamdatindaki karakterlerinin gercek olup olmadig: ile ilgili kadim tartigmaya
gotirmektedir. Tamamen kurgusal olmalarina ragmen bazilarinca Eb Zeyd es-Sertci ile
Haris b. Hemmam’in gergek tarihsel kisilikler olmasi gerektigi iddia edilmis, aksi takdirde
bu sekilde hikdye anlatmanin yalancilik olacag: diigiiniilmustiir. Masal ve fabl gibi kurgu ol-
dugu kendinde zahir triinler disindaki gergekei kurgulara kars: genelde dogru-yalan diko-
tomisi ¢ercevesinde mesafeli durulmustur. Burada aklima gelen soru sudur: Bir edebiyatgi,
Ahmed’in veya bagka bir tarihsel figiiriin hakkinda roman yazarken kurgunun buradaki yeri
ne genislikte olabilir? Ahmed’in sdyledigi rivayet edilmeyen, fakat onu tanidigimiz kadariyla
pekala soyledigi varsayilabilecek bir s6z onun agzina konulabilir mi? Edebiyatgiy1 gegtik, bir
hadis¢i, roman gibi bir kurgu kaleme alsa bile, boyle bir sey yapabilir mi? Topgiil'iin bunu
yapmamay1 tercih ettigi anlasiliyor.

Universitedeki hadis hocasi kesfettigi giince sayesinde dersini nasil isleyecegine karar
vermis, donem sonunda sira final sinavina gelmistir. Topgiil'iin ger¢ek sinav sorulari oldugu
anlagilan sorular kitabin sonunda okurlar ile paylasiimaktadir. Bunlardan dordiinciisii dog-
rudan romanin ana konusuyla ilgilidir:

4. Hicri 165 senesinde Semerkant’ta diinyaya gelen bir ilim talibi olsaydiniz ilim tahsili
i¢in nereye gider, gittiginiz sehirde ne tiir bir ilmi ve siyasi manzara ile karsilasir, ne gibi
faaliyetler yapardiniz? (Kronolojik bir seyir takip ederek hadis edebiyat: tiirlerini de dik-
kate alan serbest bir anlat1 yapiniz[.]) (s. 187)

Siradan bir hadis tarihi kitabini okuyan ortalama bir 6grencinin, dersin sinifta nasil is-
lendigi bir tarafa birakilacak olursa, bu soruya cevap vermekte ¢ok zorlanacagi kanaatinde-
yim. Fakat Topgiil ¢ok yerinde ve bir o kadar da giizel bir soru soruyor. Ve bir anlamda bu
soruyu sorabilmek adina bir ‘roman’ yaziyor. Formel hadis tarihi eserlerini, dersi takiple ve
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Ravi kitabiyla beraber okuyan bir 6grenci bu soruyla 6yle ya da boyle yiizlesebilecektir. Ne-
tice olarak Topgiil'iin hem alternatif ders kitab1 arayis1 hakli hem dersin ¢iktist olarak 6grenci
i¢in koydugu hedef yerinde hem de bu hedefe hizmet etsin diye kaleme aldig1 eseri olduk¢a
basarili. Yukarida bahsettigimiz romantiklestirme, ideallegtirme riskleri ortadan kaldirilip
tek boyutluluk sorunlarinin tistesinden gelinerek buna benzer kitaplarin sayisinin artmasi
gerektigi asikdrdir. Herkes Topgiil kadar basarili bir sekilde ‘hadis romanr’ yazamayacagina
gore ne yapmamiz gerekiyor? Onun bu ¢abasindan ¢ikan en genel sonug, hadis tarihyazi-
minda yeni arayislar i¢ine girmemiz gerektigi olacaktir.
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Tiirkge akademik literatiirde fikih perspektifinden Islam siyaset diisiincesini inceleyen ¢a-
ligmalar sayilidir. Fikih-siyaset iliskisinin dikkat ¢ekici sonuglar ortaya ¢ikardigi Osmanli do-
nemi hakkindaki ¢alismalar daha ¢ok tarihgiler tarafindan yapildig: icin mezktir ¢alismalarda
fikhin 6zgiin nitelikleriyle ilgili hususlar yeterince derinlikli incelenememistir. Asitm Ciineyd
Koksal'in eserinin en 6nemli 6zelligi, genel olarak fikih-siyaset iliskisine dair literatiire, 6zelde
de bu literatiiriin Osmanli dénemine ait @iriinlerine fikih perspektifinden kusatici bir bakis
sunmasidir. Literatiiriin bu 6l¢iide kapsaml bir degerlendirmeye tabi tutulmasi, goriislerin ge-
ligim siirecini ve tarihi seyirle iligkisini gozlemlemeyi miimkiin kilmaktadir. 2018 TUBA TE-
SEB mansiyon 6diilii alan bu eserden 6nce fikih-siyaset iligkisi ve Osmanli hukuk sisteminde
fikih-siyaset iligkisi tecriibesine dair bu 6l¢iide kapsamli bir ¢aligma yapilmamusti.

Eserin temel iddias;, Osmanli idare ve hukuk sisteminin laik/sekiiler bir karakter tasi-
mayip bilakis ser esaslara uygun oldugudur. Osmanli hukuk diisiincesinin 6rfi ve seri ol-
mak {izere ikili bir yapiya sahip olusu ve orfi siyaset alanindaki bazi uygulamalarin seriatla
celisir gibi gortinmesi 6nde gelen bazi tarihgileri, 6rfiin seriati domine ettigini ve yonetim
sisteminde seriattan ziyade orfiin esas oldugunu diistinmeye sevk etmistir. Bu iddiaya kars1
yazar, Orfi siyasetin seriata bir alternatif olarak degil, seriatin izin verdigi alanda faaliyet gos-
teren ve onu tamamlayan bir sistem olarak tasavvur edilmesi gerektigini savunur. Yazara
gore baz1 donemlerde gesitli uygulamalarla otorite seriatin ¢izdigi sinirlar asmis olsa da Os-
manli hukuk teorisyenleri, doktrinde ser‘i mesruiyeti -bazen seklen de olsa- korumaya her
zaman Ozen gostermislerdir. Yazar bu iddiasini ortaya koyarken 6nce Osmanli dncesi siya-
set-i ser‘iyye diisiincesinin kronolojik seyrini inceleyerek Osmanli sisteminin ortaya ¢ikisina
kadar gelen arka plani sunar. Ardindan Osmanl: tecriibesine dair literatiirden pek ¢ok argii-
man egliginde iddiasini gesitli agilardan temellendirir.

Eserin Giriginde yazar, Islam kamu hukukunun yeterince gelismedigi yoniindeki yaygin
kabule deginip bu durumun muhtemel sebepleri iizerinde durur. Bu sebeplerin temelinde
devletin, zimmet sahibi bir kurumsal kisi olarak tasavvur edilmemesi fikri bulunmaktadir.
Yine de bu alanda hacimli bir literatiirtin -sistematik fikih eserlerine nispetle ge¢ bir tarihte
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de olsa- ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Yazar burada siyaset-i ser‘iyye hakkindaki Osmanli do-
nemi 6ncesi klasik literatiirii 6zetle degerlendirir.

Eserin “Seriat ve Siyaset-i Ser‘iyye” baglikli Birinci Boliim’ii, siyaset-i ser‘iyye konusunda
bir kavramsal ¢erceve sunar. Eserlerde kisaca siyaset olarak ifade edilen siyaset-i ser‘iyye, ge-
nis anlamda halkin diinyevi islerini dinin vazettigi ser‘l esaslar dairesinde ¢oziimlemeyi, dar
anlamda ise imamin mevcut bir fesad: ortadan kaldirmak, muhtemel bir fesadi 6nlemek ya-
hut bir problemi ¢ozmek igin uygun gordiigii hiikiimleri ifade eder. ibn Teymiyyeden (6.
728/1328) sonra kavram daha da daralarak “mevcut ya da muhtemel fesadin 6niine gegmek
i¢in ongoriilen agirlastirilmis ceza” anlaminda kullanilir hale gelmistir (s. 32-4). Siyaset-i
ser‘iyyenin terimlesme siirecinde Méverdi (6. 450/1058), Ebt Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066),
Ciiveyni (6. 478/1085), ibn Akil (6. 513/1119), Karafi (6. 684/1285), ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim (6. 751/1350) gibi alimlerin eserleri etkili olmustur. Yazar burada siyaset kavrami-
nin rey, orf, istihsan ve 1stislah kavramlariyla iliskisine deginir ve siyaset-i ser‘iyyenin mes-
ruiyetinin temelde miirsel maslahat ile agiklandigini syler. Devaminda siyaset-i ser‘iyyenin
teori ve pratikteki tezahtrleri tizerinde durulur (s. 47-58).

Birinci Bolim’tin son baslig, seriat-siyaset iligkisine dair goriislerin degerlendirilme-
sine ayrilmistir. Burada 6ncelikle siyasetin seriatin disinda ve onun tamamlayicisi, bazen de
onu asan ve bu yiizden hem 6vgiiye hem de yergiye konu olabilen bir olgu seklinde tasav-
vuru, eserlerden aktarilan anekdotlar egliginde izah edilir. Daha sonra sirasiyla Gazzali (6.
505/1111), Turttisi (6. 520/1126), Hasiri (6. 500/1107), Ibni’l-Cevzi (6. 597/1201), Karafi,
Ibn Kayyim, ibn Haldun (6. 808/1406), Makrizi (6. 845/1442) ve Sihabiiddin el-Altisinin (6.
1270/1854) seriat-siyaset iligkisine dair goriisleri kisaca degerlendirilir. Bu sahsiyetlerden Ib-
nir'l-Cevzi, Makrizi ve erken modern donem alimi olan Aldsinin siyaset sahasina dair daha
olumsuz goriislere sahip olduklari, buna karsilik 6zellikle Karafi ve Ibn Kayyim'in siyasete
seriatin yaninda alan agan yaklagimlariyla Osmanl: siyaset diisiincesine biiyiik oranda tesir
ettigi tespiti yapilmaktadir (s. 59-94).

Fikih-siyaset iligkisine dair literatiirdeki yaklagimlarin tahlil edilmesinin ardindan, ese-
rin asil iddiasini iceren “Osmanli Hukukunun Ser‘iligi Meselesi” baglikli Tkinci Bolim gelir.
Bu boliimiin ilk kisminda, Osmanl 4limlerinin nezdinde seriatla siyasetin (yahut da 6rfiin)
birbirini diglayan, birbirine alternatif alanlar olarak goriilmedigi, aksine bu ikisinin birbi-
rini tamamlayan ahenkli birlikteliginin Osmanli yonetim felsefesinin temelini olusturdugu
kaydedilir. Yazar bu goriisit Osmanl miielliflerinden yaptig1 alintilarla destekler. Bélimiin
ikinci kisminda Osmanli hukukunun ger‘iligini sorgulayan Fuat Kopriilii (6. 1966), Omer
Litfi Barkan (6. 1979) gibi tarihgilerin goriisleri degerlendirilip Osmanli hukukunda seriat
ve Orfiin karsit iki sistem olarak iglev gordigii, klasik dénemde 6rfiin daha baskin oldugu,
17. ytizyildan itibaren ise ulemanin otoritesinin artmasiyla seriatin agirhik kazandig: seklin-
deki iddia elestirilir (s. 111-6). Yazara gore orfi kanunlarin klasik medrese egitimi gormiis
biirokratlar tarafindan yapilmasi, yargilamanin seri usullere dayanmasi, seriata uymadig:
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i¢in ilga edilen bazi kanunlarin varligi, Osmanlrda hukuk sisteminin ser‘iligini gosteren en
somut delillerdir. Iddia sahiplerinin iizerinde durdugu ehl-i ser‘-ehl-i 6rf ayrimina miistakil
olarak deginen yazar, ehl-i ser* ile ehl-i 6rf arasinda bir yetki paylasiminin s6z konusu oldu-
gunu ve prensip olarak ehl-i 6rfiin ehl-i ser‘in hitkmii olmaksizin tasarrufta bulunmadigini
ifade etmekle birlikte, bu idealin her zaman gerceklesmeyebilecegini, seri esaslara seklen
uyum saglansa dahi bu esaslarin asil maksatlarina muhalif uygulamalarin gériilebildigini ka-
bul etmektedir.

Ikinci Bolim'in son kismi, Osmanli ceza hukukunun siyaset baglaminda daha yakin-
dan incelenmesi hakkindadir. Osmanli hukuk sisteminin ser? olmadig: yoniindeki iddia, en
¢ok Osmanli ceza kanunnamelerindeki seriata aykir1 goriinen maddelerin varlig: ile temel-
lendirildiginden, yazar mezktr kanunlar tizerinde etraflica durmustur. Burada sadece ka-
nunnamelerden yola ¢ikilarak Osmanli hukuk sistemi hakkinda genellemeler yapmanin isa-
betsiz oldugu vurgulanir ve kanunnamelerin Osmanli hukuk sisteminde muteber sayilan
fikih metinleri, siyasete dair eserlerdeki doktrin ve ser‘iyye sicilleriyle birlikte degerlendi-
rilmesi gerektigi ifade edilir (s. 122-3). Dolayistyla yazara gére kanunnameleri fikhin kargi-
sinda bir yetki araci olarak tasavvur etmek dogru degildir. Burada yazarin yer verdigi kanun-
namelerdeki bazi ilke ve uygulamalar dikkat ¢ekmektedir. Mesela hadler konusunda kanun
oniinde mutlak esitlik esas oldugu halde ta’zir alaninda sosyal statii farkinin cezada etkili ol-
masi, Hanefi mezhebindeki muteber goriisiin hilafina olarak mali cezalarin oldukea yaygin
olmasi, masumiyet karinesinin tohmet altindaki kisiler ve sabikalilar agisindan uygulanma-
mas1 bunlardan bazilaridir (s. 126-33).

“Osmanlilarda Siyéset-i Ser‘iyye Tartigmalar1” baglikli Ugiincii Bélimde yazar, Os-
manlida siyaset-i gser‘iyye tartismalarini miellif-eser eksenli bir incelemeye tabi tutarak
Osmanli déneminden segilen dokuz siyaset metni iizerinden degerlendirir. Segilen me-
tinlerden ilk besi, Osmanli siyasetini temellendirme ve mesrulastirma ¢abalarini yansi-
tan metinler iken sonraki dort eser, Osmanli siyaset diigiincesine farkli agilardan elestiri
getiren miielliflere aittir. Incelenen ilk eser, Kantni (hs. 1520-1566) dénemi devlet adam-
larindan Lutfi Pasanin (6. 970/1563) Haldsw’l-iimme fi ma'rifeti’l-eimme adl risalesidir.
Litfi Pasa, hilafetin Osmanlilara intikalinin tartisma konusu oldugu bir dénemde yaz-
dig1 bu risalede hilafetin Kureysiligi sartinin gegersizligini ve Osmanli hanedaninin hila-
fetinin geriligini savunmustur. Incelenen ikinci eser olan Kéfiyeci'nin (6. 879/1474) Sey-
firl-miilik’u, siyaset-i ser‘iyyenin belli bagli meselelerini Hanefi perspektifinden ele alir.
Ugiincii eser Agik Celebinin (6. 979/1572) Ibn Teymiyye'nin es-Siydsetii’s-ser iyye adli ese-
rini terctime ederken dénemin problemleri hakkindaki giincel degerlendirmelerini ige-
ren eklemeler yaparak miistakil bir telif hiiviyeti kazandirdigy Mi‘rdcii’l-eydledir. Yazar,
Agik Celebinin eserini, 6zellikle Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) tarafindan yeni diizenle-
nen toprak sistemi hakkinda aktardig bilgiler vesilesiyle incelemektedir. Incelenen eser-
ler i¢inde siyaset-i ser‘iyye alaninin en tartigmali konularina deginen ve bu konularda Os-
manli pozisyonunu temellendirisi ile doneminde en ¢ok etkili olan eser Dede Cénginin
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(6. 975/1567) es-Siydsetii’s-ser‘iyye’sidir. Yazar, Dede Conginin bu eseriyle bir yandan mev-
cut Osmanli hukuk sisteminde siyaset kapsamina girecek meselelerin mesruiyet zeminini
ortaya koymaya calisirken bir yandan da Karafi ve Ibn Kayyim'in siyaset-i ser‘iyye anlayi-
sin1 Hanefi bakis agisi ile yeniden yorumladigini séyler (s. 225-6). Osmanli siyaset diisiin-
cesi tizerinde Karafinin siyasete alan agan ve yoneticilere taninan genis yetkilerin geriata
aykir1 olmadigini savunan yaklagiminin biiyiik etkisi olmugtur. Karafinin goriisleri ibn
Ferhtin (6. 799/1397), Trablusi (6. 849/1445’ten sonra) ve nihayet Dede Congi araciligiyla
Osmanlrya aktarilmigtir. Ote yandan yazara gére Dede Conginin eseri, devletin nizam ve
bekasi i¢in ferdi hiirriyetler pahasina hiikiimdarin yetkilerinin en genis sekilde yorumlan-
masinin etkili bir 6rnegini olusturur. Bu yorumu hakli ¢ikarabilecek gerekgeler konusunda
yazarin agiklamalari dikkat ¢ekicidir (s. 226). Boliimde incelenen besinci eser, Bereketzade
Abdullah Cemaleddin Efendi'nin (8. 1918) es-Siydsetiis-ser‘iyye adl1 eseridir. Bu eser ilgili
literatliriin son 6rnegi olup siyaset-i ser‘iyye alaninin klasik meselelerinden ziyade done-
min giincel meselelerine dair tespitleri vesilesiyle kitapta bahse konu edilmistir.

Incelenen metinlerde dikkat ¢ceken bir husus, miielliflerin siyaset-i ser‘iyyenin mesruiyet
zeminini tesis etmeye caligirken siyaset-i ser‘iyyenin kotiiye kullanilma ihtimalinin farkinda
olmalari ve bu ylizden adil siyasetle zalim siyaset arasindaki ¢izginin agilmamast i¢in gerekli
tedbirler iizerinde ¢ok¢a durmalaridir. Zira siyaset, seriatin belirledigi cezalarin Gtesine ge-
cince baglar. Bu cezalarin dtesine hangi durumlarda gecilebilecegi, seriat dairesinden ayril-
diktan sonra zulme yol agmamak i¢in ¢izilmesi gereken yeni sinirin ne oldugu ve biitiin bu
diizenlemelerin seriatta yahut selefin uygulamasinda temellerinin bulunup bulunmadig gibi
hususlar bu agidan bityiik nem tagir. Ozellikle Dede Congi'nin eserlerinde biitiin bu husus-
lar1 netlestirme ¢abasinin belirgin oldugu anlasilmaktadir.

Ugiincii Bolim'tin ikinci kisminda siyaset alanindaki problemlere odaklanan metinler
incelenmistir. Bu metinlerin ilki, II. Bayezid’in (hs. 1481-1512) oglu Sehzade Korkudya (6.
1513) aittir. Bir fikih alimi sayilabilecek 6lgiide fikihla ilgilenmis olan Korkud, Safii mezhe-
bini benimsemis ve gliniimiize ulagan eserlerinde agik¢a ortaya koydugu tizere Osmanli hu-
kuk sistemini fikih ve ahlak agisindan elestirmistir. Yazara gore Sehzade Korkud’un elestiri-
leri Osmanli sistemine yonelik en erken ve en kapsamli tenkittir (s. 270). Bu kisimda sistem
elestirisi baglaminda goriislerine yer verilen diger ti¢ sahsiyet, 16. ylizyilin 6nemli simalar1
olan Taskoprizade (6. 968/1561), Kinalizade (6. 979/1572) ve Birgivi Mehmed Efendidir (6.
981/1573). Zikredilen alimlerin elestirilerini inceleyen miiellif, Kantini doneminde mutlaki-
yetgilige meyleden yapinin ulemanin muhalefetine yol agtigini, sonraki donemde ulemanin
devlet yonetiminde etkinligini gittik¢e arttirmasiyla bu gerilimin azaldigini belirtir. Yazarin
Baki Tezcan ve Abdurrahman Atcil'in ¢alismalarina atifla, ulema smnifinin bir denge unsuru
olarak gittik¢e gliclenmesi stirecini 6zetleyen agiklamalari, fikih-siyaset iliskisinin bu boyu-
tunu aydinlatmak agisindan énemlidir (s. 290-5).!

1 Soz konusu atiflar1 tagryan boliim esere genisletilmis ikinci baskida eklenmistir.
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Yazar sonug bolimiinde Osmanli siyaset-i ser‘iyye diistincesinin teorik olarak biytik
gelisme kaydettigi 16. ylizyillda Batida modern devlet anlayisiyla birlikte ortaya ¢ikan “hik-
met-i hiikimet” (raison détat) disiincesi ile irtibatin1 degerlendirir. Devletin ¢ikarlarinin
hukuk ve ahlak pahasina korunmasi esasina dayanan bu yaklagimin, yazara gore siyaseten
katil gibi belli meseleler istisna edilirse, Osmanl: siyaset doktrini i¢in mevcut oldugunu séy-
lemek zordur.

Fikih-siyaset iligkisini ve siyaset-i ser‘iyye teorisinin ortaya ¢ikisini biitiin tarihi stireci
kusatacak bir kapsamla ele alan eserin goze ¢arpan ilk hususiyeti, zengin referans cergeve-
sidir. Eserin kaynaklar1 arasinda kamu hukukuna dair eserlerin yaninda seriat-siyaset ilis-
kisine dair fikir beyan eden biirokrat, tarih¢i, alim ve hatta sufilerin yazdig: eserler ve ko-
nuyla siki irtibati sebebiyle Osmanli kanunnameleri yer alir. Yazar eserin girisinde Osmanl
donemi eserlerini esas aldigini séylese de hem siyaset diisiincesinin genel ¢ergevesi islenir-
ken hem de Osmanli 6zelindeki metinlerin tahlilinde klasik ve modern dénemden, yerli ve
yabanci, yazma ve matbu pek ¢ok caligmaya miiracaat edilmistir. Ozellikle siyaset-i ser‘iyye
metinlerinin incelendigi Ugiincii Boliimde yazarin her bir metin hakkinda genel bir tahlil-
den ziyade, metinleri belli bir mesele baglaminda incelemesi ve ilgili eser disindaki literatiire
de yine o mesele baglaminda atiflar yapilmas: eseri zenginlestirmistir. Bu boliimdeki her bir
eser incelemesi miistakil ¢alisma gerektirebilecek bir mesainin tirtiniidiir. Buna karsilik ese-
rin ilgili literatiirii ciddi oranda ihata etme gabasi ve genel semada bu literatiiriin fazlaca be-
lirleyici olmasi, konunun genis ¢apli olusu ile birlikte, eserin sistematigini takip etmeyi zor-
lastirmustir. Ayrica eserlerden siklikla yapilan uzun alintilarda Osmanl Tiirkgesinin latinize
edilerek aktarilmasi da eserin akigini kesintiye ugratan ve okumayi kismen zorlastiran bir
husustur.

Mubhteva agisindan Fikih ve Siyaset, Osmanli hukuk sisteminin laik karakterde oldugu
yoniindeki teze karst Osmanli hukukunun ser‘iligini savunan bir antitez sunar. Yazara gore
siyaset-i ser‘iyye digiincesi fikih doktrininde tazir alani ile elde edilen megruiyet zeminiyle
temellendirilmis ve boylece seriatin kapsamina dahil edilmistir. Osmanli hukuk sistemi fi-
kih literatiiriinde gelistirilen bu yaklasim iizerine inga edilmis ve siyaset ile tazirin iligkisine
dair bu mesrulastirict doktrin, Osmanlida orfi siyaset adi altinda paralel bir sistemin varli-
gin1 miimkiin kilmustir. Yazara gére Osmanl hukuk diistincesi ser‘i ve 6rfi siyaset arasindaki
dengeyi korumaya ve Hanefi fikhinin sinirlarini zorlasa da bu sinirlarin digina gtkmamaya
Ozen gostermistir. Uygulamada bu idealden sapmalarin oldugu yoniindeki tarihi veriler, se-
kiiler bir sistemin tasavvurunu zorunlu olarak gerektirmez.

Aslinda siyaset literatiiriinde siyaset-i ser‘iyyenin seriatin ta’zir alani icinde gelistigi ve
siyasetin seriatin bir pargasi oldugu yoniindeki yaklasimla ¢elisen bazi izahlar da mevcut-
tur. Yazarin aktardig: {izere mesela Ibnivl-Cevzi, Telbisii iblis’te siyaset kavramini, hitkiim-
darlarin seriata dayanmayan keyfi uygulamalar1 anlaminda olumsuz bir ¢agrisimla kulla-
nir (s. 74). Ancak yazar, siyasetin fikih alani disinda tasavvur edilmesiyle sekiiler bir siyaset
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anlayisinin varligini miimkiin kilan bu tir agiklamalari, kendi iddiasiyla gelismeyecek se-
kilde yorumlamayn tercih eder. Ornegin Maliki fakih Turt(isi'nin goriislerinden onun sekiiler
bir siyaset anlayisina sahip oldugu yoniinde ¢ikarilan yorumu isabetsiz bulur (s. 70-1). Yine
Hasirinin dini-hissi siyaset ayriminin sekiiler bir alanin varliginin kabulii olarak yorumla-
namayacagini savunur (s. 73).

Ayrica tezin asil iddiasini olusturan Osmanli hukukunun ser‘iligi baglaminda da ya-
zar, siyasetin pratikte hukukun sinirlarini agmis olsa dahi teoride mesruiyet kaygisinin siir-
diigiinii ve sinir1 agan uygulamalar i¢in megru zemin yaratma girisimlerinin bulundugunu
soyler. Yazarin inceledigi siyaset miielliflerinden Dede Congi ve Liitfi Pasa boyle bir ¢aba
icerisindedirler. Ancak 6zellikle Dede Céngi'nin eserinin -yazarin da vurguladig: iizere- et-
kileyiciligi ve belirleyiciligi diistiniildiigiinde, s6z konusu girisimlerin istisnai sayilamaya-
cagl, bu agidan fiili uygulamalarin da doktrine yon verdigi sdylenebilir. Ayrica, teori ile pra-
tik arasindaki makas acildikga, asil belirleyici olanin hangisi oldugunu tespit etmek zorlasir
ve hukuk sisteminin karakterini belirlemede neden fiili uygulamanin degil de teorinin esas
alindig1 sorusu akla gelir. Nitekim yazarin Ikinci Boliimde yer verdigi kanunnamelerdeki
Hanefi mezhebinin standart goriisiine aykir1 bazi ilke ve uygulamalarin ser‘i esaslarla uz-
lagtirilmasi oldukga giictiir (s. 126-33). Zikredilen uygulamalar Osmanli hukuk sisteminin
ser‘iligini sorgulamay1 hakli ¢ikaracak argiimanlar olarak okunmaya miisaittir. Ancak yazar
bu hususlarin ser‘ilik problemi agisindan nasil izah edilecegi {izerinde ¢ok fazla durmamais-
tir. Bunun yaninda siyaset-i ser‘iyyenin teorisi ile pratigi arasindaki gerilime dair ¢cok 6nemli
bir 6rnek olan kardes katli meselesi de burada hatirlanabilir. Bu konu, siyaset-i ser’iyye bag-
laminda ¢okga tartisilan ve seri zeminde izahi en uzak goriinen konulardan biridir. Eserde
siyaset diisincesinin teorik zemininin tahlili hedeflendigi i¢in bu konuya hemen hemen hi¢
yer verilmemistir.? Yazarin bu tercihi, inceledigi eserlerde kardes katlinin megruiyetini
gostermeye matuf izah ¢abalar1 gormeyisiyle agiklanabilir. Ancak Osmanli siyaset diisiince-
sinin boyutlari, konunun hikmet-i hitkéimet kavramu ile iliskisi ve uygulamanin ne dl¢iide
serl teorik zeminde temellendirildigi meselesi bakimindan son derece dikkat ¢ekici bir o6r-
nek olan bu uygulamanin eserde inceleme konusu edilmesi beklenirdi.

Yazarin sonug bolimiinde yaptig1 degerlendirmede eserin genelinde yer alanin aksine,
siyaset-i ser‘iyyenin problemlerine odaklanan daha elestirel bir yaklasim gériiliir. Yazar
burada, eserin ana boliimlerinde yer almayan bazi tespitler de yapar. Mesela 19. yiizy1l ka-
nunlastirma akimlarinin hukuk anlayisinda “tek ve nihai kural” arayisina sebep oldugunu,
bu alginin da Osmanli hukukunun ser‘iliginin sorgulanmasi ile ilgili yanlis sonuglara yol
actigini savunur (s. 314). Ancak s6z konusu sorgulamaya sebep olarak -Cumhuriyet’in ku-
rucu ideolojisinin ihtiyaglar1 gibi- bagka ve daha etkili saiklerden de bahsedilebilir. Bunun
yaninda yazar sonug boliimiiniin son kisminda, 16. yiizyilda siyaset-i ser‘iyyeye getirilen
elestirilerin sonraki donemde otokontrol islevi gérdiigiinii ve isleyisin daha saglikli devam

2 Bukonuda teorik izah sayilabilecek bir alintiya dipnotta yer verilmistir (s. 261-2).
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etmesine katki sagladigini sdyler. Ancak bu husus, eser boyunca dile getirilmeyen ve te-
mellendirilmeyen bir iddiadur.

Osmanli hukuk tarihini ve doktrinini isabetli olarak degerlendirmede bir fikih uzmani-
nin perspektifinin son derece ufuk agic1 olacagy, sert hukukun aslinda biiytik oranda beseri
ictihatlardan olusmasi ve igtihatta ¢ogulculugu miimkiin kilan dogast, ta’zir alaninin imkéan-
lar1 gibi fikhin i¢ dinamikleriyle ilgili hususlarda, bu perspektifin ¢ok daha saglikli bir ba-
kis agis1 sunacagi agiktir. Koksal'in eseri, iste bu bakis acisini kazandirmasiyla alana 6nemli
bir katk: saglamistir. Son olarak Muharrem Midillinin Klasik Osmanli Ceza Hukukunda Se-
riat-Kanun Ayrimi® adini tagtyan ve inceledigimiz eserle genel itibariyla ayni iddiay1, baska
acilardan temellendirerek savunan eserini Koksal'in eseriyle birlikte okumanin faydali ola-
cag1 sOylenebilir.

3 Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019.
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“Yavana: [slam Medeniyetinin Bityiik Havzasi/Hint” bashigini tastyan eser, Miisliimanla-
rin Hint alt kitasindaki sertivenini “Tanima (Gazneliler)”, “Yerlesme (Delhi Tiirk Sultanhigr)”
ve “Koklesme (Babiirliiler)” olmak iizere ig ana boliime ayirarak ilmi, mimari ve sanatsal ag1-
lardan bélgenin Islam medeniyetine katkilarini incelemeyi hedefler. Genel olarak okuyucuya
Hint alt kitasindaki Tiirk-Islam ilim havzasinin biitiinciil bir resmini sunan “Yavana’, arastir-
macilara Hint havzasi ile ilgili neler yapilabilecegine dair 151k tutan degerli bir calismadir. An-
cak ¢alismanin neden Hintliler tarafindan Miisliimanlar i¢in, onlarin kendilerinden daha asag1
olduklarin: ifade etmek iizere “6teki, yabancy, istilaci, gorgiisiiz, bilgisiz” anlaminda olumsuz
bir niteleme olarak kullandiklar1 “Yavana” kavramu ile isimlendirildigi izaha muhtagtir. Dikkat
cekici olsa da isimlendirmenin icerik ile uyumlu oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Eserin girisinde “Havza” kavramu iizerinde duran yazar, bir bélgenin Islam Medeniyet
Havzas1 olarak anilabilmesi igin iki hususa sahip olmasi gerektigini vurgular: 1- Yiiksek sevi-
yeli bir egitim imkani sunarak bolgedeki farkl: ilim geleneklerini etkileme, onlara yon verme
ve kendine yetebilme kriterlerini tasimasi, 2- Biitiin ilimlere dair kusatic1 bir mesai ve litera-
tiire sahip olmast. Bu iki kriterden hareketle Hint alt kitasinin bir Islam Medeniyet Havzast
oldugunu gostermeye ¢alisan yazara gore bir medeniyet havzasinin gelisiminden bahsetmek
ayn1 zamanda o bolgenin ilmi tarihini kronolojik olarak yazmak demektir. Bu anlamda ya-
zar mezk(r ¢alismasiyla, Hint alt kitasina ilmi, kiiltiirel ve siyasi anlamda en fazla tesir eden
topluluklardan biri olan ve bélgeye Islam’ getiren Tiirklerin, Islam bilim tarihine saglamig
olduklari katkilar1 sunma gayreti icindedir. Dolayistyla kitap, Hint alt kitasinda hiikiim siiren
Tiirk-Islam devletlerinin tarihi serencami, bu donemlerdeki ilmi ve kiltiirel hayat1 ve bol-
genin bir ilim havzasina dénitisme siirecini kronolojik olarak inceleyen bir kurguya sahiptir.

Birinci Boliimde 963-1186 yillar1 arasinda Hint alt kitasinda hiikiim siiren Gazneliler ele
alimmustir. Gegen iki yiizyil boyunca alt kitada hakimiyet kurma ve bolgede daha fazla niifuz
saglamaya yonelik olarak fetih hareketleri, yeni sehirler ve mabetler insa etmekle mesgul olan
Gazneliler, Fatimiler tarafindan desteklenen batini diisiincenin temsilcileri Karmati ve Ismaili
gibi sapkin firkalarla da miicadele etmiglerdir. Gazneli hitkiimdarlar1 hem Abbési halifesine
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hem de donemin hilafet merkezi olan Bagdata bagliliklarin: stirdiirmiislerdir. Yazar, Gaznelile-
rin Hint alt kitasindaki faaliyetlerinin, bélgenin Islam ile tanigmasini saglamaktan ibaret oldu-
gunu ve mezkir bolgenin bu donemde heniiz bir ilim havzas: haline gelmedigini ifade etmek-
tedir. Hatta bolgenin bu donemde bir ilim merkezi dahi sayilamayacagi kanaatindedir. Yazar
bu iddiasiny, BirGninin (6. 453/1061) Tahkiku ma Ii’l-Hind adli eserinde Islami ilimlerin farkli
sahalarina dair muhtelif tedris faaliyetlerine isaret etmemesiyle delillendirir (s. 99).

“Yerlesme” baslikli ikinci boliimde, bélgede Tiirk-Islam hakimiyetinin giiclenmesinde
Gaznelilere nispetle ilmi, sosyal, ekonomik, siyasi ve mimari tesirleriyle daha kalic1 bir etki
birakan Delhi Tiirk Sultanligi dénemi (1206-1526) ele alinmustir. Yazar bu déonemde Muizzi
sultanlar1 Kutbiiddin Aybek, Semseddin iltutmu@, Muhammed Tugluk, Firtizsah Tugluk, Is-
kender Ladi ve Giyaseddin Balaban olmak iizere dindarliklariyla taninan hiikiimdarlarin
katkilartyla kurulan Islam sehirleri, medreseler ve hankihlarin yani sira yaptiklari davet-
ler ve bolgeye yonelik gergeklesen Mogol istilalar1 nedeniyle Hindistan’a go¢ eden alimlerin
ve sanatkarlarin Delhi’yi bir ilim ve kiiltiir merkezi haline getirme siireglerini inceler. Yazara
gore Hint alt kitas1 bu donemde mezkiir ilim havzas: olma kriterleri baglaminda ulemay: ve
talebeleri celbeden bir bolge olma 6zelligi gosterse de alimlerin bir bagka ilim merkezine ih-
tiyag duymaksizin ilmi gelisimlerini tamamlayabildikleri bir merkez haline heniiz gelme-
mistir (s. 124). Yazar bu durumu Bagdat’taki Abbasi halifeleri ile Delhi Sultanlar: arasindaki
el¢ilik vazifesini iistlenen Saganinin (6. 650/1252), soz konusu sultanlar tarafindan kendi-
sine gosterilen tevecciihii ve teklif edilen idari gorevleri reddedip buradaki ilmi atmosferi ye-
terli gormeyerek Gazne, Yemen ve Hicaz istikametinde rihle yapmasi, émriiniin sonlarini da
Bagdat’ta tedris ve telif faaliyetleriyle gecirmesiyle irtibatlandirir (s. 146). Ayrica Yazar, Tas-
koprizadenin (6. 968/1561), 521 4limin biyografisini inceledigi es-Sekdiku'n-nu‘maniyye adli
eserinde ilim taliplerinin Hinte gitmeyi hedeflememelerinden hareketle, Hindistan'in heniiz
ulemay1 kendine ¢eken bir cografya olarak goriilmedigini belirterek dénemin Hintli limle-
rinin 6nde gelen ulemadan sayilmadigini ispata galisir (s. 160).

Yazar, Delhi Tiirk sultanlarmnim baghca meselesi olan Mogol akinlarinin bélgenin ilmi haya-
tin1 olumsuz yonde etkilemesiyle iliskilendirmektedir. Delhi Tiirk Sultanhigrnda temel egitim 6n-
celeri camilerin avlusunda verilirken Delhi, Bedayun, Ecmir gibi sehirlerde insa edilen Medrese-i
Muizziyye, Medrese-i Nasiriyye, Medrese-i Firuzabad gibi devrin en biiyiik medreselerinin etkin
roliiyle, cami merkezli egitim faaliyetleri daha sistemli hile gelmistir. Tarih¢i Ziyaeddin Bereni
bu donemde 50’ye yakin miiderrisin varligindan bahseder. Yazara gore dénemin egitim kurum-
lar1 olan medreselerin miifredat: gergevesinde Islami egitimin daha sistemli hale geldigi soylene-
bilirse de medreselerde ortak bir miifredatin takip edildigi séylenemez (s. 141).

Yazar, hadis alaninda Abdullah b. Sa'dullah es-Sindi, Rahmetullah b. Abdullah b. ib-
rahim es-Sindi, Ya'ktb b. el-Hasan el-Kesmiri; fikih alaninda Semstiddin Yahya, el-Evdi,
Seyh Hamidiiddin ed-Dihlevi, Ritkniiddin el-Kindi ed-Dihlevi, Sihabiiddin ez-Zaveli, Seyh
el-Hiidad el-Cunptri, Eba Hafs; tefsir alaninda Ebt Bekir Ishak b. Taceddin, Gistidiraz,
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Ebt’'l-Hasan Mehéimi; tasavvuf alaninda Ali b. Sihdbtiddin Hemedéni, Hace Muintiddin Ha-
san el-Cesti, Kutbuddin Bahtiyar Kéki, Nagevri, Feridiiddin Genc-i Seker, Zekeriyya Mul-
tani; tarih alaninda Fahreddin Miibarek $4h, Minhac-1 Sirac el-Ciizcani, Hasan Nizami; dil
ve edebiyatta ise Ziydeddin Nahgebi gibi alanlarinda bu cografyada one ¢ikmis sahsiyetler-
den kisaca bahseder (s. 147-159). Kitapta yer almamakla birlikte Muhammed Tugluk dev-
rinde Sam'dan Hinte gog edip Mizzi, ibn Teymiyye ve Zehebi gibi alimlerin talebesi olmus,
Sultan Tugluk tarafindan biiytik bir tevecciihle kargilanmuis, saray icinde ve disinda hadis
okutma ile mesgul olmus Abdiilaziz Erdebilinin yani sira Eb(i Teveme Buhéri, Cemaliiddin
Muhaddis ve onun talebesi Mahd@im Buhari, devrin hadisci sufilerinden Hace Nizdmiiddin
Evliya, Semsiiddin Udi, Fahruddin Dihlevi, Nasiruddin Cerag, Ziyieddin Bereni gibi mes-
hur alimler ve sufi muhaddisler de bu kapsamda zikredilebilir.

Babiirliilerin (1526-1858), Hint alt kitasinin bir ilim havzas: haline gelmesindeki etkin
rollerini konu alan Ugiincii Béliimde, imparatorlugun tarihgesi, donemin medrese egitimi
ve ayrintili miifredatlari, Sind Bolgesi ulemasi, “Islam medeniyetinin eksen sehirleri” Agra
ve Delhi'nin misyonu, dénemin ilmi atmosferine yon veren alimler ve kisaca Ingiliz sémiirge
donemi Hindistan’ gibi konular ele alinir. Bu donemde alt kita, Delhi merkezli tesekkiil eden
ilim havzas, dlimleri bolgeye ¢ceken, kendine has literatiirii, ekolleri ve tartismalar: olan, bir
diger ifadeyle kendine yetebilen bir bélge halini almugtir. Ayrica bu dénemde Iran Islam hav-
zasinin bir etkisi olarak Fars¢a bir ilim dili hiline gelmistir. Bununla birlikte devletin kurucu
hitkiimdar: Babiirgah'tan itibaren Cagatay lehgesinin de bir ilim ve edebiyat dili olarak bol-
gede varligini korumasi, Bébiirliilerin Tiirk diline en 6nemli hizmetlerinden biridir (s. 187).
Evrengzib Alemgir doneminde Molla Kutbiiddin es-Sehalevi énciiliigiinde her ilim dalin-
dan tek bir kitabin okutulmasi esasina dayanan Ders-i Nizdmi adli 6zel bir miifredat gelisti-
rilmistir. Bu dénemde agilan Rahimiyye ve Firengi Mahal Medreseleri bolgenin en taninmis
egitim kurumlaridir (s. 200). Caligmanin baginda ifade edildigi iizere bu dénemin ilmi at-
mosferini kapsayici bir sekilde incelemek kitabin hacmini asacagi i¢in konu, bir¢ok ilim hav-
zasini etkisi altinda birakan Imam-1 Rabbani, hadis ilminin bolgede yayginlagmasina yone-
lik gayretleriyle taninan Abdiilhak ed-Dihlevi, ihya ve tecdid diisiinceleri ile 6ne ¢ikan Sah
Veliyyullah gibi etkili alimler iizerinden islenmistir. Ancak bu donemde Muhammed b. Ta-
hir el-Fetteni, Abdiinnebi b. Ahmed Gangohi, Muhammed Abid es-Sindi, Ahmed Ali Seha-
renptri, Muhammed Murtaza Zebidi Bilgrami gibi sahsiyetlerden ve miicadelelerinden kisa
da olsa bahsedilmemesi bir eksikliktir. Dénemin ilmi seriiveninin Sah Veliyyullah {izerin-
den daha yogun olarak islenmesi, yazarin doktora ¢aligma konusuyla ilgili olmalidur.

Yazar eserinde yanlis anlasilabilecek bazi genellemelere gider. Nitekim o, Babiirlii Dev-
leti'nin yikilmasiyla birlikte Hintli Miislimanlarin artik Cuma hutbelerinde Osmanli hali-
fesinin ismini zikretmesinden, Balkan ve Osmanli-Rus savaglarinda diizenledikleri yardim
kampanyalari ile Osmanli Devletine destek olmalarindan ve Osmanli Devletinin bekast i¢in
gosterdikleri fedakarliklardan bahseder (s. 182). Ancak genellemeye dayali bu ifadeler, o d6-
nemin tiim farkli din yorumlarinin ayni hedef istikametinde galistigini diistindiirebilirse de
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Birelvi Ekolii mensuplari, Osmanlr'ya yardim komitelerine katilmadiklar: gibi hilafet mese-
lesinde de Osmanli karsiti bir tavir takinmiglardir.

Kitabin bigim, kaynak kullanim, alan ve literatiir agilarindan degerlendirilmesine yo-
nelik genel olarak sunlar sdylenebilir: Kitabin siradan bir okur agisindan en 6nemli 6zel-
ligi, bolgeye dair herhangi bir malumata sahip olmadan bile okunabilecek sade bir iisluba
sahip olmas1 ve bolgeyi tarih, dil-edebiyat, cografya, ekonomi, mimari, ilim ve sosyo-kiiltii-
rel agidan tanitan oldukga zengin bir muhteva icermesidir. Ayni zamanda eser, Hint alt ki-
tasina dair ilahiyat, tarih, siyaset bilimi, sanat tarihi gibi alanlarda calisma yapan arastirma-
cilara yeni aragtirma konular1 hususunda kapr aralayarak pek ¢ok 6neri sunmaktadir (s. 53,
69,71, 72, 74, 106, 133, 203, 212, 225, 255, 286). Bununla birlikte “Bolgeye dair daha 6nce
bilgi sahibi olmayan genel okurlar gozetilerek hazirlanmis yetkin bir bolge tarihi ¢alismas:
olma” iddiasini tagiyan eserin genelinde yaygin okur kitlesi gozetilmisse de genel okuyucu-
nun asina olmadig: icin ilk gectigi yerlerde agiklanmasi beklenen Amritakunda (s. 42), ma-
haraca (s. 92), Siva (s. 95) gibi kelimeler goze carpar. Din-i ilahi (s. 195) ve Sebk-i Hindi (s.
188) gibi kavramlar ise ilk kez gectikleri yerlerde degil daha sonradan agiklanmistir. Yine ya-
zar, Ozel bir mana igeren kelimeleri agiklarken sozliikler yerine ikincil kaynaklara basvur-
mustur. Havza kavramina yonelik miilahazalarini sundugu Giris kisminda ¢alismanin me-
toduna ve kaynaklar1 kullanma bigimine deginmemistir.

Kitapta kaynagi tasrih edilmeyen baz bilgiler ve gorseller de yer almaktadir. Nitekim Miis-
limanlarin Hint alt kitasi ile ilk temaslarina dair Miisliimanlarin Hint bélgesine yonelmeleri-
nin Hz. Peygamber’in bu iilkeyi isaret etmesiyle baslatilabilecegine dair Ebti Hiireyre rivaye-
tinin kaynag (s. 21) zikredilmemistir. Eserin son sayfalarinda (s. 369, 370, 371, 372) yer alan
fotograflarin ve Delhi Tiirk Sultanlig: siyasi haritasinin (s. 366) kaynag: da belirsizdir.

Eserde yazim-anlatim ve editéryal okuma agisindan ¢ok sayida hata yer alir. Onlarca ya-
zim hatasinin (s. 25, 58, 63, 69, 80, 86, 101, 110, 111, 118, 127, 128, 164, 188, 191, 201, 204,
231, 242, 248, 282) yani sira bazi sahis ve yer isimleri yanlig yazilmistir. Ornegin “Mugire b.
Ebi’l-As”, Mugiyre b. Ebi’l-Asi (s. 80), “Hukeym b. Cebele”, Hakim b. Cebele ve Hakim b. Ce-
bele (s. 80), “Biikan”, Blikan (s. 81), “Rebi‘ b. Subeyh”, Rebi’ b. Sabih (s. 82), “Ebt Ishak el-Is-
ferayini”, Ebti Ishak el-Isferaini (s. 103), “Lal Kot”, Lalkot (s. 245), “Lal Kila’, Lal Kil’a (s. 251),
“Bedatini’, Beatini (s. 192), “Jumna (Yamuna)”, Cemne (s. 198) seklinde yazilmistir. Kitap bo-
yunca hicri/miladi tarih yazimlarinda ¢esitli problemler vardir ve belli bir standart izlenme-
mistir (s. 31, 39, 54, 67, 72, 81, 83, 147, 196, 197). Vefat tarihlerinin hicri/miladi kayitlarinda
da benzer sorunlar vardir (s. 22, 24, 30). Yahudi bir yazar olan Dévud b. Mervén el-Mukam-
mis’in tam vefat tarihine ulagilabildigi halde “v. 3/9 ytizy1l” (s. 42) seklinde bir yuvarlama ve-
rilmis, bazi 6nemli isimlerin vefat tarihleri ise kaydedilmemistir (s. 21, 22, 26, 29, 49, 80, 81).
Dikkat ¢eken bir diger husus, ¢aligmada dizine ve kisaltmalar tablosuna yer verilmemis ol-
masidir. Bolge tarihi olma iddiasi tagiyan bir eser ¢ok sayida sahis, eser ve belde ismi icerdi-
ginden okuyuculara kolaylik saglamasi agisindan dizin kritik bir ihtiyactir.
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Bahattin AKYOL"

Eserin miiellifi Mathias Rohe Alman bir hukuk¢u ve Islam arastirmacisidir. Erlan-
gen-Niirnberg sehrinin Friedrich-Alexander-Universitesinde Medeni Hukuk, Uluslara-
ras1 Ozel Hukuk ve Mukayeseli Hukuk kiirsiisii bagkani olan yazar EZIRE'nin (Avrupada
Islam ve Hukuk Erlangen Merkezi) direktorii ve GAIRnin (Arap ve Islam Hukuku Toplu-
lugu) kurucu tiyesidir. 2001 ile 2007 yillar1 arasinda Niirnberg Eyalet Mahkemesinde hakim-
lik gorevini ifa etmigtir. 2006 ile 2009 yillar1 arasinda Almanya Icisleri Bakanlig: tarafindan
Miisliiman toplum temsilcileri ve entelektiielleriyle yiiriitiilen “Alman Islam Konferansinin
(Deutsche Islamkonferenz DIK) iiyeligini yapmistir.! 2018 yilinda Ankara Universitesi ta-
rafindan kiiltiir ve iilkeler arasi diyaloga katkilarindan &tiirii fahri doktora unvanina layik
goriilmiistiir.?

Das islamische Recht - Geschichte und Gegenwart (Islam Hukuku - Tarih ve Giiniimiiz)
adli eseri son yillardaki Almanca Islam hukuku ¢aligmalarinin en énemlilerinden biridir.3
Miinih’te bulunan C. H. Beck yayinevi tarafindan ilk baskis1 2009 yilinda yapildiktan sonra
genisletilerek bugiine dek ti¢ baskisi yapilmustir. Eser Neue Juristische Wochenschrift (NJW,
Heft 50/2009) dergisinde yilin 6ncelikli okunmasi gereken alt1 kitab: arasinda sayilmustir.
Ayni yilda eser, Borsenverein des deutschen Buchhandels (Alman Kitabevlerinin Borsa Der-
negi), Fritz-Thyssen-Vakfi, Alman Dy iligkileri Bakanligi ve VG Wort tarafindan “Geis-
teswissenschaften International” 6diilityle takdir edilmistir.

Miiellif, tarihi gerceklige aykiri olarak Islam hukukunu degismez ve sekiiler diizenle
uyumsuz goren “Islam diigmanlarinin” bu eserden hoslanmayacagini belirtir (s. XVIII). Is-
lam Ilahiyat kiirsiilerinin olugmastyla birlikte Islam bilimleri (sarkiyat) arasgtirmalarinin da
ivme kazandigini sdyleyip bu caligmanin “sekiiler” Islam bilimlerinin giiclenmesine katki

* Ars. Gor., Humboldt-Universitesi Berlin Islam lahiyat Enstitiisii. bahattin.akyol@hu-berlin.de,
ORCID: 0000-0003-0053-1664
https://www.ezire.fau.de/ueber-das-ezire/team/direktor-prof-dr-mathias-rohe/#collapse_0 (erisim: 06.04.21).

2 https://www.ezire.fau.de/2018/10/17/mathias-rohe-bekommt-ehrendoktorwuerde-der-universitaet-ankara-verliehen/
(erigim: 06.04.21).

3 Rohénin Islamisches Recht: Eine Einfiihrung adli galismasinin Tiirkge gevirisi Islam Hukuku: Bir Giris adiyla 2020
yilinda yayinlanmistir (trc. Baris Yigit, Istanbul: Runik Kitap).

4 Miellif, Almanyadaki Islam Bilimleri (Islamwissenschaft) béliimlerini sekiiler olarak nitelendirir. Islamwissenschaft
boliimlerindeki aragtirmacilar dini mensubiyetlerinden bagimsiz olarak aragtirmalarini yaparken Islam inang
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sunmasini temenni eder. Nitekim eser Almanyada yeni kurulan Islam [lahiyat enstitiilerinde
de kabul gdrmiistiir. Almanca Islam hukuku literatiiriiniin azlig1 sebebiyle &grenciler icin bir
ders ve el kitab1 hiiviyeti kazanmig ve tavsiye okuma listelerindeki yerini almigtir.®

612 sayfa ve tek cilt olmasina ragmen eserin ad1 ilk bakigta islam hukukunun ge¢mis
tarihi, gelisimi ve giiniimiizdeki varliginin tamaminin incelendigi intibaini uyandirir. Mii-
ellif, Islam hukuku konularinin genisligi ve mevcut goriis farkliliklar: sebebiyle “tek bir Is-
lam hukuku’ndan soz edilemeyecegini, ancak genellemelerin kaginilmaz oldugunu ve bu
genellemeleri goriis birligi olan temel meseleler hakkinda yaptigini belirtir (s. XVI-XVII).
Miisliiman otorite ve kurumlarinin ifadeleri ve hukuk uygulamalarindan elde edilen kay-
naklar {izerinden Islam hukukunun olusumunu, tarihi gelisimini ve halen devam eden ge-
lisim siirecini gostermeye ¢alisan Rohe, Stinni ve Siilerin temel goriislerini vermeye 6zen
gdstermistir. Eserin temel amaci, Islam hukukunun kaynaklar1 ve uygulama metotlarini
seffaf hale getirmek ve karakteristik hukuk alanlarimin ana hatlarini ve gelisimlerini gos-
termektir (s. XVI).

Eser iki 6nséz,° bir kisa giris, dort boliim ve bir sonugtan olusur. Giris kisminda ese-
rin olusum baglamu ile sistematigini tanitip seriat ve hukuk iliskisini inceleyen yazar, seriatt
soyle tanimlar: “Dini ve hukuki normlarin toplami, norm elde etme mekanizmalar1 ve yo-
rumlama kurallaridir” (s. 9). Seriatin bir kanun kitab1 olmadigini vurgulayan muellif (s. 16),
fikhin hukuki yéniinii ortaya ¢ikarmaya caligir. Ibadete dair hiikiimlerin diinyevi bir cezaya
muhatap olamayacagini ve sadece sosyal bir yaptirim gerektirebilecegini ifade eder. Miiste-
hap veya mekruh gibi hitkiimlerin de diinyevi bir yaptirimi gerektirmeyecegini, ancak gorev
ve yasaklarin (vacip ve haram) hukuki 6neme sahip oldugunu vurgular (s. 10). Miellif, Su-
danli Abdullah Naim gibi seriati salt dini hitkiimler olarak géren, dolayisiyla seriatin hukuki
bir 6neme sahip olmadigini savunanlara katilmaz. Islam hukukunun tamamen sekiiler oldu-
gunun soylenemeyecegini ancak sekiiler olarak nitelenebilecek bir tarafinin oldugunu belir-
tir (s. 15). Gelenekte Islam hukuku alimlerinin ilahi kaynakli seriat ile insan {iriinii olan fikth
arasinda ayrim yaptiklarina isaret eder.

“Islam Hukuk Tarihi” baslikli Birinci Béliim'iin ilk kisminda Islam devletinin ve hukuk
diizeninin olusumu oryantalist caligmalar da dikkate alinarak sunulur. Rohe, Islam devletinin
miiesseselesme siirecinde var olan yerel uygulamalarin idame ettirilmesi sebebiyle orijinal Is-
lam hukuku ile yabanc1 hukuk 6gelerinin temyiz edilmesinin miimkiin olmadigina dikkat ce-
kip (s. 22) bu temyiz diigiincesini, Islam’in degisken olmadig: fikrine dayandirir. Halbuki Is-
lam’in 6ziine aykir1 olmadigi siirece var olan dgelerin ilhak edilmesinin “gayri Islami” olarak
degerlendirilmedigini ve Islam’in bagar1 hikayesinin burada yattigini vurgulamaktadir (s. 22).

esaslarinin kendisini sorgulayabilmektedir. Islam Teoloji béliimlerindeki aragtirmacilar bu dine mensup olmakla
birlikte tanri, peygamber ve ahiret inanci gibi bazi 6n kabuller tizerine arastirmalarini siirdiirmektedir.

5  https://www.islamische-theologie.hu-berlin.de/de/studium/20210913-leitfaden-islamische-theologie-final. pdf
(erigim: 17.05.2022).

6  Bir 6ns6z ilk baski ve yeni bir 6ns6z tigiincii baski igin hazirlanmigtir.
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Islam hukuku kaynaklarini (seri deliller) ana hatlariyla sunduktan sonra kisaca fetva ve hii-
kiim (kaza) arasindaki farka deginmekte ve fetvanin hukuki baglayiciligini irdelemektedir.

Kitabin devaminda klasik Islam hukukunun uygulama alanlar1 ana hatlariyla incelenir.
Bunlar sahss, aile, miras, akit ve ticaret, ceza, idare, devlet ve vakif hukukudur. Bir¢ok alani
konu edinmesi sebebiyle meseleler detayl olarak ele alinmamis, 6rnegin miras hukuku sa-
dece dort sayfada iglenmistir (s. 99-102). Rohe, klasik Islam hukuku hiikiimleriyle baz1 giin-
cel olaylar1 irtibatlandirir. Ornegin ceza hukuku béliimiinde irtidadin cezasini inceledikten
sonra giiniimiizdeki irtidat anlayiginin, Bahailerin Iran ve Misirda, Kadiyanilerin Pakistan
ve Banglades'te takibata ugramalarinda veya Humeyninin Selman Riigdi fetvasinda goriile-
bilecegini séyler (s. 135).

“Modern Islam Hukuku” olarak isimlendirdigi ikinci béliimde Rohe, 19. yiizyildan iti-
baren Islam hukukunun gelisimini, reform hareketlerini ve tartigmalarini incelemektedir. Bu
doénemin en 6nemli tartigmalarindan biri olan taklit zorunlulugu ve igtihadin cevazi ele alin-
maktadir (s. 171).

Ikinci Béliim’iin ikinci kisminda, tarih icerisinde ortaya ¢ikmug ihtiyaglar iizerine Islam
Hukuku i¢in “gelistirme” olarak niteledigi bazi yontemleri uygulama érnekleri tizerinden
incelemektedir. Bu gelistirmenin pozitif hukuka dogru bir gelisme oldugu anlasilmaktadir.
Rohe bu baglamda su 6rnekleri zikretmektedir:

1. Hukuk ve hukuk uygulamalarimin devlet yonergelerine gore formaliteye baglanmast. Is-
lam hukukunun kodifikasyonu (kanunlastirma) sayesinde hukuk birligi ve giivenligi sag-
lanmis ancak farkli goriisler arasinda bir goriisiin baglayic1 hile getirilmesi neticesinde 6rfi
hukukun etkisi azalmigtir (s. 182-3). Ayrica seriat mahkemeleri kapatilmaya, yerine devlet
tarafindan yeni mahkemeler kurulmaya ve hukukcular sekiiler fakiiltelerde yetistirilmeye
baslanmustir (s. 185). Formaliteler sayesinde maddi hukuk gelistirilmistir. Buna 6rnek olarak
Pakistan aile hukukunda kocanin talak vermesi durumunda mahkemeye yazili olarak bil-
dirme zorunlugu getirilmesi verilebilir (s. 186).

2. Klasik donemde hiikiimdara verilen siyasi yetkiler, modern donemin kanun koyucusuna
tamnmaktadir. Bu yetkiye istinaden kanun ve diizenlemelerde bulunabilir (s. 187).

3. Kodifikasyon ve uygulamada kanun koyucunun siikiit etmesi. Ornegin nikah esnasinda
Miisliiman kadinin evlenmek istedigi gayrimiislim bir erkege din mensubiyetinin sorulma-
yarak yasagin agilmasi (s. 189). Rohe basta belirttigi iizere sadece hukuki yani kazai ve diin-
yevi agidan degerlendirmede bulunur. Dini olarak béyle bir evliligin gegerliligi olmayacag1
aciktir.

4. Yeni kaynak bulma ve yorum metotlarina istinaden reform. Mezhepler arasinda goriis
tercihi (tehayyur) ve farkli goriislerin bir goriiste birlestirilmesi (telfik) bu metotlardandir.
Misir mahkemelerinin kadinin bosanma talebini zorlastiran Hanefi mezhebi yerine, bu ta-
lepleri kolaylastiran Maliki ve Hanbeli goriislerini se¢mesi goriisler arasi tercihin 6rnegidir.
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Telfikin 6rnegi ise Misir kanununda bulunur. Hanefiler farkli dinlere mensup olanlarin ayn
tilkede yasamalari sartiyla birbirlerine miras¢i olmasina izin verirken Malikiler muhtelif ika-
metleri olanlara izin vermekle birlikte farkli din mensuplar1 arasinda miras¢t olmay1 kabul
etmezler. Misir kanununda iki goriis birlestirilerek Misirli gayrimiislimin Misirda yagama-
yan bir gayrimiislime miras¢i olabilecegi diizenlenmistir (s. 190-1). Diger bir metot igtihat
sayesinde maddi hukukun gelistirilmesidir. Rohe, “asil olan ibdhadir” kaidesinin “liberal ka-
nun koyma” imkéni1 tanidiginm belirtir.

Esbabii’'n-niizl, tarihsel-elestirel ve maslahat endeksli hukuk okumalari islam Hukuku-
nun yeniden yorumlanmasina imkan tanimistir. Klasik [slam hukukunun esbab-1 niiziil bag-
laminda yeniden degerlendirilmesi, klasik Islam hukuku gergevesinde dile getirilen gériisle-
rin baglayiciliginin azalmasina neden olmustur. Kamalinin de savundugu gibi maslahat ve
makasid merkezli bakis agisinin bagat kilinmasi kadinlarin miras haklar: konusunda erkek-
lerle esit olabilecegi seklindeki yorumlarin éniinii agmaktadir (s. 180).

5. Tabandan gelistirme ve zit meyiller. Burada toplumun degisen hayat sartlarina inti-
bak icin 6zel ve ferdi uygulamalarin gelistigi kaydedilir. Ornegin Misirda ciftlerin evliligin
siirdiiriilebilecegini denemek ve olasi bir bosanmadan dogan maddi sikintilardan kaginmak
i¢in 6rfi nikahlar yapilir. Nikdh anlagmasi yapilir ancak nikah akdi gerceklestirilmez. Eger
anlasmadan vazgecilirse mahkemeye bildirilir ve herhangi bir ytikiimliiliik dogmamas: sag-
lanir. Rohe bu uygulamalarin fuhus gibi kadinlarin magduriyetlerinin mesrulastirilmasi i¢in
suiistimal edildigini belirtir (s. 202-3).

6. Devrimsel Degisiklikler. Burada Islam hukukunun tamamen kaldirildig: Tiirkiye ve
Arnavutluk érnegini verir. Toplumun biiyiik kismi geleneksel Islam hukuku kurallarinin geri
getirilmesine karg1 olsa da imam nikahi, mehir gibi bazi Islam hukuku uygulamalar1 toplum-
sal hayatta varligini ve etkisini devam ettirmektedir.

Tkinci Béliim'iin iigiincii kisminda modern islam hukukunun temel alanlarinda yasanan
problemlerin Miisliiman iilkelerinde nasil ¢6ztimlendigi incelenir. Miellifin hukuke¢u oldugu,
tilkelerin mahkeme kararlarina aginaligindan belli olmaktadir. Ornegin aile hukuku baglig: al-
tinda, Misir kanun koyucunun kadinlara bosanma hakki tanidigini, kendi hukukunu islam
hukuku olarak telakki eden Tunus'un ¢ok esliligi 1957 yilinda yasaklandigini belirtmektedir (s.
215). Ticaret, idare, ceza hukuku gibi hukuk alanlar1 bu agidan incelenmektedir.

Yazar, Miisliiman {ilkelerin modern Islam hukuku uygulamalarini inceledikten sonra
Miisliimanlarin azinhkta oldugu iilkelere yonelir. “Islam Hukukunun Diasporada Yollari
adli Ugiincii Boliimde aragtirmasini Hindistan, Kanada ve Almanya drneginde gercekles-
tiren yazar tipik gelismeleri temsil etmeleri sebebiyle bu {ilkeleri sectigini belirtir (s. 278).
Hindistan segme sebepleri arasinda, ge¢miste Miisliiman kontroliinde olan bdlgeden Miis-
liman azinligina doniisen bir iilke olmasi ve Hindistana sahip olan somiirge iilkesi Birle-
sik Krallik'ta bir¢ok akrabalar1 olmasi sayesinde Hindistan i¢in Miisliiman sahislar hukuku
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talebini siyasi baskilarla dile getirmeleri yer alir (s. 277). Kanada ise son yillarda Musliiman
gogmen niifusu gittikce artan ve Miisliiman hakem heyetlerine sahip olan bir tilkedir. Al-
manya ise Miisliiman go¢men tecriibesi ge¢ olmasi sebebiyle tartismalarin yeni ve norm ¢a-
tismalarin hentiz ¢6ztilemedigi bir tilke oldugu igin tercih edilmistir (s. 278). Misliimanlarin
dini yasamlar1 sebebiyle karsilastiklar1 problemler, ilgili iilkenin hukuku baglaminda nasil
¢oziimlendigi ve ne tiir tartigmalarin olustugu incelenir. Islam hukuku uygulamalarina iilke-
nin hukuku igerisinde ne 6l¢iide imkan tanindigina agirlik verilir. Ozellikle Almanya &rne-
ginde yazar, vuku bulan hukuk ¢atismalarini kendi fikirlerini belirterek ele almaktadir. Or-
negin Miisliiman bir iilkede kanuna uygun baslayan bir evliligin, Almanya kanunlarina gore
gegersiz olmasi gerektiginde Rohe, kadinin korunma ihtiyacinin esas alinmasi gerektigini
belirtir (s. 356).

Dérdiincii Béliimde miiellif global diinyada Islam hukukunun perspektiflerini konu
eder. “Sekiilerlesme ve Yeniden Islamlagma Arasinda” adli ilk kisimda iki meylin her iilkede
farkli agirliklarla gelistigine dikkat ceker. Ozellikle gelenekgi ve Islamei giiglerin agirlikta ol-
dugu yerlerde, bu durum genellikle ve dncelikle kadin ve azinlik haklar: aleyhine etki olus-
turur (s. 398). Insan haklar1 ve demokrasi tartigmalari modern fslam Hukuku i¢in énemli
bir zorluk teskil eder. Ozellikle “yukaridan” gerceklesen reform cabalari, Islamcilarin elesti-
rilerine maruz kalir ve “Islam toplumunu yikici girisimler” olarak nitelendirir (s. 399). Sekii-
lerlesme ¢abalari ise dini, bir iktidar aleti olmaktan ¢ikarip dinin kendi muhtevasina yogun-
lagmasini saglar (s. 400).

“Yeni Yaklagimlar Ararken” adli ikinci kisim, eserin sonug¢ boliimiinii olusturur. Miis-
limanlarin yasadig1 toplumsal degisimlerle birlikte 6zellikle kadinin aktif olarak hayata ka-
tilmasinin, kadin igin kati bir sosyal hayat1 6ngoren metinlerle uyusmadigini ve bu sebeple
esit hak ¢agrilarinin gittikge biytidiigiini ifade eder (s. 404). Tartigmalarin ash, metinlerin
okunma sekline dayanir. Gelenekgilerin literal (lafizc1) okumast yerine reformcular normla-
rin maksadini ve tarihi baglamini dikkate alan bir okuma tercih ederler. Gelenekgiler kadin
ve erkegin esit onura ancak farkli gorevlere sahip olduklar: diistincesiyle yetinirken, reform-
cular 21. yiizyilda herkes icin esitlik talep eder. Mutedil gelenekgilerin bile yeni yaklagim ih-
tiyaglarinin gerektiginin farkinda olduklarina isaret eder. Rohe 6zellikle bu tartismay1 Miis-
limanlarin kendi aralarinda yapmalari gerektigini ifade eder (s. 405).

Ek bolimtinde Serahstnin (6. 483/1090 [?]) el-Mebsiit adl eserinin i¢indekiler kisminin
Arapgast DMG transkripsiyon’ esaslarina gore transkribe edilmis ve Almancaya terciime
edilmistir. Bu boliim, 6grencilere bir fiiru fikih kitabini, kitap ve bab basliklarini Almanca
kargiliklariyla tanima firsati sunar. Kullandig: transkripsiyona yonelik esaslari ayrica belirten
yazar Almanca resmi liigate alinmis “Koran” gibi kelimelerin transkripsiyonun yapilmadigini

7 Deutsche Morgendlindische Gesellschaft (DMG) en eski Alman Oryantalist Bilim Adamlar1 Birligidir. 1845 yilinda
Almanyanin Darmstadt sehrinde kuruldu. 1936 yili Romada diizenlenen Uluslararas: Oryantalistler kongresinde
DMG'nin Transkripsiyon-metodu kabul gérmistiir. Alman oryantalist ve ilahiyat ¢alismalarinda standart olarak
DMG-Transkripsiyonu esas alinmaktadur.
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belirtir. Ek kismu1 eserin yaklasik ti¢te birini olusturur (s. 407-612). Bunun en biiyiik sebebi
dipnotlarin sayfa altinda degil sonunda verilmesidir.

Miiellifin genellikle basvurdugu bes ana kaynak bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
Serahsinin el-Mebsiitudur. Rohe'nin Hanefi mezhebine ait bir eseri se¢mesinin sebebi, bu
mezhebin en fazla iktidar tecriibesine (“Herrschaftserfahrung”) sahip olmasi ve buna istina-
den hukuk uygulamalarina en yakin gériigleri icermesidir (s. 8). Ikinci ana kaynag1 el-Mev-
stiatii’l-fikhiyyedir (Kuveyt Fikih Ansiklopedisi). Bu eser Kuveyt Din Igleri Bakanlig: tara-
findan 45 cilt halinde nesredilmis ve en genis fikih ansiklopedileri arasinda yerini almistir.
Ugiincii ana kaynak ¢agdag Islam alimlerinin gériigleridir. Ozellikle modern hukuk uygula-
malarinda ve reform ¢abalari baglaminda ¢agdas islam alimlerinin sézlerine ve eserlerine
atiflarda bulunmaktadir. Ornegin Yusuf el-Karadavi, Yagar Nuri Oztiirk ve feminist Kur’an
tefsiri konusunda kadin ilim insanlarini zikreder. Dérdiincii ana kaynak, kanunlar ve mah-
keme kararlaridir. Bunlar1 Rohe dzellikle Ikinci ve Ugiincii Béliimde incelemektedir. Besinci
ana kaynagi ise basin yazilaridir.

Miiellif akic bir dil kullanmasina ragmen, birgok meselede kanun maddelerine paran-
tez igerisinde atif yapmasi bu akiciligi bozmaktadir. Ayrica dipnotlarin sayfa altinda degil
sonunda verilmesi okuyucunun dipnotlara ve miiellifin yorumlarina miiracaat etmesini
zorlastirmaktadir. Eserin bazi kisimlarinda agiklamasini vermeden Latince hukuki tabirler
kullanmakta ve anlagildigini varsaymaktadir. Ornegin Res extra commercium (aligverisin ko-
nusu olmayan, sokak, nehir gibi seyler) veya forum internum (niyet) gibi. Bu Latinceye vakif
olmayan okuyucunun meseleyi anlamasini gii¢lestirmektedir.

Eserde klasik Islam hukukunu inceleyen béliim daha detayh olabilirdi. Eser 6zellikle
Miisliiman iilkelerinde ve diasporada yasayan Miisliiman azinliklarin modern dénem Islam
hukuku uygulamalarini incelemesi bakimindan énemli bir boslugu doldurmaktadir. Bu agi-
dan fikih doktrinini giincel bir dille tekrar etmekten ibaret olan bircok modern Islam hu-
kuku kitaplarindan ayrismaktadir. Eserin Ingilizceye gevrilip Brill yayinevi tarafindan 2015
yilinda yayimlanmasinda muhtemelen bu nitelik etkili olmugtur. Miiellif bu eseriyle Batrda
yagayan bir¢cok okurun Islam hukuku hakkinda ényargilarinin kirilmasina, dinamik ve ¢o-
gulcu bir hukuk sistemi imajinin yerlesmesine vesile olmustur.
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Idris Sengiil. Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri.
Ankara: Otto, 2019, 310 sayfa.

Mustafa ERGIN”

Kur’an-1 Kerin'in genel mesajin1 ve igerdigi konular1 anlamaya yonelik telif faaliyetleri
tarihinin hicri 1. asrin sonlari ile 2. asrin baglarindan baglayarak giiniimiize kadar uzandig:
soylenebilir. Bu ¢alismalardan bazilari Kuran'in tamamuini ele alan klasik tefsir formatindaki
-tahlili- eserler, bazilar1 ise Kuran muhtevasinda bulunan bazi konulari derinlemesine ince-
leyen -konulu- ¢aligmalardir. Konulu ¢alismalar dogal olarak Kur’anda kendisine ¢okea de-
ginilen meselelere tizerinde yogunlasmistir. Hal boyle olunca Kur'an muhtevasinda ciddi bir
yer teskil eden kissalar da bu tiirden konulu ¢alismalarin gézde bagliklarindan birini tegkil
etmistir. Genel olarak Kur’an kissalar1 {izerine yapilan ¢aligmalar yeknesak bir goriintii arz
etmez. Bazi aragtirmalar kissalar1 tiimel, problematik ve metodolojik olarak incelerken, ba-
zilar1 tikel kissa anlatilarindaki muhteva iizerine yogunlasir. Bu baglamda Tiirkiyede de -bi-
rinci kisim olarak belirttigimiz- Kuran kissalarini farkli yonleri itibariyla metodolojik olarak
inceleyen arastirmalar yapilmistir. Bu galigmalardan biri de Idris Sengiil'in Kurin Kissala-
rimin Tarihi Degeri isimli eseridir. Kullandig1 dil ve metodoloji agisindan hem ilahiyat fakiil-
telerindeki 6grencilere hem de bu konuya ilgi duyan genis halk kesimine ulasmay1 hedefle-
digi anlagilan ¢aligmada yazar, Kur'an'in temel prensiplerinden ayrilmadan Kur’an kissalarini
metodolojisi, edebi yonii ve gayeleri itibariyla inceleyerek, bir {islup yontemi olarak gordiigii
kissalarin Kur’an biitiinliigii icerisindeki yerini ve ilahi mesaja ait muhtevay1 yansitmada bu
tislubun 6nemini gostermeyi amaglamaktadir (s. 24-5).

Caligmanin igerigine ge¢meden 6nce bu kitabin olusum siirecine deginilmelidir. Bu eser
Sengiil'in de 6nsoz kisminda ifade ettigi tizere kendisinin 1990 yilinda Ankara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde hazirladig1 “Kur’an’in Temel Prensipleri Isiginda Kissala-
rin Tahlil ve Degerlendirilmesi” baslikli doktora tezinin yenilenmis baskisidir (s. 20). Ilk ola-
rak Kuran Kissalart Uzerine ismiyle 1994 yilinda basilan bu eser,! bazi degisiklik ve ilavelerle
bu halini alarak 2019 yilinda Kuran Kissalarinin Tarihi Degeri ismiyle yeniden basilmigtir.?

*  Ars. Gor., Kilis 7 Aralik Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali, mustafa.ergin@kilis.edu.tr,
ORCID: 0000-0001-5674-1439
Idris Sengiil, Kurin Kissalar: Uzerine, Izmir: Isik Yayinevi, 1994.

2 Yazar, bu kitabin akademik bir ¢alisma olmasini gerekge gostererek yenilenmis baskida onun orijinalligini bozacak
boyutta bir degisiklige gitmekten 6zellikle kagindigini eserin 6nséziinde belirtir (s. 20). Ayrica yazarin biyiik
olasilikla tezinden miilhem olarak hazirladig: “Kur’an Kissalarin Tarihi Degeri” isimli bir makalesi vardir (Diyanet
Ilmi Dergi, 1996, XXXI1I, sy. 4, s. 63-91).
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Giris, ti¢ boliim ve sonug kisimlarindan olusan bu ¢aligmanin Giris béliimiinde arastirma-
nin dnemi, gayesi ve metodu zikredildikten sonra asil konuya zemin olusturacag: diisiiniilen
varlik, insan, peygamberligin hikmeti ve Kuran'n mahiyeti gibi bazi temel meseleler kisaca
ele alinir (s. 23-50). “Kissalar Hakkinda Genel ve Metodik Bilgiler” baglikli Birinci Bolimde
kissa ve onunla yakin anlam ifade eden kelimelerin dilsel tahlili, kissa tiiriiniin tarihi ve
6nemi, Kurandaki kissa tiirleri, Kur'an kissalarin tarihi degeri, gercekligi ve kaynagi gibi me-
seleler incelenir (s. 51-172). “Kur’an Kissalarinda Edebi Yon” baslikli Tkinci Béliimde kissa-
lar, Arap Dili ve Edebiyati ile iliskili yonleri ve kullandig: tislup ve yontem agisindan tanitilir
(s. 173-244). “Kissalardaki Gayeler” isimli Uciincii Béliimde ise kissalarin gergeklestirmeyi
hedefledigi gayeler asil ve tali olmak tizere iki kisimda tartigilir (s. 245-92).

Aragtirmanin literatiirdeki yerini tespit etmek, mahiyetinin dogru sekilde belirlenmesi
agisindan énemlidir. Oncelikle bagliktan yola ¢ikildigindan eserin temel probleminin ve iize-
rine yogunlastig1 meselenin, Kur’an kissalarinin tarihen sabit ve hakiki olaylar olup olmadi-
ginin sorgulanmasi ve kissalarin hakiki ya da temsili anlatilar oldugunu disiinenlerin go-
riis ve argiimanlari gibi mevzular oldugu diistiniilebilir. Ancak kitap incelendiginde, basligin
cagristirdig1 meselelerin sadece ilk boliimde 30 kiisur sayfada islendigi goriliir (s. 97-130).
Bu baglamda bashigindan hareketle eserin kissalarin ontolojik ve epistemolojik mahiyetlerini
tartisan problematik bir galisma oldugunu diisiinmek yaniltici olacaktir. Dolayistyla eserin
kissalarin Kuran biitiinliigii icerisindeki yerini, Kuran mesajlarini aktarmadaki islevini ele
alan ve genel anlamda kissalarin tahlil ve degerlendirmesini yapan eserler icerisinde deger-
lendirilmesi gereklidir. Bu anlamda 1994 baskisinin Kurin Kissalar: Uzerine seklindeki bas-
lig1 -yenilenmis baskida bazi ilave ve degisikliklere gidilse de-3 eserin muhtevasini yansitma
acisindan daha isabetlidir.

Arastirmanin niteligini belirleyen 6nemli kriterlerden bir digeri, asli ve tali kaynak
kullanimidir. Sengtil’iin kullandig1 kaynaklar bazi agilardan tartigmaya agiktir. Yazar tara-
findan aragtirmaninin asil kaynagi Kuran olarak ifade edilir (s. 24-5). Yazarin bu ifadesi
eserde giigli bir sekilde karsilik bulmustur. Zira eserin dipnotlarinda ayetlerin biiyiik bir
yekan teskil ettigi goriiliir. Bununla birlikte Kur'an'n anlagilmasini konu edinen bir ¢a-
ligmada -Kur’an disindaki- asil kaynaklarin klasik dénem tefsirleri olmasi beklenir. Fakat
yazar, “gerek konunun mahiyeti icab1 gerekse boyle bir perspektif icinde Kur’an kissalari-
nin yorum ve degerlendirilmesinin heniiz yeni olmasi sebebiyle kaynak olarak Kurandan
sonra klasik tefsirlerden ziyade bu hususta Islam aleminde yazilan makale, tez ve muhte-
lif eserler 6n planda tutulmustur” (s. 25) diyerek asil kaynaklarini beklenenden farkli va-
zetmistir. Biraz kapali ve tartismaya agik olan bu kanaatin sebebinin, ¢aligmadan giidii-
len gayenin kissalarin tefsirlerini yapmaktan ziyade genel anlamda tahlil ve degerlendirme
yoluyla kissalardan genel Kur'an biitiinligiine uygun mesajlarin ¢ikarilmasi oldugu an-
lagilmaktadir. Bu sebeple kitapta Arap diinyasinda kissalarin yorumu ve mesaj1 {izerine

3 Yeni baskidaki yapilan ilave ve degisiklikler i¢in bk. s. 20.
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yapilan kitap ve tez ¢alismalar1 yogun olarak kullanilmistir. Asil kaynaklarin yaninda kla-
sik ve modern tefsirler, tefsir usulii, tarih, belagat ve egitim gibi ikinci derece olarak nite-
lenen kaynaklardan da istifade edilmistir. Bu anlamda asil ve tali kaynaklariyla calisma ge-
nis bir kaynakgaya sahiptir.

Aragtirma muhteva olarak tartismaya acik baz fikirler igerir. Yazarin Kur’an'in nazil ol-
dugu dénemde vuku bulan olaylar: kissalar baglaminda degerlendirmesi bunlardan biridir.
Bu goriise gore evrensel olan Kuran'm muhataplarina kissalar vasitasiyla vermek istedigi
mesajlarin benzerleri asr-1 saadet déoneminde vuku bulan olaylarda da mevcuttur. Dolay-
styla niizul dénemi sonrasi Miisliimanlari i¢in diger kissalar ile ntizul dénemi olaylar: ara-
sinda ibret agisindan herhangi bir fark bulunmadigindan Hz. Peygamber déneminde ger-
ceklesen olaylar da Kur’an kissalari baglaminda degerlendirilebilir (s. 41, 59, 80). Bu goriise
gore sahébe ve niizul dénemi sonras1 Miislimanlari, muhatap olduklar: vahiy muhtevalar:
acisindan farklilasacaktir. Zira sahabenin igerisinde bulundugu anlatilarin niizul déneminde
onlar i¢in bir kissa niteligi tasimadig: asikardir. Dolayisiyla bu noktada tasnif zorunluluguna
diismeden niizul dénemi olaylarinin tabiat1 icabi ders ve ibretler tastyan anlatilar oldugunu
teslim etmekle birlikte kissa olmadiklarini sdylemek daha saglikli bir yol gibi olacaktir.

Aragtirmanin iizerine bina edildigi temel goriislerden biri, kissalarin tarihte yasanmis ve
hakikat ifade eden olaylar olduklar: fikridir. Bu goriisii savunan ve bu noktada genis acik-
lama ve delillendirmelere giden yazarin (s. 51, 56-7, 97-8, 101, 103-36) karsit goriisleri daha
etrafli tartigmasi beklenirdi. Cogunlukla bu fikirleri 6zetle aktaran miellif, onlarin kullan-
diklar1 arglimanlara ¢ok az yer verir (s. 75-6, 117, 125-9, 143, 147-8). Bu hususun ¢aligmanin
gelistirebilecek bir yoniinii teskil ettigi sdylenebilir.

Caligmanin hem takdiri hak eden hem de gelistirilmeye a¢ik goriinen bir baska yonii
daha vardir. Zira Mitellifin muhtelif bagliklar altinda tasnif ederek Kur’an kissalarina dair ge-
nis bir literatiir bilgisi vermesi takdire sayandir. Ancak yukarida da ifade edildigi iizere ye-
nilenmis baskida ¢alismanin ilk héline ait orijinalligi bozmak istemedigini belirten yazar, li-
teratiir bilgisi olarak zikrettigi eserlerin 1990 yilina kadar olan ¢alismalar1 kapsadigini, 2019
yilina kadar bu konulara dair bir¢ok ¢aligma yapildigini ancak kitabin orijinalligini bozma-
mast adina bunlar1 eklemedigini belirtir (s. 43-50). Halbuki yeni baskiya bazi eklemeler ya-
pildig: bilinmektedir. Dolayisiyla 1990dan 2019’ kadarki ¢alismalarin, en azindan 6nemli
olanlarinin zikredilmesi beklenirdi.

Eserde kaynak kullanimi agisindan problemli goziiken bazi 6rneklere de deginilmelidir.
Bu anlamda tek ornege rastlanilsa da yazar fikrine destek olarak “uydurma rivayetler”i ice-
ren bir eserden? nakilde bulunmustur (s. 28-9). Ayrica Hz. Peygambere nispetle aktarilan bir
rivayette de dil kitabina atif yapilmistir (s. 53). Bu baglamda zikredilebilecek bir problem
de -yazar ikincil literatiirii asil, klasik kaynaklar1 da tali kaynak olarak konumlandirdigini

4 Bueser, Acltintnin Kegsfu’'l-hafa’sidir.
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belirtse de- yazarin bir ayette gecen kelimenin ayete kattig1 manay1 incelerken herhangi bir
klasik tefsire atifta bulunmay1p sadece ikincil bir kaynaga isaret etmesidir (s. 209-23).

Caligmanin giiglii sayilabilecek bazi taraflar1 bulunmaktadir. Ele alinan meselenin gok
sayida orneklerle desteklenmesi bunlardan biridir. Bu baglamda yazar, teorik meseleleri 6r-
neklerle destekleyerek meramini okura giizelce aksettirmistir. Yine bu dogrultuda takdiri
hak eden bir tutum da yazarin kitabin neredeyse tamaminda uyguladig1 bir iislup olarak atif
yaptig, isaret ettigi, degerlendirdigi ve tahlil ettigi biitiin ayetlerin orijinal metinlerine yer
vermesidir. Kimileri tarafindan sadece meali verilen veya latin harfleriyle aktarilan ayetle-
rin, orijinallerinin verilmesi, okuyucunun meseleye daha iyi niifuz etmesini saglamaktadir.

Son olarak ¢alismadaki kimi teknik hatalara, anlatim bozukluklarina ve diizeltilmesi ge-
reken eksikliklere isaret edilebilir. Ornegin dipnotlarda sayilan sure isimleri karigik olarak
verilir (s. 30). Bu noktada surelerin Mushaf siralamasi gozetilebilirdi. Ayrica klasik kaynak-
lara az miiracaat edilen bu aragtirmada dogal olarak erken déneme ait isimler ¢ok fazla zik-
redilmez. Bununla beraber ibn Abbas'in zikredildigi ilk yerde vefat tarihi verilebilirdi (s. 28).
Ilave olarak eserde birtakim anlatim bozukluklar: (s. 174, 197-8), yazim yanlislar1 ve bir de
baskidan kaynakli hata dikkat cekmektedir (s. 191, 215, 290).

Kuran Kissalarimin Tarihi Degeri adli bu ¢alisma birtakim kusurlarina ragmen hem
problematik hem de muhteva agisindan Kur’an kissalarini genel hatlariyla sunan, faydali bir
giris kitab1 mahiyetindedir. Ancak basta da ifade edildigi {izere kitap bashig: ile muhtevasi
¢ok fazla ortiismemektedir.
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