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YAYGIN DiN EGiTiMINE KATKISI ACISINDAN CAMILER*
MOSQUES IN TERMS OF CONTRIBUTION
TO NON-FORMAL RELIGIOUS EDUCATION

Meryem KARATAS
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Oz

Yaygin din egitimi toplumsal dindarligin olusmasinda etken unsurlardan
biridir. Camiler mabet olma 6zelliginin yani sira yaygin din egitiminin halka agilan
ylzudir. Bu agidan camilerdeki egitim faaliyetleri, tizerinde distiniimesi gereken
bir 6zellige sahiptir. Bu arastirma, camilerdeki din egitimi faaliyetlerinin gesitliligi,
topluma olan katkilarinin neler oldugu ve nasil olmasi gerektigi Uzerine
kurgulanmigtir. Camilerde sirdirilen planh din egitimi faaliyetleri ¢alismanin
kapsami igcindedir. Camiler disinda toplumu bilgilendirme, dini konularda
aydinlatma, deger aktariminin yapilmasi gibi amaclar dogrultusunda yirutilen
faaliyetler ile cami icerisinde gerceklesse dahi planh bir sekilde ilerlemeyen din
egitimi calismalari arastirmanin kapsami disindadir. Arastirma sonucunda konuyla
ilgili 6neriler olusturulmustur. Hedef kitlenin istek ve ihtiyaclari dogrultusunda
olusturulan icerikle bilissel alandan ziyade duyussal alanla ilgili 6grenme alanlari
hazirlanmalidir. Gorevliler tarafindan da kusatict ve kucaklayici bir dil
kullanilmasinin gerekliligi agiktir. Ayrica bu kadar karmasik olan bir siirecin basariya
ulasmasi i¢in her asamasinin planli programl ilerlemesi gerektigi de ulasilan
sonuglardandir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, Cami, Hutbe, Vaaz.

Abstract

Non-formal religious education is one of the factors affecting the formation
of social religiosity. Mosques, on the other hand, are the public face of non-formal
religious education as well as being temples. In this respect, educational activities
in mosques have a feature that should be considered. This research is based on the
diversity of religious education activities in mosques, the contribution of mosques
to society and how religious education in mosques should be. Planned religious
education activities carried out in mosques are within the scope of the study.
Activities carried out for purposes such as informing the public outside the
mosques, enlightening on religious issues, transferring value, and religious
education studies that do not progress in a planned manner even if they take place
inside the mosque are outside the scope of the research. As a result of the research,

Bu makale yazarin 2020 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali Din Egitimi Bilim Dalinda Prof. Dr. Yildiz Kizilabdullah
danismanliginda hazirladigi Cumhuriyet Dénemi Kur’an Kursu Ogretim Programlarindaki
Degisim isimli tezinden Uretilmistir.
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suggestions were made on the subject. Learning areas related to the affective area
rather than the cognitive area should be prepared with the content created in line
with the wishes and needs of the target audience. It is clear that an encompassing
and embracing language should be used by the officials as well. In addition, it is one
of the results achieved that every stage of a process that is so complicated needs
to proceed with a planned programme, in order to achieve success.

Keywords: Religious Education, Non-Formal Religious Education, Mosque,
Khutbah, Sermon.

Giris

Camilerde yapilan din egitiminin cesitliligi farkh yas gruplarinin bu
egitimden yararlanmasinda etkin bir unsurdur. Ancak bunun igin egitimin hem
icerik hem kullanilan yontem ve teknikler olarak ilgi ve ihtiyaclara gore
dizenlenmesi gerekmektedir.

Camiler, mabedin karsiligi olarak —Muslimanlar agisindan- ilk akla gelen
yerlerdir. Mabed Arapca kokenli bir kelimedir. “ibadet edilen yer, ibadete mahsus
bina” anlamina gelir.2 Mabedler dinin inanirlari tarafindan kutsalla olan bagin
kuruldugu ve devam ettirildigi mekanlardir. “Egilmek, tevazu ile alni yere koymak”
anlamina gelen mescit ile “toplayan, bir araya getiren” manasindaki cami kelimeleri
islam tarihinde farkli dénemlerde degisik anlamlarda kullanilmistir. idare, egitim
ogretim faaliyetlerinin yani sira kamu yonetiminde de halkla idarecilerin bir araya
geldigi yer olan cami ve mescitlerin asil fonksiyonu mabed 6zelligi olmustur.?

Camiler yaygin din egitiminin halka acilan yizidir. Ulkenin en dcra
kosesinden en merkezi noktalarina kadar halkin ¢cok kolay ulasabildigi camiler farkh
yas, egitim duzeyi, ilgi ve ihtiyactaki insanlar agirlamaktadir. Camilere gelen
bireylerin kendi istekleriyle geliyor olmalari din egitimi agisindan 6nemli bir
avantajdir. Camilerde yerine getirilen egitim faaliyetlerinden hutbe, vaaz ve Kur’an-
I Kerim 6gretimi yaygin din egitimine 6rnek olarak gosterilebilir.

633 sayili Diyanet isleri Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki Kanunun
1’ inci maddesiyle “toplumu din konusunda aydinlatma” gorevi kapsaminda cami
ve mescitlerdeki vaaz ve hutbeler, cami disinda ise konferans, seminer, panel,
sempozyum vb. dinf programlar ile ilmi toplantilar, radyo televizyon programlari ve
Mevlid-i Nebi Haftasi etkinlikleri vasitasiyla halka ulagsmak, onlara din hizmeti
sunmak Diyanet isleri Bagskanligi’nin dairesinde kabul edilmistir.*

Arastirmamiz camilerdeki din egitimi faaliyetlerinin gesitliligi, topluma olan
katkilarinin neler oldugu ve nasil olmasi gerektigi Gizerine kurgulanmistir. Calisma
alanimiz cami icinde planli, programli bir sekilde yiritilen yaygin din egitimi
faaliyetleri ile sinirlidir. Camiler disinda toplumu bilgilendirme, dini konularda
aydinlatma, deger aktariminin yapilmasi gibi amaclar dogrultusunda yurutilen
faaliyetler arastirmanin kapsami disindadir.

2 Ahmet Giig, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Subat 2020).

3 Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan 2020).

4 Diyanet isleri Bagkanlhig Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun, Resmi Gazete 12038 (22 Haziran
1965), Kanun No. 633, 2911.
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1.Din Egitimi®

Din egitimi bilimi acgisindan bakildiginda din kavrami icin teolojik ve
antropolojik olmak Uzere iki yaklasimin ele alinabilecegi gorilir. Her iki yaklasima
gore din kavramina degisik anlamlar yuklenebilir. Konumuz; yaygin din egitimi
oldugu icin meseleye teolojik yaklasimin uygun oldugu distnilmektedir. Bu
konuda yapilan tanimlar icinde Ahmet Hamdi Akseki’nin teolojik kokenli din tanimi
su sekildedir: “Din, Allah-u Teala tarafindan va’z olunmus bir kanundur. insanlara
saadet yollarini  gosterir, onlarin saadete erismelerine delalet eder,
yaradilislarindaki gaye ve hedefi, Allah’a ne suretle ibadet yapilacagini bildirir.
insanlari (kendi arzulariyla dini kabul eden akil sahiblerini) hayrolan islere
sevkeder.”® Tanimda dinin daha ¢ok bireysel yéniine vurgu yapilmaktadir. Bireyin
diinyadaki varolusuna anlam katan 6zelliginin yaninda aslinda dinin sosyal yonindi,
bireyin toplum icindeki kimligini de belirleme 6zelligi s6z konusudur. Dinin sosyal
hayata olan katkilarindan biri de toplumdaki ahlaki degerleri belirleyen, ahlaki
normlari diizenleyen 6zelligidir.

Dinin hem bireysel, hem toplumsal hem de ahlaki normlara yonelik
diizenlemeleri ise din egitimiyle ilgili yapilan tanimlari degistirebilmektedir. Din
egitiminin “neligini” aciklarken dinin hangi agisindan bakildigi 6nemlidir. Dini yasam
bicimi olarak gormekle, bireyin kutsalla olan iliskisi olarak algilamak birbirinden
farkli bakis acilarini getirmektedir. Ayhan “dini bilgileri, itikat, ibadet, siyer
konularini 6gretmeyi” din 6gretimi olarak adlandirirken; dinin 6grettigi konulara
inanma, kabul etme, dinin icabina gore davranislarda bulunmayi ise din egitimi
olarak tanimlamaktadir.” Yavuz ise din egitimini “insanin dogumuyla getirdigi dini
kabiliyetlerini gelistirmek lzere, basta Allah’i ve ilahi kelami 6grenip kabul ederek
ilahi kelam icinde mevcut bilgiler ve talepler dogrultusunda yasayisini
dizenleyebilmesidir.”® seklinde ifade etmektedir. Bu baglamda meseleye
bakildiginda arastirmamizda din egitiminden kastedilen “islam Dini’nin egitim ve
o0gretimi”dir.

5 Din egitimi tanimina gegmeden 6nce konuyla ilgili bilim gevrelerinde yer alan din egitimini din
ogretiminden farkli kabul eden gorisler oldugu gibi, bu tir bir ayrimi yapay bulan bilim insanlarinin
oldugunu da hatirlatmak gerekir. Cemal Tosun bu konuda geleneksel olarak bir ayrim yapildigini
belirterek kendisinin buna katilmadigini ifade etmistir. Bilimsel bulmadigi bu yaklasimin
olmazlarindan bahseden Tosun; “egitim” “Ggretim” “6grenme” “6gretme” kavramlarinin ortak
noktasinin  “davranis” oldugunu sodylemektedir. Egitim kavraminin taniminda “..davranis
degistirme siireci” ifadesi kullanilirken; 6gretim kavraminda “kalici izli davranis degisikligi” tanimina
rastlanmaktadir. Bu bakis agisina gére adina ister din egitimi isterse din 6gretimi denilsin fark etmez
her ikisi de din adina davranis kazandirmaya ¢alismaktadir. Bu nedenle arastirma boyunca din
egitimi ve Ogretimi kavramlarinin birlikte kullanilmasinin ya da iki kavramin birbiri yerine
kullaniimasinin problem yaratmayacagi diistinilmustir. Daha fazla bilgi icin bkz; Cemal Tosun, “Din
Ogretimi Yéntemlerinin Bilimsellestirilmesi”, islami llimlerde Metodoloji (Usul) Mes’elesi ( istanbul:
Ensar Nesriyat, 2005).

6 Ahmet Hamdi Akseki, islam Dini (Ankara: Basbakanlik Basimevi, 1977), 7.

7 Halis Ayhan, Egitime Giris ve islamiyet’in Egitime Getirdi§i Degerler (istanbul: Damla Yayinevi, 1982),
33.

8 Kerim Yavuz, Giiniimiizde Din Egitimi (Adana: Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1988), 52.
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2.Yaygin Din Egitimi

2.1.Kavram Olarak Yaygin Din Egitimi

Dinyaya gelistirilebilir bir potansiyelle gelen birey, gecirdigi egitim
slrecinin niteligine gore sekil almaktadir. Tarihsel gelisim sirecinde egitimin
amaclari, islevleri degismis ve bu degisimle beraber farkli tanimlar yapilmistir.
1900’lG yillar egitimin bilgi yoniiniin 6n plana ¢iktigi yillarken 1930’lar egitimin insan
yetistirme sireci olarak gorildigi zamanlardir. Sonraki dénemlerde ise egitim
bireyin gelismesi olarak algilanmistir. Yasanan zihinsel degisimler egitimin hem
bireylerin hem de toplumun sosyal, kiiltlrel gelisimini karsilamasi gerektigi bilincini
olusturmustur.®

Egitimin hedef kitlesi, niteligi, slrekliligi, zorunlu olup olmamasi gibi
ozellikler kendi iginde bir takim siniflandirmayi gerektirmektedir. Egitimin genel
anlamda formal ve informal olarak ayrildigi gériilmektedir. Ulkemizde ise formal
egitim 6érgiin ve yaygin egitim olarak sekillenmistir.°

Bu noktada egitimin kapsadigi alan bakimindan farkli bir ayrimin yapildigini
belirtmek gerekir. UNESCO’nun Yetiskin Egitimi Terimleri isimli s6zIiglinde 6rgilin ve
yaygin egitime ek olarak algin egitim** kavraminin kullanildigi gériilmektedir. Orgiin
egitim (formal education) “ilk ve orta dereceli okullarda, Universitelerde, tam
zamanl teknik egitim ile yuksekogretimin uzmanlik dallarina gére dizenlenen
kurslarinda yapilan egitim.”*? olarak belirlenirken; yaygin egitim (non-formal
education) “Ogrencilerin yazilmasi ve alinmasi gibi islemleri gerektirmeyen veya bu
gibi islemleri istemeyen egitim programlari.” olarak tanimlanmaktadir.® Yaygin
egitim Orgln egitime kiyasla daha ¢ok resmi islemleri gerektirmeyen bir egitim
olarak goriilmekte ve ondan bu yonuyle ayrilmaktadir.

Ulkemizde ise yaygin egitim “Orgiin egitim sistemine hi¢ girmemis yahut
herhangi bir kademesinde bulunan veya bu kademeden ¢ikmis vatandaslara, 6rgin
egitimin yaninda veya disinda verilen egitim.” seklinde tarif edilir.* Giines; yaygin
egitimi, orglin egitimin disinda olmak Uzere planli, programh olarak yiritilen,
orglin egitimden farkl olarak birbirini izleyen hiyerarsik bir yapisi olmayan, 6rgiin
egitimin bos biraktigl alanlari tamamlayan, hedef kitlenin farkl ihtiyaglarini
karsilayan egitim olarak tanimlamaktadir.®® Milli Egitim Suralarinda yaygin egitim ile
ilgili olarak halk egitimi, toplum egitimi, hayat boyu egitim gibi kavramlar
kullanilmaktadir. Ozellikle XlIIl. Milli Egitim Surasinda "Yaygin Egitimde Kavram,

9 Firdevs Gunes, Yetiskin Egitimi (Halk Egitimi) (Ankara: Ocak Yayinlari, 1996), 2.

10 Nurettin Fidan, Okulda O§renme ve Ogretme (Ankara: Pegem Akademi, 2012), 5.

11 Her bireye hayat boyunca giinlik yasantilardan, egitimsel etkilerden ve gevre kaynaklarindan
tutumlar, degerler, beceri ve bilgiler kazandiran siireg. Tim sosyal kurumlar aracihgiyla yiratilen
egitimdir.

12 Colin Titmus vd, Yetiskin Egitimi Terimleri, cev. A. Ferhan Oguzkan (Ankara: Unesco Turkiye Milli
Komisyonu, 1985), 52.

13 Titmus vd, Yetiskin Egitimi Terimleri, 65.

14 Milli Egitim Temel Kanunu, Resmi Gazete 14574 (Haziran 1973), Kanun No. 1739, md. 40.

15 Gunes, Yetiskin Egitimi (Halk EGitimi), 4.
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Kapsam ve Egilimler" basligi altinda alinan kararlar yaygin egitimin tanimi, 6nemi ve
sinirlari konusunda belirleyici olmustur.1®

Yaygin din egitimi kavraminin yaygin egitimden bagimsiz olmadigini
hatirlatmak gerekir. Tanimlar arasindaki farklar egitimin alt disiplini olarak gorilen
yaygin din egitimi kavramini olusturan her bir sézctige verilen anlamlarla ilgilidir.
Her Gg¢ kavrama (yaygin, din ve egitim kavramlari) olan bakis agisi tanimlarin
sinirlarini belirlemektedir.’” Yaygin din egitimi “Her yas ve egitim diizeyindeki
insana, yani toplumun her kesimine bilgi veren, dinin inang¢ temellerini saglkl bir
sekilde benimseten, dini pratiklerin usuliine uygun yerine getirilmesini 6greten,
ortak dini degerleri asilayan, dinin kardeslik, 6zveri, hosgorii gibi meziyetlerini
kazandiran, ama bu egitimle sonucta kisiye dini bir meslek kazandirmayan, bu
alanda bir gérev alma hakkina sahip kilmayan bir egitim.” olarak tanimlanir.®
Hiiseyin Yilmaz yaygin din egitimini “Orgiin egitim kurumlarinda verilen din egitimi
ve Ogretiminin disinda, halki din konusunda aydinlatmak, onlari batil inang¢ ve
hurafelerden arindirmak, dinin kardeslik, 6zveri, hosgori gibi ilkelerini bireylere
kazandirmak ve ibadetlerin usuliine uygun olarak yerine getirilmesine yardimci
olmak tizere degisik mekanlarda yapilan etkinliklerin timu.” seklinde tanimlar.®

Cemal Tosun’un yaygin din egitimiyle ilgili yaptig tanim ise su sekildedir:
“Yetiskinlere ve okul disindakilere, 6rgiin egitim disinda ya da yaninda din egitimi
ihtiyacinda ve isteginde olanlara, resmi ya da 6zel kurum ve kuruluslarca,
yetiskinlerin dini bilgilerini arttirmak, dini anlayislarini gelistirerek hayatin dini
boyutunu yorumlamalarina yardimci olmak amaciyla verilen planh, amagh din
egitimidir.”? Bu tanimlardan hareketle yaygin din egitimini her yas dizeyindeki
bireylerin 6zgiir iradelerini kullanarak devam ettikleri, benimsedikleri dinle ilgili
teorik ve pratik dini bilgilerin aktarildig egitim sekli olarak tanimlamak mimkinddr.

2.2.Yaygin Din Egitimi Yapan Kurumlar

Yaygin din egitimi 6rgiin din egitiminden ¢ok daha eski bir tarihe sahiptir.
Allah’in 6gltlerini insanlara iletmekle gorevli olan tiim peygamberler yaygin din
egitiminin bir pargasi olmuglardir.

islam dini agisindan duruma bakildiginda yaygin egitimin énemi hemen fark
edilmektedir. “Besikten mezara kadar ilim” ifadesinde viicut bulan yaygin din
egitimi herkesin egitim ve 6gretime katilmasini gerekli kilmakta hatta bu durum ilim
o0grenmenin herkes igin farz olmasina kadar gitmektedir. Hz. Muhammed
déneminde 6gretimin belirli kurumlarla sinirlandirilmadigi, bahsi gegen donemde
yaygin din egitimi yapan resmi kurumlardan s6z etmenin mimkiin olmadig
bilinmektedir.?

16 MEB On dgiinci Milli Egitim Surasi (Ankara: Milli Egitim Bakanlhg Yayinlari, 1990), 58-59; Farkli
yaygin egitim tanimlari igin bkz; Esref Kilig “Yaygin Egitim”, Cumhuriyet Déneminde Egitim (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1983), 470.

17 Recai Dogan, “Yaygin Din Egitiminin Neligi”, Din Egitimi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013),
290.

18 Mehmet Bulut, “Diyanet isleri Baskanligr’'nin Yaygin Din Egitimi Gorevi”, Diyanet iimi Dergi 35/4
(Ekim Kasim Aralik 1999), 114.

19 Hiiseyin Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris (istanbul: insan Yayinlari 2003), 128.

20 Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem A Yayincilik 2002), 156.

21 Bylut, “Yaygin Din Egitimi”, Diyanet ilmi Dergi 29/3 (Temmuz Agustos Eyliil 1993), 4.
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Egitimin kurumsallasmasiyla beraber islam tarihinde farkh yaygin din
egitimi kurumlari ortaya cikmistir. Kittablar, kitapgi dikkanlari, ulema evleri,
badiye, kitiiphaneler, tekkeler ve vakiflar bunlardan bazlaridir.2? Selcuklu ve
Osmanli Devletleri donemlerinde bu kurumlara kahvehaneler, ev sohbetleri, ahilik
teskilati gibi eklemeler oldugu gériilmektedir.?

Cumbhuriyet tarihine gelindiginde yaygin din egitiminin en 6nemli kurumu
olarak Diyanet isleri Baskanligi gorilmektedir. 3 Mart 1924 tarihli 429 sayil
“Ser’iyye ve Evkaf ve Erkani Harbiye Vekaletlerinin ilgasina Dair” isimli kanunun 1.
maddesine gére dini kuruluslarin idaresi Diyanet isleri Baskanhig’'na verilmistir.
“Tilrkiye Cumhuriyetinde muamelat-1 nasa dair ahkamin tesri ve infazi Tirkiye
Biiyiik Millet Meclisi ile Onun teskil ettigi hiikiimete ait olup, din-i mibin-i islamin
bundan maada itikadad ve ibadata dair bitin ahkam ve mesailinin tedviri ve
miessesat-1 diniyenin idaresi icin Cumhuriyetin makarrinda bir (Diyanet isleri
Reisligi) makami tesis edilmistir.”?* 1961 Anayasasi’nin 154. maddesiyle beraber
Diyanet isleri Bagkanligi anayasa kurumu olarak belirlenmis ve 6zel kanunda
gosterilen gorevleri yerine getirmesi ifade edilmistir.®® 1965 tarihli 633 sayili
kanunla Diyanet isleri Baskanlig’’'nin kurulus ve gorevleri hakkinda degisiklige
gidilmis, Diyanet isleri’nin glinimiizdeki teskilatlanma yapisinin temelleri atilmistir.
“Islam Dininin inanglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri yiriitmek, din
konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek lzere basbakanlga
bagl Diyanet isleri Bagkanligi kurulmustur.” maddesiyle Diyanet isleri Baskanliginin
goérev sinirlari gizilmistir.?® Buradaki “Din konusunda toplumu aydinlatmak” ifadesi
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Diyanet isleri Bagkanligi’ni yaygin din egitiminden sorumlu
en onemli kurum haline getirmistir. 1982 Anayasasinin 136. maddesi ise “Genel
idare icinde yer alan Diyanet isleri Baskanlgi, laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin
siyasi gorilis ve diisiintslerin disinda kalarak ve millet¢e dayanisma ve bitlnlesmeyi
amac edinerek, 6zel kanununda gosterilen gérevleri yerine getirir.”?’ seklindedir.

Diyanet’in yaygin din egitimi ¢alismalari iki sekilde ele alinabilir. Bunlardan
ilki cami iginde yer alan ¢alismalar digeri ise cami disindaki faaliyetleridir. Hutbe,
vaaz ve -bazi durumlarda- Kuran Ogretimi cami sinirlari  iginde
gercgeklestirilmektedir. Kur'an Kurslari, irsat ekipleri, cezaevi vaazlari, konferanslar,
yurtdisi din hizmetleri ise cami disinda baskanligin koordinesiyle yuritilen yaygin
din egitimi faaliyetleridir.?®

22 Daha fazla bilgi icin bkz; Ahmed Celebi, islam’da Egitim Ogretim Tarihi, cev. Ali Yardim (istanbul:
Damla Yayinevi, 1998).

23 Dogan, “Yaygin Egitimin Neligi”, 289.

24 Seriye ve Evkaf ve Erkani Harbiyei Umumiye Vekéletlerinin ilgasina Dair Kanun, (3 Mart 1924), Kanun
No. 429.

25 Tirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Resmi Gazete 10859 (20 Temmuz 1961), Kanun No. 334, md. 154.

26 Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun, Resmi Gazete 12038 (22 Haziran
1965), Kanun No. 633, md. 2911.

27 Tirkiye Cumhuriyeti Anayasasi, Resmi Gazete 17863 (7 Kasim 1982), Kanun No. 2709, md. 136.

28 Recep Kaymakcan, “Yaygin Din Egitiminde Yéntem”, islami ilimlerde Metodoloji (Usul) Mes’elesi
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 55.
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3.Yaygin Din Egitimi Kurumu Olarak Camiler

Arapca cem’ kelimesinden tlreyen cami kelimesi “toplayan, bir araya
getiren” anlamlarinda kullanilmaktadir. Kur’an-i Kerim, hadisler ve ilk dénem islam
kaynaklarinda cami kelimesi yerine mescit kavraminin kullanildigi gériilmektedir.?

Vaaz ve hutbelerin halka ulastirildigi yer olan camiler yaygin din egitiminin
onemli merkezlerinden biri olmanin yani sira herkese agik bir kurum olma 6zelligine
de sahiptir. Hz. Muhammed déneminden itibaren mescitlerin yerine getirdigi
islevler igcinde egitim 6gretimin, bilgi ve deger aktariminin énemli bir yer tutmasi
camileri ibadet edilen yer olmasinin disinda yaygin din egitimi kurumlarindan biri
haline getirmistir.

Camiler her donemde sosyal iletisim ve bilgi aktarim merkezi olarak gorev
yapmistir. Sosyal hayatin merkezinde yer alan camiler tarihte yerine getirdikleri bazi
fonksiyonlarini glinimiizde 6rgiin egitim kurumlarina devretmis olsa bile farkl yas,
bilgi, ekonomik ve sosyal siniflara ait pek ¢cok insana ayni anda ulasabilme avantajini
devam ettirmektedir. Ayrica camiye gelen insanlarin kendi 6zgir iradeleriyle
hareket ediyor olmalari da camideki egitim siirecini kolaylastiran etkenlerdendir.

Camilerin yaygin din egitimindeki fonksiyonunu bireylerin kendi istekleriyle
dinlemeye gittikleri hutbe ve vaazlarla sinirlandirmak dogru bir bakis acisi
olmayacaktir. Adalet, esitlik, hosgori, saygi ve sevgi gibi degerlerin aktarilmasinda,
bireylerin saglkli toplumsallasma ihtiyacglarinin karsilanmasinda da cami ve
mescitler birer egitim merkezi olarak kullanilabilmektedir.

Ulkemizde camiler vasitasiyla planli programl olarak din egitimi yiritme
gorevi Diyanet isleri Baskanligi’nin gorev sinirlari igerisindedir. Hedef kitlesi olarak
“cami cemaati” ifadesi kullaniimaktadir ki bununla geng, yasl, cocuk, yetiskin, kadin
erkek demeden camiye gelen herkes kastedilmektedir.3® Ortak 6zellikleri yaninda
camiye gelen bireylerin farkhliklarinin da iyi belirlenip yapilacak egitimin ilkeleri
belirlenirken bu durumun géz 6niinde bulundurulmasi énemlidir. Cocuk ve gengler
icin cazibe merkezi haline getirilmesi gereken, bireylerin onurlarinin yiiceltildigi yer
olan camilerin geng ve yetiskinlerin sorularinin cevaplandigi, din egitimi noktasinda
dogru ve givenilir bilgiye ulasabildikleri yer olma 06zelligini de kazanmasi ve
korumasi gerekmektedir.

Diyanet isleri Baskanhgi yaygin din egitimi kapsaminda Kur’an égretiminin
Kur’an kurslariyla beraber ihtiyag olan durumlarda camilerde de uygulanabilmesini
karara baglamistir. Ders veren 6greticilere ek ders verilmesini saglayarak aslinda
daha dnce mevzuatta bulunan ama cesitli nedenlerle uygulamaya gegilemeyen
camilerde Kur'an oOgretimi programi gelistirilmis ve camilerin yaygin din
egitimindeki rolu glclendirilmistir. Camilerde yerine getirilen yaygin din egitim
O0gretim faaliyetleri icinde hutbe, vaaz ve Kur’an 6gretimi alt basliklar olarak ele
alinmistir. Ancak son vyillarda cami igerisinde yapilan faaliyetlerin bunlarla sinirli
olmadigini belirtmek gerekir. Arastirmada ayri bir baslik altinda ele alinmamis olan
bu calismalar icinde cami dersleri, cami bulusmalari, cami ve mescitlerde kitaplik ve
kiitiphane uygulamalari mevcuttur. Cami hizmetlerinde verimliligin artiriimasi
genelgesi “cami bulusmalar” maddesinde sabah namazi ve cuma gecesi

29 Hnkal-Bozkurt, “Cami”.
30 Yilmaz, “Cami Eksenli Din Egitimi”, Din Egitimi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 345.
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bulusmalarinin gergeklestirilmesi istenmistir.3* “Cami dersleri” maddesinde ise
cami dersleri ve hadis sohbeti programlari uygulanmasi karara baglanmistir.3?
Miftilik tarafindan resmi izin verilmedikge din gorevlileri disinda hig kimsenin ders
ve sohbet programi uygulamamasinin istenmesi din egitimi ¢ercevesinde yapilan
tim faaliyetlerin kontrol edilebilmesini amaglamaktadir. Ayni genelgenin 21.
maddesine gore tlim cami ve mescitlerde kitaplik; mekan uygun oldugunda ise
kutiiphane olusturulmasi istenirken kittphane ile ilgili sinirlarda cizilmistir.3

Konuyla baglantili olarak Diyanet isleri Baskanhgi tarafindan cami merkezli
din hizmetlerindeki etkinlik ve verimliligin arttirilmasi icin dikkat edilmesi gereken
hususlar, vatandaslarin camilerden azami 6lglide istifade etmelerini temin amaciyla
cesitli projelerin  hayata gegcirildiginin belirtilmesiyle baslamaktadir. Cami
bulusmalari ve cami dersleri ile ilgili ayrintili bilgilerin verilmesinin yani sira cami
gorevlilerinin dikkat etmesi gereken hususlar ayrintilariyla anlatiimistir.3* Bahsi
gecen projelerle ilgili 2020 yilinda “cami gorevlilerinden 6rnek projeler” bashgi ile
hazirlanan eserde birbirinden farkl kitlelere hitap eden projelerin ayrintilari ile
anlatilmasi dnemli bir adim olarak gérulmelidir.®

3.1.Hutbe

Camilerde yiritllen egitim faaliyetlerinden biri hutbedir. Hutbe, Arapca
“hatabe” kokiinden gelmektedir ve hatibin yaptigi konusmaya denir.?® Sézliikte
“Cuma ve bayram namazlarinda minberde okunan dua ve verilen 6git.”*” anlamina
gelen hutbe, dini literatlirde basta cuma ve bayram namazlari olmak Gzere belirli
ibadetlerin icrasi esnasinda irat edilen, genelde vaaz ve nasihati iceren konusmayi
ifade eder. Konusmayi yapan kimseye de hatip (hatib) denir.

Hutbe Arap toplumunda yaygin olan bir konusma tiri olarak hem sosyal
hayatin bir pargasi hem de dini 6zellik kazanarak bazi ibadetlerin tamamlayici
unsuru haline gelmistir.3® Egitim yéni tarih boyunca én planda olan hutbelerin
zaman igerisinde siyasi hakimiyetin semboli oldugu da gorilmistiir. Hutbelerin
bazen mesajlari iletmek, bazen toplumsal degerleri aktarmak ya da bireyin dinsel
sosyalizasyon sirecine katkida bulunmak gibi fonksiyonlari vardir. Hutbelerin
camilerde yerine getirilen ibadetlerin bir pargcasi olmasi bahsi gecen
toplumsallasmaya katki saglamaktadir. Sosyal hayatin icinde yer alan bireylerin
o0grenmeye acik ve istekli oluslari da hutbenin 6nemini arttirmaktadir. Cami
cemaatinin sayisal fazlaligi g6z ©niine alindiginda ayni anda ¢ok fazla kisiye
ulasabilmesi yoniyle diger yaygin din egitimi faaliyetlerinden ayrilmaktadir. Hutbe

31 Diyanet isleri Bagkanhg Din Hizmetleri Genel Miidirligii Uygulama Genelgesi, Diyanet isleri
Bagkanligi (15 Aralik 2020), Sayi No. 847444, md. 17.

32 Diyanet isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Midiirliigii Uygulama Genelgesi, Diyanet isleri
Bagkanligi, md. 18.

33 Diyanet isleri Bagkanlig Din Hizmetleri Genel Miidirligii Uygulama Genelgesi, Diyanet isleri
Bagkanligi, md. 21.

34 Cami Hizmetlerinde Verimliligin Artirilmasi Genelgesi, Diyanet isleri Baskanligi (14 Kasim 2019), Say!
No. 75718882-216-E.716418.

35 Daha fazla bilgi igin bkz; Cami Gérevlilerinden Ornek Projeler, Diyanet isleri Baskanligi (Ankara 2020).

36 Epu’| Fadl el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l Arap, Daru Sadir (Beyrut: 1414), “hatabe”, 1/361.

37 Tirk Dil Kurumu SézIigi, “Hutbe” (Erisim 14 Eylul 2020).

38 Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Haziran 2020).
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denilince ilk akla gelen Cuma hutbesidir. Diger zamanlarda camiye gelmeyen
milyonlarca insanin Cuma namazina gelip okunan hutbeyi dinledigi bilinmektedir.

Kalabalik bir gruba ulasan hutbenin hedef kitlede karsiliginin olusmasi icin
oncelikli olarak hedef kitlenin 6nemli bir kismini olusturan yetiskinlerin dinle ilgili
egitim ihtiyaclarinin belirlenmesi gerekir. ilmihal konularinin 6zellikle belirli bir yas
Ustl bireylerin dikkatini ¢ektigi, ibadetleriyle ilgili ayrintilari bilmek istedikleri,
ihtiyag temelli 6grenmenin pesinde olduklari yetiskin 6grenme 6zelliklerinden
hareketle ulasilabilen sonuglardir.?® Genelde kisa tutulmaya calisilan hutbede
birden fazla problem belirlenmesi mimkiin degildir. Kazanimlar ile problem
climlesinin uyusmasinin yani sira kullanilan dilin, Gslubun konuya uygun olmasi
gerekir. Ayni zamanda hutbelerin milli birlik ve beraberligi zedeleyici degil
birlestirici 6zellige sahip olmasi, tartismali olan netlesmemis gorislerden uzak bir
dil kullanilmasi, dikkat edilmesi gereken noktalardandir. Hutbeleri hazirlayan
bireylerin hem icerik hem de dil olarak bir takim dlcitleri g6z 6niinde bulundurmasi,
kendi icinde degerlendirme yapmasi ulasilmak istenen kazanimlari daha gorindr
kilar.

Zikredilen durumlara ek olarak hutbe konularinin seciminde farkh seviyeler
mutlaka g6z 6ninde bulundurulmalidir. Her insanin algi seviyesi ayni olmadigi gibi
ihtiyaclari da farkhdir. Camilerin bulundugu konum hazirlanacak hutbelerin igerigini
belirlemede ciddiye alinacak bir &lgiit olunmalidir. Universiteye yakin bir camide
okunacak hutbe ile merkezden uzak bir kdyde okunacak hutbenin ortak noktalar
mutlaka olacaktir ama ayristigl noktalarinda olmasi, dil ve Gslubun da muhataba
gore belirlenmesi gerekir.*°

Hutbenin konusu kadar okunmasi esnasinda kullanilan ydntemler de
onemlidir. En ¢ok kullanilan yéntemlerden biri anlatim yontemidir. Ancak anlatim
yonteminin etkisini artirabilmek igin bazi noktalara dikkat etmek gerekir. Konusma
yapacak gorevlinin 6nceden konusmasini hazirlamasi, kullandigi kavramlara hakim
olmasi ve dinleyiciyle g6z temasi kurmasi bunlardan birkagidir.** Ayrica mesajin
aktarilmasinda dikkat ¢ekmek 6nemlidir. Monoton bir dilde hazirlanan hutbe ile
dinleyicinin ilgisini canh tutabilmek mimkin goéziikmemektedir. Bu nedenle
hutbelerde kullanilan diiz anlatim yonteminin etkisini artirmak igin 6rnek olay
incelemesine basvurulabilir. Tarihi kaynaklardan islami degerlere ters diismeyen,
ozellikle bireysel ahlaki gelisime katkida bulunabilen, evrensel degerlerin aktarimini
kolaylastiran 6rneklerin segilmesine dikkat edilmelidir. Dini duyarliligin arttiriimasi
icin, yapilan egitimin akilda kalici ve cami disindaki bireylere de ulastirilacak
kiymette goriilmesi gerekir.

Ayrica hutbenin bir iletisim sekli oldugu unutulmamaldir. iletisimde
verdiginiz mesajin aliciya dogru ulagsmasi egitimin basarisi agisindan dnemlidir.
Hutbenin ne kadar iyi hazirlandigi veya hatibin ne kadar etkili konusmalar

39 Yetigkin 6grenme Ozellikleri igin bkz: Mustafa Koyll, Yetiskin Din Egitiminin Teorik Temelleri
(Samsun: Etat Yayinlari, 2000), 169.

40Ziya Sen, “Camilerde Okunan Hutbelerin Mevcut Durumunun Degerlendirilmesi ve Daha Mikemmel
Hale Gelmesi icin Bazi Teklifler”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg
Yayinlari, 2008), 499.

41 Koylli, Psiko-Sosyal Agidan Dini iletisim (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlsl, Doktora Tezi, 2002), 143-144.
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yaptigindan ziyade amag¢ mesajin aliciya dogru ulasmasidir.?? Mesajin ulasmasi
kadar kaynak konumunda olan hatibin de bir takim 06zelliklere sahip olmasi
gerekmektedir. Konuya olan hakimiyeti, bilgisi, kendine olan gliveni muhataplar
tarafindan takdir gorecek diizeyde olmalidir. Ayni zamanda sozsiiz iletisimin
unsurlarindan olan hatibin giyim kusami, jest ve mimikleri, ses tonunu kullanisi,
cemaatin begenisini kazanmis olmasi onun sozlerini glglendirecek faktorler
arasindadir. Bu agidan hatibin hedef kitlenin sadece konusmanin igerigine dikkat
etmeyecegini, dis faktorlerinde en az konusma kadar planh programli bir sekilde
hazirlanmasi gerektigini hatta gerektiginde c¢esitli egitimlerle bu durumun
desteklenmesi gerektigini unutmamasi elzemdir.

Yaygin din egitiminde hedef kitlenin yasi, egitim durumu, kiltird, hayata
bakis agisi, hayat tecriibeleri, bilgi birikimleri, hayattan beklentileri, hayalleri,
meslekleri ve birbirinden farkli pek ¢ok bireyden olusmasi mesajin ulastiriimasinda
dikkat edilmesi gereken énemli etkenlerden bazilaridir.*® Din egitimcisinin hedef
kitlenin ozelliklerini gozetmeden iletisim kurmaya ¢alismasi basarisiz denemelerden
olusacaktir. TiUm din egitimcilerinde bulunmasi gereken 6zelliklere ek olarak yaygin
din egitimi gorevinde bulunacak olan bireylerin hedef kitleyi ¢ok iyi analiz etmesi
gerekir.

Hutbelerin icerikleri bazi durumlarda hatiplerden bagimsiz olarak
belirlenirken glincel dini meselelerin aktarilmasi cemaatin beklentileri arasindadir.
Yapilan degisikliklerle birlikte glindemi yakalayabilen hutbelerin merkezden
hazirlanmasi bazi durumlarda yerelligin g6z ardi edilmesine neden olmaktadir. Bu
durum kendi icinde bir takim pratik noktalara sahip olsa da yerel problemlerin
¢O6zimine katkisi tartismalidir.

Hutbelerin hazirlanma sdrecinin tarihsel acidan degisiklikler icerdigi
gorilmektedir. Hutbeler 1968 yilindan itibaren (¢ ayda bir yayimlanan Diyanet
Gazetesinin her sayisinda metin olarak yer almis, sonraki yillarda her ay doért hutbe
yayimlanmistir. 1990’a kadar Din isleri Yiksek Kurulu’nun kontrolii altinda din
gorevlilerinin yazdigi hutbelerden segilenler okunmaya baslanmistir. 1993 yilindan
itibaren Diyanet isleri Baskanliginca olusturulan kurulun hazirladigi hutbelerin
okunmasi sistemi 2007’ye kadar devam etmistir.** Bahsi gecen tarihten 2016 yilina
kadar merkezden ziyade miftiliklerdeki komisyonlarin hutbe hazirlamasina
oncelik verilmistir. Bu durum egitimde bireylerin ihtiyaglarinin gézetilmesi agisindan
olumlu etkilere sahiptir. Ek olarak bolgesel ya da sinifsal farkliliklarin, hedef kitlenin
beklentilerinin g6z 6nlinde bulundurulmasi da s6z konusudur. 2016 yilindan sonra
ise hutbeler genelde merkezden hazirlanmaya baslanmistir. 2020 yilindaki genelge
ile birlikte hutbelerin yazilmasi okunmasi noktasinda bir takim degisiklikler
meydana gelmistir. Hutbe Oncesinde gerekli hazirliklarin yapilmasi, hutbenin
basinda okunan ayet ve hadis metinlerinin ezberlenmesi, hutbenin irticalen

42 Dogan, “Cumhuriyet Oncesi Dénemde Yaygin Din Egitimi Acisindan Hutbeler”, Dini Arastirmalar 1/2
(Eyliil Aralik 1998), 45-46.

43 Mualla Selguk, “Camilerde Yetiskinlere Yénelik Din Egitimi Calismalarl”, Din Hizmetlerinde iletisim
ve Halkla lliskiler iletisim Dini Danisma ve Rehberlik Halkla iliskiler, ed. Cemal Tosun (Eskisehir: Acik
Ogretim Fakultesi Yayinlari, 2002), 176.

44 Ahmet Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi, Diyanet isleri Bagkanhgi’nin 1999 Yili Hutbeleri
Ornegi”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/1 (2004), 2.
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okunmamasi ve sire olarak on dakikayr gegmemesi ilke olarak benimsenmistir.*
Hutbelerin genel olarak Baskanliktan gonderildigi ancak Baskanliktan
gonderilmedigi durumlarda hutbe konularinin il irsat kurulu tarafindan
belirlenecegi gerekli gorilirse ilge irsat kurullarinin da goérev yapabilecegi
belirtilmistir. il irsat kurulunun onayindan gecen hutbelerin ise Din Hizmetleri Genel
Mudurligince olusturulacak Hutbe inceleme Komisyonu tarafindan incelenmesi
istenmistir. Ayni zamanda kurulun il genelinde okunan hutbelerin etkinlik ve
verimliliginin tespit edilmesi amaciyla geri bildirimlerin alinmasi, degerlendirilmesi
hutbelerin il ya da ilgedeki tiim camilere zamaninda ulastirilmasi ve usulline uygun
okunup okunmadiginin denetimi gibi gérevleri vardir.*®

Hutbelerle ilgili yapilan ¢alismalar slirecin dogru anlasiimasi agisindan 6nem
arz etmektedir. Bunlarin igerisinde hutbe konu dagilimi ile ilgili olarak Ahmet
Onay’in ulastigl birtakim bilgileri aktarmak faydali olacaktir. Hutbe konularini
belirleyen hizmet biriminde yillik galisma planinin 6nceden belirlenmemis oldugunu
belirten Onay; bu durumun konularin belirlenmesinde veya dagiliminda herhangi
bir stratejinin olmadigl sliphesini dogurdugunu ifade etmistir. 1999 vyilinda
hazirlanan hutbeler incelendiginde hutbelerin %30’unun itikat, ibadet, ahlak gibi
konulari igerdigi, %30’unun dini ve milli glinlerden gecelerden bahsettigi, %40’inin
ise baris, kardeslik, birlik beraberlik, sevgi gibi konulariicerdigi gérilmustir. Diyanet
isleri Baskanlig’nin bireyleri inang, ahlak ve ibadet konusunda bilinglendirmesi
gerektigi diisinildiginde konu dagiliminda bir takim sorunlar oldugunu ifade eden
Onay; ¢6ziim o6nerisi olarak, Baskanligin maksimum g yillik bir plan hazirlamasi
gerektigini, islam Dinine ait temel kavramlarin belirlenip bunun zamana yayilmasi
gerektigini anlatmistir. Béylece hem ayni konularin tekrarinin engellenmesi hem de
bazi kavramlarin ihmalinin 6nlenmesinin miimkiin oldugu ifade edilmistir.*’

1994 yili ile 2007 yillari arasindaki hutbelerin ifade dilini karsilastiran
Abdullah Ozpolat’in calismasi da din dilindeki farklilklari ortaya koymaktadir.
Ozpolat, Diyanet’in hutbe kitaplarinda séylem degisikligine gittigini; dini ve milli
degerlerden esitlik¢i bir sdyleme, toplumsal hayatin diizenlenmesinde iman ve
ibadet boyutundan ziyade kisilerarasi iliskilerin diizenlenmesine, dislayici
séylemden kusatici séyleme dogru bariz bir degisim yasadigini aktarmaktadir.*®

Arastirmadan yola cikarak Diyanet isleri Bagkanhigi’'nin bireysel ve toplumsal
degisimleri géz o6niinde bulundurdugunu ifade edebiliriz. Ozellikle dislayici
soylemden kusatici bir bakis agisina dogru evrilme yaygin din egitiminin amaglarina
daha uygundur.

45 Diyanet Isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Mudiirligii Uygulama Genelgesi, Diyanet Isleri
Bagkanligi, md. 2.

46 Diyanet isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Miidirligi Uygulama Genelgesi, md. 1. Ayni
genelgenin ekler bolimiinde hutbe hazirlama ve degerlendirme kilavuzu ile hutbe degerlendirme
formu mevcuttur.

47 Onay, “Diyanet Hutbelerinin Muhteva Analizi, Diyanet isleri Baskanhg’nin 1999 Yili Hutbeleri
Ornegi”, 3.

48 Abdullah Ozbolat, “Hutbelerde Séylem Degisimi Diyanet Hutbeleri Ornegi” Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 7/29, 628.
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3.2.Vaaz

Camilerde verilen yaygin din egitiminin bir diger bir ayagini da vaazlar
olusturmaktadir. Sozlikte “6glit vermek, uyarmak, sakindirmak” anlamindaki va‘z
“Bir topluluga dini ve ahlaki konularda nasihat etmek, korkuyla karisik sakindirma,
uhrevi mikafat ve azaba dair bilgiler vererek tesvik ve ikazda bulunmak.” seklinde
tanimlanir. Halil bin Ahmed’de vaazi, “kalbi yumusatmak icin hayirla 6glt verme”
seklinde tanimlamistir.*® “Dini konularda cemaati aydinlatarak manen gelismelerini
saglamak amaciyla din alimlerince ibadet mahallerinde yapilan konusma.” anlamina
da gelmektedir.>® Vaaz veren kisiye vaiz ya da vaize adi verilir. “ibadet yerlerinde
dgit niteliginde dini konusmalar yapan kimse, 6glitcii”>! anlamina da gelen vaiz bu
konuda egitim alan bireydir. Vaaz aslinda farkli kavramlari da igine alan bir 6zellige
sahiptir. Nasihat, irsad, teblig, talim vaazla birlikte anilan kelimelerdir. Dogru yolu
gosterme, iyiyi kotiden ayirma maksadiyla yapilan davranis degistirme ve
gelistirme faaliyeti olarak tanimlanabilir. Vaazda bireyin dini alanda istek ve
ihtiyaglarinin  karsilanmasi, dini konularda karar verebilmesi ve hayatini
yonlendirmede dini yorumlayabilmesi amaglanmaktadir.

Vaazin dinin oldugu tim toplumlarda var oldugu gorilmektedir. Farkli
kiltir ve toplumlarda zaman icerisinde degisip gelistigini séylemek mimkinddr.
Mdslimanlarin yasadigl cografyada da vaaz 6nemini korumustur. Tarihi siireg
icinde ciddi bir vaaz killiyatinin birikmis olmasi bunun en 6nemli gostergesidir.
Tarihi literatirde vaazin ne oldugu, vaizde bulunmasi gereken 6zellikler, vaaz
konulari, dikkat edilecek hususlar gibi pek ¢cok ayrinti bulunabilir.>?

Vaazin tarihi altyapisi onunla ilgili bir takim gelenekleri de olusturmustur.
Vaaz, Allah’a hamd, Hz. Muhammed’e salat-u selam ile baslamakta, konuyla ilgili
ayet ve hadislerin okunmasindan sonra 6gut niteligindeki ciimleler ve dua ile
bitirilmektedir.>®

Ulkemizde genellikle cuma, bayram ve teravih namazi éncesinde, Ramazan
ayinda bilgilendirme amagl vaaz verilmektedir. Vaazlarin kimler tarafindan ne
zaman verilecegi, iceriginin sinirlari konusunda Diyanet isleri Baskanligi sorumludur.
Vaazlarin hazirlanmasindan irsat kurulu sorumludur ve ger aylik periyotlar halinde
vaazlar hazirlanmaktadir.>

Vaaz hizmetleri yilrGtilirken asagidaki hususlara riayet edilmesi
istenmistir:

a) Olgiilu, yapici, uyaric, tegvik edici, mijdeleyici, birlestirici ve kusatici bir
Uslup kullanilacaktir. Asiri, kirici, itham edici, ayristirici ve 6tekilestirici ifadelerden,
sahih dini bilgilere uymayan mesaj ve gorislerden kacinilacaktir.

43 Ragip el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l Kur’an, tah. Safvan Adnan ed-Davudi, (Beyrut: Daru’l Kalem,
1412), 876.

50 Hasan Cirit, “Vaaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Agustos 2020).

51 Tirk Dil Kurumu SézIigd, “Vaiz” (Erisim 18 Ekim 2020).

52 Ejder Okumus, “Turkiye Dindarliginda Vaaz ve Vaizlerin Rolli”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu Il
(Ankara: Dib Yayinlari, 2011), 218.

53 Tosun, “ilahiyat Fakiiltelerinde Vaizlik Egitimi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/36
(1997), 184-185.

54 Diyanet isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Uygulama Genelgesi, md. 1.
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b) Toplumun dini ve ahlaki konularda bilgilendirilmesi esas alinacak ve ytice
Dinimizin mesajlarinin hedef kitleye dogru bir sekilde aktariimasina 6zen
gosterilecektir.

c) itikat, ibadet ve ahlak konularinin yani sira milli birlik ve beraberligi
glclendirecek konulara da yer verilecektir.

¢) BUtln siyasi gorus ve dastintslerin disinda kalinacak, tartisma konusu
olabilecek séylemlerden uzak durulacaktir.

d) Vaaza ezandan en az kirk dakika 6nce baslanacak, ezanin baslamasiyla
birlikte son verilecek ve cemaatin ezani dinlemesi saglanacaktir. Namazdan sonra
yapilan vaazlar icin de kirk dakikalik siire esas alinacaktir.

e) ihtiya¢ duyulmasi halinde vaazlarin sunumunda teknik imkanlardan
istifade edilebilecektir.

f) Baskanlik personeli olmayip bahse konu hususlara riayet etmeyen kisilere
vaaz ve irsat goérevi verilmeyecektir...>

Yukarida belirlenen ilkelere ek olarak vaaz goérevinden resmi olarak sorumlu
olan vaiz/vaizelerin din egitimiyle ilgili gorevlilerin timiinde bulunmasi gereken
ozellikler disinda hitabetle ilgili 6zellikleri kazanmis olmalari, ses ve diksiyon gibi
egitimleri almalari, samimi, sade ve anlasilir bir dil kullanmalari, hedef kitleyi
taniyabilmek i¢in iyi bir goézlemci olup toplumun icerisinde yer almalari
gerekmektedir. Vaaza hazirliksiz gelmek kullanilan din dilinin seciminde sorun
yaratabilir. irticali konusma esnasinda sihhatine giivenilmeyen kaynaklardan
aktarim yapilabilme ihtimali g6z onlinde bulundurulmali, konu bitlnlGgli olan,
mijdeleyici, hosgori iceren ifadelerin kullanilmasi saglanmalidir.

Vaaz dinlemeye gelen bireylerin, hutbede oldugu gibi kendi rizalarinin
olmasi, Allah’a kulluk borcunu 6demeyi diisinmeleri ve bilgi aktariminda hedef kitle
olmaya gonulli olmalari yaygin din egitimi agisindan hizmet sunulmasini
kolaylastiran unsurlardir. Bu agidan hedef kitlenin 6g§renmeye hazir olmalari, vaaz
veren kimsenin yapmasi gereken hazirliklari daha hayati hale getirmektedir.
Baskanhgin belirledigi herhangi bir konu olmadiginda vaaz hazirlamakla ilgili tim
yuk vaiz/vaizelerin omuzlarindadir. Anlatacagi konu hakkindaki bilgi diizeyinin yani
sira hangi kaynaklardan vyararlanmasi gerektigini bilmesi, yazi butinlGginu
saglamasi, konuyla baglantili din dilini iyi kullanmasi ve hedef kitleyi g¢ok iyi
gozlemlemis olmasi zorunludur.

Hutbede oldugu gibi vaazda bir iletisim sekli kabul edilebilir. Yukarida ifade
edilen hazirhk asamalari sézIi iletisim unsurlarini icermektedir. iletisim, sdzli
iletisimin yani sira sozsuz iletisimdeki kodlari da icerir. Vaiz/vaizenin beden dili,
kiyafeti, géz temasi ve cemaatteki tepkileri gozlemlemesi sozsliz iletisimin
parcalaridir. Bu nedenle gorevlilerin sectikleri kiyafet, gozlem giicl, jest ve
mimiklerini dogru kullanmasi hedef kitle tizerinde etki birakan etkenlerdendir.

Kullanilan yontem ve teknikler agisindan da anlatim metodu agirlikli bir
faaliyet s6z konusudur. Anlatim metodu ile birlikte soru-cevap metodu da vaazda
anlasilmayan, kapali kalan durumlari, cemaatin dikkatini ¢eken noktalari tespit
etmeye yardimci olacaktir. Ancak vaazda kullanilan soru-cevap yontemi o6rgiin

55 Diyanet isleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Uygulama Genelgesi, md. 2.
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egitimle ayni sartlar tasimadigi icin farkh 6zellikler tasimak zorundadir. Egitim
faaliyetlerinin mutlaka degerlendirilmesi, geri donitlerin alinmasi gerekir. Yaygin
egitimde bunu saglamak oldukg¢a zor gorlinmektedir. Yaptigl egitimin basariya
ulasip ulasmadigi, kazanim hedeflerine ulasma basarisi kontrol edilmelidir. Vaaz ve
hutbelerde geri bildirim almak diger egitim kurumlarindaki kadar somut sonuclara
dayanmamaktadir. Gorevlinin  tecriibesi ve dikkati kendisine yardimci
olabilecektir.®® Bu konuda Cemal Tosun’un konuyla ilgili 6nerileri vardir:
Vaiz/vaizenin konusmasi esnasinda gerceklestirmesi gereken ilk durum iyi bir
gozlem yoluyla dinleyicilerin jest ve mimiklerinden, konuya olan ilgilerinden izlenim
edinmektir. Digeri ise vaaz digindaki zamanlarda goérevlinin cemaati iyi
gozlemlemesidir.

Kullanilan yontem ve teknik acisindan hutbeyle benzerlikleri bulunan vaazin
bireye ulasmada daha 6zgiin oldugu disiiniilebilir. Clinkii hutbenin sinirlari islami
geleneginde katkisiyla belirlenmistir. Vaazin daha uzun tutulabilmesi, konu
devamliliginin ve batinlGginidn saglanmasinin zor olmasi onu diger egitim
yontemlerinden ayirmaktadir. Vaazin sonunda kullanilabilecek soru cevap yontemi
ise egitimin hedef kitlesinin 6nemsendigini gosterdigi gibi akillardaki soru
isaretlerini de giderecek 6zellikte olmalidir. Hz. Muhammed’in hutbede bile soru-
cevap yontemini kullandigi disinilirse vaazdaki tekdizeligin bu yolla ortadan
kaldirilabilecegi varsayilabilir.”

Yontem ve teknigin yaninda vaaz eden gorevlinin gerekli hazirligi yapmasi,
Hz. Muhammed'’in vaazlarindaki Gslubu gézetmesi dnemlidir. Karsisindaki bireyin
ihtiyaclarini Gnemsemek, hosgori ve sabir gbstermek, sert bir dil kullanmaktan uzak
durmak gerekir, cinkii Kur’an-1 Kerim’in konuyla ilgili tavsiyesi oldukca agiktir.>® Bilgi
ve kiltiir diizeyi birbirinden ¢ok farkh olan cami cemaatini yani hedef kitlesini
gorevlinin iyi tanimasi da egitimin basarili olmasinda ciddi bir ayrintidir. Gérevlinin,
dini ilimler konusunda bilgi sahibi olmasinin yani sira insan davraniglarini iyi analiz
edebilmek icin psikoloji ve sosyoloji gibi ilimlerle ilgilenmesi, diksiyon dersleri
almasi gerekmektedir. Bilgi ve donanim olarak hedef kitlesinin gerisinde kalan
birinin basarili olmasini beklemek gercek¢i olmayacagl i¢cin bu durumda olan
kimselerin hizmet ici egitim kurslariyla kendilerini gelistirmeleri saglanmahdir.>®
Ayrica gorevlilerin vaazda kullanilan Uslup ile birebir iletisimdeki Uslubun,
konferans, sempozyum gibi faaliyetlerdeki dilin birbirinden farkli olmasi
gerektiginin bilincinde olmalari zorunludur. Camilerdeki hedef kitlenin gonulli
katihmcilar oldugu gergegi de gorevlilerin basarili olmalarini saglayacak unsurlardan
biridir.

3.3.Camilerde Kur’an Ogretimi

Kur’an 6gretiminin baslangic tarihi olarak 610 yilini vermek dogru bir bakis
acisi olacaktir. islam’in kutsal metnini ezberlemek, 6grenmek, anlamadigi zaman

56 M. Zeki Aydin, “Vaazlarda Degerlendirme ve Geri Bildirim”, Vaaz ve Vaizlik Sempozyumu Il (Ankara:
Dib Yayinlari, 2011), 124.

57 Tosun, “ilahiyat Fakiltelerinde Vaizlik Egitimi”, 201.

58 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari,
2009), Al-i imran, 3/159, et-Taha, 20/44.

59 Ahmet Kog, “Diyanet Isleri Baskanligi ve Yaygin Din Egitimi”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 8
(2001), 147.
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sormak Kur’an egitiminin bir parcasi olarak baslayip devam etmistir.
Mdslimanlarin, kutsal kitaplarini okumalari, onunla amel etmeleri dini bir gérev
olarak gorildiigu icin, egitimin merkezi her zaman Kur’an olarak kabul edilmis, bu
nedenle islam tarihi boyunca Kur’an égretimi her zaman ilk siray1 almistir. Tilavetle
baslayan Kur’an ogretimi kiraat ilmi ile devam etmistir. Her devirde Kur’an
dgretiminin devam etmesi konuya gosterilen ilgiyle ilgilidir.®°

Hicretten once evlerde yapilan Kur’an 6gretimi, hicret sonrasinda Mescid-i
Nebi merkezli olarak devam etmistir.®* Mescid-i Nebi’nin bélimlerinden biri olarak
kabul edilebilecek olan “Suffa” bizzat Hz. Muhammed'’in ders verdigi bir egitim
o0gretim mekani olarak tarihteki yerini almistir. Muhammed Hamidullah, Suffa’daki
Kur’an-i Kerim derslerinin; ibadetlerin yerine getirilmesi igin birka¢ surenin
ezberlenmesi, ahenkli seslerle okunup tilavet edilmesi ve ayet metinlerinin
aciklanip tefsir edilmesi seklinde ilerledigini aktarmaktadir. Ayrica Hamidullah’a
gore hareke ve duraklara dikkat etmeden Kur’an okunmasini ya da Kur’an’in hizli
okunmasini da dizeltmeye c¢alismak Suffa’daki Kur’an o6gretimi icinde vyer
almaktadir.®? Kur’an 6gretimi icin Daru’l-Kurra ismiyle bilinen Mahreme b. Nevfel’in
evi de egitim merkezi olarak kullaniimistir.%® Halifeler désneminde ise valiler ya da
onlarin gorevlendirdigi kisiler tarafindan Kur’an égretimi yiratulmustir.®* Kur'an
egitim ve 6gretimi tiim islam devletlerinde devam etmistir. Degisik isimlendirmeler
olsa bile dini bir gorev olarak kabul edilen Kur’an 6gretimine ayri bir 5nem verildigini
belirtmek gerekir. Selguklularda Kur’an 6gretilen bu merkezlere Dar’ul-Huffaz adi
verilirken Osmanlilar désneminde ise “Dar’ul Kurra” ismi kullaniimistir.

Osmanli Devleti'nin egitim sistemi yillarca dini bir karaktere sahip olarak
devam etmistir. Tanzimat’tan sonra batidan etkilenen egitim sisteminde, sistemin
belirleyicisi kabul edilebilecek olan din, bu islevini (medreseler disinda) kaybetmis
ve Osmanh Devleti’'nin egitim paradigmasi ikileme dismistir. Cumhuriyet’in
ilantyla beraber siyasi, idari, hukuki anlamda yasanan degisimlerden egitim de
nasibini almistir. Ozellikle din egitimi dolayli olarak da Kur’an égretimi noktasinda
yeni bir déneme girilmis ve 3 Mart 1924 tarihinde 430 sayili Tevhid-i Tedrisat
Kanunu cikariimistir.®® Bu kanunla beraber Diyanet isleri Baskanligi biinyesinde
Kur’an egitim ve 6gretimi devam etmistir. Kurslarda verilen egitimin igerigi, sekli,
ders saatleri zaman zaman degisiklik gostermis ve ginimizde Kur’an kurslari
disinda 6zellikle yaz Kur’an kurslari camilerin sinirlari igcinde Kur’an 6gretimine
devam etmistir. Yaz Kur’an kurslari bazen Kur’an kurslarinin binasinda bazen de
camilerde devam eden Kur’an 6gretme etkinligi ile ilgili calismalardir.

60 Cahit Baltacl, “Tiirk Egitim Sisteminde Kur’an Kurslarinin Yeri”, Kur’an Kurslarinda Egitim Ogretim ve
Verimlilik Sempozyumu (istanbul 2000), 15.

61 Celebi, slam’da Egitim Ogretim Tarihi, 73.

62 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayimcilik, 1993), 768-
769.

63 Bozkurt, “Darlilkurra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Mart 2020).

64 Hamidullah, islam Peygamberi, 770-772.

65 Ziya Kazici, “Bir Egitim Kurumu Olarak Daru’l Kurra”, Kur’an Kurslarinda Egitim Ogretim ve Verimlilik
Sempozyumu (istanbul 2000), 34.

66 Tevhid-i Tedrisat Kanunu, Resmi Gazete 63 (3 Mart 1924), Kanun No. 430, md. 1.
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Onemliyaygin din egitimi faaliyetlerinden biri olarak kabul edilen yaz Kur’an
kurslarina her yas grubundan 6grencilerin katilabilecegi, camiler basta olmak lizere
Diyanet isleri Baskanliginin uygun gordiigic mekanlarin  kullaniimasinin
kararlastirildig1 6gretim programinda aktarilmistir.’

“Okullarin tatil oldugu zamanlarda, kisilerin kendi istegine, kiicliklerin de
kanuni temsilcilerinin talebine bagh olarak Kur’an-1 Kerim’i ve mealini 6grenmeleri,
dini bilgilerini gelistirmeleri, dini icerikli sosyal ve kiltirel etkinliklerden
yararlanmalari amaciyla Kur’an kurslarinda, camilerde ve miftiliiklerce uygun
goriulecek yerlerde mulki amirin onayi ile yaz Kur’an kurslari acilir.”® Uygun
gorilmesi halinde camilerin yaz tatilinde belirli saatler dahilinde Kur’an 6gretimine
tahsis edilmesi ile yaz Kur’an kurslari devam etmektedir. Yaz Kur’an kurslari 6gretim
programinda Kur’an-1 Kerim’i okuma, dua ve surelerin ezberlenmesinin yaninda
temel dini bilgiler, inang, ibadet esaslari ve ahlaki degerlerin 6gretilmesi
hedeflenmistir. Hz. Peygamberin 6rnek hayatindan davranislar 6gretilmesinin ve
ogrencilere bazi degerlerin kazandirilmasinin programin amaclari arasinda oldugu
ifade edilmistir.®® Yaz Kur’an kursu 6gretim programindaki sosyal ve kilturel
etkinlikler bashginda etkinliklerin gtivenli, verimli ve saglikl ilerleyebilmesi icin
uygun ortamlarin hazirlanmasi, etkinlikler dizenlenirken c¢evresel imkanlarin
kullanilmasi istenmistir. Ayni zamanda Ogrencilerde sevgi, saygi, sorumluluk,
yardimseverlik, empati gibi degerlerin gelistiriimesinin amaglanmasi s6z konusudur.
Egitim Hizmetleri Yonetim Sistemi Gizerinden yapilan ¢alismalarla kurslarin aksayan
yonlerinin tespit edildigi muhatap kitlenin ilgi, ihtiyac ve beklentileri dogrultusunda
mevcut programin giincellendigi dile getirilmistir. Haftada 5 giin glinde 3 saat olmak
Uzere 8 hafta uygulanan program her yastan cocugun cami ile baginin kurulmasi icin
firsat sunmaktadir. Program; Kur’an-1 Kerim 8, Temel Dini Bilgiler 5 (itikat 1, ibadet
2, Siyer 1, Ahlak 1), Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikler 2 saat olmak Uzere haftada 15,
toplamda ise 120 krediden olugsmaktadir.”® Yaygin din egitimi icerisinde yer alan
Kur’an kurslari, manevi degerlerin aktarildigi kurum olma 6zelligini tagimaktadir.
Bireylere aktarilan milli ve manevi degerler toplumla uyum icinde yasamaya 6nemli
katkilar saglamaktadir. Dini anlamda sosyallesmenin yasandigi yerler olma 6zelligini
de tastyan Kur’an kurslarinin hem dini hem de egitim fonksiyonu s6z konusudur.

Son yillarda Kur’an 6gretimini konu alan nicel calismalar neticesinde degisik
Oneriler getirilmistir. Bunlardan bazilari; 6greticilerin branslasmasi, degisik yas ve
seviyelere gore kitaplarin farkl igeriklerde hazirlanmasi, bilgi aktariminin yani sira
davranis ve beceri bolimiiniin g6z ardi edilmemesi seklindedir. Ayrica son yillarda
Diyanet isleri Baskanhg’nin yaz Kur’an kurslarina olan ilgiyi arttirma
yontemlerinden biri de verilen egitimin hayatla baglantisini kurmak, bilgilerin
kullanilabilir ve uygulanabilir olmasina dikkat etmek olarak belirlenmistir.”* Yaz
Kur’an kurslarindaki egitim 6gretim siirecini egitim bilimlerindeki gelismelerden

67 Yaz Kur’an Kurslari Ogretim Programi, Diyanet isleri Baskanligi (Ankara, 2018), 4.

68 Diyanet isleri Bagkanligi Kur’an Egitim ve Ogretimine Yénelik Kurslar ile Ogrenci Yurt ve Pansiyonlari
Yonetmeligi, Resmi Gazete 28257 (7 Nisan 2012), md. 25.

8 Yaz Kur’an Kurslari Ogretim Programi, 2018, 4.

70 Yaz Kur’an Kurslari Ogretim Programi, 2018, 6.

71 Kog, “Kur’an Kurslarinin Mevcut Sorunlari ve Bunlara Yénelik C6ziim Onerileri”, IV. Din Surasi Teblig
ve Miizakereleri 2 (12-16 Ekim 2009), 727.
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bagimsiz olarak ele almak, bireylerin gelisim siirecleriyle ilgili bilgi sahibi olmadan
onlarla etkilesime ge¢cmek olumlu sonuglar ortaya ¢ikarmayacaktir. Din egitiminin
hedefleri arasinda bulunan kazanimlar akisa birakilmayacak kadar énemlidir. Bu
noktadan hareketle yaz Kur’an kurslarindaki mevcut sorunlarin éncelikli olarak
tespit edilmesi, eksik yonlerin dile getirilmesi zorunludur.

Yaz Kur’an kurslari ile ilgili yapilan galismalar igerisinde Emine Yaldiz'in
arastirmasina atifta bulunmak gerekir. Ankara Sincan 6zelinde yapilan arastirmaya
gore ogrencilerin %96,9 gibi blylk bir cogunlugu kurslara kendi istekleri ile
katildiklarini ifade etmislerdir. Kurstan memnuniyet dizeyleri de oldukca yilksek
cikmistir.”2 Ogrencilerin en fazla sikayet ettikleri nokta kisa siireli bir ders icin uzun
siire beklemek zorunda kalmalaridir.”® Bu acgidan bakildiginda érgiin egitimden
gelen 6grencilerin ders ve teneffiis saatlerinin net olmasina aliskin olduklari ve bu
nedenle kontrolsiiz bir sekilde ders siralarinin gelmesini beklemelerinin onlar igin
zor oldugunu belirtmek gerekir.

Camilerin kolay ulasilabilir olmasi, neredeyse her mahallede bir cami olmasi
yaz Kur’an kurslarini cazip kilan unsurlardir. Siire olarak 6grencilerin tatillerini
olumsuz etkilemeyecek bir zaman dilimine sahiptir. Camilerin ibadet yeri
olmalarinin yaninda o6grencilerin gilzel anilar biriktirecegi mekanlar haline
getirilmesi, ders aralarinda sportif faaliyetler yapabilecekleri alanlar olusturulmasi
dgrencilerin devamlarini arttiran unsurlar olacaktir. Orgiin egitim kurumlarinin fiziki
sartlarina aliskin olan 6grenciler icin camilerde bazi zorluklar oldugunu da
unutmamak gerekir. Okullardaki tuvalet ve lavabolar, kantinler, oturma alanlari,
genis bahceler, spor alanlarini yaygin din egitiminde bulmak genelde mimkiin
degildir. Bu nedenle yaygin din egitimi ortamini cazip hale getirebilecek,
ogrencilerin yas 6zelliklerine gore dikkatlerini ¢ekecek faaliyetlerin diizenlenmesi
zaruri hale gelmistir. Her neslin aliskanliklari, beklentileri birbirinden farklidir. Din
egitimi ile ilgilenen bireylerin bu degisime ayak uyduramamasi, degisim ve
gelisimlere kapali olmasi, 6grencilerin konustugu ve anlastigl diinyadan bihaber
olmasi egitimin basariya ulasmasini engelleyecektir. Bu nedenle hem 06greticilerin
beklentiye uygun bir sekilde egitilmesi hem de hazirlanan materyallerin beklentilere
uygun bir sekilde hazirlanmasi 6nem arz etmektedir.

Sonug ve Oneriler

Arastirma, Muslimanlarin ibadet yeri olarak camilerdeki yaygin din
egitiminin neligi ve nasillig lGzerinde durmayi amaclamistir. Binlerce yillik bir
birikime sahip olan cami ve mescitler ilk giinden itibaren mabet 6zellikleri disinda
egitimin kalbi olarak gorulmustir. Tarihteki fonksiyonundan bagimsiz olarak
Tlrkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu giinden itibaren hutbe ve vaazlar yoluyla egitim
faaliyetlerinin yaratildtgia camiler bir sire sonra da yaz Kur’an kurslari ile yetiskin
olmayan hedef kitleye ulasabilmistir. Camilere gelen hedef kitlenin sayisi, ¢esitliligi
g6z 6niinde bulunduruldugunda camilerdeki egitimin 6nemi daha rahat gorilebilir.

72 Qgrencilerin % 78,4’ Yaz Kur'an kursunda verilen Kur’an-1 Kerim 6gretiminden ¢ok memnun
oldugunu, %20’si memnun oldugunu, %1,6’si da kismen memnun oldugunu belirtmistir.

3 Emine Yaldiz, Ogrencilerin Yaz Kur’an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri Uzerine Bir
Arastirma (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2014), 79.
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Bu egitim planli, programli ilerlemek, egitim biliminin verilerine gore sekillenmek,
geri donitlere gore yeniden gézden gecirilmek zorundadir.

Camilerdeki egitimi gorevliler, hedef kitle ve egitimin icerigi acisindan ele
aldigimiz bu c¢alisma sonucunda ulasilan sonuglar su sekilde ifade edilebilir:
Vaiz/vaize, imam-Hatip ve Kur’an Kursu &greticilerinin bilgi birikimlerinin yani sira
cahistiklar alana gore hedef kitlenin gelisimsel 6zelliklerini bilen, dili dogru ve
anlasilir bir sekilde kullanan, geri doniitler ¢ok belirgin olmadigi igin iyi gbozlem
yapabilen bireylerden olusmasi gerekmektedir. Sozsiiz iletisim unsurlarini dikkate
almalarinin yani sira insanlarla sicak iliski kurmalari, sosyal faaliyetlerde 6ncii
olmalari, konugsma diline hakimiyetleri oraninda dinlemeyi bilmeleri ve hedef
kitleyle olan iligskilerinde 6rnek olmalari gérevlilerden beklenen 6zelliklerdir. Cami
sinirlari igindeki egitime hedef kitle agisindan bakildiginda ise en dnemli avantajin
hedef kitlenin 6grenmeye istekli bireylerden olusmasi gosterilebilir. Hutbe ve vaazin
hedef kitlesindeki cemaatin yas, cinsiyet, egitim agisindan degisiklik géstermesinin
aksine yaz Kur’an kurslarina katilan ¢ocuk ve genglerdeki cesitlilik daha sinirhidir.
Hedef kitlenin istek, ihtiyac ve beklentilerinin gbz dniinde bulundurulmasi, mabet
sinirlari icindeki manevi havayi tenefflis eden bireylere duyussal alanla ilgili
o6grenme alanlarinin olusturulmasi gerekmektedir. Egitimin icerigi belirlenirken de
—0ozellikle hutbe ve vaaz icin- glindemin takip edilmesi, kusatici ve kucaklayici bir dil
kullanilmasi ve hedef kitlenin ihtiyaglarinin giderilmesi 6nem arz etmektedir. Bu
kadar komplike olan bir silirecin basariya ulasmasi i¢cin her asamasinin planh
programliilerlemesinin lizumu da ulasilan sonuglardandir. 2020 yilinda yayimlanan
cami gorevlilerinden 6rnek projeler ¢calismasinin camilerdeki yaygin din egitiminin
verimliligini artirma noktasinda 6nemli bir adim oldugu da belirtilmelidir. Din
egitimi birey ve toplumun hayatinda deneme yanilma yéntemiyle ilerleyemeyecek
derecede mihim bir yer tutar. En {icra koylerdeki camiler vasitasiyla halka
ulagsabilen bir kurum olarak Diyanet isleri Bagkanhg’nin bu noktada yaptigi her
g¢alisma attigl her adim 6nem arz etmekte ve yaygin din egitimi agisindan
arastirilmayi beklemektedir.
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Oz

Bu calismanin ¢ikis noktasi, dini kavramlarin 6gretiminde Sokratik sorgu-
lama yonteminin kullaniimasiyla “6grenciler kavramlari 6grenebiliyor mu?” Soru-
suna cevap aramaktir. Bu ana soruya bagli olarak arastirmanin amaci din egitiminde
Ogretilen kavramlarin Sokratik sorgulama yontemi ile 6gretilmesinin imkan ve ola-
siliklarinin arastiriimasidir. Sokratik yontem cok eski bir 6gretim teknigi olsa da mo-
dern yontemlere esin kaynagi olmaya devam etmektedir. Buglin kullanilan soru ce-
vap tekniklerinin bir kismi, bulus yoluyla 6gretim, isbirlik¢i 6gretim gibi yaklasimlar
temelde bu en eski 6grenci merkezli yaklasima (yonteme) dayanmaktadir.

Din egitiminde sunus teknigine dayali yaklasimlarin sik¢a kullanilmasi 6g-
rencileri pasif bir alici yaptigi bilenen bir gergektir. Ogrencinin egitim 6gretim siire-
cine katilabilmesi, bilgiyi analiz edebilmesi, kendisini bilgide var edebilmesi diyaloga
dayali yaklasimi gerekli kilar. Sokratik yontem bu amaca hizmet edecek unsurlari
icermektedir. Din egitiminde buna benzer yaklasimlarin denenmesinde yarar vardir.
Bu arastirmadan elde edilen verilerin din 6gretimi uygulamalarini planlamada saha-
daki egitimcilere katki saglamasi umulmaktadir. Bu g¢alismada, Sokratik yontemin
asamalari ve bu alanda yapilan calismalar literatir tarama ve dokiiman inceleme-
siyle ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Sokratik Yéntem, Kavram Ogretimi

Abstract

The starting point of this study is the use of the Socratic inquiry method in
the teaching of religious concepts to ask “can students learn concepts?" the answer
to the question is to look for. Depending on this main question, the aim of the re-
search is to investigate the possibilities and possibilities of teaching the concepts
taught in religious education by the Socratic inquiry method. Although the Socratic
method is a very old teaching technique, it remains an inspiration for modern met-
hods. Some of the question and answer techniques used today, approaches such
as teaching through invention, collaborative teaching are basically based on this
oldest student-centered approach (method).

It is a well-known fact that the frequent use of presentation-based approac-
hes in religious education makes students a passive recipient. The ability of a stu-
dent to participate in the educational process, analyze information, present himself
in information makes it necessary to take a dialogue-based approach. The Socratic
method includes elements that will serve this purpose. It is useful to try similar app-
roaches in religious education. It is hoped that the data obtained from this study
will contribute to educators in the field in planning religious education practices. In
this study, the stages of the Socratic method anda the studies carried out in this
field are discussed with the help of literature review and document review.

Keywords: Religious Education, Socratic Method, Concept Teaching
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1. Giris

Bilinen en eski 6gretim yontemlerinden biri olan Sokratik yontem, ¢cagimiz
egitim anlayisinin Gzerine yaslandigi felsefi temeller ile bliylik oranda 6értiismekte-
dir. Her seyden 6nce bu yéntem 6grenciyi merkeze alan bir yéntemdir. Ogrenci bil-
giye hazir olarak ulasmaz. Kendi ¢abasi ve arastirmasiyla, aslinda niveleri kendi-
sinde olan bilgiyi ortaya cikarir. Son dénem arastirmalari eski diisiincelerin aksine
insan zihninin diinyaya bombos gelmedigini ortaya koymustur. Dinin anlam diinya-
sinin semalari basta olmak lzere, cocuk pek ¢ok acidan diinyaya donanimli olarak
gelmektedir. Bazi nérobiyolojik arastirmalarda inancin kaynagini dogrudan biyolo-
jide bulan calismalar da mevcuttur.! Bu temelden hareketle egitime cocuktaki bu
yetenek ve olanaklari ortaya ¢ikarma ve gelistirme roli bigilmistir. Yani egitim 68-
rencinin yeteneklerini ortaya ¢ikarmaya kilavuzluk eden, ona rehberlik eden bir arag
konumundadir.

Sokratik yontem 6grencisi Platon’un diyaloglarinda anlamini bulan bir yon-
temdir. Clinkl Sokrates’in bu yaklasimiyla ilgili kendisinin yazdigi herhangi bir eser
bize ulasmamistir. Bu diyaloglarin konusu genellikle adalet, glzellik, cesaret, erdem
ve dostluk gibi, hepsi de Sokrates'in dnderligindeki disiplinli sorgulamalar aracil-
giyla tanimlanan bazi temel kavramlardan olusmaktadir. Bu disiplinli diyaloglar, ka-
tilimcilarini sorgulanan kavramlari daha iyi anlamaya tesvik eden pedagojik birer
etkinliktir. Ogrencileri sorgulama boyunca desteklemeye dayanan bu yéntemde,
ogretmen 6grencilere gerekli bilgileri hazir olarak vermez. Bunun yerine, 6gretmen
ve 6grenci konuyu analiz ederek bilgiyi birlikte ararlar. iyi planlanmis Sokratik yon-
temle 6gretim, 6grenme kalitesine, 6grencilerin kendini gelistirmelerine, elestirel
disinmeye ve aktif 6grenmeye katki saglayabilir. Bu yaklasim 6grencilerin yasam-
lari boyunca uygulayacaklari glcli bir entelektilel aliskanlik kazanmalarina yardimci
olabilir.?

Soru sorma eskiden beri kullanilan bir yéntem olmakla birlikte Sokrates’te
bu farkli bir hiiviyete blirinmis gériinmektedir. Sorular bir seyleri 6grenmenin araci
olmakla birlikte, ayni zamanda insanlarin bildigini zannettigi seyleri diisinmeye ve
sorgulamaya iten, bilginin yeniden insa edilmesine olanak saglayan kullanisli arag-
lardir. Ancak soru sormak dyle basitce meraki giderecek bir atilganlikla degil de, bir
hedefe yonelen, kendi icinde tutarlilik arz eden bir yapiya birindirilerek yapildi-
ginda zihinleri donistiriicl bir etki yaratmaya aday olabilmektedir. Bu 6zelliginden
dolayidir ki Sokrates dénemin Atina toplumunda genglerin ahlakini bozucu biri ola-
rak yargilanmis ve 6liime mahkdm edilmistir. Diyaloglarinda israrla higbir sey bilme-
digini ve “Tek bildigim sey hicbir sey bilmedigimdir.”® diyerek, konustugu genclere
hicbir sey 6gretmedigini sdylemistir. insan hayatinin pratik sorunlarini merkeze alan
bu yeni yaklasim, Sokrates’te insanin anlam arayisi baglaminda derin bir sorgula-
maya donlsmustir. O, ortalikta, carsi-pazarda, idman yerlerinde gezerek, insanlari

1 Mustafa Kylii — Cemil Orug, “Dini inancin Temellerinin Bilimsel ve Teolojik Degerlendirmesi: Néro-
teoloji [Scientific and Theological Evaluation of Religious Belief: Neurotheology]”. Cumhuriyet ilahi-
yat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal25/2(December2021)

2 Haris Delic — Senad Becirovic, Socratic Method as an Approach to Teaching, European Researcher.
Series A, Vol.(111), (2016), 513

3 Platon, Diyaloglar, (15. Basim, Remzi Kitapevi, istanbul, 2019), 15
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hayatlarinin anlami ve amaglari bakimindan diisinmeye, cevresindekilerden edin-
digi geleneksel kiiltlirli sorgulamaya, onlarda zihinsel bir uyanis gerceklestirmek igin
tesvik etmeye calisirdi.* Clinkii kainat ile kdinatta bulunan varliklarin seyrini idrak
etme, onlari degerlendirme yaratilisi geregi canh ve akil melekesine sahip insana
dzgudir.®

Bu ¢alismanin ¢ikis noktasi, din egitiminde dini kavramlarin 6gretiminde
Sokratik sorgulama yontemi kullanmanin imkan ve olasiliklari nedir? sorusuna ce-
vap aramaktir. Aragtirmanin amaci, 6grenci etkinligini 6n plana gikaran, cevabi 68-
renciye bulduran Sokratik yontemin din egitiminde kavramlarin 6gretimine ne gibi
katkilarinin olabilecegini ortaya koymaktir.

2. Sokratik Yontemin Egitime Dair Temelleri

Sokratik yontem 6grencinin yasantisindan hareket eden bir yontemdir. Bilgi
hazir olarak verilmez. Sistematik sorular araciligiyla bilgi 6grenciye buldurulur. Bir-
likte tartisma ve diisinmeyi bicimlendirme yontemi olan Sokratik yéntem, 6grenci-
nin 6n bilgilerinden hareketle ¢ikarimlarda bulunmasi, bilgileri arasinda gegis yap-
masi ve sorular sorarak bilgisini tartmasi saglanmaktadir.® Bilgiye ulasmak icin yo-
gun bir zihinsel ¢aba, siki bir calisma, merak ve bilginin birey tarafindan kendisine
mal edilmesi gerekir. Kendisini bilgili zanneden insan, eksikligini fark etmezse 6g-
renmeye giidilenme ve merak olusmaz.” Bu yiizden sorgulama, teorik bir konunun
kisiden bagimsiz olarak entelektiel bir ¢abayla strdirilmesine degil kisiden yola
cikarak yapilmasina dayahdir.

Delic ve Becirovic®, Sokratik yéntemin hedeflerini séyle siralamistir:
1. Sokratik egitim yonteminin temel amaci sorgulamaktir. Yani sorgulamayi 6gret-
mektir. Sorgulamanin amaci, 6grencilerin iddialarina tamamen karsi ¢cikmak degil,
yanlislarini gérmelerini saglamaktir.
2. Sokratik yéntem dgrenci ve 6gretmen arasindaki bir diyalogdur. Ogretmenin rolii
sorulari sormak, 6grencinin rolii ise sorulari yanitlarken gegmis deneyimlerini ve bil-
gilerini gbzden gegirmektir.
3. Son olarak bu yéntem, sadece 6gretmen ve 6grenciler arasinda etkilesimli bir di-
yalog olmakla kalmaz, ayni zamanda tiimevarimsal 6zelliklere sahiptir. Ogretmen
surekli olarak 6grencileri akil yirtitmelerindeki yanlslari gérmeye yonlendirir, daha
sonra sorunu agikhga kavusturmak icin zit 6rnekler kullanir. Béylece 6grencinin dii-
siinme slireglerini yapilandirmayi hedefler.

Sokrates, bilginin insanda dogustan var oldugunu, bunlarin hatirlanmasiyla

bilginin elde edilecegini dislinlyordu. Dogustan olan bu bilgiyi ortaya ¢ikarmak igin

4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (32. Baski, Remzi Kitapevi, istanbul, 2019), 53

5 Mehmet Emin Sahin, Misebbihat Shrelerinin Tefsinde Molla Sadra’nin Tesbih Kavramina Yaklagimi
(Hadid, Cum‘a ve A‘la Sareleri Baglaminda), Turkish Studies-Comparative Religious Studies, cilt 15
s.4 (561-573, 2020b), 568

6 {dil Kefeli - Utku Kara, Cocukta Felsefi Ve Elestirel Diisiincenin Gelisimi, Ankara University, Journal of
Faculty of Educational Sciences, vol: 41, no: 1, (339-357, 2008), 341

7 Ahmet Cevizci, Sokrates, (4. Baski, Say Yayinlari, istanbul, 2013), 91

8 Delic — Becirovic, “Socratic Method”, 515.
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dzel bir ugras gerekir ki bu onun yéntemini olusturmaktadir.® Bu yéntem temelde
iki asamadan olusur:

1. Diyalektik Ayiklama (Clriatme)

2. Buldurma (Dogurtma)

2.1. Diyalektik Ayiklama (Ciiriitme)

Sokrates Atina sokaklarinda insanlarla bir araya gelir, onlara yaptiklari islerle
ilgili sorular sorar. Ornegin bir politikaciya adaletin ne oldugunu sorar. Ya da bir as-
kere cesaret nedir diye sorar. Onlar bu sorulara cevap verirken Sokrates bir baska
soru sorar ve ne demek istedigini tam olarak anlamaya galisir. Bununla da yetinmez
muhatabinin verdigi cevaplar tzerinden zekice kurgulanmis metodik sorular sorar.
Tartisma oyle bir hale gelir ki basta yapilan tanimin tam tersi bir durum ortaya ¢I-
kar.10

Sokrates’in sadece sorular sorarak, muhatabinin celiskilerini ortaya cikar-
dig1 bu siirec, tartisma boyunca ortaya ¢ikan bitiin olasi tanimlar ¢iritiliinceye ve
verecek baska cevap kalmayincaya kadar devam eder. Gelinen nokta zihinsel bir
kaos ve uyusma halidir. Boylece sorgulama yoluyla dogru bilgiye giden yolda, dogru
bilgiyi perdeleyen olumsuzluklar ortadan kalkmis olur. insanlarin dogmatik uykula-
rindan uyandirilmaya ¢alisildigl bu ¢liritme yonteminin sonunda kisi yanlis bilgileri-
nin kibrinden kurtulmus olarak artik gercek bilgiye ulasmak icin hazir hale getirilmis
olur. Arastirilan, sorgulanan sadece insanlarin moral degerlerine yonelik zihinsel
tutumlar degildir, bizatihi insanin davraniglari, yasam bicimi, yani hayatidir.** Sok-
rates’le konusmadan 6nce insanlarin, hayatlarinin anlamiyla, inanglariyla ilgili her-
hangi bir sorunu yoktur. Onlar nasil yasanmasi gerektigiyle ilgili kendilerince dogru
bilgilere sahiptir. Ancak Sokratik sorgulamayla ayaklarinin altindaki zemin kaymaya
baslar. Sokratik yontemin bu ilk basamagi genellikle yanlis anlasilabilmektedir. Sok-
rates’in amaci insanlarla alay etmek degildir. Aksine amaci, fikirlerindeki eksiklikleri
ve yanlishlari muhatabina gostererek onu dogruyu bulmaya motive etmektir. Kisi
fikirlerinin yanlishgini anladiginda yetersizligini anlayacak, dogruyu bulmaya daha
istekli olacaktir.'?

2.2. Buldurma (Dogurtma)

Sokrates konustugumuz kavramlarin insanin ruhunda var olduguna inan-
maktadir.”® Bu 6ncilden hareketle sorgulamasinda bunu ispatlamaya calisir. Kendi-
sini de bir 6grenci olarak konumlandirarak muhataplarina sadece sorular sorar. Her-
hangi bir yonlendirmede bulunmadan diislincelerinin geligkilerini zekice sorularla
ortaya koyar. Diyaloglarinda vermek istedigi mesaj, aslinda ‘iki kisi bir konuyla ilgili
gorislerini ortaya koyabiliyorlarsa ve birgok noktada goéris birligi meydana gelebili-

9 Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yéntemler ve Buldurma Yéntemi, (Karakog Yayinlari, Ankara,
1998), 145

10 Sena Cosgun, Bir Yurttas Yetistirme Denemesi: Sokrates ve ideal insani, Sakarya Universitesi Egitim
Fakdiltesi Dergisi; (29), (68-80, 2015), 75

11 Cevizci, “Sokrates”, 94

12 Aydin, “Buldurma Yéntemi”, 154

13 Keneth Seeskin, Dialogue and Discovery : A Study in Socratic Method, (State Universty of New York

press, Albany, A.B.D, 1987, 98; Platon, Diyaloglar, 2017a: 70
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yorsa, bu 6nceden sahip olunan tiimel bazi kavramlarin varligiyla mimkindir’ di-
siincesine dayanmaktadir. Aksi takdirde konusmanin da, tartismanin da, birlikte ya-
samanin da bir anlami olmaz. Konusma, ancak kavramlara tam tamina olmasa da
bir birine benzer anlamlar yiiklemekle mimkin olur.*

Bos bir bidonu doldurur gibi insana bilgi yiklenemeyecegine inanan Sokra-
tes, yakin donemin 6nemli egitim elestirmenlerinden olan Freire ile benzer diislin-
celere sahiptir. Freire,> modern egitimin insan zihnini uyusturmasindan, 6grencile-
rin 6gretmenler tarafindan doldurulmasi gereken ‘bidonlar’a donustiirtilmesinden
yakinir. Tipki Sokrates’te oldugu gibi egitimin iki tarafi olan 6gretmen ve 6grenciyi
beraber 6grenmeye ve ayni anda hem 6gretmen hem de 6grenci olmaya ¢agiran
sorgulayici bir yaklasimi 6nermektedir. Bankaci egitim yontemi diye tanimladigi bu
yontemi bltin yonleriyle reddeden Freire, bunun yerine; insanlari bilingli varliklar,
bilinci de hayata yoneltilmis biling olarak kavramak gerektigini, insanlarin bilgi he-
sabina yatirim yapmayi ongéren egiticilik modeli yerine, insanlarin hayatla iliskile-
rindeki problemleri tanimlamalarinin pratigine gegilmesinin gerekliligini vurgular.

Sokratik yontem uygulanirken su bes asama takip edilmelidir:

1. Merak uyandirmak (6rnegin: cesaret nedir, erdem nedir, vb.)

2. Hipotez (diyalogun temel konusu haline gelen soru hakkinda fikri veya iddiayi ice-
rir)

3. Diyalektik ¢lirlitme ve capraz inceleme (Sokratik uygulamanin ¢ekirdegini olustu-
rur; hipotez sorgulanir, hipotezi kanitlamak veya reddetmek icin karsi 6rnekler ve-
rilir.)

4. Hipotezin kabulli / reddedilmesi (katilimcilar karsi 6rnegi kabul eder veya redde-
der)

5. Eylem (sorusturma bulgularina gére hareket etmek).t®

Sokratik sorgulama yonteminde, genellikle tartisma bir sonuca baglanma-
dan askida birakilir. Onemli olan sey insanlarin zihinlerinde soru isaretleri birakmak-
tir. Arayisin devam edebilmesi buna baglidir. Yoksa insanlar aldiklari cevaplardan
tatmin olarak sorgulamay! birakirlar. Sorgulamada israr, kararlilik ve tekrar dnemli-
dir. insan ayni seyler (izerinde israrl sorular soracak olursa bunlar hakkinda en
dogru bilgiyi elde edecektir. Sorgulama birakilir veya yeterli gorillrse gelisme ve
ilerleme mimkiin olmayacaktir.

3. Egitimde kavram 6gretimi ve Sokratik yontem

Kavramlar {izerinde yapilan analizler ve degerlendirmeler insanlik tarihiyle
esdeger olsa da Sokrates’le birlikte sistematik bir hiiviyet kazanmistir.’ Kavramin
farkl tanimlari olmakla birlikte bitiin anlamlarinda onun bir soyutlama ve genel-

14 Gregory Murphy, The Big Book of Concepts, (A Bradford Book The MIT Press Cambridge, Massac-
husetts/London, England, 2002), 1
15 poul Freire, Ezilenlerin Pedagojisi, (2. Basim, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 1995), 51.
16 peter Boghossian, Socratic Pedagogy, Critical Thinking, and Inmate Education, The Joumal of Cor-
rectional Education, 57(1), (March, 42-63, 2006), 48; Delic ve Becirovic, “Socratic Method”, 516
17 Dogan Ozlem, Mantik, Klasik/Sembolik Mantik, Mantik Felsefesi, (inkilap Yayinlari, istanbul, 2004),
65
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leme olduguna dair ittifak vardir. Buna gore kavram, nesne, varlik, olay ya da olgu-
larin &zelliklerinin zihinde soyutlanip siniflandirilmasi ve genellenmesidir.'® Kavram-
lar zihinsel yapilardir. Zihinsel yapilar olarak kavramlar, diisiincenin yapi taslaridir.
insan zihni cesitli nesne, olay, fikir ve davranislarin ortak dzelliklerinin kesfederek,
onlari siniflara ve kategorilere ayirir. Kavramlar, ortak yonleri olan ¢esitli kategori-
lerin soyut temsilleridir.

Kavram, glinimiz Bati dillerinde ‘concept’ kelimesinin karsiligi olarak kulla-
nilmaktadir. Ayni kdkten gelen ve kavramlastirma anlamina gelen ‘conception’, ke-
limesinin duslinceyi insa etmedeki 6nemini agiga vuran bir anlami vardir. Délleme,
hamileligin baslangici anlam kokiine sahip olan bu kelimeden yola ¢ikarak, kavram-
larin da yeni bir duslincenin ete kemige biirinmesine aracilik ettikleri, diislinceye
hayat verdikleri séylenebilir.?’ Kavramlar, gecmis deneyimleri hayat ile mevcut et-
kilesimlere bagladiklari ve kavramlar araciligiyla daha biiyiik bilgi yapilariyla baglanti
kurduklari icin bir tiir zihinsel tutkal gérevi gériiriiler. Ornegin manavda gériilen do-
matesler daha once hi¢ gorilmemis olsa da, muhtemelen yenilen diger domates-
lere benziyor ve bu yiizden yenilebilir. Bu nedenle kavramlar dislince siireglerine
blylik ekonomiklik katar. Kavramlar olmasaydi dis diinyadaki her seyi tek tek hatir-
lamak ve 6grenmek durumunda kalirdik.?* Bir kategoriye karsilik gelen bir kavram
(zihinsel temsil) olusturulduysa, bu kavram o kategorideki yeni bir varligi anlamlan-
dirmaya ve uygun bir sekilde yanit vermeye yardimci olacaktir. Kavramlar, diinya
hakkindaki bilgilerin cogunu belirginlestirir, insanlara neler oldugunu ve hangi 6zel-
liklere sahip olduklarini séyler. Bir kediyi tanimlamak veya bir domatesle ne yapila-
cagini bilmek biyuk bir entelektiel basari gibi gériinmeyebilir, ancak béyle bir kav-
ramsal yetenek olmadan hayatin saglikli bir sekilde devam etmesi mimkin degil-
dir.?2

insanlik bugiin gelmis oldugu gelismislik seviyesine dilin olusturmus oldugu
imkanlar sayesinde ulagsmistir. Her tirll insani etkinlik dil aracihgiyla anlasilir hale
gelir. “Dil gibi simgesel kodlarla temsil edilen kuralli bir ara¢ olmasaydi, insanlar bir-
biriyle iletisim kurarak soyut diisinme, planlama, toplumu 6rgitleme ve kiiltirini
aktarmayi bagsaramazdi”.?® Kavramlar ayni zamanda bireyin deneyimlerini daha tu-
tarl ve dogru bir sekilde agiklama yetenegini gelistirir ve baskalariyla daha etkili ile-
tisim kurmasini saglar. Dolayisiyla dilin islevleri insanin iletisim amaglarina ve pratik
ihtiyaglarina hizmet eder.

Kavramlarin birgok yararlari vardir. Kavramlar iliskileri 6greterek yeni kav-
ramlara ve sentezlere ulasmaya olanak saglar. Karmasikligi ve gesitliligi diizenleye-
rek anlasilmayi kolaylastirir. Kavramlar iletisimi saglarlar. Kavramlara verilen ortak

18 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji S6zligi, (Ani Yayincilik, Ankara, 2012); Sahin,
Mehmet Emin, Molla Sadra Tefsirinde Lafzatullah, (Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Dergisi, ¢.13 5.25 (2020) 5.109-126, 2020a)

19 Nurettin Fidan, Egitim Psikolojisi, (Alkim Yayinlari, Ankara, 1985), 189; Sahin, Mehmet Emin, Kur’an
Tefsirinin Felsefi ve is’ari imkani (Molla Sadra Ornegi), (Bilsam Yayinlari: 15, Malatya, 2020c), 50

20 Kiibra Bilgin Tiryaki — Lutfi Sunar, Kavram Gelistirme, (Nobel Yayinlari, Ankara, 2016), 1

21 Dogan Ciiceloglu, insan ve Davranisi, (15. Basim, Remzi Kitapevi, istanbul, 2006), 216

22 Murphy, The Big Book of Concepts, 1

23 Seyhun Topbas, Konusma Dilinin Evrim Siirecinde iletisim-Dil-Konusma Badintisi, Dil ve Kavram Ge-
lisimi icinde, (8. Baski, K6k yayincilik, Ankara, 2019), 16.
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anlamlar anlasilmayi saglar. Kavramlarin birbiriyle iliskilerinde ilkeler ve kurallar
meydana gelir.2* Kavramlar anlamayi, bilgiyi islemeyi saglar. Kavramlar 6grenmeyi
basitlestirerek kolaylastirir. Ust diizey diisiinme becerilerini gelistirir. Yeni kavram-
lar 6grenebilmek ancak bir baska kavramin varligiyla mimkindir.?®

Literatlirde farkli alanlarda Sokratik yonteme dayali arastirmalar mevcuttur.
Hiiner,?® Sokratik sorgulama temelli etkinliklerin Hayat Bilgisi dersinde basari ve ka-
licihga etkisini inceledigi arastirmasinda Sokratik sorgulama temelli etkinliklerle ta-
sarlanan ders igeriklerinde 6grencilerin Urettikleri dlslincelerin 6nemli taraflarini
vurgulayabildikleri, distincelerini 6rneklendirebildikleri, farkl bakis agilarindan ba-
kabildikleri ve dislincelerindeki tutarhligi ifade edebildiklerini ortaya koymustur.
Coban?” Sokratik sorgulama ydntemi ile sorumluluk degerinin 6gretimi baslikli aras-
tirmasinda Sokratik sorgulama yontemiyle ders yapilan sinifin 6grencilerinin daha
genis anlamda sorumluluk bilincine sahip olduklari gozlenmistir. Ayrica deger 6gre-
timinde, 6grenme O0gretme slireci 6ncesinde 6n yasantilar olusturmus olmanin, de-
gerin 6grenilmesi ve genisletiimesinde 6nemli bir faktor oldugu sonucuna varmistir.

Din egitiminde kavram 6gretimi farkl boyutlariyla bircok arastirmaya konu
olmustur?®, Bu arastirmalardan elde edilen verilere bakildiginda dini kavramlarin di-
ger kavramlarla ortak yonleri olmakla birlikte dini kavramlarin kendine has ozellik-
lerine vurgu yapildigi gérilmektedir. Aydin® din egitimi ve 6gretiminde buldurma
(Sokrates) yontemini dogruluk kavrami 6rneginden hareketle ele aldig1 calisma-
sinda buldurma yénteminin her konuya uygulanamayacagini ifade etmis, ancak iyi
planlama ve yonteme uygun konularin secilmesi halinde 6grencilerin gelisimine ve
ogrenmelerin kaliciligina katki saglayacagini belirtmistir.

Hannam?®® dini kavramalari (i¢c temel kategoriye ayirmistir. Birinci katego-
ride kavramlar biitlin insanlar icin ortak olan mutluluk, baris, adalet, sanat, ask, top-
lum gibi kavramlardir. Bu kavramlara dindar olsun olmasin bitiin insanlar benzer
sekilde ilgilenir. ikinci kategorideki kavramlar dinsel kavramlardir ki, tanri, ibadet,
dua, iman gibi kavramlar bu tiirdendir. Bu kavramlar bircok dini gelenek tarafindan
kullanilir. Ugiincii kategorideki kavramlar belirli bir dine 6zgii kavramlardir. Bu kav-
ramlara namaz, kilise, haham, teslis, brahma gibi kavramlar 6rnektir. Bunlar ise dini

24 Fidan, Egitim psikolojisi, 192

25 Sijleyman Akyiirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, (1. Basim, Dem Yayinlari, istanbul, 2004),
45-47.

26 Sanem Huner, Sokratik sorgulama temelli etkinliklerin Hayat Bilgisi dersinde basari ve kaliciliga et-
kisi, (Basiimamis doktora tezi, istanbul, 2018).

27 Okan Goban, Sokratik sorgulama yontemi ile sorumluluk degerinin 6gretimi, (Basilmamis doktora
tezi, Usak, 2016).

28 Bkz; Siileyman Akyiirek, Din Ogretiminde Kavram Ogretimi, (1. Basim, Dem Yayinlari, istanbul,
2004),; Zehra Umutlu, Peygamber Kavraminin Ogretimi (5. Sinif Ornegi), (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara, 2006; Habibe Erva Ucak, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Odretmenlerinin
Kavram ve Kavram Odretimi Siirecine iliskin Gériisleri, Basilmamis yiiksek lisans tezi, Ankara, 2020;
Karadag, Mecnun, Okul Oncesi Din Editiminde Kavram Ogretimi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Corum, 2019.

29 Mehmet Zeki Aydin, Din Egitimi ve Ogretiminde Buldurma (Sokrates) Yéntemi, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi), Ankara, 1993.

30 patrica Hannam, P4C in Religious Education, Philosophy for Children Through the Secondary Curri-
culum, pp. 127-145, (2012), 132.
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geleneklerin ayirt edici kavramlaridir. Hannam’a gére bu kavram kategorilerinin her
birinde felsefi sorgulama 6grencilerin anlayisini derinlestirmek icin kullanilabilir.

4. Dini kavramlarin 6gretiminde Sokratik yontem

Dini anlama, bliyik o6l¢lide ¢ocuklarin dil gelisimine, yani onlarin kelime ve
kavramlari dogru anlamalarina baglidir.3! Dini kavramlarin diinyasina dilin gelisme-
siyle giren cocuk, bir slire sonra bu kavramlari suurlu bir sekilde anlamaya baslar.
Dini duygu ve disiincelerini bu kavramlarin igerisine yerlestirerek kendisi icin an-
laml hale getirir®2. Dini kavramlarin 6grenilmesi ilk etapta aile ve cevredeki blyiik-
lerin kavramlarina ve konusmalarina dayahdir.

Her cocuk diinyaya belirli bir potansiyel ile gelir ve bu potansiyel yasam ve
deneyimlerle gelisir. Gelisim kendi icine kapali, zihinsel sireclerden ibaret degildir.
icinde yasanan cevrenin ve alinan egitimin ¢ocugun gelisimine etkisi yadsinamaz.
Dini gelisim siireci de buna benzerdir. Cocuk diinyaya dindar olarak gelmez ancak
dini bakimdan tamamen bos da degildir.3®* Hem islam’in temel kaynaklari olan
Kur’an ve siinnette hem de zengin dislinsel gelenekte insanin fitratina ve dogustan
getirdigi manevi 6zelliklere gokca vurgu vardir. Ozellikle ibni Tufeyl’in Hayy Bin Ye-
zan isimli kurgusal romani insanin saf dogasinin barindirdigl potansiyeli cok yonlia
olarak ortaya koymustur. Bununla birlikte dini kavramlar genellikle soyut kavram-
lardir ve kavrayis icin belirli gelisim asamalarinin varhigini 6nceler. Ancak her insan
kuclk yaslardan itibaren iyilik, duristlik, 6zgurlik gibi soyut kavramlara asinadir.3
Dogustan getirilen bir takim tabii dini egilim ve kabiliyetler cocugun sosyal ¢evresi
ve yasantisi yoluyla geliserek bir kisilige blrinar.

Din egitiminde dini degerlerin ifadesi olan kavramlar 6gretirken, 6grenci
yasantisindan hareket etmek, kalici 6grenmenin olusmasi i¢cin 6nemlidir. Kavramlari
ezberletmek yerine, 6grencinin kavramlari kendi yasantisi haline getirip gelistirmesi
kilavuzlanmalidir.?®> Din egitiminde kullanilan kavramlarin ¢cocugun algi diinyasina
uygun olmasi, ¢cocugun anlayabilecegi bir seviyede olmasi, ¢ocugun dini aidiyetine
katki saglamasi bakimindan 6nem arzetmektedir. Somuttan soyuta, bilinenden bi-
linmeyene, yakindan uzaga gibi egitimsel ilkelere riayet edilmesi gerekir. Zira dini
kavramlar, genellikle soyut, sembolik anlamlar iceren mecazlarla doludur. Din egi-
timinde din dilinin bu 6zelligi goz ardi edilmemelidir.3®

Bilissel gelisim teorisine gore, insanin disaridan yeni 6grenmeleri yoluyla
veya i¢ diinyasinda meydana gelen donlisiimlerle bireyin denge halinde olan diislin-
celeri degisime ugramakta ve her yeni disliniis daha kalici bir dengeye dogru yo6-
nelmektedir®’. Sorgulamaya dayali diisiince insanin tam da bu eksik denge durum-
larini bozmaya yarayan bir girisimdir. insani dogmatik uykularindan uyandirarak ilk

31 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, (Gln Yayinlari, Ankara, 1998), 42

32 Mustafa Koylu-Cemil Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi, (1. Basim, Nobel Yayinlari, Ankara, 2017),
40

33 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (3. Baski, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1998), 252

34 Koyl — Orug, Cocukluk dénemi, 140

35 Siileyman Akyiirek, ilk ve Orta Ogretimde Din Odretimi: Kuramsal Cerceve, Din Egitimi icinde, (5.
Baski, Grafiker yayinlari, Ankara, 2017), 104.

36 Akyiurek, Kavram 6gretimi, 23.

37 Jean Piaget, Cocukta Zihinsel Gelisim, (Cem Yayinevi, istanbul, 1999), 18
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zamanlar saskinlikla beraber bir diisiinsel dengesizlik yaratmayi amaglar. Disiince-
lerindeki uyumsuzluklari fark edene kadar her sey gayet dogru goriinir ve birey bu
durumdan gayet memnundur. Sokratik sorgulama bireyi daha (st bir denge duru-
muna getirmek icin onu dlsinceleriyle sorguya ¢eker. Sorgulama yoluyla olusan
dengesizlik durumu ilk bakista karmasayi, zihinsel karisikhgl andirsa da yeni bir ara-
yisin baslangicinda olacaktir. Bu dengenin olusmasinda disiincelerin gerekcelendi-
rilip temellendirilmesi dnemli rol oynar.3®

Dini diistincenin merkezinde deneyim vardir. Din deneyimler yoluyla 6gre-
nilir. En basta kimseye dini deneyim 6gretilemeyecegini belirtmek gerekir. Bunu
kendileri deneyimlemek ve ondan 6grenmek zorundalar; bununla birlikte, birtakim
sistematik sorular sorarak bireylere kendi deneyimlerini yorumlamalarina yardimci
olunabilir. Ya da bireylere kendi dini arayislari hakkinda bilgi edinmeleri igin birgok
firsat saglanabilir.® Dislince ve deneyimlerin gézden gecirildigi planlanmis egitim
slirecleri bu amaca hizmet edebilir. Sokratik yontem, dinamik bir 6grenme siireciyle
o0grenmeyi ve kesfetmeyi kolaylastirir ve birgok duruma uygulanabilir. Dini dene-
yimlerin olusmasinda en 6nemli faktorlerin basinda dini kavramlar gelmektedir. Al-
lah, ahiret, iman, cennet, cehennem, glinah gibi bircok dini kavram, dinin kendisine
yukledigi anlamlarin 6tesinde, bireyin deneyimleri yoluyla farkl boyutlar kazanabil-
mektedir. Bu nedenle bireyin deneyimlerini de géz ardi etmeyen ama kavramlari
dogru anlamlariyla bulusturmayi kolaylastiran egitim sireclerini olusturmak 6nem
arzetmektedir.*® Elestirel disiinme becerilerini gelistiren, inanglarin altindaki kav-
ramsal anlam oriintllerini ortaya ¢ikarmaya calisan Sokratik yontemin amaci, 6g-
rencilerin kendi yasamlarini, hedeflerini ve degerlerini incelemek icin bir strateji ge-
listirebildikleri sorgulama stirecini i¢csellestirmektir.

Sokratik yontem kavramlarin ve tanimlarinin 6nceden verildigi timden ge-
limli akil ylirGtmeye dayanmaz. Bu yaklasimda 6gretmen 6grenciye fikirleri ve stra-
tejileri agiklar. Timevarimsal akil ylrlitmeye dayanan Sokratik yontem ise, 6grenci-
lerin belirli kanitlara dayanarak genel bir sonuca ulasmalarina yardimci olmayi
amagclamaktadir. Bu yaklasim 6grencilerin ek bilgi toplamasina ve alternatif diistin-
celeri kesfetmesine yardimci olmak igin sistematik sorularin kullanildigl daha yavas
bir stirectir. Tek bir cevabi ve ¢6ziimii vermek yerine 6gretmen, alternatif gorisler
olabilecegi ve zor bir durumun olasi farkl ¢dzlimlerini arastirmanin ve kesfetmenin
yararl olabilecegi varsayimi tizerinde durur.*!

Sokratik diyalog cesitli adimlar igerir. ilk olarak, 6gretmen égrencinin kendi
inanglarini ifade etmesini tesvik etmelidir ve (nazikge) 6grencinin sahip oldugu
inanclardaki cesitli tutarsizliklara dikkat cekmelidir. Ogretmen, 6grencinin kavram-
lara ylkledigi anlamlari ya da tanimlamalarini, bir dizi 6rnege uygulayarak ve 6gren-

38 Mathew Lipman, vd., (1980), Philosophy in the Classroom, Second Edition, Temple University Press
Philadelphia, 107

39 peter Jarvis, Religious Experience and Experiential Learning, Religious Education, 103:5, 553-567,
(2008), 556

40 James Overholser, The Socratic Method of Psychotherapy, (New York: Columbia University Press,
2019), 38

41 Qverholser, The Socratic Method, 40
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cinin inang¢ kiimesinin kendi iginde ne kadar tutarh oldugunu inceleyerek test ede-
bilir. ikincisi, 5gretmen dgrencinin mantiksal olarak tutarsiz fikirlerini gérmesine ve
degistirmesine yardimci olur. Ogrenci sahip oldugu tutarsizliklarin farkina vardi-
ginda sonraki stireg biraz sikintili, kafa karistirici olabilir ve tartisma gegici bir ¢ik-
maza girebilir. Ancak kafa karisikligi 6grenme merakini harekete gecirecektir. Bu ne-
denle, sorgulama 6grencinin yanlis inanglarini ¢liritmeye dayanmasina ragmen, si-
re¢ tamamen yikici degildir. Sorgulama viicudu iyilestirmek igin 6lG dokuyu kesen
bir doktor gibi islev gérir.*? Amag kisinin énceki disiinme sekillerini birakmasini ve
durumu yeni bir perspektiften gérmesine yardimci olmaktir. Ucglinciisii, tutarsiz
inanclari ortaya cikarirken akil yiritme ve geliskileri fark etme yolunda yeni seyler
ogrenilmis olur. Bu silirecten 6grencinin, bazi entelektiiel beceriler kazanmis olarak
ctkacagi varsayilir.?®

Sokratik yontem kavramlari analiz ederek nihayetinde bazi genel gecer ta-
nimlara ulagmak ister. Amag sadece kavramlarin dogru tanimlarini bulmak degil,
kavramlara yiiklenen cesitli anlamlarin bireyin hayatindaki etkilerini incelemektir.
Tanimlara odaklanmak, yanlis kavramsallastirmalarin muhtemel nedenlerini ortaya
cikarabilir ve boylece 6grencilerin daha uygun davranislara yonlendirmeye yardimci
olabilir. Ogrencilerin eksik veya yanls 6grenmeleri ile ilgili gériinen énemli kavram-
lari acikhga kavusturmak icin tanimlara basvurulur®. Bu kavramlar, cogunlukla ge-
nel konulardan segilir. Ornegin imani tanimlamaya calisirken, 6gretmen ayrintil bir
cevap aramaz, bunun yerine 6grencinin ilgili konuyla yilzlesmesi, dogru ve samimi
bir iman anlayisinin ortaya c¢ikarilmasi icin 6grencinin duygu, diisiince ve deneyim-
lerinden hareket eder

Bazen tanimlar, 6grenci tarafindan kullanilan degerlendirme standartlarinin
netlestiriimesine yardimci olmak icin kullanilir.** Birey tizerinde giiclu etkileri olan
temel kavramlar mevcuttur ve yogun duygusal cagrisimlar tasir. Ornegin 8lim, sey-
tan, Tanri gibi kavramlara yiiklenen anlamlar, bazen asiriliklar icerebilmektedir. Bu
kavramlari netlestirmek icin; “Oliim neden korkungtur?”, “Seytan insanlara isteme-
digi bir seyi yaptirabilir mi?” “Allah’tan korkmal miyiz?” gibi sorular sorarak kav-
ramlarin dogru anlam gergevelerine oturmasi saglanabilir.

Kavram 6gretiminde kavram haritalarinin kullanimi kavrami meydana geti-
ren alt ve Ust kavramlarin belirlenmesinde 6nemli bir role sahiptir. Din egitiminde
Sokratik yontem kavramlarin dogru anlamlarinin ve 6rnek olan ve olmayanlarinin
tespitinde islevseldir. Kavram 6gretiminde 6nemli bir konu ise kavram yanilgilaridir.
Ucak,* arastirmasinda kavram yanilgilarini gidermeye yénelik yéntemlerin kavram
kazanim siirecine olumlu katki sagalacagini belirtmistir. Sokratik yontemin temelde
boyle bir amaca hizmet ettigini soylemek gerekir. Kavramlarin tanimlarina ulasma

42 Seeskin, Dialogue and Discovery, 38

43 Overholser, The Socratic Method, 49

44 Futter Dylan, The Socratic fallacy undone, British Journal for the History of Philosophy, 27: 6, 1071-
1091, (2019), 1073

45 Overholser, The Socratic Method, 52

46 Habibe Erva Ugak, ilkédretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Kavram ve Kavram Odre-
timi Siirecine lliskin Gériisleri, (Basiimamis yiiksek lisans tezi, Ankara, 2020), 228.
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slrecinde kavramin ne oldugu ve ne olmadigl muhtemel yanhs 6n kabuller Gzerin-
den degerlendirilir.

Sokratik yontem oOgrencilerin degerlerini, ilkelerini ve inanglarini incelemek
icin sorular kullanir. Katiimcilar, sorgulama yoluyla, yasam bicimlerini meydana ge-
tiren diinya hakkindaki ahlaki dislincelerini tanimlamak ve daha sonra savunmak
icin cabalarlar. Sokratik sorgulama, 6grencilerin yasamlarini stirdliriirken, davranis-
larini bicimlendiren motivasyonlari ve varsayimlari ortaya ¢cikarmayi amacglamakta-
dir. Bu nedenle, Sokratik yontemi uygulayan 6gretmen, 6grencilerin gercekleri bil-
melerini isteyebilir, ancak 6grencilerin bu gergekler hakkinda ne disiindiklerine
daha fazla odaklanmak ister. Amag, genellestirilmis dnermeleri ve soyutlamalari
dikkate almak degil, her bir katiimcinin fikirlerinin altinda yatan degerleri ve inang-
lari arastirmaktir. Sokratik sorgulamanin 6z, katilimcilarin inanc¢ ve deger sistemi
oldugundan, bu inanclar veya degerler sorgulandiginda veya yalanlandiginda, s6z
konusu insanlarin yasamlarinin tutarhligindan baska bir sey sorgulanmis olmamak-
tadir.’

Diger taraftan egitimcinin dine dair distincesi, sorgulamanin yonindi ve ice-
rigini belirlemede 6nemli bir etkendir. Diyalog yontemiyle yapilan din dersinde si-
nifta savunmaciliktan kaginmak zordur, ¢linkii inanglar ve degerler herkesin davra-
nisini, tepkilerini ve niyetlerini yonetir. Herhangi bir konunun 6gretiminde tarafsiz-
lik, 6zellikle de inangla ilgili konularda oldukga zordur. Ogretmek icin neyin segildigi
ve neyin nasil énemsenmeden gecildigini ydneten diinya goriisii diglanamaz.® O
halde din egitiminde tarafsizligi aklin ilkelerinde, tutarlilikta aramak gerekir. Soru
sormak, elestirmek, derinligine nifuz etmek agisindan 6nemlidir. Sorgulamayi ya-
pan, hicbir 6n kabulli dayatmadan 6zglirce hakikati aradigini ilan etmelidir. Basitge
ogretilen icerigin dogrulugunu varsaymak yerine, 6gretmen, din egitiminde aclik,
elestirel ve arastirmaci 6grenmeyi tesvik etmelidir.

Din egitiminde kavram &gretilirken genellikle iki 6gretim stratejisi kullanil-
maktadir. Bunlardan biri sunus yoluyla digeri ise bulus yoluyla kavram 6gretimidir.
Sunus yoluyla kavram 6gretimi, bilginin aktarilmasi, kavram, ilke ve genellemelerin
aciklanmasinda gok sik kullanilan bir yontemdir. Bu yontemde 6gretilecek kavram-
larin diizenlenmis, siralanmis olmasi gerekir. Oncelikle genel kavramlar, ardindan
bu kavramlarin ayrintilarinin 6grenciye kazandirilmasi amaglanir. Anlatim ve konus-
maya dayanmasina ragmen bol 6rnek kullanilmasi, 6grencilerden geri donit alin-
masi, kavramlarin birbiriyle iliski icerisinde 6gretilmesi 6nemlidir.*® Anlamh 6gren-
menin gergeklesebilmesi igin diger bir Snemli husus 6grencide olumlu bir hazirhgin
olmasidir. Ogrenci 6grenmeye istekli ve onu gerceklestirmeye kararl olmalidir.>®

Her 6gretim yonteminin kendine gore basarili oldugu yonleri vardir. Sunus
yontemi 6zellikle egitimin ilk yillarinda, 6grencinin bilgilerinin eksik oldugu durum-
larda ve kavramlar arasi iliskilerin 6gretiminde etkilidir. Ogrenciler baslangicta 6g-

47 Delic - Becirovic, Socratic Method, 515

48 Brenda Watson, Why Religious Education Matters, Debates in Religious Education, Jull 11,(13-21),
(2011), 18.

49 Aydin, Buldurma yéntemi, 45

50 Fidan, egitim Psikolojisi, 94.
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retilecek kavramlar ile ilgi bazi bilgilere sahip olmadiginda sonraki kavramlari anla-
madan ezberlemek durumunda kalir. Ezbere dayanmayan anlamli 6grenmenin ger-
ceklesebilmesi icin 6gretmenin konuyu kendi icinde bir butiinlik olusturacak se-
kilde organize etmesi gerekir. Kavram ve genellemeler verilmeden dnce 6grencinin
on 6grenmeleri harekete gecirilmeli, kavram diger yapilarla iliskilendirilmelidir.!
Yeni 6grenilecek kavramlar ile daha 6nceki 6grenmelerin birbiriyle iliskilendirilmesi
ise, bilginin orglitlenmesini saglar. Sekiller, semalar, grafikler seklinde dersin ba-
sinda verilen orglitleyiciler, aciklama, karsilastirma veya kavram haritalari olacak se-
kilde sunulabilir.>?

Din egitiminde kullanilan bir diger kavram o6gretim stratejisi bulus yoluyla
kavram 6gretimidir. Bulus yoluyla kavram 6gretiminde kavramlar analiz edilerek so-
yutlamalara ulasmak amaclanir. Sunus yonteminde 6gretmenin merkezi roliine rag-
men bu yaklasimda 6grenci etkinligi belirleyicidir. Cocuklarin diislinls sekli yetiskin-
lerinkine benzemez. Bu ylizden ¢ocuklarin problemleri nasil ¢ézdikleri, olaylara na-
sil baktiklarini bilmek, 6grenmelerini saglamak icin gereklidir.>* Ogretmenin rolii 6g-
renciyi yonlendirmek ve cevabi ona buldurmaktir. Ogretmen 6rnekleri sunarak 6g-
rencinin ilke ve genellemelere ulasmasina kilavuzluk eder. Ogretmenin gérevi 6g-
renciye bilgiyi hazir olarak vermek degil, 6grencinin kendi kendine bilgiye ulasacagi
ortami hazirlamaktir.>* Bruner'e gére,>® kavram kazanim siireci ic ana bilesene sa-
hiptir. ilk olarak, 6gretmen gelistirilecek bir kavram seger. ikincisi, verilen cesitli 6r-
neklerle 6grenciler bu kavramin 6zelliklerini genellestirmeye ve 6zellikleri hakkinda
hipotezler olusturmaya calisirlar. Son olarak, 6grenciler yeni fikirlerini bir roman
veya yeni bir duruma uygulayarak yaptiklari hipotezleri test eder ve degerlendirir.

Yukarida ifade edildigi gibi her 6gretim yonteminin kendisine gére avantajli
ve dezavantajli durumlari vardir. Din egitiminde sunus yoluyla egitim siklikla kulla-
nilan bir yontemdir. Ancak bu yontemi ¢ok sik kullanmak 6grenciyi pasif bir alici ko-
numuna getirmektedir. On 6grenmelerin eksik oldugu durumlar haricinde bu yén-
temi kullanmamakta yarar vardir. Sokratik yontemin bulus yoluyla 6gretime daha
uygun oldugunu soyleyebiliriz. Bu yéntemde cevaplar 6grenciye 6nceden verilmez.
Ogretmen 6grenciye kilavuzluk eder, cevabi kendisine buldurur.

Din egitiminde Sokratik yontemin 6gretimin hangi basamaklarinda kullanila-
bilecegi Gizerinde durulabilir. Bugiin Sokratik yonteme dayali olarak gelistirilen Mat-
hew Lipman’in Cocuklar icin felsefe yaklagimi (P4C), Leonard Nelson’in Sokratik yon-
temi, McCall'in Felsefi Sorgulama Toplulugu biitiin diinyada yaygin olarak kullanilan
egitim programlaridir.®® Cocuklar igin felsefe her kademede uygulanabilmekle bir-
likte genellikle okul 6ncesi egitimde kullanilmaktadir. Nelson’un Sokratik yontemi
daha ¢ok yetiskinler icindir. McCall'in yaklagimi ise hem ¢ocuklar hem de yetiskinler

51 Ali Murat Siinbiil, Ggretim ilke ve Yéntemleri, (1. Baski) Cizgi Yayinlari, Konya, 2007), 108

52 Seref Tan, Ogretim llke ve Yéntemleri, (5. Baski, Pegem Akademi, Ankara, 2010), 252

53 Nuray Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, (24. Baski, Yargi Yayinlari, istanbul, 2015), 61

54 Tan, Ogretim yontemleri, 254.

55 Senemoglu, Gelisim, 63.

56 Filiz Karadag - Vesile Demirtas, The Effectiveness of The Philosophy with Children Curriculum on
Critical Thinking Skills of Pre-School Children , (Vol 43,No 195, 2018)
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icin kullanilmaktadir. Din egitiminde bu yaklasimlardan uygun olanlari egitimin her
kademesinde kolaylikla kullanilabilir.

Sonug

Aristoteles, Sokrates’in felsefi gelenege en 6nemli iki katkisini, ‘evrensel ta-
nimlar ve timevarim’ olarak ifade etmistir. Sokratik yontemin temelini bu iki kav-
ram olusturur. Sokrates kavramlarin dogru tanimlarina ulagmak igin tiimevarim
yontemini kullanmistir. Bu makalenin konusunun kavram 6gretimi olmasi biraz da
Sokratik yontemin bu 6zelliginden dolayidir. Din egitiminde kavram 6gretimi temel
konularin basinda gelmektedir. Egitimin kendisi ¢ogunlukla kavram 6gretiminden
olusmaktadir. Diger alanlarda yapilan arastirmalarla paralel bir sekilde Sokrates’in
dogru kavram tanimlarina ulasmak igin kullanmis oldugu diyalog yénteminin, dini
kavramlarin 6grenci yasantisina dayandirilarak analiz edilmesine yardim edebile-
cegi, sonug itibariyle anlamli ve kalici 6grenmelere katki saglayabilecegi séylenebi-
lir.

Dini literatirde 6zellikle soyut kavramlar, mecazlar, temsiller ¢cok fazladir.
Bu nedenle kavram 6gretiminde 6grencinin bilissel ve dil gelisimi g6z 6nline alin-
mahdir. Soyut diisiinme yetenegi az gelismis 6grencilere kavram o6gretilirken, so-
mutlastirarak 6grenci diizeyine uygun hale getirmek gerekmektedir. Kavram 6gre-
timinde bir baska husus 6grencilerin 6n 6grenmeleridir. On 6grenmeler yetersiz ol-
dugunda yeni 6gretilecek kavramlar ezberleme diizeyinde kalabileceginden yeni
kavram 6gretilmeden 6nce 6grencinin eksik 6grenmeleri giderilmeli ve kavram di-
ger 6grenmeleri ile iliskilendirilmelidir.

Din egitimi uygulamalarinda 6gretmenin daha c¢ok aktif oldugu sunus tek-
nikleri siklikla kullanilmaktadir. Bu yola basvurulmasinin bir sebebi de dini kavram-
larin yukarida zikredilen soyut karakteridir. Dini kavramlari anlatarak 6gretmek, za-
mandan tasarruf saglamak ve daha ¢abuk sonuca ulasmak igin kolaylik saglayabilir.
Diger taraftan bu yontem ezberciligi tesvik etmekte, sonug itibariyle kavramlarin
kisa slire sonra unutulmasina neden olabilmektedir. Sokratik yontemin uygulana-
bilmesi ise belli bir yatkinligi ve bir takim becerileri gerektirdigi icin zordur. Ogret-
men bir sanatgl gibi eserini ortaya ¢ikarmalidir. Sokrates’in bakis agisindan ifade
edilecek olursa, 6gretmen bilgiyi dogurtan ebedir. Ebelik sanati (6gretmenlik) tec-
ribe olmadan, dogumun Uriini olan bilginin yapisi bilinmeden yapilamaz. Dolayi-
siyla Sokratik ydntemin en énemli 6gesi 6grenci ise digeri 6gretmendir. Ogretmen
ogrenciye kilavuzluk ederken ona hakikati bulduracak sorular sormali ve bu sorulari
dogru bir sira ile sormahdir.

Din alani herkesin hakkinda az ¢ok bilgi sahibi oldugu ve dahi gergekligini
merak ettigi bir alandir. Diger taraftan bircok insanin din konusunda, bircok gercek
disi, hurafe cinsinden malumatlara sahip oldugu da bilinmektedir. Dini kavramlari
bu yanlis anlamlardan arindirmak igin, insanlarin anlam dinyalarini sekillendiren,
bakis acilarini yonlendiren distince ve anlayislarin sorgulanmasi gerekmektedir.
Sokratik yontem bu arindirmayi gerceklestirmek icin gerekli araglara sahiptir: Siste-
matik sorular, diyalektik ve timevarimsal akil yiiritme. Bu konuda gerekli dona-
nima sahip egitimciler tarafindan, ¢ocuklarin dini duygularini tahrip etmeden veri-
lecek bir din egitiminin bilingli ve otonom bireyler yetistirmede énemli katkilari ola-
bilir.
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Oz

Seybaniler tarihine damgasini vuran, Maveralinnehir, Fergana, Endican,
Kasgar, Harizm’in hakimiyetini elinde bulunduran Tirkistan, Hindistan ve iran
topraklarina kadar ilerleyen Seybani Han; Tiirk-Ozbek tarihinin ¢ok énemli bir
donemine taniklik etmesine ragmen tarihte yeterli ilgiyi gdrmemistir.

Bu makalede Seybani Han’a vakanivis olan R{zbihdn El-Hunci’nin en
onemli eserlerinden biri olan Mihmdn-Ndme-i Buhdrd adli eserde Seybani Han’in
kisiligini ve siyasetini ele alacagiz.

Ayrica bu makale, Ozbek lideri Seybani Han’in Gnli kisilerin kabirlerine
yaptig1 ziyaretleri, Ozbek-Kazak miicadelesi, Ozbeklerin yasam tarzlari, anane,
gelenek ve gorenekleri gibi konularin yaninda, Seybani Han’in dini, ilmi, siyasi ve
kiltdrel yapisi hakkinda 6nemli bilgiler icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Ozbek, Seybani Han, Kazak, Maveraiinnehir, imam Riz3,
Buhara

Abstract

The Shaybanids, who ruled Transoxiana, Fergana, Endican, Kashgar and
Khwarezm and advanced to the lands of Turkistan, India and Iran and who left its
mark on the X-XI/XVI centuries, did not receive enough attention although they
witnessed a very important period in the Turkish history.

In this study, we covered the establishment of the reign of Muhammad
Shaybani Khan, the first ruler of the Shaybani Khanate and the “father of
conquests”, and the issues he experienced.

Additionally, this article contains very important information regarding
Shaybani Khan's visits to the graves of many scholars, his Uzbek-Kazak struggles, his
lifestyle, his customs, traditions, and his religious, scientific, and cultural views.

Keywords: Uzbek, Shaybani Khan, Kazak, Mavarannahr, Imam Reza,
Bukhara.
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Mihméan-Name-i Buhara’da Seybani Han

1.1.Seybani Han Seybani Han “Cengiz Han soyunun”? “Ozbek”? kolundan
olup kendisinden “Siban, Seybani Han, Seybek Han”3, “Sah-baht Han, Sahi Beg
Han”* gibi farkl ifadelerle s6z edilen “Seybani”> Han’in asil adi Muhammed’dir. O,
“Seybaniler hanedaninin kurucusu ve ilk hikkiimdaridir”.* Muhammed Seybani Han
“851/1451'de diinyaya gelmistir”.”

Babasi, Ebi'l-Hayr Han'in “on oglundan”® en biyigu “Sah Budak”® ve
annesi “Kalmuk prenseslerinden Akkuzu Begiim’dir”.® Muhammed Seybani Han'in
babasi Sah Budak, Ebi'l-Hayr Han'in 1468 yilindaki maglubiyetinde Mogol Hani
Yunus Han tarafindan ele gecirilerek oldirtlmustir. Seybani Han hem yetim ve hem
Oksliz kalmistir. Bir slire sonra Ebi'l-Hayr Han'in da ayni sene igerisinde 6limiinden
sonra Dest-i Kipgak'ta kabileler arasindaki micadeleler ve karisikliklar daha da
artmistir.!! Bu arada Muhammed Seybani Han kardesi Mahmud ile birlikte Atabeg
Uygur Han ve Emir Karagin Beg'in himayesinde Dest-i Kipgak'tan ayriimis,
Astarahan'a giderek Kasim Han'in yanina siginmistir. Kasim Han'dan gordigi destek
ile dedesinin kuvvetlerinden arta kalanlarin bir kismini etrafinda toplamayi
basarmistir.?

ng

1Fazlulldh b. Rlzbihan el-Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdra: Térih-i Padisdhi-yi Muhammed Seybdni, Haz.
Men(gehr Sutlde, 2. basim. (Tahran: Bongdh-i Terciime ve Nesr-i Kitdb, 1976). 199-202; Sam
Mirza-yi Safevi, Tuhfe-i Sami, (Tahran: Armagan Matbaasi, 1314), 19; Muhammed b. Havend Sah
Mirhand, Ravzatii’s-Safa, fi siret al-Enbiya ve’l miiliik ve’l Hulefd, tash, Cemsid Kiyanfer, (Tahran:
1380), 332.

2Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrad, 149.

3Mirza Muhammed Hasan b. Abdi’r-RasQl Zen(zi, Riydzii’l-Cenne, thk. Ali Rafi‘i, (Kum: Kitabhane-i
Mer‘asiy-i Necefi, 1384/2005), 4/139.

4Mirza Haydar Duglat, Térih-i Residi, Tashih, islam Cemeni, (Tahran: 1398/2020). 408; ismail Tiirkoglu,
“Seybani Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV, 2010), 39/43-45.

5Siban kelimesi Bu kelimenin nasil telaffuz edildigi konusunda gesitli tartismalar s6z konusudur. Bu
konuda Ahmet Ates soyle demektedir: Bu kelime Tirk-Mogol hanedaninin adina benzerlik
dolayisiyla, Seyban Arap kabilesi adi ile karistirilarak bozuldugunu diistinebiliriz. Bizzat Ubeydullah
Han onun gengliginde yazilmis olan bir siirde agik¢a al-Saybani seklinde okunacak sekilde
harekelenmistir. Bundan dolayi kokii ne olursa olsun Seybaniler devletinde Stbani, Sibani degil
yalniz Sibani seklinde telaffuz edilmis oldugu kesin olarak anlasiimaktadir. Umit Gedik ise soyle
ifade etmektedir: Siban ismi gogu kaynakta Arapga "Seyban" kelimesi ile karistiriimaktadir. Ancak
bu kelime Mogolca olup kaynaklardaki imlasi "Gl ya da "OW&" sekli ile mevcuttur. Dolayisiyla
birinci imladaki """ harfi "y" karsiligi olarak degil "i" ya da "I" sesini acik hale getirebilmek icin
kullanilmaktadir. Mogolcada "1" sesi olmadigl icin bu harfin kesin olarak "i" sesinin karsiladig
ortaya ¢ikmaktadir. Umit Gedik, “Fazlulldh b. R(zbihan-i Hunci’nin Mihman-Namei Buhara’si
(iceleme-Ceviri), (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara: 2012), 1; Zeki Velidi Togan ise bu konuyu séyle dile
getirmistir: Siirlerinde “Sibani” ve “Stban” mahlaslarini kullandigini, Arapgada imam Seybani’nin
maruf ismiyle birlestirilerek “Seybani Han” diye yazildigina deginmekte, ancak bunun yanhs
olduguna ve bu yanhsligin Avrupalilara da gegtigine isaret etmektedir.

6Turkoglu, “Seybani Han”, 43-45.

7 Semsettin Seyhan, “Tlrkistanda Bir Cengiz Soyu Seybaniler”, 1-16, academia.edu.tr (Cevrimigi) 2020.

8 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 41.

9SMuhammed Mirza Haydar Duglat, Térih-i Residi, Tashih, islam Cementi, (Tahran: 1398), 304.

10T{rkoglu, “Seybant Han”, 43-45.

Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 148.

L2Abdulkadir Macit, Seybéni Hanligi (1500-1509), (Doktora Tezi, istanbul: 2015), 110; Umit Gedik,
“Fazlullah b. Rizbihan-i Hunci ve Mihman-Namei Buhara iizerinde bir degerlendirme”, istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sarkiyat Mecmuasi, 1 (2018), 32/96.
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Dest-i Kipcak’tan c¢ikarak Maveraiinnehir'e®* Semerkant Hani Ahmet
Mirz&’nin daveti Gzerine'* Buhara’ya®® egitimini tamamlamak i¢in gider. Burada iki
yil kalir Arapga ve Farsgayi 6grenir, Kur’an-1 Kerim’i okumaya ve ezberlemeye ve
cesitli ilimler elde etmeye calisir, dlimler ve ariflerin ilim sohbetlerine katilarak
kendisini yetistirir.2® Naksibendi ve Yesevi seyhleriyle tanisip onlardan etkilenir.'’
Buhara’da meshur mutasavvif Hace Muhammed Parsa’nin miritlerinden Hafiz
Huseyin BUsiri (6. 695/1296 [?]) ile tanismis ve onun sohbetlerine katilmistir. Bunun
yani sira, Muhammed Seybani Han burada dénemin bilim adami Mevlana
Muhammed Hitayi’nin de 6grencisi olmustur. Seybani Han, ayrica dénemin en
meshur din bilginleri Naksibendi seyhleri Cemaleddin Azizan ve Mansur’un da iki yil
boyunca derslerine katilmistir.®®Muhammed Seybani daha sonra Cagatay hani
Mahmud’un hizmetine girmis ve bu devrede gerceklestirdigi faaliyetler neticesinde
de Seyhun cevresindeki bazi kaleleri ele gecirmistir.!® Mahmud Han ona gérevinde
gosterdigi basarilardan dolayi Turkistan’in (Yesi) sehrini yurtluk olarak vermistir.

1488-1489 yillarinda Tirkistan’a iyice yerlesen ve gittikce giclenerek
Maverainnehir’i ele geciren Muhammed Seybani 1500 yilinda Timurlu Ali'yi
tahttan indirerek Semerkand’da Maveralinnehir hikimdari oldu. Muhammed
Seybani Han daha fazla Cagatay Hanligi tabiiyetine devam etmeyi uygun
gormeyerek Mahmud Han’a saldirmis ve onu maglup etmistir. Ardindan Mahmud
Han’in kiziyla evlenerek Cengiz neslinin iki kolu olan Cuci ve Cagatayl boylece
birlestirmis oldu (1487-1503). Seybani Han bu zaferden sonra Hiseyin Baykara’ya
ait olan Harezm'’i 1506, Belh ve Herat’1 913/1507’de ele gegirerek butiin Horasan’i
hakimiyeti altina almis ve boylece Timurlular devletine son darbeyi vurarak
ybnetimlerine son vermis oldu (1507).%°

On iki yilda Tirkistan’dan Damegan’a kadar olan topraklari ele gegirmis ve
adina Herat ve Semerkant’ta hutbe okutmus?! olan Seybani Han, yaptig savaslarla
ulusunun sinirlarini doguda Endican, Kuzeyde Taskent, Glineyde Bedehsan ve Belh,
batida Harezm’e kadar genisletmis, artik cihan padisahligina dogru ilerlemekteydi.?

Cagataylar’dan Mihri Nigar, Babiur'in kiz kardesi Hanzade Begiim ve
kendisine Semerkand’i teslim eden Zehra Begiim ile evli olan Muhammed Seybani

BHuncl, Mihmén-ndme-i Buhdrd, 151.

Muhammed Mirza Haydar Duglat, Tdrih-i Residi, s. 304; Seyhan, “Turkistanda Bir Cengiz Soyu
Seybaniler”, 1-16.

5Hunci, Mihmdan-néme-i Buhéré, Onséz.

18Hunci, Mihmdén-ndme-i Buhdrd, 151.

Macit, Seybdni Hanhgi (1500-1509), 110.

18Semiha Altier, “Bir Sanat Hamisi Olarak Muhammed Siban Han ve Maverainnehir'deki Kultir
Politikasl”, Modern Tiirkliik Arastirmalari Dergisi, 5 (Agustoz 2008), 4/143-162; Umit Gedik,
“Fazlullah b. RGzbihan-i Hunc’nin Mihman-Namei Buhara’si (iceleme-Ceviri”, 6.

19Mehmet Alpargu, “Tirkistan Hanliklari”, Ozbekler ve Ozbek Hanliklari, Terimler ve Ozbeklerin
Mensei”, Tiirkler, (Ankara: 2002), 8/558.

20Seyhan, “Turkistanda Bir Cengiz Soyu Seybaniler”, 1-16.

21Hace Bahauddin Hasan Ali Nisari Buhari, Miizekkir-i Ahbdb, Tashih: Seyyld Muhammed Fazlullah,
(Delhi: Hindistan Egitim Bakanligi yardimiyla Dairetu’l Me‘arif-i Osmant, 1969), 19.

2(zay Akbiyik, “Seybani Han Divani” (Doktora Tezi, istanbul: 1968).
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Han’in; Muhammed Timur Bahadir, Hirrem Sah, Eb{’I-Hayr ve Siydnc
Muhammed?? adlarinda dért oglu olmustur.?*

Muhammed Seybani Han déneminde Ozbek devleti yiikselme dénemine
girmis ve onun 1500- 1510 yillari arasindaki gayretleri ile Turkistan’da karisik ve
parcalanmis olan siyasi biitiinliik Ozbek siyasi organizasyonu altinda idari vahdete
kavusturulmustur.”?

“Seybani Han Kazak seferi sonrasinda sultanlarin Glis/hisselerini
degistirmek isteyince, bu, sultanlar arasinda hosnutsuzluk meydana getirmistir.
Hatta Seybani Han’in bu tavrina sinirlenen sultanlar, 1510’da Sah ismail’e karsi
sefere ciktiginda, Seybani Han’in yardim istegine isteksiz davranmslardir.”?® Ayrica
bazi sebeplerden 6tiiri Seybani Han savasa tam olarak hazirlanamamis, ordusu ile
tecriibeli Safevi ordusu arasinda h. 916 (1510) yilinin Ramazan ayinin Cuma gilinii
Merv yakinlarinda Mahmud Abad kéyiinde?’ yapilan savasi Ozbekler kaybeder ve
63 yasinda Safevilerle girdigi savasta 1 Ramazan 916 Cuma giinii éldirlir.?®
Seybani Han, Ordusunun tuzaga distigini anlamis, ordu yenilgiye ugramis ve
kacmaya baslamisti. Kagan orduda olusan izdiham sonucu bogularak 6lG bulunan
Seybani Han’in basinin derisi ylzillp Sultan Bayezid’e gdnderilmis ve kafatasi
altinla kaplatilip, Sah ismail onun kafatasini kadeh yaptirip sarap igmistir.?

2.Mihman-name-i Buhara’da Seybani Han

2.1.Kisiligi
Mihman-Name-i Buhard’da Seybani Han’in kisiligini Ruzbihdn Huncl soyle
anlatmaktadir: “Yiice hazret, faziletli hilafet ve imamlik makami sahibi, rasit
halifelerin eserini ihya eden, din ve seriat merasimlerini ihya etmekle alemin
miceddidi, Allah’in glicli golgesi, iman ehlinin glvencesi, ilim denizi, irfan glnesi,
zamanindaki sultanlarin efendisi, emirlerin hiikimdari, zamanin imami, ebl’| feth,

23 Buradaki Siyling Hace’den kasit Muhammed Seyban?’nin amcasidir. “O4a OB Juw” climlesinde
yer alan “Jskw” kelimesi erkek cocuk anlamina geldigi gibi nesil anlamina da gelmektedir.
Seybani’nin Muhammed Siiyiing adinda oglu var (DIA, “Seybani” maddesine) fakat Mihmdn-néme-
i Buhdré’da ise bu ada Seybani’nin amcasi olarak rastlamaktayiz. Rizbihan’in siirinde de belirtildigi
gibi amcasi Suyling Hace Sultandir. Bkz. Remziye Celik, “Fazlullah Ruzbihan el-Hunc’nin “Mihman-
name-i Buhard” adli eserinin terciime, tahlil ve degerlendirmesi”, (Doktora Tezi: istanbul 2021),
254.; Ayrica “Sultan Hakanin oglu”ndan kasit Ebi’l-Hayr’in oglu oldugu icin olabilir. EbU’I-Hayr Han,
Ulug Bey'in kizi Rabia Sultan ile evlenmis, bu evlilikten Slyling ve Kdgkiinct Sultan dogmustur. Bk.
Halil Ulker, “Osmanli Ozbekistan Siyast iliskileri (1514-1873)”, Manas, 8 (Nigde: 2019), 4/3977-
4006. Bu konuda daha derin bir aragtirma yapmak elzemdir.

24 Turkoglu, “Seybani Han”, 43-45; Gedik, “Fazlullah b. Rzbihan-i Hunci’nin Mihman-Namei Buhara’s
(iceleme-Ceviri)”, 13.

25 Seyhan, “Turkistanda Bir Cengiz Soyu Seybaniler”, 1-16.

26 Nurten Kilig, “XVI. Yiizyilda Orta Asya’da Politik Diizen: Maveraiinnehir-Ozbek Hanligi (Sibaniler)
Mesrutiyet, Hakimiyet ve Hukuk”, (Cevrimigi) https://www.altayli.net/xvi-yuzyilda-orta-asyada-
politik-duzen-maveraunnehir-ozbek-hanligi-sibaniler-mesruiyet-hakimiyet 2020.

27H3ce Bahauddin Hasan Nisarl Buhari, Miizekkir-i Ahbéb, Tashih, Muhammed Fazlulldh, 1.basim,
(Tahran: Daireti’l Maarifi Osmaniye, 1969), 19; Duglat, Tdrih-i Residi 407; TDV islam
Ansiklopedisinde 29 Saban 916 yilinda 61digi yazilmaktadir. Bk. Tirkoglu, Seybani Han”, 43-45.

28 Duglat, Tdrih-i Residi, Tashih, islam Cement, (Tahran: 1398), 461.

29 Hasan Beg Ruml(i, Ahsenii’t-Tevdrih, Tashih, Abdi’l-Hiiseyin Nevai, (Tahran: intisarat-i Babek, 1357),
160-161.
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ve Rahman’in halifesidir. 3° Padisahlarin biyiigi olan Seybani Han,3! iyi bir yénetici,
maksat ve hedeflere ulasmak yolunda azimli ve her tiirlii zahmete gégiis geren? bir
liderdi. Seybani Han butlin vakitlerini Allah’a itaat ve iyi ameller icinde geciren,
namazlarini vaktinde kilan ve gdzetleyen, Kur’an kiraati ile mesgul olan,® ibadetle
ic ice abid, sonsuz ilim ile dolu olan 4lim,3* sair® dindar,3® cémert,* lituf ve bagis
sahibi® halkina karsi sefkatli*® ve adaletli* bir padisahti.*!

Refah, nimet, ganimet ve feragat icinde olan diger sultanlar ve yoneticiler
gibi vaktini israf etmemis, mal biriktirme pesinde*? ve tamahinda olmamis®, isret
ve lezzet sohbetlerine katilmamis, calgi meclisleri, zevk ve sefa toplantilari
yapmamis* asla itaat seccadesinden disariya adim atmamis, sefa ve eglence
partileri dizenlememistir.*

SeybaniHan her zaman fakir ve fukarayi gozetmis,* hastalarin hallerine ve*’
halkin haklarina riayet etmis,* sila-i rahime 6zen géstermis,*® akrabasina saygi ve
ikramda bulunmustur.®

Yerylizinu givenlik ve emniyet ekiniyle yesertmeye galismis, lituf ve ihsan
tohumunu ekerek diinyaya yenilik getirmis, siirekli olarak ekicilik, bayindirlik ve
ziraat islerine insanlar tesvik etmis, halkin haklarina riayet edilmesini tavsiyede
bulunmus, tlkelerin bayindir kilinmasi hususunda halkin elinin gliclendirilmesine
katki saglamistir.>? Tarihe taniklik etmis mimarilere imzasini atmis, mescitler,
mabetler®? ve kopriiler miras birakmistir.>3

Ailesindeki sorunlara gogus germis ve aile blyUgu olarak kabul géormis ve
onun kardesi Mahmud Sultan’in vefat haberini degerli validelerine bildirdigi zaman
temkinli ve sabirl davranislari dikkat cekmistir.>

30Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 1,4,61.
31Hunci, Mihmén-ndme-i Buhérd, 41.
32Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 126, 153.
33Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 99.
34Hunci, Mihmdén-ndme-i Buhérd, 60.

35 Akbiyik, 1.

36Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 61.
37Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 61,125,195.
38Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 196.
39Hunci, Mihmdén-ndme-i Buhérd, 89.
4OHunci, Mihmén-néme-i Buhéré, 124.
4Hunci, Mihmén-ndme-i Buhdrd, 124.
22Hunci, Mihmén-ndme-i Buhérd, 149,151.
“BHunci, Mihmén-néme-i Buhéré, 149,150.
4Hunci, Mihmén-néme-i Buhéré, 99.
45Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 100.
46Hunci, Mihmén-ndme-i Buhérd, 3.
47Hunci, Mihmén-néme-i Buhéré, 132,140.
48Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 89.
4Hunci, Mihmén-néme-i Buhéré, 3,43.
50Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 43,124.
51Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 101.
52Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 260.
53Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 256,264,292,306,347,348,349.
54Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 312.
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Hayvanlara asiri sevgi besleyen Seybani Han sahin, dogan, atmaca gibi
hayvanlari terbiye edip yetistirmistir.>® Kartal, sahin, dogan ve diger avci kuslar ile
avciliktan geri dondigiinde o avci kuslarin getirdigi etlerden biyilk bir sofra
kurdurtmus ve o sofradan yiyen tiim fakirler, dervisler, hafizlar, alimler, ilim ve salah
ehli olan kimseler bu ziyafetin misafirleri olmustur.>® Ayrica Seybani Han fakirler,
alimler, talebeler ve dervigler igin pek ¢ok yardim etmis, sorunlarinin ¢éziimleriigin
caba harcamis,® onlara cok adak ve sadakalar dagitmistir.®

Din alimlerini koruyup-gdzetmis, alimlerin ihtiyaglarinin giderilmesi igin
calismis, alimlere ve 06grencilere maddi yardimlar yapmis, izzet ve ikramda
bulunmus® ve alimlerin rahat ortamlarda calismalari icin her turli imkani
sunmustur.®°

ilim meclisleri olusturarak dini ve siyasi tartismalarin yapilmasina, fikir
alisverisinde bulunulmasina 6nayak olmustur. Alimler de onun kapsamli ilminden
ve yiiceliginden istifade etmislerdir.%® Alimlere iltifatlarda bulunmus ve onun
zamaninda alimlerin ve fakihlerin kadir ve kiymet dereceleri yiikselis kaydetmistir.5?

2.3.ilm7 Boyutu

Bir muddet kivang diyari Buhard’da kalan Seybani Han orada Kelamullah-i
Mecid’i kiraat ve hifza baslamis, ¢esitli ilim ve marifetler elde etmis ve aziz nefislerini
halki ve hulki (yaratissal ve ahlaki) kemaller, vehbi ve kesbi marifetler ile siislemistir.
Alimler, salihler, kemal erbabi kisilerle birlikte ilim meclislerinde oturmus, ziiht ve
kemal erbabi ile sohbetten kemal ile stislenmis, ilim ve goris goklerinin zirvesine
tam bir yukselis gerceklestirmistir.5® Kitap okumayi ve arastirmayi seven® Seybant
Han, alimlerin meclislerinde bulunmaktan da hognut ve mutluluk duymustur. ¢

Geng yasta Buhara’da islami ilimleri 6grenmis, alimler ve ariflerle birlikte®®
olmus, ilmfi acidan kendisini yetistirmistir. Bu arada kendisine hediye edilen
iskendername’yi de okuyup Tiirkistan bdlgesini ilim ve huzur yuvasi haline getirmeyi
hayal etmeye koyulmustur.®’

Kendisinde kamil bir ilim ve kapsamli bir yiceligi bir araya toplamis, hanhk
makamiyla iman adabi yollarini bir araya getirmisti.®® Seybani Han ilmi sohbetlere
onem vermis, cesitli konularin ele alindigl ilmi toplantilara katilmis ve kendi
gorislerini de beyan etmistir. Ozellikle cuma giinleri alimlerin huzurunda yapilan

55Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 149.

56Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 150,167,307.
S7Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 306.

S8Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 168.

59Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 93,260,306.
80Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 132.

81Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 6,60.
52Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 32,306.
83Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 151.

84Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 152.

85Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 8,12,14,19,22,29,32,41,46,48,53,54.
56Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 151.

87Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 152.

88Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 60.
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hadis, fikih, kelam, tefsir, felsefe gibi pek ¢ok ilmi konularda yaptigi yorumlar ilmf?
bir kisilige sahip oldugunu ortaya koymaktadir.®

Hadislerin ele alindigi ilim meclislerinde hadisler hakkinda kendi gorisini
beyan etmekten ¢ekinmemesi ve alimlerin yorumlarina elestiri, tenkit ve goris
belirtmesi onun hadis alaninda da ilim sahibi oldugunu belirtmektedir.”® Her daim
dini konularda bilgi aligverisinde bulunmus, atinin lizerindeyken bile ilmi konularda
fikirlerini beyan etmistir.”*

Hikmetli mimar tabiatina sahip ve sanatgl zihniyetli hendese uzmani’?
Seybani Han, Farsca ve Arapca dillerini bilen, Tiirkce oldukca iyi siir yazan,” sairlere
ve yazarlara iyi muamele eden” yiiksek kiltrli bir aydindir.”®

Seybani Han, islam fikih ve siyaset alaninda genis bilgiye sahip ve islam
fikhini Cengiz Han’in yasalari ile birlestirmeyi basaran’® tarihe damgasini vuran tnli
sultanlardandir.

2.4.Seybani Han’in Siyaseti

Seybani Han bolgenin refahini ve glivenligini tehdit eden unsurlari bertaraf
ederek halka karsi baslica sorumlulugunu yerine getirmistir. Bunun icin “diinyaya
islam’ hakim kilmak icin beldeleri, sehirleri ve ilkeleri fethediyor”” ve siirekli olarak
kafirleri ortadan kaldirma, facirlerin fesat unsurlarini yok etme ve kotileri ortadan
kaldirma azmi icinde savasiyordu.’®

Devlet ile ilgili onemli islerle ugrasmis; memleketi korumaya, fesatlariyla
islam’in temelini tahrip eden ve etmeye devam eden isyanci ve kafirlerin fesadindan
uzaklastirmaya’® calismis ve yerylzini islah etmeyi ve fesat ¢ikaranlarin fesadini,
eskiyanin kétuluginu def etmeyi amaglamistir.®

Ulkesini savastan ve saldirilardan korumak icin Ozbeklerin ziynet, nimet ve
refah icinde yasadiklarini baska milletlerin gérmesine izin vermiyordu. Bunun igin
Kazaklarin Tirkistan ve Maverainnehir beldelerini gezmesini®® engelliyordu.
Onlarla asiri dismanhgi olan Seybani Han daha da ileri giderek Kazak tiiccarlari ile
alis veris yapiimasini yasaklatmisti.®? Zira Kazaklar bu memleketlerin degerli mal ve
meta intikalini, elbise, hali ve giimiis-altin ziynetlerini gériirse, Ozbeklerin kili¢ ve
savasla boylesine giizel bir hayati elde ettiklerini diislinerek onlarla miicadele ve
¢atisma icine girmesine sebep olabilir, bu Ulkeleri fethetme, nimet lezzetlerine ve
ziynetlerine erisme ihtirasiyla savas ve diismanlk igin kilig ¢ekme diislincesine
kapilabilirlerdi. Bu durumda ise onlari tilkelerinden def etmek ¢ok zorlasirdi. Bunun

89Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 7,8,9,10,11,13,15,18,19,20,22,25,27,29,40,46,80,83,295.
7OHunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 49,50,80,83,286,289,295.

"IHunci, Mihmdén-ndme-i Buhérd, 7,8,9,10,11,13,15,18,19,20,22,25,27,29,63,80,83.
2Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 291.

73 Mihman-name-i Buhara’da g siiri zikredilip ele alinmistir.

74Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhédrd, 63-70,197, 341.

5Hunci, Mihmdn-néme-i Buhdrd, 32,306.

76Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 22.

77THunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 149,150,151,152.

78Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 61.

®Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 99.

80Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 103, 149.

81Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 165.

82Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 156, 165.
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icin onlarla iletisimde belli yasaklar getirerek Ozbeklerin nimet ve huzurundan,
mutluluklarindan haberlerinin olmamasini saglamaya calismis ve Kazaklarin
Ozbeklere karsi saldirilarin 6niine gegmeye®: calismistir.

2.5.Giig Birligi Saglamasi

Seybani Han’in saltanata eristiginde saltanatini daha glicli tutmak igin
bircok alim, esraf takimi, aristokratlar, Tlrkistan vilayetlerinin kadilari, dort bir
taraftan ve kalelerden Padisah Hazretleri'ne katilim saglamis, onunla birliktelik
saadetine ermis, hilafet tahtina yardim igin yola diismis ve padisah ile birliktelikten
azametlerine deger katmigti.®*

2.6.Biat Almasi

Buhara halki hanlik golgesi altinda ve hakanlik bayragl sayesinde el ele
vermis, biat ve itaat elini uzatmis, yiice padisaha teslimiyet gdstermisti.?> Ozbek
halki, Han Hazretleri ile birliktelik icinde olmus ve Seybani Han da siirekli olarak
meseleleri degerlendirme noktasinda Padisah meclisine tesrif buyurmus, Tirkistan
kalelerinin aliminda ¢cok 6nemli tedbirler almis, vilayetlerin ele gecirilmesine katkida
bulunarak Seybani Han’a tam destegini saglamist.8 Ayrica Turkistan kalelerinin
ehline, birlik ve beraberlik icinde olmalarini,® savasa katilarak beraberlik mesaiji
vermisti.®

Buhéara’da biitlin akraba ve bdlge yoneticileri, alimleri ve Ulkenin ileri
gelenlerini bir araya toplayarak, onlardan biat alarak; atacagi adimlarda ve yapacagi
savaslarda elini daha giiclii kilmayi saglamistir.®®

2.7.Ulkeyi Akrabalari Arasinda Taksim Etmesi (Uliis) *°

Seybani Han tarafindan temelleri atilan Ozbek siyasi diizenini, Seybani
Ozbeklerin hakimiyette ortaklik ve iktidarin paylasimi anlayisi lizerinde uzlasmis
olmalari ve bu anlayisi bir anlamda kurumsallastirmislar®® ve bu devletin akraba
arasinda paylasimina (lis demislerdir. Bu terim Orta Asya Turk tarihi
terminolojisinde Zeki Velidi Togan’in ilk olarak kullandigi “Glls sistemi”ni
yaratmistir. Seybani Han Devri’‘nde, 6zellikle 1501-1509 tarihleri arasinda ele
gecirilen topraklarin paylasildigi en az iki ya da U¢ kurultay toplanmis ve bu
kurultaylarda fethedilen topraklar, Ebi’l-Hayr soyundan sultanlar ve onlari
destekleyen Ozbek beyleri/boylari arasinda dagitilmistir.’> Seybani Han bu
uygulamayla llkeyi akrabalari arasina bolistlrip yonetimde birliktelik saglayarak
diismanlara karsi gliclini artirmayi hedeflemistir.

Bazi akrabalarina verdigi yonetim baskentlerinin adi séyledir: Muhammed
Timur Sultan’a cennet gibi bir belde olan Semerkant’i; Ké¢im Sultan’a butiin

83Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 156,165.

84Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 6,92,93, 125.

85Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 5.

86Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 93.

87Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 107,125.

88Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 125.

89Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 3.

9By terim Mihman-Name-i Buhard’da 4>J9! “ulce” olarak gegmektedir. Bk. 5.42.

9INurten Kilig, Siyasal Kiiltiirde Degisim: Seybani Han ve Ozbek Siyasal Olusumu (1500-1510), Doktora
tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 1999, s.32.

92Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 39.
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Tlrkistan beldesinin padisahligini, Slyling Hace Sultan’a Taskent ve etrafindaki
beldelerin hakimiyetini; Mehdl Sultan’a Hisar-i Sadiman beldesinin tahtinin
yonetimini; Cani Beg (Cani Bey) Sultan’a Endican’dan Kasgar hudutlarina kadar
biatin bolgenin  ve Hitay sinirlarina  kadar uzanan beldelerin  tahtini;
Samanogullarinin Kisra ve Dara ailelerinin mirasinin ihya edicisi hazretin varlik
agacinin semeresi, kardeslik serefiyle muserref ylice hakan ile akraba Mahmud
Sultan’a Buhara tahtinin hikimdarligini; oglu Hirrem S$ah Sultan’a da Belh
etrafindaki beldelerin hikiimdarhigini; Hazret-i sultan Mansir Muhammed
Timur'un tertemiz soyundan olan torunu Pulat Sultan’a da Harezm tahtinin
hikimdarhgini vermisti.*3

2.8.Emniyet ve Giiveni Saglamasi

Ulkedeki giivenlik ve huzuru Rizbihan sdyle dile getirmektedir:
“Mubhammed Seybani’nin ebed devleti zuhur etmeden 0Once hi¢ kimse
Semerkant’tan Turkistan’a dogru Semerkant’in dort fersah uzakliginda bulunan
Aliabad’a bile gidemez durumdaydi. Mogol eskiyasinin kétiiliikleri yiiziinden bitiin
siperler, vadiler Mogol eskiyasi ile doluydu. Oralarda kus dahi ugmaktan
korkuyordu. Seybani Han zamaninda ise bir kimse basina altin bir tepsi koyup
Damegan’dan en uzak dogu vilayetlerine dahi gidecek olursa herhangi bir kimsenin
saldirisindan korkmamakta ve hicbir eskiya ile karsilasmadan® gidilebilecek bir
huzura kavusturmus ve Seybani Han Ulkesinde emniyet ve glivenligi saglamisti.

Huzur ve saadetin temini icin dinyayi fethetmeye kalkan hicbir padisah
Seybani Han’in ¢aba ve gayret gosterdigi kadar caba goOstermemis ve
calismamigtir.%

2.9.Savasa Baslamadan Once Miisaveresi ve Destek Almasi

Cengiz Han soyundan gelen sultanlarla bir araya gelip goris alisverisinde
bulunmus, onlara degerli hediyeler ve vaatler vererek onlari Kazaklarla savasa ikna
etmeye ¢alismistir: “Han Hazretleri miisavere adeti (izere biiylik sultanlarla Tirkge
ibareyle canki (istisare) yapti ve Kazaklar yurduna birlikte saldiri hususunda goris
ahisverisinde bulundu ve onlari tiimiyle cihada tesvik etti.

Seybani Han Allah’in yardimiyla Eb{i’l-Hayr Han’in evlatlarindan olan biitln
sultanlari Buhard’da bir araya getirtmis, bu sultanlara makamlarina uygun bir
sekilde padisahca merhamet ve lituflarda bulunmus, dereceleri hasebiyle her
birine ayri ayri ihsan ve hediyeler takdim etmis,®® tam bir misafirperverlik érnegi
gostermistir. Buhara’da her birine layik bir misafirlik toéreni diizenlemis ve bdylece
devlet ve hakimiyetinin temellerini giiclendirmistir.”%”

Akrabalarinin destegini alan Seybani Han, Muhammed Timur ve Kii¢clim
Sultan yirmi binden fazla askeriyle,®® Cani Beg Sultan techizatl binlerce askerini
Halifeti’'r-Rahmanin ordusuna gdéndererek desteklerini sunmuslardi.®® Sultanin
ylce amcas! Sliyung Hace Sultan’in bliylk bir orduyla Seybani Han’a katilmasi

93Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 3-5.

%4Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 103.

95Hunci, Mihmdén-ndme-i Buhdrd, 60,101,150,151,152.
%6Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 61,195.

S7Hunci, Mihmdén-ndme-i Buhérd, 42.

%8Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 122.

99Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 125.
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padisahi sevindirmis, birlikte hareket etmekten mutlu olmustu. 1®°Ayrica etraftaki
emirler ve hakimler sayisiz asker ve techizatlariyla Seybani ordusuna destek
vermiglerdi.1?

2.10.Savasa Baslamadan Once Alimlerden Fetva Almasi

Kazaklarla savasilmasinin dogru olmadigini savunan Ruzbfthan Hdnci,
Seybani Han’in yegeni Ubeydullah Han’a bu konuyu agcmis ve aralarinda gecen
diyalog sonucu Rlzbihan el-H{nci ikna olmustur. “Sizin asla dini ameller hususunda
kusur icinde oldugumuzu distinmemelisiniz, o kafirlerden intikam hususunda
ihmalkarhk gosterdigimizi aklinizdan bile gecirmemeniz gerekir; ama “isler
vakitlerine rehindir” hilkmu geregi kevn-U fesat alemindeki islerden her birinin belli
bir 6ncllleri ve sebepleri vardir. Her is vaktinde yerine getirilmelidir. Belki de
Kazaklarla savasmak o giiruhun ortadan kaldiriimasina baglidir. Bazen belki de
Kizilbas grubuna saldirmak, o gruba karsi saldiriya gegmek Tirkistan beldesine
saldiriya baghdir. Gicli diismanini arkasinda birakarak karsisindaki diismana dogru
hareket etmek akil isi degildir.”*°? diye Ubeydullah Sultan dile getirmis ve sultanin
bir bildiginin oldugunu ve siyasi dehasina givenilmesi gerektigini soylemistir.
RlOzbihan Hunc’nin 6nceligi Kizilbaslarla savas olsa da Seybani Han’in karar
dogrultusunda ona itaati segmis ve bu konuyu soyle dile getirmistir: “Nitekim Han
Hazretleri de o cemaate karsi degismis ve keskin kilicini Kazaklar grubuna karsi
intikam alma niyetiyle kilifindan ¢ikarmistir. Dolayisiyla hi¢ kimsenin bu hususta
itirazi olamaz.1® “Zira Kazaklarin yurtlarini fethetmek de farz olup bir anlamda
Kizilbaslar ile savasi gerektirmektedir. Farzin mukaddimesi de farz oldugundan
dolayl, Kazak gazvesini kendime farz kilarak imdmii’z-zaméan ve Halifet{i’r-Rahméan
Hazretleri'nin bayragi altinda harekete gectim ve carsamba glinii Hz. Hace'nin
mezarina yakin bir yerde Hiimayiin Hazretleri'ne ulastim.”1® En yakin alimi olan
RaGzbihan’dan da fetvayi alan SeybaniHan’in savas icin artik Kazaklara karsi savas eli
daha da kuvvetlenmistir.

Han Hazretleri Mavaraiinnehir ve Horasan alimleri ile bir araya geldi. Bu
fakir bendeniz de orada hazir bulundum. Orada Kazaklar hususunda gazveye ¢ikan
kimselerin gazi olup olmadigl hususunda fetva istendi. Bunun Uzerine Kazaklarin
putlara taptigi soylendi, alimler de kazaklardan kiifiir amelleri sudur ettigi icin Kazak
gazvesine fetva verip soyle dediler: Eger Kazaklar sabit kilindig tzere kafir iseler
onlarla savasan kimse kafirlerle savasan kimsenin sevabina erisir. Hace Parsa’ya
donerek soyle dedim: Horasan alimleri, puta taptiklari ve Mislimanlari esir almayi
helal saydiklari sabit oldugu igin bu seferin gazve sayildigina dair fetva verdiler.
Dolayisiyla da bu gazve farz-1 ayin midir yoksa farz-i kifaye midir?

Hace Parsa soyle buyurdu: Zahire bakilacak olursa farz-i kifayedir. Zira oraya
giden bir cemaat ile kifayet hasil olmaktadir.

RGzbihdn Hanci “Yanhs soyliyorsunuz, bu farzi ayindir. Zira bitiln
mezheplerin ittifak ettigi izere kafirler islam beldelerinden birine saldirdiginda

100Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 124.
101Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 124.
102Hynci, Mihmén-néme-i Buhdré, 56-57.
103Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 58.
104Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 45.
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onlarla savasmak herkese farzdir.” dedi. Toplantidaki alimler sessiz kalinca
ROzbihan Hunci soyle dedi: “Han Hazretleri ile bu gazvede bulunmak herkese
farzdir. Dolayisiyla da Han Hazretleri tekbir getirerek harekete gecmelidir.”1%
diyerek 6nce duydugu tereddutlerin aksine savasin farz-1ayn oldugunu dile getirmis
ve Kazak gazvesine katilimi tesvik etmistir.

2.11.Siyasi Birligi Saglayarak Ordusunu Giiclendirmesi

Cesitli tGlke padisahlari ve emirlerinden gelen hediyeleri savasa baslamadan
dnce askerler arasinda bollstiirmesi,'% savasta birligi korumasi ve giic saglamasi
acisindan 6nemlidir.

Ayrica alim cahil demeden herkesin savasa katilmasini saglamistir.2?’

Stbabi Han Turkistan’da birligi saglamak icin dncelikli olarak siyasi alt yapisini
glclendirmek istemistir ve bunun icin de ilk olarak Kazaklarla savasarak gerekli
ganimetler elde ederek ordusunu gliglendirerek Safevilerle yapacagi savasa hazirlik
yapmayi amaclamistir.

2.12.Savasa Baslamadan Once ve Sonra Alimlerin Kabirlerini Ziyareti

a-Bahauddin Naksibend’in mezarina yonelmesi

Seybani Han Sevval ayinin 8. giinii pazartesi’®® Buharad sehrinden sabah
erkenden atina binerek Hace Bahauddin Naksibend’in mezarina yoneldi. Bu mezar
Buhara sehrinin iki fersah 6tesinde olup Kasr-i Arifan olarak adlandirilmaktadir.
Gunesin ilk dogus vakitlerinde Han Hazretleri doguya dogru yoneldi ve dogu
beldelerini fethetme azmi ile ikbal/saadet evinden ¢ikarak harekete gecti. 1

b-Abdiilhalik GUcduvant’nin ziyaretine gitmesi

22 Sevval Pazartesi sabahi ikbal sahibi ylice Han Hazretleri Gicdivan
kasabasina vardi. Himmet yardimini almak, saadet yoluna ugur talep etmek ve
diismana karsi galip gelmek amaciyla ibadet feyzine erismek icin ylice menkibeler
sahibi ve glizel makamlar efendisi biyik Hace Abdiilhalik Glcdivani’'nin ziyaretine
azmetti. Abdulhahk Gucduvani kendi asrinin kamil bir mirsidi idi. O nur dolu mezari
ziyaret ederken ziyaret adaplarini yerine getirdi. Allah’in yiice kitabini tilavet
buyurdu. O mukaddes mezarin etrafinda oturanlara sadakalar ve hediyeler
dagitt). 110

c-Hace Yesevi'nin kabrini ziyaret etmesi

Kazaklarla savastan doniince, zilhicce ayinin onbesi persembe giini sabahi
parlak bir glines gibi Yesi beldesinin ufuklarindan dogdular, Hace Hazretleri’'nin
mezarini ziyaret ihramini kusandilar, ilahi davete lebbeyk dediler ve Hace Yesevi'nin
tlrbesini ziyaret edip o bereketli topraklarda o hayir sahibi sakinleri igin bir¢ok
adaklar ve sadakalar dagittilar.?'

Daha sonra Muhammed Timur Sultan’in mitahhar annesinin yiice dergahini
ziyaret vazifesini yerine getirdiler.!2

105Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 43,44.

106Hunci, Mihmén-néme-i Buhéré, 61,125,196.
107Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 130.

108Hunci, Mihmédn-nédme-i Buhdrd, 198.

109Hunci, Mihmén-néme-i Buhdrd, 44,149,150,151,152.
110Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 60.

MHunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 168,258.

112Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdré, 262.
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d-Rabi’ b. el-Haysem?’ nin kabrini ziyaret etmesi

Degerli ordu dag yolundan gecerek Meshed sahrasinda ihtisaml ¢adirlarini
kurdu. Sefer ayinin lg¢l Pazartesi glini Padisah ordusu Meshed sahrasinda
Mukaddes Meshed’in bir fersah uzakhginda olan Rabi’ b. el-Hayseminin!3
mezarinin yanina konuslandi ve boylece mukaddes Meshed’in etrafina ikamet
buyurmus oldular.?*4

Han Hazretleri de Padisah ordusunda atina binerek tabiinin blyiiklerinden
olan kabrinin orada oldugu bilinen Rabi’ b. Huseym’in kabrini ziyaret etmek igin yola
koyularak ziyaretlerini gerceklestirdiler.!t

e-Hz. imam Riza’*%y ziyaret etmesi

Alti safer persembe sabahi Hz. imam Riza’yi ziyarete yéneldiler. Tiirbenin
girisine gelince asag inerek huzura vardilar ve oradan mukaddes ravzaya dogru
ylrtduler. Bu sirada sultanin gelisini davullar ve borazanlar esliginde haber verdiler,
onlara bahsisler verildi. Tlirbenin girisine gelince asagl inerek huzura vardilar ve
oradan mukaddes ravzaya dogru yirudiler. Orada kubbenin altinda ziyaret adabini
takdim buyurdular. Biraz oturduktan sonra da kubbeden disari c¢iktilar. Kur’an
okuyan hafizlara kabrin disinda okumalarini emretti. Kur’an ayetlerinin
bereketinden sonra dua ve yakarislarda bulundular. imam Hazretlerinin huzurunda
izhar ettikleri niyaz ve yakarislari ve kudretli saltanatina ragmen kendisini ins ve
cinin Sultdni imam Riza’nin esiginin dilencisi saymasi, tam bir ruh inceligi ve manevi
ortamin feyzinde imam Riza igin yazdig siir okundu. Akabinde ilmi ve dini sohbetler
yapildi ve imam Riz&’dan naklen hadisler ele alindi. **’

f-imam Muhammed Ali’nin mezarini ziyaret

Sekiz Sefer Cumartesi glinti TGs beldesindeki tertemiz mezarlarin ziyaretine
tevecciih buyurdu. ilk etapta o vilayetin halk arasinda meshur olan mezari ziyaret

113 H3ce Rabi’, Rabi’ b. Esedi K(fi, diye meshur olan biyik ravilerdendir. Meshed’in bir fersah 6tesinde
bulunan ziyaret yeridir. Hamdullah b. Ebi Bekr Mustavfi, Tarih-i Guzide, hzr. ‘Abdilhlseyin Nevai,
(Tahran: Emir Kebir, 1339), 247.

114 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 327.

115 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 339.

116Bjyiik bir ihtimalle 153’te (770) Medine’de dogdu. Dogum yilini 148 (765) veya 151 (768)

seklinde gosterenler de vardir. Babasi Misa el-Kdzim da Eb{’l-Hasan kinyesiyle

tanindigindan Ali er-Riza, karisikligi 6nlemek i¢in Ebl’l-Hasan es-Sani ve ayrica Eb( Bekir
kiinyeleriyle anilmistir. Kendisine Sabir, Razi, Vefi ve Riza gibi ¢esitli lakaplar verilmis olup
bunlar igcinde en meshur olani, Halife Me’mun tarafindan verilen er-Riza’dir. Halife bu lakabi
ona ilim, ibadet, ziihd ve takva gibi Gstin meziyetleri dolayisiyla vermistir. Kaynaklar, Ali’nin
bu lakapla ¢agrilmaktan hoslanmadigini ve sirf halifenin israri karsisinda bunu kabul etmek
zorunda kaldigini kaydeder. Babasi M{sa el-Kazim, Sit isndaseriyye’nin yedinci imamidir.

Annesi ise Habesistanli veya Sudanli bir cariye (immi veled) olup adi hakkinda gesitli

rivayetler vardir (Siikeyne, Ummi’l-benin, Sehd, Neciyye, Necme, Sakra’ vb.). Cocuklarinin

sayisi ve adlari kesin olarak bilinmemektedir. Sadece Muhammed el-Cevad’in onun oglu
oldugunda ittifak vardir. Ayrica Hasan, Ca‘fer, ibrahim, Hiiseyin, Muhammed el-Kani‘ ve Aise
adlarinda daha baska ¢ocuklarinin bulundugu nakledilmekteyse de bu bilgiler kesin degildir

(bk. Muhsin el-Emin, II, 13). Soyu, oglu Muhammed el-Cevad ile devam etmistir. Bkz. Ahmet

Saim, Kilavuz. “Ali er-Riz&”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV, 2010),

(istanbul 1989, 2/436-438).

117 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 339-340.
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ettiler ki; o kabir imam Muhammed Ali'nin (ibn-i Hanefiye’ye diye meshurdur)
mezariyd.}®

Sonra Ts’un dogu tarafina dogru hareket edildi. Seyh Eb{’|-Kasim Giirgani,
Seyh Eb( Nasr Serrac ve arkadaslar gibi bircok biyliklerin kabirlerini ziyarette
bulundu.®

g-Muhammed b. Muhammed Gazzali Tusi’nin kabrini ziyaret etmesi

Seybani Han yasayan din alimlerine ve buylklerine 6nem verdigi gibi len
din alimlerinin mezar ve tiirbelerini ziyarete de 6nem verirdi. Bu baglamda Seybani
Han Meshed’e gittiginde dnce imam Riza’nin tiirbesine ziyaret etmis ve oradaki
ziyaret merasimi sona erdikten sonra Tus’a yonelmis ve imam Hiiccet’iil islam Eb{
Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali Tus?’ nin dergahini®?® ziyarete gitmislerdi.

3.Seybani Han’in Siyaseti

3.1.Seybani Han’in istikrarli Yapisi

Seybani Han maksat ve hedeflere ulasmak yolunda azimli ve her tirla
zahmete gdgis geren ve diinyayi fethetme noktasinda istikrarl bir yapiya sahipti?*.

Kazaklarla savasip Canis Sultan’i yenip Burunduk ve Kasim Hanlara karsi
miicadeleye koyuldugunda, komutanlarinin kendisine gelip ordunun gicinin ve
techizatinin zayifladiginin haberini aldiklarinda ve bu savasa girilmesinin tehlikeli
olacagini ve agir zayiata sebep olacagini séylediklerinde verdigi cevabi soyledir: “Biz
Horasan beldelerinden Kazaklarla savasma azmiyle Maverailnnehir velayetine
geldik. Saadetli cocuklarimiz ve saltanat ehli kardeslerimiz kendi velayet ve
beldelerinden yigit azimlerini bilediler ve yigitlik yoluna adim attilar. Kazak beldesi
sinirlarina kadar geldiler. Boylece Allah’a hamdolsun hic¢bir asirda padisahlardan
hicbirine nasip olmayan fetihler bize nasip oldu, memleketlerin etrafindaki Kazak
kavmi yagmalandi, ganimetler elde edildi. Simdi gaddar diismanin emellerini kesip
atan keskin kilig gibi olan azimet kemalimiz nasil bize izin verebilir ki; Kazak ulusunun
gozl ve giragi olan ve de Kipgak ovasinin tinlt hanlarinin padisahinin ordusu ve 6ncii
birligi olan Burunduk Han ve Kasim Sultan bizden intikam serbetini icip can ve
bedenlerimizi esir etme arzusundayken buradan geri dénelim ve savas makaminda
iki ordunun birbirine yakin oldugu bir zamanda savastan el ¢cekelim. Onlar diyelim
ki hamiyetsizlikten irz ve namuslarini korumayi diisiinmeseler, bizi azamet ve yigitlik
oklariyla vurmasalar, baslarini yakalarina sokup gizleseler ve askerlerin eliyle savas
perdesini kenara itmeseler bile bize yigitlik mezhebinde geri donmek, ilerledikten
sonra rahatliga gomilmek icin geriye avdet etmek yakisik alir mi? Padisahlik
azameti bizlere acizlik ve gevseklik vadisine inme ruhsati verir mi? Savas ve
mukavemetten el cekmek dogru olur mu?'? Seybani Han’a gelen komutanlar bu
dik durus, istikrar ve cesaret karsisinda sasirip kaldilar!?® ve Kazaklara karsi savasa
devam dediler.

118 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 350.
119 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 350.
120Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 350.
121Hunci, Mihmén-néme-i Buhéréd, 149,152,154.
122Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 230.
123Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdré, 234.

49



Mihméan-Name-i Buhara’da Seybani Han

3.2.Seybani Han’in Fethettigi Yerler

Seybani Han, “baskenti eyerlerinin izeri olan”, savastan savasa kosan, cesur
ve savas¢l bir komutan ve devlet adamiydi. Buhra’dan Damegan’a gitmis,
fethedilmemis olan bircok kale ve ilkeleri fethetmis, kis gelmeden Merv'e
yonelmis, o yil Kipgak ¢oliine karsi harekete ge¢misti. Tirkistan’da saadet
bayraklarini yiikseltmis, dismana karsi harekete gecmis,'* cesitli Glkeleri
fethetmis,'> Han Hazretleri'nin saltanat giinesi yikselmis Mogol ve Cagatay
sultanlarinin saltanat milki yokluga surtklenmisti.??

Kipgak ovasindan c¢ikip Maveralinnehir beldelerini fethetmeye,
Seyhun’un en (icra késesinden Ceyhun nehri sahillerine kadar tim boélge Padisah
devletine dahil oldu.!® Fethe odaklasinca ve iltifat gélgesi Horasan memleketlerini
fethe dogru uzayinca H.909 yilinda Seybani Han Ceyhun nehrinden gectiler. Bu da
Horasan beldesini fethetmek igin Ceyhun nehrinden gegisin ilkidir.

Belh’e gelerek orayi kusatma altina almis ve Emirzade Bedi’u’z-Zaman Mirza
kacarak o beldedeki daglara siginmisti. Kusatmadayken bazi Kazak sultanlarin
Seybani Han’in diyarina saldirdigi haberini alinca Belh’ten dénerek savas icin Kazak
diyarina yonelmisti. Kazaklara yapilan ilk saldiridan galip ¢ikan Seybani Han bol
ganimetler elde ederek geri déonmistii.'?® Bu, Kazaklara yapilan ilk saldiridir 1*° ve
bir yil sonra da yaz mevsiminde Horasan fethedilmistir.13!

Horasan’in fethinden sonra Seybani Han, dev bir orduyla Turkistan tarafina
dogru harekete gectiler. Kazak beldesinin hudutlarina vardilar. Signak’tan
(Sugnak’tan) gecerek kislaklarinin ortasi olan Karakum yakinlarina kadar ilerlediler.
O yil Burunduk Han’in ulusuna kast ve azmetmis olduklarindan saldiriya gegctiler. Bu
saldirilar karsisinda Burunduk Han malini ve esbabini birakip kacti. Seybani Han
oradan celal sahibi Allah’in sayesinde muzaffer bir sekilde orduyla Turkistan’a geri
déndi.*?

127

Seybani Han Ciircan, Taberistan!3? ve Kimis (ki birincisi Astarabad, ikincisi

Sari ve Gglinclsl ise Bistdm ve Damegan’dir) ele gegirdi. H. 910 yilinin Rebillevvel
ayinin birinde Herat’a dondiler ve burada (¢ ay kaldilar ve daha sonra
cemaziyeldhir baslarinda Kelat kalesini muhasara ettiler ve bir siire burada
konakladiktan sonra Merv’e yoneldiler.3*

Seybani Han, dokuz yliz on ti¢ (1507) yilinin ilk ceyreginde Herat’i fethetti ve
Horasan’a hakim oldu. Herat’'in fethinden sonra havalarin ¢ok sicak olmasina
ragmen Evbe ve Kihistan yollarindan gecerek Kandahar, Zemindaver ve Kabul***®

124Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 102.

125Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 149.

126Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 156.

127Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 150.

128Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 151.

129Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 167.

130Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 167.

B1Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 167.

32Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 168.

133 jran’in kuzeyinde giinimizde Mazenderan adini tasiyan eyalet. Osman Gazi Ozgiidenli,

“Taberistan”, Tiirkiye Diyanet isleri Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/322-323.

B34Hunci, Mihmén-néme-i Buhdréd, 190.

135 K3bil.
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taraflarina yoneldi, buralari fethetmeyi amacladi. Oranin halkini yenilgiye ugratarak
vilayeti yagmaladi, Kandahar, Zemindaver ve Sistan eyaletlerinde bayragini
dalgalandirdi. Kih kalesini kusatti, o saglam kalenin etrafini baltalar ve kazmalarla
yerle bir etti ve Sultan Nasir acizliginden kaleyi teslim etti.!3®

Ordu Herat, Serahs ve Merv, Sistan, Kuhistan ve Astarabad’i fethetti.
Merv’de birkag glin durduktan sonra Horasan etrafina yoneldiler ve Nesa ve Baverd
alindi. Bu esnada Maveralinnehir tekrar Kazaklarin yagmasindan kurtulamadi.
Merv'den Kelat kalesi seferinde olan Seybani Han hemen geri Maveraiinnehir’e
dogru hizlica hareket etti. iki giin veya daha az bir siire zarfinda Ceyhun sularindan
karsiya gecerek Karavul’dan saadet topragi ve misk kokulu Buhara’ya vardilar.

Padisah ordusu Merv'’e gelmeden o©nce Sultan Ubeydullah, Meshed-i
Rezeviye’**”ye kadar ilerlemislerdi. Sultan Hiseyin Mirza’nin oglu Muhammed
Kasim sokaklari kapatarak Meshed’i muhasara etti. Ubeydullah Sultan’in ordusu tek
nefeste muhasaray! yararak sehre girdiler. Muhammed Kasim onun saldirilari
karsisinda maglup distii ve Meshed fethedildi. Daha sonra da Nisabur ve Sebzevar’i
fethettiler. Boylece Sebzevar ve diger Horasan memleketleri de yeniden Padisah
Hazretleri’nin egemenligi altina girdi.!3®

Padisah ordusu Astardbad ve Ciircan’ fethettikten ve Sayin Han'* (Batu
Han) ulusunun yasadigl yer olan Tirkeman Yaka’yl yagmaladiktan sonra Bistam’in
tepelerine kadar ilerledi.’*

Maverainnehir fethedilmis o memleketin etrafi, Seyhun’un en lcra
kosesinden Ceyhun nehri sahillerine kadar tiim boélge Padisah devletine dahil olmus
ve o beldelerin iktidarini elinde bulunduran sultanlar yok olmaya baglamisti.**

3.3.Seybani Han Savastan Dondiikten Sonra Ziyafet ve Ziyaretleri

Katildig1 savaslardan donen Seybani Han, blyik kutlamalar yapar, blyik
ziyafetler verir ve ganimetleri yoneticiler ve halk arasinda bolistiiriird(i. Ayrica Gnli
alimlerin ve bulyuklerin kabirlerini de ziyarete giderdi. Asagida zikredecegimiz
aciklamalar buna birer 6rnektir.

a-Dua ve 6vgude bulunmasi

Kazak fethini kutlama gorevini yerine getirdikten sonra ylice meclise layik
bir dua ve ovgiide bulundular. Seybani Han’in lttfi herkesi kusatti, herkesin hal
hatirini sordu, onlara cok comertce ve sefkatlice davrandilar.#?

b-Ziyafetler diizenlemesi

138Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 184.

137 Astan-i Kuds-i Rezevi, Meshed sehrinde yer alan Astan-1 Kuds-i Rezevi Tiirbesi islam

diinyasinin en biiyiik, en gérkemli ve en genis tiirbelerinden biridir. Yiizyillar boyunca imam

Riza (a.s.)'in kabri lizerinde genislemistir. Muhtelif yizyillara ait tarihi ve sanatsal izler

tasimaktadir. Yapitin tarihi h.k. 203 bir diger sdylenceye gére 202 yilinda, imam Riza’nin

sehadetinden sonra mubarek naasinin Harun Resid’in kabri (zerine yerlestirilmesinden

sonra insa edilmistir.

138Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 184-189.

139 “Sayin Han” lakaptir. Bkz. Mustafa Kafali, “Batu Han”, Tiirkiye Diyanet isleri Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 208-210.

190Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 189.

11Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 155.

192Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdré, 279.
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Rengarenk nimetler ve gesit cesit yiyecekler buyilk bir ziyafet sofrasina
kuruldu. Bliylk kazanlarda pisirilen hayvan etleri ylice daglar gibi Ust Uste sofraya
dizildi ve adeta insanlar arasinda nimet sofrasini yagmalama salasi verildi. Halk o
sayisiz etleri goriince adeta gozlerinde “Yabani hayvanlar toplanip bir araya
getirildiginde”* hikmiince hasir sahnesi canlandi. Etlerin en nefisi, temizi ve
lezzetlisi olan at etinin coklugu o kadar g6z aliciydi ki hayatinda bir karinca ayagi bile
gormeyen kimseler bir at sirtini omuzlamig ve bir ¢ekirgenin ayaklarinda tasarruf
kudreti olmayan kimseler atin ayak ve omuzlarini kapmislardi.**

Caharbag fezasina yayilan o gilizel kokusuyla Enkilyun baginin ylzeyini
hikaye eden ve bukalemunun halinden kinaye rengarenk yiyecekler sayesinde renkli
sofralar kuruldu. Eli ¢abuk ve hizli olan asgibasilari bu gizel renkli yemekleri
herkesin oniine serdiler. Orada artik herkes kendi meram ve maksadina eristi.
Seybani Han’in kamil lutuf ve samil bagisi oradaki biitlin sultanlari, emirleri ve
askerleri kusattr.1*

Bliylk bir kutlama meclisi ve ylice bir mahfil tertip edildi. Hi¢c kimse o gline
kadar boylesine bir ziyafet gormemisti. Gokyuzl sofrasina yildizlar kasesi dizilmis,
hi¢ kimse boyle sisli bir sofra kuramamisti. Herkes kendi makami ve derecesi
esasinca o genis mekan ve ylce mevzi etrafinda yerini almis, gokylzinden ylce
golgeliklerde ve gokyuzli kubbesinden ihtisamli ¢adirlar icinde Unli askerler ve
emirler karar kilmisti. Padisah meclisinin kuruldugu yiice cadir ise Gnli sultanlar,
yuce alimler, makam sahibi emirler ve bircok erdemli insanlar ile doluydu.4®

c-Kurum ve beldeleri ziyaret etmesi

Seferden donen Seybani Han, llkedeki bazi belde ve kurumlari ziyaret ve
teftise koyulmus ikinci glin kendi 6zel binasi olan yiksek ilimler medresesine
gitmistir. Cumartesi glinii sabahi Seybani Han’in atini hazirlayarak hilafet sarayina
getirdiler ve orada hazir bulunan saadetli sultanlar, makami ylce alimler ve Unli
emirler de alemin fatihinin sancaginin golgesinde bineklerine binerek Dortyol
kapisindan essiz Semerkant sehrine girdiler. Padisah o sehrin pazarlarindan vakar
ve siikinet yoluyla gecerek devlet ve mutluluk ihtisamiyla Yiiksek ilimler
Medresesine giris yapti.1#’

d-Alimlerin ve liderlerin kabirlerini ziyaret etmesi

Kazaklarla savastan doniince, Zilhiccenin on besi Persembe gilinii sabahi
parlak bir glines gibi Yesi beldesinin ufuklarindan dogdular, Hace Hazretleri’'nin
mezarini ziyaret ihramini kusandilar, ilahi davete lebbeyk dediler ve Hace Yesevi'nin
tlrbesini ziyaret edip o bereketli topraklarda o hayir sahibi sakinleri igin bir¢ok
adaklar ve sadakalar dagittilar.®

Daha sonra Muhammed Timur Sultan’in mitahhar annesinin yiice dergahini
ziyaret vazifesini yerine getirdiler.'#

143Kur’an-1 Kerim, Tekvin/5.

4Hunci, Mihmén-ndme-i Buhérd, 307.
15Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdréd, 196.
16Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdrd, 282,300.
147Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 283.
148Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 168,258.
19Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdré, 262.
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Yiice Seybani Han Yiiksek ilimler Medresesine varinca 6nce inlii kardesi
Mahmud Sultan’in kabrini ziyarete yoneldi. Mezarin Ust tarafindaki bliyiik salonda
ziyaret adabini yerine getirdikten, Sultan Mahmud’un kabri karsisinda fatiha
okuduktan ve selam verdikten sonra hilafet ¢cadirini kurdular. Alimler, biyiik zatlar
ve hafizlar Seybani Han’in meclisine miserref oldular. Talebe ve ziyaretgilerden
olusan halk gruplari da bu izzetli mecliste hazir bulundular.*>°

3.4.Seybani Han’in Bayram Kutlamalari

Mutluluk veren bayram miujdesinin davul sesleri, memleketin doért bir
tarafini adeta yerinden sokiiyordu. Boylesine kutlu bir Ramazan Bayrami sabahi her
biri bir memleketin hilkiimdari ve bir bélgenin hakimi olan binden fazla emir, devleti
yurt icinde ve yurt disinda temsil eden 0Ozel birlikler, kutlu bayram sabahi yiice
sultanlar yeni fetih ve giinesin ilk 1siklariyla birlikte hilali gérdikten sonra glines
dogmadan 6nce kosucu at, silah, alet, edevat, elbise ve techizat sahibi tUnli yigitler
Seybani Han’in huzuruna vardilar.*>*

Mahseri andiran kalabalik da Seybani Han’i gérmek ve bayrami kutlamak
icin meydana gelmisti. Halk tekbir sesleriyle Caharbag’i inletiyordu®®? adeta.
Seybani Han glizel, glcli, alemleri dolasan, Husrevin siyah ati bile vyaris
meydaninda onunla yarismaktan cekinen, saba rizgarindan hizli esen meshur
atiyla’®® meydana gelip bayram namazini kilip halki selamladiktan sonra annesinin
kabrini ziyarete gitmisti.?>

Han Hazretleri’'nin diger halifelerin sireti lzere bayramlarda binegine
binerek bayramlasmaya giderken yolunun (zerinde bulunan ok atma yarislarinin
oldugu meydana geldi.’ Yuiz bin tnli silahli siivari ok atma gosterilerine katilmak
icin Ceharbag alaninda, sokaklarda ve o nahiyedeki ovalarda hazir duruyordu.t®®

Bayram giinii giicli Ozbek gencleri Seybani Han’in huzurunda hedefe cok
isabetli oklar atiyorlar, ylicelik ve mutluluk hissediyorlardi. On binden fazla stivari
her biri aslan gibi adeta ok ve yaydan pengesiyle hedefe saldiriyor, okunu hedefe
isabet ettiriyor, vur kag taktigi ile geri donerek iki ylz civari ilgin agaci lizerindeki
hedefleri okla vuruyorlardi. Evet, o giin islam’in biyiik hasmet ve azameti
sergileniyordu adeta. islam ordusu bunca ziynet, cesaret ve savasta uzmanlik
gosterileri esliginde kendini zamanin halifesine takdim ediyordu.*®’

Padisah ordusu Buhara Musallasinda bayram namazini kildiktan sonra davul
zurna calarak ve zafer naralari atarak Padisah ordusu harekete ge¢mis, kadinlarin
mijde defleriyle kdmil bir hagmet icinde Carbahar sarayinda konaklamiglardi.*®

Bayram sabahi rengarenk yiyecekler sayesinde renkli sofralar kuruldu. Eli
cabuk ve hizli olan asci baslari bu giizel renkli yemekleri herkesin 6niine serdiler.
Seybani Han’in kamil latuf ve samil bagisi oradaki bitin sultanlari, emirleri ve

150Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdré, 284.
151Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 192.
152Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 191.
153Hunci, Mihmén-néme-i Buhdré, 242, 243.
154Hunci, Mihmén-nédme-i Buhdréd, 194.
155 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 194.
156 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 193.
157 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 194-195.
158 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 196.
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askerleri kusatti. Kendi mertebeleri hasebiyle orada oturan iran ve Turan’in alimleri
ve erdemli sahsiyetleri de Seybani Han onlarin hepsini padisahlara yakisir lituf ve
bagislari sayesinde degerli nimetler ve kiymetli hediyelerle miserref ve miizeyyen
buyurdular. Herkese layik oldugu tertip ve yakisir bir muamele ile yicelik liatfuna
mazhar kildi.*>°

Zaferlerden donen ordu, kurban bayramindan dnceki arefe glinii selamet ve
saadet icinde Sugnak beldesinde konuslandi. Kutlu bayram sabahi ylice sultanlar
yeni fetih ve Kurban Bayramini kutlamak igin Seybani Han’in huzuruna miserref
oldular. Celil olan Allah’a hamd-U sena makaminda sonsuz sikdrlerini ve gilizel
ovgllerini takdim ettiler. Seybani Han Kurban Bayrami giiniiniin sabahi, magfur ve
mebrur Han Ebid’l Hayr Han’in minevver kabrinde namaz ve tekbir gibi bayram
ibadeti gorevlerini yerine getirdi. O degerli giine ait tazim ve tekbir merasimini
layikiyla eda etti.'®

3.5.Seybani Han’in imaretleri

Seybani Han Semerkant’ta kendi 6zel binasi olan yiksek ilimler medresesini
insa ettirmistir.®?

Kani Giil yaylaklarinda ¢ok ytice ve giizel bir imarethane bina etti ki alemin
miihendis akillari onun sanat glzelligi, saglam temeli ve glicli yapisi karsisinda
hayran kalmaktaydi ve Havarnak kasirlari bile onun gérkemli binasi karsisinda basit
kaliyordu.’®2 Diinya mimarlarinin idrakleri gokyiiziini andiran siiffe ve ayvani
karsisinda saskinhga dismekteydi.'®® Binanin giizelligi, sanat inceligi, yer ve mevkii,
hava guzelligi agisindan kainat fezasinda boylesine bir bina tarih boyunca insa
edilmis degildir.1%*

Karsi'de Cehar Bag'da yaptigi kasri yerylziiniin en garip imaretlerinden
biridir. Goklerin ortasinin stisii olan Samanyolu gibi Nesef nehrinin sahilinde Nesef
vilayetinin sisii gibi durmaktadir. O saadet kaynagl nehrin etrafi koylerle,
imaretlerle, mezarlarla ve meralarla cevrili bulunmaktadir.1®®

Sonug

Mihman-name-i Buharad’da, Ozbeklerin kurucu lideri olan Muhammed
Seybani hakkinda edindigimiz bilgiler ilk temel eserden elde edildigi icin Tiirk-Ozbek
tarihi agisindan bliylik bir 6neme haizdir.

Mihman-name-i Buhard’yl inceledigimizde Muhammed Seybani Han
caliskan, savasgi, milleti icin zorluklara gogus geren, bilingli, ilmi ve dini agidan
donanimh bir devlet adami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alimlere deger veren
onlarla toplantilar yapip kararlarinda onlarin gorislerini alan, kendi goruslerini
alimlerle paylasan ve kararlarinda alimler ve Ust rutbeli teknokratlarla mesveret
ederek karar alan lider olarak géze carpmaktadir.

Gogebe ve daginik halde olan Ozbekleri bu durumdan kurtarip XVI. Yiizyila
damgasini vuran ve yiizyil siirecek gii¢lii bir Ozbek Devletinin temellerini kurmus ve

159 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 196.
160 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 245.
161 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 283.
162 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 292.
163 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 291.
164 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhérd, 294.
165 Hunci, Mihmdn-ndme-i Buhdrd, 319.
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gelecek nesle miras birakmistir. Kendisi iyi bir yonetici, din alimi ve iyi bir sairdir de.
Eserde Seybani Han, Ehl-i Beyt sevdalisi, alimlere ve distliniirlere saygida kusur
etmeyen, onlarin gorislerine deger veren bir profil sergilemektedir. Dini olarak
kendi fikirlerine ters diisen alimleri toplantilarda elestirmis ve Hanefi fikhi
donanimina sahip oldugu gozlenmistir. Seybani Han; sarayinda cesitli
mezheplerden din adamlarini barindirmigtir. Mihman-name-i Buhara adl eseri
yazan ve Seybani Sarayinin katiplerinden olan Ruzbihan el-Hunci de Safiit mezhebine
mensup olmasina ragmen Hanefl ekolliine sahip, Seybani Sarayinda vyillarca
bulunmus, divan toplantilarina katilmis, mezheplerin fikirlerine deger vermis ve
devlet yonetiminde mezhepler Gsti uygulamalar sergilemistir.

Devletini yonetirken dint hikimlerin yani sira, alimlerin ve gesitli
mezheplerin goriisiine gore uygulamalarda bulunmus, dini hiikiimlere ulasamadigi
noktalarda Cengiz Han Yasalariyla devleti yonetmeye galismistir.

Seybani Han yaptigi savaslarla ulusunun sinirlarini doguda Endican, Kuzeyde
Taskent, Glineyde Bedehsan ve Belh, batida Harezm’e kadar genisleterek milletine
genis bir devlet miras birakmustir.

Ayrica Rlzbihan el-Hunci’nin yasadigi yillarda kurulan Ozbek Hanligi ve
Safevi Devleti arasindaki miicadelede Seybani Han Sah ismail’e karsi da amansiz
miicadele sergilemis ve son giristigi savasta canini vermistir. Akkoyunlu Devleti’nin
yikilarak yerine kurulan Safevi Devleti ile Ozbek Hanligi siirekli miicadele icerisinde
olmus, bu iki devlet arasindaki micadele siyasi boyuttan ¢ikip mezhepsel boyut
kazanmistir. Ozbekler Ehl-i Siinnet’in, Safeviler ise Sia’nin temsilcisi olmustur.

Seybani Han sadece savascl bir lider olmayip, sanata, sanatclya da deger
verirdi. Kendi doneminde cesitli imaretlere imza atmis, ilmi merkezler ve
medreseler insa etmistir. Bunun yaninda Kanigil’de yaptirdigi o dénem dillere
destan saraydan ve Mogollar ddneminde yerle bir olan pek ¢ok sehirlerden nasibini
alan Tas sehrinin onarimindan da eserde bahsedilmektedir. Seybani Han tarihi
eserlerin korunmasini saglayarak T(s sehrinde bulunan kiymetli mezarlarin da tamir
edilmesini saglamistir ve bunlardan biri de imam Gazzali’'nin tirbesidir. Ayrica Ehl-i
Beyt'e de saygisi ve sevgisi cok fazlaydi ve bunu 8. imam olan imam Riz&d’nin
tiirbesine gerceklestirdigi ziyaretten ve 8. imam icin yazdigi Tiirkce gazelden
anlamaktayiz. Siyasi yoninlin yaninda iyi bir sair, edip ve hatiptir. Gligll bir iradeye
sahiptir. Bunu Kazaklarla savastan yorulan ve buyuk darbe yiyen komutanlarin
savastan vazge¢me disilinceleri karsisinda onlarla yaptigi konusma ve gosterdigi
kararli tutumundan anlamaktayiz.

Seybani Han XVI. Yizyila damgasini vuran ve kurdugu devletle Ozbeklerin
gliclenmesini saglayan, Seybani devletinin adini tasidigi en dnemli Ozbek lideridir.
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Oz

Minkarizade Yahya Efendi, 1609-1678 vyillari arasinda yasamis, Osmanl
Devleti'nde ilmiye sinifinin énemli simalarindan birisidir. Omriiniin muhtelif
merhalelerinde muderrislik, kadilik, kazaskerlik gibi cesitli gorevler Ustlenmis,
padisah IV. Mehmet zamaninda da seyhilislamlik payesine layik gorilmustdr.
Minkarizade Yahya Efendi'nin Ozellikle seyhilislamlik gorevi esnasinda verdigi
fetvalardan olusan ve daha cok kendisiyle tanindigi “Fetdva-y1 Minkdrizdde” adh
eseri yaninda, fikih ve tefsir alaninda da irili ufakh bazi risaleleri yazma olarak
gliniimize kadar ulasmistir. Bu calisma, Yahya Efendi’nin kaleme aldigi eserlerden
biri olan “Viictbu istima‘i'l-Kur'dni’l-‘Azim” adli risalesinin tahkik, terciime ve fikhi
acidan degerlendirmesini konu edinmektedir. Calismanin giris kisminda muellifin
hayat hikayesi, Ustlendigi gorevler ve eserlerine deginilmektedir. Birinci baslikta
risdlenin nishalari tanitilmakta, ikinci baslikta ise metnin muhtevasi fikhi acidan
degerlendirilmektedir. Devaminda yer alan Uglincl baslikta metnin cevirisi, son
baslikta da risalenin tahkikli nesrine yer verilmektedir. Minkarizade Yahya Efendi bu
risdlesinde muteber metinlerden ve fetva kitaplarindan iktibaslar yaparak, hutbeyi
dinlemenin farziyetine dair mensubu oldugu Hanefi mezhebinin gorisini ele
almaktadir. ilaveten, mezhebin bu konudaki yaklasimini ayet ve hadisler yaninda,
kendine ait birtakim ¢ikarimlarla temellendirmeye c¢alismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Minkarizade, Seyhiilislam, islAm Hukuku, Hutbe, Risale,
Tahkik.

Abstract:

Minkarizade Yahya Efendi who lived between 1609 and 1678 was one of
the important figures of the Iimiye class (religious institution) in the Ottoman
Empire. He served as a mudarris, a judge of shari‘a (qadi), and a military judge
(kadi'asker) at various times throughout his life and also in the reign of Sultan
Mehmet IV, he was deemed worthy of the rank of shaykh al-Islam. Minkarizade
Yahya Efendi's work called "Fetava-yi Minkarizade", which consists of fatwas given
especially during his duty as shaykh al-Islam and is mostly known for it, and also
some of his works have survived to the present day as a large and small manuscript,
in the field of figh and tafsir. This study deals with the a critical edition, translation
and evaluation in terms of figh of Yahya Efendi's risalah of “Vucibu istima al-Qur’an
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al-Azim”. In the introduction part of the study, the life story of the author, the tasks
he has undertaken and his works are mentioned. In the first title, the copies of the
risalah are introduced, and in the second title, the content of the text is evaluated
in terms of figh. The third title includes the translation of the text, and the last title
includes the critical edition of the risalah. In this risalah, Minkarizade Yahya Efendi
deals with the obligation of listening to the khutbah (sermon) according to the view
of the Hanafi sect to which he is a member by quoting from the authoritative texts
and fatwa books. In addition, he tries to justify the approach of the sect on this
issue with his own inferences as well as verses and hadiths

Keywords: Minkarizade, Shaykh al-Islam, Islamic Law, Khutbah, Risalah,
Critical edition.

Giris

Alti asirhk mazisiyle Osmanl imparatorlugu siyaset, yargi, egitim, iktisat ve
askeri alanlarda kokli kurumsal yapilar olusturmustur. Osmanli Devleti’'nde ortaya
cikan bu kurumlardan birisi de devlet idaresinin islam hukukuna gére yiritilmesi
gorevini Ustlenen Seyhiilislamlik makamidir. Seyhiilislamlar islam fikhinin tatbiki
hususunda devlet kurumlarini yénlendiren kisiler olmanin 6tesinde 6zellikle XVII.
ylzyildan itibaren fiilen yonetimin icerisinde yer almis, padisahlarin azledilmesi gibi
olaylarda etkili olmus ve devlet biirokrasisinde niifuzunu arttirmigtir.

XVIl. yizyilda vyasamis Minkarizade Yahya Efendi de Osmanl
imparatorlugunda Seyhilislamhk vazifesini ylrtitmus dnemli simalardan birisidir.
Minkarizdde lakabiyla bilinen Yahyad b. Omer el-Aldi er-Rimi, Mekke’de kadilik
gorevini yerine getirirken vefat eden Alaiyyeli? Minkarizade Kadi Omer Efendi’nin
evladi olarak 1018/1609 tarihinde dogmustur.?

Yahya Efendi, babasiyla basladigi egitim hayatini devrinin dnemli alimleriyle
devam ettirmistir. ilmi anlamda ristiinii ispat ettikten sonra 1637’de hérig
derecesiyle Kiirkglibasi Medresesi’'nde basladigi muderrislik gbrevini sirasiyla Emre
Hoca, Hadim Hasan Pasa, Seyhiilislam Zekeriyya Efendi, Sahn-1 Seman, Piri Mehmed
Pasa, istanbul Siyavus Pasa Sultan (Fatma Sultan), Yavuz Sultan Selim ve
Stleymaniye gibi farkli medreselerde sirdirmistir.* Muderrislik gdrevinin
ardindan 1649’da atandigi kadilik vazifesini Mekke, Kahire, istanbul gibi beldelerde
yerine getirdikten sonra 1661 tarihinde Rumeli kazaskerligi gérevine atanmistir.® 21
Kasim 1662 sali glini Divan-i Humayin toplantisinda IV. Mehmet tarafindan

1 Mehmet ipsirli, “Seyhulislam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/92.

2 Bu gunki Antalya ilinin bir ilgesi olan Alanya’nin eski ismidir.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Ravza Yayinlari,
2013), 1/466; Abdulkadir Altinsu, Osmanl Seyhulislamlari (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 93.
Mehmet ipsirli, “Minkarizade Yahya Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2005), 30/114.

4 ipsirli, “Minkarizade Yahya Efendi”, 30/114.

5 Bilmen, Kdmus, 1/466.
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Osmanli Devleti’nin 42. seyhiilislami olarak gérevlendirilmistir.® Yahya Efendi,
donemin padisahi IV. Murat’la gorevi icabi gereken miinasebetin otesinde sicak bir
dostluk kurmustur. Buna binaen padisah ¢esitli vesilelerle Yahya Efendi’ye verdigi
degeri gostermek amaciyla kiymetli hediyeler vermis, ilminden istifade etmek
amaciyla huzurunda ders takrir ettirmistir.”

Minkarizade Yahya Efendi’nin doneminde gerceklesen ve tarihi kayitlarda
adinin anilmasina sebep olan olaylardan birisi de aslen Yahudi olan Sabatay Sevi’nin
Osmanli topraklarinda yilriattigld olumsuz faaliyetler neticesinde yakalanip
yargilanmasidir. Sabatay Sevi peygamberlik iddiasinda bulunmus, akabinde Yahya
Efendi ve donemin 6nemli simalarindan biri olan Vani Efendi tarafindan yargilanmis,
mahkeme zanlinin Mdisliman olmasi ve iddialarindan vazge¢mesiyle olumlu
neticelenmistir.®

Seyhilislam Yahya Efendi ilerleyen yaslarinda mizmin bir hastaliga
yakalanmis, yerine Ankaravi Mehmet Efendi bir siire vekalet etmistir. Ancak sekiz
ay sliren rahatsizliginin gegmeyecegi anlasilinca 11 yil 3 aylik mesihat vazifesinin
ardindan goérevinden azledilmistir. Kendisine glnlik 1000 akce emekli maasi
baglanan Yahya Efendi, 1678/1088 tarihinde vefat etmistir. Mezari Uskiidar’da
kendi yaptirdigi medresesinin yaninda bulunmaktadir.®

Minkarizade Yahya Efendi’nin fikih, tasavvuf ve tefsir alanlarinda muhtelif
calismalari yazma olarak glinimize kadar ulasmistir. Bunlardan Fetdvdy-i
Minkérizéde, Ta’lika ale’d Diirer ve’l-Gurer, Ta’lika ale’l Beyzévi, Hasiye alé Hésiyeti
Mir Ebi’I-Feth li-Serhi Adébi’l-Hanefiyye, Risdle fi’l-muharremét li’z-zevdc, el-ittibé fi
mes’eleti’l-istimd, Risdle fi viicibi istimdi’l-Kur’dni’l-Azim fikha dair kaleme aldig
eserleridir. Bunun yanisira tasavvufa dair Ravdatii’l-cenndt fi usdlit-tarikdat adli eseri
ile tefsir konulu Risédle fi kavlihi Tedlé “millete ebikiim ibréhim”, Tibyan fi adabi’l
Kur’an adli baskaca eserleri de bulunmaktadir.?

Bu c¢alismada'® Minkarizadde Yahya Efendi’nin eserlerinden biri olan ve
hutbe dinlemenin farziyyeti hususunda telif ettigi “Viicbu istima‘i'l-Kur'dni’l-‘Azim”
baslikh risalesini; tahkik, tercime ve fikhi degerlendirme yonlyle ele almaya
calisacagiz.

6 Abdulkadir Altinsu, Osmanl Seyhiilislémlari, 93; Mehmet ipsirli, “Seyhiilislam Minkarizade Yahya
Efendi”, Prof, Dr. Miibahat S. Kiitiikoglu’na Armagan (istanbul: istanbul Universitesi Yayinlari,
2006), 230.

7 Ali Aslan Topguoglu, Osmanlida Alanyali Fakih ve Devlet Adami: Minkérizdde Yahyé Efendi (2.
Uluslararasi Sosyal Bilimler Sempozyumu, Eldzig: Asos Yayinevi, 2017), 56.

8 Cengiz Sisman, “Sabatay Sevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/334.

9 Altinsu, Osmanli Seyhiilislémlari, 93.

10 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlari, 4. Bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2014), 314.

11 Osmanlrda devletin isleyisinde dnemli bir misyon Ustlenen seyhilislamlarin hayati ve yaptigi
¢alismalar Gzerine Ulkemiz akademik camiasinda titizlikle durulmaktadir. Bu itibarla birgok
sempozyum diizenlenmekte muhtelif toplantilar tertip edilmektedir. Ornek bir ¢alisma igin bkz.
Nazim Biiyiikbas, Tokatli Seyhiilislamlar ve islam Hukukuna Katkilari (2. Uluslararasi Gegmisten
Giiniimiize Tokat’ta ilmi ve Kiiltiirel Hayat Sempozyumu, Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi
Yayinlari, 2018), 1/351-364.
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1. Risalenin Nishalari ve Tahkikte Takip Edilen Yontem

Makaleye konu olan Minkarizade Yahya Efendi’'nin “Viicibu istima‘i'l-
Kur'éni’l-‘Azim” adli risalesinin, ISAM Tiirkiye Kiitiiphaneleri Veri Tabani Gizerinden
yapilan taramalar neticesinde muhtelif kiitiphanelerde bulunan yazma nishalari
tespit edilerek elektronik ortamda tedarik edilmistir. Bunlardan ikisi Stleymaniye
Kitiiphanesi ibrahim Efendi ve Serez koleksiyonlarinda, digeri ise Képriilii Yazma
Eser Kitliphanesi’'nde yer almaktadir.

1.1. Fazil Ahmet Pasa Niishasi

Koprili Yazma Eser Kitlphanesi Fazil Ahmet Pasa koleksiyonunda 216
numarada muellif niishasi olarak kayitlidir. Risale, icinde bulundugu mecmuanin
106b ile 108b varaklari arasinda bes sayfa olarak yer almaktadir. ilk sayfada sadece
risalenin iki satirdan olusan ismine yer verilmis olup ikinci sayfa 20 satir, G¢linci ve
dordiinci sayfalar 23 satir besinci ve son sayfa ise 13 satirdan mitesekkildir. Ta‘lik
hattiyla okunakl bir sekilde yazili risdlenin kenarlarinda herhangi bir ilave bilgiye yer
verilmemigtir. Risalede muellifin atif yaptigi kaynaklar kirmizi hatla belirgin hale
getirilmistir. Ayni isaretleme sistemi mdiellife ait ifadeleri belirtmek icin de
kullanilmistir. Risadlenin sonunda yazim tarihi ile ilgili herhangi bir kayit yer
almamaktadir. Bu niishada Hz. Peygamber’in (sav) isminin gectigi yerlerde agik
olarak salevat lafzi yazilmamis, sadece (p ¢ ) harfleriyle iktifa edilmistir. Miellif hatti
olmasi hasebiyle tahkikte bu nisha esas alinmistir.

1.2. ibrahim Efendi Niishasi (<)

Suleymaniye Kiitiiphanesi ibrahim Efendi koleksiyonu 872 numarada kayitl
ndsha yer aldigi mecmuanin 18a ile 20b varaklari arasindadir. Risdlenin ilk
sayfasinda 15 satir, diger sayfalarinda ise 19 satir bulunmaktadir. Nishanin sonunda
hicri 1094 tarihinde dénemin devlet adamlarindan Ahmet Pasa’ya'? ait bir kitaptan
istinsah edildigine dair kayit vardir. Mistensihinin kim oldugu yéniinde yazmada
herhangi bir ibareye rastlanamamistir. Niisha okunakli ta’lik yaziyla kaleme alinmig
olup baslik ve miellifin ifadeleri kirmizi mirekkeple vurgulanmistir. Tahkik kisminda
bu nlshaya (<) harfiyle isaret edilecektir.

1.3. Serez Nishasi ()

Suleymaniye KitlUphanesi Serez koleksiyonunda bulunan 3876 numarali
nishadir. Yer aldigl mecmuanin 7a ile 8b varaklari arasindaki bu niishanin ilk sayfasi
17 satirdan, diger sayfalari ise 23 satirdan olugmaktadir. Risalenin sonunda
mistensih ismi veya istinsah tarihine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Risalenin
basliginda olmasa da igerikte eser isimleri ve muellifin ifadeleri kirmizi mirekkeple
belirgin hale getirilmistir. Risale ta‘lik hattiyla okunakli bir yaziyla kaleme alinmistir.
ilgili nishada Hz. Peygamber’in isminin gegtigi yerlerde salavati ifade etmek igin (p)
harfiyle iktifa edilmistir. Tahkik kisminda bu ntisha (_~) harfiyle gosterilmistir.

Fazil Ahmet Pasa niishasinda problem olmamakla birlikte risalenin diger iki
niishasinin ISAM veri tabaninda kayitli ismiyle, niishalarda yazili ismi arasinda bazi

12 Bu isimle kastedilen kisi, buytk ihtimalle 17. yy Osmanli devlet adamlarindan Kemankes Seyyid
Ahmet Pasa’dir. Kendisi farkli beldelerde valilik gérevinde bulunmus ve 1691 yilinda bogdurularak
vefat etmistir. Mistensih, Ahmet Pasa’ya ait bir kitaptan ilgili risaleyi yazmis olmali ki hattini bu
notla sonlandirmistir. Bkz. Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmanf (istanbul: Kiltir Bakanligi, 1996),
1/227.
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farklar bulunmaktadir. ibrahim Efendi niishasiyla ilgili kiitiiphane sisteminde var
olan kayit: “Risdle fi viicab istimdi'l-Kur'dn ve'l-hutbe” seklindeyken Serez
nashasiyla ilgili ise: “Risdle fi beydn farziyye istimdi'l-hutbe” suretindedir. Ancak
ayni nushalarin metnine baktigimizda “Risdle fi viicabi istimd‘i'l-Kur'ani’l-‘Azim”
seklinde bir isimlendirmeyle karsi karsiya kalmaktayiz. Risdlede genel hatlariyla
hutbeyi dinlemenin farziyyeti ele alindigindan ilgili kaydi diisenler bu minvalde bir
basliklandirmayi uygun bulmus olabilirler. Ancak calismamizda muellif nishasi
kaydi ile diger iki yazmanin metninde yazili baslk esas alinarak hareket edilmistir.

Risadle ntshalarindan muellif hatti olmasi sebebiyle Fazil Ahmet Pasa
nlshasi tahkikte esas alinmis, varak numaralari bu metin tzerinden belirtilmistir,
(uv, <) harfleriyle isaretlenen diger niishalardaki eksik veya ilave ibarelere ise
dipnotlarda yer verilmistir. Risalede eser ve sahis ismi verilerek yapilan alintilarin
esas metinlerde gectigi yerler tespit edilmis, cilt ve sayfa numaralari dipnotlarda
belirtilmistir. Ayrica risalede atif yapilan kaynaklarin esas metniyle, risalede alinti
yapilan kisimlar mukayese edilerek eksik ve fazla kelime ve ifadelere yine
dipnotlarda yer verilmistir. Risalenin cevirisini yaparken esas aldigimiz ibrahim
Efendi nlshasinda yer almayan, ancak metnin akicihigi icin Gnem arz eden kelimeler
diger nishalardan istifadeyle tercimeye vyansitilmistir. Bazi  durumlarda,
kaynaklardan yapilan alintilarin risaleye eksik yansitilmasi nedeniyle anlamin tespiti
glclestiginde ise zikredilen kaynaklarin esas metninde ibarenin 6ni ve arkasi
dikkate alinarak tercime sekillendirilmistir.

Risalenin tahkikinde ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu’ndaki ilke ve esaslar
dikkate alinmistir.®®

13 Okan Kadir Yilmaz, isam Tahkikli Nesir Klavuzu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020).
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Tahkikte esas aldigimiz Koprili Yazma Eser Kiitliphanesi Fazil Ahmet Pasa
koleksiyonu, 216 nr. 106b -108b varaklari arasinda kayith miellif niishasinin sureti.
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Tahkikte kullandigimiz, Sileymaniye Kitiiphanesi Ibrahim Efendi
Koleksiyonu, 872 nr. 18a-20b varaklari arasinda kayith bir baska niishanin sureti.
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2. Risalenin Fikhi Agidan Degerlendirmesi

Cuma namazinin sithhat sartlarindan biri olan hutbeyi dinlemenin hilkkmiyle
alakali mezhepler arasi goriis farkhliklari s6z konusudur. Minkarizade Yahya Efendi
“Viicabu istima‘i'l-Kur'éni’l-‘Azim” adh risalesinde ilgili meseleyi sadece Hanefi
mezhebi sinirlari icerisinde ele almistir. Ancak risalenin basinda Hanefi mezhebinin
gorlslnl ispatlama yoniinde sergiledigi tavir ve hutbeyi dinlemenin farziyetinin
inkari kabil bir durum olmadigi yoniinde sarf ettigi sdzler, risalenin muarizlara cevap
niteligi tasidigini da ima etmektedir. Bu itibarla hutbeyi dinlemenin hikmiyle
alakali Hanefi fakihlerin goriislerine yer vermeden 6nce diger mezheplerin bu
hususa iliskin yaklagimini 6zetlemek konuyla alakali biitiincil bir bakis agisi kazanma
adina faydali olacaktir.

M3liki"* ve Hanbeliler'e!® goére hatip hutbeye basladig andan itibaren
susmak vaciptir, konusmak ise haramdir. imam Safi’ye'® gére ise cuma namazinda
bulunanlarin hutbe esnasinda sessiz olmalari slnnettir, bu zaman zarfinda
konusmak haram olmayip sadece mekruhtur.’

Maliki ve Hanbelilerin yaklasimina baktigimizda, Hanefi mezhebi disindaki
cogunlugun goriisi, hutbe esnasinda konusmanin haram olmasi seklindeyken imam
Safil sadece mekruh olacagi yonindeki kanaatini birtakim hadislere
dayandirmaktadir. Bu hadislerden birinde; bir bedevinin kuraklik neticesinde maruz
kaldig1 sikintiyla alakali hutbe esnasinda Hz. Peygamber’den (sav) dua talebinde
bulunmasi ve Hz. Peygamber’in de (sav) konusmamasi yoniinde bedeviye donik
herhangi bir telkinde bulunmayisi konu edilmektedir. Bir baska hadiste ise Hz.
Peygamber (sav) hutbe dinlenirken konusan kisiyi uyarma kabilinden sarf edilen
sdzlerin dahi yersiz olacagini ifade etmektedir. imam S&fii zikredilen hadislerde Hz.
Peygamber’in (sav) aksi yonde takindigi tavirlari beraber degerlendirerek, hutbe
esnasinda konusmanin haram olmayip sadece mekruh olabilecegi sonucuna
varmistir.®® Hutbeyi dinlemeyle ilgili diger mezheplerin yaklasimini 6zetledikten
sonra risale baglaminda Hanefl mezhebinin goruslerini detaylica ele alabiliriz:

Hanefi fakihler, mezhep kaynaklarinda hutbeyi dinlemenin farziyetine dair
goruslerini, Kur'an-1 Kerim okundugunda onu dinlemeyi ve sessiz durmayi gerekli
goren “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz durun ki rahmete ndil
olasiniz”*® ayeti Uzerinden delillendirmeye calismiglardir.’® Minkarizdde Yahya

14 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/171.

15 Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni
(Kahire: Mektebetu Kahire, 1969), 2/237.

16 Semsuddin Muhammed Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilé marifeti me‘ani elfézi’l-Minhdc (Beyrut:
Daru’I-Kiitibi’l-‘iimiyye, 1994), 6/553.

17 ibn Risd, Biddyetii’l-miictehid, 1/171; Vehbe Zihayli, el-Fikhu’l-islémi ve edilletiihd (Dimask:
Daru’l-fikr, 1985), 294; Abdurrahman b. Mahmud el-CeZziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a (Beyrut:
Daru’I-Kiitibi’l-ilmiyye, 2003), 1/361.

18 Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/553.

19 A‘raf 7/204.

20 Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsdt (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1402), 2: 28;
EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-
kutabi’l-ilmiyye, 2000), 2/72.
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Efendi de risalenin basinda konuya bu minvalde bir girisle kapi aralar ve mezhep
gorlastnl ilgili ayet Uzerinden yaptigl bir c¢ikarimla temellendirmeye calisir.
Minkarizade’ye gore ayet, Kur'an-1 Kerim'i dinleyin derken zimnen onu tefekkirle
iyice anlayin ve bu minvalde anladiklarinizi pratik hayatiniza yansitin demek
istemektedir. Aslinda mukellefe yiiklenen sorumluluk Kur'an-i Kerim'de yer alan
hikimlerle amel etmektir. Bu hikiimleri elde etmenin yolu da ilahi hitabi anlamak
icin ona iyice kulak vermektir. Hutbeye geldigimizde ise igerisinde Kur'an-i
Kerim’den pasajlar barindirmaktadir. Bu ayetleri dinleme sorumlulugunun bir
geregi olarak hutbeyi dinlemek de zaruri hale gelmektedir.?! Yine Minkarizade,
mezhebin gorlsiini bazi kaynaklarda yer alan namaz-hutbe benzetmesi lizerinden
de delillendirmeye calismistir. Namazda s6z konusu olan sessiz durma
mecburiyetinin, hutbede de gecerli olmasi gerektigi lizerinde durmustur.?

Hutbeyi dinlemenin farziyetiyle ilgili bu ayetin delil olarak kullaniimasi
ayetin sebeb-i nizullyle de iliskilidir. Genel yaklasim ayetin, namaz esnasinda
konusan sahabilerin uyarilmasi amaciyla indigi seklindeyken bazilarina gore bu ayet,
hutbe esnasinda okunan Kur'an-i Kerim'i dinlemeyle alakali nazil olmustur.®
Minkarizade’nin, hutbede hatibi dinleme icerikli bu risaleyi, “Kur'an-1 Kerim'i
dinlemenin gerekliligi/Victbu istima‘i'l-Kur'ani’l-‘Azim” seklinde isimlendirmis
olmasi da bu baglamda anlamlandirilabilir.

Risdlede, Hanefi mezhebinin hutbeyi dinlemenin viiclbiyetine dair gorusi
icin Hz. Peygamber’in (sav): “imam hutbe okurken, (konusan) arkadasina “sus!”
dediginde gereksiz yere konusmus olursun”* seklindeki hadisi delil olarak
gosterilmektedir.? ilaveten bazi hadis serhlerine atifla hadis icerisinde yer alan
“susma” talebinin “hutbeye kulak ver” seklinde bir yonlendirme ihtiva ettigi de dile
getirilmektedir.?® Hanefi mezhebi fiir( kitaplarinda baska hadisler de konuya iliskin
delil olarak kullanilmigtir.?’”

Minkarizade Yahya Efendi hutbe esnasinda dinleme eylemiyle alakali
mezhebin temel gorlsinl aktardiktan sonra ayni konuya iliskin bazi detay
meseleleri, muhtelif fetva kitaplarindan alintilar yaparak ortaya koymaya
calismistir. Bunlar: hutbe esnasinda Kur'an-1 Kerim okuma, salevat getirme, iyiligi

21 Minkarizade Yahya Efendi, Viicdbu Istima‘i'l-Kur'dni’l-‘Azim, (istanbul: K&priilii Yazma Eser
Kutliphanesi, Fazil Ahmet Pasa Koleksiyonu, 216), 107a.

22 Eb0’l-Hasan Burhaniiddin Ali b. Abi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut:
Daru ihyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 1/56; ‘Ayni, el-Bindye, 2/72.

23 Eb(’lI-HUseyn Ahmed b. Ebi Bekr Kud(ri, et-Tecrid (Kahire: Daru’s-Selam, 2006), 2/979; Eb(i Bekr
Alaeddin Ebl Bekr b. Mes’ud b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-
Kitubi’'l-ilmiyye, 1986), 1/264; Cemaluddin Ebid Muhammed Ali b. Ebi Yahya el-Hazreci, el-Liibdb
beyne's-stinneti ve'l-kitdb (Beyrut: Daru'l-kalem,1994), 1/303.

24 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992),
“Cum’a”, 36; Eb{’l-Hiiseynel-Kuseyri Miislim, el-Cdmi’u’s-sahih, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981),
“Cum’a”, 11.

25 Hutbeyi dinlemenin vicGbiyetini savunan Maliki ve Hanbeli fakihler de ilgili dyetin yanisira
zikredilen hadisi de delil olarak kullanmislardir. Bkz. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 172; Ayni, el-
Bindye, 2/72.

26 Minkarizade, [stima‘i'l-Kur'dn, (Fazil Ahmet Pasa Koleksiyonu, 216), 108a.

27 lgili hadisler igin bkz. Serahsi, el-Mebsit, 2/29.
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emretme kotillkten sakindirma, yeme, icme, yazma, selam verme, verilen selama
mukabelede bulunma, aksirana dua etme, hutbe esnasinda namaz kilma,
duyamayacak kadar imamin uzaginda olanin nasil davranmasi gerektigi gibi
hususlardan olusmaktadir.?®

Risalede verilen bilgilere gore, Hz. Peygamber’e (sav) salevati emreden
ayet hutbe esnasinda okundugunda cemaatin ne yapacagl meselesiyle alakal
mezhep imamlar farkh kanaate sahiptirler. Eb( Y(suf'a gore bu durumda kisi,
ayetin geregi olan salevati icinden okur. Eb( Hanife ve imam Muhammed ise bu
ayet okunsa bile cemaatin sessiz durmasi gerekir, demislerdir. Fetva da bu kavil
Uzere verilmistir. Minkarizade Ebu Yusuf'un goérislyle alakali Futhu’l-kadir’ den
naklen: imamin bu ayeti zikretmesi ve pesinden salevat okumasi imama uyma
konumunda olan cemaati de buna mecbur kilar, aksi imama muhalefet olur,
seklinde bir gerekceye yer vermektedir. Yine muellif, hutbe esnasinda s6z konusu
dyet okundugunda Hz. Peygamber’e (sav) salevatin hutbe bittikten sonra da yerine
getirilebilecegi, dolayisiyla hutbede bu konuda israrli olmanin anlamsiz olacagi
seklinde, Eb( YQsuf'un gorisine elestiri getirmektedir. Ebu Ylsuf’'un goristnin baz
alinmasi durumunda da icinden salevat okumanin 6lglsl, "dudaklari hareket
ettirmekle yetinmek” seklinde risalede tasvir edilmistir.

Yine risdlede gecen kaynaklarin verdigi bilgiye gére; hutbe esnasinda zikir,
hamd, tesbihat yapmak uygun degildir. lyiligi emretmek kétiiliikten sakindirmak
kabilinden dahi olsa konusmak, yemek, icmek, yazmak ise haramdir. Aksirana
tesmitte bulunmak, hutbe esnasinda nafile namaz kilmak, selam vermek ve selami
karsilamak mekruhtur. Ancak Ebu YGsuf'un farz olmasindan 6tirt selama karsilik
vermenin mekruh olmayacagi gorisiinde oldugu da dile getirilmektedir.

Risalede yer alan mezhep gériislerine baktigimizda Ebd Hanife ve imam
Muhammed’in hutbede mutlak olarak susup dinlemenin gereklilig§inden yana
oldugunu; EbG YGsuf'un ise temelde diger imamlar gibi distinmekle birlikte bazi
hususlarda s6z konusu tavri esnetmeye calistigini ifade edebiliriz. Risalede yer
almasa da konuya iliskin mezhep igerisinde s6z konusu olan bir diger tartisma da
hutbe 6ncesi imam minberde beklerken cemaatin sessiz durma noktasindaki
sorumlulugudur.?®

3. Risalenin Cevirisi®°

[106b] Zamanin Alldmesi Minkarizide Namiyla Meshur Seyhii’l-islam
Yahya Efendi’nin Kur’an-1 Kerim’i Dinlemenin Gerekliligine Dair Risalesi

[107a] Bilmelisin ki; “Kur’an okundudgu zaman onu dinleyin ve sessiz
durun”®! ayetinden hareketle, hutbeyi dinlemenin farziyetine dair (fakihlerin)
benimsedigi goris, Kur’an-1 Kerim’i dinleme farziyetinden maksadin, manasini iyice
disinip tefekklr ederek anladiktan sonra onunla amel oldugunu goésteren
delillerden birisidir.

28 Konuyla alakal bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 2/28,29.

29 jlgili tartisma igin bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 2/29; Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a, 1/361.

30 Ceviride Koprult Yazma Eser Kitliphanesi Fazil Ahmet Pasa koleksiyonu 216 numarada bulunan
mecmuanin 106b ile 108b varaklari arasinda muellif ntshasi olarak kayitli niisha esas alinmistir.

31 A'raf 7/204.
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Hutbeyi dinleme gerekliliginin bu ayetle sabit olmasi, barindirdigi Kur’an-i
Kerim icerikli hususlarla amel etmenin hutbeyi dinleme sorumlulugunu ortaya
cikarmasiyla iliskilendirilebilir. (Baska bir deyisle) ayetten istifadeyle elde edilen
Kur’an-1 Kerim’i dinlemenin farziyetine dair hikiim, Kur’an-1 Kerim’in muktezasinca
amel etmeyle gerekcelendirilmelidir. Nitekim icerdigi Kur’an-i Kerim kaynakh
emirlerle amel etme maksadina binaen hutbeyi dinlemenin geregi, bu ayetle ortaya
cikmaktadir. Ust diizey malumat sahibi olmay birak, asgari bilgi sahibi olan kisi icin
bile bu (temellendirmeyle) birlikte (hutbeyi dinlemenin farz olma sebebi)
anlasilmayacak bir durum olmaktan ¢ikmistir.

Bu mesele netlige kavustuguna gore; dinleme zaruretinin esas maksadini
olusturan (ayetlerdeki emir ve yasaklarla) amel etmenin farz-1 ayn olmasi yaninda,
ayetin umim ve mutlak formu sebebiyle hutbede, namazda ve diger ibadetlerde de
dinleme farz-1 ayndir desek yeridir. Ancak sikinti ve 6ziir durumunda (dinleme
emrine uymamakta) herhangi bir beis yoktur. Bilindigi Gzere (bu tir durumlar)
seriat tarafindan (genel hikiimlerden) istisna edilmistir. Hutbeyi dinlemenin
farziyetine dair yeterli aciklama yapildigina gore, konuya iliskin (diger) bazi hususlari
dile getirmemiz uygun olacaktir:

Kddihan'da yer alan, Eb( Yusuf'tan (182/798) rivayet edilen Tahavi'nin (6l.
321/933) de benimsedigi gorlise gore: “Hatip hutbede, ‘Allah ve melekler
peygambere salevdt getirirler; ey iman edenler, siz de ona salevdt getirin ve tam bir
teslimiyetle selam verin 3 dediginde (cemaat te) icinden Hz. Peygamber’e (sav)
salevat okur. Mezhebimizinileri gelen alimleriise, kisi Hz. Peygamber’e (sav) salevat
okumaz, aksine hutbeyi dinler ve susar, demislerdir. Clinkii hutbeyi dinleme farz,
Hz. Peygamber’e (sav) salevat okuma ise hutbeden sonra yerine getirilmesi
mimkin olan bir siinnettir” .33

Tatarhdniyye® ve Kédihan’da® (gectigine gore): “Hatip, ‘Allah ve melekleri,
Peygamber'e ¢ok salevit getirirler. Ey miiminler! Siz de ona salevét getirin ve tam
bir teslimiyetle selam verin’ 3®ayetini hutbede okudugunda esah olan gériis, sessiz
durmaktir”.

Hiddye'nin kiraat boliminde (ifade edildigine gore): “(Namazda imami
dinleme mecburiyeti)® hutbede de gecerlidir. Yani (imam hutbede) Hz.

32 Ahzab 33/56.

33 Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Mans(r b. Mahmad el-Fergani el-Ozkendi, Fetdvd Kéadi Han fi
mezhebi’l-imdmi’l-a‘zam Ebi Hanife (Beyrut: Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, 2009), 1/161.

34 Feriduddin Alim b. Al3, el-Fetdva’t-Tatarhéniyye (Diyobend: Mektebetii’z-zekeriyya, 2014), 2/ 574.

35 Ozkendi, Fetdvd Kadi Hén, 1/161.

36 Ahzab 33/56.

37 Muellifin alinti yaptigi Hiddaye’nin metninde, kisinin dinleme sorumluluguyla ilgili ilk olarak
namazda imama uyma durumu Uzerinde durulmus, akabinde de kisinin hutbe esnasinda imami
mutlak dinlemesinin gerekliligi dile getirilmistir. Risalenin muellifi Minkarizade bu siralamanin
gectigi Hidaye metnini tamamiyla aktarmasizin (¢U1iSs) ifadesiyle ikinci sik olarak belirtilen
hutbede hatibi dinleme miikellefiyetinin dile getirildigi bolimden iktibasta bulunmustur. Bu
itibarla terciimede konu biitiinligiini saglama adina (<U14Ss) ifadesi, Hidaye’deki mefhum dikkate
alinarak parantez ici bir eklentiyle hutbeyle iliskilendirilerek c¢evrilmistir. Bkz. Eb{’l-Hasan
Burhaniiddin Ali b. Abi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru ihyai
Tiréasi’l-Arabi, ts.), 1/56.
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Peygamber’e (sav) salevat getirse bile farz olmasindan 6tlrli (cemaat hutbeyi)
dinler ve sessiz kalir. Ancak hatibin ‘Ey iman edenler, siz de ona salevit getirin ve
tam bir teslimiyetle selam verin’ dyetini okumasi durumunda, (hutbe esnasinda olsa
bile) isiten kisi sadece icinden Hz. Peygamber’e (sav) salevat okur.3®

Fethu’l-kadir’in (ifadesine gore): “Hiddye muellifi, istisna edilen (imamin Hz.
Peygamber’e (sav) salevati gerektiren ayeti okumasi durumu) haric [107b]
(namazda imami dinleme zaruretinin yanisira) ikinci*® olarak hutbenin tamaminda
da sessiz kalmanin gerekliliginden bahsetti. (Hutbe esnasinda salevati emreden
ayetin okunmasi neticesinde kisinin icinden buna icabet etmesi seklinde s6z konusu
olan) istisnai durum Eb( YGsuf'tan nakledilmis, bazi alimler de bu goérisi
benimsemistir. Clnkd imam, Allah’in (cc) Hz. Peygamber’e (sav) salevat okunmasi
yonlindeki emrini aktarmis ve bu emrin geregini yerine getirmeye ¢alismistir. Bu
itibarla cemaatin de imama tabi olmasi gerekir. Halbuki mezhepte giiclii olan goris
(bu durumda cemaatin hatibe) uymamasi yéniindedir”.*

Muhitu’l-Biirhént de séyle denmektedir: “Mesayihimizin cogunluguna goére
cemaatin hutbeyi basindan sonuna kadar dinlemesi gerekir. Eb( Hanife (150/767)
ve imam Muhammed (189/805) ise: Allah (cc) ve Hz. Peygamber (sav) hutbede
zikredildiginde cemaatin dinlemeleri, (hutbe esnasinda) Allah’i (cc) zikretmemeleri,
onu 6vmemeleri ve Hz. Peygamber’e (sav) salevat getirmemeleri gerekir,
demislerdir” .4

Fethu’l-kadirin cuma bahsinde (gectigine gore): “lyiligi emretmek veya
tesbihatta bulunmak seklinde dahi olsa hutbe esnasinda konusmak, yemek, icmek,
yazmak haramdir. Hutbe okunurken aksirana dua etmek ve selama karsilik vermek
ise mekruhtur. EbG YlOsuf'tan farz olmasi hasebiyle selama karsilik vermenin
mekruh olmayacag rivayet edilmistir”. Bize gbre, (EbQ Ylsuf'un selama karsilik
vermenin mekruh olmayacagl yonindeki goriisii) ser'an selam vermenin caiz
oldugu durumlarda gegerlidir; ancak hutbe esnasinda durum farkhdir. Bu durumda
(selama icabet etmeyi) birak, kisi verdigi selamla giinah islemis olur. Neticede selam
veren, bu fiiliyle dinleyen kisinin zihnini bir farzla mesgul olmaktan alikoymaktadir.
Clinkl selama karsilik verme, hutbe dinlemenin aksine sair zamanlarda da yerine
getirilmesi miimkin olan bir vecibedir. Bazilari, Eb( Hanife’nin: ‘Hutbede Hz.
Peygamber (sav) zikredildiginde ona salevat okunmaz’ seklindeki goristnd, (bir
vecibenin baska vakitlerde eda edilebilme imkanina bagli olarak mahzurlu oldugu
zaman diliminde terk edilmesi gerektigi yonindeki) bu ikinci yaklasim
dogrultusunda yorumladi/gerekcelendirdi. Eb( YlOsuf'tan da (hutbe esnasinda)
kisinin icinden Hz. Peygamber’e (sav) salevat okumasi gerektigi nakledilmistir.
Clnku (kisinin Hz. Peygamber’e salevat okumasi) hutbeyi dinlemesine mani

38 Merginani, el-Hiddye, 1/56.

39 Risalede yer alan “4sW\” ifadesi alinti yapilan kaynaktaki mefhum dikkate alinarak terciime
edilmistir. Bkz. Kemaliiddin Muhammed b.Abdilvahid ibniil-Himam, Fethu’l-Kadir (Beyrut:
Matbaatli Mustafa el-Babi, 1970), 1/344

40 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid ibni’I-Himam, Fethu’l-Kadir (Beyrut: Matbaatii Mustafa
el-Babi, 1970), 1/344.

41 Burhaneddin Mahm(d b. Ahmed el-Bukhari ibn Maze, el-Muhitu’l-Burhéni f’l-fikhi’n-Nu‘mani
(Beyrut: Daru’I-Kiitlibi’l-Iimiyye, 2004), 2/82.
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degildir. Dahasi bu durum, (Hz. Peygamber’e salevat okuma ve hutbeyi dinleme
seklinde) iki fazileti ayni anda elde etme imkani saglayacagindan dogru bir davranis
olacaktir.#?

Artik sen (Fethu’l-kadir mduellifi ibni’l-HGUMAam’in hutbede salevatin
cevazina degindigi) bu sozii ile (aksi yonde olup) dnceden dile getirdigi (diger) kavli
ve mezhepte agirlik kazanmis gorisl uzlastirma hususunda biraz kafa yor, disun!

Niséb* adli kitapta (ifade edildigine gére): “(Hutbe esnasinda) selam
vermek ve nafile namaz kilmak icma ile mekruhtur. Ancak kisi icinden aksirana
sessizce dua etse veya selama karsilik verse bu caizdir, denmektedir; fetva da bu
kavil Gzeredir”.

Kiibré* adli eserde de: “En dogrusunun selama karsilik vermemek olacag,
fetvanin da buna gore verildigi (dile getirilmektedir)”.

Tecnis (adh kitapta gegtigine gore): “Bir adam imam hutbede iken baska
birine selam verse, o da icinden selama karsilik verir; ayni sekilde kisi aksirdiginda
daicinden Allah’a (cc) hamd eder, ¢linkii selama karsilik vermek vaciptir. Bu vacibin,
dinleme eylemine halel getirmeyecek sekilde ifa edilmesi pekadld mimkindir ve
Eb( Yasuf ta bu gorustedir. Ancak en dogrusu (bu durumda kisinin selama) karsilik
vermemesidir. Zira bu eylemleriyle kisi, sessiz kalma ve dinleme sorumlulugunu
yerine getirmemektedir; fetva bu sekilde verilmistir”.*

Eger fakihlerin kaleme aldigl metinlerde gecen “icinden yapar” ifadesiyle
ne kastediliyor diye soracak olursan, Zehira* yazarinin séziinden de esinlenerek
“kalbinden yapar” seklinde bir manasi vardir, derim. Nitekim Zehira muellifi bu
durumu sdyle agiklamistir: “imam Muhammed el-As/’da*’ hutbe esnasinda hapsiran
kisinin ne yapacagini belirtmedi; ancak Hasan b. Ziyad (204/819) bu kisinin,
dudaklarini hareket ettirmeksizin icinden Allah’a (cc) hamd edebilecegini, imam
hutbeyi bitirdiginde ise o hamdi sesli bir sekilde (tekrar edecegini) nakletti.

Camiu’l-fusiileyn’in de yazari*® (Seyh Bedreddin’e ait) Letdifu’l-isérét adli
eserde gectigine gére: “imam hutbeye ciktiginda namaz kilmak mekruhtur; ayni

42 jbni’l-Himam, Fethu’l-Kadir, 2/68.

43 Bu kitap biyiik ihtimalle Buharali Hanefi fakihi iftihdruddin Tahir b. Ahmed el-Buhari’ye
(542/1147) aittir. Kitap kaynaklarda en-Nisab seklinde ilgili miellife nispet edilse de matbu veya
yazma niishasina ulasamadik. Ancak bu kitabin muellif tarafindan ihtisar edilmesiyle telif edilen
Hulasati’l-fetava adli eserin yazma niishasi elektronik ortamda ulasima agiktir.

44 Eser tespit edilememistir.

45 Eb{’l-Hasan Burhanuddin Ali b. Abi Bekr Merginani, et-Tecnis ve’l-mezid li sahibi’l-Hiddye (Karagi:
idaretu’l-Kur’an ve’l-uldmi’l-islamiyye, 2004), 2/201.

46 Minkarizade’nin ifade ettigi eser, Blirhanuddin Mahmut b. Ahmet el-Buhari’ye ait “Zahiretu’l-
fetdva fi’l-fikhi ale’l-mezhebi’l-Hanefiyye” adli kitaptir. Bkz. Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 97.

47 Muhammed b. Hasan es-Seybant’nin “zahiri’r-rivdye” diye anilan Hanefi mezhebinin temel
kaynaklarindan birini olusturan meshur eseridir. el-As/’da imam Muhammed hocasi Eb{ Hanife’nin
gorislerini dncelemekle birlikte Ebu Yusuf ve kendisinin hocasina muhalefet ettigi gorusleri de ele
almistir. Bkz. Halit Unal, “el-Asl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/494.

48 Cdmi‘u’l-fusileyn, Simavna Kadisi Oglu Seyh Bedreddin’in (823/1420) kaza ve mahkemeyle ilgili
konularin ele alindigi muamelata dair fikih kitabidir. Meshur bir kitap olmasindan dolayidir ki
Minkarizade alinti yaptigi eserin muellifini bu kitap izerinden belirtmeyi uygun gérmistir. Bkz. Ali
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sekilde diinya kelami konusmak da mekruhtur. Bu durumda selama karsilik vermek,
tahiyyat-i mescit namazi kilmak, cumanin slinnetini eda etmek, (hutbe
basladiginda) icerde bulunan kimse gibi (sonradan mescide) giren icin de
mekruhtur”.%

Tetime®® adl eserde: “Kisi, imam hutbede iken imamin ne yaptigini isitecek
uzakhkta nafile namaza baslarsa o namazi yarida keser, denmektedir”.

Tatarhdniyye’de®  el-Muhitu’l-burhéni’den®  nakledildigine  gére:
“Cemaatin sorumlulugu, hutbeyi dinlemek ve sessiz kalmaktir; icerigi ne olursa
olsun hutbe esnasinda konugmaya son vermektir”.

Fethu’l-kadir'de (soyle geg¢mektedir): “Konusmasa bile kisi olumsuz bir
durum gordigiinde uyarma amaciyla eliyle veya goziyle isaret eder. Sahih olan
hutbe esnasinda bu durumun mekruh olmayisidir” .3

Tatarhdniyye’de  Yendb'den®* naklen: “Okunan hutbeyi duymasi
durumunda kisinin tesbihatta bulunmasi, Kur'an-i Kerim okumasi ve Hz.
Peygamber’e (sav) salevat getirmesi ve herhangi bir sey yazmasi mekruhtur”.> Yine
Tatarhdéniyye’de®® Kddihan’dan®” naklen: “Semsu’l-eimme el-Halvani (452/1060)
soyle demektedir: Bize gore sahih olan, imama yakin olmasi durumunda kisinin
hutbeyi basindan sonuna kadar dinlemesi ve susmasidir”.

Zeyla‘V'nin (Tebyinii’l-hakdik adh eseri) ve diger fikih kitaplarinda (gectigine
gore): “Mezhepte tercih edilen kavle binaen, hutbeyi isitemeyecek kadar
minberden uzak olanla, yakin olan sessiz olma mikellefiyeti bakimindan ayni
hikme tabidir. Clinkl (minberden uzakta olsa da) kisinin hutbe esnasinda sessiz
olma ve dinleme sorumlulugu devam etmektedir. Uzakta olmasindan dolayi her ne
kadar hutbeyi duyamiyorsa da sessiz kalma hususunda herhangi bir engeli yoktur.
Neticede bu kisi, giindiiz kilinan namazlardaki cemaat hilkkmuindedir”.®

Alti hadis kitabinin aktardigi, Hz. Peygamber’e ait (s.a.v): “imam hutbe
okududgunda, (konusan) arkadasina “sus!” dediginde anlamsiz yere konusmus
olursun"*° sdzii, konunun (6nemini kavraman icin) yeter de artar bile! Nitekim hadis
yorumculari, rivayetteki “susturma talebini” “dinletme emriyle” yani “hutbeyi
dinleyebilmek igin sus” anlaminda yorumlamislardir. Neticede “susturma emri”

Bardakoglu, “Camiu’l-FusGleyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/108.

49 Simavna Kadisi Oglu Seyh Bedreddin, Letdifii’l-isardt fi beydni’l-mesdili’l-hilafiyydt, trc. Hacl Yunus
Apaydin (istanbul: Killtiir Bakanligi, 2012), 91.

50 Muellifin atifta bulundugu eser tespit edilememistir.

51 Alim b. Al3, Tatarhéniyye, 2/573.

52 jbn Maze, el-Muhitu’l-Burhéni, 2/81.

53 jbni’l-HUmMAam, Fethu’l-Kadir, 1/66.

54 Muhammed b. Ramazan er-Rumi el-Hanefi, el-Yendbi’ fi marifeti’l-usili ve’t-teféri’ (Vizaret’'t-
ta’limi’l-al7 Ii’l-memleketi’l-arabiyyeti’s-su’(idiyye-, 2007), 394.

55 Alim b. Al3, Tatarhéniyye, 2/574.

56 Alim b. Ala, Tatarhdniyye, 2/574.

57 Ozkendi, Fetdvd Kadi Hén, 1/161.

58 Fahreddin Osman b Ali b Mihcen Zeylai, Tebyini’l-hakdik fi serhi Kenzi’d-dekdik. (Kahire:
Matbaatl’l-Kuibra’l-Emiriyye, 1313), 1/132.

59 Buhari, "Cum'a", 36; Muslim, “Cuma”, 11.
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dinlemeye tesvik amaci tasidigi halde, diinya kelami olmasi nedeniyle gereksiz bir
konusma olarak nitelendigine gore, hutbe esnasinda baska amaclarla sarf edilen
sozlere ne demeli!

Cdmi‘u’l-usal adh kitapta yer aldigina gore: “Bir adam hutbeyi duyabilecegi
ve hatibi gorebilecegi bir yerde oturur, sessizce bekler, gereksiz bir isle de mesgul
olmazsa iki kat ecir alir. Hatibi duyamayacagi bir uzakhga cekilip bos bir isle
ugrasmaksizin sessizce beklerse, bir ecir alir. Eger bu kisi hatibi isitip gorebilecegi
bir mekanda oturur da sessizligini korumayip gereksiz bir isle ugrasirsa, iki kat glinah
alir. Yine bu kisi, hatibi isitip géremeyecegi bir konumda yer alir ve sessiz durmayip
bos bir isle zaman gegirirse, bir glinah yiklenmis olur”.%°

Diyecegim sudur ki; (zikrettigim) nakillerin hutbeyi dinlemenin farz-1 ayn
olduguna delaleti, apagik ortadadir ve bu rivayetlerin dayanagi (basta zikredilen)
ayet-i kerimedir. ilgili kaviller, hutbeyi dinlemenin ayni farz cihetinden bir
sorumluluk oldugunu agikca gosterdigine gore, [108b] bu dyet-i kerimenin (hutbeyi
dinleme farziyyetini) gerektiren herhangi bir mana ihtiva etmesi de kaginilmazdir.

Suphesiz (dinlemenin farz-1 ayn oldugu yéninde elde edilen) anlam, ilgili
ayetin umdm ve mutlak formundan dolayl sadece hutbeyi dinleme hususuyla
sinirlandirilamaz. Nitekim ayet-i kerimenin delaletiyle hutbede, namazda ve diger
durumlarda dinlemenin farz-1 ayn oldugu sabittir. Dinleme mutlak anlamda farz-i
ayn degildir veya dinleme zarureti hi¢ yoktur demedikten sonra, ayni esasa
dayaniyor olmalari sebebiyle kimsenin, dinleme belirli durumlarda farz-1 ayndir
(digerlerinde degildir), deme olanagi yoktur.

Alaninin uzmani, Tarikat-1 Muhammediyye ve’s-siret-i Ahmediyye kitabinin
da miellifi (imam Birgivi’nin 981/1573), sdylem giicii yiiksek bir hatip minberde
hutbe irat ederken zamane miuezzinlerinin sergiledigi nahos davranislarla ilgili
yaptigi elestirinin ne kadar isabetli oldugu, bu kisa ilmi mitalaada agiga ¢ikmaktadir.

Bu (risaleyi) Rabbinden basari ve mutluluk isteyen Minkarizade namiyla
meshur Yahya b. Omer telif etti. Allah (cc), iki cihan saadeti namina her ne beklentisi
varsa ona ulastirsin ve daha fazlasina onu nail kilsin. Uzun bir 6mir yasama
vesilesiyle (ortaya koyacagl eserlerden) bizi ve bitin misliman ilim taliplerini
nasiplendirsin. Allah (cc) bu duaya amin diyenlere rahmetiyle muamele etsin.
(Risale bu minval lizere) tamamlandi.

60 Mecdiiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibn Esir, Cadmi‘u’l-usil fi ehédisi’r-
resil (Beyrut: Mektebetu’l-halvani, 1972), 9/431.
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Sonug

XVI. ylzyill seyhdlislamlarindan Minkarizdde Yahya Efendi “Viicibu
istima‘i'l-Kur'éni’l-‘Azim” adli risdlesinde Hanefiler'in, hutbeyi dinlemenin
gerekliligine dair gortsiini genel hatlariyla izah ederek risdleye baslar. Mezhebin
konuyla ilgili yaklasimina dayanak teskil eden A’raf suresindeki: “Kur’an okundugu
zaman onu dinleyin ve sessiz durun” ayetiyle ilgili birtakim ¢ikarimlarda bulunur.
Minkarizade’nin yaklasimina gore Kur'an-1 Kerim'i dinlemenin farz olmasi, sadece
lafziyla muhatap olmanin bir geregi degil, dahasi Kur'an-1 Kerim'de yer alan
hikimleri tefekkdrle iyice kavrayip pratik hayata yansitma zaruretine dayanir.
Miukellef, sessizligini muhafaza ederek Kur'an-i Kerim'i iyice dinleyecek ki
anlayabilsin ve olmasi gerektigi sekilde hayatina yansitabilsin. Hutbe, Kur'an-i
Kerim'de yer alan ilahi emir ve yasaklarin aktarildig bir yer olduguna gore, kisinin
Kur'an-1 Kerim'e doniik s6z konusu sorumlulugunu yerine getirebilmesi icin hutbe
esnasinda da sessizligini koruyup dinlemesi gerekir.

Maliki ve Hanbell mezhepleri hutbeyi dinlemenin hiikmuyle alakah
Hanefiler’'le ayni kanaati tasisa da Safiller bu durumun siinnet olarak nitelenmesi
gerektigini ifade etmislerdir. Minkarizade’nin risalenin girisinde meseleyi ilgili ayet
baglaminda ele alis Gslubuna baktigimizda, aksi kanaatte olanlara karsi mezhep
goristni birtakim ¢ikarimlarla savunma ihtiyaci hissettigi sdylenebilir. Zira Hanefi
mezhebi kaynaklarinda metinler kurgulanirken zit gériste olan Safii mezhebine
cevap niteliginde bazi hususlar mezhep ismi verilmeksizin 6zellikle vurgulanir, gesitli
delillendirmelerle ikna edici sekilde cevaplandirilir.

Risdlenin devaminda ise; hutbe okunurken Kur'dn-i Kerim okuma, Hz.
Peygamber’e (sav) salevat getirme, iyiligi emretme, kotiliikten sakindirma, yeme,
icme, yazma, selam verme, verilen selami karsilama, aksirana dua etme, hutbe
esnasinda nafile namaz kilma gibi konuyla alakali bir takim detay hususlar da farkli
kaynaklarindan alintilar yapilarak ele alinmistir. Bu hususlardan salevati emreden
ayetin hutbede okunmasi, hutbe esnasinda selama muhatap olma veya aksiran
kisiye dua ile karsilik verme gibi hutbede cemaatin karsilasabilecegi ve bir sekilde
konusma zaruretini doguran durumlarla alakali, risalede verilen bilgilere istinaden
mezhep icerisinde iki farkli egilimin s6z konusu oldugu sdylenebilir: Eb( Hanife ve
imam Muhammed hutbe esnasinda mutlak sessizligi esas alan mezhep gériisiine
paralel olarak bu konularda da ayni tavrin devam ettirilmesinden yanadir. Onlara
gore hutbe okunurken selam verilse de karsilik verilmez; Hz. Peygamber’e salevati
emreden ayet okunsa da salevat getiriimez, sessizlik muhafaza edilir. Mezhep
gorlislinl biraz esnetmeye calisan Eb(O Y(suf'a gbre ise bu durumlar genel
yaklasimdan istisna edilebilir. Kisi icinden de olsa salevat getirebilir veya selama
karsilik verebilir. Ancak fetvada Ebu Hanife ve imam Muhammed’in gériisii esas
alinmistir.

Hanefi mezhebinin 6zellikle hilaf nitelikli eserlerinde konuyla alakali genis
Olcekli deliller ortaya konurken, Minkarizade Yahya Efendi basta zikredilen ayete
dayali temellendirmenin 6tesinde bir hadis zikretmekle yetinmis, ilave delillere yer
vermemistir. Bunun yerine kismen kendi yorumunu katmak suretiyle muhtelif
kaynaklardan bol bol iktibaslar yaparak meseleyi izah etmeye ¢alismistir. Ancak
Osmanli dénemi fetva kitaplarinda yaygin Usluba uygun olarak kaynaklardan
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yapilan alintilarin yorumlanmadan risdlede dogrudan siralanmasi, belirli oranda
metnin insicamini bozmustur. Ote yandan hutbenin adabina uymayan miiezzinlerle
konuda hassas davranmayan Mauslimanlara konunun o6nemini fikih diliyle
hatirlatma amaci glttigi de soylenebilir.
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Oz

Bu calismada Afrika’da Musliiman hacilarin hac yolculuklari esnasinda diger
memleketlerle olan iletisimi ve bu iletisim sonucunda Afrika 6zelinde yasanan
kiltirel etkileri ele alinmistir. Bu tespitlerin yapilabilmesi amaciyla ilgili tarih
eserleri, seyahatnameler ve arastirmalardan istifade edilmistir.

islam dininin temel sartlarindan biri olan hac ibadeti, diinyanin dért bir
tarafinda yasayan Misliimanlarin hac yapma istegi sayesinde islam tarihi boyunca
onemini korumustur. Bunun bir yansimasi olarak Afrikali Mauslimanlarin
haccetmek konusundaki gayretleri de bu cografyada genis bir alana yayilan hac
yollarini olusturmustur. Ulasim vasitalarinin giniimizde oldugu gibi yaygin
olmadigl donemlerde bu yolculuklar uzun zamanlar almaktaydi. Hac yolculuguna
cikan hacilar, vyolculuklari esnasinda bircok bolgeden gecerek Hicaz'a
varmaktaydilar. Bu vyolculuklari esnasinda kendi kiltirlerini farkli toplumlara
tasidiklari  gibi; farkh toplumlarin  kiltirlerini  de kendi toplumlarina
aktarmaktaydilar. isldm dininin ve cesitli mezheplerin yani sira Arap dilinin ve
bircok kiltlr unsurunun Afrika’nin farkh bolgelerine yayilmasina katki sagladi. Bu
sayede bircok Afrika ilkesi halen Arapca dilini kullanmaktadir. Ornegin Afrika’nin
en yaygin mezhebi olan Maliki Mezhebi’nin burada yayilmasinda hac yolculuklari
etkili olmustur. Bunlara ek olarak hacilar, vyolculuklari esnasinda farkli
memleketlerde gordiikleri teknik ve mimari alandaki bir takim bilgi ve tecriibeyi de
memleketlerine gotiurdiler. Ayrica bircok adet ve gelenegin tasiyicisi oldular.

Anahtar Kelimeler: Afrika, hac, hac yolu, kiiltir, islam

Abstract

This paper aims to examine Africa’s Muslim pilgrims’ contact with the other
countries and social impacts emerging as a result of this contact with a special
emphasis on Africa. It uses general history works, travel books, and special
researches in order to observe the impacts of pilgrimage journeys.

The pilgrimage, which is one of the pillars of Islam religion, has maintained
its importance throughout the history of Islam, thanks to the desire of Muslims
living all over the world to make pilgrimage. The desire of African Muslims to
make pilgrimage created the pilgrimage routes that spread across a wide area in
Africa. These journeys took a long time in a period when the means of
transportation were not as common as they are today. When the pilgrims went on
their pilgrimage, they reached Hijaz, passing through many regions. As the
pilgrims carried their own cultures to different societies during this journey, they
brought the cultures of different societies to their own societies. These journeys
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contributed to the spread of various branches of culture such as Islam, sects, and
Arabic language in the different regions of Africa. As a result, many African
countries still use Arabic language. Pilgrimage journeys had influence on the
spread of the Maliki sect in Africa, which is the most common sect of Africa.
Pilgrims took the technical and architectural developments they saw through
journeys in different countries to their hometowns. At the same time, pilgrims
became conveyors of many manners and customs.

Keywords: Africa, Pilgrimage, Pilgrimage Route, Culture, Islam

Giris

Koékleri Hz. ibrahim’e kadar dayanmakta olan hac, islam dininin bes temel
ibadetinden birisidir. ilk dénemden itibaren her yil diinyanin dért bir tarafindan
¢ok sayida Musliman Mekke ve Medine’yi ziyaret amaciyla uzun siireli yolculuk
yapmaktadlr.1

Uzun ve yorucu hac yolculuklarinin yapildigi en 6énemli yerlerden biri de
Afrika’dir.? Bazen bliyik bazen de ulemadan bir zatin baskanliginda olusturulan
kiigk kervanlarla yola g¢ikan Afrikali hacilarin bir kisminin kullandigi glizergahin
uzunlugu Atlas Okyanusu’ndan Kizildeniz’'e kadar 3200 km’yi bulmaktadir.?

Yolculuklari aylar ve vyillar bulan hacilar, bu yolculuklar esnasinda farkl
bolgeler, kitalar: diller ve dinlerle karsilasmaktadir. Hac yolcularinin bu farkliliklarla
karsilasmasi tarih boyunca kiltir ve ekonomi gibi bircok alanda cesitli
etkilesimlere sebep olmustur.* Bu arastirmada ise Afrika 6zelinde haccin kiltiirel
etkileri Gizerinde durulacaktir.

1.Kaltirel etki

Hac mevsimlerinde hacilarin gidis doniis yollarindaki mekanlar, medeniyet
ve kiltdrlerin karsilasmalarini sagliyordu. Hac kervanlari gectikleri Gilkelere kiiltdr,
kelime, hikdye, adet ve degerlerini de tagimistir.’ Bu sayede kervanlar, lkeler
arasindaki kdltiir ahsverisine katkida bulunarak toplumlarin birbirini tanimasina ve
farkl toplumlarda bulunan yeniliklerden birbirlerinin haberdar olmasina yardimci
oImU§tur.6 Dolayisiyla hac vyolculuklari bireylerde hatta toplumlarda kiltur
alaninda ciddi degisikliklere sebep olmustur. Ornegin Bati Afrikali Seyh Muhyiddin,

1 salim Ogut, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (DiA) (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1996), 14/390.

2 Bazi Afrikali hacilarin bu uzun ve zorlu hac yol giizergdhini asmalari iki yil siirmekteydi. Geri
donmeme ihtimali Uzerine bazi haci adaylar eslerini bosayarak yolculuga ¢ikmaktaydi. M. Murat
Kargili, Kutsal Yolculuk Hac: Kartpostallarla Hac Yolu (istanbul: Denizler Kitabevi, ts.), 57.

8 Kiiciik kervanlarin basindaki alimler ayni zamanda hukuki davalara da bakardi. Miinzir Muhammed
Hayik, “Kavafilii Hacici ifrikiyye el-Garbiyyeti ve Devruhe fi el-Alakati v'el-Tevasuli Abra Semeli el-
Karrati”, Mdi’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Stllsi/142-146.

4 Bernard Lewis, Ortadogu, cev. Selen Y. Kélay (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2003), 269.

5 Abdulhadi el-Taziyyl, “Tariku el-Hacci Ba’de el-Sakafi vel-Hazari”, Turuku’l-Hacci: Cisurun Li't-
Tevasuli el-Hazari Beyne’l-Suubi (Kahire, 2002), 9-29.

6 Murat Gokhan Dalyan, Kervandan Demiryollarina Kadar yol ve Yolculuk (Kervanlar, Tiiccarlar,
Hacilar, Yolcular ve Eskiyalar) Kervan (Ankara: Altinpost Yayincilik, 2014), 244.
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hacdan dondikten sonra hac yolculugu esnasinda kazandigl kiltlir sayesinde
Ulkenin 6nemli simalarindan oImustur.7

Afrika’da hac yolculuguna cikan hacilar, gittikleri bolgelerden ilim ve kiltir
alarak yeni tecribeler kazanmakta, yollarinin Uzerinde bulunan Tunus, Fas,
Cezayir, Misir ve Hicaz’da kazandiklari kultlrleri kendi memleketlerine
ta§|maktaydllar.8 Ayni zamanda Ulkeler ve bolgeler arasinda haber ve postalarin
gonderimine de katki saéhyorlardl.9 Hacilar, hac yollarinda kazandiklar tecriibe
sayesinde toplumlarina rehberlik yapiyorlardi. Ayni zamanda yol boyunca
ugradiklari toplumlarla kaynasarak tecriibelerini onlara aktarlyorlardl.10

Biitiin islAm toplumlarinda oldugu gibi Afrika’da da hac ibadetinin kutsiyeti
nedeniyle hacilara saygi duyulmaktaydl.11 Mesela Afrika’da Cad GolU'nin
etrafinda oturan Misliiman kabileler haci adaylarina biyik saygi géstermekteydi.
Bu nedenle Haci Muhammed Emin Kanimi, Libyali olmasina ragmen ilim tahsil edip
haccettikten sonra Cad Golu cevresine yerlesmis ve yaptigi calismalariyla iyi bir
konum kazanmls,tl.12

Bu uzun ve zorlu yolculuktan sonra hac ibadetini ifa ederek haci olanlara
Afrikali Muslimanlar olduk¢a deger verirdi. Osman Dan Fadio’nun hocasi zor
sartlar altinda hac yaptigindan kabilesi tarafindan saygi ve hiirmet gbrmU§tUr.13
Osmanli Dénemi’'nde de Tunus’ta beylerbeyi segilirken haci olmasi tercih
edilmekteydi.14 Berberi bir kabileye mensup (g kardes hac yolculuguna ¢ikmis ve
birisi hac esnasinda vefat etmisti. Bu (¢ kardesin hac yapmalarindan dolayi onlarin
soyundan gelen kabileye “el-Huccac” ismi verilmistir.®

Bu yolculuk glizergahindaki bazi noktalar bilhassa hacilarin konakladigi,
dinlenip ihtiyaclarini giderdigi mekanlardir. Bu tiir toplanma vyerleri hassaten
kiiltiirel ve hemen her anlamda etkilesim merkezi vazifesi gérmektedir. Ornegin
Bati Afrika’da bulunan Hevsa bolgesi, Bati Afrikali hacilarin yol gilizergahi Gizerinde
bulundugu icin hacilar Hicaz’a gidis ve donuslerinde burada konaklamaktaydilar.

" B. G. Martin, Sémiirgecilije Karsi Afrikada Sufi Direnis, cev. Fatih Tathlioglu (istanbul: insan
Yayinlari, 1988), 73.

8 Muhammed Kemaleddin imam, “Tarikun el-Hacci ve Kavafiluhu: fi el-Tarihi el-Sekafiyy(”, Turuku el-
Hacci: Ciisurun Li’t-Tevasuli el-Hazari Beyne el-Suubi (Kahire, 2002), 361-374.

9 Will Durant, islam Medeniyeti, cev. Orhan Bahaeddin (istanbul: Terciiman Gazetesi, ts.), 75.

10 Ahmet Kavas, “Hac ibadetiyle Taclanan Afrikalilar”, Din ve Hayat TDV istanbul Miiftiiliiii Dergisi 3
(2007), 64-68.

11 jsa Abidoglu, Bir Sosyal Fenomen Olarak islam’da Hac Olgusu (Konya: Selguk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstituisu, Doktora, 2021), 218.

12 Muhammed Salih Eyyiib, “Devru Rihleti’l Hacc fi el-Tekaribi Beyne Kabaili Garbi Afrikiyya Havle
Buhayaratu Sad”, Md’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Sebia/99-134.

13 Kemal Kahraman, Afrika’da Bir Direnis Oykiisii Osman Dan Fodio ve Sokoto Hilafeti (istanbul: ilke
Yayincihk, 2017), 161.

1 Gilgun Ucel, Avrupali Seyyahlarin Géziinden Osmanli Diinyasi ve insanlari (1530-1699) (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2010), 227.

15 paul Marty, Etude Sur L’islam Et Les Tribus Maures: Les Brakna (Paris: Ernest Leroux, 1921), 216.
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Hacilarin Hevsa bélgesinde bir middet konaklamasi bu bdlgenin ilim ve kultlr
alaninda canlanmasina sebep olmustur.®

2. Mezheplerin Yayilmasina Etkisi

Hac yollari mezhep, fikir gorislerinin etkilesimine ve yayllmasina katki
saglamaktaydi. Hac icin Hicaz bolgesine gelen Afrikali hacilar Hz. Peygamber’in
kabrini ziyaret etmek icin Medine’ye ugradiklarinda imam Malik ve &grencilerinin
derslerine katllmlslar17 hatta bazi hacilar Medine’de bir donem kalarak Maliki
fikhini 6grenmislerdi. Bunlardan birisi olan Misirli ibn’tl-Kasim gérdiigi rilyadaki
sahsin yanina ilim elde etmek igin gitmesi tavsiye edilmesi lizerine hac igin gittigi
Medine’de imam Malik’i gérmiis ve onun fikih halkasina kat|lm|§,t|.18 Boylece hac
icin gelenler ilim tahsil ederek memleketlerinde Maliki ve Es’ari Mezhebi'nin
yayilmasinda etkili olmaktaydllar.19

idrisiler, Murabitlar ve Muvahhidler Dénemi’nde Magrib bdlgesinde Maliki
Mezhebi’'nin halk ve idareciler arasinda yayillmasinda hac yolculuklarinin biytk
katkisi bulunmaktaydl.20 Nitekim Memlikler Donemi’'nde Misir'da Malikilik
glclenmis, hukuki alanda etkinligi artmis ve Safiilik ile beraber hakim iki
mezhepten birisi olmustu. Nihayet bu mezhep Kuzey Afrika’yr asarak Endilis’te
de yayilmisti. Bu etkilesime dikkat ceken ibn Haldun, Malikiligin Afrika’da en
onemli yayillma sebebi olarak hac yolculuklarinin oldugunu ifade etmigtir.21

Malikilik, Bati Afrika’da bilhassa 11. ylizyildan itibaren yayilmaya baslamisti.
Mansa Musa ve Askiya Muhammed gibi Bati Afrikali yoneticiler hac donisi
Ornegin bir defasinda Mansa Musa, hac déniisiinde Misir’da Maliki Mezhebi’ne ait
pek c¢ok kitabi alarak Glkesine gotlirmustir. Ayrica Maliki fakihi olan
Abdurrahman’t ve bazi ilim adamlarini Ulkesine davet ederek Mali'ye
gotlirmistiir.2® Askiya Muhammed, memleketi olan Tuvvat’ta imam el-Megili ve
imam Suyuti gibi alimlerden destek alarak Maliki Mezhebi’'ne gére egitim sistemi
olusturmustur. Bundan sonraki donemlerde Bati Afrikali krallarin hac yolculuklari

16 Jsame Miigaji imam, “Devru Rihleti el- Hacci fi Nesri el-Sekafeti ve’l Ulumi el-islamiyyeti fi Biladi el
Hevsa”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Rabia/144-153.

17 Mustafa el-Bekri el-Tayyib el-Seyh el-Hadi, “Devru Kavafili el- Haccici fi Nesri el-Mezhebi el-
Malikiyyi fi Afrikiyya”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Rabia/168-181.
18 Bilal ibrahimoglu, Abdurrahman ibnii’l-Kasim ve Maliki Mezhebi icerisindeki Konumu (istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 13.

19 Muhammed Buzenkad, “Rihletii’l Hacci bi’l Garbi es-Sahraviyyi Hilale’l Fetrati’l ista’mariyyeti”,
Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Sani/41-58.

20 jmam Malik hayatta iken dgrencilerinden Abdurrahman b. Kasim, Osman b. Hakem tarafindan
Malikilik Misir'da yayiimaya baslamisti. Muhammed izzeddin Guryani, Mezhebii’l-Maliki en-Nesetii
ve’l Mevatini ve Eseruhu fi’l Istikraii’l ictimaiyyi (Trablus: Camiatii’l Da’vetii’| islamiyyetii, 2010), 19.
2l Hasan Mekki Muhammed Ahmed, “Turuku el-Hacci el-Afrikiyyeti el-Kadimeti el-Tekalidi ve el-
Megza ve’l Mazmunu”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Sedis/101-107.
22 Mudasiru Musa, Bati Afrika’nin islamlasmasi ve Songhai imparatorlugu (M.1464-1591) (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 57.

23 Hayik, “Kavafili Hacici ifrikiyye el-Garbiyyeti ve Devruhe fi el-Alakati v'el-Tevasuli Abra Semeli el-
Karrati”, el-Kitabu es-Stiltisii/142-146.
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da Maliki Mezhebi’'nin kéklesmesine katki saglamistir. Ozellikle onlarin hac
glizergahinda bulunan Fizan gibi bolgelerde yayilmasina katki saglamistir.?*

Yol boyunca kurulmus olan zaviyeler de mezhep goruslerinin Ogretildigi
kurumlar olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Zira hac yollarinda kurulan zaviyelere gelen
hacilar bu zaviyelerde bazi dersler goriyorlardi. Senusi zaviyelerinde kalan hacilara
Maliki Mezhebi’'nin fikhi 6gretildigi igin, bu zaviyeler Malikiligin ve Senusiligin
yayilmasina katki sunmaktaydl.25

Bati Afrikali ve Magripli hacilar Medine’yi hac donisi ziyaret etmekte ¢ok
gayretliydiler. John Lewis, Magriplilerin Medine'yi ziyaret etmedeki isteklerinin bir
sebebi olarak Maliki Mezhebi'nin imami olan imam Malik’in kabrinin burada
bulunmasini g(‘jstermektedir.26

3. Teknolojinin Yayilmasina Etkisi

Hacilar hac vyolculugu esnasinda gectikleri bolgelerde gordikleri cami,
mescit, medrese ve benzeri mimari yapilarin benzerlerini memleketlerinde
yapmaya calismislardi.?’ Mansa Musa 1324 yilinda hac dénisii cok sayida yabanci
bilim ve teknik adami (lkesine davet etmistir. Bu davete icabet edip Mali'ye
gelerek yerlesenlerden birisi de Endiiliisli mimar Ebd ishak Sahili idi.?® Bu blyuk
mimar, TinblUktl Ulu Camii'ni ve Madugu Sarayi'ni yeni bir mimari Gslupla insa
etmi§29 ve hac donlsinde Misir'dan bircok teknik malzemeyi Mali'ye
getirtmi§tir.30

Bornu Devleti’nin hiikkimdari May idris (1564-1596), hac yolculuklari
sirasinda gordUgi tas mimari yapilar tarzinda kendi tlkesinde tugladan mescitler
yaptlrmlstlr.31 May Idris, hac yolculugu esnasinda Osmanl Devleti’nin askeri
yapisini gozlemlemis ve atesli silahlarla ordusunu donatmak icin Osmanli
Devleti'nden teknik asker getirerek tifekleri kullanmayi askerlerine
('jérettirmigtir.32

24 Epu Abdullah Muhammed b. Halil ibn Galbun, Tarih-i ibn Galbun Derbeyani Trablusgarb, cev.
Mehmed Nehiceddin (istanbul: Ceride-i Havadis Matbaasi, 1284), 5.

25 Ahdar Serid, “Devru el-Tarikati el-Senusiyyeti fi el-Nesri el-islami fi Afrikiyye”, Mi’temiru Tarik’ul
Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Sebia/219-236.

%6 John Lewis Burckhardt, Arabistan Seyahatleri, cev. Yusuf Yazar (istanbul: Biyiiyen Ay Yaynlari,
2019), 365.

27 Halid Muhammed Muhammed Ali, “Eseru Rihlete el-Hacci Ala el-Ensitati el-ikdisadiyyeti fi Garb-i
Afrikiyye fi el-Fetrati Kable ve Ba’de el-isti'mari”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016),
el-Kitabu es-Sebia/27-48.

28 Vincent Monteil, Afrika’da islam, cev. izzet Tanju (istanbul: Pinar Yayinlari, 1992), 90.

29 Kevin Shillington, Afrika Tarihi, cev. Halil Dogan Aydogan (istanbul: inkilab Yayinevi, 2020), 167.

30 sabah ibrahim Seyhali, “Eseru Rihlete el-Hacci fi Nisiii el-Vazaifi ve el-Miessesati el-idariyyeti ve
Tetavvuruhe fi Biladi el-Sudane el-Garbiyyi”, Mi’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-
Kitabu el-Sebia/1-26.

31 Ahmet Kavas, “Afrika’da islam’in Yayilisi”, Afrika’da [slamiyet —Diinii, Bugiinii, Yarini-, ed. Ahmet
Kavas (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 147-177.

82 Ahmet Kavas, Osmanli’nin Merkezi Afrika’ya Acilan Kapisi Fizan Sancadi (istanbul: Alelmas
Yayincihk, 2018), 268.
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Hac yolculari Kahire gibi biyuk sehirlere ugradiklarinda sehirdeki bircok seyi
ayrintili bir sekilde gezerek not almislardir. Sokaklarda bulunan tasima araglarini,
yollarin bakimhhgini ve pazarlarin yapilarina dikkatlerini etmiglerdi.33

4. Arapganin Yayllmasina Etkisi

Afrikali hacilar hac yol glizergahinda bulunan ilim halkalarina katilirlard.
Yaygin ilim dili Arap¢a oldugundan ilim adamlarindan istifade etmek icin Arapca
O0grenmeleri gerekiyordu.34 Zamanla Kuzey ve Bati Afrika’da da yaygin bir egitim
dili olmamasi lzerine Arapca egitim dili olarak kabul edilmi§tir.35 Vincent Monteil,
Bati Afrika’da bilgi kdltirinin vyazi dili olarak Arapca 0Ogrenildikten sonra
olustugunu, bunu kazandiranin da islam oldugunu ifade eder.3®

Bati Afrikali Misliman krallarin gergeklestirdigi meshur hac yolculuklar
Arap dilinin bolgede yayginlasmasina katki saglam|§t|r.37 Bu krallardan en
meshurlari olan Mansa Musa ve Askiya Muhammed’in hac donisi Ulkelerine
bircok alim ve Arapga kitap getirmeleri Bati Afrika’da Arapgayi gelistirmis ve
Arapganin ortak bir ilim ve kiltiir dili olmasini saglamistir. Afrika’da yasayan
idareciler ve ilim adamlari Arap dili ve hac sayesinde islam diinyasiyla iletisim
kurmu5tur.38 Darfur, Nubye, Kahire ve Trablusgarp’tan gelen hac kervanlari bu
iletisimi canh tutmaktadir. Kanim ve Bornu sultanlklarinda da Arapga egitim
yapildigi icin Arapga idareciler arasinda da bilinmektedir.%°

Arapca ile iletisim yeni kiltlrel etkilesimlere sebep olmustur. Bu durum
atasozlerinde, siirlerde ve konusmalarda kendini gostermistir. Afrikali hacilar Arap
dilinden etkilendikleri gibi Arapca dilbilgisi yontemlerinden de etkilenmislerdir.
Onlardan bazisi dilbilgisi Gzerine 6nemli notlar kaydetmistir. Bu alanda hac
yollarinda birgok not tutulmus, siir ve atasozleri yaZ|Im|§t|r.40

Magripli hacilar, yolculuk yaptiklari boélgelerin isimlerini, su almak icin
durduklari kuyulari ve dinlendikleri mekanlari siirlerinde kullanmislardir.*! Seyh
Abdilkadir et-Taliki, hac yolculugunda yazdig siirlerinde Berberilerin hac igin

33 Aigul Aslaeva, XIX-XX. YY. Tatarca Yazilan Hacnameler (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 37.

34 Ahmed Kasim Ahmed, “Turuku Kavafili el-Tliccari ve’l Hacci fi el-Sudane el-Evsati ve Eserihi fi
Revdidil el-Alakati Beynehii ve Beyne el-Simali ve’l Mesriki el-islamiyyi”, Mii‘temiru Tarik’ul Hacci fi
Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Sullisi/16-28.

35 Taha Abdurrahman Sakin, “Devru Rihleti el-Hacci ve Eseruhe fi Te’limi el-Lugati el-Arabiyyeti fi
Afrikiyye Nijerya Nemuzecen”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-
Rabia/188-204.

36 Monteil, Afrika’da islam, 75.

87 sakin, “Devru Rihleti el-Hacci ve Eseruhe fi Te'limi el-Liigati el-Arabiyyeti fi Afrikiyye Nijerya
Nemuzecen”, el-Kitabu el-Rabia/188-204.

38 Kasim Ahmed, “Turuku Kavafili el-Tiiccari ve’l Hacci fi el-Sudane el-Evsati ve Eserihi fi Revdidil el-
Alakati Beynehii ve Beyne el-Simali ve’l Mesriki el-islamiyyi”, el-Kitabu es-Siiliisii/16-28.

39 Davut Dursun, “Cad”, Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1993), 8/154.

4 sami Mazi ibrahim, “Eseru Turuki el-Hacci fi el-Tevasuli el-Liigaviyyi (Dirasetiin
Epistemolojiyyetiin)”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Rabiu/1-31.

4 el-TaziyyQ, “Tariku el-Hacci Ba’de el-Sakafi vel-Hazari”, 9-29.
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Sudan Gzerinden ciktiklari yolculukta karsilastiklari zorluklari ve gizellikleri
resmetmi§tir.42

Hac yolculuguna gikanlar yolculuk esnasinda ugradiklari yerlerde edindikleri
yeni bilgi ve Kkdiltirleri yazarak kaydetmislerdir. Boylece bazi hacilar hac
glzergahlarinda gordikleri yerler hakkinda oldukg¢a degerli bilgiler vermislerdir.
Cezayir, Tunus, Trablusgarp ve Misir’dan gecen seyyahlarin kitaplarindaki bilgileri
bu hususa 6rnek verebiliriz. Mesela meshur seyyahlardan olan Muhammed b.
Hlseyin Vertelani, iki veya U¢ defa hac yolculugu yapmis, gectigi bolgelerde alim
ve seyhlerle gorismiis ve 6zellikle Cezayir hakkinda degerli bilgiler vermistir. 43

Hacilarin  gittikleri  bolgenin  alimleriyle goérislip onlardan istifade
edebilmeleri icin Arapga bilmeleri dnemliydi. Bu durum okullarda Arapgaya 6zel
onem verilmesini bircok Afrika Ulkesinde Arapganin ilerlemesini saglam|§t|r.44
Nijerya’da isldam’in ve Arap dilinin yayilmasinda ulemanin da ayri bir yeri vardir.
Osman Dan Fodio, Abdullah b. Fodio, Muhammed Bin Kisnevi bu konuda en
gayretli kimselerdir.*®

5. Ziyaret Gelenegine Etkisi

Hac yolcular gittikleri sehirlerde peygamberlerin ve salih kisilerin kabirlerini
ziyaret ediyorlardi. Miisliiman hacilar iskenderiye’de bulunan Danyal peygamberin
kabrini ve diger evliyalarin kabirlerini ziyaret etmeye 6nem verirlerdi. Ayyasi’de
hac yolculugu yaptigl esnada ugradigi yerlerdeki mescit, zaviye ve bircok salih
kisinin kabrini ziyaret etmi§tir.46 Misir'a ugrayan hacilar Kahire’de imam Safi’nin,
Zeyneb b. Ali’nin tiirbelerini ziyaret etmekteydi. Mececi, iskenderiye’de Ebi’l
Abbas el-Mursi gibi alimlerin ve seyhlerin mezarlarini, Trablus’ta Abdul-Hafiz
Mufazzal’l ziyaret etmistir.*’ Ahmed Selahaddin Bey, Akdeniz’de hac yolculugu
esnasinda Rodos’a ugradiklarini Borozani Ali Baba ve Murad Reis’in tirbelerine
giderek kurban kestiklerini ifade etmi§tir.48

Mececi, hac yolculugunda ugradigi Misir'da gezilecek yerleri ayrintili olarak
zikretmi§tir.49 Kahire’de bulunan El-Ezher, Amr ibnu’l-As, el-Husseyin ve 1857

42 Adem Abdullah Cingutu, “Edebu el-Rihleti fi Edei Menesiki el-Hacci ve’l Umreti Lilseyh Abdiilkadir
el-Taliki”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Sebia/203-218.

43 Epu’l-Kasim Sa’dullah, Tarih’ul-Cezairi’s-Sekafi: 1500-1830 (Beyrut: Daril’l-Garbi’l-islami, 1998),
2/395.

44 sakin, “Devru Rihleti el-Hacci ve Eseruhe fi Te'limi el-Ligati el-Arabiyyeti fi Afrikiyye Nijerya
Nemuzecen”, el-Kitabu el-Rabia/188-204.

45 Amir ismail Davud, “ishemeti Turuki el-Hacci fi Nesri el-islami ve’l-Ligati el-Arabiyyeti fi Nijerya”,
Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Rabia/32-47.

46 Avatife binti Muhammed Yusuf Newvab, Kitebu’l-Rihleti fi’l Madgribi’l Aksa Masdarun min
Masadirin Tarihi’l Hicaz Fi’l Karneyni’l Hadi Asara ve’l Seni Asara’l Hicriyyin (Riyad: Daratu’l Meliki’l
Abdulaziz, 1429), 56.

47 Zihri Velid, “Edebi’| Rihleti’l Cezairiyyin ila Mekkete ve’l Medinete: Dirasetiin Vasfiyyetiin
Tahliliyye”, Mecelletii’l Dirasetii’l Liigaviyye ve’l Edebiyye 1(2012), 149-169.

48 Ahmed Salahaddin Bey, Kdbe Yollarinda Surre Alayr Hatiralari, ed. Yusuf Gaglar - ismail Kara
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 45.

49 velid, “Edebir’| Rihleti’l Cezairiyyin ila Mekkete ve’l Medinete: Dirasetiin Vasfiyyetiin Tahliliyye”,
149-169.
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yilinda istanbul’da bulunan Nuru Osmaniye gibi insa edilen Mehmed Ali Pasa
Camii’ni ziyaret etmig,lerdir.50

Magribli hacilar nemli isldm sehirlerini ziyaret etmeye énem vermekteydi.
El-Hac Omer, hacdan sonra Sam ve Kudiis’e gitmis ve ardindan (¢ sene Medine’de
kalmistir. El-Hac Omer, hac doénisii Misir, Fizan, Bornu, Kano ve Sokoto’ya
ugrayarak bu sehirlerde Onemli ziyaretgahlari ziyaret ederek memleketine
dénmistir.>

Hac vyolculuguna c¢ikan haci adaylari bircok memlekete ugramaktaydi.
Mali’nin 6nemli alimlerinden olan Abdurrahman Sise, 1894 yilinda Mali"den hac
yolculuguna ailesiyle beraber ¢ikmistir. Gana, Veday, Kamerun, Darfur ve Nijerya
gibi bircok isldam diyarini gezerek dokuz yilda Mekke’ye gitmistir. Mekke ve
Medine’de bir yil kalmis, donis yolunda Veday, Niami, Kamerun, Bandiagara ve
Dori sehirlerinde bir miiddet ikamet etmis, on iki yiin ardindan memleketine
dt’>nmu§;tur.52

5. Misafirperverlige Etkisi

Hac yolculuklari kabileler arasinda kaynasmalari saglyordu. Bagirmi
bolgesinde hac sayesinde kabileler arasinda sosyal, siyasi ve kiiltirel anlamda
kaynasmalar ya§anm|§t|r.53 Ayni zamanda hacllar, yolculuk esnasinda ugradiklari
koy ve sehirlerde bazen misafir edilip ikram gérmislerdir. Hac kafilesinde bulunan
imam ve kadi gittikleri yerlerde insanlarin meselelerine ¢6ziim bulmaya
calisirlardi.>* ibn Batt(ta, hac yolculugu esnasinda Tunus’ta olusturulan kervana
kadi secilmis ve yol Uzerindeki bazi kdylerde kendilerine sorulan suallere cevap
vermi§tir.55

Hac yollari bolgeye gore kismen degisse de oldukca uzun mesafelerden
olusuyor, bu da pek cok mesakkati beraberinde getiriyordu. Hacca giderken veya
donerken yolcularin barinma ve iase basta olmak Gzere pek cok konuda ihtiyaclari
olusmaktaydi. Boyle zamanlarda yol gilizergdhinda yasayan Muslimanlarin
devreye girdiklerini, hacilara yardim ettiklerini gormekteyiz. Nitekim Evliya Celebi,
Misirhlarin Gg¢ gin (¢ gece hacilari karsilayarak yemekler hazirladiklarini, bu
karsilamalarin dillere destan oldugunu ve bu karsilamaya “haci sefasi askeri” ismi
verilmekte oldugunu ifade etmektedir.® Omer el-Futi, hac yolculugu igin Misir'da
bulundugu esnada Misirli bir gérevli onu evinde misafir etmistir. Ev sahibi ayni
zamanda Omer el-Futi icin Misirdan Mekke’ye yolculuklari esnasinda gerekli

50 Aslaeva, XIX-XX. YY. Tatarca Yazilan Hacnameler, 37.

51 Bimeba, “Tariku’l el-Hacci bi Garbi Afrikiyye: Kiraetun Tarihiyyetun fi el-Eseri el-Hazariyyi Lirihleti
el-Hacci Omer el-Futi”, el-Kitabu es-Sullisii/29-42.

52 Ahmet Kavas, “Bati Afrika’da Fransiz Sémiirgeciligi Karsisinda Malili Marabularin Miicadelesi”,
istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2006), 67-102.

53 Eyyiib, “Devru Rihleti’l Hacci fi el-Tekaribi Beyne Kabaili Garbi Afrikiyya Havle Buhayaratu Sad”, el-
Kitabu el-Sebia/99-134.

54 Mulaye Belhamisi, El-Cezairii Min Hilali Rihlete’l Madgribiyyeti fi’l Ahdi’l Osmaniyyi (Cezair: Sirketi'|
Vataniyye, 1981), 26.

55 Ebu Abdullah Muhammed ibn Battita Tanci, ibn Battita Seyahatnamesi, cev. A. Sait Aykut
(istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2019), 25.

% Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Misir-Sudan-Habesistan-Somoli-
Cibuti-Kenya-Tanzanya, ed. Seyyit Ali Kahraman (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2011), 10/1/485.

89



Haccin Kiiltiirel Etkileri: Afrika Ornegi

malzeme ve erzaklari satin almis ve glzel bir sekilde misafirperverlik
gt')stermi§tir.57

6. Evlilige Etkisi

Hac yolculugu uzun ve bircok tehlikeyi barindirdigi icin hac yolculuguna
¢tkan bazi kimseler esini veya eslerini bosamaktadir. Veya hacca giden kimseden
kadinin ailesi esini bosamasini isteyebilirdi. Clinkii bu yolculugun sonunda hacinin
ne zaman donecegi veya doniip donemeyecegi belli degildir.58

Hac vyolculuklari esnasinda evliliklerle beraber yeni aileler ortaya

¢tkmaktadir. Muhammed el-Fakih el-Cezuli, hac icin Sudan’dan gecmekte iken
sultanin yegeniyle evlenmistir. Hac yolculuklari esnasinda gerceklesen evlilikler
Berberi, Arap ve diger Afrikalilarin kaynasmasina ve bdylece kiltlrlerin
yayllmasina vesile olmaktadir.>® ibn Battdta, hac icin yaptigi yolculuk esnasinda
Tunuslu bir devlet katibinin kiziyla evlenmi§tir.60 Serif Abdurrahman el-Sinkiti, hac
yolculugu esnasinda ugradig Sudan’i ziyareti esnasinda Amune b. Abud’un kizi
Hatice ile evlenmistir. Ahmed el-Ticani’de Serif Abdurrahman el-Sinkiti’nin
onlardan olan torunu Aise ile evlenmis‘cir.61 Hac yolunda farkli kabileler ve
milletler arasinda evlilikler gergeklesmistir. Askiya Muhammed hac yolculugu
esnasinda berberi bir kadinla evlenmistir.®2

7. Oliim ve Hastaliklara Etkisi

Veba ve kolera gibi salgin hastaliklar toplumlari ciddi oranda etkiliyordu.
Hac mevsiminde bir araya gelen hacilarin kendi memleketlerine dénerken bu
hastaliklari da gotirmesi salginlarin yayillmasini sagliyordu. Kervanlar hastaliklari
Ulkeden dlkeye tasiyarak bir anlamda bulasici hastaliklarin yayilmasina da aracilik
etmektedir.5®

Zaman zaman farkli hastaliklar bas gostermekteydi. Jozef Bets, 1678 yilinda
hac dontsinde Kahire’de taun hastaligi gortilmeye basladigini, Nil Gzerinden gemi
ile hareket edilirken gemide bulunanlardan bazilarinin hastalandigini aktarm|§t|r.64

Ozellikle 19. yiizyilda kolera salgin hastaligi ilk olarak Hindistan’da gériilmiis
ve 1831 vyilinda Hindistanh hacilar vasitasiyla Hicaz’'da hastalik yayilmaya

57 Martin, Sémiirgecilige Karsi Afrikada Sufi Direnis, 95.

58 Emin ismail Segagi, “el-Ratiku el-Berri ile el-Hacci (Min Nijerya): el-Tarih, ve’l Tehaddiyat ve
Muavede el-istidrak”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Rabia/149-168.
59 Emel Bint Salih Semraniyyi, “el-Adati ve’l-Tekalidii el-Menkuletii Abre’l el-Hacci”, Mii’temiru
Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Sultsii/43-60.

80 jbn BattGita Tanci, ibn Battdta Seyahatnamesi, 26.

61 Alim ve abid olan Amune Hanim Tekruri ve diger hac yolcularini misafir olarak aliyor ve onlara
ikram ediyordu. ibrahim el-Hadar Hasen, “Devru el-Mereti fi el-Tevasuli el-ictimaiyyi ve’l-Diniyyi
Bituruki el-Hacci Abra Vadiyi el-Nili fi el-ikimi el-Simaliyyi (Amune Binti Abud Nemuzecen)”,
Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Sedis/54-65.

62 ibrahim Ali Yusuf es-Sami, “Taraku’l-Hacci fi es-Sahrai el-Kiibra Asru Devleti Mali ve Songay”,
Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Sani/108-135.

63 Dalyan, Kervandan Demiryollarina Kadar yol ve Yolculuk (Kervanlar, Tiiccarlar, Hacilar, Yolcular ve
Eskiyalar) Kervan, 247.

64 Jozef Bets, Rihleti Jozef Bets (el-Hac Yusuf) ile Mekkete’l Miikerreme ve Medinete’l Miinevvere,
¢ev. Abdurrahman Abdullah (Kahire: el-Heyetd’l Misriyyetd’l Ammeti, 1995), 75.
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ba§lam|§,tlr.65 1846 yiinda Osmanhnin 6nemli bestekarlarindan ismail Dede
Efendi’'nin de bulundugu hac kafilesinden kolera sebebiyle bes bin kisi vefat
etmi§tir.66 Hicaz bolgesinde, 1831 yilindan 1916 yilina kadar 22 salgin meydana
gelmi§tir.67 Mekke sihhiye tabibi Kasim izzeddin’in ifadesine gére; 8087’si kayitsiz,
53491 kayith olmak (izere binlerce Muisliman bu hastaliktan vefat etmistir.
Hacdan donis yolunda 6lenlerin sayisi da 16900 olmak lizere toplam 30336 kisiyi
bulmaktadir.®®

Kazim Karabekir, Mekke’de kolera hastaligindan yasadiklarini anlatmistir.
Koleranin muthis bir salgin oldugunu, halkin sokaklarda distp oldigini, saghg
verindeyken vyakalananlarin dislip o6ldiklerini, babasinin da bu hastaliga
yakalanarak &ldugini, istanbul’dan gonderilen saglk ekibinin basinin da
koleradan éldiigiinii tizillerek ifade etmistir.®®

Hacca gidenlerin hastalik gibi sebepler vyiziinden (lkesine donip
donemeyecegi de belli degildir. Kanim Borno’dan May Humay Abddlcelil ve May
Dunema Humaniy hac yolculugu esnasinda 6len meshur Afrikal kimselerdendir.”®

8. Kiiltiir Transferine Etkisi

Hac glizergahlarinda bazi sehirlerde ilim ve kiltir hayati gelismistir. Kiltur
hayatinin canli oldugu yerlerden birisi de Nil Vadisi‘dir.”! Bati Afrika’da bulunan
Hevsa sehri de hac yollari lzerinde bulundugundan hacilarin bulusmak igin
bekleyerek konakladigi nemli yerlerdendir.”?

Tatar hacilari Kahire’de basimevlerini ve yazarlarin ¢alisma ortamlarini
ziyaret etmistir. Tatar H. Almusev, 6zellikle Muhammed Abduh gibi reformcu
Misirh yazarlarla gérUsmU§tUr.73

Kadim zamanlardan beri islam diinyasinin farkl bolgelerinden hac niyetiyle
yola ¢ikan Miuslimanlar Kahire’de genellikle ramazan ayinda bir araya gelerek
ramazan ayini burada gegirmislerdir.”*

Hac yolculuklari esnasinda Kahire’ye ugrayan ve bir kismi ilim elde etmek
icin burada kalanlardan dolayi Kahire’de biylik bir Magribli nifus yasamakta ve
Ezher'de bircok Magribli 6grenci bulunmaktadir. ibn Tolun Mahallesinde toplamda

85 Mehmed Sakir Bey, Halife Il. Abdiilhamid’in Hac Siyaseti Dr. Mehmed Sakir Bey’in Hicaz Hatiralari,
ed. Giilden Sariyildiz - Ayse Kavak (istanbul: Timas Yayinlari, 2009), 244.

66 Talip Mert, “Dede Efendi’nin Veda Haccl”, Tiirk Edebiyati Aylk Fikir ve Sanat Dergisi 434 (2009),
10-14.

67 Orhan Kologlu, “Osmanli Basininda 1865 Kolera Salgini, istanbul Saglik Konferansi ve Mirza
Malkom Han”, Osmanli Bilim Arastirmalari Dergisi 7/2 (2005), 139-150.

88 Kasim izzeddin, Mekke-i Miikerreme’de Kolera ve Hifzissihha (istanbul, 1327), 82.

89 Kazim Karabekir, Hayatim (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 42.

0 segagi, “el-Ratiku el-Berri ile el-Hacci (Min Nijerya): el-Tarih, ve’l Tehaddiyat ve Muavede el-
istidrak”, el-Kitabu el-Rabia/149-168.

"L Hasen, “Devru el-Mereti fi el-Tevasuli el-ictimaiyyi ve’l-Diniyyi Bituruki el-Hacci Abra Vadiyi el-Nili
fi el-iklimi el-Simaliyyi (Amune Binti Abud Nemuzecen)”, el-Kitabu el-Sedis/54-65.

2 Hilal Gérgiin, “Hevsa”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) (istanbul: Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1998).

& Aslaeva, XIX-XX. YY. Tatarca Yazilan Hacnameler, 38.

" Muhammed Lebib Betenuni, Er-Rihletii’l-Hicaziyye li-Veliyyin-Niam el-Hac Abbas Hilmi Basa es-
Sani Hidiv Misr (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1329), 28.
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on bin kadar Magribli ya§amaktad|r.75 Kahire disinda iskenderiye’de de
Magriblilerin mahalleleri bulunmaktadir. Bu bolgelere gelenler 6nemli tarihi
yerleri ve 6nemli kisilerin mezarlarini ziyaret eder ve burada glinler, haftalar hatta
aylar geg:irmektedirler.76 Dolayisiyla Misir'in 6nemli bir ilim ve kiltir merkezi
oldugu, Afrika’nin kuzeyinden ve batisindan gelen hacilar géstermektedir.

Afrikali Tevarik asilzadelerinden iki kisi hac icin yola ¢ikmis Trablusgarp
Savasi’nin basladigini gériince hacca gitmekten vazgecerek Osmanli Devleti’'nde
cihada katilmistir.”

Kazim Karabekir, Mekke’de hac kafilelerinin eglencelerini anlatmaktadir.
“Hac vakti eglenceler ¢ogalirdl. Diinyanin her tarafindan gelen Hintli adamlar
goriiliirdii. Hintlilerden ates oyunu yapanlari hayretle seyrederdim. Garip garip
oyunlar goriirdiik. Sudanlilar, bedeviler her biri bir tiirlii... Hacilarin kafile kafile
karsilanmasi, mahmillerin gelip gitmesi birer dlemdi. Hiikiimetin 6nii yiiksekge idi,
buradan seyrederdik.” 8

islam’in girmesiyle beraber giyim kusamda da bir kaynasma olusmaktadir.
Musliman toplumlarda 6zellikle Hicaz ve Kuzey Afrika’da gordikleri giysi tlrlerini
hac yolculari alip kullanmaktadirlar.”® Hac yolculari sayesinde farkh kdltirlere
mensup giysi ¢esitleri islAm aleminin farkli bélgelerine tasinmustir.

Hacilar, hac vesilesiyle diger Misliman toplumlarda gordikleri bazi adet ve
uygulamalardan begendiklerini kendi memleketlerine gotirmislerdir. Evlilik,
bayram, ramazan ekinliklerini bu cimleden sayilabilir. Hacilar dondiiklerinde
sultan, emir ve halk hep beraber hacilari karsilamakta ve tebrik ederek onlara
hediye vermekteydiler. Hacilar vasitasiyla Kur’ani ezberleyenler icin yapilan
kutlamalar, mevlit kutlamalari islAm diinyasinda en meshur yayilmis
uygulamalardlr.80 Ornek olarak Niyani sehrinde ramazan geceleri ve kadir gecesini
ihya etme calismalari islam cografyalarindan izler ta§|maktad|r.81

Fakir hacilar, yolculuk esnasinda gittikleri yerlerde ciftcilik, ziraat, cobanlik,
temizlik vb. isler yaparak gecimlerini kazaniyor ve yollarina devam ediyorlardir.
Bati Afrika’dan gelen fakir hacilar Sudan’in Cezire bolgesindeki tarlalarda, 6zellikle
pamuk tarlalarinda calismak icin gelir ve isler bitince hac yol paralarini ¢ikarttiktan
sonra yollarina devam ederlerdi. Senegal ve Etiyopya’dan Savan boyunca Sudan’in
Cezire bolgesine dogru gogler devam etmektedir. Hac yolcularindan bazilari kalici
olarak bu bolgelere yerle§mektedir.82 Sudan’da Nil Nehri'nin yaninda bulunan

5 Bzen Tok, “Osmanli Déneminde Magrib Hacilari ve Misir Hac Kafilesi”, Osmanli Déneminde Madrib
ve Bati Akdeniz (Rabat, 2009), 153-168.

76 el-Taziyyi, “Tariku el-Hacci Ba’de el-Sakafi vel-Hazari”, 9-29.

T Ahmet Kavas, “Biiyiik Sahra’da Gat Kazasinin Kurulmasi ve Osmanli-Tevarik Miinasebetleri”, islami
Arastirmalar Dergisi 3 (1999), 171-195.

78 Karabekir, Hayatim, 42.

I Semraniyyd, “el-Adati ve’l-Tekalidii el-Menkuletii Abre’l el-Hacci”, el-Kitabu el-Suillisti/43-60.

80 es-Sami, “Taraku’l-Hacci fi es-Sahrai el-Kiibra Asru Devleti Mali ve Songay”, el-Kitabu es-Sani/108-
135.

81 Mouhamed Gueye, XIIl. Yiizyildan XVI. Yiizyila Kadar Bati Afrika’da islamiyet’in Yayilisi (istanbul:
istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 109.

82 Bidui Riyazi Abdu el-Semi’, “Huccacu Garbu Afrikiyya fi Mintikati el-Cezirati bi el-Sudani”,
Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Suliisii/61-80.
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Kesela sehrinin oldugu bolge verimli arazilere sahiptir ve bu bdlgede pamuk ve
benzeri Uretim vyapilmaktadir. Mevsimlik iscilere ihtiya¢c bulunmaktadir. Bu
mevsimlik isciler Bati Afrika bodlgelerinden hac igin yola c¢ikan kimselerden
kar§|lanmaktad|r.83

Hac vyolculuk menzillerinden bazilari  zamanla yerlesim yerine
doniismektedir. Medayin-i Salih, Hicaz Demir Yolu hattinin tamirat fabrikasi,
makine mahzeni, amele evleri, askerler ve memurlar ve miltezim mahalleri ile
yeni bir kasabaya dénmUstUr.84

Sonraki donemlerde kurulan telgraf hatti ile haberlesme saglandigi gibi, hac
kafileleri de yollarini kaybetme tehlikesinden kurtulmalarina yardimci oImustur.85
Sadik el-Miseyyeb, telgraf direklerinin hac yolcularina yardimini anlatmaktadir,
“Hattin insasindan evvel bir yolcu, hac kafilesinden ayrilmaya cesaret edemezdi.
Yorgunluk veya baska bir sebeple geri kalanlar, sonradan yolu bulamazlar, ¢élde
suraya buraya saparlar, béylece niceleri aclktan, susuzluktan telef olurdu. Simdi,
telgraf hattinin her bir diregi, adeta bir kurtulus ve selamet rehberi, birer glivenlik
gorevlisi oldu. Artik sasiran yoktur. Bazi yoksullar, kafileyi beklemeden, direkler
boyunca yiiriiyerek Suriye’den Hicaz’a yiiriiyiip gidiyor.”

Hacilar arasinda tarih, cografya ve sozliik gibi calisma yapan hac yolcular
bulunmaktadir. Hasan el-Vezzan, 1516 yilinda memleketi Fas’tan itibaren ugradigi
yerlerde kiltirel ve cografi durumlar ile kabile yapilari hakkinda bilgiler
toplamistir.  Gectigi sehirlerin antropolojisi, adet ve gelenekleri, mimarisi,
medreseleri, carsilari ve pazarlari hakkinda topladigi bilgileri kaydetmi§tir.87

Cava’da haci olup dlkelerine doénenler toplumda o6zellikle de kirsal
kesimlerde 6nemli bir stati kazanir adeta evliya muamelesi gormustir. Haci
unvanini alarak toplum nezdinde énemli bir yer edinen insanlarin muhalefetinden
cekinen Hollanda sémirge yonetimi 19. ylzyilda agir vergiler gibi caydirici engeller
cikartarak hacca gidenlerin sayisini kisitlamaya gal|§m|§t|r.88

Bati Afrika’dan yapilan Mansa Musa ve Askiya Muhammed gibi meshur
krallarin haclari sayesinde bu bélgeler islam diinyasi tarafindan tan|nm|§t|r.89
Mansa Musa’nin haccindan sonra ¢ogu Misirli ve Magripli olan bircok yabanci
Mali’ye gelerek yerlesmistir. Bunlardan birisi de meshur Girnatali mimar ve sair es-
salihi’dir.%

83 Sadiye el-Seyyid el-Hasen, “Devru Rihleti el-Hacci fi el-Ziraati bi el-Sudani: Vilayeti Kesela
Nemuzecen”, Md’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu el-Sedis/121-135.

84 Ali Suat, Bir Osmanli Biirokratin Suriye, Irak ve Arabistan Seyahatnamesi, ed. N. Ahmet Ozalp
(Istanbul: Biiyliyen Ay Yayinlari, 2019), 266.

8 sadik el-Miieyyed, Afrika Sahra-yi Kebiri’nde Seyahat, ed. H. Bostan - N. Omac (istanbul: Camlica
Yayinlari, 2018), 19.

8 sadik el-Mueyyed, Habes Seyahatnamesi, ed. Mustafa Baydemir (istanbul: Kaknis Yayinlari, 1999),
34.

87 Huseyin Ali Kays Muhammed el-Kaysiyyt, “el-ittisalii el-Sekafiyyti Abra el-Tariki el-Hacci inde el-
Hasen el-Vezzan el-Fasi t. Ba’de 957 h. Fi Kitabihi (Vasfu Afrikiyye)”, Mii’temiru Tarik’ul Hacci fi Afrika
(Hortum, 2016), el-Kitabu el-Sebia/177-202.

88 Kargil, Kutsal Yolculuk Hac: Kartpostallarla Hac Yolu, 232.

8 Musa, Bati Afrika’nin [slamlasmasi ve Songhai imparatorlugu (M.1464-1591), 127.

9 Monteil, Afrika’da islam, 90.
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Bazi Afrikali hacilar hacdan déndikten sonra sehir dahi kurmustur. 1142
yilinda Moritanyali doért arkadas hac doniisi Veddan sehrini, baska bir gurup haci
da Tesyit sehrini kurmustur. Bu sehirlere farkh bélgelerden gelen Araplar da
yerle§mi§tir.91

9. Seyahat Kiiltiiriine Etkisi

islam diinyasinin genislemesi ve islAm’in seyahati tesvik etmesi sonucu
islam diinyasinda seyahatler artmistir. ilim, elgilik, ticaret ve hac yolculugu basta
olmak tizere bircok amagla seyahat yapilmistir.%?

Mdslimanlarin seyahate ¢ikmalarinda en 6nemli dini etkenlerin basinda
Haremeyn’de bulunan kutsal mekanlari ziyaret etme istegi gelmektedir. Giici
yeten Misliimanlarin hac farizasini eda etmek icin bu seyahate ¢ikmasi islam’in ilk
giniinden beri devam eden 6nemli oncqukIardandlr.93 Hac ibadeti sayesinde her
yil isldm dinyasinin farkli bélgelerindeki Misliimanlarin diizenli olarak yolculuk
yapma gelenegi olusmustur.%*

Hac vyolcuguna c¢ikan hacilarin vyazdiklari ginlik ve seyahatnameler
sayesinde yol glizergahinda bulunan ticaret etkinlikleri, sehir, kabileler, coller,
daglar ve hac kervani gibi bircok konuda bilgi sahibi olunmustur.95 Stleyman Sefik,
Abdari, Ayyasi, Ammar el-Cezairi’'nin kaleme aldigl seyahatnameler tamamen hac
yolculuklarindan olusmaktadlr.96 Genel seyahat tirl olmasina ragmen icerisinde
hac konusuyla ilgisi bulunan ve Avrupalilarin islAm adi altinda yaptiklari hac
seyahatleri de bulunmaktadir. Bunlardan en meshurlari ibn Batt(ita, Jozef Bets, Al
Bey el-Abbasi’dir.%’

Hac i¢in yazilan seyahatname tirld eserlerde hacilarin konaklayacagi
menziller ve menzillerin birbirlerine uzakliklari, menzillerde su bulunup
bulunmadigi gibi hacilari ilgilendiren 6nemli konular da i§Ienmektedir.98

Sonug

Gegmis donemlerde hac yolculuklari zahmetleriyle beraber icerisinde birgok
glzellikler de barindirmaktadir. Yolculuklarin uzun zaman almasi hacilarin yolculuk
esnasinda ilim ve kultlrle ilgilenmelerini artirmistir. Hatta bazi hacilar, yolcuga

%1 Eymen el-Sisi, “el-Devru el- Hacci ve Kavafilihii fi Eslemeti Garbi Afrikiyya”, Mii’temiru Tarik’ul
Hacci fi Afrika (Hortum, 2016), el-Kitabu es-Rabia/66-104.

92 Ahmet Ozel, “Hac (Seyahatnameler)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 1996), 14/413.

9 Hicaz’da islam &éncesi de seyahat kiltiri bulunmaktadir. Kuran’da Kureys Suresi érnek olarak
verilebir. Nevval Abdurrahman el-Sevabak, Edebii’r Rihlati’l Endiiliisiyye ve’l Magdribiyye Hatta
Nihayeti’l Karni’l Tasigi’l Hicriyyi (Amman: Imarati’l Cevheretii’'l Kudis, 2007), 17.

9 Mustafa Cagrici, “Seyahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DiA) (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi (iISAM), 2009), 37/8.

9 Suraiya Faroghi, Osmanli Tarihi Nasil incelenir?, cev. Zeynep Altok (istanbul: Turk Vakfi Yurt
Yayinlari, 2003), 186.

% Belhamisi, El-Cezairii Min Hilali Rihlete’l| Magribiyyeti fi’l Ahdi’l Osmaniyyi, 12.

97 Ali Bey el-Abbasi, 1807 yilinda hac igin Mekke’ye gittiginde Mekke Suud’un elinde bulunmaktaydi.
Salih bin Muhammed Stineydi, Mekketii’l Miikerremetii fi Rihletin Ali Bey el-Abbasi H.1221/M.1807,
(Mekkete’l Miikerreme: Merkeziin Tarihii Mekketd’| Miikerreme, ts.), 287.

9% Burak Gani Erol, “Memliikliler Zamaninda Misir Hac Giizergahi-Kahire’”den Mekke’ye Uzanan
Kutsal Yolculuk”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2019), 264-314.
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cikarken basladiklari Kur’an hifzini evlerine dénmeden tamamlamistir. Bu

yolculuklar hacilarin i¢sel bir yolculuguna da doniserek Kabe’de haci olarak

taglanmislardir. Hacilar, yolculuklari esnasinda bircok sehirden ge¢mis ve o

sehirlerin ilmi ve kiltirel calismalarindan istifade etmislerdir. Bugiin ulasim

teknolojisinin gelismesi eski mesakkatli yolculuklarin yapilmasini azaltmasiyla

beraber hala hac, Hicaz’da hacilarin bulusmasina ve farkh kdltirlerin

kaynasmasina firsat vermektedir. Hac yolculuklarinin etkileri islAm toplumlarinin

iclerine sinmistir. Bu etkileri gdormek igin birgok ¢alisma yapmak gerekmektedir.
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Oz

. Selim dénemini anlatan Selimname tiiriindeki eserlerden biri de idris-i
Bitlis'nin Selimséhnéme isimli Farsca eseridir. idris-i Bitlisi’nin vefati sebebiyle
miisvedde halinde kalan eser, KanQni’'nin emriyle oglu Ebilfazl Mehmed Efendi
tarafindan tamamlanmistir. Ebilfazl Mehmed Efendi, misveddelerin bir kisminin
kaybolmasi ve dagitilmasi sebebiyle metindeki bosluklari doldurmustur. Metne
eklenen kisimlar, eserin kime ait oldugu hakkinda farkl yorumlara ve Zeyl-i Hest
Bihist olarak degerlendirilmesine sebep olmustur. Bu yorumlar klasik kaynaklardan
modern kaynaklara aktarilarak devam etmistir. Eser lizerinde yapilan akademik
calismalarin literatir degerlendirmesinde eserin kime ait oldugu ve Ebilfazl
Mehmed Efendi’'nin metne ekledigi kisimlarin tam olarak tespit edilemedigi
saptanmistir. Bu ¢alisma, eser Uzerinde yapilan ¢alismalarin eksik biraktig yerleri
tamamlamak ve Selimsdhndme’nin metni icerisinde Ebiilfazl Mehmed Efendi’ye ait
olan kisimlari tespit etmek amaciyla yapilmistir. Selimsdhndme’nin icerigi, idris-i
Bitlist’nin ruh diinyasi ve son yillari hakkinda 6nemli bilgiler iceren Risdle-i Tig u
Kalem ayr bir baslk altinda incelenmistir. Metnin disinda birakilan bu risalenin
Selimsdhndme’nin dibacesi oldugu ortaya konmustur. Ayni sekilde, eserin tercime
edilen metnine dahil edilmeyen Dibdce-i Hamd ve Humus hakkinda da bilgi
verilmistir. Eserin metninde muellifle ilgili ibare bulunmayan kisimlar yorumlanmis,
Ebilfazl Mehmed Efendi'nin esere ekledigi bolimler tespit edilmeye ve
degerlendiriimeye calisiimistir. Bu degerlendirmeler sonucunda, idris-i Bitlis’nin
kanaatlerinin ve dlinya goriisiniin degismesi sebebiyle eseri yeniden yazma ihtimali
ileri strGlmustar.

Anahtar Kelimeler: idris-i Bitlisi, Ebiilfazl Mehmed Efendi, Selimsahname,
Zeyl-i Hest Bihist, Risale-i Tig u Kalem

Abstract

One of the works in the type of Selimnama describing the period of I. Selim
is the Persian work of Idris-i BidlisT named Selimshahnama. The work, which
remained in draft form due to the death of Idris-i BidIis1, was completed by his son
Ebulfazl Mehmed Efendi, by the order of Kaniini. Ebulfazl Mehmed Efendi filled in
the gaps in the text due to the loss and distribution of some of the manuscripts. The
parts added to the text have caused different interpretations about who the work
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Idris-i Bitlisi’nin Selimsahname Adli Eseri ve Ikinci Miiellif Olarak Ebiilfazl Mehmed
Efendi’nin Metne Katkilar1 Uzerine Bir Degerlendirme

belongs to and its evaluation as Dhayl-i Hasht Bihisht. These comments continued
by transferring from classical sources to modern sources. In the literature
evaluation of the academic studies on the work, it was determined that the author
of the work and the parts that Ebulfazl Mehmed Efendi added to the text could not
be determined exactly. This study was carried out in order to complete the missing
parts of the studies on the work and to identify the parts of the text of
Selimshahnama that belong to Ebulfazl Mehmed Efendi. Risala-i Tigh u Kalam,
which contains important information about the content of Selimshdhnama and
the spiritual world of Idris-i BidlisT and her last years, has been examined under a
separate title. It has been revealed that this treatise, which was left out of the text,
is the dibaca of Selimshahnama. Likewise, information was given about Dibaca-i
Hama and Humus, which were not included in the translated text of the work. In
the text of the work, the parts that do not contain any inscription about the author
were interpreted, the sections that Ebulfazl Mehmed Efendi added to the work
were tried to be determined and evaluated. As a result of these evaluations, it has
been suggested that the possibility of rewriting the work due to the changes in Idris-
i BidITsT's opinions and worldview.

Keywords: Idris-i Bidlisi, Ebulfazl Mehmed Efendi, Selimshahnama, Dhayl-i
Hasht Bihisht, Risala-i Tigh u Kalam

Giris

I. Selim’in (6. 926/1520) Trabzon valiliginden baslayarak 1512-1520 yillari
arasinda Gircllerle, babasi ve kardesleriyle, Safeviler ve Memliklilerle yaptig
miicadele ve savaslari kapsayan eserlere Selimname denilmektedir. Selimnameler
edebi deger tasimakla birlikte devrin tarihi olaylarina isik tutan vesika niteliginde
eserlerdir (Tekindag, 1970, 197).

I. Selim doneminde Dogu bolgelerini Safevilere kargi Osmanliya baglama
siyasetinde etkin rol almis ve yasadigi olaylari eserinde nakletmis olan idris-i
Bitlist’ye (6. 926/1520) atfedilen Selimsdhndme, Selimnameler icerisinde hususi bir
yere sahiptir. idris-i Bitlisi, I. Selim’in emriyle kaleme aldigi bu eseri padisahin
devrindeki olaylarin diger donemlerden daha azametli oldugunu 6ne sirerek Hest
Bihist'in sonuna eklememis, ayri bir eser olarak telif etmeyi uygun gérmustiir (idrfis-
i Bidlist, 2016, 98). idris-i Bitlisi eserin miisveddelerini temize cektigi siirecte vefat
ettigi icin eser tamamlanamamis, eseri derleme ve tamamlama goérevi Kan(nf (6.
974/1566) tarafindan idris-i Bitlisinin oglu Ebiilfazl Mehmed Efendi'ye (6.
982/1574) verilmistir. Eserin musveddelerinin kotu niyetli insanlar tarafindan
dagitildigini belirten Ebilfazl Mehmed Efendi, toplayabildigi parcalari bir mecmua
olusturacak sekilde bir araya getirmis ve diizenlemistir (idris-i Bidlisi, 2016, 92).
Ebilfazl Mehmed Efendi’nin miisveddeleri derleyip toplarken esere yapmis oldugu
katkilarin agik ve net olmamasi eserin muellifi, mahiyeti ve ismi hususunda farkh
gorislere sebep olmustur.

Kaynaklarin ¢cogunda bu eser, Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin babasinin Hest
Bihist isimli eserinin zeyli olarak nakledilmistir (Atai, 1989, 189; Katib Celebi, 1941-
1943, 2/2043; Ayvansarayi, 1281, 2/65; Mehmed Siireyya, 1996, 2/437; Mehmed
R&if, 1314, 366; Bursali Mehmed Tahir, 1972-1975, 3/47; Mehmed Zeki, 1336-1339,
179; Tavakkoli, 1974, 16; Miftah - Veli, 1374, 246; Muhammedi, 1384, 6/31;
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“Muhammed Bitlisi (Molla Ebu’l-Fadl Defteri)”, ts., 14/250). Ebilfazl Mehmed
Efendi'nin hem Kudiimiyye! adl risalesini Selimndme olarak niteleyen hem de
babasinin eserine zeyl yazdigini 6ne siliren kaynaklar da mevcuttur (Yicelen, 1973,
103; Parmaksizoglu, 1966, 14/289; “Ebil Fazl Mehmed Efendi”, 1971, 4/44).
Babasinin eserine yazdigi zeyli haricinde ayri bir Selimname kaleme aldigini belirten
kaynaklar (Bayraktar, 2006, 25; Aksoy - Akbayar, 1977, 2/414; Ozcan, 1994, 10/357)
ile hem Hest Bihist’in dordiinci cildine zeyl yazdigini hem de babasinin eserini
topladigini aktaran kaynaklar da bulunmaktadir (Babinger, 1992, 107-108; “Defteri
Mehmed, Ebu’l-Fazl”, 1983, 3/1534). Bazi kaynaklar ise sadece babasinin eserini
topladigini nakletmistir (Levend, 1956, 31; Geng, 2007, XXIV; Basaran, 2000, 26;
Yildirm, 2010, XXXIV; Kocaslan, 2019, 23). Asik Celebi (6. 979/1572) babasinin
tarihini tedvin ettigini ifade etmis (Asik Celebi, 2010, 3/1191), ismail Hami
Danismend (6. 1967) ise hem Hest Bihist'e zeyl yazdigini hem de babasinin eserini
tamamladigini belirtmistir (Danismend, 1947-1955, 2/446). Kaynaklardaki genel
tespitlerden farkli gorisler one sirenler de bulunmaktadir. M. C. Sehabeddin
Tekindag’a (6. 1983) goére Idris-i Bitlisinin Selimnéme’si ile oglunun
Selimsdhndme’si yer yer tedahiil etmektedir (Tekindag, 1970, 227). Habib Efendi (6.
1894), bu eserin Muhtasar Hest Bihist oldugunu belirtirken (Habib Efendi, 1305, 59)
Ahmet Ugur, Il. Selim’e (6. 982/1574) yazilan methiye disinda eserin tamaminin
idris-i Bitlisi’ye ait oldugunu tespit etmistir (Ugur, 1978, 370).

Makale Selimsdhndme’nin metni ve Ebilfazl Mehmed Efendi’'nin esere
katkilari hususunda, yukarida ifade ettigimiz, klasik eserlerde ortaya konulan ve
modern calismalarda tekrar edilen farkh gorisleri degerlendirme ve konuya agiklik
getirme amaci tasimaktadir. Bir edebi tir olarak Selimnameler ile
Selimsdhndme’nin edebi yonii makalenin kapsami disindadir.

Makalede girisin ardindan genel bir literatlir degerlendirmesi yer
almaktadir. Selimsdhndme’yi esas alan ve Selimsdhndme hakkinda tespitlere yer
veren c¢alismalarin elestirel bir bakisla incelendigi bu degerlendirmede bu
¢alismalarin literatiire katkilari ve eksik kalan yonleri tespit edilmeye ¢alsiimistir.
Literatiir degerlendirmesinin akabinde ise idris-i Bitlisi’nin Selimsdhndme’ye giris
olarak yazdigi, eserin metnin disinda birakilan, simdiye kadar terciime edilmemis ve
degerlendirilmemis olan Risdle-i Tig u Kalem’in icerigi ve mahiyeti hakkinda bilgi
verilmistir. Makalenin diger béliiminde Ebilfazl Mehmed Efendi’nin esere katkilari
tespit edilmeye ve degerlendiriimeye calisiimistir. Makalenin son boélimiinde ise
idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist'i yeniden yazma siirecindeki tasarruflari ve Riséle-i Tig u
Kalem’de verdigi bilgiler dogrultusunda Selimsdhndme’yi ikinci kez kaleme alma
ihtimali ileri sirtilerek degerlendirilmistir.

Makalenin yaziminda en ¢ok miracaat edilen kaynak sliphesiz ki
Selimsdhndme’dir. Calismada eserin hem terciimesi hem de yazma nishalari

L), Selim’in ciilGsu sebebiyle Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin kaleme aldigi eser, Mecmdii‘a-i Miinse’dt'ta
yer alan Farsga bir risaledir. Eserde sultanin adaletinin ve cesaretinin 6vgiisi, savas aletleri, bayrak
ve sancaklarinin 6zellikleri, tahta ¢ikmasi sebebiyle yapilan eglenceler gibi hususlar islenmistir.
Ayet, hadis ve manzumelerle zenginlestirilen eser, edebi yonden dikkat ¢ekmekle birlikte
Selimname &zelligi tasimamaktadir (idris-i Bitlisi, Farsga Yazmalar, 906, 68a-72b).
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dikkatlice incelenmis, eser lizerinde yapilan akademik ¢alismalarda esas alinmayan
nlshalardan da faydalaniimistir.

Bu makalede hedeflenen sey, vyapilan calismalardaki eksiklikleri
tamamlayarak literatiire katkida bulunmaktir.

1. Literatiir Degerlendirmesi ve Problemler

SelimsGhndme (zerinde yapilan calismalar Hicabi Kirlangi¢’in idris-i Bidlis?
Selim SGh-ndme isimli doktora tezi (Kirlangig, 1995)% ile idris Aksoy’un idris-i
Bidlisi’nin Selim-ndme’sinin Tahkih ve Terciimesi isimli ylksek lisans tezidir (Aksoy,
2021). Selimséhndme’ye dayali bir ¢alisma olmamakla birlikte Vural Geng’in
Acem’den Rum’a Bir Biirokrat ve Tarihgi idris-i Bidlisi (1457-1520) (Geng, 2019) isimli
eserinde Selimsdhndme ile ilgili dikkat cekici tespitler bulunmaktadir. Bu boliimde
bu ¢ calismanin degerlendirmesi yapilmistir.

Selimsdhndme ile ilgili ilk ¢alisma olarak literatlire gegen Kirlangi¢’in
doktora tezi saglam ve akici terclimesiyle dikkat cekmektedir. Selimnameler ve
idris-i Bitlis’nin hayati, eserleri ve sahsiyetinin ayri baslk altinda incelendigi tezde
Selimsdhndme’nin yazihsi, dil ve Gslubu, tertibi ve nishalari hakkinda verilen bilgiler
ve yapilan tespitler ilim diinyasinda ilk olmasi sebebiyle kiymetlidir.

Kirlangig, eserin yazilisini ve tertip edilisini anlatirken idris-i Bitlisi’nin eseri
kaleme aldigini ve vefatindan kisa bir stire 6nce tamamladigini belirtmistir. Ona
gore Idris-i Bitlis?'nin padisahin dfkesine sebep olan Misir Kasidesi’ni ve istanbul’a
gonderilisini, Beylerbeyi Biyikl Mehmed Pasa (6. 928/1521) ile arasinin agiimasini
Ebilfazl Mehmed Efendi anlatmis, Misir’dan istanbul’a déndiikten sonra bazi
olaylari idris-i Bitlisi kaleme almistir. Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin ¢ok az olayda
ekleme yaptigini, bazi konu basliklarini koydugunu (idris-i Bidlisi, 2016, 48) ve
hatime kismini yazdigini tespit etmis; eserdeki rolinin onu temize c¢ekip
diizenlemek ve yok olmaktan kurtarmak oldugunu belirtmistir (idris-i Bidlisi, 2016,
49). Kirlangig; Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin eserin bas tarafina yaptigi eklemelerden,
kendi hayatiyla ilgili verdigi bilgilerden ve metne ekledigi diger boélimlerden s6z
etmemis, metinde miellife ait ibare bulunmayan kisimlari degerlendirmemistir.

Kirlangig, Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin eserin misveddeleri igerisinde kilig
ile kalemin uyumunu anlatan tam ve temize gekilmis bir risdle buldugunu ve bu
risalenin eserin nishalarinin ¢gogunun basinda yer aldigini belirtmis, bu risaleyi
Ebilfazl Mehmed Efendi’nin esere dahil etmedigini 6ne siirerek metnin disinda
tutmus ve terciime etmemistir. Ona gore idris-i Bitlisi risaleyi esere giris olarak
distinmis ve Ebulfazl Mehmed Efendi kitabin disinda tutarak kendisi yeni bir giris
yazmistir. Bu risale, bazi arastirmacilarin eseri Zeyl-i Hest Bihist zannetmelerine de
sebep olmustur (idris-i Bidlisi, 2016, 49). Babasinin kaleme aldigi eserin
misveddelerini blyik bir titizlikle toplayan Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin varligindan
haberdar oldugu bu risaleyi eserin metnine dahil etmemesi distinilemez. Yazar;
sonug bolimiinde ise risalenin kendi ¢alismasi stirecinde ortaya ciktigini ve Ebiilfazl
Mehmed Efendi risaleyi eserin metnine dahil etmedigi icin esere dahil etmedigini
belirtmis, mustakil eserler listesine almadigl bu risdle hakkinda yapilacak yeni
calismalarla daha net sonuglara ulasilacagini ifade etmistir (idris-i Bidlisi, 2016, 59).

2 Bu tez 2001’de Kiiltiir Bakanligi ve 2016’da Hece Yayinlari tarafindan basilmistir.
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Ebilfazl Mehmed Efendi ise bu risaleyi tam ve temize ¢ekilmis halde ele gecirdigini
belirttikten sonra babasinin risdlenin girisinde Allah’a hamd, Res(l’e salatliselam ve
padisahin zikrine yer verdigini belirtmis, devaminda ise eserin kendi yasadigi devrin
padisahi zamaninda dlizenlenmesi sebebiyle Il. Selim’e 6vginin bulunmasi
gerektigini eklemistir (idris-i Bidlisi, 2016, 94). II. Selim’e sunacag! icin esere yeni bir
giris yazmasi bu bolimi metne dahil etmedigini gdstermez, istelik eserde I. Selim’e
de yer vermistir. Il. Selim’e 6vgl amaciyla yazilmis bir bolimde s6z I. Selim’in
dvglisiine getirilmis (idris-i Bidlisi, 2016, 94-102), |. Selim’e &vgii niteliginde ayri bir
basliga da yer verilmistir (idris-i Bidlisi, 2016, 102-108). Eserde hem babasinin hem
kendisinin donemindeki padisaha yer veren Ebulfazl Mehmed Efendi’nin hem
babasinin hem kendisinin yazdigi girisi metne dahil etmesi mimkindir. Ebilfazl
Mehmed Efendi, bu risaleyi 6zel olarak isaret etmis ve sadece risalenin iceriginden
bahsetmistir (idris-i Bidlisi, 2016, 93-94). Eserin bitirilis tarihine en yakin 975/1568
istinsah tarihli nishada (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348) ve diger niishalarda bu
risdlenin yer almasi metne dahil oldugunu géstermektedir.3

Kirlangic, metinde ek olarak verilmesini gerek¢e gostererek Hama ve
Humus dibacelerinin terciimelerine gerek duymadigini belirtmistir (idris-i BidIisf,
2016, 446).% Ebulfazl Mehmed Efendi dibaceye Allah’a hamd ile baslamis, Allah’in
nimetlerini ve bu nimetlere sikretmek gerektigini bildiren ayetlerden deliller
getirmis ve dibaceyi sanatlh bir dille islemistir. Daha sonra “emma ba‘d” ibaresiyle
asil konuya giris yapmis, donemin padisahi I. Selim’in methine yer vermis ve kendi
ahvaline deginmistir. Cerkeslerin yonetimindeyken Osmanli topraklarina katilan
Trablus memleketindeki Hama ve Humus vilayetlerinin tahrir isiyle
gorevlendirildigini ve bu gorevi tamamladigini belirtmis, 55a’da “Ebi'l-Fazl
Mehmed bin idris” seklinde ismini zikretmis ve “nazm li-miinstihi” ibaresiyle
kendine ait Ui¢ siire yer vermistir.

Selimsdhndme ile ilgili diger ¢alisma, idris Aksoy’un idris-i Bidlisi’'nin Selim-
ndme’sinin Tahkih ve Terciimesi isimli yiiksek lisans tezidir. Tez; Selimnameler, idris-
i Bitlist’nin hayati ve eserleri, Selimndme ve Selimndme’nin Tirkge'ye terclimesi
olmak Uzere dort bolimden olusmaktadir. Aksoy; tezinde Topkapi Sarayr Miizesi
Kitiiphanesinde bulunan R 1540 numarali nishayi idris-i Bitlis'nin Selimndme’si
olarak kabul etmis, Selimsdhndme’nin Ebiilfazl Mehmed Efendi’ye ait oldugunu 6ne
sirmis ve Selimsdhndme igindeki Selimndme’yi belirlemeye calismistir (Aksoy,
2021, V). Tezde esas kabul edilen nishadan 1328/1910 senesinde istinsah edilen
diger nishanin sag kapaginin i¢ yiziinde Ali Emiri Efendi'nin (6. 1924) notuna
dayanarak eserin idris-i Bitlis’ye ait oldugunu 6ne siirmiistiir. Bu notta eserin ismi
Hest Bihist Zeyli 9. Cild olarak yazilmistir (Aksoy, 2021, 34). Ayni koleksiyonda

3 Ebiilfazl Defteri, Esad Efendi, 2447 ile idris-i Bitlisi, Ali Emir Farsga, 811 niishalarinda bu risale yoktur,
bu durum risalenin birkag yoldan istinsah edildigini gdstermektedir. Kirlangig; idris-i Bitlisi, Ali Emiri
Farsca, 810 ve idris-i Bitlisi, Ali Emiri Farsga, 811 niishalarina ulasamamis (idris-i Bidlisi, 2016, 55-
58) ve Ebllfazl Defteri, Esad Efendi, 2447 nushasinin numarasini hataen 2477 olarak belirtmistir
(idris-i Bidlisi, 2016, 56).

“Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin Hama ve Humus dibacelerinin metinleri babasina ait
Mecmi‘a-i Miinse’dt’ta da yer almaktadir (idris-i Bitlisi, Farsga Yazmalar, 906, 54b-55a).
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bulunan diger bir eser ise tam bir SelimsGhndme’dir (idris-i Bitlisi, Ali Emiri Farsca,
811). Bu nlshada da Risdle-i Tig u Kalem’in bulunmamasi bu iki ntishanin birbiriyle
baglantili oldugunu diisindirmektedir.

Tezin basinda bulunan “Diizeltme Metni” baslikh bélimdeki agiklamalardan
Aksoy’un eserle ilgili tespitlerinin zamanla degistigi anlasiimaktadir. Tezin ilk ismi
“Idris-i Bitlisi’nin Selimndme Adli Eserinin Farkli Bir Niishasi: Tahkik ve Terciime”
seklindedir. Yine bu bélimde tezin igeriginde de birtakim degisiklikler yapildigi ifade
edilmistir. Buna gore; tezin dordiinct bolimiinde Selimsdhndme’nin kimin eseri
oldugu, manzum kisimlarinin ¢ikarilmis oldugu, nishada mukaddime olmamasi,
konularin 6zetlendigi, eserin tarihi bilgilerden yararlanmak amaciyla kopya edildigi,
Selim’in 6limund anlatan bélimin yarim kaldigi, manzum kisimlarin niishaya hig
alinmadig iddialarinin yer aldigi maddelerin dizeltilmis tez metninden gikarildig
belirtilmistir. Metinden ¢ikarilan konu basliklari Kirlangi¢’in bu niisha hakkinda 6ne
siirdigui iddialara cevap niteligindedir (idris-i Bidlisi, 2016, 57-58). Aksoy; tezde esas
kabul edilen nisha ile Selimsdhndme’nin mukaddime ve fihrist kisimlarinin
karsilastirmasini yapmis, Selimsdhndme’deki fezleke kisimlarini degerlendirmis,
Selimsdhndme’de bulunup Selimndme’de bulunmayan ve Selimndme’de bulunup
Selimsdhndme’de bulunmayan metinlerden 6rnekler vermis (Aksoy, 2021, 22-32),
iki eserin konu basliklari ve iceriklerindeki farkliliklari tablolar halinde ve detaylica
ortaya koymustur (Aksoy, 2021, 35-52).

Yazar, esas aldig1 nishayi ayri bir eser olarak kabul etmesini Ebdilfazl
Mehmed Efendi'nin Selimsdhndme’deki agiklamalarina dayandirmistir. Ebiilfazl
Mehmed Efendi’nin eseri tamamlamadan 6nce babasinin vefat etmesi, kendisi Arap
memleketlerindeyken eli uzunlar tarafindan misveddelerin talan edilmesi ve ele
gecirilen parcalarin sultana yakisir bir mecmua olusturmamasi yonindeki
sdylemleri Aksoy’a eserin elde kalan ve idris-i Bitlis’ye ait olan kisminin bu niisha
oldugunu dislindirmustir (Aksoy, 2021, 22). Ebilfazl Mehmed Efendi’nin eseri
toplarken, derlerken ve tamamlarken metne ekledigi kisimlari delil gostererek
babasinin Selimndme’sini kendi eserinin igine aldigini ve bu bolimleri belirtmedigini
One sUrmistir. Ebllfazl Mehmed Efendi’nin yapmis oldugu “katirci boncugu ile
degerli inci” benzetmesinden kendi eseri ile babasinin eserini kastettigi sonucuna
ulagmistir (Aksoy, 2021, 22-23).

Aksoy; idris-i Bitlisi ile ilgili hicbir ibarenin bulunmadigi niishanin ilk dokuz
bashginda ve bunun gibi ibare bulunmayan diger yerlerde idris-i Bitlisi’nin Ada’i'nin
(6. 928/1521) eserinden alinti yapmis olabilecegini belirtmis (Aksoy, 2021, 25) ve
bu dénemde hac farizasi i¢in Arabistan’da olmasi sebebiyle hacilar kanaliyla bilgi
alma ihtimalini de diisinmistir (Aksoy, 2021, VIII). idris-i Bitlisi, Ada’T’yi sshname
yazarlariicerisinde begendigi isimler arasinda zikretmesine ragmen eserinde acik¢a
kaynak olarak gdstermemistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 18a).

Yazar, savaslarin anlatildigi boélimlerin  de iki eserde benzerlik
gostermedigine dikkat ¢ekmistir. Ebulfazl Mehmed Efendi’nin fetih hikayelerinin
¢ogunun temize cekilmemisken kadirbilmezler tarafindan belirsizlige striklendigi
ve bir kenara firlatildig yonindeki ifadesini esas alarak bu boélimin saghkli bir
sekilde ele gegmedigini belirtmis, bunun yani sira Ada’t'nin iran Seferi ve Caldiran
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Savasi’ni idris-i Bitlisi'nin bu eserinden yararlanarak yazdig1 yoniindeki goriisi dile
getirmistir (Aksoy, 2021, 27-28).

Aksoy’un miistensihi ve istinsah tarihi belli olmayan bir nishayi idris-i
Bitlis’nin eserinden elde kalan saglam misveddeler olarak nitelemesi ve ayri bir
eser olarak kabul etmesi, Tekindag'in Selilmndme ve SelimsGhndme’nin ig ice oldugu
gorisiinden etkilendigini diisiindiirmektedir (Tekindag, 1970, 227). Niishadaki idris-
i Bitlisi’ye ait higbir ibare bulunmayan ilk dokuz baslikta kaynak eser ismi gegmedigi
icin muellifin faydalandigi bir eser belirtmek mimkiin degildir. Yazar, idris-i
Bitlisi’nin bizzat yasamadigi olaylarin anlatiminda baska bir eseri isaret etmekteyse
de ilk dokuz baslik olarak belirttigi kisim sehzadeler arasindaki micadelelerin
anlatildig bélimdir (Aksoy, 2021, 24) ve bu siirecte idris-i BitlisT istanbul’dadir
(Geng, 2019, 283). idris-i Bitlisi’nin Mekke’de bulundugu siire icerisinde hem iran
hem Osmanli tarafinin haberlerini Mekke’ye gelen hacilar kanaliyla ve I. Selim’in
babasiyla miicadelesini istanbul’daki ogullari vasitasiyla alma ihtimali daha
yuksektir (Geng, 2019, 273). Fetih ve savaslarin anlatildigi bolimlerin iki eserde
farkli  olmasi bu bolimlerin birkagc kere yazildigini ve vyenilendigini
disiindirmektedir (Aksoy, 2021, 80-97, 104-107, 127-138, 151-153).

Aksoy’un tezinde iki eserde ortak oldugu belirtilen konularin kronolojik
siralamasindaki farklilik dikkat cekmektedir. Selimndme’de Misir sultaninin elgisinin
padisahin clilGsunu kutlamak icin geldigi bolimden Turhal Kalesi dolaylarindaki
Celali ayaklanmalarina gecilmis, hemen akabinde ise Mekke serifinin gelmesi, Said
vilayeti reis ve komutanlariyla cesitli Arap kavimlerinin itaat etmesi ve Magrip
kralinin elgisinin gelmesine yer verilmistir. Sonrasinda 1514 yih olaylariyla devam
edilmis, Karahan ve Kizilbas ordusuyla savastan sonra Misir'daki Katya Coli’niin
gecilmesine atlanmis, Y(nus Pasa’dan (6. 923/1517) sonra Hayir Bey'in (0.
928/1522) géreve gelmesi anlatilarak ibn Haneg'in isyanina deginilmistir. Bundan
sonra sultanin iran topraklarina yonelmesi ve Sah ismail (6. 930/1524) ile
miicadelesi, Dulkadirli topraklarindaki fetihler, iran memleketlerine igiincii kez
hareket, Mercidabik Savasi ve Sam’a hareket ile devam eden eser padisahin
vefatiyla bitirilmistir. iki eserin fihristinin Ebilfazl Mehmed Efendi’nin yaptigi
eklemeler haricinde ayni oldugunu tespit eden yazarin (Aksoy, 2021, 26) idris-i
Bitlisi’nin Selimndme’si olarak 6ne siird{igli eserin kronolojik siralamasindaki bariz
kansiklig degerlendirmesi gerekmektedir.

Aksoy, Ada’"'nin I. Selim dénemi olaylarini mensur olarak kaleme alan iki
kisiden birinin idris-i Bitlisi olduguna dair agiklamasini dikkate alarak Selimndme’nin
mensur bir eser oldugunu ve Selimsdhndme’deki manzum fezlekeleri Ebilfazl
Mehmed Efendi'nin ekledigini 6ne sirmdistir. Ada’i, burada sadece iki kisiden
birinin isminin idris oldugunu belirtmis; yazmis oldugu siirde bu kisinin sultanin
sohbet arkadasi olan, din ve devlet islerini ifa eden, ilim sahibi bir zat oldugunu ifade
etmistir (Bilgen, 1992, 27). Bu ifadelerden idris-i Bitlisi’nin fezleke yazmadigina dair
bir sonug cikmamaktadir. Aksoy’a gore idris-i Bitlis’nin vefatindan dnce ve sonra
yazilan fezlekeler benzer UslGp o6zellikleri gostermektedir. Kirlangi¢’in manzum
kisimlarin dilinin daha sade olmasi ve ayri bir kitap halinde toplanabilecek nitelikte
bulunmasi goristint desteklemis (Aksoy, 2021, 28), Ebilfazl Mehmed Efendi’nin
“Degersiz ve hakir kul Ebalfazl fakirin kalemi sah-name nazmetmek icin kalbin
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derinliginden, katran denizinden anlamlar cikardi.” (idris-i Bidlisi, 2016, 83)
cimlesinde gecen “nazmetme”yi “manzum eser kaleme alma” seklinde
yorumlamistir (Aksoy, 2021, 29). idris-i Bitlist ise bu hususa Risdle-i Tig u Kalem’de
aciklik getirmistir. Kendisinin bir adeti geregi, Firdevsi (6. 411/1020 [?]) tarzinda,
konulari mensur anlatimdan sonra manzum fezleke seklinde yazdigini belirtmis;
Selimsdhndme’yi bu usulde kaleme aldigini, mensur ve manzum parcalari
birlestirdigini ifade etmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 18b). Gérildugu tzere,
manzum pargalarin ayri bir kitap olarak tanzim edilebilmesinin sebebini bizzat
eserin muellifi agiklamistir. Ebilfazl Mehmed Efendi’nin “nazmetme” ifadesini “siir
yazma” olarak degerlendiren yazar, bu fiilin ayrica “dizenlemek, tasnif etmek,
derlemek, tanzim etmek” gibi manalara da geldigini g6z dniinde bulundurmalidir
(Mutgal, 1995, 897). Eserin metninin basinda ve sonunda bulunan fezlekelerin
benzerlik gostermesinin sebebi ise bu fezlekeleri Ebilfazl Mehmed Efendi’nin
eklemis olmasidir. O, ekledigi fezlekelerde kendi ismini zikretmis veya kendisine dair
bir iz birakmigtir. Eserdeki manzum fezlekelerin tamami okundugunda hepsinin
Ebiilfazl Mehmed Efendi’ye ait olmadigi ve idris-i Bitlis’nin kaleme aldig
fezlekelerde kendisiyle ilgili ibarelerin bulundugu gériilmektedir (idris-i Bitlisi, 2016,
138, 245, 253, 290-294, 310, 311, 316, 343-345, 348, 350, 352, 420-430).

Yazar, “Sonug” bolimiinde ise Ebulfazl Mehmed Efendi’nin kirk yedi yillik
bir calisma sonucunda eseri tamamladigini belirtmistir. Kaynaklar Ebilfazl Mehmed
Efendi’'nin Anadolu Defterdarligindan azledildikten sonra Hafiz-1 Sirazi'nin (0.
792/1390 [?]) Divdn’ina nazire yazip Kan(ni'ye arz ettigini, boylesi onemli bir
calisma icin latuf ve iltifat beklerken 6fkeyle mukabele gérdigini nakletmektedir
(Beyani, 1997, 206; Kinalizdde Hasan Celebi, 1978-1981, 2/753; Basaran, 2010, 17).
Bu olaydan birkac yil sonra Basdefterdarlik gérevine getirilen Ebilfazl Mehmed
Efendi, Kan(ninin bir emrini mevzuata aykiri bularak yerine getirmedigi icin bu
gorevinden de azledilmis ve evinde uzlete ¢ekilmistir (Beyani, 1997, 206; Kinalizade
Hasan Celebi, 1978-1981, 2/751; Basaran, 2010, 17-18). Onun Il. Selim’in tahta
oturdugu 1566 vyilina degin zamanini ibadet ve ilmi faaliyetlerle gegirdigi
bilinmektedir (Asik Celebi, 2010, 3/1191; Beyani, 1997, 206; Kinalizdde Hasan
Celebi, 1978-1981, 2/752; Atai, 1989, 189; Basaran, 2010, 18). Ebiilfazl Mehmed
Efendi’'nin Kandni déneminde yasadigl olumsuz olaylar sebebiyle padisaha eser
ithaf etmedigi gorilmekte, I. Selim’in Fars¢a Divdn’ina nazire olarak kaleme aldig
eseri de Il. Selim’e sunmasi dikkat ¢cekmektedir (Basaran, 2010, 43). Ebiilfazl
Mehmed Efendi’nin yasadigl olumsuz siireci degerlendirmeden Selimsdhndme’nin
kirk yedi yilda tamamlandigini iddia etmek gerceklerle bagdasmamaktadir. Bu
bélimde yazarin diger bir iddiasi da idris-i Bitlisi’ye ait fihristte gecen “merhum
Mevlana idris” ifadesinin aileden birine ait olma ihtimalinin yiiksek olmasidir.
Buradaki “merhum” ifadesi eserin muellifin vefatindan sonra yazildigini isaret
etmekte ve yazar bunu bizzat belirtmektedir (Aksoy, 2021, 54). Ustelik bu ifadede
aileden biri olma ihtimalini gosteren bir karine de bulunmamaktadir. Aksoy bu
boélimde padisahin elde bulunanlarin huzuruna getirilmesi hitabini da farkli sekilde
yorumlamistir (idris-i Bidlisi, 2016, 92). Eserin elde kalan pargalarinin bulundugunu,
Ebilfazl Mehmed Efendi’'nin elde kalanlari saraydaki gorevlilere teslim ettigini ve
Selimsdhndme’nin saray cevresinde bulunan muellifler tarafindan bu miisveddeler
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Uzerine insa edildigini disliinmektedir. Burada huzura sunmayi eseri tamamlayip
padisaha sunma olarak degerlendirmek gerekir. Yazar yine bu bélimde idris-i
Bitlisi’nin cagdasi olan muelliflerden yararlandigini belirtmesine ragmen bu iddiasini
ispatlamamistir.

Selimsdhndme ile ilgili mistakil bir calisma olmamakla birlikte Vural Geng’in
Acem’den Rum’a Bir Biirokrat ve Tarihgi Idris-i Bidlisi (1457-1520) isimli kitabinda
dikkat cekici tespitler bulunmaktadir. Geng, idris-i Bitlisi’nin katilmis oldugu iran ve
Misir seferlerini anlattigi bélimlere dayanarak eserin misveddelerini propaganda
faaliyetlerine basladigi 1514’ten itibaren kaleme aldigini 6ne strmustir. Misir
seferinden sonra idris-i Bitlisi’'nin 1. Selim ile arasinin acilmasini delil olarak
godstermis, Istanbul’a déndiikten sonra eserin miisveddelerini temize cekme isinden
vazgectigini ve 1517’den sonraki kismi oglu Ebilfazl Mehmed Efendi’'nin kaleme
aldigini belirtmistir (Geng, 2019, 353). Aksoy’un idris-i Bitlis’ye ait oldugunu iddia
ettigi eserde de 1517’den sonra gerceklesen ibn Hanes’in Sam’daki isyaniyla Turhal
Kalesi dolaylarindaki Celali isyanlarinin anlatildigi béliimler bulunmaktadir (Aksoy,
2021, 152-157). Genc'in iddiasina gore bu ntshadaki 1517'den sonraki olaylari da
Ebilfazl Mehmed Efendi’nin yazdigini kabul etmek gerekir.

Geng, iran ve Misir seferlerinin elde kalan saglam miisveddeler oldugunu
ve eserin ¢ogunun Ebilfazl Mehmed Efendi tarafindan kaleme alindigini iddia
etmistir (Geng, 2019, 353). Bu hususta kesin yargilara varabilmek icin 6ncelikle
eserin tamaminda idris-i Bitlist ile ilgili ibare bulunmayan bélimlerin
degerlendirilmesi gerekir. Selimsdhndme’nin basinda bulunan sultanin dogumu,
gencligi, Trabzon’a vali olmasi, Trabzon’dan Kefe'ye gecisi, Sah Kulu fitnesinin
bastiriimasi, Il. Bayezid’in (6. 918/1512) ogullari arasindaki muicadeleler, hilafetin
Sultan Selim’e verilisi, II. Bayezid’in vefati, Sultan Ahmed ile miicadele ve onun ele
gecirilmesi, iran topraklarina yénelis, Sah ismail ile yazismalar; Erzurum, Eleskirt ve
Azerbaycan sehirlerinin fethi konularinin yer aldigi bélimlerde idris-i Bitlis'ye ait
bir ibare bulunmamaktadir (idris-i Bidlisi, 2016, 111-209). idris-i Bitlis¥’nin
istanbul’da bulunmasi sebebiyle sahit oldugu veya Mekke’de iken hacilar vasitasiyla
haberdar oldugu olaylari kendisine ait bir ibare olmamasi sebebiyle kaleme almadigi
iddia edilemez. Sultanin birliklerinin Amasya’ya girmesi ile Kemah Kalesi'nin
fethinin anlatildigi béliimlerde (idris-i Bidlisi, 2016, 258-282) de yazara ait ibare
bulunmamasina ragmen hemen akabinde idris-i Bitlisi, bu yolculuklar sirasinda
padisaha mulazimliktan yoksun kaldigini ve Diyarbakir'da memurluk hizmeti ile
mesgul oldugunu belirtmistir (idris-i Bidlisi, 2016, 283). idris-i Bitlis’nin Kiirdistan
memleketlerine yonelisinin ve Kirt meliklerinin sultana biat edisinin anlatildig
bashgin ardindan Dulkadirl topraklarina yapilan seferin ve gemilerin korundugu
mahzenlerin niteliginin yer aldigi bélimde de muellife ait bir ibare yoktur (idris-i
Bidlisi, 2016, 295-301). Konu siralamasina bakildiginda idris-i Bitlisi’nin bu siirecte
de Dogu bolgelerinde goérevde oldugu anlasiimaktadir. Sultanin iran
memleketlerine Uglincli kez hareketi, Misir'a el¢i géndermesi ve Mercidabik
Savasi’'nin anlatildigi boélimlerde anlaticiya dair ibare bulunmamasina ragmen
(idris-i Bidlisi, 2016, 356-380) 6ncesinde idris-i Bitlisi, Biyiki Mehmed Pasa ile
yasadigl anlasmazlik sonucunda padisahin kendisini sohbet ve hizmet sebebiyle
huzuruna cagirdigini ve Dimask’a harekete gectigini belirtmistir (idris-i Bidlisi, 2016,
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356). Katya Coli’nln gegcilisi, Kahire disinda Misir sultaniyla karsi karsiya gelinmesi,
Said vilayeti reis ve komutanlariyla Arap kavimlerinin itaat etmesi, Magrib kralinin
elcisinin gelmesi, Venedik ve Kibris adalarinin cizye ve haraca baglanmasi
konularinin anlatildigi bélimde de miiellife dair bir ibare yoktur (idris-i Bidlisi, 2016,
396-417). Bu konularin éncesinde de idris-i Bitlisi, Misir’a yolculuk esnasinda
padisahla yapmis oldugu sohbeti detaylica anlatmis (idris-i Bidlisi, 2016, 393-396)
ve olaylara sahit olmasina ragmen kendisini konuya dahil etmemistir. Eserin
metniyle ilgili yorum yaparken idris-i Bitlisi’nin farkli yollara basvurmasi ve sahit
oldugu bazi olaylari naklederken kendini konuya dahil etmemesi dikkate alinmalidir.

2. Risale-i Tig u Kalem’in Mahiyeti ve igerigi

Ebilfazl Mehmed Efendi, babasinin kitabin basinda kilig ile kalemin
uyumunu anlatan bir risale kaleme aldigini belirtmesine ragmen bu risale simdiye
kadar tercime edilmemis ve tam olarak degerlendiriimemistir. SelimsGhndme’yi
terclime eden Kirlangig, Ebllfazl Mehmed Efendi’nin esere yeni bir giris yazdigini
dne siirerek bu risaleyi metne dahil etmedigini belirtmis (idris-i Bidlisi, 2016, 49, 59),
son zamanlarda yapilan calismalarda ise bu risale ayri bir eser olarak
nitelendirilmistir (Geng, 2019, 618). Geng, idris-i Bitlist'nin bu risaleyi gecmiste
yasamis oldugu talihsiz devlet tecriibelerine binaen kalemiyenin seyfiyeye
UstlinlGglnl gostermek amaciyla 6mrinin son zamanlarinda kaleme aldigini
belirtmistir (Geng, 2019, 354). Oysa risalenin tamaminda I. Selim’e 6vgi dolu s6zler
bulunmakta ve kilig ile kalemin uyumunun sergilendigi gérilmektedir. Bu bélimde
Selimsdhndme’nin daha iyi anlasilabilmesi icin eserin girisi niteligindeki bu risalenin
icerigi incelemistir.®

Besmele ile baslayan risalede konular mensur anlatimin ardindan manzum
fezleke seklinde islenmistir. Allah’a hamd ile esere giris yapan idris-i Bitlisi; Allah’in
kudreti, glicli, kainattaki tasarrufu, milki diledigine vermesi ile ilgili ayet, hadis ve
manzumelerle zenginlestirdigi bu bolimde acziyetini dile getirmistir. Hemen
akabinde ise kirk dort beyitlik fezleke ile ayni konuyu islemistir (idris-i Bitlisi, Lala
ismail, 348, 1b-3a).

Hamd bolimiini mensur miinacat ile kirk sekiz beyitlik fezleke izlemektedir
(idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 3a-7a). Bu béliimde Hz. Adem’e ilim verilmesine,
bitin isimlerin ve konusmanin 6gretilmesine 6zel olarak deginilmis ve butiin
varliklarin Allah’i tesbih etmesi naslarla islenmistir. Agagtan ates ¢ikmasi, riizgarin
mijdeci olmasi, her seyin sudan yaratilmasi, goélgenin uzamasi, yagmurun yagmasi,
simsek, taslar, kuslar, siirinen ve dort ayak lzerinde hareket eden varliklar gibi
tabiat olaylari delil olarak sunulmus; goklerin ve yerin hazinelerinin Allah’a ait
oldugu vurgusu yapiimistir. Miellif bu bélimde dua ayetleriyle Allah’tan diinyada
ve ahirette iyilik ve glizellik dilemistir.

Minacatin ardindan Hz. Muhammed’in (6. 11/632) ve onun kutlu
mi‘racinin yer aldigi na‘t ile doksan sekiz beyitlik fezleke yer almaktadir (idris-i Bitlisi,

> Risalenin degerlendirilmesinde eserin bitirilis tarihine en yakin 975/1568 istinsah tarihli niisha esas
alinmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348). Bu bélim bu niishada 1b-30a’da yer almaktadir. Niishanin
ic kapaginda Kemalpasazade’nin (6. 940/1534) esere ithafen yazdigi takriz ile Eblissudd Efendi’nin
(6.982/1574) imzasi bulunmaktadir. Ferag kaydinda ise Muhammed $ah b. Zeyneldbidin tarafindan
10 Rebillevvel 975'te tamamlandigi belirtiimektedir.

107



Idris-i Bitlisi’nin Selimsahname Adli Eseri ve Ikinci Miiellif Olarak Ebiilfazl Mehmed
Efendi’nin Metne Katkilar1 Uzerine Bir Degerlendirme

Lala ismail, 348, 7a-10a). Bu bdlimde Hz. Muhammed’in dlemlere rahmet olmasi,
vahiy almasi, Hz. Adem’den 6nce yaratiimasi, son peygamber olmasi, biitiin
insanhiga gonderilmesi, sefaat yetkisine sahip olmasi, meleklerin salatina nail
olmasi, hicbir mukarreb melege ve peygambere nasip olmayacak derecede Allah’a
yakin olmasi ve Allah sevgisinin kazanilmasina vesile olmasi gibi istiin meziyetleri
siralanmistir. Bu boélimiin sonunda hilafetin otuz yil oldugunu belirten hadis ile
sahabe ve tabiinin tmmetin en hayirlilari oldugunu ifade eden hadis yer almigtir.
Mi‘rac mucizesi de dyet ve hadislerle bu boliim icerisinde islenmistir.

Na‘ttan sonra donemin padisahina 6vginin yer aldigl bolim ve yetmis (¢
beyitlik fezleke ile risdle devam etmektedir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 10b-14b).
Padisahin évgiisiine genis yer verilen bu béliimde idris-i Bitlisi’nin sahsi hayati ve
yasadig olaylar hakkinda bilgi bulunmakta, konuyu islerken kendi ruh halini ve
sikintilarini dile getiren naslardan yararlanmasi dikkat ¢ekmektedir. Padisahi
dverken hakki yerine getirme ve adalet vurgusu yapan idris-i Bitlisi, iyilik yapanin on
misli sevap kazanacagini ve kotilik yapanin ise misliyle cezalandirilacagini bildiren
el-En‘am 6/160 ayetini nakletmis, hemen akabindeki siirde acziyetini ve
pismanligini dile getirmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 11b). Nezaket ile atesin
dahi kolelestirilecegi, insanin ihsanin kolesi oldugu mesajini veren climleler ile
padisahin affina ve ihsanina muhtag oldugunu bildirmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail,
348, 12a). Ozellikle manzum pargalarda aggdzlii ve hirsh oldugundan dem vurmus,
achgini ve caresizligini dile getirmis, padisahin comertliginden ve zenginliginden
bahsedip liituf ve ihsanini umdugunu belirtmistir. ilerleyen bélimde ise kendisinin
degistigini, orug ve perhiz yoluyla azla yetinmeyi 6grendigini ifade etmistir (idris-i
Bitlisi, Lala ismail, 348, 12b). Bu siirecte devlet islerine kafa yordugunu, bunun
endisesini tasidigini, ruhant ilimlerle ugrastigini, kanaat ederek inzivaya cekildigini
belirtip devlet kapisindan imidini kesmedigini dile getirmistir (idris-i Bitlisi, Lala
ismail, 348, 13a). Bu bdlimiin sonunda idris-i Bitlis acizligini ve kusurunu belirtmis,
eseri kaleme alirken gosteristen uzak oldugunu ifade etmistir. Eseri yazma sebebi
olarak padisahla beraber gegirdikleri uzun giinlere duydugu siikrani, padisaha
duydugu vefayi ve kirginligini gésterme istegini belirtmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail,
348, 13b). Bu boéliimde mensur anlatimda padisahin ismi gegmemekle birlikte
devamindaki fezlekede “sehensah-i islam Sultan Selim” seklinde gecmektedir (idris-
i Bitlis?, Lala Ismail, 348, 14a).

Bundan sonraki bolimde ise sebeb-i te'lif ile doksan beyitlik fezleke yer
almaktadir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 14b-20a). Bu béliimde kitap, kalem ve
yazma eylemi ile ilgili dyet ve hadisler nakledilmis, bina insa etme ve ilmi eser
birakma seklinde iki gesit sadaka-i cariye zikredilmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348,
16a). idris-i Bitlisi, Osmanli hanedaninin bu iki cesit sadakayi hakkiyla ifa etmesine
ragmen bir tarih kitabinin olmadigini belirtmistir. [l. Bayezid déneminde
907/1502’de hanedan topraklarina geldigini; sultanin sekiz padisahin fetihlerinin,
vakialarinin bulundugu, Ermeni ve Rum fetihlerini de kapsayan bir tarih kitabi
yazmasini teklif ettigini ifade etmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 16b). Yasliligini
Ozlr olarak beyan edip bu kitabi aceleyle otuz ayda ve hacdayken tamamladigini,
kitapta I. Selim ile ilgili bin alti yliz beyitlik bir bolimiin bulundugunu belirtmistir
(idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 17a-17b). Hest Bihist’in yazim sirecinden kisaca
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bahsettikten sonra Hicaz dontsiinde padisahin isaretiyle Hest Bihist'ten daha Ustln
bir kitap cem’ ve tertip ettigini ifade etmis, bu kitabi ayri bir eser olarak ele alip Hest
Bihist’e zeyl olarak diizenlemedigini belirtmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 17b).
Bitln ilim sahipleri bir araya gelse dahi sultanin vasiflarinin anlatilamayacagini dile
getirmis; Seyh Abdlrrahim Abbasi (6. 963/1556), Kadi Abdulbekir Latifi (6. [?]) ve
Mevlana Muhammed Ada’tyi sahname kaleme alanlar igerisinde dil ve UslGp
acisindan begendigi alimler olarak siralamistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 18a).
Konunun devaminda ise Selimséhnéme’nin yazim siireci yer almaktadir. idris-i
BitlisT; adeti geregince Firdevsi tarzinda mensur ve manzum olmak Uzere iki gesit
sehname kaleme aldigini, mensur kisimlari manzum fezleke seklinde tanzim ettigini,
bu iki cesidi birlestirdigini ve eserin isminin Selimsdhndme oldugunu belirtmistir.
Eserin hem padisahin nazarinda kabul hem de ahirette hayirli akibet igin vesile
olmasini temenni etmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 18b). Miellifin vermis
oldugu bilgilere gore eser iki mukaddime ile iki matlabdan olusmaktadir. /.
Mukaddime’de kelime ve kelamin kisimlari, belig manalarin bind dereceleri; /.
Mukaddime’de ise ilmin zuhdru, ilahi kudret, kalem ile kilicin padisahin hiikiim ve
maslahatlarina destek olmalari ve sereflenmeleri yer almaktadir. Matlab iki kisimdir
ve iki isimle muretteptir. /. Kisim’da sultanin alimliginin gerekliligi, nefsanf faziletleri
ve adalet eserleri; II. Kisim'da ise kifur ve iman sahibi dismanlariyla yapmis oldugu
savagslar ve fetihler yer almaktadir. Her kisim birkag s6zden olusmaktadir. I. Kisim, I.
S6z’de padisahin dogumu, ilim ve hikmet 6grenmesi ile Acem sinirina kadar bayrak
ylkseltmesi; I. Kisim, Il. S6z'de fitri ahlaki, ilmi ve ameli fenleri, soyundan gelen
ozellikler; I. Kisim, 11l. S62'de selim tabiatinin neticesi olarak nazim ve nesirdeki zarif
istiarelerinden ve latif ibarelerinden 6rnekler; I. Kisim, IV. S6Z'de ise dindarhgi, kafir
ve dinsizlerle savasmasi, seriati ayakta tutmasi, milki ve dinf blyUkliginin zikri ile
bu soziin tamamlanmasi ve zeyli, ser odagl sGfl tabakasinin ortaya ¢ikmasi,
Kizilbaglarin dogusu, usdl ve fiird agisindan bu gliruhun haber ve eserleri yer
almaktadir. /l. Kisim, Matlab’da sultanin hilafetten sonraki donemde kudret ve
iktidarinin eserleri, Rabbani te’yid ve ittifaklarla sereflendirilmis tarihi ve haberleri
bulunmaktadir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 18b-19a). Miiellif, sultanin fetihlerinin
gunbegiin sevanih seklinde yazildigini; senelerin, aylarin, fetihlerin ve meghur
vakialarin sevanihlerinin oldugunu, her sanihin belirli birka¢ destandan olustugunu
belirtmis ve bu bolimin padisahin cillsu olan 918/1512 safer ayindan sonraki
vakia ve tarihleri kapsadigini ifade etmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 19a).
Sebeb-i te’lifin devaminda ise mdiellifin eserin iki mukaddimesi olarak
belirttigi bolimler yer almaktadir. ilk olarak ilahi kelimenin ve semavi kitabin
hakikati, insan kaynakli kelime ve kelamin zuhGrunun agiklandigi mukaddime ile
altmis dort beyitlik fezleke yer almaktadir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 20b-22a).
Bu mukaddimenin bashginda el-Kehf 18/1 ayeti delil olarak gdsterilmistir. ikinci
olarak da ilmin zuhGru ve Rabbani kuvvetin kalem ve kilica sirayeti, bu iki kuvvetin
insanlarin isteklerini yerine getirme ve hilafeti kusanma hususunda sultanin iki
onemli bekgcisi oldugunu isleyen mukaddime ile ylz otuz beyitlik fezleke
bulunmaktadir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 22a-30a). Bu mukaddimenin
basliginda ise el-En‘am 6/165 ayeti delil olarak gosterilmistir. Bu mukaddime,
bastan sonra kalem ve kilicin uyumunu ifade eden ayet ve hadislerle siislenmistir.
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insanin yeryiiziiniin halifesi kilindigi, Hz. Dav(id’a hikmet ile giizel hitabin verildigi
ve onun demiri yumusattigl, Hz. Adem’e bitiin isimlerin 6gretildigi, sultanlarin
Allah’in golgesi oldugu, sultana itaatin Allah’a itaat kabul edildigi, kalem ve kilicin
Allah’in iki delili oldugu, alimlerin meliklere GstUnlGgl, cennetin kiliglarin altinda
bulundugu, kainatin bir denge (izere yaratildigi, Hz. Muhammed’in Arap ve Acem’in
en fasihi ve kilig¢ peygamberi oldugu, Allah’in miilki diledigine verecegi gibi hususlar
naslarla agiklanmistir. Mukaddimenin ¢ogunlugunda kilig¢ ve kalemle ilgili naslar
sirayla iglenerek kilig ile kalemin uyumuna dikkat ¢ekilmistir. Muellif, bu bélimde
Kur’an’da gecen Ziilkarneyn’in Ye'clic ve Me’clc icin demirden set insa etmesi, Hz.
M{sa’nin kardesi Hz. Har(n ile Kizildeniz'i gecmesi ve halkin igmesi icin asasiyla tasa
vurarak on iki kaynak cikarmasi kissalarina yer vermis (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348,
25b-26a); Hz. YGsuf ile Hz. ibrahim’in duasini nakletmistir (idris-i Bitlisi, Lala ismail,
348, 26b). idris-i Bitlisi, bu mukaddimenin en son kisminda SelimsGhndme’yi
yazmasinin iki amacini agiklamistir. Buna gore ilk amaci; hamd, salat, kitabin sebeb-
i te’lifi ve padisaha duadan sonra miinsiyane, tesbibane ve detayl bir tarih
yazmaktir. ikinci amaci ise fezleke seklinde mevzun ve miistakil bir sshname yazmak
ve bu iki gesit tarih kitabini toplamaktir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 28a).
Fezlekenin sonunda ise padisahin ismi gegmekte ve padisaha dua ile bu bolim sona
ermektedir (idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 30a).

3. Ebiilfazl Mehmed Efendi'nin Selimsahname’nin Metnine Katkilarinin
Tespiti ve Degerlendirilmesi

Ebilfazl Mehmed Efendi’'nin SelimsGhndme’nin metnine katkilari ile ilgili
farkh tespitler bulunmaktadir. Kirlangig; Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin eserin son
kisimlarindaki bazi olaylari, idris-i Bitlisi'nin Misir Kasidesi’ni sunduktan sonra
padisahin 6fkesine maruz kalip istanbul'a yollanisini, Diyarbakir’in fethinden sonra
Beylerbeyi Biyikli Mehmed Pasa ile arasinin agilmasini isleyen kisimlari ekledigini
belirtmis, bazi konu bagliklarini eklemek suretiyle esere sekil verdigini (idris-i Bidlisi,
2016, 48) ve eserin hatimesini kaleme aldigini 6ne siirmistir (idris-i Bidlisi, 2016,
49). Aksoy, eserin tamamina yakininin, Geng ise 1517 yazi sonrasindaki konularin
Ebilfazl Mehmed Efendi'ye ait oldugunu tespit etmistir. Bu bolimde Ebiilfazl
Mehmed Efendi’nin metne ekledigi yerler tespit edilip degerlendiriimeye
calisiimistir.

idris-i Bitlisi’nin vefatindan sonra yazilan tiim béliimlerin Ebiilfazl Mehmed
Efendi’ye ait oldugunu belirtmek gerekir. Ebi'l-Fazl Mehmed Efendi, bu derlemenin
ve babasinin mecmuasinin 1l. Selim devrinde diizenlenmesi sebebiyle devrin
padisahi Il. Selim’e 6vgii yazmasinin gerekli oldugunu ifade etmistir (idris-i Bidlisi,
2016, 94). Eserde Il. Selim’in vasiflarinin ve seciyelerinin anlatildigi bolim, saltanat
tahtina oturusunun fezlekesi ile babasinin vefat haberinin verilisini anlatan
manzumenin yer aldig bélimiin bas kismi (idris-i Bidlisi, 2016, 79-94) Ebiilfazl
Mehmed Efendi tarafindan yazilmistir. Il. Selim’in saltanat tahtina oturusunun
fezlekesinde gecen “Degersiz ve hakir kul Ebu'l-Fazl fakirin kalemi sah-name
nazmetmek icin kalbin derinliginden, katran denizinden anlamlar c¢ikardl.”
climlesiyle Ebilfazl Mehmed Efendi, bu bolimi kaleme aldigini isaret etmistir
(idris-i Bidlisi, 2016, 83).
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Kanln?nin emriyle I. Selim’in kabri lzerine tirbe yapilisini anlatan bolim
(idris-i BidIisi, 2016, 475-479) de Ebiilfazl Mehmed Efendi tarafindan yazilmistir ki
idris-i Bitlisi 18 Kasim 1520’de vefat etmistir ve bu tarihte hayatta degildir (idris-i
Bidlisi, 2016, 91). I. Selim’in turbesindeki kitabede tirbenin 929/1522’de Kan(ni
tarafindan insa ettirildiginin belirtiimesi (Ylksel, 2009, 513) ve bu bolimin
tamaminda Il. Selim’e évglde bulunulmasi bunu ispat etmektedir.

Eserin hatime kisminda bulunan Ill. Murad’in (6. 1003/1595) évgiisi (idris-
i Bidlisi, 2016, 479-482) ile muellifin 6zlr ve bagislama dileginin yer aldigi bolim
(idris-i Bidlisi, 2016, 482-485), II. Selim ve lll. Murad’a hitap eden Ebiilfazl Mehmed
Efendi tarafindan yazilmistir. Bu bélimde Il. Selim’e ithafen yazdig1 “Sahlik soyunun
besinci nesli sensin, Fazli ise hizmet icin canini vermeye hazirdir.” (idris-i Bidlisi,
2016, 484) cuimlelerinde Fazli mahlasini kullanmis, bu bolimiin sonundaki dua
kismindan 6nce "Simdi bu diinyada onlardan yalnizca Ebu'l-Fazl yadigar kald.."
(idris-i Bidlisi, 2016, 485) diyerek ismini zikretmistir.

Eserin sonunda yer alan “Kitabin Bitirilis Tarihi Hakkinda” baslkli bélimde
(idris-i Bidlisi, 2016, 487) 974/1567’de kitabin tamamlandigi belirtilmistir.® Yine bu
tarih idris-i Bitlisi'nin vefat tarihiyle bagdasmamakta, mezk{r tarihte eseri Ebiilfazl
Mehmed Efendi'nin tamamladigi ortaya ¢ikmaktadir.

Ebuilfazl Mehmed Efendi’nin eserin metnine yaptigi diger bir katki da konu
basliklari eklemesidir. Eserdeki bazi konu basliklarinda kullanilan ifadelerden bu
basliklarin onun tarafindan eklendigi anlasiimaktadir. Bazi béliimlere sadece baslik
ekledigi, cogu yerde ise hem baslik ekledigi hem de konuyu anlattigi gérilmektedir.

Ebi'l-Fazl Mehmed Efendi; fihrist ve konu anlatimina ge¢gmeden 6nce
babasi ve I. Selim’in samimi dostlugunu ve iliskisini, bu donemdeki siyasi faaliyetleri
ve fetihleri, SelimsGhndme’nin bastan sona yazilma ve tamamlanma sirecini
manzum bir sekilde dzetlemistir (idris-i Bidlisi, 2016, 102-107). Konunun basliginda
gecen “Cennet Mekanli Babamin” ile “Merhum Babamin” ifadeleri bashg onun
ekledigini gdstermektedir.

idris-i Bitlisi ve vezirlerin beldelerin islahi amaciyla Tebriz’e génderilmesinin
ve Tebriz’'de yasadiklarinin manzum fezleke seklinde anlatildigi bélimiin (idris-i
Bidlisi, 2016, 244-246) bashginda gecen “Merhum Babamin” ifadesinden basligin
Ebilfazl Mehmed Efendi tarafindan eklendigi anlasilmaktadir. Bu bélimde konu
anlatimi ise idris-i Bitlisi'ye aittir.

Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin ekledigi diger bir baglik da idris-i Bitlisi’nin I.
Selim’in adaletine ve kendisiyle yakinligina siginarak Misir fethinden sonra Cerkes
halkina yapilan koti muameleleri ve risvet yoluyla yapilan terfileri anlattig
bélimin bashgidir (idris-i Bidlisi, 2016, 418-420). Bu bélimiin basliginda da
“Merhum Babam Fakir Mevlana idris’in” ifadesi yer almaktadir. Bu béliimde baslikla
birlikte konu anlatimi da Ebilfazl Mehmed Efendi’ye aittir. Konunun devaminda yer
alan Misir Kasidesi ile bu kasidenin sunulmasi sonucunda padisahin 6fkesine maruz

6 “Kalemin yazdiklariyla Selim Sahname tamamlaninca, akil tarih olarak ‘nun’ harig 'itmam-i Selim Sah-

name'yi hesapladi. Yani dokuz yiiz yetmis dort senesinde (1567) bu kitap tamamlandi. Orug ayinda
kutlu saadette kitap sona ermis oldu. Rabbim, tarihgisine son nefesinde hayir ihsan eyle.” (idris-i
Bidlisi, 2016, 487) cumlelerinden ebced hesabi ile 974/1567 tarihinin gikarilmasinin sekille
gosterilisi icin bk. idris-i Bitlist, Ali Emiri Farsca, 811, 196a.
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kalan idris-i Bitlisi’'nin donanmayla istanbul’a génderilisi de Ebiilfazl Mehmed Efendi
tarafindan nakledilmistir. Konunun sonunda ise padisahin istanbul’a déndiikten
sonra babasina iltifat gosterdigini belirtmis, babasinin Misir ve Sam fetihlerinden
sonra cevre memleketlere gonderilmek Uzere kaleme aldigi bir mektubu
nakletmistir (idris-i Bidlisi, 2016, 420-440). Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin bu siralarda
Trablus, Hama ve Humus’un tahrir defterlerinin tutulmasi igin sultanin emriyle
Misir’a gittigi, 1517 yazinda hala bu gorevi stirdlirdigli ve burada babasiyla goriisme
imkani buldugu bilinmekte (Geng, 2019, 344); yasanan olaylara sahit olmasi
sebebiyle olaylari bizzat aktarmasi mimkin gériinmektedir.

Ebilfazl Mehmed Efendi, Rumeli vilayetlerinden timarh sipahi gelirlerinin
Sam’a gonderilmesinin ve fethedilen Arap vildyetlerinin tahrir defterlerinin
tutulmasinin anlatildigi bolim (idris-i Bidlisi, 2019, 444-446) de kendisi eklemistir.
Baslikla birlikte konu anlatimi da ona aittir.

Ebilfazl Mehmed Efendi’nin baslik koymadigi bolimlerde de ekledigi yerler
bulunmaktadir. Eserin iki mukaddimeden olustugunu belirttigi ve bu
mukaddimelerin igeriginden bahsettigi kisim (idris-i Bidlisi, 2016, 108) ile eserin
fihristinde yer alan 1515-1516 senelerinde yasanan olaylari yazdigi kissmda yer alan
“Kiirdistan emirlerinin, merhum babam Mevland idris’in kilavuzluguyla
Diyarbekir’de biat etmeleri”’ (idris-i Bidlisi, 2016, 109) seklindeki madde basligi ona
aittir.

Diyarbakir'in kalelerinin fethi esnasinda Biyikli Mehmed Pasa’nin yanlis
hikiim vermesinin ve bu hiitkminde hatali oldugunu anlamasinin yer aldig1 bolim
ile Diyarbakir fethinin anlatildigi manzum fezlekenin sonundaki kisim Ebiilfazl
Mehmed Efendi’ye aittir (idris-i Bidlisi, 2016, 354-356). Konuya baslarken kullandig
“Eski durumlarin ayrintilarini ve haberlerini kayda gecirenler, eski amelleri ve
eserleri yaziya dokenler” ifadesiyle diger tarih mielliflerini kastetmekte, “zanna ve
tahmine dayali olarak degil, vukuf ve bilingle su sekilde bildirip giinlerin ve gecelerin
sayfalarina acik olarak soyle yazmuslardir:” (idris-i Bidlisi, 2016, 354) ciimleleriyle de
sahih ve givenilir yazili kaynaklardan alinti yaptigini isaret etmektedir. Clinki bu
boélimde Biyikli Mehmed Pasa’nin padisahin emriyle Diyarbakir’'dan Misir'a gelip
Kansu Gavri (6. 922/1516) ile yapilan savasa katilmasi, bu siiregte idris-i Bitlisi’nin o
bélgenin isleriniidare etmesi ve bazi kéti niyetliinsanlarin etkisiyle pasayla yasadigi
sikinti, pasanin kutlu meclise sundugu ve idris-i Bitlisi ile kendisi arasinda tercih
yapilmasini isteyen tehdit igerikli climleleri yer almaktadir. Konunun sonunda ise
idris-i Bitlisi, padisahin huzuruna yéneldigini ifade etmektedir (idris-i Bidlisi, 2016,
356). Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin babasinin devlet erkdniyla yasamis oldugu bu
sikintili stireci anlatirken farkli kaynaklari isaret etmesi tarafsizhigini belirtmesi
acisindan dikkat cekicidir.

Eserin metninde Kizilbaslar ile yapilan savas ve Diyarbakir kalelerinin fethi
anlatilirken Mehmed Celebi’'nin ismi gecmektedir (idris-i Bidlisi, 2016, 330, 332,
350). Burada kastedilen kisinin Ebilfazl Mehmed Efendi mi yoksa baska bir
Mehmed Celebi mi oldugu belli degildir. idris-i Bitlisi diger oglu Ebi¥l-Mevahib’den
bahsederken oglu oldugunu belirtmis (idris-i Bidlisi, 2016, 326, 350), Mehmed

7 Aksoy’un da Uzerinde durdugu bu ifade tezinde “Merhum Mevlana idris’in tafsilath ve ihtimamli
yazisiyla Kiirdistan memleketlerinin fethi” seklinde gegmektedir (Aksoy, 2021, 54).
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Celebi’de ise bunu belirtme geregi duymamistir. Eserde 1519 yili olaylarinda Arap
vilayetleri tahrir defterlerinin padisaha arz edilisi anlatilirken “Bu arada idrisoglu
diye meshur ve yiice Sultan’in eski kullarindan olan Arap ve Acem vilayeti defterdari
Mehmed Celebi” seklinde Mehmed Celebi’'yi Ebilfazl Mehmed Efendi olarak
tanitan, onun padisahin Trabzon valiligi donemindeki hazine katipligi ile Halep, Sam
ve Misir'in vergilerini toplamasindan bahseden kisim ise tglinci bir kisi tarafindan
nakledilmis izlenimini vermektedir (idris-i Bidlisi, 2016, 449-450). Bunun hemen
akabinde, 1520 yili olaylari 6zetlendikten sonra, I. Selim’in vefati sonrasindaki
slirecte yasanan fitne hareketlerinin Kanlni’nin padisahlik donemine rastlamasi
sebebiyle anlatilmasinin uygun olmayacaginin belirtilmesi bunu desteklemektedir
(idris-i Bidlisi, 2016, 450).

Ebilfazl Mehmed Efendi’nin eserde eksik biraktigi yerler de mevcuttur. O,
babasinin Risdle-i Tig u Kalem’de padisahin selim tabiatinin neticesi olarak nazim ve
nesirdeki zarif istiarelerinden ve latif ibarelerinden drnekleri iceren I. Kisim, Ill. S6z
(idris-i Bidlisi, Lala ismail, 348, 18b-19a) olarak belirttigi bolime eserde yer
vermemistir. Ebilfazl Mehmed Efendi’nin padisahin Fars¢a Divdn’ina nazire olarak
Farsca Divdn kaleme almasi (Basaran, 2010, 41-64) bu bolim{ ayri bir eser olarak
ele aldigini distindirmektedir.

4. idris-i Bitlis’nin Selimsahname’yi Yeniden Yazma ihtimali

Selimsdhndme’nin yazim sireci degerlendirilirken dikkat edilmesi gereken
bir husus da idris-i Bitlisi’nin Hest Bihist'i yeniden kaleme alma siireci ile arasindaki
benzerliktir, bu benzerlik Selimsdhndme’nin de Hest Bihist gibi yeniden yazilma
ihtimalini disindidrmektedir.

idris-i Bitlisi, I. Selim’in tepkisini ceken Misir Kasidesi’ne benzer bir kasideyi
Il. Bayezid i¢in de kaleme almistir (Geng, 2019, 258). Misir Kasidesi’'nde degindigi
konular, Il. Bayezid doneminde yaptigi seriat ve adalet vurgusu ile bunlarin yerine
getirilmesi hususundaki elestirilere benzemektedir (Geng, 2019, 348). Onun II.
Bayezid doneminde yasadigi haksizliklara tepki olarak Hest Bihist’'in dibacesini
yazmadigi (Geng, 2019, 230), dibaceyi kendisine sakladigi (Geng, 2019, 270),
dibacesiz ve hatimesiz eserin eksik oldugunu padisaha bildirdigi bilinmektedir
(Geng, 2019, 273). Daha sonra ise eseri tamamlayarak I. Selim’e sunmustur (Geng,
2019, 294-295). Selimsdhndme’nin dibacesi olarak nitelendirilebilecek olan Risdle-i
Tig u Kalem’in eserin musveddelerinin bir kismi kayipken tam ve temize gekilmis
halde ele gegcmesi idris-i Bitlisi’nin bu bélimii daha sonra ve 6zenle kaleme aldigini
distindirmekte, muellifin bu risalede son yillari ve ruh diinyasiyla ilgili verdigi
bilgiler de bunu desteklemektedir. Miellif bu risalede ¢ok degistigini, artik kanaat
sahibi olup inzivaya cekildigini, padisahla gecirdigi uzun yillara duydugu vefa geregi
ve ona kirginhgini géstermek amaciyla eseri yazdigini bizzat belirtmektedir. Maellif,
Hest Bihist'i yeniden yazma sirecinde patronaj kaygisi tasirken (Geng, 2019, 470-
472) Selimsdhndme’yi tamamlama siirecinde boyle bir kaygl tasimamaktadir.

iki eser arasindaki diger bir benzerlik de miisveddelerinin kaybolmasi
durumudur. Hest Bihist'in misveddelerinin bir kismi Mekke yolculugu sirasinda
kaybolmustur (Geng, 2019, 469), Selimsdhndme’nin misveddelerinin de koti
niyetli insanlar tarafindan dagitilma ve yok edilme ihtimali disinda sefer ve
yolculuklarda kaybolma ihtimali bulunmaktadir.
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iki eserin mukaddimeleri de benzer &ézelliklere sahiptir. idris-i Bitlisi’nin Hest
Bihist'te kendini savunmak maksadiyla klasik olmayan tarzda kaleme aldig
mukaddime (Geng, 2019, 464-465), Risdle-i Tig u Kalem’i hatirlatmaktadir. Bu
risdlenin de orijinal ve ilging bir tarza sahip oldugunu ve belig bir tslGpla yazildigini
Ebiilfazl Mehmed Efendi belirtmektedir (idris-i Bidlisi, 2016, 93).

idris-i Bitlis'nin Hest Bihist'i yeniden olustururken bircok bilgiyi cikarma ve
kisaltma, bazi yerleri tamamen silme ve bazi konulari ekleme, bazi yerlerde UslGp
yumusatma ve detayli bilgi vermeme, bazi olaylari 6zetleme ve yeniden kaleme
almama vyollarini tercih ettigi bilinmektedir (Geng, 2019, 469). Yapmis oldugu bu
degisiklikler onun kanaatinin ve diinya goriisiiniin degismesine, siyasi hayatindaki
kirllmalara baglanmaktadir (Geng, 2019, 473). Selimsdhndme’de ise bu degisimin
olumlu yénde oldugu goérilmektedir. idris-i Bitlis'nin Misir Kasidesi sonrasi
padisahla ve Diyarbakir'da gorevli oldugu siirecte Biyikl Mehmed Pasa ile yasamis
oldugu sikintili donemin eserde yer almamasi ve bu olaylarin oglu tarafindan
aktarilmasi bu bolimin mduellif tarafindan eserden ¢ikarilma ihtimalini
diistindiirmektedir. idris-i Bitlisi istanbul’a dondiikten sonra padisaha karsi
tutumunun olumlu yénde degistigini, kanaat ve inzivayi tercih ettigini ve padisaha
duydugu vefa sebebiyle eseri kaleme aldigini Risdle-i Tig u Kalem’de ifade etmistir
(idris-i Bitlisi, Lala ismail, 348, 12b-13b). Ayni ruh halini yine bu dénemde kaleme
aldigi Molla Cami'nin (6. 898/1492) Cihil Hadis’inin Farsga serhinde yansitmis, bu
eserde de eseri gegcmis zamandaki kusurlarini affettirmek icin kaleme aldigini
belirtmistir (Geng, 2019, 351-352).

Hest Bihist’'in son kismi 6zet seklinde yazilmistir (Geng, 2019, 472) ve
Selims@hndme’nin son bélimleri de 6zet gériinimiindedir. idris-i Bitlisi’nin I. Selim
ile yasadigi sikintili siire¢ sebebiyle Selimsdhndme’de 1517 sonrasi hadiseleri
kaleme almadigi ve bu kismin Ebiilfazl Mehmed Efendi tarafindan yazildigi iddia
edilmektedir (Geng, 2021, 353-354). idris-i Bitlisi’nin 1517 sonrasindaki olaylari,
vefatindan sonra oglunun ekledigi kisimlar harig, Hest Bihist'teki gibi 6zet seklinde
yazma ihtimali g6z 6niinde bulundurulmahdir.

Sonug

Selimséhndme’nin yazilma ve tamamlanma siirecindeki belirsizlik sebebiyle
kime ait oldugu, Zeyl-i Hest Bihist olarak isimlendirilmesi, Ebilfazl Mehmed
Efendi’nin metnine katkilari ile ilgili farkli tespitler ortaya konmus ve bu tespitler
klasik kaynaklardan modern kaynaklara aktarilmistir. Eser hakkinda yapilan tezlerde
ve eserden bahseden diger ¢alismalarda ortaya konan yeni tespitler de eserin
miellifi, icerigi ve mahiyetiyle ilgili belirsizligi tam olarak ortadan kaldiramamustir.

Eser lzerinde doktora ¢alismasi yapan ve eseri basaril bir sekilde terclime
eden Kirlangig; eserin idris-i Bitlisi'ye ait oldugunu tespit etmis, sadece Ebiilfazl
Mehmed Efendi’'nin ekledigi birkac yeri isaret etmekle yetinmis, eserin genel bir
degerlendirmesini yapmamistir. Kirlangi¢'in belirli hususlara deginmesi, metne
eklenen diger yerleri tespit etmemesi ve degerlendirmemesi tezinin eksik kalmasina
sebep olmustur. Ayrica idris-i Bitlis’nin esere giris mahiyetinde kaleme aldigi, kilic
ile kalemin uyumunu anlatan ve Risdle-i Tig u Kalem olarak isimlendirilen otuz
varaklik kismi Ebilfazl Mehmed Efendi’'nin metne dahil etmedigini ileri slirerek
metnin disinda tutmus, bu kisimla ilgili inceleme ve degerlendirmeyi yeni
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calismalara havale etmistir. Ayni sekilde metinde Dibdce-i Hamd ve Humus'un
terclimesine gerek gormemistir. Bu bolimlerin eserin metni disinda birakilmasi ve
terclime edilmemesi Selimsdhndme’nin metin bitlnliglini bozmaktadir.

Eser lizerinde yiksek lisan tezi hazirlayan Aksoy ise mukaddimesi olmayan,
tarihi bilgilerden yararlanmak (izere kopya edilmis ve manzum bélimleri ¢ikarilmis
bir Selimsdhndme izlenimi veren; mustensihi ve istinsah tarihi belli olmayan bir
niishay! esas alarak bu niishanin idris-i Bitlist'ye ait Selimndme oldugunu &ne
strmistir. Eserin geri kalan kisminin Ebilfazl Mehmed Efendi’ye ait Selimsdhndme
oldugunu iddia edip Selimsdhndme icindeki Selilmndme’yi tespit etmeye ¢alismistir.
Aksoy’un bu tezinde Tekindag'in iki eserin i¢ ice tedahil ettigi goriisiinden
etkilendigi ve bu gorisi esas aldigi goriilmektedir. Ebllfazl Mehmed Efendi’nin tam
ve temize gekilmis halde ele gegirdigini belirttigi Risdle-i Tig u Kalem’i icermeyen ve
kronolojik siralamasi tarihi gerceklige uymayan bu niishanin idris-i Bitlisi’ye ait farkl
bir eser oldugunu ve Selimsdhndme’nin tamamini Ebilfazl Mehmed Efendi’nin
kaleme aldigini kabul etmek mimkin degildir. Yazar, manzum fezlekelerin Ebilfazl
Mehmed Efendi tarafindan eklendigini, eserin kirk yedi yilda tamamlandigini, fetih
hikayelerinin Ada’"'nin eserinden vyararlanilarak yazildigini iddia etmis ve bu
iddialarini ispatlamamistir.

Selimsdhndme ile ilgili mustakil bir calisma olmamakla birlikte kitabinda
carpici tespitlerde bulunan Geng, idris-i Bitlis’nin I. Selim ile arasinin agildigi 1517
yazi sonrasindaki olaylari Ebilfazl Mehmed Efendi’'nin kaleme aldigini 6ne
sirmistir. Bu iddiasinda muellifin konu anlatimina dahil olmamasini delil olarak
gostermis ve eserde miellifle ilgili ibare bulunmayan diger bolimleri
degerlendirmemistir. Oysa idris-i Bitlisi’nin yasadigi bircok olayi anlatirken kendini
metne dahil etmedigi gorilmektedir. Buna gore miuellife ait ibare bulunmayan
bolimleri yani eserin tamamina yakinini Ebilfazl Mehmed Efendi'nin kaleme
aldigini séylemek mimbkiin degildir. Geng, eserin girisi mahiyetindeki Risdle-i Tig u
Kalem’i de muellifin 8mrinin son yillarinda yazdigi farkli bir eser olarak kabul etmis
ve risdle lizerinde yaptig inceleme sonucunda idris-i Bitlisi’nin I. Selim ile yasadig
sikintili sirecin etkisiyle kalemin kilica UstunligiinG vurgulayarak bir gesit sosyal
elestiride bulundugunu tespit etmistir. Gen¢’in idris-i Bitlis’nin dmriiniin son
yillarinda kanaatlerinin ve diinya gorisiniin tamamen degistigini belirttigi ve kilig
ile kalemin uyumunu sanath bir dille isledigi bu risalenin tamamini incelemedigi,
miellifin 1. Selim ile arasinin bozulmasi sebebiyle onun patronajina ihtiyag
duymadig yonundeki tezini giglendirmek amaciyla risaleyi bu sekilde yorumladigi
anlasiimaktadir.

Riséle-i Tig u Kalem; Allah’a hamd, miinacat, na’t, sebeb-i te’lif ve iki
mukaddimeyi kapsamakta ve risdlede tim konular mensur metnin ardindan
manzum fezlekelerle islenmektedir. Ayet, hadis ve manzumelerle zenginlestirilen
metinde Hest Bihist'in yazim siireci, idris-i Bitlisnin ruh hali ve son yillari,
Selimsdhndme’nin icerigi ve yazilma sebeplerine dair bilgiler bulunmakta, eserin adi
Selimsdhndme olarak zikredilmektedir. Son yillarinda diinya gorist ve kanaatlerinin
degistigini belirten miellifin I. Selim’i 6vgl dolu climlelerle yiicelttigi ve eserin ikinci
mukaddimesinde padisahi destekleyen iki kuvvet olarak nitelendirdigi kilig ile
kalemin uyumunu isledigi goriilmektedir. Metninin tertibi, icerigi, isminin
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Selimsdhndme olarak zikredilmesi ve muellifinin sahsi hayati hakkinda yer alan
bilgiler Risdle-i Tig u Kalem’in ayri bir eser olmayip Selimsdhndme’nin dibacesi
oldugunu gostermekte, Risdle-i Tig u Kalem hakkinda yapilan farkli yorumlar bu
bolimin simdiye kadar terclime edilmemesinden kaynaklanmaktadir.

Ebilfazl Mehmed Efendi, eseri derleme ve tamamlama asamasinda
birtakim eklemeler yaptigini belirtirken hangi konulari yazdigini ve hangi kisimlara
ekleme yaptigini agik¢a ifade etmemistir. Oysa eserin konu bagliklarinda ve
metninde kullandigi ifadelerde ekledigi yerleri isaret ettigi goriilmektedir. idris-i
Bitlisi’nin vefat tarihinden sonra yazilan I. Selim’in tiirbesinin yapiligi ve eserin
bitirilis tarihinin yer aldig1 kisim kesin olarak ona aittir. Eserin basinda eseri sundugu
padisaha mustakil bolim ayirmis, eserin sonunda gelenege uygun olarak donemin
padisahini  ve sehzadesini zikretmistir. Kanaatimizce babasinin eserin
musveddeleriyle ugrastigi slirecte yaninda olmadigi icin kendi durumunu bildirmek
amaciyla tahrir defterlerinin tutulmasini anlatan bélimd metne eklemis ve Arap
vilayetlerinde tahrir defterleri hazirladigini belirtmistir. Ayrica eserde babasinin
padisahla ve Biyikh Mehmed Pasa ile yasadigi sikintili streci zikretmesi ve bu
hususlarda yorum yapmasi, babasiyla ilgili yanlis anlasiimalari aydinlatma ve
babasina tarih sahnesinde hak ettigi degeri bicme amaci tasimaktadir.

Eserde kaynak eser ve sahis ismi veya miuellifle ilgili ibare bulunmayan
bolimler hakkinda kesin bir hilkme varmak mimkin degildir. Ebilfazl Mehmed
Efendi metne ekledigi yerlerde kendinden bir iz birakma yolunu tercih ettigi icin
m{ellife dair ibare bulunmayan bélimler ona hamledilmemelidir.

Eserle ilgili diger bir husus da idris-i Bitlisi'nin Hest Bihist'i yeniden yazma
slrecinde bazi bolimleri ¢cikarma, kisaltma, 6zetleme, yeniden yazma ve degistirme
gibi yontemleri Selimsdhndme’de de uygulamis olabilecegidir. Musveddelerin
kaybolmasi ve dagitilmasi ihtimali haricinde, kanaatlerinin ve diinya gorlsiniin
degismesi sebebiyle bazi bélimleri muellifin kendi eliyle ortadan kaldirmasi da
dikkate alinmalidir. Miellifin Risdle-i Ti§ u Kalem’de kullandigl cimlelerden
Selimsdhndme’yi yazma sirecinde Hest Bihist’in aksine kanaatlerinin olumlu yénde
degistigi anlasiimaktadir. Ebiilfazl Mehmed Efendi’nin boslugu doldurmak amaciyla
babasinin padisah ve Biyikh Mehmed Pasa ile yasadigi sikintil siireci metne
eklemesi bunu disindirmektedir. Aksoy’un tezinde esas aldig1 niishadaki fetih ve
savaslarin anlatildigi béliimlerin Selimsdhndme’den farkl olmasi eserin en az iki kez
gozden gecirildigini gdstermektedir. idris-i Bitlisi’nin Selimsdhndme’yi yeniden
kaleme almasi ihtimal dahilindedir.

Selimsdhndme’'nin  daha saglikh  degerlendirilebilmesi ve metin
batinltginin bozulmamasi i¢in birtakim gerekcgelerle metne dahil edilmeyen
Riséle-i Tig u Kalem’in ve Dibdce-i Hama ve Humus'un terciime edilerek metne dahil
edilmesi gerekmektedir. Selimséhnéme idris-i Bitlisi’ye ait bir eser olmakla birlikte
Ebilfazl Mehmed Efendi’nin ikinci muellif olarak eserin metnine ekledigi kisimlar,
babasinin hayatta olmadigi stirecte yazdigi ve kendisinden iz biraktig yerler disinda
tam olarak tespit edilememektedir. Fars Dili ve Edebiyati alaninda hem Ebilfazl
Mehmed Efendi’nin hem de idris-i Bitlisinin eserlerinin dil ve Uslap 6zellikleri
dikkate alinarak yapilacak yeni calismalar, Ebilfazl Mehmed Efendi’'nin metne
yaptigl eklemelerin tespit edilmesine katki saglayacaktir.
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Oz

Cumbhuriyet donemindeki glivenilir meal calismalarindan birisi de Elmall
Muhammed Hamdi Yazir'in kaleme aldigi mealdir. Bu meal mistakil olarak degil,
Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirde aciklanacak ayet gruplanin basina konmak Uzere
kaleme alinmistir. Meal, Elmalili gibi dirayetli bir mifessirin kaleminden g¢iktigi igin
ilim erbabinin hakli ilgisine mazhar olmustur. Ancak daha sonra mistakil basimlari
da yapilan mealin genel halk kitlesinin degil, ilim erbabinin yararlanabilecegi
nitelikte oldugu gorisi yayginlik kazanmistir. Bir yandan meale duyulan ilgi, 6te
yandan ondan yararlanma glgligl dil ve Uslup olarak sadelestirilip yenilenmis
halinin yayinlanmasiyla neticelenmistir. Mealin orijinal halinden yararlanmasini
guglestiren hususlarin baslinda muellifinin hazirlayacagi mealin o giinlerde
uygulamaya konulmasi planlanan Tirkge ibadet projesinde kullanilabilecegi
kaygisinin da etkisiyle kelime sec¢imi ve tercime tarzinda yaptigi bilingli tercihler
gelmektedir. Elmahli’nin kalem aldigi meal dil ve Gslup olarak cagdasi mielliflerden
Hasan Basri Cantay, Omer Riza Dogrul ve Abdulbaki Gdlpinarl’nin meallerinden
oldukga farkhidir. Bu farkliik Rahman slresi mealinde daha belirginlesmektedir.
Elmalili Rahman sdresinde hemen hicbir slrede uygulamadigl bir yontem
kullanmistir. Ayetlerin fasilalari ile Tiirkce meal sonlarinin fonetik olarak ayni
seslerden olusmasi, bazi ayetlerde harfi/lafzi tercime yapmaya azami dikkat
edilmesi, slrenin dortte birinin manzum meal olarak ¢evrilmesi ve diger sirelere
nazaran daha cok Farsca kelime kullanilmis olmasi Rahman Suresi mealini farkh
kilmaktadir. Batin bu 6zellikler Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in bu slrenin
mealine bilingli olarak farkli bir yontem kullandigini dislindiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Elmalii, Rahman Suresi, Harfi Tercime, Manzum
Terciime, Kur’an’da Tekrarlar

Abstact

Quran translation has earned the rightful attention of scholars because it
was written by a effective commentator like EImalili. However, later on, the opinion
that the translation, which was also published separately, was of a quality that
could be used by scholars, not the general public, has become widespread. On the
one hand, the interest in the translation and on the other hand, the difficulty in
benefiting from it resulted in the publication of its simplified and renewed version
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in terms of language and style. The main issues that make it difficult for the
translation to benefit from its original form are the conscious choices he made in
the way of word choice and translation, with the effect of the concern that the
translation to be prepared by the author could be used in the "Turkish prayer
project" planned to be put into practice in those days. The translation that EImalili
wrote is quite different in terms of language and style from the translations of his
contemporary authors, Hasan Basri Cantay, Omer Riza Dogrul and Abdulbaki
Golpinarli. This difference becomes more evident in the translation of Surah
Rahman. In the chapter of ElImalili Rahman, he used a method that he did not apply
in almost any time. The fact that the intervals of the verses and the endings of the
Turkish translations are phonetically the same, that maximum attention is paid to
literal translations in some verses, that one fourth of the surah is translated as
verse, and that more Persian words are used than other suras make the translation
of Surah Rahman different. All these features suggest that Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir deliberately used a different method for the translation of this surah.

Keywords: Elmalili, Surah Rahman, Letter Translation, Verse Translation,
Repetitions in the Qur'an

Giris

Kur’an’in baska dillere tercime edilip edilemeyecegi konusu oldukca erken
donemlerde giindeme gelse de terciime edilebilecegi gorisl yayginlik kazanmis,
isin seyri de bu yonde olmustur. Ancak terciime faaliyetlerinin giinimiize kadar
gelmis olmasi tartismalari ve bu konudaki arastirmalari sonlandirmaya yetmemistir.
Osmanli Devleti'nin son elli yilini icine alacak sekilde yiz elli yil boyunca bu
tartismalarin  giincelligini  korudugu gorilmektedir.! Bu tartismalarin  canh
kalmasinda Kur’an’a atfedilen deger, onun ince belagat 6zelliklerinden dolayi baska
bir dile hakkiyla gevrilmesinin imkansizligina olan inan¢ ve ortaya konan meal
calismalarin yeterli gorilmemesi etkili olmustur.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda bir kismi ticari gayelerle yayinlanan ve
bazilarinda ciddi hatalar bulunan Kur’an terciimeleri ve dini yayinlarin sayisi artinca
bunlarin 6niine gegmek igin Blylk Millet Meclisi tarafindan hadis ve tefsir alanina
bazi dini eserlerin hazirlanmasina karar verildi. Bu baglamda tefsir yazma gorevi
Elmalil Muhammed Hamdi Yazir'a, tefsirlerin bas tarafina konulacak meallerin
yazim isi de Mehmed Akif Ersoy’a havale edildi. “Ancak ezanin kanun zoruyla Turkge
okutuldugu o yillarda namazlarin da devlet zoruyla Kur’an’in Tirkge terciimesiyle
kildirilacagi endisesini tasidigindan yaptigi anlasmayi feshedip avans olarak aldigi bir
miktar parayi geri verdi ve calismasini teslim etmedi.”? Tefsirin yazimi tamamlanmis
bulundugundan, eserin bir an 6nce yayinlanmasi icin mealleri yazma isi de
Elmalli'ya tevdi edildi. Bu gorevi kabul ederken vyapilacak ceviriye “Kur’an
Tercimesi” yerine meal denmesi hususunda hassasiyetini dile getiren Elmahli’'nin
Mehmed Akif Ersoy’un ¢ekincelerini de aklindan ¢ikarmadigi anlasilmaktadir. Bazi

1 Hidayet Aydar, “Kur’an ve Tercime (Goksel Alemde Tercime Edilmis Olabilecegine Dair Bir
Deneme)”, Diyanet iimi Dergi [Diyanet isleri Baskanli§i Dergisi] 46/3 (2010), 96.

2 M. Ertugrul Dizdag - M. Orhan Okay, “Mehmed Akif Ersoy”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara, 2003).
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arastirmacilar bu cekincesinin meal Gslubuna yansidigl konusunda hemfikirdirler.
Elmalli’nin tefsirde kullandig dil ve Gslubun mealdekinden daha basarili oldugu
konusunda da arastirmacilar benzer gorusleri paylasmaktadirlar. Bizim de
gbristiimiz bu minvaldedir.

Muellifin mealinin tamamina hakim mezk(r 6zellikler disinda bazi sGrelerde
dikkat cekici birtakim hususiyetlere de rastlanmaktadir.* Mesela bazi mufassal
sGrelerde onun lafzi terciime hassasiyeti acikca gériilmektedir. Ornegin Fil SGresinin
mealinde ilk U¢ ayeti “Gérmedin mi nasil etti Rabbin ashab-i file? Kilmadi mi
tedbirlerini mustagrak tadlile? Saldi da lizerlerine siirii siirii kuslar (ebabil)” seklinde
mealin son kelimesi ve Arapca ibaredeki fasila uyumuna dikkat ederek Tirkgeye
aktarirken, sonraki ayetlerde daha serbest bir ceviri yaptigi gortlmektedir:
“Atiyorlardi onlara siccilden taslar; derken kiliverdi onlari bir yenik hasil gibi!” Bu
sGrelerde mifessirin manaya hassasiyetle beraber edebi zevkine goére de bir meal
yazdigini soyleyebiliriz. Fil sGresinin ilk iki ayetinde mifessirin Tlirkcedeki s6z dizimi
Arapca nazmiyla neredeyse birebirdir.

Fil SGiresi 1. ayet Fil Sdiresi 2. ve 3. ayet
Gormec:/nr; Sl Kilmadi mi Jazs all
nasil s tedbirlerini ey
. . mustagrak LA,
etti &= tadlile s g
Rabbin &y Saldi da 3951
ashab-i ool lizerlerine pele
. ; surd strd b
)l G
file ) kuslar (ebabil) o

Elmahl’nin sadece terciime tekniginde degil, kelime seciminde de farkli bir
yol izledigi bilinmektedir. Cagdasi mielliflerin mealleriyle yapilan mukayesede de
ciddi bir farklihk gérulmektedir.® Elmalili Rahman sdresinin mealinde diger higbir
shrede kullanmadigi bir yontem kullandigina dair bircok 6rnek verilebilir. Elmalili
mealinde Rahman slresi meali diger slrelerden farkh bir 6zellik tasidigi gibi kendi
icinde de belli ayet gruplarinda farkh bir Gslup kullanmistir. Onun Rahman Sdresi
mealinin 6zgunlUgliini géstermeye yeterli miktarda 6rnek tespit etmemize ragmen
bu hususiyeti daha belirginlestirmek icin ¢agdasi bazi muelliflerin mealleriyle
mukayesenin anlamh olacagini disiindiik. Mukayese icin Hasan Basri Cantay®

3 Hasan Basri Cantay, Akifname (istanbul: Ahmet Sait Matbaasi, 1966), 1/7.

4 Genis bilgi igign bakiniz: Mustafa Ozel, “Elmalil’nin Mealinin Bazi Ozellikleri”, Diyanet ilmi Dergi
(Ozel Sayi), (2012), 553-576.

5 Genis bilgi icin bk. Mahmut Oztiirk, “Kelime Baglaminda Elmalili Mealinin Bazi Ozellikleri”, Bir
Kur’an Miitefekkiri ElImalili M. Hamdi Yazir (Ankara: DiB Yayinlari, 2017), 177-241.

6 Hasan Basri Cantay, Kurdn-1 Hakim ve Medl-i Kerim (istanbul: y.y., 1984).
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(1887-1964) Omer Riza Dogrul’ (1893-1952) ve Abdulbaki Gélpinarl’nin® (1900-
1982) meallerini segtik. Glinimtz Tirkgesi ve anlayisini yansitan meal icin de
Hayreddin Karaman’in baskanligindaki heyetin hazirladigi Kur’an Yolu tefsirinin
mealini tercih ettik.’

1. Lafzi Ceviri Ornekleri

Sair metinlerde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim mealinde de iki tiir geviri
kullanilagelmistir: Harfi/Lafzi Tercime ve Tefsiri/Manevi Tercime. Bilindigi tzere
harfi terciimede nazim ve tertibinde asla uygunluk gozetilir. Bu terciime es anlamh
kelimeleri birbiri yerine kullanmaya benzer. Tefsiri tercimede ise nazim ve
tertibinde asla uygunluk aranmaz. Bunun yerine mananin dogru bir sekilde karsi dile
aktarilmasi hedeflenir.’® Her dilin cimle kurulusu farkli oldugundan lafzi
terciimenin hig kolay olmayacagi ortadadir. Fiil ve isim climlelerini, bu cimlelerdeki
te’kitleri, olumlu-olumsuz ifadeleri ve edatlari karsilayacak ve ayni zamanda -Fil
sresi orneginde gorialdigu gibi- nazim itibariyle de kaynak ve hedef dilleri
eslestirecek bir ¢evirinin imkansizligi kadar anlasilabilir olmasi de stiphelidir. Ele
alacagimiz 6rneklerde bu durum acikca goérilecektir.

Metnin baska bir dile cevrilmesinde yasanan sikintilardan birisi her iki dilde
de anlam agisindan bliylk oranda ortisen esdeger kavramlarin bulunmamasidir.
Mitercim ya karsi dildeki en yakim kavrami tercih edecek ya da agiklamalariyla
hedef dilde yeni bir kavramin insasina zemin hazirlayacaktir. Bu durum her
halikdarda mananin hedef dilde yeniden insasini glgclestirecektir. Mana ve
lafizlariyla mucize oldugu kabul edilen bir kitap olarak Kur’an-1 Kerim agisindan
terclime faaliyeti bir kat daha sikintili olacaktir.

1. Ornek:
Arapgaibare | €3} oLV 15 £23 OBAI dJe £1) Has
Elmahl 1. Rahmén 2. Ogretti Kur'an’1 3. Yaratti insani
H. B. Cantay 1-2. Kur’én’1 O ¢ok esirgeyici (Allah) 6gretti. 2. insani O
yaratti.
0. R. Dogrul 1. Esirgeyen Allah 2. Kur’an’i Odretti. 3. insani yaratti.
A. Golpinarl 1. Rahmén 2. Kur’an’i égretti. insani halketti.
DIB Kur'an Yolu | 1-2. Kur’an’t Rahman 6gretti. 3. insani o yaratti.

Turkce clmle vyapisinda yiklem climle sonunda olmasi gerekirken
Elmalil’nin “Ogretti, yaratti ve belletti” seklindeki yiiklemleri ciimlenin basinda ve
Arapca ibaresindeki siralamaya riayet ederek kullandigi gérilmektedir. 4. ayette
gecen (4 = ona) zamirini de yine Arapca ibaresindeki gibi belletme ve glizel beyan
kelimelerinin arasina yerlestirmesi lafzi terciimeye baglihginin ilging bir 6rnegini
olusturmaktadir. Bilindigi Uzere Tirkcede fiil cimlelerinde yiklem climlenin
sonunda bulunur. Bu ayetlerin en uygun gevirisi diger mielliflerinde tercih ettigi gibi
“Kur’an’t Odretti. insani yaratti” seklinde olmalidir. Ayetin Arapga ibaresinde

7 Omer Riza Dogrul, Tanr Buyrugu Kur’an-i Kerim Terciime ve Tefsiri (istanbul: Muallim Ahmet Halit
Kutlphanesi, 1934).

8  Abdulbaki Gélpinarli, Kur’dn-1 Kerim ve Medli (istanbul: Remzi Kitbevi, 1958).

9 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Medli (Ankara: DiB Yayinlari, 2016).

10 Muhammed Abdulazim Zirkani, Mendhili’l-’irfan fi ‘Ulumi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
"Iimiyye, 1988), 2/121.
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mef'ulin tekaddim etmesi gibi bir durum s6z konu olsaydi buna miimasil olarak
Elmalil'nin “Ogretti Kur'an’i, Yaratti insani” seklindeki cevirileri daha anlamh
olabilirdi. Elmahl’nin belagatteki bu ince nikteden ziyade fasila sesine daha ¢ok
onem verdigi anlasilmaktadir.

Yukaridaki 6rnekler gibi nazim ve tertipte kirik tercime yapar gibi yazilan
birkag ayet meali daha bulunmaktadir. Aslinda bazi kelime ilaveleri veya terkibin bir
biitlin olarak cevrilmesinden kaynaklanan 6rnekler dahil edilse bu tir lafzi geviri
sayisini artirmak mimkindir. Ancak mukayese yapildiginda diger meallerle farkin
daha net ortaya ¢cikmasi icin en belirgin 6rnekleri degerlendirmeyi tercih ettik.

2. Ornek:

Arapga ibare £22% Sssalis gh adhe 355

Elmahl 22. Cikar onlardan inci ile mercan

H. Cantay O iki (deniz) den (bliylik ve kiigiik) inci ve mercan cikar.
A. Golpinarl Her ikisinden de inci ve mercan ¢ikar

O.R. Dogrul O iki denizden de kiiglik, biiyiik inciler ¢ikar.

DIB Kur’an Yolu Onlardan inci ve mercan cikar.

Elmalil'nin genel yaklasimindan 22. ayette gecen Wgie zamirini onlardan
seklinde degil o ikisinden seklinde ¢evirmesi beklenirdi. Zira Tirkcede “onlar” zamiri
iki ve daha fazla varliga isaret eder. &gie zamiri ise cogulu degil ikiyi ifade eder.
Nitekim, Cantay, Golpinarli ve Dogrul’un mezklr zamiri gevirirken “iki” ifadesini
ozellikle vurguladiklari gérilmektedir. Bu 6rnekte de Tiirk¢e s6z diziminin Arapga
ibare ile eslestigi gortilmektedir.

3. Ornek:

Arapga ibare £39% O3 Y3 (dl a3 32 el Y saged

39. 0 giin sorulmaz ciirmiinden artik ne bir insan ne

Elmalih de bir cdnn

H. Cantay iste o giin ne insana ne cinne giinahi sorulmayacak
A. Golpinarl Ne insan ne cin, artik o giin su¢lu mudur, sorulmaz.
O.R. Dogrul O giin ne insanlara, ne cinlere, giinahlari sorulmaz.

DIiB Kur’an Yolu

iste o giin insana da cine de giinahi hakkinda soru
sorulmaz (¢iinkii her sey apacik ortadadir).

4. Ornek:

Arapga ibare

pl38Y15 golsll A2 528 Rdihuuy Oohyieall Ci533
441}

41. Tanminir da miicrimler simalarindan tutulur

E
Imalih percemlerile ayaklarindan
H. Canta Glindhkdrlar simalariyla tanilacak da
' ¥ per¢emlerinden ve ayaklarindan tutulacak.
N Suglular, yiizlerindeki aldmetten taninirlar da
A. Golpinarl .
per¢emlerinden ve ayaklarindan tutulurlar.
.. . Glinahkdrlar alametleriyle tanilirlar. Ve alinlarinin
O.R. Dogrul

sag¢larindan ayaklarindan yakalanirlar.

DIiB Kur’an Yolu

Glinahkdrlar simalarindan taninir, pergemlerinden
ve ayaklarindan yakalanirlar.
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2. Serbest Ceviri Ornekleri

Bir mealde bulunmasi tabii olan bu tir cevirileri mistakil bir baslik altinda
ele almak belki yadirganabilir. Ancak lafzi tercimeye azami dikkat edilmis bir metin
icinde yer almasi bu konuya da temas edilmesini gerekli kilmaktadir. Yukaridaki
orneklerde gorildigi gibi elverdigi olci de zamirleri dahi Arapga ibarelerindeki
sirasina gore kullanmaya dikkat eden muellifimizin bazi ayetlerde bu hassasiyetini
biraz esnetmis olmasini bir tespit olarak burada kisaca zikretmek istiyoruz.

1. Ornek: “Belletti ona o giizel beyéni” Sl aale (Rahman 55/4)

Bu ayette miellifimizin ilk UG¢ adyette oldugu gibi “belletti ona beyani”
seklinde gevirmesi beklenirdi. Ama o “o glizel” ifadesini eklemeyi tercih etmistir.

2. Ornek: “Salinir (stiiniize atesten bir yalin, bir zehir duman,
kurtulamazsiniz deseniz de el'aman” Oipais Yo 535 46 e Blsd BSAE s (Rahman
55/35) Bu 6rnekte ise daha ilging bir durum s6z konusudur. Ayetin son kismini ( Y&
Onail)  “birbirinizle  yardimlasamazsiniz”  seklinde cevrilmesi  gerekirken
miellifimizin ~ “kurtulamazsiniz  deseniz de el'aman” seklinde cevirdigi
gorilmektedir. Bu tdr farkli ilavelerin zaman zaman mealin genelinde
gorilebildigini belirtmek gerekir. Mesela o Bakara Slresinin son ayetini cevirirken
cimlenin sonuna “Kahrolsun kafirler!” seklinde hemen hi¢cbir mealde
géremeyecegimiz bir ekleme yapmistir. Yine Bakara slresi 138. dyetin mealinde
“Sen Allah’in boyasina bak!” ifadesinden sonra parantez icinde “Vaftiz n’olacak”
seklinde bir ilavede bulunur. Bu ilavenin ilgili ayetin tefsirinin bir 6zeti seklinde
oraya eklendigi anlasiimaktadir.

3. Manzum Meal Ornekleri

Kur’an-1 Kerim siir olarak nitelendirilmesini reddeder. Kur’an’a gére o asla
bir siir degildir'l. Hz. Muhammed (s.a.v.) de bir sair degildir.2. Ancak onun bilinen
nesirlerden farkli oldugu da bir gercektir. Ayet sonlarindaki ses benzesmeleri (seci)
fonetik olarak okuyusa bir ahenk kattigi gibi ezberlemeyi de kolaylastirmaktadir. Bu
ylzden zaman zaman sairlerin adyetleri manzum olarak g¢evirmeye calistiklari
gorilir. Genel anlamda ¢eviri sorunlarina ilahi bir kelami nazmen ¢evirmenin
zorlugu da eklendiginde bu isin hi¢ de kolay olmadig gorilir. Buna ragmen
Kur’an’in bazi sdrelerini gevirenler oldugu gibi tamamini manzum bir sekilde
cevirmeye ¢alisanlar da olmustur.™

11 el-Enbiya 21/5.

12 g|-Hakka 69/41.

13 Bk. Bedri Noyan, Kur’an-1 Kerim (Tiirkce-Siir) (Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 1997); A. Adnan SUtmen,
Kur’an-i Kerim’in mealen manzum agiklamasi. (istanbul: Ucdal Nesriyat, 1984); Adil Ali Atalay,
Kur’an-i Kerim: Manzum Meali ve Tefsir Ozeti (istanbul: Can Yayinlari, 2007). Bu tiir mealleri
degerlendiren Mustafa Oztiirk, Bitiin bu eserlerin ilk bakista Kur’an’in mana ve mesajini Tiirk
okuyucusuna estetik bir tarzda sunmak gibi masum bir amagla telif edildigi sanilsa da dikkatlice
incelendiginde manzum meal denemelerinin umumiyetle Tirkgllik ve 6z Turkgecilik gibi
egilimlerle ve hatta Alevi-Bektasi gelenekle de az cok iliskisi bulunan/kurulan Tirk islam’i
diisiincesiyle kaleme alindiginin goriilecegini belirtir. Mustafa Oztiirk, “Il. Mesrutiyet’ten
GlUnUmuze Kur'an Mealleri”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 170. Mustafa
Oztiirk’iin bu degerlendirmelerine sunlari da ilave edebiliriz: Mezkdr (i mealden islup agisindan
Bedri Noyan’in galismasinin daha derli toplu oldugunu, emek mahsull ve bir derinlik icerdigini
soyleyebiliriz. Adil Ali Atalay’in mealin girisinde “Birkag s6z” basligiyla yaptigi degerlendirmenin
ilimi bir derinlikten uzak, indi ve kulaktan dolma bilgilere dayandigi gériilmektedir. Ayet sayisinin
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Mfessirimiz Elmalili’'nin Rahman sdresi cevirisinde yaptigi meallerin tslup
acisindan en dikkat cekenlerinden bir digeri hece nazim o6lcllerine uygun
cevirilerdir. Bu tlr ceviri tarzini sGrenin bas tarafinda ve son kisminda digerlerine
nazaran Arapca ibaresi kismen daha kisa olan ayetlerde tercih etmistir. Bu
cevirilerde her bir grupta farkli bir 6l¢i kullanmistir. 5-8 arasi dyetlerde 4+3=7; 10-
20 arasi ayetlerde 7+7=14; 58-70 ayetleri arasindaki ayetlerde 3+3+5=11 6l¢ilislinii
kullanmistir. Rahman slresinde tekrarlanan ayet bu ayet gruplarindaki Olgliye
uymadan cevrildigi gibi, 6lct disina ¢ikanlar da bulunmaktadir.

Yukarida Mealleri karsilastirirken Elmahll’nin mealinin diger meallerdeki
cevirileriyle mukayesesine imkan vermek adina her ayeti tek tek ele almistik. Bu
kissimda Elmahl’daki manzum mealleri bir arada gérmenin daha uygun olacagi
kanaatiyle dnce Elmalili meallindeki cevirileri paylasacak ardindan mukayesede
bulundugumuz mealleri verecegiz.

1. Grup:
Elmalili Meali Ayetin Arapga ibaresi
5. Glines ve Ay hisabli f}b.w:’u 3685 s i
i I 1
6. Cemen, adag secdedan %S 3xadly @3l

6%
7. Bak su glizel semaya verdi ona irtifa’ vazeyledip uLMJ\ w255 gady s aidl
mizéni £7%

8. Ki tasmayin mizanda. £8% olnall § 15303 I

H. Cantay Meali

5. Giines de ay da hesapladir. 6. Saki olmayan nebat da, adag da (Ona) secde
ederler. 7. G6k (e gelince:)Onu da (Allah) yiikseltti. Bir de mizani koydu, 8. Tartida
haksizlik etmeyin.

A. Golpinarh Meali

5. Giines ve ay hesapla hareket eyler. 6. Ve gévdesiz bitki ve gévdeli aga¢
secde eder. 7. Ve gégii yiiceltti ve 6l¢iiyii koydu. 8. Olciide tartida insafsizlik etmeyin

O.R. Dogrul Meali

5. Giines, ay bir hesaba baghdirlar. 6. Otlar adaglar ona secde ederler. 7. G6k
yiiziini, o yiiksek kaldirdi. Olgiiyii o kurdu ki 8. Olcii 6lcmekte insafi ayak altina
almiyasiniz

DiB Kur’an Yolu

5. Giines ve ay bir hesaba bagl (olarak hareket ederler). 6. Yildizlar da
adaclar da secde ederler. 7-8. Gégii O yiikseltti, denge ve élgliyii O koydu ki
dengeden sapmayasiniz.

Bu dort dyette, Elmalili cok orijinal bir ¢eviri yapmistir. Bu dort dyetin meali
alt alta yazildiginda 4+3 sekizli hece 6l¢lsiini olusturacak sekilde yapilmistir.

6666 oldugu ilmi bir veriye dayanmazken, alimler bu konuda ittifak etmis gibi, bu veriyi gergek sayip
glinimuiz Mushaflarinda ayet sayisinin 6236 oldugunu, 113 besmele ilave edilse bile 317 ayetin
noksan kaldigini sdylemesi -bir kasit yoksa- bilgilerinin ylzeysel olduguna isaret etmektedir.
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Bu ibarelerin tamaminin 7 heceden olusmasinin tesadifi olmadigi 7. ayetine
verilen mealden de anlasilmaktadir. ilk dért yette neredeyse fazladan hicbir kelime
ilave etmeyen mifessirimiz bu ayette yedi hecelik Tirkce ifadeyi yakalamak igin
“Bak su giizel ....” ifadesini fazladan ilave etmistir.

2. Grup
Elmahli Meali Ayetin Arapga ibaresi

10. Arza da bir tavazu' verdi berayi enam £10% o0 Gads (o915

Ve o ¢cimli déneler ve o hosbu reyhan S553)15 sl 93 E&is
€12}

14. Fadfur gibi bir salsélden insani yaratti dLaLa S oLyl Gls ,

£14% 506

15. Bir maric atesten de o canni yaratti D0 & e e RIEAJRYER

19. Salms iki deryayr demddem catisirlar %19% ub.a»b u’)’““ %

20. Beynlerinde bir berzah bagyeylemezler bir dn | 420% obaia Y £33 kg

Bu ayet grubunda 15. ayet hece Olclsiine gore 14 yerine 13 heceden
olusuyor ancak 5B cann kelimesinde medd-i lazim oldugundan en az iki elif miktari
cekilmelidir. Bu da iki hece demek olur ki vezin béylece tamamlanmis olur.

Diger meallerde ise slirenin genel geviri Gslubuna uygun ceviriler yaptimistir.

Hasan Basri Cantay Meali

10. Yer (e gelince:) Onu da biitiin mahlikaat (in fdidesi) icin algaltd..
12. Samanh tane (ler), hos kokulu nebat (lar) vardir. 14. O, insani bardak gibi
(cinlayan) kupkuru bir balcikdan yaratdi. 15. Cdnni da yalin bir atesten yaratti.
19. (Suyu aci ve tath) iki denizi birbirine kavusmak lizere salivermisdir. 20. (Béyle
iken) aralarinda yekdigerine tecdviiz etmiye mani bir perde vardir.

Abdulbaki Golpinarli Meali

10. Yeryiiziinii alcaltti halka, 12. Yaprakli taneler var ve giizel kokulu otlar.
14. lyice pismis gibi kupkuru balgiktan insani halketti. 15 Ve cinleri cosup kayniyan
atesten yaratti 19. iki denizi salmistir, neredeyse karisacaklar. 20.faklat aralarinda
bir berzah var, birbirine karismazlar.

Omer Riza Dogrul Meali

10. Arzi halk igin hapti. 12.yaprakl taneler, giizel kokulu ¢icekler vardir. 14.
insani ateste yogrulmus gibi kuru camurdan yaratti 15. Cinni halis alevden yaratt.-
19. ki denizi serbest akmak, birbirine kavusmak iizere birakti 20. ikisinin arasinda
gecemedikleri bir engel vardir.

DiB Kur’an Yolu

10. O yeryiiziinii canhlarin altina serdi. 14. O, insani atesten pisirilmis toprak
kaplar gibi kurutulmus ¢camurdan yaratti. 15. Cinleri de yalin atesten yaratti. 19. O
birbirine kavusmak tizere iki denizi saliverdi. 20. (Ama) aralarinda bir engel vardir;
birbirlerine karismaziar.

3. Grup:

Hece sayisina Ozen gosterilerek yapilan diger ceviri ise 58-70 ayetler
arasinda alti ayette goriilmektedir. Diger meallerde boyle bir durumun olmadigl
vuzuha kavustugundan metni uzatmamak icin bu 6rnekte sadece Elmalili'nin ayet
meallerini vermekle iktifa edecegiz.
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Elmalili Meali

Ayetin Arapga

ibaresi

58. Sanirsin onlari yédkut-ii mercan

Oesally Sgsldl 588

¢58%

60. ihsénin cezdsi elbette ihsén

Ioolasyl s b

£60) HLasyl

62. Otelerinden de diger Cennetan é62§° ub-o ng—}ﬁi\ &l

66. Bunlar da piiskiiren cifte sadirvan OEELE ol lagsd

€66}
68. Bunlar da bir meyve, bir baska hurma, bir baska | 5&33 J&55 4aS6 lagsd
rumman £68%

70. i¢lerinde dilber, hayirli hdbén £70% Olax SRS fe

Bu oOrnekteki adyet meallerinin 3+345 =11 hece ol¢lst kullanildig
gorilmektedir. Su farkla ki 62 ayette 6lcli 6+5 tir. 68. ayette ise 3+3+5 Olglslinde 5
hecelik bir de fazlalik bulunmaktadir: “Bunlar da bir meyve, bir baska hurma / bir
baska rumman” Mukayese ettigimiz diger meallerin hi¢ birisinde meali hece
Olclsliyle verme gibi bir gayretin izine rastlamadigimizi belirtmek isteriz.

Elmahl’nin Rahman siresi 66. ayete verdigi mealde “otic” kelimesini
sadirvan olarak cevirmesi de diger meallerde rastlamadigimiz bir tercih olarak
karsimizda durmaktadir. Tefsirinde @aa gibi @w nin de fiskirmak manasinda
oldugunu ancak noktali olarak kullanildiginda daha kuvvetli fiskirma anlamina
geldigini, boyle bir vaziyetin suyun normal cereyanindan daha fazla giizel oldugunu
belirtmektedir. Glinimiizde sadirvan dendiginde yapay bir fiskiye akla gelse de
ahirette her seyin en tabii halde oldugunu disiindiigimizde bu ayette sadirvan
kelimesinin kullaniimasinda kanaatimizce bir beis bulunmamaktadir. Ozellikle bu
ayet grubu manzum tarzda cevrildiginden ilave agiklamalara imkan da kalmamis
olmaktadir.

Hasan Basri Cantay Meali

58. Sanki onlar (birer) yaakutdur, mercandir. 60. lyiligin miikGfét: iyilikden
baska midir? 62. (0) ki (cennet) den baska iki cennet daha vardir. 66. iclerinde
(sulari) durmayip fiskiran iki pinar vardir. 68. iglerinde her nev’i meyveler, hurma ve
nar vardir. 70. iclerinde giizel huylu, giizel yiizli kadinlar vardir.

Abdulbaki Golpinarli Meali

58. O esler, sanki yakut ve mercan. 60. lyiligin karsiligi, iyilikten baska bir
sey olabilir mi? 62. Bu iki cennetten baska iki cennet daha var. ikisinde de iki pinar
var, fiskirip ¢ikar da akar. 68. Her ikisinde de meyvalar ve hurma ve nar var. 70. O
cennetlerde giizel huylu gtizeller var.

Omer Riza Dogrul Meali

58. O eslet yakutlar inciler gibidirler. 60. lyiligin karsiligi iyilikten baska
olabilir mi? 62. Bu iki cennetten baska iki cennet daha vardir. 66. Bunlarin icinde
sulari fiskiran pinarlar vardir. 68. Onlarin ikisinde de meyvalar, hurmalar, narlar
vardir. 70. Onlarin icinde huylari glizel, yiizleri giizeller vardir.

DiB Kur’an Yolu

58. Sanki onlar yakut ve mercandir. 60. lyiligin karsihdi da iste béyle iyiliktir.
62. Bu ikisinden baska iki cennet daha vardir. 66. ikisinde de giiriil giiriil akan su
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kaynagi bulunur. 68. Her ikisinde tiirlii meyveler, hurma ve nar var. 70. Onlarda huyu
glizel, ytizii giizel kadinlar var.

66. ayetin mealleri mukayese edildiginde Elmalili disindaki muelliflerin olie
kelimesine pinar karsihgini verdikleri, Elmalil’nin ise sadirvan kelimesini sectigi
goralur. Sadirvan kelimesinin son harfinin fasilaya uyumunun disinda muellifimiz
tefsirinde pinar kelimesini de kullandigi halde mealde “sadirvan” kelimesini tercih
etme nedenini séyle agiklar: “Nadh suyun feverani, plskiirmesidir, Nokta ile & ise
daha kuvvetlisidir ki burada noktalidir. Boyle puskiiren sadirvanlar daha san’atli ve
cereyandan daha fazla giizelligi haiz bulundugundan dolayi bazilari bunlari “ Olas
0by=3” dan daha memduh ve daha mutekamil saymiglardir.**

Elmahl’nin sira disi ve tefsirine gore akici olmayan meal cevirilerini
meallerin Tlrkce ibadet projesi kapsaminda namazla okunabilme ihtimaline binaen
yaptigl hatirlandiginda, bu sekilde nazimla, hatta bestelenmeye imkan verecek
sekilde hece olglilerine uygun ceviri yapmasi bir geliski sayilabilir. Ancak hece
Olclisiine uygun olarak nazmen yapilmis ayetlerin mealinde cok sayida Farsca
kelime kullanilmis olmasi  boyle bir tesebblise imkan vermemeyecek
niteliktedir.ktedir.

Elmahl’nin  manzum c¢eviri yaptigl ayetleri bazi manzum meallerle
mukayese ettigimizde, muelliflerinin  (Sitmen ve Atalay) Elmalil’dan
yararlandiklarini ifade ettiklerini gordik. Ancak fark edilebilir bir etkilesimden s6z
edilmeyecegi kanaatine vardik. Dikkatimizi ¢ceken tek husus Sitmen’in 14. ayete
“Fagfur gibi, camurdan yaratilan insansin” seklinde verdigi mealdeki “Fagfur”
kelimesi oldu. Stitmen’in bu cevirisinde Elmal’nin “Fagfur gibi bir salsélden insani
yaratti” seklindeki cevirisinden etkilendigini diisiinmekteyiz. Zira kuranmeali.com
adl internet sitesinde yer alan 40 mealin hig birisinde Rahman 14. dyeti mealinde
“Fagfur” kelimesine yer vermemektedir.'

Dikkatimizi c¢eken bir diger benzerlik ise Bedri Noyan ve Omer Riza
Dogrul’un 12. ayete verdikleri mealde kullandiklari “kapgik” kelimesinde
gorulmektedir. Anilan sitedeki meallerden ise sadece Siileymaniye Vakfi mealinde
12. yette “kapcik” kelimesi kullanilmaktadir.®

B. Noyan:

“Kapgikli hurmalardan, yaprakli tanelerden,

Hos kokulu gigcekten yaratti bunca reyhan”

O.R. Dogrul:

“Onda meyvalar, kapg¢ikli hurmalar.”

Siileymaniye Vakfi Meali:

“Kapgikli daneler ve giizel kokulu cicekler vardir.”

Turkce kaleme alinan meallerde bazi kelimelerin benzemesi normal
karsilanabilir ancak kirk meal icinde sadece ikisinin benzesmesi bir etkilesim
olabilme ihtimalini gliclendirmektedir.

14 Muhammed Hamdi Yazir, Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 7/4691-4692.
15 Turkge Kur'an Mealleri, “kuranmeali.com” (Erisim. 11.06.2021).
16 Tilrkge Kur'an Mealleri, “kuranmeali.com”.
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4. Arapga ibareli Meal Ornekleri

Hak Dini mealinde farkli meal tarzindan birisi de muellifin ayet meallerini
verirken bazi kelimeleri, kelime gruplarini hatta ayetleri tercime etmeden bazen
Latin harfleriyle bazen de orijinal Arapga haliyle kullanmasidir. Glinlimiz
Tirkcesinde Arapca kokenli kelimelerin sayisi azimsanmayacak kadar ¢oktur. Ancak
incelenen orneklerde gorilecegi lzere li¢ dort ayette yaptigl uygulama hemen
hicbir mealde goriilemeyecek tirdendir.

1. Ornek: “O Cennetlerde éyle kasiratiittarf dilberler, ki dokunmamistir
onlara onlardan evvel ins-ii Cdnn” (Rahman 55/56).

Cantay’in “Go6zUnl yalniz zevcelerine hasretmis”, Koprili’'nin “Gozlerini
kotilikten sakinmis” Dogrul’'un “gézlerini eslerinden ayirmayan” seklinde gevirdigi
(B3l ©lne8) ibaresini Elmalili terciime etmeden Latin harfleriyle meal iginde
kullanmistir. Mealde bdyle bir tasarrufta bulunan mufessirimiz ilgili ayetin tefsirini
yaparken ibareyi “Nazari kisan nazeninler” seklinde veciz bir ifade kullandiktan
sonra su aciklamalari ilave eder: is bu kasiratiittarf tabiri birkag mana ile tefsiri kabil
bir medih sifatidir. Birincisi nazarlarini yalniz zevcelerine kasreden, baskalarina atf-
I nazar eylemeyen sevgili, sadakatli, vefali dilberler demek olur. ikincisi bakanin
nazarini kendisini cezb u kasreden, bir géren gozii baskasina bakmak istemeyecek
derecede kendisine baglayan giizel dilberler. Ugiinciisii gamzeleri kendi énlerine
kirilmis, suraya buraya bakmaz, edep ve haya, vakar ve nezahetle miimtaz demek
olabilir”?’

2. Ornek: “Uzerindeki her kes fani ”ul.e Ele o 3 (Rahman 55/26)

Elmahll’nin bu ayetteki cevirisi olduk(_;a farkhdir. Goraldugu tzere ayetin
fasilasi olan ¢ kelimesini gevirmeden Tiirkgelegmis haliyle “fani” seklinde ciimlede
kullandiktan sonra ayetin Arapcasini aynen tekrarlayarak meale yerlestirmistir.
Nesredilen bazi meallerde Arapga ibare Latin harfleriyle yazilirken,*® Hak Dini Kur’an
Dili tefsirinin meal kisminda ibare Arap alfabesiyle/orijinal haI|er yaznmlstlr

3. Ornek: “Ondan dilenir géklerde hem yerde olan ulu 3 b £ K

(Rahmén 55/29)

Bu ayette ise Mufessirimiz ayetin ilk kismini terciime etmis, ikinci yarisini
ise orijinal Arapga hattiyla meale yerlestirmistir.

ilk G¢ 6rnekteki bu farkli uygulama hemen hicbir mealde karsilasilmayacak
bir durum oldugundan diger meallerle ayrica mukayese etmeye gerek duymadlk

4. Ornek: “Baki o Rabbinin yiizii o ziilceléli vel'ikram” d)bd! 3» &by 455 ucwj
e)SN\g (Rahman 55/27) Bu dyette miellifimiz dyetin ikinci yarisini tercime etmeden
Arapca lafizlari Latin alfabesiyle yazmakla yetinmistir. ilging olan ise Rahman siresi
son ayetinde gecen ayni ibareyi kelimeleri tercime etmeden ama Tirkce ifade
formunda gevirmigtir “Yiice ¢ok ylice Rabbinin adi onun o celal, onun o ikram” 53

)5% Il 83 @65 &l (Rahman 55/78) Bu ceviri ile ayetin manasini Tirkgeye
aktarmanin mumkun olmadlgl actktir. Muellifimizin ayni ibareyi iki ayri sekilde ama
her seferinde Tirkcelestirmeden c¢evirmesinden s6z konusu ayetlerin anlamini

17 Elmalh, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4689.

18 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli (istanbul: Mektup Yayinlari, 1993),
651.

19 Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4689.
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tefsir kismina havale ettigi anlasilmaktadir. Bu ayetlerde mukayesede
bulundugumuz meallerde ok giizel ceviriler yapildig1 goriilmektedir.

Arapga ibare §27% e158315 ISl 0 Gl 435 s
Elmalili 27. Baki o Rabbinin yiizii o zilcelali vel'ikram
(Ancak) azamet ve ikram sahibi olan Rabbinin zati bakiy
H. Cantay
kalacaktir.
A. Golpinarli Ve ancak ululuk ve kerem issi rabbinin zatidir kalan
.. . Ancak bitlin varliklardan mistagni, bitlin nimet ve keremin
O.R. Dogrul s . e
sahibi olan Tanrinin kendisi bakidir.
DIiB Kur’an Yolu Azamet ve kerem sahibi rabbinin zati ise baki kalacaktir.

Diger muelliflerin 4>3 kelimesini “zat” ¢evirmesine karsin Elmalili’n kelimeyi
lafzi geviri ile “ylz” olarak terclime etmesi dikkat gekladlr Ancak ayetin tefsirinde
4>3 kelimesinin Kasas 88. ayetindeki 44>3 31 B giod *K ibaresinde oldugu gibi “zat-
i rab” manasinda oldugunu, Kadi Beydavi’den nakilde bulunarak onun da bu
kelimeyi “zat” olarak acikladigini belirtir.2°

i | I &l dol 515
Arapga ibare £78% ¢35 I 3 &5 @l 5L

Elmalili 78. Yiice ¢ok yiice rabbinin adi onun o celél, onun o ikram
H. Cantay Azamet, saltanat ve ikram sahibi Rabbinin adi ne yiicedir.
A. Golpinarli Ululuk ve kerem issi rabbinin adinin sani, pek biyliktiir.

Biitiin varlklardan miistagni, her nimet ve keremin sahibi

O.R. Dogrul olan Tanrinin sani yiicedir.

DIB Kur’an Yolu Azamet ve kerem sahibi rabbinin adi ne yiicedir!

5. Ayet Meallerindeki Son Harfin Fasila Harfi ile Uyumu

Bilindigi lizere sozlerin genel anlamda nesir ve nazim olmak lizere ikiye
ayrildigi kabul edilir. Siir ve tiirleri nazimdir, geriye kalan diiz yazilar da nesir... Siirde
s6z ahengini saglamak icin misra sonlarinda ses benzesmelerine yer verilir (kafiye).
Nesir de bunun yerini seci tutar. Kur’an-1 Kerim kendisini siir olarak tanimlayan
iddialar miteaddit yerde kesin bir dille reddeder.?* Fakat Kur’an-1 Kerim siradan bir
nesir de degildir. Her seyden 6nce Mucize olan bir Allah kelamidir. Kur’an’in ses
nizamindaki ahenk ilk muhataplarinin edebi zevkine hitap edecek tarza uygun
olunca ayet sonlarindaki ses benzesmelerinin nasil degerlendirilecegi mifessirler ve
dil bilimciler tarafindan tartisma konusu yapilmistir.

“Belagat alimlerinin ¢ogu Kur’an’daki seci Gslbuna seci adinin verilmesinde
sakinca gormezken tefsir alimleriyle bazi beldgatcilar, Kur'an’i beser kelamindan
ayirmak amaciyla “kus sesi” anlamindaki bir kdkten tlireyen seci kelimesinin yerine
fasila terimini kullanmayi tercih etmislerdir.”?? “islam alimleri kiraat ilmindeki

20 Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4676. Elmalili tefsirinde atifta bulundugu Kasas 88. ayetin mealine
de ise “4>3” kelimesini tercime etmeyip oldugu gibi kullanir: “Allahin yaninda diger bir tanriya
daha ¢agirma, baska tanri yok ancak o, onun vechinden baska her sey heldktedir, hukiim onun ve
nihayet déndiiriiliib ona gétiiriileceksiniz”

21 Bk. Yasin 36/69; el-Kalem 68/41

22 [smail Durmus, “Seci”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
36/274.

129



Elmalili’min Rahman Stresi Mealindeki Farkli Ceviri Ozellikleri ve
Cagdas1 Baz1 Miielliflerin Mealleriyle Mukayesesi

fasilanin Allah’in kitabina mahsus oldugu, bu bakimdan kafiye ve seci ile
karistirilmamasi gerektigi gortsiindedir. Clinki kafiye siirde bulunur; Kur’an ise siir
tarzinda indirilmemistir: “Biz ona siir dgretmedik”?3; “O bir sairin sdzi degildir’?.
Seci belagatta kusur sayilir; ¢linkii burada asil olan kelimeler arasindaki armonidir,
mana ona uyar. Ayrica seci ve kafiye bir zorlamayi gerektirdigi icin, sekil ve ses
bakimindan birbirine uygun kelimelerin segimi sirasinda ortaya manaca yanlis
anlamalara sebebiyet verecek farkhliklar ¢ikabilmektedir. Halbuki fasilada durum
boyle degildir; burada anlam birinci planda tutulmustur ve armoni tabii glizelligiyle
kendiliginden gelir.”?

On yargisiz bir okumada gercekten de Kur’an’in ne siir ne de siradan bir nesir
oldugu hemen anlasilir.

Elmahli’'nin Rahman slresinde yaptigi geviri tercihlerinin belirgin bir sekilde
hissedildigi kisimlardan birisi de fasilalarin gevirileridir. Fasilalarin sdrenin
cevirisindeki genel yapiya uygun oldugu gortlmektedir. Yani fasilalarda Tirkce,
Arapca ve Farsca fasilalarin kullanildigi gorilmektedir. Tekrarlanan” Simdi
Rabbinizin hangi eltafina dersiniz yalan?” ayeti hari¢ tutuldugunda Tirkce
cevirilerde ciimle sonlarinda 29 kelimenin Arapga, 12 kelimenin Farsga, 6 kelimenin
de Tirkce oldugu gorilmektedir.

Cimle sonunda kullanilan Arapca kelimelerden Rahman, Kur’an, insan,
Beyan, Mizan, Reyhan gibi bir kisminin Tirkcelesen kelimelerden oldugu, bunun
yaninda Enam, sekelan, gibi kelimelerin ise tercime edilmeden Latin harfleriyle
yazildig1 gorilmektedir. Ayni durum Farsca sozciklerde de gorilir. Revan, han,
sadirvan, sadan gibi bazi kelimeler Tirkcelesmis Farsca kelimelerden; raygan,
dilsitan, huban, puyan gibi bazlari da bilinmeyen/az bilinen kelimelerden
secilmistir.

Kimi tefsirlerde sGre girislerinde harf diizeyinde sGrenin harfi’l-fasila’sina
da isaret edildigi bilinmektedir. Yaptigimiz inceleme Elmalili’'nin bu konuyu da goz
ardi etmeyip 6zel olarak ilgilendigi gérilmustir. Harfi’'l-fasilasi “0” olan ayetler de
Elmalil da -bir iki dayet harig- “N” sessiz harfi ile cimleyi tamamlamaya 6zen

“.n “w,.n

gostermistir. Ancak mahregleri farkli olsa da sifatlari birbirine benzeyen “0” ve “p

“.n “. n

harflerini birbirinin yerine kullanmada beis gormemistir.?® Fasilasi “0” ve “p” diginda
bir harf yani “,” olan 15. Ve 24 ayetleri miifessirimiz de “m” ve “n” disinda bir harfle,
“I” harfi, ile tamamlamistir.

10. Arza da bir tavazu' verdi berayi enam elﬂl (VESY ij’)lj\j

11. Onda bir meyva, ve ekmamiyle duran SYI G13 315 4586 (g

nahli benam
14. Fagfur gibi bir salsGlden insani yaratti | %€ Jals be SLasyl e
15. Bir maric atesten de o canni yaratti D6 he e e S&JI 5135

23 Y3sin 36/69.

24 e|-Hakka 69/41, ayrica bk. el-Enbiya 21/5; es-Saffat 37/36; et-Tar 52/30.

25 Abdurrahman Cetin - Tevfik Riistii Topuzoglu, “Fasila”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlar, 1995), 12/209-210.

26 Bu 6rneklerin ayet numaralari, Arapga fasilalari ve meallerin son kelimeleri soyledir. 41 dyet: e_UéT
/ ayaklarindan; 43 ayet: Og2,x5/Cehemmnen; 72 ayet: pbs- / huriyan
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24. Hem onun denizde akip giden o | 5l § Sl izl s
miinsedti alemnisan Y
27. Bak o Rabbinin yiizii o Zziilceldli ﬁ\jg}i\ﬁ L))léj\ji &by 455 u‘wj
vel'ikram
41. Taminir da miicrimler simalarindan | 3>§8 ¢guvu 6332%33\5 o533
tutulur percemlerile ayaklarindan ﬁ\iféﬁ\j w2l5iL
72. Cibinliklerde mestur, mahsus hdriyan bl (§ Sljgunbn Jo3
78. Simdi rabbinizdan hangi eltdfina | ai3Y15 I (63 &35 dil 313
dersiniz yalan? Yiice ¢ok yiice rabbinin
adi onun o celdl, onun o ikram

ilk bakista bu 6rneklerdeki ayrintilar cok &nemli degilmis gibi gériinebilir.
Ancak Fasilalari “0” diginda olan biitiin ayet sonlarinin mealde de ayni sekilde farkli
olmasi dikkat c¢ekmekte ve bu fasila tercihinin 06zellikle tercih edildigi
anlasiimaktadir. Ozetle Rahman sdresinin harfi’|-fasilasi Ggtiir: “0”, “o”, Y. Ayni
sekilde Turkce ayet cevirilerinde de cimlelerin sonu “n”, “m”, ve ile yani g
harfle tamamlanmaktadir. Ayet meallerinin son kelimesinin Arapga ibaredeki
sekillerinin aynen muhafaza edilmesi ile ve Tirkceye c¢evrilerek olusturulan
climleler Gzerinde bir degerlendirme yapmayacak, sadece Farsca kelimelerle biten

ayet mealleri lGzerinde duracagiz.

o.n
|

1. Ornek:
Arapga ibare Ol pead (55 @5 g9 5ka3
Elmalili (44) Olacaklar bununla bir kizgin hamimin arasinda piyan
Cantay Onlar bununla kaynar su arasinda (bocalayip) dolasacaklar.
. Cehennemle icecekleri kaynar suyun arasinda dolanip
Kopralt
dururlar.
6. R. Dogrul Onlar cehenneme atesi ile kaynar su arasinda dolasip
duracaklar.
DIB Kur’an Yolu Onun atesi ile kaynar su arasinda gidip gelirler.

Puy Farscga bir kelime olup kosma anlamindadir. Puyan gabuk giden, kosan,
cabuk yiriyen anlamindadir.?” 44. ayetin mealinde muellifimiz istese -diger ayet
fasilalarini gevirdigi gibi- pdyan kelimesi yerine “.... arasinda dolasan” “....arasinda
duran” seklinde bir ifade fasilayi yine “...an” seklinde bitirebilirdi. Ama onun buna

ragmen o glinin guincel dili disinda Farsga bir kelimeyi tercih ettigi gériinmektedir.

2. Ornek:
Arapga ibare OES &5 plas B3 ()3l
Elmahli 46. Rabbinin makamindan korkan kimseye iki Cennet raygdn
Rabbinin huzurunda durmaktan korkan kimseler igin iki
H. Cantay

cennet vardir.

A. Golpinarli Rabbin tapisina varmaktan korkanlar igin iki cennet var.

Tanrisinin karsisinda sug¢lu durmaktan korkanlar igin iki

O.R. Dogrul
g cennet vardir.

DIB Kur’an Yolu Rabbinin huzurunda korkan kimse icin ¢ifte cennet vardir.

27 7iya SikGn, Farsca-Tiirkce Liigat (Gencinei Giiftar Ferhengi Ziya (istanbul: Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, 1984), 1/510“puyan” md.
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Elmahli’nin Rahman slresi 46. ayetin sonunda kullandigi rdygdn kelimesi de
Farsca kokenlidir. Bu tercihi ile diger muelliflerden ayrildig1 gortlmektedir. Rdygdn
Bedava, beles, emeksiz ele gecen sey manasindadir. Ray, yol; gan nispet ve liyakat
manasini ifade ettiginden yolda bulunan, yola layik manasi da bulunmaktadir.?®

3. Ornek:
Arapga ibare RS
Elmahli 64. Yagiz yesil ne dilsitan
H. Cantay (Bu cennetler) koyu yesil (renkte) dirler.
A. Golpinarli Ikisi de koyu yesil
O.R. Dogrul Bu iki cennettin ikisi de koyu yesildir.
DIB Kur’an Yolu Ikisi de yemyesil.

Farsca kokenli bir kelime olan dilsitdn gonil alan ve zapt eden glzel
anlamindadir.?® Elmalili, lafzi terciime hassasiyetini burada géstermemistir. Nazim
olarak bir kelime yerine dort kelime kullandig1 gibi, diger mifessirlerin ozellikle
vurguladiklar tesniyeyi Elmalili dikkate almamis, bir tinlem climlesini buna tercih
etmistir.

Diger 6rneklerdeki Farsca kelimeler Tirkcede de kullanildigindan bir fikir
vermesi agisindan sadece miuellifimizin meallerini vermekle yetinecegiz

Elmalili Meali Ayetin Arapga ibaresi
50. Onlarda iki kaynak olur revan 06,35 olse lagsd
52. Onlarda her meyvadan c¢ifte cifte hén Z}L’?jj 4356 K e lagsd
70. Iclerinde dilber, hayirli hiibén Sl Sl Oeed
76. Kurulmuslar yesil refref ve glizel abkariler ,\a.; d)s) e u*5-3
lizere sadan ) Ola &5,5525

6. Anlami Kapali Kalan Mealler

Rahman sdresi mealinde maellifimiz Elmahli’nin bazi ayetlerin gevirisinde
tefsir kisminda yaptigl veciz izahati mealden esirgedigi gorilmektedir. Bunun
nedeni bazen devrik cimle kurulusu ve lafzi tercimeye bagl kalma arzusu iken bazi
yerlerde ise kendi donemindeki Tiirkgeyi kullanmaktan sarf-1 nazar etmesidir.

1. Ornek:

Rahman slresi 11. ayetini sOyle gevirir: “Onda bir meyva, ve ekmamiyle
duran nahli benam” goérildi Gzere cimlede kullanilan kelimelerin bir kismi
cevrilmeyip Arapga asillari Latin harfleriyle yazilmis, sonunda da fasila uyumunu
temin etmek Uzere farsca kokenli “benam” kelimesini ilave etmistir. Bu haliyle
climlenin vyarisi Turkge olmayan kelimelerden olusmaktadir. Oysa ayni ayetin
tefsirine bakildiginda su nefis agiklamalarla karsilasiriz: “EKMAM kafin kesriyle
“kimm”in cem’idir ki meyvanin c¢ekirdeginin Gzerindeki kapgik tomurcuk demektir.
Yahud kafin fethiyle “kemm” 6rtmek demek oldugu cihetle elyafi, dallari, kapgiklari
gibi orten seyleri demektir ki birisinde istikbal icin feyiz birisinde de kurutusuna
isaret edilmis demek olur.?® Mukayese ettigimizde diger meallerde muellifimizin

28 Sukan, Farsca-Tiirkge Liigat, 2/996-997.
29 Sukan, Farsga-Tiirkge Liigat, 2/925.
30 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4667.
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tefsiri muvacehesinde ve onun tefsir kisminda kullandig kelimelerle climle
kuruldugunu goririz:

: £11% o8I 13 3515 3gS6 (g
Arapga ibare ’
Elmahli Onda bir meyva ve ekmamiyle duran nahli benam
H. Cantay Ki onda (tiirlii) meyve (ler) domurcuklu hurma agag (lar)i
A. Golpinarli Orda meyvalar ve lifli, kabuklu hurmalar var.
O.R. Dogrul Onda meyvalar, kapgikl hurmalar.
DIB Kur’an Yolu Onda meyveler ve tomurcuklu hurma agaglari var.

2. Ornek: Anlasilmasi giic ve mananin oldukga kapali kaldigi bir diger rnek
ise 31. ayetin cevirisinde gorilmektedir. “Yarin size kalacagiz ey sakalan!”
seklindeki ceviriden tam olarak neyi kastettigi anlasilmamaktadir. Elmalili'nin
cevirisindeki, siyak ve sibak da konunun anlasiimasina imkan vermemektedir. Cinler
insanlar anlamina gelen ve i’rab durumuna gére sekalan/sekaleyn® seklinde
okunan kelimenin ceviri yapilmadan aktarilmasi anlasiimasi ayrica zorlastirmakta
ise de asil kapallik climlenin bas tarafindaki “Yarin size kalacagiz...” seklindeki
ifadedir. Diger meallerle mukayese edildiginde c¢evirinin yetersizligi daha iyi
anlasilacaktir.

Arapga ibare £31) oM & & 3k

Elmahl 31. Yarin size kalacagiz ey sekaldn!

H. Cantay Ey ins ve cin! ileride siz (in hesabinizi gérmey)e yénelecediz.

A. Golpinarl Ey iki ag;/r topluluk, insanlar ve cinler, yakinda hesabiniza
bakacagiz.

O.R. Dogrul Ey iki ordu! Sizinle, yakinda mesgul olacagiz.

DIB Kur'an Yolu S/f/n /gln. d.e.(hesap sorma) vaktimiz olacak ey sorumluluk
yliklenmis iki varlik!

Mealdeki bu kapalihgr mufessirimiz tefsir kisminda séyle aciklamaktadir:
“FERAG llgatte bosalmak demek oldugundan énce bir mesguliyyet isi, birsey icin
bosalmak da sonradan bir mesguliyyet iktiza eyler. Halbuki Allah Tealay! hicbir is
diger isten alikoyamayacagi icin burada minhasiran dhiret si'unu olan hisab-i
cezay ifade icin bu suretle bir istiare veya kinaye yapilmistir. Ya'ni buglinkii diinya
suunu gececek, bu dinya hayat ve ni'metleri fenaya gidecek, bu mubhletler,
miisamahalar tiikenecek, yarin Allaha ricu' ile miicerred mes'uliyyet, hisab ve ceza
icin huzura geleceksiniz de sirf sizin isinize bakilacak, sizin mes'uliyyetiniz stiGinu
tatbik olunacaktir.”32

7. Rahman saresinde tekrarlanan ayetin meali

Bazi eserlerde Ulumu’l-Kur'an’dan sayilan Tekrari’l-Kur'an konusunda
alimler Kur’an telakkilerine ve edebi bir tir olarak tekrir sanatina iliskin
degerlendirmelerine gore farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Kur’an’i bir kitap olarak
niteleyen bazi alimler, yazili metinlerde tekrarin hos karsilanmadigi kabuliinden

31 Genis bilgi igin bakiniz: Mustafa Oz, “Sekaleyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2005).
32 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7/4680.
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hareketle Kur’an’da bir ifadenin ayniyle tekrar edilmedigini ileri strmuslerdir.
Minasebatl’l-Kur’an baglaminda degerlendirildiginde bu distince kabul edilebilir
niteliktedir. Soyle ki bir ayet mustakil olarak ele alinmayip baglamiyla beraber
degerlendirildiginde ayniyla tekrardan s6z edilemez. S6z gelimi Rahman sdresinde
31 defa zikredilen “Simdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalanlarsiniz?” ayeti her
seferinde en son zikredilen nimetlere iliskin bir soru olarak kabul edildiginde ayniyla
tekrar olmus olmaz. Kissalarda ise ayniyle tekrarin s6z konusu olmadigl zaten
bellidir.

Kur'an’in ilk muhataplarinin -misliman olsun olmasin- Kur’an’daki
tekrarlari yadirgamamalari bir Gslup olarak tekrire asina olduklarini géstermektedir.
Boyle olunca yadirganacak/kaygilanacak bir durum kalmamaktadir. Kur'an’da
tekrarlarin olmadigini savunanlarin bir kisminin bu disiincelerini savunmaci bir
yaklasimla bicimlendirdikleri anlasiimaktadir. Maustesriklerden bile bazilari
Kur’an’daki tekrarlarin lizumlu ve yerinde olduguna kanaat getirmis ve bunu
dillendirmiglerdir.

Ayni ibarenin aynen tekrar edildigi ayetler arasinda otuz bir tekrarla
Rahman sdresindeki Qléiii LASJ) i st.e ayeti 6n sirada yer alir. Elmalinin bu dyete
sira disi bir meal verdigi soylenemez. Ancak 31 defa tekrarlanan bir ayette Vi
kelimesini |Gtuf kelimesinin ¢ogulu olarak “eltaf” seklinde kullanmasi akicilig
olumsuz etkilemis bulunmaktadir. Mukayese ettigimiz meallerin tamaminda bu
kelime “nimet” seklinde gevrilmistir. Oysa miellifimiz ayni yeti tefsirinde “imdi
Rabbinizin nimetlerinin hangisini tekzib edersiniz?” seklinde cevirmistir. Nimet
kelimesi de kdken olarak Arapca olsa da Tirkgelesmis bir kelime oldugundan ve
ikinci 6rnek Tirkce climle kurulusuna daha uygun oldugundan kulaga daha hos
gelmektedir. Muellifimizin bitiin slre de fasila sesine 06zel bir 6nem atfettigini
hatirladiginizda bu ayetin tekzib kelimesini yalan olarak cevirmesi ve ciimlenin
sonuna getirmesini n nedenini rahatlikla anlayabiliriz.

Arapga ibare REtIR G Llé

Elmalili Simdi rabbinizin hangi eltafina dersiniz yalan?

H. Cantay Simdi Rabbinizin hangi ni’metlerini yalan sayabilirsiniz?

A. Golpinarh Artik rabbinizin nimetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?

O.R. Dogrul Tanrinizin hangi nimetleri yalan sayiyorsunuz?

DIB Kur’an Yolu Artik rabbinizin nimetlerinden hangisini inkdr edebilirsiniz?
Sonug

Elmalii Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirindeki
mealler bircok yonden farkli o6zelliklere sahiptir. Cagdasi mduelliflerle yapilan
mukayesede bu farkhlik net olarak goralir. Elmalli Meali dil ve Gslup bakimindan
bir biitlin olarak diger meallerden farkli iken Rahman siresinde kullanilan Gslup da
ayni mealin diger sirelerindeki Usluptan farklidir. Elmalil bazi dyetlerde bilingli
olarak nazminda ve tertibinde aslina benzemeyi hedefleyerek Lafzi/harfi ceviriler
yapmis ancak Tirkce climle kurulusuna uymayan bu tiir geviriler akiciligi bozmustur.
Elmalili ayrica 5-20. ayetler ve 58-70. ayetler arasinda 27 ayeti farkli hece dlcilerini

33 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1979), 173-174.
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kullanarak (4+3; 7+7; 6+5) nazmen gevirmistir. SGrenin Gcte birine tekabil eden bu
ayet meallerinin bir bilingli bir tercihin eseri oldugu aciktir. Bu tiir ayetlerde daha
cok olmak (izere slirenin genelinde bir kismi Tlrk¢elesmemis Farsca kelimeler de
cokca kullanilmistir. Elmahli’nin Rahman sdresi mealinde hemen fark edilecek bir
diger husus ise ayet cevirilerinde ifade sonlarinin fasila harfi ile fonetik olarak

“uon o n “ n

sagladigl uyumdur. Rahman slresinde harfl’l-fasilanin “0” “¢” ve “,” olmasina

karsihk Elmahl’nin da meallerde cimleleri “m” “n” Unsizleri ve “1” Unllsiyle

tamamlamasi bu sdrenin cevirisinde diger sGrelerde zevk-i selimini 6nceledigini

gostermektedir. Son soz olarak; Elmalili’nin yaptigi Rahman sdresi mealinde

fonetigin mananin dniline gectigi, sire mealinin bir¢cok yoni ile kendine minhasir

hususiyetler barindirdigi gérilmektedir.
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‘Stifilerin tek basina ya da topluca vecde gelerek veya vecde gelmeye
yardimci olmasi amaciyla dénerek yaptiklari bir zikir gesidi’ olan devran uygulamasi
Osmanl toplumunda ulema ile sGfiler arasinda donem dénem gerginliklere sebep
olmustur. Bu konu, XVI. ve XVII. asirlarda Osmanli’nin payitahti olan istanbul’da
fikih ve tasavvuf gerilimlerine yansimis, leh ve aleyhte devran hakkinda pek cok
risale yazilmistir. XVII. yy. Uskiidar'inin énemli tarikatlarindan Celveti tarikatinin
biyiiklerinden Divitgizide Mehmed Efendi-i Uskiidari (1090/1679) de XVII. Yiizyilin
bu en atesli tartismasina katilarak Deverdn-i sifiyye adl bir risale ile bu literatiire
katkida bulunmustur. Bir middet miderrislik yapmis olmasi hasebiyle ilmiye ve
saftyye kimligini kendisinde birlestirmis olmasi, risalesine ayri bir deger
katmaktadir. Bu makalemizde Osmanli Uskiidar’'i muhitinde &nemli bir ilmi ve sosyal
hayat tartismasi olan bu konuda Divitgizade’nin eserini inceleyerek, glinlimiz diline
aktarip o dénemin Uskiidar’inin ve Osmanli toplumunun ilim, tasavvuf ve kiiltirel
anlayisini anlamaya yardimci olmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Uskiidar, Devati, Gazzali, Suy(ti, raks, devran.

Abstract:

The practice of deveran, a type of remembrance that Sifis do alone or
collectively by coming to the vec or returning to help to come to the vec, has caused
tensions between ulema and sifis in Ottoman society. This subject was reflected in
the tensions of figh and sifis in Istanbul, which was the share of the Ottoman
Empire in the XVI. and XVII centuries, and many stories were written about the
deveradn in favor and against. XVII. DivitcizAde Mehmed Efendi-i Uskidari
(1090/1679), one of the elders of the Celveti sect, one of the most important cults
of Uskudar, also contributed to this literature with a story called Deveran-i s(fiyye,
which was the subject of this most heated debate of the XVII Century. The fact that
he has been a disciple for a while, and that he has combined his identity with
knowledge and sGflyye, adds a different value to his story. In this article, we
examined Divitcizade's work on this subject, which is an important scientific and
social life debate in the neighborhood of Ottoman Uskudar, and transferred it to
today's language.

Keywords: Uskudar, Devati, al-Ghazali, as-Suyuti, raqgs, devran.

* Bu makale 17 Ekim 2021 tarihinde 11. Uluslararasi Uskiidar Sempozyumu’nda ‘Divitcizade Mehmed
Efendi Uskiidari Deveran-i Stfiye Adli Eserin Tahkik, Terciime ve Tahlili’ adiyla sunulan bildirinin
gbzden gegirilmis halidir.
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Giris

Osmanli'nin kurulusu 6ncesinde Anadolu’yu iktisadi ve ictimal olarak
orgutleyen “Kolonizatér Tark Dervisleri”, bircok kdye ismini vermis, dag baslarini
mesken tutup zaviyeler kurmus, oralari bag ve bahce yaparak, imar, kiltir ve din
hizmetleri vererek Anadolu topraklarinin yurt olarak benimsenmesinde, halkinin
islamlasmasinda énemli rol oynamistir. Bu dervisler halk Gzerindeki niifuzlarini
kullanip sultanlarin yaninda batiya dogru ilerleyen ordularla savaslara ve seferlere
katilmislardir.! Bu gibi etkenlerle Osmanl devletinin kurulusundan itibaren
padisahlarin ve ulemanin sGfi seyhlerle yakin iligkileri bilinmektedir.?

Yukarida kisaca deginilen iliskilerde donem dénem bozulmalar yasanmistir.
Seyh Bedreddin (823/1420) ve mdiritleri Torlak Kemal (822/1419), Boérklice Mustafa
isyani (822/1419),% daha sonralari kendisini Mehdi ilan eden Sah Kulu Sofu Baba
Tekeli isyani (917/1511)% mehdilik iddiasindaki Bozoklu Celal’in baslattigi Celali
isyani (925/1519)°, mehdilik anlayisina sahip Celali reisi olan Kalender Sah isyani
(933/1527)% gibi siyasi dini tasavvufi gérinimli isyanlar yaninda Bayrami-
Meldmi Bunyamin Ayast ( 926/1520)’, Halveti Gilseni Muhyiddin Karamani
(957/1550)%, ismail Ma’stki (964/1557 )°, Seyh Hamza BAli (969/ 1561)% gibi baz
seyhlerin asiri soylemleri sonucu yargilanip idam edilmeleri de bu isyanlar ve
idamlarin golgesinde Osmanli’da devlet - medrese ve tekke arasinda zaman zaman
artan gerilimlerin tarihi ve siyasi gostergeleridir.

XVI. ve XVII. ylzyillara gelindiginde toplumda 6n plana ¢ikan, devran gibi
toplumsal uygulamalariyla genis kitlelerin dikkatini ¢eken bazi sdfiler, dnceki

1 Omer Lutfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri (Ankara : Vakiflar Genel Mudiirliigi, 2013), 53-79.

2 Osmanl devletinin kurucusu Osman Gazi'nin (724/1324) kayinbabasi ve Orhan Gazi'nin (761/1360)
dedesi olan Seyh Edebali (726/1325), Yildinm Beyazid’in (805/1403) damadi Emir Sultan (833/1429)
bu iliskinin somut érnekleridir.

3 Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/331-334

4 Feridun Emecen, “Sahkulu Baba Tekeli”, Tiirkive Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 38/284-286.; Mihriban Artan, “ Osmanl Arsiv Kaynaklari Cercevesinde Sahkulu
Ayaklanmasi’nin Sebepleri”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi, 19 (2019), 285-312.

5 Micteba llgiirel, “Celali isyanlar”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara, TDV
Yayinlari, 1993), 7/252-257.

6 Miicteba ilgiirel, “Kalender Sah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara, TDV Yayinlari, 2001),
24/249.

7 Kamil Sahin, “Biinyamin Ayasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/ 491.; Ahmet Yasar Ocak, “Biinydmin Ayasi ve Bayrami Meldmiligi”, Ayas ve Biinydmin Ayasi ,
Tarihte-Giintiimiizde Ayas ve Biinydmin Ayasi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Mustafa Sizen, Kamil
Sahin, (Ankara: Ayas Belediyesi Yayinlari,1993), 1/15-19. Ocak, bu makalede Sultan Il. Murad’in Seyh
Bedreddin olayinin tecriibesiyle benzer olaylarin patlak vermesinden gekinerek bizzat Haci Bayram
Veli'yi huzura c¢agirttigini belirtir. Ayni endiseyi Kanuni Sultan Sileyman da Osmanl saltanatini
elestiren tavri sebebiyle Ayasi ve oglu ismail Masuki hakkinda tagimistir. (Ocak, 5.16-17)

8 Ahmet Yasar Ocak, “Kan(ini Sultan Slleyman Devrinde Bir Osmanl Heretigi: Seyh Muhyiddin-
i Karamani”, Prof. Dr. Bekir Kiitiikoglu’na Armadan, ed. Miibahat S. Kitiikoglu, (istanbul: istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1991), 473-484

9 Mahmut Ay, “Osmanli’da itikadi Alanda Aykiri Bir Diisiince: Seyh ismail Masuki” , isldmf Arastirmalar,
12/1 (1999), 34-39.

10 Nihat Azamat, “Hamza BAli”, Tirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2000),15/503-505.
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yasananlarin da etkisiyle Osmanli’da sirglinler ve takibatlar yasarlar. Bu gibi arka
planlarin etkisiyle devran konusu da Osmanli fakihleri ile sGfileri arasinda en eski
tartisma konularindan birisi olur.

XVII. ylzyila kadar ilmT bir tartisma olarak kalan devran konusu Kadizade
Mehmed Efendi’nin (1045/1635) sema ve devran konusunda Mevlevi ve Halvetilere
actkca cephe alip onlari “tahta tepenler”, “diidik calanlar” diye adlandirmasiyla
kitlesel bir ayrisma konusu olur. Ona karsi donemin sifilerinin sézclisii konumuna
gelen Halvetiyye'nin Semsiyye kolu seyhi Abdilmecid Sivasi (1049/1639) en etkili
miicadeleyi verir.!! Aralarindaki tartismalar ve devaminda gelen olaylar déneme
“Kadizadeliler ve Sivasiler”, “fakilar ve sofular” *? olarak damgasini vurur. Her ne
kadar tekke ehli, mlderrisler ve medrese egitimi alan s(filer olsa da yasananlar bir
anlamda medrese-tekke kavgasi olarak da nitelenebilir.

Kadizdde Mehmed Efendi’den sonra Kadizadelerin lideri olan Ustiivani
Mehmed Efendi (1072/1661) devranin haramligini, tekkelere girenlerin dahi
kifrini iddia eder.’® Ustiivani dnderliginde 1656 da Fatih Camii’'nde toplanip
tekkelere saldirma hazirhgindaki Kadizadeliler, Koprili Mehmed Pasa’nin
(1072/1661) miidahalesiyle engellenmis, Ustiivani ve etrafindakiler Kibris'a
strilmistir. Ustiivani karsisinda Halvetiyye’nin Semsiyye kolu seyhi Abdulehad
Nari Efendi (1061/1651) “Risaletlin fi Hakki Devrani’s-Stflyye” ile Halvetilerin ve
diger tasavvuf ehlinin temsilcisi olarak devrani savunan bir risale yazmistir.

Ustiivant’nin ardindan Vani Mehmed Efendi (1096/1685)%** Kadizadeliler’'in
lideri olur. Erzurum’da iken Halveti seyhlerinden biri olan Seyh Mustafa Efendi’nin
(1076/1667) kiziyla evlenecek kadar Halvetilere yakin olan Vani Mehmed Efendi
1666’da Mevleviler'in sema ayinlerini ve Halvetilerin devranlarini halka agik bir
sekilde yapmalarini yasaklatir. Ancak karsisinda devranin en etkili savunucusu olan
Halveti Ahmediyye kolu Misriyye subesi kurucusu Niyazi-i Misri (1105/1694),
Ayasofya Camisi'nde (1672) de IV. Mehmed’e (1104/1693) etkili bir konusma
yaparak devranin serbest olmasini saglar. Yasagin tam olarak kalkmasi ise Vani’nin
Kestel sirgiininden (1095/1684) sonra gerceklesir.'®

Devran ve sema tartismalarinin sonucunda, bu isimle anilabilecek bir risale
edebiyati da olusur. Bu risaleler XVI-XVIIl. yy. Osmanh toplumunda kultlre ve
toplum hayatina etki eden konulari aydinlatan 6nemli birer belge olarak gorulebilir.
Bu risalelerden birisi de galismamizin konusu olan Divitgizade’nin risalesidir.
Divitgizade’nin Hayati

Divitcizade Mehmed Efendi, XVII. yy. Osmanli payitahtinin ve 6zellikle de
Uskiidar’in ev sahipligi yaptigl en meshur tarikatlarindan olan Celveti gelenegi

11 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi (istanbul: Zuhuri Danisman Nesri, 1969), 6/2216 vd.
12 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

2001), 24/ 100-102,.; Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi - 17. Yizyilda Kadizéddeliler ve
Sivésiler (istanbul: iletisim Yayinlari, 2016).

13 Hiiseyin Yurdaaydin, "Ustiivani Risalesi", Ank. iin. llahiyat Fak. Dergisi, 10 (1962), 71-78.
14 Erdogan Pazarbasi, “Vani Mehmed Efendi’nin Hayati ve Eserleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi, 1990, sayi: 4, s. 361-370., Erdogan Pazarbasi, “Vani Mehmed Efendi'nin Zamaninin
Mutasavviflari Hakkindaki Diisiincesi ve Onlarla Olan Miicadelesi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist Dergisi, 1994, sayi: 5, s. 459-474.

15 Ahmet Yasar Ocak, “a.g.m. Muhyiddin-i Karamani”, s. 473-484.
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Divitcizade Mehmed Efendi-i Uskiidari’nin (1090/1679)
Deveran-1 Stfiyye Risalesi’nin Tahlili

icinde yetisti.’® Osmanli dénemi tasavvuf tarihi acgisindan énem arz eden
olusumlardan olan Celvet] Tarikati seyhi Mehmed Efendi, Uskiidar'da dogup
Uskiidar’da vefat etti. Medrese egitimi alan ve miderrislik de yapan Mehmed
Efendi, babasinin vefatiyla da (1070/1660), Uskiidar'in Biilbiilderesi etrafinda
babasi Seyh Devati Mustafa Efendi’nin kurdugu Seyh Camii Tekkesi’'ne postnisin
oldu. Ayni yil IV. Mehmed’in (1104/1693) bu tekkeye Kabe’'nin anahtari ile Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) ayakkabilarini hediye ettigi nakledilir. Bu durum seyhin ve
tekkenin Osmanl devletinde ve toplumunda itibarini gdstermesi acisindan
dénemlidir. Bu emanetler istanbul isgali (1918-1920) sirasinda Topkapi Sarayi’'na
aktarilmistir.” Aziz Mahmud Hudayi Asitanesi'ne, Gaf(ri Mahmid Efendi’nin
(1078/1667) yiinda vefatiyla seyh olarak atandi. Hakka (1090/1679) yilinda
ylirimesiyle babasinin Seyh Camii haziresindeki kabri yaninda defnedildi.
Divitgizade’nin Osmanh tarihindeki en onemli kiltir merkezlerinden olan
Uskiidar’da yasadigi ddnemde énemli bir isim oldugu anlasiimaktadir.®

islami Tirk Edebiyati uzmani Yildinm’a gére “Bi‘atndme” adli bir eser,
Uskiidari DivitcizAde Mehmed Efendi’ye yanhslkla nisbet edilmistir. Elimizdeki
verilere gore Divitcizade Mehmed Efendi’nin kaynaklarda bu isimle kayith herhangi
bir eseri mevcut degildir. Yildirnm’a gore, eserin bashgini olusturan; “Uskiidari
Mahm(d Efendi’nin havass-l mi’minine gonderdigi Bi‘atndme’dir” ifadesinden
hareketle “Mahmd” ismi “Mehmed” seklinde okunmus, dolayisiyla eser kayitlara
Divitcizdde Mehmed Efendi’nin Bi‘atndme’si seklinde girmistir.®

2. Risaletii'd-Deveran'in Niishalarinin Tanitimi

“Deveran risalesi”, calismamizin ana temasini olusturdugu icin nishalarinin
bulundugu yerler ve onlarin tanitilmasinda fayda olacaktir:

1. istanbul Biyliksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
Tirkce Yazmalari Koleksiyonu, 677/16 demirbas numarasindaki niisha:

Deveran-i Stfiye adiyla yazmalarda kayithdir. Eser, 205x155-170x100 mm.
ebatlarindadir. Risale bu eserin 73b-74b varaklari arasinda, her sayfasi 24 satir ve
yazisi nesihtir. Mistensihi, telif tarihi ya da istinsah tarihi hakkinda bilgi yoktur.

2. Milli KGtiphane-Ankara, Milli Kiitliphane Yazmalar Koleksiyonu, 06
Mil Yz A 7853/3 numaradaki nisha:

Risale-i Devran-1 Slflye adiyla kayithidir. Eser, 160x103 - 110x55 mm.
ebatlarindadir. Risale bordo mesin bir cilt icerisinde 110b-116b varaklari arasinda
(110-118 pozlari arasindadir), her sayfasi 11 satir ve yazisi nesihtir. Kagit tiiri suyolu

16 [stanbul’daki otuz Celveti tekkesinden on sekizi Uskiidar'da bulunmaktadir. Bu tekkeler hakkinda detayli
bilgi icin bkz. Hasan Kamil Yiimaz, “Uskiidar Celveti Tekkeleri”, Uskiidar Sempozyumu | Bildirileri
(istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2003), 180; Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye
Tarikati (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yay., 1999).

17 Ahmed Tahir Nur, “Kitabeleriyle Uskiidar’da Bir Celveti Tekkesi: Seyh Mustafa Devati Efendi Cami-
Tevhidhanesi”, Toplumsal Tarih, 248 (istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 2014), 78-84. Ahmet Tahir Nur bu
bilgiyi Mehmet Nermi Haksan tarafindan, hattat Misrizade Ali Riza’nin kardesi sair Senih Efendi
divanina dayandirir.

18 Nuri Ozcan, “Divitgizade Seyh Mehmed Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/451-2.

19 [smail Yildirim, “Bi‘at-néme tiiriine bir 8rnek: Naksi ibrahim Efendi’nin Bi‘at-néme’si.
Edebiyat Arastirmalari Dergisi, 07 (2020), 341-356. DOI: 10.29000/rumelide.808719
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filigranhdir. Mistensihi, telif tarihi ya da istinsah tarihi hakkinda bilgi yoktur. Kitabin
basinda “Sahibi ve maliki Hafiz Halil Niyazi” diye not dislilmustir. Devran zikri
hakkindadir. S6z baslari, cetveller ve gizgiler kirmizidir.

Eserin sonunda risale fi deverani’s-sGflyye el-halvetiyye kaydi gecer.

Gorildigu gibi risalenin bilinen iki yazma nishasi vardir ve calismamizda bu
nishalara ulasiimigtir. Her iki nlishada da telif ve istinsah tarihi olmadig igin daha
az tashifi olan istanbul Biyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi’ndaki 677/16
demirbas numarada kayitl niishasini Terceme ve Latinizeye esas kabul ettik. Orijinal
metin c¢alismanin sonunda ekler kismindadir. iki niisha arasinda bir-iki kelime
disinda fark olmayip ilgili yerde o farka isaret ettik. Metni italik/egik yaziyla gosterip
rakamlarla numaralandirirken, metnin tahlilini hemen pesinden alfabetik numara
ve dik yazi ile vermeye calistik.
Risalenin Metni ve Tahlili

Bismilléhi'r-Rahmani'r-Rahim. Cenneti ve Cehennemi yaratan, Cennete ehil
olan iyiler ve Cehenneme ehil olan kétiiler kilan Alléh’a hamdolsun. Gece giindiiz
ona slikrederim. Siirekli déniip dolasan®® Felek devam ettikce Muhammed
Aleyhisseldm’a Salat ederim.?* Sonra:*

a. Mehmed Efendi, eserine gelenege uygun sekilde besmele, hamdele ve salvele ile

baslar. Fakat bunu yaparken ‘stirekli donlp dolasan felek’ seklinde terciime
ettigimiz ‘feleki’d-devvar’ ibaresiyle konuyla da iliski kurar. Ayrica Niyazi-i Misri’nin
bestelenip devranlarda okunan “Devran odur kim devrini devvdr-i felek bilmez
ola.”® beytine de isaret ediyor olabilir. Nitekim Mevleviler de seyhi kutup; sOfileri
de kutbun etrafinda dénen yildizlar olarak gérirler.?* Ankaravi (1041/1631),
devranin felekleri taklit oldugunu sdyler.?® Yani sfiler, insan ve lem arasinda iliski
kurarlar. Mehmed Efendi’nin girisinde de bu incelik gbzetilmis olabilir.
Risalenin Metni ve Tahlili

Bu fakir-i piir-taksir, Halvetilerin devri husdsunda imdm Gazz@li’'nin Kitdb-i
ihyd’sinda semd‘da rivéyet eyledigi hadis-i serifi ba‘zi kimesneler mevzi‘dur, derler
idi. Fakir, Suyati’nin Cdmi‘*-i Kebir’inde bi‘aynihi buldugumuz gibi ketb ve bir Tiirki
Risdle yazmak kalbe Idyih olup?® tahrir olundu.?” Ola ki ‘indalléh me’cir®® u miisGb*
olaviiz.*

b. Mehmed Efendi, risalenin yazilis gayesinin; devrana delil olarak ihyd’da zikredilen

bir hadisin, mevz{ oldugu yani hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait olmadigi halde onun sézii
olarak uyduruldugu iddiasina cevap verme istegi oldugunu soyler.

20 devvar

21 hamd ve salavattan

22 Buraya kadar olan kisim risalede arapga olarak gegmektedir.

2 pk. Niyazi-i Misri, Niyazi Divdni (istanbul: istanbul Maarif Kitaphanesi, ts), 63.

24 Sijleyman Uludag, “Devran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
9/248-249., 248.

25 [smail Rus(hi Ankaravi, Minhdcii’l-fukaré ve hiiccetii’s-semd*, (Kahire: Bulak, 1256), 75

26 hatira gelip

27 yazildi

28 mikafata hak kazanmig

29 sevap kazanmis

30 olalim
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C. Gazzal'nin (505/1111) ihya’sina ve ihya’daki devran hadisine atifta bulunarak
mutasavviflarin delil getirdigi sahabenin devrani olarak da bilinen hadisin sihhatine
glivenini ifade eder. Ancak ihya’daki hadisin tertibi ile Mehmed Efendi’nin naklettigi
hadisin tertibi ayni degildir.3! Suy(ti’nin tertibi risaledeki rivayete uyumludur.3?

d. Mehmed Efendi, ihya’daki bu rivayetin mevzi oldugunun iddia edildigini sdylese de
kimin bu iddiayi dile getirdigini belirtmez. Bu hadis hakkinda Iraki (806/1404): “Eb{
Dav(d (275/889) bu hadisi “hasen” bir sened zinciriyle rivayet eder. “Hacel” kaydi
olmadan bu hadis, Buhari (256/870) tarafindan da Sahih’inde rivayet etmistir” der.
Saftler bu hadisle sahabenin raksettigi hikmune varir. Beyhaki de (458/1066) raks
bahsinde bu hadisi raksin mibahligina delil olarak Siinen’ine alir.3

e. Imam Gazzal"'nin ihya isimli kitabinda gecen hadisler hakkindaki mevz( ya da zayif
olmalari hakkindaki tartisma c¢ok eskidir. ihya’daki hadislerin sihhati hakkinda,
Zehebi (748/1348), ibn Siibki (771/1370), Iraki (806/1404), ibn Hacer (852/1448),
ibn Kutluboga (879/ 1576), Zebidi (1205/1791) gibi alimler calismalar yapmuislardir.
3 Mehmed Efendi’nin yasadigl donemde de ihya’daki hadislerin durumu tartisma
konusu olmustur. Clinkl Gazzalt’nin sema bahsindeki yazdiklarinin etkisiyle sGfilerin
neredeyse hemen hepsi devran ve semayl savunmustur. Osmanli’nin son yillarinda
da izmirli ismail Hakki (1869-1946) ile Safvet Efendi’nin (1866-1950) ihya’nin
hadisleri hakkinda uzunca bir tartismasi vardir.3®> Sdfilerin Gazzalnin fhyéd’sina
gosterdigi ilginin ardinda yatan sebep; Gazzali’'nin karizmasinin ve ilmi otoritesinin
de etkisiyle bu eserin sema gibi tasavvufi uygulamalarin Siinni islam anlayisi icinde
sistemlesmesine zemin hazirlamasi olabilir.

Mehmed Efendi, risalesinde devran icin “Halvetilerin devri” dese de tarikat olarak

ayni anlayisi savunur. Bayramiyye tarikatinin bir kolu olan Celvetilik, Halvetilik ile i¢

ice olmakla birlikte ayri bir isimle varligini sirdirmistir. Nitekim Aziz Mahmud

Huday’nin (1038/1628) “Bizim yolumuz hem Halveti hem Celveti’dir” s6zi de iki

tarikatin i¢ ice olduguna isaret eder. Bursevi (1137/1725) de Celvetiyye’nin ibrahim

Zahid-i Geylani’nin (700/1301) devrinde “hilal”, Uftade (6. 988/1580) zamaninda

31 imam Gazzali, fhyau Ulidmi’d-Din (Beyrut: Darul Kiitibil iimiyye, trs), 2/ 304.
L@dW‘LAJDp‘L«J‘wa&.ﬂbjgﬂbwﬁl)ﬁjw\o.g.a.l.c\))ﬁwb.l;ey‘m@)lM@‘W)Mwluﬁ@k&uﬁdﬁ)ﬁj
dmbbwwlu\d‘o.ugdb.l.c‘ujlL,l.,odl.ast@.wyk;lywW@Iw)m)bwm‘)jjwn?b@&»6|u_xvl.c
5 bz Jox> shg ) Joeoed B geg Bgsl il wg) Jbg e Joms sy Jonomd (g il cageitl yanzd JUBg e Jaed

Blly Al 4o s 0Y yaacnd (B plug asle dll Lo JB

32 Celaleddin es-Suy(ti, Cemu’l-Cevdmi’ el-Ma’rif bi elCdmiu’l-Kebir, (Kahire Ezher, 1426/2005), 2.
Baski, 17/ 689
dzl>ue.u.u| _).a.t:J UG g \o.) HEEY) ‘L:yyg ‘b?l & Y1) fi[FE) ‘m)g_)wg Gi- ey dde bl e - Lqul V.ul 06 ul.c &

R AN FERVEE JOIEES WL PEPROM (LI PR BEERT HEES L€

33 |raki, Tahricu ehédisi'l-ihyd (Beyrut Daru ibn Hazm, 2005), 1/778. Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra
(Mekke: Mektebet(i Daru'l-Baz, 1994), 10/226 093 (55l dis 383 (uu S0l J& Cods (o 5315 gl doys
L« =9 o

34 Ali Toksari, “Gazal?’nin Hadis Anlayisi”, Ebd Hdmid Muhammed el-Gazzali (1058-1111), (Kayseri: Erciyes
Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisi, 1988), 219-226. ()Wl 7 Coalsd 72s335) Gl ol (4/
3033)

35 jzmirli ismail Hakki, Mutasavvife Sézleri mi? Tasavvufun Zaferleri mi? Hakkin Zaferleri. (istanbul:
Sehzadebasi Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1341); Seyh Safvet, Tasavvufun zaferleri yahud el-burhanii
ve'd-delil ala ma havanii's-serh ve't-tahlil mine'l-ebatil (istanbul: Evkaf- islamiye Matbaasi, 1343);
izmirli ismail Hakki, Seyh Safvet, Ahlak Ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sihhati. Ahlak ve tasavvuf
kitaplarindaki ehadis hakkinda. tenkitli nesir ibrahim Hatiboglu. (istanbul : Darulhadis , 2001.)
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“ay”, Hudayi (1038/1628) doneminde ise “dolunay” durumunda oldugunu ifade
ederler. 3¢
Risalenin Metni ve Tahlili
353 ¢3haz O plas ale Al Lo gt ol 196 e (2

Celdleddin es-Suyati’'nin Cdmi ‘i’|-Kebir’inde ki Server-i Enbiyd [ve] sulténu’l-
asfiydnin ehddis-i kirdmini Kiitlib-i Sitte’den cem’ edip ciimle rivédyetlerde gelen
ehddisini biteviye®® cem’eylemeye onda kasd etmisdir ve ona Cémi‘ii’l-Kebir tesmiye
eylemisdir.

g. Suy(ti, dzellikle cdmi“ turtine giren kitaplariyla ansiklopedik eser yazma gelenegini

hadis ilminde de baslattigl, el-Cami‘u’s-sagir, Ziyadetd’I-Cami‘i’s-sagir ve el-
Cami‘u’l-kebir’i hazirlarken 345 miellife ait 642 kaynaktan faydalandigi belirtilir.*
Bu durum Mehmed Efendi’nin neden Suy(ti’nin tasavvufi sahsiyeti disinda Cami-i
Kebir’ini 6zellikle zikrettigine de 151k tutacaktir.

Risalenin Metni ve Tahlili

Ol Cami‘ii’l-Kebir’de Hazret-i ‘Ali kerremalldhu vechehu ve radiyalléhu anhin
Miisned’inde vdrid oldu. Hazret-i ‘Ali dedi ki, Server-i Enbiyd sallalléhu ‘aleyhi ve
selleme vardim. Kendim ve karindasim Ca‘fer ve Zeyd bin Hdris ridvédnulléhi ‘aleyhim
ecma‘in vaktd ki Hazret-i Hamza sehid oldu. Bir kizcagizi kaldi*?. Onun terbiyesinde
bunlarin her biri hizéne da*va eyledi. Ol dedi: “Kizi yanima ben alip terbiye ederim.”
O biri dahi, “Ben alirrm” degfi. O biri dahi, “Ben alirrm” dedi.

s ¢ «lYis GoET el » 20y JUES Pes Server-i Enbiyd sallalléhu ‘aleyhi ve
sellem Zeyd bin Héris’e buyurdu. “Kalbini ele aluben*? ki yd Zeyd! Sen bizim
karindasimiz ve mevldmiz ya‘ni mahblGbumuzsun” dediginde pes Zeyd bin Hdris
radiyallahu anhi ziydde siirGrundan li¢ kere devr eyledi.

36 Hasan Kamil Yilmaz, “Uskiidar Celveti Tekkeleri”, Uskiidar Sempozyumu I Bildirileri (istanbul: Uskiidar
Belediyesi, 2004), 273. ; Hasan Kamil Yilmaz, “Celvetiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 7 / 274; Uludag, “Halvetiyye”, 394.

37 Hz. Ali’den rivayet olunduguna gore O : “Ben Cafer (r.a.) ve Zeyd'le (r.a.) birlikte Peygamber (s.a.s.)’e
gittim.” dedi.

38 tamamen, bitun

39 Hadis ilminde cadmi’, iman ve akaid; ibadet ve muamelat (ahkam); ahlak ve nefis terbiyesi (rikak); yeme,
icme ve sefer adabi; tefsir, tarih ve siyer; oturup kalkma adabi (semail); fiten ve meldhim;
peygamberlerin ve ashabin menakibi gibi dinle ilgili konularin hepsini, hadisin blttin kisimlarini igine
alan ana konulari bir araya getiren eserlere verilen isimdir. Ancak Kandemir’in ifadesine goére
SuyQt’nin  Cami’ isimli eserleri terim anlamiyla bu tire girmemektedir. Bkz. M. Yasar
Kandemir, “Cami', Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/ 94.

40 Mustafa Celil Altuntas, “SuyGti’nin el-Cami’u‘s-Sagir'inin Osmanli Hadis Egitimindeki Yeri” , Sahn-i
Semdn’dan Ddrulfiindn’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) -
XVIl.Yiizyil (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 341-365.

41 Hz. Hamza’nin kizi Umame hakkinda Hz. Ali, Umame’yi Mekke’den kendisinin getirdigini, ayrica onun
amcasinin kizi oldugunu, bundan dolayi kendi himayesinde kalmasi gerektigini séyler. Hz. Ca‘fer,
Umame ile amca ¢ocuklari olmalari yaninda esi Esma bint Umeys’in onun teyzesi oldugunu séyler ve
Umame’nin kendisinin yaninda kalmasini ister. Hz. Zeyd de Resdlullah’in kendisiyle hz. Hamza’yi
kardes ilan ettigini, Umame’nin kardesinin kizi sayilacagindan onun bakiminda énceligi olacagini
savunur. Peygamberimiz, teyzenin anne gibi oldugunu belirterek (Buhari, “Megazi”, 43; Eb( David,
“Talak”, 34) onun hidane hakkini Ca‘fer’e verir.

42alp
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L S El EEL ((ggfij ‘,ﬁzb' cgidf gv-EEY) J o5 Ondan sonra Server-i
Enbiyd sallalléhu ‘aleyhi ve sellem Ca‘fer radiyall&hu anha bakip dedi ki; “Ya Ca‘fer!
Senin sdreten hilkatin ve hiisn-i hulkun*® bana benzemisdir.” Pes ol dahi ziydde
stirgrundan kalkip Zeyd’in devranindan ziyade devr eyledi. Ya‘ni alti kere devr eyledi.

«ilis U5 o Ely (J I ,&’ Ondan sonra Hz ‘Ali radiyalléhu ‘anha eydir*:
Server-i Enbiyd bana tevecciih edip buyurdu ki; “Y& ‘Ali sen bendensin ve ben
sendenim” diye buyurduklarinda:

iE J&s 25 Edaad Pes Hz. Alf radiyalléhu anh Server-i Enbiyé’nin bu
mertebe iltifdtindan ziyédde sevinip Ca‘fer radiyalldhu anhin devrinden ziydde devr
eyledi. Ya‘'ni dokuz kere devr eyledi.

JE 4 Sin, Ibn Ebi Seybe’ye isdrettir. Ayn, Ebd Ya‘ld’ya isdrettir. Kaf, imdm
Beyhaki’ye isarettir. Ya‘ni ibn Ebi Seybe ve Ebi Ya‘lé ve Imdm Beyhaki Siinen’inde
bu hadisi rivayet eylediler, dedi.

Mehmed Efendi gorildigi gibi devranin ortaya cikisi olarak yukarida gecen
rivayette Hz. Ali, Cafer ve Zeyd gibi dnde gelen sahabelerin davranisini ve
Peygamberimizin bizzat 6nlinde onlarin yapmis olduklari bu davranisa sessiz
kalmasini yani onaylamasini kaynak géstermektedir.

Gerek ihya’da gerek Suyuti’nin Camiu’l-Kebir’inde (ig, alti, dokuz kez devr yapma
meselesi gecmez. Bu rivayeti nakleden diger kaynaklarda da bu ifadeyi
géremiyoruz. Hadis metinlerinde (g, alti, dokuz kere devr ifadesi gegmedigi gibi
Ankaravi risalesinde ayni rivayeti aktarirken “birbirlerinin basini yardilar” gibi hadis
kaynaklarinda gecmeyen ‘abartili’ ifadeler kullanilir.** Hadisi naklederken sifilerin
tasarrufta bulundugu, bazi eklemeler yaptigi anlasiimaktadir. Ancak isnadi zayif bir
baska rivayette bu li¢c sahabenin Umame’nin bakimi hakkindaki aralarinda gecen
konusmada seslerinin ylikselmesi sonucu Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uyandigi ifadesi
vardir. Ayni zayif isnadli rivayetin sonunda Cafer’in (r.a.) Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
etrafinda donerek ziplamasi lizerine Hz. Peygamber “bu da nedir?” dediginde Cafer
(r.a.) Habeslilerin sevindirici bir haber aldiklarinda krallarina boyle davrandigini
séyler.*®

Risalenin Metni ve Tahlili

Suydti-i merhdm Cémi‘i’l-Kebir’inde ve Hiiccetii’l-Islém Imém Gazzéli
‘aleyhi rahmetii’l-Béri Ihyd’u’l-‘Uldm’da  Kitdbu’s-Semd@”nin Ghirlerinde eydir.
“Zefn* ve hacel raks ma‘nésinadir.” Ya‘ni sifilerin devrani gibi devr eylemektir.
Ziyéde ferahdan ve ziydde siirrdan ve sevkden hdsil olur.

Abdiilehad Nari es-Sivasi de, ‘Risdle Fi Deverdni’s-Sifiyye’ adl eserinde imam
Suyuti’nin Fetevd-yi Hadisiyye isimli eserinde sahabenin raksini anlatan bu hadis
hakkinda goris buldugunu séyler. Buna gére Suy(ti, sGfilerin zikir meclislerinde bir
araya gelip birbirlerine dayanarak hareket etmelerini (devrani) inkar edip
etmedigini soran kisiye bu konuda cok rivayet oldugunu soyler ve bu hadisi delil

43 yaratilis guizelligin
44 soyler
45 Safi Arpagus, “Huccet’s-Sema’“: XVII. Yuzyll Osmanh Toplumunda Mdsiki, Sema’ ve Devran Hakkindaki

Dini Tartismalar ve ismail Ankaravi’nin Sema’ Miidafaas1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 7/3 (2007),
369-399, 379.

46 [bn Hacer, Fethu’l-Bdri, (Beyrut: Daru’l-marife, 1379), 7/507.
47 Zefn: Bir tiir dans. ibn Diireyd, Cemhere-tii’l-liiga, (Beyrut: Daru’l-ilmil’l-Melayin, 1997), 2/ 821.
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sayar. Cafer b. Ebu Talib (r.a) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda raks etmis, Hz.
Peygamber de (s.a.s.) ona itiraz etmemistir. Bunu Suy(ti, Efendimizin (s.a.s.) takrirf
siinneti olarak kabul eder.*®
Risalenin Metni ve Tahlili

Imém Gazzdli eydir: “Bu devranin hiikmii muharrikinin hiikmii gibidir. E§er
ol sevinmesi ser‘de mahm(d ise zikrulléh gibi ve ‘ask-1 ildhi gibi ve zikr-i Resil ve zikr-
i cennet gibi ol devr, ol ferahi ziydde ve istiydki ziydde ederse [ol] devr dahi mahmid
ve miistahsendir. Ve eder ol ferahi miibéh ise ya‘ni ol sevindigine bé’‘is olan fi‘l
miibéh olup islemesi de c@’iz ve islememesi de c@’iz olsa ol vakitde devr eylemesi de
miibéh olur. Devr eylese de cd’iz, eylemese de c@’iz. Ve eder ferah eyledigi nesne
ser‘de mezmam ise sardb icilen mahallerde veyd ‘avret medh olunurken ve yahid
oglan medh olunurken ve yahid lehv i lu’bda® canak¢i oglanlarinin raksi gibi veyd
gengrl ‘avretler raksi gibi ve kégekler raksi gibi béyle rakslar hardm-i sirf ve vebél-i
‘azimdir.”
Gazzali, semanin haram oldugunu soyleyen fakihlerin gorislerini siraladiktan sonra
semanin haramligina acik bir nas ve kiyas olmadigini séyleyerek sema‘in da diger
miibahlar gibi oldugunu belirtir. Gazzali, semayi hikim ve hal yoniinden bazi
siniflara ayirir. Gazzal’'nin ihyd’sinin temel kaynaklarindan olan Ebu Talib el-Mekki
(386/996) de sema’in hikmiinin haram, helal ve stupheli olmak Uzere Ug¢ cesit
oldugunu soyler. Buna gore, sadece nefs ve nefsani duygularla yapilan sema haram,
kisinin esinin sdyledigi mibah fakat icine eglence unsuru karismis seyleri dinlemesi
sUpheli, Hakk'in tecellilerini temasa makaminda bulunan bir kalbin dinledigi ise
helal semadir.*®

Gazzali, semanin bir disiplin icinde olmasi gerektigini belirtir. Buna gore,
icten gelmeden sema yapilmamasi, adet haline getiriimemesi, sema yapilan yerde
bir pirin/tarikat blyugunin hazir bulunmasi, semai inkar edenlerin ve semanin
zarar verecegi kimselerin yaninda yapilmamasi uygun goriilmustur. Bununla birlikte
pis olan, kot manzarali ve kalbi mesgul eden yerlerde sema yapmanin faydasiz
oldugu ifade edilmistir. Sema yapan kimsenin kendisiyle ilgilenip etrafindakilerle
ilgilenmemesi ve kendini kontrol edebilen insanin bu halini muhafaza etmesinin
glzel olacagi séylenmigtir.>!
Mehmed Efendi, 6viilen ve mistahsen ya da mibah sinifinda gérdiigi devran ile
mezmum, haram-1 mahz ve vebal-i azim gordiigi cengi, kogek ve ¢anakgl oglanlarin
raksini hiikim ve mahiyet olarak ayirdigi gibi isim olarak da ayirir. “Sema” ve
“Devran” stfilerin zikri, “raks” ise ¢engi ve kdgeklerin dansidir.

Risalenin Metni ve Tahlili
Pes insdfi olup ehl-i garaz olmayana bu keldm kifdyet eder. Fukardnin AllGh
‘askina ve Ghiretde tecelli-i cemdl sevkine Ia ilahe illalléh diye diye ve hi hi diye diye

48 Celaleddin es-Suyuti. EI-HGV7 Lilfetavd (Beyrut: Libnan Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1421-2000), 1. Baski. 2/

223.; Fatih Cinar, “Abdulehad Nari-i Sivasi ve ‘Risale fi Deverani’s-Sfiyye’ Adh Eseri”, Gaziosmanpasa
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tokat limiyat Dergisi 5/1 (2017), 77-113, 98.

49 oyun ve eglence
50 Ebu Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulib, (Beyrut: Darul Kiitibil iimiyye, 1426/2005), 2/100.
51 imam Gazali,ihydu Ulimi’d-din, 2/269.
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déndiiklerini ¢anak¢i oglanlarinin ¢eng (i ¢cegdne®? ile ve ¢engi ‘avretlerin ve
kégeklerin raksi ile berdber tutmak ‘ékil sani ve ehl-i insaf héli degildir.

m. Divitcizade, devranile zikreden sifilere yoneltilen oyun ve dans ile devran benzerligi
elestirisini yanitlar. Yukarida isim ve hiikiim olarak ayirdigi devran ve sema ile dans
ve oyun karsilastirmasini yapar. Allah'in zikriyle, Allah aski ve ahiret dlslincesiyle
yapilan devran ile kadin erkek karisik yapilan dansin akil ve insaf sahiplerince ayni
goriilemeyecegini soyler. Devran ya da semanin salt bir muizik etkinligi olmadig,
tasavvuf tarihinde sema ve devran uygulamasindaki her bir harekete bir manevi
anlam yiklendigi goriilmektedir. Devran zikirlerinin sehvet ve eglence tarzi bir
etkinlik olmadigi da acikca gortlmektedir. Hatta bendir, nevbe, ney, rebab gibi
tekke/tasavvuf musikisine mahsus kullanilan calgilar vardir. Hareketlerde ya da
kullanilan mizik aletlerinde benzerlikler gorilse de sifiler benzerligin sadece
gorintide oldugunu soyler. Nitekim, insan tabiatinda meydana gelen meylin
sehvet, nefsin meylinin heva, kalbin meylinin ask, ruhun meylinin muhabbet, sirrin
meylinin ise insiyet adini almasi gibi sehvet hissini tahrik eden nagmeler ise makbul
degildir. Ruhun meyletmedigi seylere nefsani meyiller ise zamanla bikilan bir sey
halini alirken ruha hitap eden seylerden bikkinlik gelmemektedir.>3
Risalenin Metni ve Tahlili

oudlls slaxdl u Olils merkeb ile at beyninde®* olan teféviit gibidir. Belki
o2 Vs clodl (beyne’s-semd”’ ve’l-arz) fark-i1 féhis vardir. Ve ‘acebden ‘aceb budur ki
buna dahl eden td’ife lehv (i lu’b meclislerinde béyle calgilarda raks dinlemekden
tehdsi eylemeyip®> ve hardm-1 maznin belki hardm-1 makti‘dan hazer eylemeyip
kacan®® bir meclisde zikrulléh olmada baslasa barmaklarini kulaklarina tikip
kacarlar. Alldhu Te‘dla iimmet-i Muhammed'i zikrullGhi seven kullardan eyleye.

Nn. Burada Divitcizadde, devran/deveran karsitlarinin degisik 6zelliklerini anlatir. Ona
gore slfilerin devran ve sema gibi isimlerle anilan 6zel zikir uygulamalarina karsi
cikanlar eglence toplantilarinda mizik esliginde sarkilar dinlemekten sakinmazlar.
Kesin ya da zanni haram olan bir eglencenin bulundugu bir toplantida bulunmaktan
sakinmayan bu kimseler sfilerin zikir toplantilariyla karsilastiklarinda ise kulaklarini
kapatip kagarlar. Onlarin bu tutumu ona goére sasilacak bir durumdur. Bu tiirden
itirazlar diger devran/deverdn risalelerinde de vardir. Mesela Karabas Veli
(1097/1686) de hasimlarini ehl-i dinyanin ve idarecilerin kapilarindan ayrilmayan,
namaz kilmayan, Kur'an okumayan, insanlara ancak beyti'l-malden (cret alarak
nasihat eden vs. kimseler olmakla suclar.’” Mehmed Efendi’nin ve diger devran
risalesi yazari sGfilerin amaci, bu kisilerin giybetini yapmak olmayip, dervigleri bu
kisilerden sakindirip onlarin elestirilerinden tziilmelerini engellemek olmahdir.

0. Divitcizade sifiler ile nefsani hazlarinin pesinde olanlarin ayni kefeye konulmasini
haksizlik sayar. Bu iki ziimre arasindaki farkin yerle gok kadar agik oldugunu
vurgular.

52 Cengilerin raksederken kullandiklari, yarik ucuna pullar takilmis bir agagtan ibaret us(l vurma életi.
53 Mehmet Ali Ayni, intikdd ve Miiléhazalar ( istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1339/1923), 145, 153-154
54 arasinda

55 sakinmayip

56 ne zaman

57 Karabas Veli, Risaletii'd-devran, vr. 7/b ( demirbas no: OE_Yz_0572)
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Risalenin Metni ve Tahlili

Nitekim bir hadis-i serifde Enes radiyallahu anh hazretleri, Server-i
Enbiyd’dan rivdyet buyururlar:

AU 85 Sadd Al jedi dadles , 4l (85 C2 4l S dadle “Ya'ni Hak Te‘Gld’nin
kulu[nu] sevmesinin ‘alédmeti kul, AlldGhu Te‘Gld’nin zikrini sevmekdir. Ve Hak
Te‘dla’nin  kulu[nu] sevmediginin ‘alémeti kul, zikrulldhi sevmemekdir” diye
buyururlar. Zikrulléh edenleri sevmek ve sevmemek zikrulléha kiyds oluna. Alléhu
Te‘6ld ciimlemizi zikrullGhi seven ve ehl-i zikri seven kullardan eyleye (Amin ya
Mu‘in).%®

Hézé Risdle, min-mii’ellefdti’s-Seyhii’l-kdmil el-mikemmil el-fGzil Mehmed
Efendi el-Uskiiddri es-sehir bi-Divit¢izdde kaddesallahu sirrahu ve rahmetullGhi
‘aleyhi rahmeten vasi‘aten fi-devrani’s-sifiyye el-Halvetiyye.

(Bu risdle kemale ermis ve kemale erdiren faziletli seyh Uskidarli
Devatizade tnvaniyla Ginli Mehmed Efendi’nin -Allah sirrini/ruhunu kutsasin ve ona
genis rahmet eylesin- yazdigi eserlerinden olan Halveti sGfilerin devrani hakkindaki
risalesidir.)

p. Divitgizade, zikir ehli olan sifilere dismanligi Allah’in o kisiyi sevmedigine delil
sayar. Zikrullahi sevmeye zikir ehlini kiyas eder. Allah’t anmayi sevenlerin, Allah’i
ananlari da sevmesinin gerekli oldugu sonucuna kiyas neticesinde ulasir. Allah’i
anmay! sevenler Allah’in sevgisinin alametini tasimaktadirlar. Onun bu kiyasina
gore; sOff olarak anilan ve alamet-i farikalari da kendilerine mahsus bir tarzda
devran ya da sema diye adlandirilan zikir olan bu Allah’t ananlari da sevmek
gerekmektedir.

g. Risalenin sonundaki “kaddesallahu sirrahu” ifadesi muellif igin bir rahmet dileme
duasidir. Kaddese fiilinin masdari takdis olup “temiz olmak” ve “temizlemek”
anlamlarina gelir. Kuran-1 Kerim’de mukaddes arz*°, mukaddes vadi®® ve mukaddes
ruh (melek)®! gibi ifadeler gecmektedir. Kur’an’da kulun kurtulus sarti olarak nefsini
temizlemesinden séz edilmekte olup® Allah’in miminleri temizledigi ve temizleri
sevdigi vurgulanmaktadir.®® “kaddesalldhu sirruhu” ifadesi de “Allah onun ruhunu
temizlesin ve arindirsin, katina yaklastirsin” anlaminda dua etmektir. ilk
dénemlerde sifiler tasavvuf eserlerinde bile herhangi bir dua ya da saygi climlesi
eklenmeden dogrudan isimleriyle anilmaktaydi. Ebd Nuaym ya da Kuseyri gibi
stfiler eserlerini bu sekilde yazmistir. Ancak V./XI. Yuzyilda kaddesallahu sirrahu
/ruhahu ifadesi kullanilmaya baslamistir. XIV. Yuzyildan itibaren mezar taslarinda
da yazildigi gorilmektedir.®

58 Amin ya mu’in kismi diger niishada kayitlidir.

59 Maide 5/21.

60 Taha 20/12; en-Naziat 79/16.

61 e|-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102.

62 e5-Sems 91/9

63 e|l-Maide 5/6; el-Ahzab 33/33) Bakara 2/222; et-Tevbe 9/108.

64 Siileyman Uludag. “Kuddise Sirruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 26/314.
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Sonug

Divitgizade, Osmanl Devleti'nin eski glclini kaybetmeye basladigi XVII.
ylzyilda yasamis ve tasavvufi faaliyetlerini sirdirmistir. Bu dénem dinT ve fikri
durum agisindan da karisik bir donemdir. XVII. ylzyil Osmanl Devleti'nin siyasi ve
iktisadi buhranlar yasadigi donemdir. Bu ylizyilin en 6nemli olaylarindan Kadizadeli-
Sivasi tartismalarinin etkileri onun seyhlik déneminde devam etmistir.

Ayni ylzyilda yasayan ve devran risaleleri olan Aziz Mahmud Hidat'nin,
Niyazi-i Misri’nin, Karabas Veli’nin yazmis oldugu deveran risalelerindeki felsefi ve
fikhi yonleri, delilleri bu risalede géremedigimizi belirtmek gerekir. Ancak muellifin
sahabenin devranina delil sayilan hadisi esas almasi, risalesini bununla sinirli
tutmasinda etkili olmustur. Divitcizade, sGfilerin deveranini halkin dansi olan
rakstan farkl gorir, calgl ¢engili raksa olumsuz anlam yukler. Eserin sonundaki
zikirle ilgili hadisi de anarak devranin da bir zikir olduguna vurgu yapmaktadir.

Toplumun pek ¢ok sorunu varken, Hanefi mezhebinde iman amel ayrimi
esas alinmigken tekfire varan suglamalarin o donemde Hanefi ulema tarafindan
savunulmasi dislindiriclididr. Tim fakihlerin olmasa da genellikle devlet ve
medrese sisteminde etkili olan fakihlerin sGfilere cephe almasinin arka planinda
merkezi otoritenin zayifladigi donemlerde devran gibi toplantilarla mdrit kazanan
ve toplumda etkinligi giderek gliclenen sdfilerin “kontrolll bir sekilde” baski altina
alinmaya calisiilmasi olabilir. Ancak bunu yaparken yaygin egitim merkezleri olan
cami kirstlerinden toplumu yonlendiren Kadizadelilerin sert tavirlari sGfilere olan
sempatiyi daha da gliclendirmis gérinmektedir.

EK 1: RISALETU'D-DEVERAN’IN ARAPGA TAM METNI (YAZMA)

147



Divitcizade Mehmed Efendi-i Uskiidari’nin (1090/1679)
Deveran-1 Stfiyye Risalesi’nin Tahlili

EK 2: ikinci niishanin ilk ve son sayfalari:

A Bheas S\ 1
S\;\'\f."ﬂ‘) 2=

Eyes SN :
é.-—) 3_};&)5\‘\;4 ¥ e g l
s SBR A A d
= s 58 |
— D e el A3 ) |

DALz AL wie a5 93

\
B e “\'5
L

4

[PESRTY T e %
oo \any NS 3 N 28 - :
14
EPCEACRR e SIPSA - i
3 ,5_.»&"\/,{:-;‘*;‘;;4_4’/ ! )
- -" |
ad= ol & i N
Sareaad WIS i
e osan Ak il
s >y i
— 1
£ |
<
Y |
V |
! - i
!
f

148



Divitcizade Mehmed Efendi-i Uskiidari’nin (1090/1679)
Deveran-1 Stfiyye Risalesi’nin Tahlili

Kaynakga

Altuntag, Mustafa Celil. “SuyGti’nin el-Cami’u‘s-Sagir'inin Osmanli Hadis Egitimindeki
Yeri” , Sahn-1 Semdn’dan Dérulfiinin’a Osmanli’da ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler,
Miiesseseler ve Fikri Eserler) - XVII. Yiizyil . ed. Hidayet Aydar, Ali Fikri Yavuz. 341-
1/365. istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017.

Ankaravi, ismail Rus(hi. Minhdcii’l-fukard ve hiiccetii’s-semd‘. Kahire: Bulak, 1256.

Arpagus, Safi. “Hlccetl’s-Sema’: XVII. Yazyll Osmanh Toplumunda Msiki, Sema’ ve Devran
Hakkindaki Dinf Tartismalar ve ismail Ankaravi’nin Sema’ Mudafaasi”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 7/3 (2007), 369-399.

Artan, Mihriban. “ Osmanli Arsiv Kaynaklari Cergevesinde Sahkulu Ayaklanmasi’nin
Sebepleri”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi, 19 (2019), 285-312.

Ay, Mahmut. “Osmanli’da itikddi Alanda Aykiri Bir Diisiince: Seyh ismail Masuki” , [sldmi
Arastirmalar, 12/1 (1999), 34-39.

Ayni, Mehmet Ali. intikdd ve Miiléhazalar. istanbul: Orhaniye Matbaasi, 1339/1923.

Azamat, Nihat. “Hamza Bali”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 15/503-505. Ankara:
TDV Yayinlari, 2000.

Barkan, Omer Liitfi. Kolonizatér Tiirk Dervisleri. Ankara: Vakiflar Genel Mudiirligi, 2013.

Beyhaki, es-Siinendii'l-kiibrd. Mekke: Mektebetu Daru'l-Baz, 1994.

Bilkan, Ali Fuat. Fakihler ve Sofularin Kavgasi - 17. Yiizyilda Kadizddeliler ve Sivasiler.
istanbul: iletisim Yayinlari, 2016.

Cavusoglu, Semiramis. “Kadizadeliler”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 24/ 100-
102. istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

GCinar, Fatih. “Abdilehad  Nari-i  Sivasi ve ‘Risale fi Deverani’s-SOflyye’ Adl
Eseri”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Tokat [imiyat Dergisi 5/1
(2017), 77-113.

Dindar, Bilal. “Bedreddin Simavi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi.5/331-
334. istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Emecen, Feridun. “Sahkulu Baba Tekeli”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 38/284-
286. Ankara: TDV Yayinlari, 2010.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed. ihydu Uldmi’d-din. Beyrut: Daru’l-KutQbi’l-ilmiyye, trs.

Iraki, Fahreddin. Tahricu ehddisi'l-ihyd. Beyr(t: Daru ibn Hazm, 2005.

ibn Hacer, Ebii’I-Fazl Sihabiiddin. Fethu’l-Béri. Beyrut : Daru’l-Marife, 1379.

izmirli, ismail Hakki. Mutasavvife Sézleri mi? Tasavvufun Zaferleri mi? Hakkin Zaferleri.
istanbul: Sehzadebasi Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1341.

izmirli, ismail Hakki, Seyh Safvet, Ahlak Ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sthhati. Ahlak
ve tasavvuf kitaplarindaki ehadis hakkinda. Tenkitli nesir ibrahim Hatiboglu.
istanbul : Daru’l-Hadis , 2001.

ibn Diireyd, Ebubekir Muhammed b. el-Hiiseyin. Cemhere-tii’l-liiga. Beyrut: Daru’l-ilmil’l-
Melayin, 1997.

ilgiirel, Miicteba. “Celal isyanlarl”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 7/252-257.
Ankara, TDV Yayinlari, 1993.

“Kalender Sah”. Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 24/249. Ankara, TDV
Yayinlari, 2001.

Kandemir, M. Yasar. “Cami". Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 7/ 94. istanbul: TDV
Yayinlari, 1993.

Karabas Veli, Mehmed. Risaletu'd-deverdn, Sileymaniye Ktp., Hact Mahmut Efendi Bolima,
nr. 2337, vr. 36-88. demirbas no: OE_Yz_0572.

Mekki, Ebu Talib. Katu’l-Kuliib. Beyrut: Daru’l-Kut(bi’l- iImiyye, 1426/2005.

Misri, Niyazi. Niyazi Divdni. istanbul: istanbul Maarif Kitaphanesi, ts.

149


https://www.kitapyurdu.com/yayinevi/zeytinburnu-belediyesi-kultur-yayinlari/1547.html

Divitcizade Mehmed Efendi-i Uskiidari’nin (1090/1679)
Deveran-1 Stfiyye Risalesi’nin Tahlili

Naima, Mustafa Efendi. Naima Tarihi. istanbul: Zuhuri Danisman Nesri, 1969.

Nur, Ahmed Tahir. “Kitabeleriyle Uskiidar’'da Bir Celveti Tekkesi: Seyh Mustafa Devati Efendi
Cami-Tevhidhanesi”, Toplumsal Tarih, 248. istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 2014. 78-
84

Ocak, Ahmet Yasar. “Kan(ni Sultan Siileyman Devrinde Bir Osmanl Heretigi:
Seyh Muhyiddin-i Karamani”, Prof. Dr. Bekir Kiitlikoglu’na Armagan, ed. Mibahat
S. Kiitlikoglu. 1/473-484. istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1991.

“Blnyamin Ayasi ve Bayrami Melamiligi”, Ayas ve Biinydmin Ayasi, Tarihte-Gliniimiizde
Ayas ve Biinydmin Ayasi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Mustafa Siizen, Kamil
Sahin. 1/15-19. Ankara: Ayas Belediyesi Yayinlari,1993.

Ozcan, Nuri. “Divitgizdde Seyh Mehmed Efendi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi.
28/451-2. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Suy(ti, Celaleddin, el-Hévi li’l-fetavd. Beyrut: Daru’l-Kutlbi’l-ilmiyye, 1421/2000.

Cemu’l-cevdmi’ el-ma’rif bi el-cémiu’l-Kebir. Kahire: Ezher, 1426/2005.

Sahin, Kamil. “Blinyamin Ayasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 6/ 491. istanbul:
TDV Yayinlari, 1992.

Toksar, Ali. “Gazal’nin Hadis Anlayisi”, EbG Hdmid Muhammed el-Gazzali (1058-1111). ed.
Ahmet Hulusi Kéker. 1/ 219-226. Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip
Tarihi Enstitisu, 1988.

Uludag, Siileyman. “Devran”. Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 9/248-249 Ankara:
TDV Yayinlari, 1994.

“Kuddise Sirruh”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 26/314. istanbul: TDV Yayinlari,
2002.

Yetkin, Seyh Safvet. Tasavvufun zaferleri yahud el-burhanii ve'd-delil ala ma havanii's-serh
ve't-tahlil mine'l-ebatil. istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaasi, 1343.

Yildirim, ismail. “Bi‘at-ndme tiriine bir érnek: Naksi ibrahim Efendi’nin Bi‘at-ndme’si.”
Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalari Dergisi 07 (2020), 341-356.

Yilmaz, Hasan Kamil. “Uskiidar Celveti Tekkeleri”, Uskiidar Sempozyumu | Bildirileri ed.
Zekeriya Kursun vd. 1/180-201. istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2003.

“Celvetiyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 7/274. Iistanbul: TDV

Yayinlari, 1993.

Aziz Mahmud Hiiddy7 ve Celvetiyye Tarikat. istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yay., 1999.

Yurdaaydin, Hiiseyin. "Ustiivani Risalesi", Ank. iin. llahiyat Fak. Dergisi 10 (1962), 71-78.

150



Bitlis Islamiyat Dergisi / Journal of Bitlis Islamic Studies
Cilt/\Volume: 4 e Sayi/Number:1 o Haziran/June 2022 e ss. 151-153

Kitap Tanitimi/ Book Review
Doi: 10.53442/bider.1103147
Gelis Tarihi/Received: 13. 04. 2022 e Kabul Tarihi/Accepted: 05. 05. 2022

DOC. DR. FEYZA BETUL KOSE. HZ. OMER.
(PROJE EDITORLERi: PROF. DR. ADNAN DEMIRCAN VE PROF. DR. SABAN
0z, iISTANBUL: BEYAN YAYINLARI,2020), 92 s.
Mekselina AKKURT
Yiiksek Lisans Ogrencisi
Kahramanmaras Siitcti imam Universitesi ilahiyat Fakdltesi
mekselinna97 @gmail.com
ORCID ID: orcid.org/0000-0003-4221-6187

Bu eser “Peygamberimizin izinde 40 Sahabi” Projesinin ikinci serisidir.
Projenin amaci (s. 7-8) sahabeyi akademik ve glincel tartismalardan uzak tutarak,
sade, ilk kaynaklara dayali sahih bilgiler (izerine kurulmus kitaplarla tanitmaktir.
Proje kirk sahabinin biyografisini kapsamaktadir. Bu eserde ise Hz. Omer’in
Kabilesi ve Ailesi (s. 11), islam Oncesi Hayati (s. 15), islamiyet’i kabulii (s. 17),
Mekke Donemindeki Faaliyetleri (s. 20), Hicreti (s. 21), Medine Dénemindeki
Faaliyetleri (s. 23) Katildigi Savaslar (29), Hz. Ebu Bekir Donemi (s. 34), Hilafeti (s.
37) Esleri ve Cocuklan (s. 67), Vefati (s. 74), Hakkinda Nazil Olan Ayetler ve
Hadisler (s.77-78) basliklar altinda ele alinmistir.

Kitap kisa bir takdim ve 6ns6zin ardindan 13 ana bolim, sonug¢ ve
kaynakca kisimlarindan olusmaktadir.

Yazar kitabin takdim ve 6nsoziinde genel olarak sahabeyi sahih bilgilerle
tanimanin, Peygamber efendimizin hayatini anlamada Misliimanlara yardimci
olacagindan bahsetmektedir. Glvenilir kaynaklardan gelen rivayetlerle sahabenin
hayatini bilmenin, dolayl olarak islamiyet’in 6ziinii kavramada &nemli bir rol
oynamaktadir.

Kitabin birinci bolimi (s. 11-14) Hz. Omer’in Kabilesi ve Ailesi adh
bélimidir. Bu bélimde genel olarak Hz. Omer’in bulundugu kabilenin Kureys
nezdindeki konumundan, kabilenin goérevinden, ailesinden, kardeslerinden
bahsetmektedir. Yazar ayrica islamiyet’in Mekke déneminde bulunan bazi énemli
musgrikler ile Hz. Omer arasinda bulunan ailesel baglarini da incelemektedir.

Kitabin ikinci bolimi (s. 15-16) Hz. Omer’in islam Oncesi Hayati adh
bélimudir. Bu bélimde yazar, Hz. Omer’in ¢ocuklugu ve 6zellikle yetiskinligine
dair bazi rivayetlere yer verir ve bu rivayetlerden de hareketle Hz. Omer’in kisiligi
hakkinda bazi ¢ikarimlarda bulunur.

Kitabin ti¢linci béliimiinde Hz. Omer’in islamiyet’i Kabuliinden bahsedilir.
Hz. Omer’in bazi kisisel dzelliklerinden, Kureys nezdindeki yerinden ve 6neminden
bahseden bélimdir. Ayrica Hz. Omer’in islamiyet’i kabuliinden sonra Miisliiman
toplumunu nasil etkiledigini ele alir.

Kitabin dordiinci bolimi (s. 20) Mekke Donemindeki Faaliyetleri adh
bolimuadar. Bolim bir sayfa da anlatilmakta olup bu konu 6z bilgilerle
yetinilmistir.
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Kitabin besinci bolimia (s. 21-22) Hicreti adh bolimidir. Burada Hz.
Omer’in Medine’ye hicreti esnasinda yolculugu kimler ile yaptigi ve bu yolculuk
serliveni incelenir.

Kitabin altinct bolima (s. 23-28) Medine Donemindeki Faaliyetleri adli
bélimdir. Bu bélimde yazar Hz Omer’in Hz. Peygamberle birlikte baslayan
Medine yasamini inceler. Onun sert ve tavizsiz tutumunun Mdsriklere karsi tavrini
nasil etkiledigini ele alinir.

Kitabin yedinci bolimi (s. 29-34) Katildigi Savaslar adli bolimddr. Hz.
Omer’in Hz. Peygamber ile bulundugu savaslardaki (gazve) ve bazi seriyyelerdeki
konumundan bahsedilir. Hz. Omer’in secaatinin yalnizca gazvelerde Peygamber
Efendimizin en yakininda bulunmasiyla degil maddi anlamda gosterdigini ele alan
bolimdir.

Kitabin sekizinci bolim{ Hz. Ebu Bekir Donemidir. Bu bdélimde Hz. Ebu
Bekir'in hilafete gelisinden ve Hz. Omer’in Hz. Ebu Bekir'in hilafeti boyunca
yaninda bulunmasindan binaenaleyh Hz. Ebu Bekir'e bulundugu yardimlardan,
kendisine verilen gorevlerden bahsedilen kisimdir.

Kitabin dokuzuncu bélimu (s. 39-66) en uzun kismi olarak karsimiza ¢ikan
bélimudir. Yazar burada Hz. Omer’in yaklasik on yillik hilafet siirecini, nasil halife
secildigini, halifelik boyunca yasanan énemli gelismeleri anlatmistir. Bu onemli
gelismeler basliklar halinde sirasiyla su sekildedir;

a) Fetihler: Yazar burada Hz. Omer’in hilafeti boyunca gergeklesen yogun
islam fetihlerini incelemistir. Fetihler sonucunda da Moisliman
toplumun, bu fetihlerden nasil etkilendigi de ele alinmistir. Ayrica
yapilan fetih hareketlerinde, Hz. Omer’in tutumlari ve davranislari
irdelenmistir.

b) Kurumsallasma: Hz. Omer’in fetihler sonucunda bazi vyeni
kurumsallasmalarin  gerceklestirdigi  bazilarinin  ise Peygamber
efendimiz doneminden kalma kurumlari gelistirdigine yonelik bazi
adimlar attigini ele alan bolimdiir.

c) lImar ve insa Faaliyetleri: Fetihlerin artmasiyla bazi bdlgelerde yeni
yapilasmalarin meydana geldigi ve bu yapilasmalarin Mdisliman
toplumu agisindan etkilerinin incelendigi kisimdir.

d) Nifus ve iskan Politikasi

e) Yonetim Esaslari: Hz. Omer’in Halifeligi sirecince ydnetiminde,
istisare, adalet, denetim gibi prensipleri ele almis ve bu prensiplere
istinaden aldigi kararlarin ve uygulamalarini yansimalarinin ele alindig
bolimdir.

f) Sosyal Yardimlar

Kitabin onuncu bélimiinde (s.67-74) Hz Omer’in Miisliiman olmadan énce
ve sonrasinda yaptigl evliliklerin ele alindigi kisimdir. Ayrica yazar burada Hz.
Omer’in cocuklarindan bahsetmektedir.

Kitabin on birinci bélimi (s.74-76) Hz. Omer’in vefatinin ve vefati
esnasinda meydana gelen gelismelerin ele alindigi bolimdir. Yazar Burada
kendisinden sonra hilafete gececek Sura’dan bahsetmemis.

152



Dog. Dr. Feyza Betiil Kése. Hz. Omer. (Proje Editorleri: Prof. Dr. Adnan Demircan
ve Prof. Dr. Saban Oz, istanbul: Beyan Yayinlari, 2020), 92 s.

Kitabin on ikinci bélimii (s. 77-82) Hz. Omer’in soru, goriis ve eylemlerinin
nizul/inis sebebi olarak gosterildigi rivayetler incelenmistir.

Kitabin son bdlimi (s. 82-83) Hz. Omer hakkinda nakledilen hadislerden
bahsedilmis. Ancak yazar burada hadislerden metin olarak degil bu rivayetlerden
¢ikan ortak bazi yorumlari incelenmistir.

Kitabin sonug kismi (s. 84-88) bolim basliklarinin 6zeti niteliginde olup bu
durum daha ¢ok Hz. Omer’in kisiligi etrafinda ele almistir. Hz. Omer’in Miisliiman
olmasindan 6nceki ve sonraki bazi tutum ve davranislarinin incelendigi bolimddr.

Peygamberimiz’in izinde 40 Sahabi adli projenin ikinci serisi olan bu eser;
Sahabi Hz. Omer’in hayatinin ilk kaynaklara dayali, sahih rivayetlerle anlatildig
kisa ve 0z bir eser olup, esas onemli konulari basliklar halinde ele alarak
okuyucuyu ayrintilara bogmayan, anlasilir bir dil kullanimi ile de islam Tarihi
alaninda énemli bir projenin serisi oldugu gézlemlenmistir. Kitabin temel diizeyde
olmasi hem imam-Hatip Liseleri agisindan bir baslangi¢ seviyesi, hem de lisans
diizeyi agisindan tamamlayici bir 6zelligine sahiptir.

Kaynakga

Kése, Feyza Betiil, Hz. Omer, (Editérler: Prof. Dr. Adnan Demircan, Prof.
Saban 0z), istanbul: Beyan Yayinlari, 2020, (92 sayfa).
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Necip Fazil Kisakiirek’in, “ideolocya Orgiisii'ne bagl olarak benim en basa
alinmasi gereken verimlerimden biri” (s.5) olarak takdim ettigi bu 211 sayfalik eser,
1960’h yillarda Ramazan ayinda, (i¢ gece teravihten sahura kadar vermis oldugu
konferans seklindeki konusmalarinin yaklasik 20 yil sonra, 1982 yilinda yaziya
dokilmesinden mitesekkildir. Necip Fazil'in kendi ifadesine gore; Bati Tefekkiirii ve
Islam Tasavvufu, (i¢c gecede dérder saatten on iki saat konusan adamin muazzam
davayi temellendirmeye ve bir senteze baglamaya calistigl en kesafetli bir deneme
kabul edilmelidir (s.5). Eserde kisa ve kalin hatlariyla Bati, ince ve mahrem cizgileri
ile Dogu ele alinmistir (s.5).

Necip Fazil Kisakiirek, eserde temelde iki mefhum arasinda bir karsilastirma
yapmaktadir. Eserin ilk bolimiinde Bati tefekkirinin tarihi, derin bir sekilde
irdelenip muhakeme edilirken; ikinci bélimde islam tasavvufu ve tarihi ile islami
fikriyat ve hedefler, ¢aginin algilarina cevap niteliginde, ortaya konmaya
cahisiimistir.

Eserin birinci bolimi “Bati Tefekkiiri” bashgini tasimaktadir. Kisakirek,
konu ile ilgili derin analizinden evvel, savundugu davasinin ehemmiyetini ve
azametini “cok getin ve belki yiki kaldirilamaz dava” (s.7) olarak tanimlayarak s6ze
baslar. Zehirle pismis asi yemeye talip olanlari, bu diinyalar arasi bliyiilk murakebe
olarak nitelendirdigi davasina ortak olmaya davet eder (s.7). “Kitaplik gapta bir fikir
cehdini omuzlamanin saadetini” (s.8) yasadigini belirten Necip Fazil, okuyucuya
konuya son derece hakim oldugunun sinyallerini vermektedir.

Necip Fazil, Bati tefekkiirii konusuna gegmeden 6nce tasavvufun, seriatin,
akhn ve felsefenin sinirlarini gizer. Toplumlarin bu kavramlara nasil baktiklarini
ornekler tzerinden anlatir. Bati dislincesinin kaynaklarini ve Bati’'nin akli 6n plana
alan, fakat manevi anlamdaki eksikliginden dolayi r(hi bir bunalim geciren, bu
nedenle de hedefledigi amaca ulasamayan tutumunu elestirir. Yazar, Bati
diinyasindaki disindirlere ve Tirk edebiyatindaki bazi sanatgilara elestiri oklarini
yoneltir. Dogu ve Bati kiyaslamasi yaparken iki tarafin da ihtiya¢ duydugu degerlere
ulasmasi bakimindan problemlere ¢esitli ¢6ziim yollari sunar. Tim bunlari yaparken
tasavvufun aslinda Bat’dan bize gelmedigini, aksine tasavvufun islAm’in ruhu
oldugunu anlatmaya calisir.

Yazar, eserinde Bati dislince sisteminin kaynagi olarak goriilen bircok
bilginin, esas ve bozulmamis haliyle ¢ok daha dncesinde islam kiiltiiriinde var
oldugunu gostermeye calisir. islam tasavvufunun, Bat’nin aslinda hi¢ deger
vermedigi iskenderiye Mektebi’'nden devsirme oldugunu ve islamiyet’e renk
getirmek icin benimsendigini savunan bazi dislinirlere, bunun boyle olmadigini
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getirdigi delillerle ispat etmeye c¢alisir. Bati diinyasindaki akimlardan ve disiince
adamlarindan bahseder. Bu akimlarin en gli¢lisiiniin ve bu diisiince adamlarinin en
akillisinin bile rehbersiz ve itikatsiz ancak bir noktaya kadar gidebileceklerini
gosterir. Bati dinyasinin medeniyetin formilind bir kimyager kesinligi icinde
kliselestirdigini su forml ile gosterir: “Yunan akli + Roma nizami + Hristiyanlik ahlak
ve hassasiyeti = Greko-Latin Medeniyeti.” (s.17).

Necip Fazil’a gore tasavvufu tek basina dinin esasi kabul etmek, aslinda
seriati de reddetmek manasina gelir. Dinin esasi seriattir ve onun ici, ruhu, 6z{;
tasavvuftur. Tasavvuf bazi hikmetleri acisindan felsefeye yakindir. Fakat felsefe,
dogruyu bulmanin degil de yanlisi dizeltmenin miessesesidir. Felsefede her
mektep, 6blrinin yanhsini gdsterirken dogruyu soyler. Felsefe, hakikati higbir ¢ikis
noktasi olmaksizin serbest arama yoludur.

Yazar, eserde Bati diislincesinin ana kaynaklarindan olan Yunan mitolojisine
de deginerek onu uydurma bir din olarak gosterir. Bu dinde bir¢ok ilaha inanma
vardir. Yunan mitolojisi buglinkii Bati yalaninin ilk kaynagidir. Bunun ardindan
iyonya Mektebi gelir ki basit bir mekteptir. Daha sonra Ksenefon da bir mektep
kurar ve bu mektebin esasi panteizmdir, bu da Allah’i tabiata mutabik, tabiatin ayni,
kendisi kabul etme mezhebi anlamina gelir. Yazar bunu, tevhid dislincesine tam zit
olarak gorir. Riyaziye ilminin kurulmasinda blyk roli olan Pitagor; Bati diisiincesi
icerisinde ilk vahdani gorisiin habercisi ve yine ilk defa metod fikrini getiren adam
olan Sokrates; bu distndrlerin yanisira Eflatun, Platon, Zenon, Epikir, Piron gibi
filozoflar; ayrica Roma’da Senek ve Epiktet; Bati’'nin en blyik kafalardan biri olarak
kabul ettigi Paskal gibi distnurlerin hepsinin ¢abasinin Allah’i bulmaya dogru bir
adim oldugunu iddia eder. Fakat bu duslndirler, tasavvuf ve teslimiyetten uzak
olduklari icin, akh varabilecegi en son noktaya kadar ulastirip, sonunda fani bir
diinyadan baska bir seye vardiramamanin, ebediyet soluguna hasret kalmanin
mahsunlugu icerisindedir.

Kisakiirek, eserinde gercek isevilik konusunda da gériislerini belirtir. isevilik
bahsinde, zaman ve mekanin peygamberine kadar, isevilik’in hak din oldugunu
sdyler. Ama Hz. isa’nin hak dini daha ilk safhalarinda tahrife ugratilmistir. isevilik’e
ilk tahrif tohumunu atan kisinin ise katolisizmin ve akla en kuguk hisseyi dahi
vermeyen Roma Kilisesi’'nin iki kurucu isminden biri olan Sen Pol isimli bir Yahudi
olabilecegini sdyler. Avrupalilarin, Hz. Adem’in babasiz yaratildigini kabul etmesine
ragmen, Allah’in Hz. isa’yi babasiz olarak yarattigina inanmayarak, Allah’i baba
olarak gormeleri ylziinden Avrupali’nin en muhtesem ahmak oldugunu ifade eder.

Yazar, eserin ilerleyen bolimlerinde Orta Cag donemini anlatmaya baslar
ve isevilik’e en biyiik hiyanet olarak gérdiigii bir papaz tipinden bahseder. Bu
papaz, Allah adina yargilayan, insani diz istl yere ¢oktliren, glinahlarini sdyleten ve
sonra da bagisladigini bildirip cennette arsa satan bir papaz tipidir. Oyle ki diinyanin
déndugiini ve bilime ait yeni buluslarin hepsini incil’e aykiri kabul eder.

Necip Fazil, anlattiklarina bazi dénim noktalarini ylzyil yizyll eklemeye
baslar. 16. ylzyilda Martin Luther’in, kilisenin sagmaliklarina karsi yaptigi protesto
hakkinda 6nemli bir tespitte bulunur: “Bu Alman mitefekkiri derhal sapikliklar
protesto etti. Evveld rahipte glinah c¢ikarma seldhiyetinin bitin abeslerini
protesto... Dikkat olunursa bu, dinin abeslerini ayiklama hareketi... Bu, ayni
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zamanda islamiyete bir yaklasma rotasi... Teshisimizin 6zii surada: Luther bu
hareketlerine girisirken devir 16. asir... Bizim hasmet ve taarruz devrimiz... Bu
zamanda biz oralara fikir misyonerlerimizi gondermis olsaydik bir anda islamiyet
hazirdi Bati'da. Clinkl tam bulmustu pundunu, zamanini, mekanini... Olamaz diyor
bu sacmalik olamaz! Kilisenin yetistirdigi fikir adami. Al sana, firsat!... Luther,
Protestanlikla islamiyet’e Hristiyanlik kalesinden bir gedik agmistir.” (s.47)

17. yuzyilda Bati’da akilla kalbi baristirma, uzlastirma tefekkdra vardir. 18.
ylzyil ise isini timUyle inkar modasina birakmistir (s.60).

Yazar, 19. yuzyih fikri anlamda en verimli asir olarak gorir. Bu ylzyilda
Almanya’da bircok mezhebin dogdugundan bahseder. Fakat butin fikirler, yine tez,
antitez ve sentez (hikim, ters hikim ve terkip) lzerinde toplanir: “Eserden
miuessire yol arayan bir prensipte, maddede kalarak ruhu tasdik ve mutlak muessiri
(Allah) kabul felsefesi...” (s.61). Bir¢ok filozofun yasantisindan bahsettikten sonra,
“iki korkung adam” olarak nitelendirdigi Marks ve Engels’ten konu agar ve bu
kisilerin filozof olarak degil “aksiyoncu fikirciler” olarak gorilmesi gerektigini
vurgular. (s.63) 1848 vyilinda Marks ve Engels'in nesrettigi Kominist
Beyannamesi’nin maddelerini gozler 6niine serer. Bu maddelerde en dikkat cekici
olani ve elestirdigi madde, 50. maddedir: “Dini, felsefi veya tek kelime ile fikri bir
goris noktasindan yoneltilen ithamlar miinakasa etmeye bile degmez.” (s.68)

Kisakirek, yine 19. asra dair notlarinda Ziya Gokalp’i agir bir sekilde elestirir.
Necip Fazil'in “Ziya Gokalp’in tamamiyla islam’a zit Turkciltgiindeki biyiik dinf sug
bir tarafa, Durkheim aparicihgindaki ilmi sucu da onu clritmeye yeter.” (s.72)
ifadeleri oldukga dikkat cekicidir.

Kisakirek, 19. ylzyilda insan neslinin maymundan geldigini savunan ve “iki
komik adam” olarak tanimladigi Darwin ve Huxley’e de deginmeden gecemez. Bu
fikirleri savunanlarin bizzat kendilerinin maymun oldugunu ve ispatinin da kendileri
oldugunu soyler (s.75). 19. yuzyil ile ilgili, yazar su tespitlerle sozlerini bitirir: “19.
asir, mispet bilgilerin fiskirmaya basladigl, Bat’'nin madde planinda esya ve
hadiselere seyislik ¢igirini actigi, fakat terbiyesi altindaki atin ruh mahmuzu eksikligi
ylzlinden zaptedilemez hale gelecegini heniiz farkedemedigi devre.” (s.81).

Yazar, 20. Ylzyilda yasamis nice isimden bahseder. Bunlardan biri de
Fransa’nin tefekkiirde Eyfel Kulesi dedigi Bergson’dur. Akliyecilige ve maddecilige,
Bergson’un yazdigl eserlerle 6liimcil darbe indirmesinden bahseder. Maddecilige
filmleri ile karsi ¢cikan Sarlo karakteri ile taninan Charlie Chaplin’i de Bergson’a denk
tutar, filmlerinden 6rnekler anlatarak basarisindan bahseder (s.87-88). Birinci
Dlnya Savasi’'nin ortaya ¢ikmasini, Bati'nin muhtag hale geldigi yeni bir nizam
kavgasi ve ruh boslugu icinde bulunmasina baglar (s.92).

Kitabin “Bati Tefekklr(” baslikli boliminde sona gelirken, Necip Fazil,
Bati’'nin maddeye aksetmis akilla harikalar dogurdugunu ama ruh feyzine yani nura
c¢tkamayan, ruhu o©ksiz birakan ve bu eksigini daima hissedip kesiflerinin
oyuncaklariyla teselliye eremeyen muazzam bir madde diikkani haline geldigini
anlatir. Bati tefekkirti, icinde sultani olmayan bir saraydan ibarettir (s.92-93).
Kisakirek, ilk bolimi soyle sonuclandirir: “Birinin eksigi 6birinde gizli iki diinya,
Dogu ve Bati... Bati’'nin kolay takdir edilir zaferi, madde nakislarinda ve sisiinde;
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Dogu’nun midafaasizligi da maddi sefaletinde ve madde celmesiyle diistrilmus
olmak fecaatinde.” (s.93).

Kitabin ikinci ana bélimi olan “islam Tasavvufu” basligi altinda, yazarin
“ana dava ve mevzuumuz” diye bahsettigi tasavvufun, cesitli islam disindrleri
tarafindan yapilan farkli tanimlarina yer verilir. Bunlardan birisi Mansur’a aittir:
“Mansur... Tam asilacagli zaman soruyorlar: “Tasavvuf nedir?”, “En asagisl, su bende
gordgliniiz haldir!”, “Ya en yukarisi?”, “Onu gérmeye size yol yoktur!”” (s.96.).

Necip Fazil Kisakirek, mirsidi ve kurtaricisi olarak gordigi Abdiilhakim
Arvasi’nin de tasavvufla ilgili tanimina yer verir: “Tasavvuf, beseri sifatlardan ¢ikip
meleki sifatlar ve ilahi ahlak ile vasiflanmaya mahsus bir hal.” (s.96-97). Yazar,
tasavvufa dair yaptigi batin tariflerin akla gére oldugunu, aklin ise tasavvufa gore
olmadigini beyan eder.

Kisakiirek’e gore, seriat Hz. Peygamber’in zahiri, tasavvuf ise batinidir.
Butln peygamberlerin i¢c hallerinin tasavvuf oldugunu belirtir. Seriatin umamf,
tasavvufun ise husdsi oldugunu hatirlatir (s.100). Dinin insanliga mahsus esasinin
seriat, seriatin de mahrem 6ziniln tasavvuf oldugunu belirttikten sonra; tasavvufu
seriatten cikarip bir nevi eglence araci, bir his manzumesi kabul eder gibi ondan
ayirircasina “dinin esasidir!” demenin cinayet oldugunu ifade eder.

Necip Fazil, bu béliimde gecirdigi manevi buhrani da bitiin samimiyeti ile
paylagsmaktadir: “Bitin itimat hislerimi kaybetmistim. Deliligin de ufkundaydim.
ilerisinde... Cile siirim soyliiyor bunu... Nihayet Allah’a hamd ederim, imanim ucuz
bir iman olmamistir!” (s.118).

Yazara gore tasavvufun en blyik meselesi, nefsi ruha kalbetmektir, nefsi
oldirmek veya nefse iskence etmek degildir. Bati nefsi bilmez, ruhun ziddi olarak
bir sey bilir ve kendisini heveslendirir, onu dldirmeye baslar. Halbuki nefis 6lmez
sadece 6lim tadar (s.119).

Kisakirek, eserinde edebin, ahlakin inceliklerini, kibrin zararlarini, vaktin
dogru kullanimini, mirsid ve mirid iligskisinin ayrintilarini, zikrin ve rabitanin
onemini, tasavvufi hal ve makamlari, keramet konusunu birgok 6rnek isim ve olay
Uzerinden isledikten sonra ilerleyen kisimlarda konuyu aska getirir ve onu hakkiyla
anlatabilmek i¢in menkibelere basvurur. Askin her tirli varliga olan tesirinden
bahseder, fakat buna gafil insani dahil etmez. “Ask her seydir” der ve daha fazla
asktan bahsedemeyecegini sdyler. Clinkli yazara gore “ask, insani yildirim gibi vurur
ve ask, Ug bes kisilik sohbetlerin mevzusudur, kalabaliklarin degil.” (s.155).

Ask bahsinin ardindan Necip Fazil Kisakiirek, kapisini vahdet-i viicid
meselesine acar. Bu, dikkat edilmesi gereken bir konudur; bu meselenin bir ucu
kifdr, 6blr ucu ise imanin ta kendisidir. Eserde siradaki konu seriattir. Uzun uzun
tanimindan ve kapsamindan bahseder.

Necip Fazil Kisakiirek, eserinde idealini soyle tanimlar: “Biri Obliriinde
tamamlanacak iki diinyanin terkibi... Hakiki Dogu diinyasini bill(rlastirmak ve onun
cemiyetini gelistirmek ideali... Bu yepyeni ve ebedi bir cemiyet idealidir. Bunun
sehirlerini, sokaklarini, evlerini, camilerini, mescitlerini su ytzine ¢ikarmak lazim...
Fildisi kaldirimlarda, fildisi sokaklarda giden, hic¢ birbirine carpmayan, her biri
birbirinin emrinde ve Allah korkusu altinda, her biri bugiin 6lecekmis gibi iki biklim
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ve yine her biri hi¢ 6lmeyecekmis gibi dimdik insanlarin cemiyetini kurmak...”
(s.211).

Eserin son kisminda yazar, tasavvufa ait dikkat ¢ekici bir kaideden bahseder.
“Ne akilla olur, ne de akilsiz.” der ve iki kutup olan Dogu ve Bati’'nin sahip oldugu
degerleri, birbiri ile butlinlestirmek gerektigini dile getirir: “Bati’nin, bltin eserini
sifira indirici eksigi ruh, asil olarak Dogu’da, ahiretin tarlasi olan diinya fethine
memur akil da Bati’da... Bu iki kutbu birlestirip bir ark lambasi parlayisina viicut
vermeden, yasanmaya deger hayatin sirri ele gegirilemeyecektir.” (s.211).

Bati Tefekkiirii ve islam Tasavvufu kitabi, tasavvufun ne oldugunu, hangi
amagclar glttiguni ve tasavvufun Bati disiince tarziyla farkini ortaya koyan, onu
uzak dogudaki felsefi yasam tarzindan ayiran 6zellikleri gdsteren bir eserdir. Eser
okundugunda, yazarin, hem Bati tefekkiiriine, hem de islam tasavvufuna son
derece hakim oldugu goriilmektedir. Kisakiirek, Bati’'nin temsil ettigi madde ile
Dogu’nun temsil ettigi mananin, birlikte 6nem arz ettigini, birinin eksikliginin bireyi
veya toplumu yarim birakacagini vurgulamaktadir.

Yazar tarafindan igsellestirilmis bilginin tasimi niteligindeki konferanslarin,
yaziya dokilmesiyle meydana getirilmis eserde, Necip Fazil’in karsimizda konusuyor
gibi rahat, akici Gslubu ve okuyucuyu zorlamayan dili dikkat cekmektedir. Eserde yer
verilen Unl{ tarihi sahsiyetler, anilar, hikayeler, menkibeler de okuyucuya rahat bir
okuma imkani vermektedir. Necip Fazil, bu eserinin 6nemini séyle ifade eder: “Bu
eser kendi zatiyla ne olursa olsun, muhtag bulundugumuz tefekkir cehdine mihenk
teskil etmesi bakimindan kiymetlendirilse yeridir. Tirkiye’yi, islam alemini ve biitiin
insanhgl kurtaracak sistemin orgusi lif lif bu esere yerlestirilmeye c¢ahlsiimistir.”
(s.6). Bati Tefekkiirii ve islam Tasavvufu, Necip Fazil'in diisiince diinyasini daha iyi
anlamak icin okunmasi gereken ilk kitaplardandir.
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Son doénem nahiv-dil dlimi olan Abbas Hasan (6.1979) en-Nahvi’l-vafi adli
eserini 1960 yilinda Uc cilt halinde basmistir. Abbas Hasan ve en-Nahvii’l-vdfi hakkinda
Tirkce herhangi bir galisma tespit edilmemistir. Arapga olarak ise kitap hakkinda g
calisma tespit edilmistir. ilk calisma, Kitabin 1963 yili ikinci baskisini esas alarak eserin
tanitimi ve tenkidi konusunda kisa bir yazi yazan Abdilkadir el-Mehiri’ye aittir.! Diger
iki akademik c¢alismadan biri muellifin tecdit dislincesini digeri kitabin edimbilim
acisindan degerini ele almistir. Bunlar Abdullah b. Hamed b. Abdullah el-Hiiseyin’in,
Teysirii'n-nahv ‘inde Abbas Hasan fi kitabihi en-Nahvi’l-vdfi (Doktora tezi, Camiatu
Ummi'l-Kura Killiyetd'l-Lugati'l-Arabiyye, Mekke, h.1431-1432) ve Hayreddin Fettah
isd’nin “Mutedemminatii’l-kavl fi’l-emsileti’n-nahviyye li-Abbas Hasan fi kitabihi en-
Nahvi’'l-vafi” (Mecelletii Cdmiati Kerkiik li’d-Diraséti’l-insaniyye, 14/2 (2019)) adli
calismalaridir. Ancak bu eserlerde arastirmacilar konuya odaklanmis; bu nedenle
kitabin tanitimi ¢ok zayif kalmistir.

Abbas Hasan yillar boyu aldigi dil egitiminin yani sira yaklasik yirmi yil boyunca
da gesitli yerlerde Arap dili dersleri vermistir. Verdigi derslerin ve yaptigi arastirmalarin
neticesinde olusan birikim ve tecriibe onu mufassal bir basvuru kaynagi hazirlama
diisiincesine sevk etmistir. Bu distlince ile sahip oldugu tecdit diisiincesinin birlesmesi
sonucu Omriinin muhassalasi bu eserin meydana geldigi soylenebilir. Nahivde
yenilesme c¢abalarini destekleyen muellif Re’yiin fi ba‘di el-usdli’l-lugaviyye ve’n-
nahviyye adli kitabinda teorisini ortaya koymus, en-Nahvii’l-véfi adli eseriile bu teorisini
somutlastirmistir. Yani nahvi tecdid agisindan sadece elestirmekle kalmamis ayni
zamanda ona yeni ac¢ilimlar da getirerek pratik éneriler sunmustur.? Daha sonra
Kitabinda uyguladigi teoriyi daha da gelistirerek el-Luga ve’n-nahv beyne’l-kadim ve’l-
hadis adli eserini ortaya koymustur.

ismail Durmus, “Modern zamanda bilimsel amagla yazilan ve biitiin nahiv
konularini iceren en kapsamli eser Abbas Hasan’in en-Nahvii’l-vdfi'sidir”® demektedir.
Kahire Dartlulim’dan arkadasi ayni zamanda iyi bir dilci olan Ali en-Necdi Nasif (6.1982)

1 Abdulkadir el-Mehiri, “en-Nahvu’l-vafi telif Abbas Hasan”, Havliyydtu el-Cdmiati’t-Tanusiyye 2 (1965),
253-255. https://archive.alsharekh.org/Articles/128/21066/478246 Anlasildigi kadariyla Abbas Hasan
sonraki baskilarda bu elestirileri dikkate almistir.

2 Muhammet Celik, Arap Dili Gramerindeki Yenilesme Hareketlerinin Teorik Temelleri (istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 118.

3 [smail Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/305.
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da boyle modern bir nahiv kitabini yazmanin hayalini kurdugunu ancak bunu tek basina
Abbas Hasan’in gerceklestirdigini ifade etmistir. Mellif mukaddimesinde eserin nahiv
alanina “yeni” bir soluk getirdigini ifade etmektedir. Kitabin tanitim ciimlesi “Ust diizey
konusma tarzlari ve siirekli yenilenen dilsel hayat ile baglantisini kuran” seklindedir.
Muellif kitabi iki kisma ayirarak ilk kismini “mucez” olarak adlandirip lisansisti
Arap dili 6grencileri igcin hazirlamis ve burada konulari mesele basligl altinda
incelemistir. Her meseleye bir numara vererek atiflari bu numaraya gore yapmaktadir.
Boylece konulari sirekli birbirleri ile c¢esitli agilardan irtibatlandirarak atiflarda
bulunmaktadir. Bu durum kitabin islevsel kisimlarindan biridir. Atiflarda meselenin
numarasina atif yaparak (p) rumuzu ile ifade eder. Atiflari cift tarafli olup érnegin bir

konuda ileriye atif yaptiysa o yerde geriye donik de atif yapar. Hatta maellif sik sik
dipnotlarina bile atif yapmaktadir.* ikinci kisim ise alanin uzmanlari igin hazirlanmustir.
Buna da “mufassal (ziyadetlin ve tafsil)” bashgini vermistir. Bu kismi éncekinden
ayirmak icin oncesinde iki sira halinde cizgiler ¢izerek metni daha kigulk puntolarla
yazmistir. Bu kisimda hilaf, saz gibi detaylara girmistir. Boylece iki hitap kitlesini
birbirinden ayirarak tek kitapta birlestirmeyi basarmistir. Her iki kisimda da dipnotlar
ile kitap oldukga zengin hale gelmistir. Burada muellifin dikkat ¢ektigi bir nokta da her
iki kisimda tekrara diismeme cabasidir. Eserde ayrica tasnif mantigi dikkat cekmektedir.
Her iki kisimda hatta dipnotlarda dahi gorisleri stirekli maddeler halinde vererek
birbirinden ayirir. Béylece okuyucu ihtilafh goriislere daha rahat vakif olmaktadir.
Mauellif iki tane icindekiler kismi olusturmustur. Once meseleleri (ana basliklari)
siralamistir. ikinci (detayli) kisimda ise, ziyadetiin ve tafsil kisminda ya da dipnotlarda
actigl yeni basliklari da ekleyerek genis bir fihrist olusturmustur. Kitabin igindekiler
kismi Elfiyye ile genel olarak uyum gostermektedir. Eser ders kitabi olmadigindan iginde
etkinlik - alistirma yoktur, sadece konuyu pekistiren 6rnekler sunmaktadir. Muellif
modern imla kurallarina ve isaretlerine dikkat ederek cimleleri yazmis, sadece gerekli
yerlerde hareke kullanmistir. Kitapta toplam 184 mesele (bashk) olusturulmus ve
konular yer yer tablolar ile desteklenmistir (1/38, 87, 102, 331, 332, 342-346, 368-370,
404, 410, 630, 665, 681, 691). Bazi konu baslangiglari Ali Carim’in (6.1949) 1925'te
yayinladigl en-Nahvii’l-vadih adl kitabinda oldugu gibi 6rnek ciimleler ile baslamakta,
ancak bu durum siireklilik arz etmemektedir. Ornekler verilirken 6zellikle sahit yerlerin
altini cizmesi dikkat cekmektedir (1/441, 665, 703). Kitapta bazi ciimleler-paragraflar
Ozellikle koyu vyazilarak belirtilmistir. Bu durum baskidan kaynaklanabilecegi gibi
muhtemelen muellif ozellikle vurgulamak ya da 6zgin gorisleri ortaya koymak
amaciyla da béyle bir yola basvurmustur. Ornegin 6zel isimlerin cesitli acilardan
taksimini veya leyse’ye benzeyen ma edatinin 6zellikle ginimiizde amel etmesinin esas

4 Ancak kitapta dikkat ceken bazi kiigiik problemler géze carpmaktadir. Ornegin bazi atiflarda cilt numarasi
ihmal edilmis (1/13,14,28), bazen kitabin 2. Baskisina (1/25); bazen de 3. Baskisina (1/22) atif yaptig
icin sayfa kaymalari s6z konu olmustur. Bazen de cildi belirtip sayfa vermemektedir (1/27). Aslinda bu
durum kitabin da glincellendigini gostermektedir.
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alinmasi gerektigini bu sekilde vurgulamistir.> Muellif “milahaza” baslg altinda konu
ile alakal dikkat edilmesi gereken noktalara da isaret etmektedir.

Abbas Hasan nahvin dogusu, gelisimi ve zayiflamasini normal gérerek bunun
doganin kurallarinin geregi (en-namusu’t-tabii) oldugunu ifade etmistir. Bu dislinceden
hareketle kitabl yazma amacinin 19.asirda zayiflama sirecine giren nahiv ilmini yeniden
canlandirmak oldugunu soylemistir. O nahve bazi kusurlarin bulastigini, 6dnemini
yitirdigini, glizelligini kaybettigini, her ne kadar ona yeniden canliik kazandirmak
amaciyla ihtisar teysir kabilinden bir takim gayretler olsa da onu tiim kusurlarindan veya
en azindan cogunlugundan arindiracak bir calismanin olmadigini® dile getirmistir. Bu
ylzden eserinde meseleleri tahkik ederek kusurlari ortadan kaldirmaya g¢alismistir.
Ayrica belli konularda ihtilaflarin ¢oklugu da onu rahatsiz ettigi icin o konularda
ihtilaflara ve gereksiz illetlere ¢ok fazla yer vermemistir. Miellif modern (nahda)
dénemde nahivcilerin goris ortaya atarken gelenege dayanmamalari nedeniyle nahvin
zayifladigini belirtmektedir. Eski zamanlar [veya geleneksel metot ile egitime devam
eden glnimuz talebeleri] ile modern dénem Kkarsilastirildiginda ilim talebesi tiim
zamanini eskisi gibi nahve ayiramamaktadir. Talebenin ihtiyaci oldugunda hizla
miiracaat edecegi bir esere ihtiyac vardi. Zira 6nceki alimlerin genis kitaplarinda veya
serh ve hasiyeler arasinda belli bir konuda arastirma yapmak modern dénem igin
zordur.

Gelenege vakif olan muellif glvenilir, meshur, saglam kaynaklara miracaat
etmistir. Kitabinda nahiv geleneginin 6nemli-meshur eserlerinin adini  6zellikle
zikretmektedir. Boylece gelenegi temsil eden kitaplar hem bilinecek hem de
gerektigince miracaat edilebilecektir. Klasik eserlerin yani sira modern arastirmalardan
da faydalanmustir. Ayrica muellif kitapta modern donemde dil enstitileri (Mecami‘t’l-
luga) ve onlarin yaptigi resmi sempozyumlarda kararlastirilan nahve dair hikiimleri ve
kurallari da g6z onlnde bulundurmustur. Kitabin sadece ilk cildi hizh gdzden
gecirildiginde ibn Malik’in Elfiyye’sini ve onun serhleri olan Hudari-Sabbén hasiyelerini
(1/31, 32, 58, 65, 69), Halid el-Ezheri’'nin Serhu’t-Tasrih’ini (1/70), Usm{ni’nin serhini
(1/15,22) Yasin Hasiyesi'ni (1/25) temel kaynak olarak kullandigi gérilmektedir.
Bunlarin yani sira kullandigi diger kaynaklar Zemahseri’nin Mufassal’1 (1/66) ve Serhii’l-
Mufassal (1/8,15,27), ibn Hisdm’in Serhi’s-Siizir (1/22) ve Mugni[‘l-lebib]’i
(1/58,66,67), Feyylm{ nin Misbdhi’l-miinir'i (1/22,25), Radi’ nin Serhii’l-Kdfiye'si (1/24),
Styati’nin Hem‘u’l-hevdmi”i (1/62) seklinde siralanabilir. Eser modern metotla yazildig
icin kaynaklari metin iginde degil dipnotta vermektedir. Muellif ihtilafli konularda
ercah/esahh seklinde goris beyan etmekte ve siirlerle istishad etmektedir.

Muellif eserinde hem yontemde hem de muhtevada yenilesme ve
kolaylastirma yoluna gitmistir.” Eser tim nahiv konularini ve nahivle baglantili sarf

5 Hasan, en-Nahvii’l-vdfi, 1/292,594.

6 Abbas Hasan, en-Nahvi’l-vdfi maa rabtihi bi-esélibi’r-refi’a ve’l-hayati’l-lugaviyyeti’l-miiteceddide
(Kahire: Dari’l-Maérif, 1975), 1/5.

7 Celik, Arap Dili Gramerindeki Yenilesme Hareketlerinin Teorik Temelleri, 305.
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Abbas Hasan, En-Nahvii’l-Vafi Ma‘a Rabtihi Bi-Esalibi’r-Rafi’a Ve’l-Hayati’l-
Lugaviyyeti’l-Miiteceddide. Kahire: 4.Bs, Darii’l-Maarif, 1970-1976

konularini ele almayi hedeflemektedir. Kelime, ciimle ve terkipler ile alakali konulari
acik, anlasihr, sade ve fasih bir dille izah etmektedir. Eser okunurken ikinci bir kaynaga
miiracaat etme ihtiyaci genellikle hissedilmemektedir. Mdellif gelenege uyarak
istilahlari aynen korumustur. Onceki nahiv kitaplarinda birbirine benzeyen hem edebi
hem de zor olan 6rnekler yerine muellif daha kolay anlasilan, faydali 6rnekler se¢mistir.
Ayrica o, 1971’de Tatbikii’'n-nahv adli kitabini basan Abduh er-Raciht’yi (6.2010) klasik
ornekleri cogalttigr gerekgesiyle tenkit etmekte ve kitabinin farkli oldugunu
soylemektedir. Genel olarak ekollerden 0zellikle bahsetmemekle beraber tecdit
diistincesinin bir uzantisi olarak Kiife ekoliine ait gorisleri dile getirmekte ve onlarin
terminoloji farkliliklarina da yer yer temas etmektedir.

Abbas Hasan eserini modern donemde yazilmis en iyi nahiv kitabi olarak tarif
etmistir. O konularin tertibinde ibn MAlik'in Elfiyye’sini esas almakla beraber séz
konusu beytin olmasi gereken yeri hakkinda disincelerini dipnotlarda ifade
etmektedir. Dipnotlarda bilgi verirken konu ile ilgili Elfiyye’nin beytini kaydedip serh
etmektedir. Boylece Elfiyye’nin tamamini eserine aktararak bir anlamda gelenegi de
takip ettigini gostermektedir. Celik’in de ifade ettigi gibi muhtevada yaptig1 degisiklikler
yenilesme teorisini hayata gecirirken tertibinde Elfiyye’yi esas almasi gelenege
yaslandigini, boylece eserin gelenek ile modern arasinda bir yerde durdugu
soylenebilir®

Yaklasik yirmi baskisi tespit edilen eser Arap dili ile ilgilenen arastirmacilar
arasinda yaygin olarak kullaniimaktadir. Bu nedenle kitabin Tirkgeye tercime
edilmesine veya benzer bir eserin Tirkge telif edilmesine ihtiyac vardir. Terciime
edilmesi durumunda sonraki baskilarin gézden gecirilmesi miellifin son ibrazinin
belirlenmesi gerekmektedir.
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