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idrak, iki hakemin gorev aldig: cift tarafli kor hakemlik
sistemi kullanmaktadir. Hakem isimleri gizli tutulmakta
ve yayimlanmamaktadir. idrak’te yayimlanan yazilarin
tiim icerik sorumlulugu yazarlarimna aittir. idrak, icerigine
aninda agik erisim saglamaktadir.

idrak, uses double-blind review fulfilled by two reviewers.
Referee names are kept strictly confidential. All the responsibility
for the content of the papers published in idrak belongs to the
authors. idrak, provides immediate open access to its content.
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Yayin flkeleri

« idrak, Giresun Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi tara-
findan, 15 Haziran ve 15 Aralik tarihlerinde olmak tizere
yilda iki say1 olarak yayimlanan agik erisimli, bilimsel ve

hakemli bir dergidir.

i  idrak, gonderilen yazilari, yayimlanma periyoduna bagli
L = I olarak yilda iki defa kabul etmektedir. Yayin kabul tarihleri,
A E— Haziran sayis1 icin 15 Ocak-15 Mart; Aralik sayis1 i¢in 15
u . I Temmuz-15 Eyliil araligindadir.

N ] « Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce herhangi bir yerde

I\ yaymmlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

I- ﬂ Dergiye yaz1 gonderenler, ‘idrak etik ilkeleri'ni kabul etmis

sayilirlar.
l: 1 + idrak, en az iki hakemin gorev aldig cift tarafli kor hakemlik

1 sistemi kullanmaktadir. Gonderilen yazilarin degerlendiril-
Ll ll me siiregleri seffaf bir sekilde tanimlanmis olup bunlarin
N - hassasiyetle uygulanmasi taahhiit edilmektedir. Deger-

I lendirme i¢in uygun bulunan yazilar, ilgili alanda en az

Il ﬂ iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarindan biri olumlu,

digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincti bir hakeme
l-l gonderilebilir veya Yayin Kurulu, hakem raporlarini ince-
leyerek nihai karari verebilir.
L. " II + Yazarlar, yayin kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate
e almak durumundadir. Degerlendirme siireci tamamlanan

—— ve yayimlanan yazilarin, yazar tarafindan geri gekilmesi

I- ﬂ 50z konusu degildir. Yazarlardan herhangi bir {icret talep

_1 edilmez ve yazarlara telif {icreti 5denmez.

l- + Yazilarda bulunmasi gereken dgeler sunlardir: Tiirkge ve

u - I Ingilizce makale ady; yazar/ yazarlarim adi-soyadi, akademik
unvani, ORCID ID bilgisi, gérev yaptigi kurum adj, e-posta

= = = adresi. Bunun disinda yazinin tiiriine gore igcerdigi ogeler
I. 1 ve yazim kurallar1 hakkinda detayl bilgi icin ‘idrak yazim
I i kurallari'na bakiniz.
]  idrak, gtincel ISNAD atif sistemini kullanmaktadir. Génde-
L " I rilecek yazilarin bu sisteme uygun hazirlanmas: gerekmek-
W — tedir. ISNAD Atif Sistemi hakkinda ayrintili bilgi icin http:/

www.isnadsistemi.org/guide/ adresini, yazim kilavuzu ve
sablonlar1 indirmek icin http://www.isnadsistemi.org/in-
dirmeler/ adresini inceleyebilirsiniz.

+ idrak’te yayimlanan ¢alismalarin telif haklar1 yazarlarina
aittir. Ayrica bu calismalarin icerigi tiimiiyle yazarlarin
sorumlulugundadar.
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Yazim Kurallan

idrak’te yayimlanacak makale ve eserler, basta akademisyen-
ler olmak iizere tiim bilim diinyasina hitap edecegi i¢in tislup
ve ifade bakimindan sade ve anlasilir bir dille; ilmi ve nitelikli
bir mahiyette kaleme alinmalar: gerekmektedir. Yazimda giincel
dil ve gramer kurallar1 dikkate alinmali, Tiirk dilinin yapisina
ve gramerine uymayan kelime, ifade ve terkiplere yer verilme-
melidir. Yabana dildeki terimlerin varsa Tirkce cevirilerinin
kullanilmasi; Tiirkce ifadenin terimi tam karsilamamasi halinde
orijinal terimin kullanilmasi ve gerekli hallerde agiklamasmin
verilmesi tercih edilmelidir.

idrak’e gonderilen aragtirma makalesi ve diger eserlerin yazi-
minda giincel ISNAD atif Sistemi (The Isnad Citation Style) kul-

lanilmalidir. Bkz. https://www.isnadsistemi.org/guide/isnad-dip-
notlu-atif-sistemi/ Ayrica ISNAD atif sisteminde deginilmeyen

imla ve transkripsiyon kurallarinda DIA (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi) imla kurallar1 esas alinmalidir.

1. Arastirma Makalesi
Kelime Sayist: Oz ve Kaynakca dahil azami 8000 kelime

olmalidir. (Ozel nitelikli calismalar yayin kurulunun goriisii ile
yayinlanabilir).

Makale bilesenleri sirasiyla asagidaki niteliklerle hazir-
lanmalidur:

1. Makale Baslig1: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 150, en fazla
200 kelimeden olugmalidur.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 10;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. ingilizce Makale Bagligt: Font: Palatino Linotype; punto:
12; yaz1 tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hiza-
lanarak yazilmalidir.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olusmalidir.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 10; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Govde Metni:

e AltBasliklar: Makale baghig1 ile ayni niteliklerle, parag-
rafa hizalanarak ISNAD’a uygun yazilmalidir. Baglik numara-
landirma sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.;2.;3.; 1.1.1.;
1.1.2,;1.1.3,;1.2.1,; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde olmalidur.

* Font: Palatino Linotype.

e Punto: 11.

* Sayfa Kenar Bosluklari: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: iki yana yasla.

* Satir Aralig: 1,25.



e Paragraf Araligt: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

*  Paragraf Girintisi: {lk satir: 1 cm.

e Almte: Ug satirdan az alintilar “cift tirnak” ile metin
icinde verilmelidir. Alint1 i¢indeki alintilarda ise ‘tek tirnak’
kullanilir. Alint1 ti¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve
cift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile say-
fanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde
yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 9.

- Satir Araligr: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

8. Kaynakca: Kaynakca: Govde metni dlgiilerinde ISNAD’a
uygun olmalidir. Soyad veya meghur isim girintisiz, kiigiik
ve bold yazilmals, ikinci ve {i¢iincii satirlar ise 1 cm girintili
sekilde yazilmalidir.

Diger Hususlar:

Paragraf aralarina bosluk ve/veya metnin herhangi bir
yerine gereksiz herhangi bir karakter eklenmemelidir.

Basliklar, gdvde metninin paragraf baslar1 ve alinti
metinleri hari¢ makalenin tiim bdéliimleri iki yana yasl bir
sekilde yazilmalidir.

Arapga metin nesrinde: Okan Kadir Yilmaz'a ait ISAM
Tahkikli Nesir Kilavuzu esaslarina riayet edilmelidir.

Arapga metin ve ifadelerin yaziminda:
- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Govde Metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

+ Dergimize gonderilen yazilarda Zotero, Mendeley,
Endnote vb. yardimar programlar kullanilabilir.

2. Kitap/Sempozyum Degerlendirmesi ve Arastirma Notu

Kelime Sayisz: Kitap ve sempozyum degerlendirmelerinin
1000-1500 kelime, arastirma notlariin ise 3000-4000 kelime
araliginda olmasi tercih edilmektedir.

1. Ana Baslik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiigiik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Govde Metni:
Alt Basliklar ana baslik ile ayni niteliklerle, paragrafa hiza-
lanarak ISNAD’a uygun yazilmalidir. Baglik Numaralandirma

Sistemi: Rakamla ve otomatik, mesela: 1.;2.; 3.; 1.1.1.; 1.1.2,;
1.1.3.;1.2.1,; 1.2.2.; 1.2.3. seklinde olmalidir.
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+  Font: Palatino Linotype.

* Punto: 11.

* Sayfa Kenar Bosluklar: Ust: 3 cm, Alt: 3 ecm, Sol: 3 cm,
Sag: 3 cm.

* Hizalama: iki yana yasla.

* Satir Aralig:: 1,25.

e Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.

¢ Paragraf Girintisi: ilk satir: 1 cm.

e Alinti: Ug satirdan az alintilar cift tirnak ile metin icinde
verilmelidir. Alint1 igindeki alintilarda ise tek tirnak kullanilir.
Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde ve ¢ift tirnak
kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile sayfanin sag ve
sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak sekilde yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 9.

- Satir Araligi: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

* Arapga metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baslik: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

3. Ceviri

Orijinal kaynag1 tam ve agik bir sekilde ifade edilmek kosu-
luyla bir makalenin baska bir dilde geviri tiiriinde yayimlanmasi
yayin etigi a¢isindan herhangi bir sorun tegkil etmemektedir.
(Bkz: Committee On Publication Ethics Guidelines On Good
Publication Practice)

1. Ceviri Basligi: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yaz
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

2. Oz: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en fazla
200 kelimeden olusmalidir.

3. Anahtar Kavramlar: Font: Palatino Linotype; punto: 11;
en az 3, en fazla 5 kavram.

4. ingilizce Baslik: Font: Palatino Linotype; punto: 12; yazi
tipi: kalin (bold) ve kiiciik harflerle satirda ortaya hizalanarak
yazilmalidir.

5. Abstract: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 150, en
fazla 200 kelimeden olugsmalidir.

6. Keywords: Font: Palatino Linotype; punto: 11; en az 3, en
fazla 5 kavram.

7. Govde Metni:



Alt Basliklar ve metindeki diger basliklar ¢eviri baslig1
ile ayni niteliklerle, paragrafa hizalanarak ISNAD’a uygun
yazilmalidir. Baslik Numaralandirma Sistemi: Rakamla ve
otomatik, mesela: 1.; 2.; 3.; 1.1.1.; 1.1.2,; 1.1.3,; 1.2.1.; 1.2.2,;
1.2.3. seklinde olmalidir.

* Font: Palatino Linotype.
* Punto: 12.

* Sayfa Kenar Bosluklari: Ust: 3 cm, Alt: 3 cm, Sol: 3
cm, Sag: 3 cm.

* Hizalama: Iki yana yasla.

* Satir Aralig:: 1,25.

e Paragraf Araligi: Once 6 nk, sonra: 6 nk.
* Paragraf Girintisi: ilk satir: 1 cm.

*  Alinti: Ug satirdan az alintilar “cift tirnak” ile metin
i¢inde verilmelidir. Alint1 igindeki alintilarda ise ‘tek tirnak’
kullanilir. Alint1 {i¢ satirdan fazla ise ayr1 paragraf halinde
ve ¢ift tirnak kullanmadan, Palatino Linotype, 11 punto ile
sayfanin sag ve sol tarafindan birer (1) cm igeride olacak
sekilde yazilmalidir.

* Dipnot:

- Font: Palatino Linotype.

- Punto: 10.

- Satir Araligr: Tek (1 cm).

- Paragraf Girintisi: Yok.

- Dipnot metni iki yana yash yazilmalidir.

8. Kaynakga: Gvde metni dlgiilerinde ISNAD’a uygun
olmalidir. Soyad veya meshur isim girintisiz, kii¢iik ve bold
yazilmal, ikinci ve tigiincii satirlar ise 1 cm girintili sekilde
yazilmalidir.

Diger Hususlar
+  Ceviri bagligl, ¢evrilen metnin bashigi olmalidir.
+  Ceviri baghginda yazarin ismi olmamalidir.

+  Cevirinin ana metninde ¢evirmenin ismi ve bilgileri
yazilmamalidir.

+ Arapga metin ve ifadelerin yaziminda:

- Ana Baglik: Font: Traditional Arabic, punto: 16

- Govde metni: Font: Traditional Arabic, punto: 16
- Dipnot: Font: Traditional Arabic, punto: 14

Not: Gonderilen makalenin dergi yazim kurallarina
uygunlugu igin dergi web sitesindeki makale sablonun-
dan yararlanilabilir.
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EDITORDEN

Kiymetli dostlar,

idrak’in Haziran 2022 sayisiyla tekrar karsimizdayiz...

2020 yilinin bu giinlerinde idrak’in ilk ¢alismalarina basladigimizi
hatirliyorum. Uzun bir hazirlik doneminden sonra 2021 Haziran
ayimnda ilk sayimizi okuyucusuyla bulusturmustuk. Ik iki sayidan
sonra aldigimiz geri doniisler bize dogru yolda oldugumuzu hisset-
tirdi. Simdi ise tiglincii sayimizin heyecani i¢indeyiz. Bu sayimizin en
onemli 6zelligi DergiPark platformu icinde yayimladigimiz ilk say1
olmasi. Bu platformun iginde olmak makale yayim siireclerini hem
yazarlarimiz hem de hakemlerimiz i¢in ¢ok daha kolay ve islevsel
hale getirdi. Bu durumun bizim siire¢ yonetimimize de olumlu yan-
simalar1 oldugunu soyleyebilirim. Bazi dizinlere yaptigimiz basvuru-
larimizin olumlu sonuglanmasi da motivasyonumuzu artiran 6nemli
sebeplerden biri oldu. idrak’in bu sayisinda alt1 arastirma makalesiyle
birlikte iki kitap degerlendirmesine de yer verdik. Siirece dahil olan
makalelerin bazilarinin yayimlanmasi hakem raporlarinin ardindan
miimkiin olmadi. Yayin siireclerinin seffaf ve objektif olmas1 yoniin-
deki hassasiyetimizin ayni kararlilikla stirdiigiinii ifade etmeliyim.

idrak’in bu son sayisinda kendine yer bulan makalelerle ilgili
olarak bazi 6zet bilgiler paylasmak isterim. “Azerbaycan’da Islam ve
Mezhep Olgusu” baslikli ilk arastirma makalemiz Muharrem Akoglu
tarafindan kaleme alind1. Makalede Azerbaycan cografyasinin mez-
hebi acidan nasil sekillendigi meselesine odaklanildig: séylenebilir.
Yazar makalesinde yalin ve akic1 bir dil ile tarih boyunca bu bolgedeki
mezhebi farklilagsmalarin dinamikleri tizerinde durmaktadar.

Nurullah Kagit'in yazari oldugu ikinci makalemiz, “Teorik ve
Pratik Yonleriyle Mechtil Ravi” bagligini tasiyor. Yazar bu makalede
hadis ilmindeki ravilerin giivenirlilikleri meselesine odaklanmaktadr.
Bu anlamda ravinin adalet vasfina yonelik bir kusur olarak goriilen
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cehaletii'r-ravi, ravinin hadis rivayetinde meshtir olmamasi ve bu ne-
denle adalet durumunun mechfliyet icerdigine atifta bulunmaktadir.
Bu kavramin makalenin ana omurgasin olusturdugu sdylenebilir.

Uciincii makalemiz yine hadis alanina dair bir arastirmayz ige-
riyor. Ayse Nur Duman’in “Hadis Alanindaki Takribii'l-Mezahib
Literatiiriiniin Degerlendirilmesi” baslikli makalesinde oldukca ilgi
cekici bir meseleye odaklanilmaktadir: Takribiil-mezahib ¢alismalar.
Oncelikle bu calismalarin tarihi seyri {izerinde duran yazar, daha
sonra el-Mecma‘u’l-alemi ve Meberretii'l-al ve'l-ashab tarafindan ha-
zirlanan kitaplardaki miisterek rivayetleri konulari, isnad ve metinleri
bakimindan incelemistir. Makalede miisterek rivayetlerin Stinni ve
Sil diislince mirasina ne tiir etkileri olabilecegi sorusu baglamindaki
degerlendirmeler dikkate deger gortinmektedir.

Ibrahim Ozpolat’a ait dérdiincii makale, “Hanefi Fikih Literatii-
riinde Miitekavvim Mal Kavraminin Hak ve Menfaatler ile iliskisi”
bashigin tasimaktadir. Yazar bu makalesinde “miitekavvim mal”
kavraminin Hanefi mezhebi cercevesinde Islam hukukundaki yerini
incelemektedir. Ozellikle Hanefi fakihlerinin hak ve menfaatlerin
bu kavramla iligkisi baglamindaki degerlendirmeleri makalenin en
temel konusunu olugturmaktadir.

Selma Rabia Nur Atalay’in kaleme aldig1 “Hz. Peygamber Do-
neminde ve Sonrasinda Usame b. Zeyd” baghkli makalesi, dergi-
nin bu son sayisinda besinci makale olarak yerini almistir. Usame
b. Zeyd, Hz. Peygamberin ailesinden sayilir ve Islam dininin ilk
miintesiplerinden kabul edilir. Oyle ki babasinin Zeyd b. Harise
oldugu diisiiniiliince Usame b. Zeyd’in Hz. Peygamber déneminde
yasanan olaylarin ¢ogunda peygamberin yaninda bulunmus oldugu
varsayimi yadsinamaz. Makale, Hz. Peygamber ve ailesiyle yakin
iliskisi nedeniyle Usame’nin hayatina dair bilgilerin dénemin daha
iyi anlagilmasina vesile olabilecegine vurgu yapmaktadir.

Bu saymin son arastirma makalesi, Yakup Oziibek’in, “Elmali-
Ii'nin Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Takva Kavrami” baslikli
makalesidir. Yazarin, makalesinde takva kavramina odaklandig:
goriilmektedir. Kur’an'in pek c¢ok ayetinde atifta bulunulan takva
kavraminin 6zelikle Hak Dini Kur'an Dili tefsirinde Elmalili Muham-
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med Hamdi Yazir tarafindan nasil yorumlandigi konusu makalenin
esasini tegkil etmektedir.

idrak’in bu son sayisi iki kitap degerlendirmesi icermektedir. Du-
ran Eski, Habib Kartaloglu'na ait “Sii-imamiyye’de Akli Diisiince ve
Serif el-Murtaza (Ankara: Gece Kitapligi, 2020)” isimli kitapla ilgili
bir degerlendirme yazdi. Hasan Korkmaz ise Omer Mahir Alper ve
Yasin Apaydin’in kaleme aldiklari, “Molla Lutfi ve Fiitthat's (Ankara:
Tiirkiye Bilimler Akademisi (TUBA) Yayinlari, 2021)” isimli kitapla
ilgili degerlendirme yazisiyla bu son sayiya katki sundu.

Son olarak, makaleleri ile idrak’in Haziran 2022 say1sinin viicuda
gelmesinde emegi gecen yazarlarimiza, bu makaleleri 6zenle deger-
lendiren say1 hakemlerimize ve yayin kurulumuza tesekkiir ederim.
Diger taraftan hakem siireclerini yoneten, makale 6n incelemelerini,
son okumalarini, dil kontrollerini ve mizanpajini 6zenle gergeklestiren
ekip arkadaslarima miitesekkir oldugumu ifade etmeliyim.

Duru bir idrakin sahibi olmak temennisiyle...

Dog. Dr. Mustafa Cakmak
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Azerbaycan’da islam ve Mezhep Olgusu

Oz

Azerbaycan, tarih boyunca ticaret yollarinin kesisim giizergahinda bulunmasi ve sahip oldugu
jeo-stratejik konumu itibariyla bolgesel giiclerin dikkatini ¢eken bir cografyada yer aldi. Bu
cografyada Islamiyet dncesinde Mazdekilik, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi bolgesel inang
yapilar1 yaninda Hristiyanlik ve Yahudilik gibi dinler de vardi. Ayrica Tiirklerin varlig: sebe-
biyle bolgede Gok Tanri (Tengricilik) inanci da temsil edilmekteydi. islamiyet, ilk halifelerden
Hz. Omer déneminde sahabilerin eliyle bolgeye tagindi. Kisa siirede de etkin oldu. Boylece
Azerbaycan ilk Islam beldeleri arasinda yerini aldu. Siireg igerisinde diger islam bolgelerinde
oldugu gibi, farkli siyasi ve kiiltiirel etkilesim veya tecriibeler ile firkalasmalar gercevesinde
viicut bulan din anlayislariyla tanisti. Bu baglamda Haricilik, Mu’tezile ve Sia gibi siyasi-itikad1
firkalar; Hanefilik, Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik gibi fikih ekolleri dikkat gekti. Ozellikle
Safeviler dncesi donemde bolgede Tebriz, Erdebil, Bakii, Samahi ve Berde gibi sehirler Ehl-i
Siinnet ekollerinden Hanefi diisiincesinin yogun oldugu yerlerdi. Ayrica Azerbaycan'da Sa-
feviyye, Siihreverdiyye veya Israkiyye, Halvetiyye, Huriifiyye, Naksibendiyye, Giilseniyye
gibi tasavvufi yapilar ile Ahilik gibi olusumlar ve Ehl-i Hak gibi gulat firkalar da temsil edildi.
Ancak Sah Ismail énciiliigiinde kurulan Safeviler Devleti, Siiligi resmi devlet politikasi haline
doniistiiriince bolgede Siilik yayilmaya basladi.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Din, Islam, Mezhep, Sia.

Phenomenon of Islam and Sects in Azerbaijan
Abstract

Azerbaijan has been in a geography that has attracted the attention of regional powers due to
its geo-strategic location and being at the intersection of trade routes throughout history. In
this geography, there were religions such as Christianity and Judaism as well as regional belief
structures such as Mazdakite, Manichaeism and Zoroastrianism before Islam. In addition, due
to the presence of the Turks, the belief of The Sky God (Tengrism) was also represented in
the region. Islam was moved to the Azerbaijan region by the hand of the Companions during
the period of Umar’s Caliphate. Islam became influential in a short time in this region. Thus,
Azerbaijan took its place among the first Islamic towns. In the process, as in other Islamic
towns, it got acquainted with the understandings of religion as well as different political and
cultural interactions or experiences, within the framework of sects. In this context, the political
and creed sects such as Mu’tazila and Shia, and the figh schools such as Hanafism, Shafi’ism,
Malikism, and Hanbalism drew attention. Especially in the pre-Safavid period, cities such as
Tabriz, Ardebil, Baku, Shamakhi, and Berda in the region were places where Hanafi thought,
one of the Ahl as-Sunnah schools, was intense. In addition, together with Stfi structures such as
Safaviyya, Suhravardiyya or Ishraqiyya, Halvatiyya, Hurufiyya, Nagshbandiyya, Gulsheniyya,
formations such as Akhism and gulat sects such as Ahl-i Haq were also represented in Azerbaijan.
However, when the Safavid State, established under the leadership of Shah Ismail, turned
Shiism into official state policy, Shiism began to spread in the region.

Keywords: Azerbaijan, Religion, Islam, Sect, Shia.
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Giris

Tiirkiye; tarihi, kiiltiirel ve siyasi arka plani giiclii ve zengin bir
tilkedir. Bu baglamda goniil cografyasi nitelemesi ile ifade edilen ve
yakin iliskide bulundugu iilke, bolge ve cografyalar vardir. Siiphesiz
bunlardan biri de Azerbaycan'dir. Tiirkiye ile Azerbaycan, irsiyet
iligkisi zemininde dilde, fikirde ve goniilde benzer duygulara sahip
iki kardes tilkedir. Nitekim bu durum 1993 yilinda Azerbaycan Cum-
hurbagkanlig1 gorevini tistlenen Haydar Aliyev’in, “Biz bir millet,
iki devletiz.” seklindeki tanimlamasinda da ifadesini bulmaktadir.

Azerbaycan, sahip oldugu zenginlikleri, ticaret yollar: tizerinde
bulunmasi ve jeo-stratejik yapisi itibariyla 6nemli bir cografyada-
dir. Bu durum Azerbaycan’1 gii¢ dengeleri agisindan dikkat gekici
kilarken, bolgesel egemenlik iddiasinda bulunan yapilarin da hedefi
haline getirmektedir. Nitekim bu cografyanin tarih boyunca pek ¢ok
¢atismaya sahne olmasi tesadiif ile izah edilemez.

Azerbaycan, tarih boyunca farkli sinirlar igerisinde ifade edile-
gelmistir. Onceleri Hemedan ve Zencan sehirlerinden baslayarak
kuzeyde Derbend’e kadar olan bolgeyi tanimlarken, daha sonralar:
Berde, Zencan, Deylem ve Tarim sehirlerince kusatilan bolge olarak
tanimlanmistir. 1828 Tiirkmengay1 Antlasmasi ile Azerbaycan, Aras
nehri esas alinarak kuzey ve giiney seklinde iki idari bolgeye ayrildu.
Her iki idari bolge de milliyet, din ve kiiltiir yapilar1 itibariyla ayni
olmakla birlikte, merkezi Bakii olan Kuzey Azerbaycan Rusya'nin,
merkezi Tebriz olan Giiney Azerbaycan ise Iran’in egemenliginde
kald1.! Ancak 1991 yilinda Sovyetler Birliginin dagilmasiyla Kuzey
Azerbaycan 6zgiirliigiine kavusurken, Giiney Azerbaycan fran’in
egemenliginde varligini siirdiire geldi.

Azerbaycan, Hz. Omer déneminde Islam ile tanisan ve sahabeden
aldig1 egitim ile Islam’1 igsellestiren ilk donem Islam beldelerindendir.
Bu yapisi itibariyla de baslangicta her tiir firkalasma ve gruplasma-
larin etkisinden uzak Kur’an ve Siinnet temelinde otantik boyutta bir
Islam anlayisina sahip oldu. Ancak tarihsel siiregte yasanan siyasal

1 M. Nizamettin Tebrizli, Bugiinkii Azerbaycan Davast (Istanbul: Tiirk Kiiltiir Ocagy Yayinlari,
1946), 8-9; Hacer Gol, “Gegmisten Giliniimiize Azerbaycan”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5/1 (Haziran 2006), 155.
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ve kiiltiirel doniistimler din anlayislarini etkiledigi gibi, yeni ve farkl
ekollerin ortaya ¢tkmasina da gerekge oldu.

Iki kardes iilke/cografya Tiirkiye ve Azerbaycan arasinda var olan
yakinligin akademik calismalara konu olmasi, entelektiiel birikim
paylagimi yaninda karsilikli iligkilerin boyutlarimin derinlegtirilme-
sine katki sunacaktir. Bu gayeyle elinizdeki calisma, bir makalenin
boyutlarindan kaynaklanan zorlugu dikkate almakla birlikte, Azer-
baycan’in tarihten giintimiize dini ve mezhebi varligina isik tutabilme
arzusundadir. Bunun saglanabilmesi ise, tarihsel zemininin belirlen-
mesi ve bdlgenin Islamlagma seriiveninin éncelenmesine baglidir.

1. Azerbaycan’da islam

Azerbaycan’i icine alan Kafkasya cografyasi jeo-stratejik 6nemi
itibaryla tarih boyunca pek ¢ok miicadeleye ev sahipligi yapti. Is-
lamiyet 6ncesi 3./9. ve 7./13. ylizyillar arasinda donemin iki biiyiik
giicli olan Bizans ile Sasani imparatorluklar: arasinda bolgede ¢ok
sayida miicadele ve savas gerceklesti. Bu iki biiyiik gii¢ arasinda
zaman zaman farkli antlagmalar yapilsa da uzun siire etkin olamadh.
Bu durum bolgesel istikrara engel olusturdugu gibi, bolgenin kalkin-
masina da mani oldu. Neticede Islam &ncesi donemde bélge gegis,
kagis ve goglerin kaginilmaz hale geldigi bir atmosfere sahip oldu.

Islam toplumunun tebelliir etmesi akabinde Miisliimanlarin,
glivenlik gerekgesiyle Azerbaycan cografyasina yoneldiklerini gor-
mekteyiz. Ozellikle Dogu Roma’nin Kafkas halkina uyguladig: sert
politikalar karsisinda bolgeye yardim gabasi ve Miisliimanlar aley-
hine yonelik askeri faaliyetlere 6nlem ihtiyaci, bolgeye yonelisin
gerekgeleri arasinda yer ald1.

Hz. Peygamber sonras1 donemde Miisliimanlarin bolgeye yoneli-
sinin, ikinci halife Hz. Omer déneminde gerceklestigi bilinmektedir.
Nitekim onun doneminde Miisliimanlar, cagin iki biiytik giicii Bizans/
Dogu Roma ve Sasani imparatorluklarina karsi miicadele halindeydi.?

2 Abbas Gurbanov, “Abbasiler Donemine Kadar Azerbaycan’in Siyasi Tarihine Genel
Bir Bakus”, Istem 5/9 (2007), 126.



Azerbaycan’da Islam ve Mezhep Olgusu

Miisliimanlar, Yermiik savasinda (14-15/636) Dogu Roma‘ya karsi
miicadele verdiler. Bu savasta Imparator Herakleios (20-21/641) ordu-
sunu biiyiik oranda Ermenilerden tesekkiil ettirmisti. Savas sonunda
Musliimanlar karsisinda miicadeleden kagan Ermeni kdkenli birlik-
lerin takibi, giivenlik agisindan zaruret halini almisti. Bu durumda
Miisliimanlar, onlar: takiple bolgeye yonelmek durumunda kalda.
Nitekim Ermenilerden olusan birliklerin, takviye Roma birlikleri
ile Miisliimanlar aleyhine, kars: faaliyet yiiriitme ve Miisliiman-
lara zarar verme risklerine kars: 6nlem alinmasi gerekiyordu. Bu
durumda halife Hz. Omer, ortaya ¢ikabilecek askeri risklere karsi
tedbir amaciyla baz1 adamlarini fetih icin bolgeye yonlendirdi.* Bu
sekilde bolge, Miisliimanlarin ilgi alanina girdi. Nitekim daha sonraki
siirecte gerceklesecek olan Iran’in fethi, bolgeye yonelisin kapsamim
genisletecek olan bir bagka unsur olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Hz. Omer, bolgeye yonelisle birlikte Islami tebligin de éniinii
agmak istedi. Bu amagla bolge insaninin Islamiyet ile tanismasini
saglamak amaciyla 21/641-642 yilinda kendisine yakin olan Bukeyl b.
Abdullah, Numan b. Mukarrin (61. 21/642), Utbe b. Ferkad (61. 22/643)
ve Huzeyfe b. el-Yeman (61. 36/656) gibi isimleri bolgeye gonderdi.*
Bu stiregte bolgede Mazdekilik, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi etkin
bolgesel inang yapilar: vardi. Ayrica Hristiyanlik ve Yahudilik de
kendilerine alan bulmuslardi. Bu dini yapilarin disinda Azerbaycan
cografyasinda Tiirklerin varligi da Gok Tanr1 (Tengricilik) inancinin
bolgedeki temsilinin gerekgesini olusturmaktaydi.®> Bu durum Kafkas
cografyasmin Islam 6ncesi donemde inang yapisi itibariyla oldukgca
farkli ve gesitlilik arz eden bir goriiniime sahip oldugu anlamina
gelmektedir. Nitekim Hz. Omer’in bélgeye yonlendirdigi isimler,
Islam’1 anlatarak teblig faaliyeti ile ise koyuldu.

3 Bayram Arif Kose, “Ilk Miisliiman Hakimiyetinden Abbasilere Miisliimanlarin Giiney
Kafkasya Politikalarina Etki Eden I¢ ve Dis Gelismeler”, VAKANUVIS- Uluslararas
Tarih Arastirmalart Dergisi/ International Journal of Historical Researches 2/Kafkasya Ozel
Sayis1 (2017), 338.

4 Sihabiddin Ebi Abdillah Yakt b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan (Beyrut:
Daru’s-Sadir, 1977), 1/129.

5 Dadash Mutallimov, “Hz. Omer Déneminde Azerbaycan Topraklarina Diizenlenen
Fetih Hareketleri ve Meshur Komutanlar1”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi
14/79 (Agustos 2021), 21-22.
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Bolgeye yonelen isimlerin faaliyetleri neticesinde Islam’m yayil-
masi, siiregelen siyasi ve itikadi zeminde goriilen kaotik ortamin
oniine gecti. Hatta bu durum, gelecege yonelik diizenli bir toplum
insas1 agisindan da bir umut 15181 oldu. Nitekim bolgede yer alan
veya siireg igerisinde gelen Tiirkler arasinda varligi bilinen Gok Tanr1
inancinin Islam’in tevhid prensibi ile értiisen boyutlarinin olmas,
bolgede Islam’mn 6zellikle de Tiirkler arasinda hizli bir sekilde yayil-
masinin dniinii act1. Bdylece Azerbaycan cografyasi, Islam’in merkez
cografyasi Hicaz ile siyasi ve kiiltiirel olarak yakinlagsma egilimine
girdi. Bu da dini ve itikadi etkilesimin boyutlarin gelistirdi. Nitekim
zamanla, merkezde giindem olan konularin uzantilariyla birlikte
Azerbaycan’a da yansimas: dikkat cekicidir.®

Miisliimanlarin bolgede etkinlik saglamasi sonrasi gorev alan yeni
yoneticiler, halkin siyasi destegini aldilar. Bu baglamda yeni yone-
ticilerce ekonomik katki mahiyetinde cazibe uygulamalar1 devreye
sokuldu. Ornegin daha énce bolgede hakimiyet saglayan Dogu Roma
ve Sasaniler’in belirledikleri yiiksek vergilere karsilik daha makul
vergi sistemleri gelistirildi. Bolge insanina yonelik bu tiir katkilar,
bolgenin hilafet merkezine baghiligini artirdig1 gibi, bolgeyi ileri fetih-
ler i¢in bir karargah ve Islam’in daha uzak diyarlara tasinmasi igin de
bir {is haline getirdi. Hz. Omer’in hilafet siirecinde ortaya konan bu
tiir uygulamalar ile onun donemi, fetih hareketlerinin yogunlastigs,
Islam’in hizli yayilma egilimine girdigi ve Miisliiman toplumunda
devletlesme siirecinde kurumsallagsmanin saglanmaya calisildig1 bir
dénem oldu. Bu dénemde Islam topraklari, kuzeyde Hazar Denizi
ve Anadolu’ya, doguda Afganistan ve Cin sinirina, batida da Tunus’a
kadar genisledi.”

Hz. Ali dénemine gelindiginde Azerbaycan niifusunun ¢ok énemli
bir kismi islémiyet’i benimsemisti. Sonrasinda Emeviler, daha ¢ok
idari yap1 ve vergi isleriyle ilgilendiler.®* Abbasiler doneminde ise

6 Bk. Sahin Ahmetoglu, “Azerbaycan’da Hanefiligin Yayilis1”, IV. Uluslararas: Seyh Saban-1
Veli Sempozyumu-Hanefilik-Maturidilik (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari,
2017), 2/294.

7 Mutallimov, “Hz. Omer Déneminde Azerbaycan”, 19-20.

8 Halife b. Hayyat, Halife b. Hayyit Tarihi, cev. Abdulhalik Bakir (Ankara: TTK Yayinla-
11, 2001), 357; Shahi Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayilma Siireci (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 13.



Azerbaycan’da Islam ve Mezhep Olgusu

bazi yikici toplumsal hareketler goriilmeye baslandi. Bunlar arasinda
Babek el-Hurremi veya Babekiyye gibi isyan hareketleri dikkat ¢ekti.’
Bu tiir hareketlerin siireg icerisinde otoriteyi zayiflattig1 goriildii.
Nitekim bu zayif ortam, 9. yy. sonlarina dogru bolgede kendini
hissettirmeye basladi. Bu baglamda Azerbaycan bolgesinde Sirvan-
sahlar Devleti (799-1607), Sac Ogullar1 (889-929), Revvadiler (10. yy.
baslar1-1071), Sellariler/Miisafiriler (930-1200), Seddadiler (951-1175)
ve Ahmedililer (1108-1227) gibi bagimsiz ve yari-bagimsiz devlet
yapilanmalari ortaya ¢ikti. Ayrica bolgede Mogollar, Karakoyunlu-
lar, Akkoyunlular ve Safeviler gibi devlet yapilarinin etkin oldugu
donemler yasandi. Bu siyasi doniisiim ve etkiler, siireg igerisinde
Azerbaycan cografyasinda farkli din anlayisi ve mezhebi yapilarin
goriilmesinin de gerekgeleri arasinda yer aldi.

Goriiliiyor ki Azerbaycan bolgesi, Islam’in ilk dénemlerinde ve
ikinci halife Hz. Omer’in yonetim siirecinde Islamlagmak suretiyle
ilk Islam beldeleri arasinda yerini ald1. Ayrica Azerbaycan, Islam-
lasmasini Hz. Peygamber’in yaninda bulunmus ve egitiminden na-
siplenmis sahabeler eliyle Kur’an ve Siinnet zemininde sagladi. Bu
durum onun ilk Isliamlagmasinin, firkalasma ve gruplasmalardan
uzak Kur’an ve Siinnet temelinde otantik bir din anlayis1 zemininde
saglandig1 anlamina geldi. Bununla birlikte insani olan din alg1 ve
anlayislarinin, siireg igerisinde yasanan siyasal, kiiltiirel ve toplumsal
dontisiimler baglaminda farklilagsmalara maruz kaldig1 bilinmekte-
dir. Bu durum otantik zeminde ortaya ¢ikan din anlayislarinin siireg
igerisinde farklilasmalarinin gerekgesini sunmaktadir. Azerbaycan
cografyast da bunun bir 6rnegidir. Ancak bu konuya girmeden 6nce
Islam’m otantik boyutunun nasillig1 konusu iizerinde durulmasinin
uygun olacag1 kanaatindeyiz.

2. Islam’in Otantik Boyutu

Bilindigi gibi Hz. Peygamber doneminde herhangi bir dini grup-
lasma veya mezhebi yapidan s6z etmek miimkiin degildir. Clinkii
Hz. Peygamber, insanliga Allah’tan aldig1 ilahi buyruklarin biitiinii
olarak bir din getirdi. Bu dini, 6ncelikle kendi etrafinda bulunan ailesi

9 Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el- Bagdéadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, cev. E.
R. Figlali (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimevi, 1991), 206-207.
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ve sahabe diye nitelendirilen arkadas ¢evresine ogretti. Bu sekilde
ilk Miisliimanlar, Islom’1 Kur'an-1 Kerim’den sonraki ilk kaynak
olan Hz. Peygamber’in sozlii, fiill ve takriri 6gretilerinden gorerek
ve yasayarak ogrendi. Hatta Hz. Peygamber’in hayatta oldugu do-
nemde yasayan sahabe veya Miisliimanlar, bireysel veya toplumsal
hayatlar1 igerisinde karsilastiklar1 sorun ve problemleri bizzat Hz.
Peygamber’e iletmek suretiyle ¢6ziim yollar1 aradilar. Nitekim o,
sahip oldugu vasiflar itibariyla toplumda bir hayat modeli sunmanin
yaninda, insanlarin problemlerini ¢6ziime kavusturacak yegane merci
ve mutlak otorite olarak gortildii.

Bireysel veya toplumsal yapida ortaya ¢ikan problemlerin ¢ozii-
miinde Hz. Peygamber’e yonelik bu bakis agisi, ilk donemde farkli
diislince sistemlerinin veya dini gruplasma ve mezhebi yapilarin
ortaya ¢ikmasinin Oniine gegti. Bu durum, Hz. Peygamber done-
minde birlik temelinde uyumlu bir toplumsal yapinin olugsmasimin
da gerekgesi oldu.

Hz. Peygamber doneminde ortaya ¢ikan birlik temeline dayali
bu toplumsal yapinin ilk halifeler doneminde de devam ettigi go-
riilmektedir. Bu devamliligin sebepleri arasinda, Hz. Peygamber’in
miras birakti$1 toplumsal modelin biiyiik oranda canliliin1 muhafaza
etmesi, Islam toplumundaki homojen yapinin kendini korumas ve ilk
halifelerin basiretli politikalar: gibi unsurlari zikretmek miimkiindyir.

Dini gruplasma veya mezhebi yapilar, siireg icerisinde kiiltiirel,
toplumsal, ekonomik veya siyasi gerekgelerle tamamen insani zemine
dayali, din anlayisina sirayet eden farklilasmalarin kurumsallagma-
styla ortaya ¢ikt1. Bu nedenle onlar, din zemininde ve tarihsel siiregte
insan unsurunun iriinii olarak tesekkiil eden beseri yapilar olarak
tanimlandi. Bu ¢er¢ceveden mezhepler, din yerine ikame edilme
ozelligine sahip olmadiklar1 gibi, insani zeminde dine yonelik bakis
acilarinin toplami olarak degerlendirilir. Stiphesiz bu da mezheplerin
insani yoniinii agiga ¢ikarmaktadir.

Takdir edilir ki insan, bireysel ve toplumsal temelli pek ¢ok fark-
lilig1 biinyesinde barindiran bir varliktir. Bu itibarla insani temele
dayanan mezheplerin, insan varligindan kaynaklanan farkliliklar
cercevesinde ¢ok sayida gerekge ve neden ile temellendirilmesi miim-
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kiindiir. Ancak bu durumda belki, birlik temeline dayali toplumsal
yapidaki yeknesaklik ruhunun kaybolmaya baslamasina isaret edi-
lebilir. Nitekim fetih hareketlerinin baslamasi, Islam cografyasinin
genis bir alana yayilmasi, farkli dinlere, kiiltiirlere ve etnik unsurlara
mensup kimselerin Islam toplumunda temsil edilmeye baglanmasi
gibi hususlar, toplumsal birlik ruhunun kaybolmaya baglamasmin da
tabii gerekgeleri arasindadir. Siiphesiz bu baglamda stireg icerisinde
yasanan ekonomik ve sosyal doniisiim yaninda otorite kaynaklarinin
¢ogalmasindan kaynaklanan problemlere de dikkat cekmek miim-
kiindiir. Bu bilgiler 1s181nda Azerbaycan’in mezheplesme siireci ve
yapilanmalarini degerlendirmek yerinde olacaktir.

3. Azerbaycan’da Mezhep Yapilanmalar1

Islam’m Azerbaycan’a ulastig1 ilk donemlerde grup, firka veya
mezhep etkisi olmamakla birlikte orada da zaman igerisinde diger
cografyalarda oldugu gibi farkli insani gerekgelere dayali firka veya
mezhebi yapilar goriilmeye baslandi. Biz bu ¢alismamizda, tarihsel
gelisimi dikkate alarak Azerbaycan’daki dini firkalasma evrelerini
Safeviler oncesi ve sonrasi seklinde iki asamada ele almanin uygun
olacag kanaatindeyiz.

3.1. Safeviler Oncesi

Hz. Peygamber sonrasi ilerleyen siirecte asr-1 saadete kiyasla
toplumda kendini hissettiren giiclii manevi havanin yaninda, ortaya
¢ikan bireysel, toplumsal, kiiltiirel ve siyasi gerekcelere dayali zay1f-
lama egilimi dikkat ¢ekti. Bu da ilk donemde var olan birlik ruhunun
kaybolmaya basladig1 anlamina geldi. Bununla birlikte bu durum, o
zamana kadar goriilmeyen farkli dini veya fikri yapilar zeminindeki
gruplasmalarin da kaynag oldu. Nitekim diger cografyalarda oldugu
gibi, Azerbaycan’da da bunun yansimalar1 goriildii.

Azerbaycan cografyasinin, Hz. Peygamber sonrasi ikinci halife
Hz. Omer déneminde Islam topraklarma dahil edildigini ve hali-
fenin Azerbaycan’a yonelik gorevlendirdigi kimselerin de biiyiik
oranda sahabeden oldugunu biliyoruz. Dolayisiyla Azerbaycan’mn ilk
Islamlagma siirecinde herhangi bir dini gruplagma veya firkalagsma
adina iz aramak miimkiin degildir. Ancak cografyanin ilk donemden
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itibaren Islam yurdu olmasi ve Miisliiman beldeler ile irtibat halinde
olmasi nedeniyle stire¢ igerisinde ortaya ¢ikan itikadi ve siyasi hare-
ketliliklerden de etkilenmemesi miimkiin degildir. Bu durum siireg
icerisinde ortaya ¢ikan itikadi/siyasi veya tasavvufi zemindeki dini
hareketlerin Azerbaycan cografyasina da yansimasi seklinde tebelliir
etti. Nitekim Hz. Ali'nin hilafet siirecinin son donemlerinde tarih
sahnesine ¢itkmaya baglayan Hariciligin Azerbaycan’da da goriilmesi
ve bu mezhep mensuplarinin 6zellikle Emeviler doneminde birtakim
isyan tesebbiislerine kalkismalar: dikkat ¢ekicidir."

Islam mezhepleri igerisinde etkin kollardan biri olarak goriilen
Mu'tezile’yi de Azerbaycan cografyasinda gormekteyiz. Ekol, bol-
gede kendi fikriyat1 cercevesinde ilim adamlar: da yetistirmekten
geri kalmadi. Bu konuda Berde bolgesinden Eb(i Bekir Muhammed
b. el-Berdet ismi Azerbaycan’da Mu'tezili fikrin temsili agisindan
dikkat gekicidir. Ayrica bolgenin yetistirdigi Ebu’l-Hasan Ahmed
b. Omer b. Abdullah el-Berdei ve Ebfi Said el-Berdei gibi Mu’tezili
sahsiyetlerden de s6z etmek miimkiind{ir."

Safeviler oncesi donemde Islam diinyasinin diger bolgelerinde go-
riilen itikadi ve siyasi olusumlarin yaninda fikih ekolleri de Azerbay-
can’da temsil edilmekteydi. Bunlardan Maliki mezhebinin bolgedeki
etkinligi sinirh olsa da' $afii ekoliiniin nispeten daha yaygin oldugu
bilinmektedir. Safii ulemasi igerisinde el-Envar li-A'mali’l-Ebrdr isimli
eserin miiellifi Cemaleddin Yusuf b. Ibrahim el-Erdebili'den s6z edi-
lebilir.”® Ayrica bolgede Ehl-i Hadis’in etkinligi de dikkat cekicidir.
Bu baglamda kiigiik bir yerlesim yeri olan Berdic kdyiine nispetle Ebti
Bekir b. Ahmed b. Harun b. Riih el-Berdici ismi hadis hafiz1 olarak
kayitlarda gegmektedir. Onun da bolgedeki diger muhaddisler gibi
Hanbeli kimligiyle tanindig1 bilinmektedir."

10 Bk. Ahmetoglu, “Azerbaycan’da Hanefiligin Yayilis1”, 2/296.

11 Ahmed b. Yahya b. Murtaza, Tabakatul-Mu'tezile, thk. S. D. Wilzer (Beyrut: Franz
Steiner, 1988), 18.

12 Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayima Siireci, 26.

13 Saffet Kose, “Erdebili, Yusuf b. Tbrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/279-280.

14 fsmail Liitfi Cakan, “Berdici”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/485; Ahmetoglu, “Azerbaycan’da Hanefiligin Yayilis1”, 2/296-297.
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Bu fikih ekolleri yaninda Azerbaycan cografyasinda Safeviler 6n-
cesi donemde tipki Anadolu cografyasinda oldugu gibi Hanefiligin
onemli bir yer tuttugu ve bolgenin agirliklt mezhebi yapisini olus-
turdugu goriilmektedir. Bolgenin yetistirdigi Hanefi ulema arasinda
¢ok sayida isim tespit etmek miimkiindiir. Bu baglamda, kendisi de
Azerbaycanli bir ilim adami olan $ahin Ahmetoglu; Ebti Bekir Ahmed
b. Harun b. Ruh el-Berdici (1. 301/914), Mekki b. Ahmed Sadeveyh
el-Berdeil (61. 301/914), Ebti Said Ahmed b. Hiiseyin el-Berdel (1.
317/929), EbGi Abdillah Hiiseyin b. Ca’fer el-Meragi (61. 389/999),
Ebu’l-Ula b. Abdullah Ali el-Halili el-Kazvini (61. 446/1054), Seyfuddin
Ahmed el-Ebheri (6l. 800/1397), Mevlana Semsuddin Muhammed
el-Hanefi et-Tebrizi (61. 900/1494), Muhyiddin Mevlana Muhammed b.
Ali el-Hanefi el-Karabagi (6l. 942/1535), Mevlana Hiiseyin b. Abdullah
Sirvani (6l. 947/1540), Mevlana Kemaleddin Hiiseyin b. Abdiilhak
Erdebili (61. 950/1543), Sadreddinzade Muhammed Emin eg-Sirvani
(61. 1036/1627), Nurah Sirvani (61. 1065/1655), Seyyid Muhammed
Rafi b. Abdurrahman es-Sirvani Nureddin el-Hanefi (1. 1065/1654),
Seyh Cemaleddin Yusuf b. Ibrahim b. Muhammed ez-Ziihri es-Sir-
vani (0l. 1134/1722) ve Mevlana Muhyiddin Muhammed Karabagi
gibi isimleri tespit etmistir."

Tarihsel siirecte tebelliir eden itikadi, siyasi veya fikhi zemindeki
ekollere ragmen Azerbaycan cografyasinda Islam’m, Hz. Peygam-
ber’in etrafinda yer alan sahabe vasitasiyla ve otantik boyutuyla nesvii
nema buldugundan s6z etmistik. Bu baglamda Islam toplumlarinda
ortaya ¢ikan farkli gruplasma veya firkalasma 6rneklerini Azerbay-
can’da da goriiyoruz. Ancak bunlar arasinda en dikkat ¢ekeninin,
temelleri {lhanlilar/Mogol'* déneminde atilan ve Safeviler doneminde
gli¢ kazanan Siilesme'” oldugunda siiphe yoktur.

15 Ahmetoglu, “Azerbaycan’da Hanefiligin Yayilis1”, 2/297-301.

16 {Thanhlar Devleti, Cengiz Han’in torunu Hiilagi Han tarafindan, 1256 yilinda Tebriz
merkezli Azerbaycan’da kurulan bir Mogol Devletidir.

17 Bilindigi gibi, Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde heniiz tesekkiil etmemis olan
mezhep veya mezhebi yapilar, daha sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan toplumsal ha-
diselere bagl olarak sosyal, siyasal veya kiiltiirel zeminde meydana gelen toplumsal
dontiisiim neticesinde ayni veya benzer konulara yonelik yaklagim farkliliklariyla ortaya
¢ikmusti. Safeviler’in devlet politikasi haline getirdigi Sia da bunun bir rnegidir. Nite-
kim bir mezhep veya ekol, tarihin hangi doneminde ve hangi sartlarda ortaya ¢ikarsa
¢iksin, kendini ilk kaynak ve erken dénemle irtibatlandirma gayreti sergiler. Bu yolla
muhalifleri katinda kendilerini tartismasiz {istiin gosterme amac tasir. Ayrica dini,
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Azerbaycan’da Sii diisiincenin izlerinin 4./10. yiizyilin sonu, 5./11.
ylizyilin baslarina kadar gotiiriilebilecegi ileri stiriilse de'® bolge-
de Siiligin belirginlesmesinde Mogollarin etkileri dikkat gekicidir.
Nitekim onlarin gelisi ve Siilik lehine politikalar benimsemeleri ile
birlikte ekol, goriiniirliik kazanmaya bagladi. IThanli hiikiimdari
Gazan Mahmud Han'in $ii diistince mensuplarina yakin tutumu da
bolgede ekole alan act1. Bu baglamda Gazan Han'in, Irak bolgesine
Sit egilimli bir kisiyi vali olarak atamasi, Irak’a yaptig1 seferde Sii
imamlarin kabirlerini ziyaret etmesi ve maddi desteklerde bulunma
arzusu kayda degerdir."

Gazan Han'in ardindan kardesi Olcaytu, IThanl sultan1 oldu
(703-4/1304). Yeni sultan, Islam’a girmeden énce Hristiyanlig1 ve
Budizm’i denedi. Ancak ardindan Islamiyet’e girmeye karar kildu.
Islam’1 &ncelikle Hanefi, ardindan da Safii perspektifinden uygulad.
Daha sonra da $ii kimligi ile 6ne ¢ikan Seyh Cemaleddin Mutahhar
Hilli'nin tesiriyle $il diistinceye meyil gosterdi. Bunun bir yansimasi
olarak $ii diisiince, onun yonetimi altinda bolgede genis bir etkiyle
yayilma imkani buldu. Hatta Olcaytu, Siiligi devletin resmi tercihi

gercek anlamda kendilerinin temsil ettigi diisiincesini de yerlestirmeye ¢alisir. Sia da
tarihi realiteye aykiriigina ragmen kendi mevcudiyetini ilk donemle irtibatlandirma
egilimi ortaya koydu. Oysa bir mezhep veya ekoliin tesekkiilii, itikadi veya fikhi
yapisinin tebelliirii ile ancak miimkiindiir. Bu durumda $ia’nin da sonradan viicut
bulan bir din anlayis1 oldugu asikardir. Nitekim $ia’nin ortaya ¢ikisindaki en uygun
vasatin, Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin'in (1. 61/680) Kerbeld’da hunharca
sehit edilmesi ardindan gelisen Tevvabin (65/684) ve Muhtar es-Sakafi (6l. 67/687)
hareketlerinde aranmasi gerekir. Bu hadiselerin, Sii diisiincenin tesekkiiliine zemin
olusturdugu bilinir. Hatta $ia’nin ayirt edici vasfi olmasi yaninda itikadi farkliligini
ifade eden Imamet nazariyesi de bu hadiselerin ortaya gikardig1 sosyo-kiiltiirel ve
politik atmosferde belirginlik kazandi. Bu ekoliin imamet anlayisi, Hz. Peygamber'den
sonra nass ve tayinle imam veya halife olmasi gereken kisi olarak mutlak surette Hz.
Ali'yi gormesi ve onun disinda tarihsel realitede yer alan halifeleri mesru yonetici
olarak gérmemesi inancina dayanir. Sii-imamet anlayisi, gaybet dénemi (260/873)
olarak tarih kitaplarinda yer alan siirece kadar on iki imam kabul etmesi itibariyla
Isnaageriyye seklinde de adlandiriimaktadir. Bu durum ayni zamanda Sii-imamiy-
ye’nin kurumsal ve kuramsal yapisinin gaybet sonrasi, bir baska deyisle hicri tiglincii
asrin sonu, dordiincii asrin baglarindan itibaren viicut bulmaya basladig: anlamina
gelmektedir. Bu tarihlerden 6nce Sii-imami nazariyeden veya mezhebi olusumundan
bahsetmek tarihi realite ile drtiigiir bir durum arz etmemektedir. Bk. Muharrem Akoglu,
“Trak’ta Sii-Tmamiligin Yayilmasinda Safevi fran Etkisi”, Bilimname 36/2 (2018), 110 vd.

18 Bk. Cemil Hakyemez, “The Origins of Twelver Shi’ism in Iran”, Turkish Journal of Shiite
Studies 3/1 (June 2021), 22.

19 Hanifi Sahin, “Ehl-i Beyt Siyaset iliskisi (ilhanlilar Dénemi)”, Ekev Akademi Dergisi
13/41 (Giiz 2009), 96-97; Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayilma Siireci, 28.
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haline getirdi. Bu baglamda o, ii¢ biiytiik halifenin isimlerinin hutbe-
lerden okunmasini yasakladig: gibi, sikkeler iizerinden de kaldiril-
masini sagladi. Bunun yerine on iki imamin isimlerinin ve Aliyyun
Veliyyullah tabirinin yazilmasina olanak sagladi. Ayrica Olcaytu, Sii
Ogretinin yayginlastirilmasi amaciyla ¢ok sayida medrese ve egitim
miiesseseleri de kurdu.?

Safevi Devleti kuruldugu donemde Azerbaycan’da Sirvan bolgesi
basta olmak iizere Sirvansahlar hakimiyeti (799-1607) vard1. Ayrica
bu donemde Azerbaycan, i¢inde barindirdig: stfi kiiltiir ile de dikkat
cekmekte ve pek ¢ok tarikat yapilanmasina ev sahipligi yapmaktaydi.
Bunlar arasinda Safeviyye, Siihreverdiyye veya Israkiyye, Halvetiy-
ye, Hur(fiyye, Naksibendiyye, Giilseniyye gibi yapilar1 zikretmek
miimkiindiir.*! Ayrica cografyada Ahilik gibi medeniyete besiklik
eden yapilar yaninda Ehl-i Hak* gibi gulat olusumlar da temsil
edilmekteydi.

Goriilityor ki Azerbaycan gerek Islam 6ncesi gerekse Islam son-
ras1 donemde ¢ok sayida din anlayisina ev sahipligi yapan kiiltiirel
arka plani genis bir cografya olarak belirginlesti. Ozellikle Islamiyet
sonras1 donemde Haricilik, Mu'tezile ve Sia ekolleri toplumsal zemin
buldu. Hanefilik basta olmak tizere Safiilik ve Hanbelilik gibi Ehl-i
Stinnet ekolleri de Azerbaycan cografyasinda yayilma imkani buldu.
Nitekim Safeviler oncesi donemde Azerbaycan’da Tebriz, Erdebil,
Bakii, Samahi ve Berde gibi sehirler Ehl-i Stinnet diisiincesinin, 6zel-
likle de Hanefiligin yogun oldugu yerlerdi. Ancak Safeviler'in Siiligi
devlet politikasi olarak belirlemeleri akabinde Ehl-i Siinnet’in yagsam
alani daraltildi. Stinni ulema, maruz birakildig1 bask: neticesinde
goce zorlandi. Bunlar Arap iilkelerine veya Osmanli'ya gog¢ etmek
durumunda kald1.?

20 Ercan Gordegir, Olcaytu Han ve Zamani (1304-1316) (Ankara: ksad, 2021), 208 vd., 257,
276.

21 Ahmadov, Azerbaycan'da Sitligin Yayilma Siireci, 29, 30-37.

22 Ehl-i Hak, Hz. Ali'yi Tanr1'nun yeryiiziindeki tecellilerinden biri kabul eden agir1/gulat
bir olusumdur. Bk. Namiq Musali, Rus Oryantalistlere Gire Ehl-i Haklar (Istanbul: Onséz
Yayncilik, 2013), 16.

23 Bk. Ahmetoglu, “Azerbaycan’da Hanefiligin Yayilis1”, 2/299, 302.
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Azerbaycan’da Ehl-i Stinnet’in yasam alanini daraltan Safevi ta-
rikat1 Ozellikle dikkat ¢ekicidir. Konu biitiinliigtimiiz agisindan bu
tarikat yapilanmasindan kisaca s6z etmekte yarar vardir. Nitekim
Siiligin siyasal zemine tasinmasi ve bolgede etkin bir unsur haline
gelmesi bu tarikatin uygulamalarinin bir sonucudur.

3.2. Safeviler Sonrasi

Seyh Safiyuddin-i Erdebili (61. 735/1334) tarafindan kurulan Safevi
Tarikati, Giliney Azerbaycan bolgesinde yer alan Erdebil merkezli
olarak tarih sahnesine ¢ikt1. Baslangigta Siinni-Safii diistince temeline
sahip olan tarikat, Hoca Ali (61. 832-3/1429) zamaninda Sii diisiinceye
meyletmenin yaninda siyasallasma egilimleri gosterdi.** Bu donemde
ona saygl duyan Timur, Ankara’dan getirdigi esirleri seyhin talebi
tizerine azat etti. Hiirriyetine kavusan esirler de Hoca Ali'ye vefa
duygusuyla hizmet etmeye karar vererek onun yaninda kaldilar.
Ayrica Timur, Erdebil bolgesini Safevi Tekkesi'ne bagislad1.> Hoca
Ali sayesinde hiirriyetine kavusarak onun yaninda kalan kisiler,
Siifiyan-i Riim olarak adlandirildi ve tarikatin Azerbaycan yoresine
yonelik propagandasi biiyiik oranda bunlar tizerinden saglandi. Bu
sekilde iinii artan tarikat, devlet yoneticilerinin de dikkatini cekmeye
basladi. Bu gelismeler, Safevilerin popiilaritesine énemli bir katki
sundugu gibi, siyasal ve ekonomik gii¢ agisindan da 6nemli bir agi-
limin habercisi oldu.

Seyh Ciineyd (0l. 864-5/1460) zamaninda etraf bolgelere gonde-
rilen propaganda ve tanitim gorevlileri sayesinde tarikatin giicii
daha da artti. Siilik vurgusu ve siyasi egilimler de gii¢c kazand1.
Nitekim onun doneminde Safevi Tarikat1 Azerbaycan, Anadolu ve

24 Alessandro Bausani, “Religion Under The Mongols”, The Cambridge History of Iran -The
Saljug and Mongol Periods. ed. J. A. Boyle (Cambridge: Cambridge University, 1968),
5/545-546; Edward Granwille Browne, “A Literary History of Persia, Modern Times
(1500-1924)”, The Cambridge History of Iran, ed. R. N. Frye (Cambridge: Cambridge
University, 1968), 4/19.

25 Sayin Dalkiran, “Iran Safevi Devleti'nin Kurulusuna Sii inanclarin Etkisi ve Osman-
I'nin fran’a Bakis”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2002), 58.

26 Mahmud es-$afii - Abdiilaziz Salih, Avdetu’s-Safeviyyin (Kahire: Mektebetu’l-Misriyye,
2007), 8; Muhammed Suheyl Takkush, Tarihud-Devleti’s-Safeviyye (Beyrut: Daru’l-Kitab,
2009), 44-45; Adel Allouche, The Origins and Development of the Ottoman-Safavid Conflict:
(906-962/1500-1555) (Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1983), 31.
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Suriye cografyalarinda yayilma imkani buldu. Seyh Ciineyd, Sirvan
Sultan1 Halil ile arasinda gegen savasta 6ldiiriildii.”’ Yerine gegen
oglu Haydar, Sif inancinin yerlesmesinin yaninda simgesel katkilarda
bulundu. Bu baglamda o, miiritlerine 12 dilimli ta¢ giydirerek Safevi
taraftarlarinin Kizilbas lakabiyla anilmasini sagladi. Seyh Haydar da
Sirvan Hiikiimdari Ferruh Yesar tarafindan oldiirtildii (893-4/1488).%

Sirvan hiikiimdari Ferruh Yesar ile aralarinda gerceklesen savas
esnasinda hiikiimdarin o6ldiiriilmesi suretiyle seleflerinin intikami-
n1 alan Seyh Ismail déneminde tarikat, 906-907/1501 yilinda Tebriz
merkezli bir devlet yapilanmasina dontistii.”® Boylece Seyh iken Sah
unvanina kavusan Ismail, toplumsal yapinin da bu diisiince gergeve-
sinde sekillenmesini arzu etti. Hatta $iiligi yeni olusturulan devletin
politikas1 haline getirdi. Bunun ilk adimi, Tebriz Cuma camiinde irad
edilen hutbenin 12 imam adina okunmasiyla atildi. Halktan mevcut
mezheplerini terk ederek Siilige gecmeleri istendi. Bu istegin gercek-
lesmesi hususunda baski ve siddete basvurulmaktan da kaginilmadi.*

Toplumun Siilesmesi adina ezana, “Eghedii enne Aliyyen Veliyyullah
ve Hayya ald Hayri'l-Amel” ibareleri eklendi. Devletin bastirdig1 sikkeler
tizerine “La ildhe Illallah, Muhammedu r-Resuliillah, Aliyyen Veliyyullah”
ibareleri yazild1.*! Carsi, pazar ve caddelerde ashabin 6nde gelenle-
rinden Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Muaviye’ye sebbetme
(kotii s6z soyleme) gelenegi baslatildi.?* Savaslarda geleneksel olarak
atilan “Allah Allah” naralarmin yaninda Sah Ismail’in askerleri “Sah
Sah” seklinde de naralar atmaya basladilar. Bunlarla birlikte ezana
da “Aliyyiin Veliyyullah” ibareleri eklendi.® Siiligin sembolleri haline

27 Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayilma Siireci, 30-37, 49.

28 Golpinarly, “Kizilbas”, Islim Ansiklopedisi, 5/189; Ahmadov, Azerbaycanda Siiligin
Yayilma Siireci, 50.

29 Takkush, Tarihu'd-Devleti’s-Safeviyye, 48-50, 53; Browne, “A Literary History of Persia”,
4/51-52; Roemer, “The Safavid Period”, 6/213-214.

30 Safii-Salih, Avdetu’s-Safeviyyin, 11; Takkush, Tarihu'd-Devleti’s-Safeviyye, 54-55; 1. P.
Petrushevsky, Islam in Iran (London: Cambridge University Press, 1985), 323; Roemer,
“The Safavid Period”, 6/197.

31 Safil-Salih, Avdetu’s-Safeviyyin, 12; Takkush, Tarihud-Devleti’s-Safeviyye, 55, 146.

32 Safiil-Salih, Avdetu’s-Safeviyyin, 11, 26; Browne, “A Literary History of Persia”, 4/22,
53-54.

33 Browne, “A Literary History of Persia”, 4/54.

33
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gelen Astire, Kerbela matemi ve imamlarin mezarlarina ytiriiyiis gibi
faaliyetler de yine uygulamalar arasinda yer ald1.*

Toplumun biiyiik kismi Siinni diisiinceye mensup oldugu icin
toplumda Sii diisiince gergevesinde ¢oziimler iiretecek ilim adami
ve kaynak eserlere ihtiyag duyuldu. Ancak bu konuda dikkat ¢eken
sikintilar yasandi. Nitekim bunlardan birine gore, kaynak arayis1 ne-
ticesinde bolgede sadece Cemaleddin Mutahhar Hilli'ye (61. 726/1325)
ait Kavdidiil-Islam adli eserin birinci cildi bulunabildi. Bunun disinda
herhangi bir Sii kaynak veya kiitiiphane bulunamadi.® $ii diistince-
nin yayginlastirilmasi adina ihtiya¢ duyulan ilim adami ve kaynak
eksikliginin asilabilmesi igin $ii topluluklarin yasadiklari yerlerden Sit
ulema davet edildi. Bu baglamda Irak, Bahreyn, Bilad-1 Sam ve Cebel
Amil gibi yerlerden Sii Arap alimler Tebriz'e getirilmeye calisildi.®

Sit 6gretinin yayginlastirilmasina yonelik egitim kurumlar1 ve
medreseler kuruldu. Sii diisiinceyi esas alan Farsga terciime faali-
yetleri bagladi. Hatta Sii ulemaya yiiksek dini statii verildigi gibi,
ekonomik gitiglerinin artirilmasi saglandi. Bu isimler arasinda Ali
el-Amili Muhakkik Karaki (61. 940/1533) dikkat ceken bir isim oldu.
O, Cebel-i Amil bolgesinden olup, Sam alimlerinden sayilmaktadir.
Safevilerin daveti {izerine Azerbaycan’a geldi. Burada Caferi mez-
hebinin yayginlik kazanmasi igin ¢aba sarf etti. Bu stirecte elde ettigi
toplumsal ve siyasal etki giicline dayanarak Sii diistinceye muhalif
olanlarin stirtilmesini teklif etti. Namazin miihiir {izerinde kilinmas:
onerisinde bulundu. Zamanla $il mezhebinin bolgedeki kurucusu
olarak da kabul gordii.?”

Azerbaycan bolgesinin Siilesmesinde; Giyaseddin Mansur b.
Sadri'l-Hukema (6l. 948/1541), Zeyneddin Amili Zeyneddin b. Ali
b. Ahmed b. Muhammed Cemaleddin b. Takiyyiddin b. Salih (61.
966/1558), Seyh Hiiseyin Amili (Seyh Hiiseyin b. Abdissamed izzeddin
Cubbai Amili Harisi Hemedani (1. 984/1576), Seyh Abdulali b. Ali

34 Takkush, Tarihu'd-Devleti’s-Safeviyye, 146.

35 Roemer, “The Safavid Period”, 6/194; Browne, “A Literary History of Persia”, 4/54.

36 Ali el-Verdi, Tarihu Irak el-Hadis (Bagdad: Matbaatii'l-Ezhar, 1969), 63; Roemer, “The
Safavid Period”, 6/338, 346-347; Perry, “The Rise of Shi’ism in Iran”, 129; Moojan
Momen, An Introduction to Shi’i Islam (London: Yale University Press, 1985), 108.

37 Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayilma Siireci, 102-104.
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(6. 993/1585), Seyh Bahaeddin Amili (61. 1021/1612), Mir Muhammed
Bakir b. Semseddin Damad (61. 1040/1630), Mir Ebu’l-Kasim Sadred-
din Musevi Mir Fendereski (61. 1050/1640), Muhammed b. Ibrahim
b. Yahya Sadreddin $Sirazi (6. 1050/1640), Muhammed Taki Meclisi
(61. 1070/1659), Molla Muhammed Taki b. Maksid Ali Isfahani,
Muhammed Murtaza Kasani (6l. 1091/1681) ve Muhammed Bakir
Meclisi (6l. 1111/1699) gibi isimler etkin oldu.*®

Gliney Azerbaycan merkezli Erdebil’de tarih sahnesine ¢ikan
Safevi tarikati mensuplarinin biiyiik oranda Azerbaycan yoresinde
yasayan Tiirk topluluklardan olusmasi dikkat gekicidir. Bu topluluk-
lar, devletin kurulmasinda oldugu gibi, idaresinde de etkin oldular.
Ancak Sah I. Abbas’tan (6. 1038-9/1629) itibaren Tiirklerin etkinlikleri
azalmaya basladi. Buna karsilik Farshlar etkinlik kazandi. Safevi
Devlet yonetimi de biiyiik oranda Farisilerin eline gegti.** Boylece
Safevilik, Tiirk kiiltiirtinden uzaklasarak Fars kiiltiiriiniin egemenligi
altina girdi. Hatta siireg igerisinde Fars kiiltiirii ve siyasal etkinliginin
yaygnlastirilabilmesinin en 6nemli enstriimani haline geldi.

Goriilityor ki Sah Ismail énciiliigiinde Giiney Azerbaycan cograf-
yast merkezinde 1501 yilindan itibaren olusturulan Safeviler Dev-
leti, Sii-Imamiligi siyasallastirmak suretiyle devlet politikast haline
dontistiirdii. Aslinda Safeviler, baslangicta Stinni olmasina ragmen
sirec icerisinde Sah Ismail’in dedeleri olan Seyh Ali ve Seyh Haydar
donemlerinde $ii diisiince zeminine kaydi. Bu din anlayis1 zemini
Gliney Azerbaycan merkezli Erdebil Tekkesinin mezhep algisina
déniistii. Sah Ismail de bu tekkede Sii diisiince perspektifinde ye-
tistigi ve din anlayisin1 bu dogrultuda gelistirdigi icin $if kimligi ile
one ¢ikt1. Bu itibarla o, Safeviler devletini kurarken mensubu oldugu
tarikatin mezhebi ogretilerini 6nceledigi gibi, bu 6gretileri devlet
politikasi haline getirdi. Bu durum, Safevilerin $iilige yonelmelerinin
gerekgesini olusturdu. Hatta -yukarida da ifade edildigi gibi- Sah
Ismail, meseleyi bir adim daha ileriye tastyarak Siiligi, emperyal
hedeflerle etraf bolgelere yonelik yayilmaci politikanin bir enstrii-
manina dontistiirdii. 1501 yilinda Bakii'niin Safeviler tarafindan ele
gecirilerek baskiya bagvurulmasi, toplumda etkin olan Siinni diisiin-

38 Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayima Siireci, 103-107.
39 Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayilma Siireci, 101.
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cenin yerini Sii diistincenin almasi sonucunu dogurdu. Sah Ismail’in
oglu I. Tahmasb (61. 983-4/1576) zamaninda farkl1 mezhebi diisiince
mensuplarina karsi baskinin artirilmasy, garesiz halk katmanlarinda
Sit diistinceye gecisi hizlandirdi. $ah 1. Abbas’tan (6. 1038-9/1629)
itibaren Farisilerin etkinliklerinin artmasi ise Fars kiiltiirti lehine
toplumsal dontisiimiin 6niinii agti.

Safevilerin seyhlikten sahliga evrilerek devletlesme siirecini ig
boyutta degerlendirmek miimkiindiir. Ilk boyut, Erdebil merkezli
baslayan tekke faaliyetinin tasavvufi zeminde viicut bulmasidir. Bu
durum, Seyh Ismail’in Sahlik unvanimna kavustugu 1501'de devleti
kurmasina kadar siirdii. Ancak bu siiregte diistince zemini baslangicta
Stinni perspektifte iken Seyh Ciineyd (6l. 864-5/1460) doneminde
Siilige egilim gosterdi. Seyh Haydar (61. 893-4/1488) zamaninda ise
Kizilbashiga doniistii. Ikinci boyut, Sah [smail’in 1501’de Safeviler
Devletini kurmasi ile basladi1.®* Bu stirecte Siilik, devletin resmi
mezhebi olmanin yaninda devlet politikasina dontistiirtildii. Uciincii
boyut ise Safeviligin Sah I. Abbas doneminde Tiirk etkisinden ziya-
de Fars egemenlik ve kiiltiiriiniin etkisi altina girmesi durumudur.
Bu siirecte Safevilik, Fars egemenlik ve kiiltiir{iniin tastyicisi haline
dontistiirtildii. Ancak biitiin bunlara ragmen giiniimiize uzanan sii-
reg icerisinde 0zellikle Kuzey Azerbaycan cografyasinda 6nemli bir
oranda Hanefi kimlige mensup kimselerin var oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte diger din anlayislar: da belli oranlarda temsiliyet-
lerini muhafaza etmektedir.

Sonug¢

Azerbaycan cografyasi, jeo-stratejik konumu itibariyla tarih bo-
yunca bolgesel giiglerin dikkatini ¢ekti. Bu durum cesitli miicadele ve
savaglara sahne olmasinin gerekgesini olusturdu. Halife Hz. Omer’in
hilafeti doneminde Miisliimanlar da Dogu Roma karsisinda muh-
temel askeri tehlikeyi bertaraf edebilme gayesiyle bolgeye yoneldi.

Bu donemde bolgede Mazdekilik, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi
bolgesel inang yapilarimin yaninda Hristiyanlik ve Yahudilik gibi
dinler de vardi. Ayrica bolgede varlik gosteren veya siireg igerisinde

40 Ahmadov, Azerbaycan'da Siiligin Yayilma Siireci, 93.



Azerbaycan’da Islam ve Mezhep Olgusu |37

gelen Tiirklerin varligi sebebiyle Gok Tanr1 (Tengricilik) inanci da
temsil edilmekteydi. Hz. Omer’in bélgeye yonlendirdigi kimseler
biiyiik oranda sahabi sifatina sahipti. Halife, onlardan bolge insanina
[slam’1 anlatmalarin talep etmisti. Bunun neticesinde bolgede Islam’m
kisa stirede yayildig1 goriildii. Hatta Hz. Ali donemine gelindiginde
cografya biiyiik oranda Islamlasti. Béylece Azerbaycan, ilk Islam
beldeleri arasinda yerini aldi. Siiphesiz bu durum, dini grup veya
firkalagsmalarin hentiz tebelliir etmedigi bir siirece isaret etmesi itiba-
riyla Kur’an ve Siinnet temelinde bir din anlayisinin Azerbaycan’da
hakim oldugu anlamina geldi.

Islam’m ilk dénemlerinde heniiz viicut bulmayan dini grup, firka
veya mezhebi yapilar, siireg igerisinde kiiltiirel, toplumsal, ekonomik
veya siyasi gerekgelerle tamamen insani zemine dayali, din anlayisina
sirayet eden farklilasmalarin kurumsallagsmasiyla ortaya cikti. Bu
nedenle onlar, din zemininde ve tarihsel siirecte insan unsurunun
tiriinii olarak tebelliir eden beseri yapilar olarak tanimlandi. Azer-
baycan cografyasinda da tarihsel siireg icerisinde, insani gerekgelerle
varlik gosteren farkl firka veya mezhebi yapilar oldu. Bunlar ara-
sinda Haricilik, Mu'tezile ve Sia gibi siyasi itikadi firkalar yaninda
Hanefilik, $afiilik, Malikilik ve Hanbelilik gibi fikih ekolleri de bol-
gede temsil edildi. Hatta Safeviler oncesi donemde Azerbaycan’da
Tebriz, Erdebil, Bakii, Samahi ve Berde gibi sehirler Hanefilik basta
olmak tizere Ehl-i Stinnet diisiincesinin yogun oldugu yerler olarak
kayitlara gecti. Ayrica Azerbaycan’da Safeviyye, Siihreverdiyye veya
Israkiyye, Halvetiyye, Hur(ifiyye, Naksibendiyye, Giilseniyye gibi
tasavvufi yapilar ile Ahilik gibi olusumlar ve Ehl-i Hak gibi gulat
firkalar da temsil edildi.

Sah Ismail liderliginde kurulan Safeviler Devleti, bolgede hakimi-
yetini saglamasinin ardindan Ehl-i Stinnet anlayisini sinirladi. Hatta
Ehl-i Siinnet alimlerine baskilar uyguladi. Bu sekilde bahse konu
diistince gercevesindeki ilim adamlar1 goge zorland1. Buna karsilik
Sit-Imam diisiince siyasallastirilmak suretiyle devlet politikas1 haline
getirildi. Hatta Siilik, emperyal hedeflerle etraf bolgelere yonelik ya-
yilmaci politikanin bir enstriimani oldu. Sah [smail’in oglu I. Tahmasb
zamaninda halkin Siilestirilmesi yoniinde baski artti. Bu durum korku
temelinde $iiligin yayilmasini hizlandirdi. Sah I. Abbas’tan itibaren
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de Safeviler tizerinde Tiirk unsurlarinin etkisi azaltildi. Buna kargsilik
Farisilerin etkinlikleri arttirildi. Boylece Siilik, biiyiik oranda Fars
kiiltiir ve siyasetinin tasiyict unsuru haline doniistiiriildii. Ancak
buna ragmen giintimiizde Azerbaycan, Tiirk kimlik ve kiiltiirtinii
canli tutarak giintimiize ulasmay1 basardi.
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Teorik ve Pratik Yonleriyle Mechiil Ravi

Oz

Rivayetlerin sihhatini tespit, agirlikli olarak isnad merkezli olmustur. Isnad
kritigindeki en temel iki unsur ise adalet ve zabttir. Rivayetin sthhat durumu onu
nakleden ravilerin adalet ve zabt sifatlaria ne derece sahip olduguyla paralel olmus,
bu sifatlar1 zedeleyen kusurlar cerh-ta'dil alimleri tarafindan ortaya konmus ve s6z
konusu kusurlar1 haiz oldugu tespit edilen raviler cerh edilerek rivayetleri sahihlik
mertebesini kaybetmistir. Bu gergevede ravinin adalet vasfina yonelik bir kusur
olarak goriilen cehaletii'r-ravi, ravinin hadis rivayetinde meshtir olmamasi ve bu
nedenle adalet durumunun mechfliyet arz etmesidir. Bu vasiftaki bir ravi mechiil
olarak anilmis ve rivayetinin hitkmii hususunda farkl goriisler ileri siiriilmiistiir.
Bu calismada meselenin ustil boyutu ele alinarak, muhaddisler ve Hanefi ustilciilere
gore mechl ravinin kavramsal ¢ercgevesi ve rivayetinin hitkmii tespit edilmis ve
son olarak Ibn Hacer'in Takribu't-Tehzib adli eseri 6zelinde Kiitiib-i sitte’deki mechiil

ravilere dair yapilan bir arastirmanin istatistik sonuglar1 kisa degerlendirmesiyle
birlikte aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Cehaletii'r-ravi, Mechl ravi, Mesttir, Mechdliil-ayn, Mechlii'l-
hal.

Unknown (Majhul) Narrator with Its Theoretical and Practical
Aspects

Abstract

Determining the authenticity (sihha) of ahadith has been mostly isnad-centered. The
two most basic elements in the critique of isnad are ‘adalah and dabt. The authenticity
of narrated ahadith has been parallel with rawis’ level of ‘adalah and dabt, defects
that harm these attributes were uttered by competent scholars in sciences of jarh and
ta’dil, and rawis determined as having subject defects were refuted and their riwayat
lost the rank of being sahih. Jahalah al-raw1, which is seen as a flaw in the justice of
the narrator, is that the narrator is not famous in the hadith narration and therefore
the justice situation is unknown. A narrator of this quality has been referred to as
unknown, and different opinions have been put forward regarding the validity of his
narration. In this study, considering the technical aspects of the issue, the conceptual
framework of the unknown narrator and the verdict of the narration were determined
according to the muhaddithlin and Hanafi methodists, and the results of a statistical
study on the unknown narrators in al-kutub al-sitta, specifically Ibn Hajar’s work
named Takribu’t-Tehzib, are presented with a brief evaluation.

Keywords: Jahalah al-rawi, Majhul al-raw1, Mastiir, Majhiil al-‘ayn, Majhil al-hal.
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Giris

Liigatta “bilmemek, tanimamak” anlamindaki “cehl” kokiinden
tiiremis olan mechiil kelimesi ism-i mef il olup “bilinmeyen, tanin-
mayan” anlamina gelmektedir.! Terim anlamu itibariyla ¢ok genel
olarak “taninmayan, zati bilinmeyen ravi” veya “hakkinda herhangi
bir cerh veya ta’dil hitkmii bulunmamasi sebebiyle hali bilinmeyen
ravi” anlamina gelmektedir. S6z konusu kelime “ma’rif”un zittidir.?
Kur’an-1 Kerim’de bu anlamda; “Yoksa onlar resiillerini tanimadilar da
bu yiizden mi onu inkdr ediyorlar?”” buyrulmaktadir. Dil tahlilleriyle
one ¢ikan miifessir Zemahseri (61. 538/1143) bu ayetin tefsirini sdyle
yapmistir: “Yani onlar Muhammed’i; nesebinin sihhatini, Hasimo-
gullarinin en hayirlilarindan oldugunu, emanetini, sidkini, zekasini
ve aklmni, Kureys’in genglerinin en hayirlis1 olmakla vasiflandigna. ..
bilmiyorlar m1?”*

O halde mechiil-ma’riif kavramlarinin liigat anlamlariyla termino-
lojik anlamlar1 arasinda bir tiir mutabakattan s6z etmek miimkiindiir.

Ustilde ravinin adaletine yonelik bir cerh sebebi olarak goriilen
cehdlet, ravinin taninmamasini ve bilinmemesini ifade eden bir kav-
ramdir. Cehdletiil-ayn, ravinin kimliginin, cehdletii1-hal ve cehdletiil-vasf
ise ravinin cerh-ta’dil yoniinden durumunun bilinmemesini ifade
etmektedir.® Dolayisiyla mechiiliil-ayn, kimligi bilinmeyen ravi ya da
daha dogru bir ifade ile “ad1 bilindigi halde hadis 6grenim ve 6gretimi
bilinmeyen” kimse anlamindadir. Boyle bir raviye mechiilii’z-zit da
denilmektedir. Mechiiliil-hdl de cerh-ta’dil durumu bilinmeyen ravi
anlamina gelmektedir. Mechdliil-vasf, mechfilii’s-sifa ve mechfiliil-'a-
dale de mechiilii’l-hdl anlamindadir. Mestiir ise genelde mechilliil-vasf,

1 Ibn Manzfir Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensard, Lisanii1-Arab (Beyrut:
Daru Sadir, ts.), 11/129.

2 Muhammed Ali Tanevi, Kessifii stildhiti’l-fiiniin vel-ulilm, ngr. Ali Dehruc (Beyrut:
Mektebetii Liitbnan 1416/1996), 1478; Ahmed Naim, Hadis Usiilii (1star1bul: Ravza
Yaynlari, 2009), 306.

3 el-Miu’mintn 23/69.

4 Ebii1-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi't-tenzil ve
‘uyiinil-ekavil fi viicithi’t-te'vil, ngr. Adil Ahmed Abdulmevcad vd. (Riyad: Mektebetii’l-
Ubeykan, 1418/1998), 4/240.

5 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: TFAV, 2013), 46.
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mechillii-‘addle ve mechiiliil-hdl anlaminda kullanilirken baz1 ustilciiler
tarafindan dis yoniiyle adil, fakat i¢ yoniiyle adaleti bilinmeyen kisi
anlaminda kullanilmistir.® Miibhem; isim, kiinye veya lakabi belirtil-

meksizin sadece “fulan: falan”, “recul: bir adam”, “imre’e: bir kadin”,
“seyh: bir hoca” seklinde zikredilen kimse anlamindadir.”

Bu calismada mechiil rdvinin 6zellikle hadisciler ve Hanefi ustilciile-
rine gore kavramsal gergevesi ve rivayetinin delil degeri ele alinacak,
son olarak Kiitiib-i sittedeki mechal ravilere dair bir arastirmanin
sonuglar1 paylasilacaktir.

1. Kavramsal Cerceve

Konuyla ilgili farkl: yaklagimlar olmasi nedeniyle kavramsal cer-
ceve burada iki baslik halinde ele alinacaktir.

1.1. Hadiscilere Gore Mechiil Ravi

Ik hadis ustilii miielliflerinden Hatib el-Bagdadi (ol. 463/1071)
mechill rdviyi soyle tanimlar:
Hadiscilere gore mechfil ravi, ilim tahsili ile meshur olmamas, alim-

lerin tanimadig1 ve rivayet ettigi hadisi tek bir yolla bilinen (tek
ravisi olan) kimsedir. ‘Amr zi Miirr, Cebbar et-Tai, Abdullah b. Egar

el-Hemedani...gibi.?

Hatib burada 6rnekleme yaparak, verdigi isimlerden sadece tek
kisinin hadis rivayet ettigini, bu nedenle de mechill olduklarini ifade
etmis, ardindan bu cehalet vasfinin, kisiden en az iki veya daha fazla
ilim tahsili ile meshtir olmus ravinin rivayette bulunmasiyla kalka-
cagini kaydetmistir.” Bu husustaki referanslarindan birinin erken
donem hadis alimlerinden Ziihli (6. 258/871) oldugu anlagilmaktadir.
Zira isnadli olarak oglundan naklettigine gore Ziihli, “Muhaddisten
iki kigi rivayette bulundugu zaman o kimsenin cehalet vasfi kalkar.”

6 Ayrmtli bilgi igin bk. Emin Agikkutlu, “Mechul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/287.

7 Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 190. Konuyla ilgili kavramlar hakkinda genis bilgi
icin bk. Ahmet Yiicel, “Cehaletii'r-Ravi ve flgili Terimler”, [LAM Arastirma Dergisi 1/2
(1996), 145-160.

8 Hatib Ebti Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadsi, el-Kifdye fi marifeti usiili ilmi’r- rivdye,
ngr. Ebii Ishak ibrahim ed-Dimyati (Kahire: Daru’l-Hiida, 1423/2003), 1/289.

9 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 1/ 290.
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demistir.”” Ziihli'den sonra bu goriisiin baska muhaddisler tarafindan
da benimsendigi goriilmektedir. Ornegin Darekutni (61. 385/995)
hadiscilere gore kisinin cehalet vasfinin kalkmasi i¢in kendisinden
Ancak Hatib’e gore ravi bu sekilde mechiil olmaktan kurtulsa da
adaletinin sabit olmasi igin tek basina bu da yeterli degildir. Buna
gore, eger s0z konusu kisiden bu keyfiyette iki kisi rivayet etse dahi
o kisi i¢in adalet sabit olmayabilir."

Hatib el-Bagdadi'nin bu ifadelerine gore bir ravinin mechiil sayila-
bilmesi igin zikrettigi {i¢ durumun ayni anda kendisinde bulunmas:
rivayette bulunmasiyla ortadan kalksa da yine o kimsenin adalet
durumu mechiil kalabilir. Bu takdirde burada iki tiirlii cehaletten
bahsetmek miimkiindiir. Birincisi, tarifin basinda zikrettigi tic durum
sebebiyle kimligi bilinmeyen ravidir. Ikincisi de kimligi bilindigi
halde adalet durumu bilinmeyen ravidir.

Bu ifadelerden her ne kadar ravinin mechill olmamasi i¢in kendi-
sinden en az iki kisinin rivayeti sart1 anlasiliyorsa da aslinda bunun,
ravinin hadis ilminde megshtr olup olmadigini tespit maksadiyla
konulmus bir kaide oldugunu sdylemek miimkiindiir.”* Filhakika
pratikte muhaddislerin genel tutumunun bu istikamette oldugunu
sOylemek yanlis olmasa gerektir. Mesela Ali b. el-Medini (61. 234/848-
rivayette bulundugu bir sahis icin mechill, kimi zaman Zeyd b. Eslem
ve el-Makburi gibi iki ravinin rivayette bulundugu kisi i¢in ma‘rif
nitelemesi yapmus, bazen de kendisinden ikiden fazla kisinin rivayette
bulundugu ravinin mechill oldugunu sdylemistir. Yine Ahmed b. Han-
bel (61. 241/855) ondan tek kisinin rivayette bulundugunu bildigi Halid
b. Stimeyr adli raviyi mechiil gormeyip hadisini hasen ve sahih kabul
ederken diger taraftan ikiden fazla kimsenin rivayette bulundugu
Abdurrahmanb. Va’le adl1 ravinin mechill oldugunu soylemistir. Ebt
Hatim (6l. 277/890), kendisinden bir grup ravi rivayette bulundugu

10 Hatib el-Bagdadj, el-Kifiye, 1/290.

11 Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii‘d-Darekutni, nsr. Suayb Arnavut vd. (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risdle, 1424/2004), 4/227.

12 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 1/290.

13 Mehmet Eren, Hadis [lminde Ricl Bilgisi ve Kaynaklar: (1star1bu1: ISAM, 2012), 285.
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halde Ishak b. Useyd el-Horasani adl bir raviyi, rivayet ettigi hadisler
alimler arasinda meshiir olmadig1 i¢in “meshfr biri degil” (/s )
diye nitelemistir." Ornekleri cogaltmak miimkiindiir. Biitiin bunlar
esasinda ravinin ma‘riif sayilmasi icin sayiya pek itibar edilmedigini
gostermektedir. Asl olan, ravinin alimler arasinda taninmis olmasi,
ravileri arasinda meshr olan kimse/kimselerin olmasidir.

Ibnii’s-Salah'in (81. 643/1245) vicade' yoluyla naklettigi bilgiye
gore Ibn Abdilber (1. 463/1071), mechill rdvi hususunda sdyle demistir:

Kendisinden tek bir ravinin rivayet ettigi kimse hadiscilere gore
mechldiir. Ancak kisi ehl-i ilim olmakla degil de baska bir yoniiyle
meshur olmus olsa bu durumda da mechl olmaktan ¢ikar. Zithdi
ile meshur olmus Malik b. Dinar ve cesareti ile iin salmis ‘Amr b.

Ma’dikerib gibi.'®

Bu ifadenin ilk ciimlesine gore bir kimsenin mechiil sayilmamasi
i¢in en az iki kisinin ondan rivayet etmis olmasi gerektigi anlasilsa
da sonraki ciimleyle Ibn ‘Abdilber, bu goriise mutlak anlamda katil-
madigini ifade etmis olmaktadir. Boylece tek ravisi olan kimselerin
genelde mechiil raviler kabul edildigi seklinde bir genelleme yapilabi-
lir. Ancak bu, kayitsiz bir sekilde rivayet ettigi hadis/hadisler tek ravi
kanaliyla bize ulasan kisilerin adalet durumlarinin kesinlikle mechiil
oldugu, dolayisiyla rivayetlerin kabul edilmeyecegi anlamina gelmez.
Zira bunun vakiayla drtiistiigii de sdylenemez. Nitekim Ibn ‘Abdilber
kisinin adalet durumunun tespiti ile ilgili olarak sdyle sdylemistir:

Ehl-i ilim olan, ilme ihtimam gostermekle taninmuis her kisi adildir.

Aksi bir durum agtklanmadig1 miiddetce onun durumu adalete ham-
ledilir. Zira Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bu ilmi her neslin

adil olanlar1 taswyacaktir.”"”

Ibn ‘Abdilber’in bu husustaki tutumu esasinda her iki ciimlede de
agiktir. O, kisinin adalet durumunun sabit olmasi i¢in ya da baska bir

14 Bunlar ve daha fazla &rnek icin bk. Ibn Receb el-Hanbeli, Serhu [leli’t-Tirmizi, nsr.
Nireddin Itr (Beyrut: Daru’l-Melah, 1398/1978), 1/82-84.

15 Vicade: Hadis, ilim alma yollarindan biri. Bir kimsenin, bir hocanin kendi el yazisiyla
yazilmis bir vesikay1 veya rivayet hakkina sahip oldugu bir hadis kitabini/bazi1 yazili
hadislerini bulmasi, elde etmesi. (bk. Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 330.)

16 Eb(i Amr Ibnii’s-Salah es-Sehreztiri, Uliimiil-hadis, nsr. Ntireddin Itr (Dimagk: Daru’l-
Fikr, 1406/1986), 321.

17 Ibnii’s-Salah, Uliimiil-hadis, 105.
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ifade ile ravinin mechiil olmaktan kurtulmasi i¢in mutlak anlamda
kendisinden hadis rivayet edenlerin sayisina itibar etmemis, alim-
ler arasinda ilim, ziihd, cesaret, diiriistliik gibi vasiflarla taninmis
olmanin yeterli olacagini ifade etmistir. Dolayisiyla Ibn ‘Abdilber’i,
[bnii’s-Salah’tan nakledilen yukaridaki ilk ciimleden hareketle mut-
lak olarak sayiya itibar edenler arasinda saymak isabetli degildir.
Nitekim her ne kadar Ibnii’s-Salah, onun son tahlildeki gorustiniin
¢ok genislik icerdigini ve kabul edilmedigini kaydetse de Mizzi (6l.
742/1341), Zehebi ve Sehavi (61. 902/1496) gibi alimler bu hususta Ibn
‘Abdilber’i hakli gormiislerdir.'®

Rivayet donemi sonrasinda hadis ustiliinde bir doniim noktasi
olan Ibnii’s-Salah (81. 643/1245), mechill rdviyi kategorize ederek ele
almistir. Ona gore mechill rdvi ti¢ kisimda ele alinir:

Birincisi, hem zahiri hem de batini olarak (ig ve dis yoniiyle) adaleti
mechdl olan ravi. Boyle bir ravinin rivayeti cumhtira gore makbiil
degildir.

Ikincisi, zahirde adil olup, i¢ yonii itibariyla adaleti bilinmeyen
ravi ki bu mestiir ravidir. Imamlarimizdan bazis1® mestiiru bu sekilde
tanimlamistir. Birinci sekildeki mechl ravinin rivayetini reddeden-
lerin bir kismi bu mechfiliin rivayeti ile ihticac etmistir. Baz1 $afii
alimler de bu goriistedir. Onlardan Siileym b. Eyyiib er-Razi bunu
agikga dile getirmis ve soyle demistir:

Zira haber verme/hadis nakletme olay1 ravi hakkinda hiisn-i zan bes-
lemeye baglidir. Ayrica rivayetler(in cogu) ravilerinin batini adaletini
bilmesi imkansiz olan kimselerde bulunmaktadir. Dolayisiyla zahir
adaletle yetinilmesi gerekir. Bu noktada rivayet, sahitlikten farklidir.
Zira sahitlik hakimlerin huzurunda yapildig1 i¢in orada batini adaletin
bilinmesi imkansiz degildir. Bu nedenle sahitlikte hem zahiri hem de

batini adalet itibara alinmistir.”

18 Genis bilgi i¢in bk. Ntreddin Itr, Menhecii'n-nakd fi ulitmi’l-hadis (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 103, 104; Abdiilfettah EbG Gudde, Hamsii resdil i uliimi’l-hadis (Beyrut:
Daru'l-Besair, 1431/2010), 88-92. (dip. 1)

19 Iraki, kastettigi kisinin EbG Muhammed el-Begavi oldugunu (61. 516/1122) sdylemistir.
Bk. Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyin Iraki, et-Takyid vel-Izdh serhu Mukaddimeti
Toni’s-Saldh, nsr. Muhammed Ragib et-Tabbah (Beyrut: Daru’l-Hadis, 1405/1984), 121.
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Ben derim ki bir¢ok meshtir hadis kitabindaki raviler hakkindaki
uygulama da bu yondedir. S6z konusu kitaplarda ismi gegen birgok
ravi hayli zaman O6nce vefat ettiklerinden i¢ yoniiyle adalet durum-

larini tahkik etmek artik imkansizdir.

Uciinciisii de mechillii-‘ayn olan ravidir. Mechillii-'ayn olan ravinin
rivayetini kabul etmeyenlerin bir kismi1 adaleti mechfil olan ravinin
rivayetini kabul etmistir. Iki adil kisinin rivayette bulunup tayin ettigi

kisiden bu vasiftaki cehalet kalkmis olur.?

Goriildiigii tizere Ibnii’s-Salah mechill rdvi ve rivayetinin hitkmii-
nii ti¢ kisimda ele almistir. Zahiren adil ancak batinen mechiil olan
ravinin mestiir olarak anilmasinin Ibnii’s-Salah’tan 6nce olusmus bir
kavram oldugu anlasilmaktadir. Nitekim basta Imam Muhammed
(01. 189/805) olmak iizere ilk donemden itibaren Hanefi ustil ve fikih
alimleri bu terimi kullanmuis, yine Begavi (6l. 516/1122) mestiiru bu
sekilde tanimlamis,® Réfil (0l. 623/1226) de alimlerin mestiiru bu
sekilde tanimladigini kaydetmistir.2 Ibnii’s-Salah’tan sonra Nevevi

(6l. 676/1277) de mestiir i¢in ayni1 ifadeyi kullanmigtir.?

Nevevi,2 Ibn Cema‘a (61. 733/1333),% Tibi (61. 743/1342)% ve Siiyiti
(61. 911/1505)¥ gibi alimlerin de Ibnii’s-Salah’in takipgisi olduklar

ve bu taksimi benimsedikleri anlagilmaktadir.

20 Ibnii’s-Salah, Uldmiil-hadis, 111, 112.

21 Ebi Muhammed el-Hiiseyn b. Mes{id b. Muhammed el-Ferra el-Begavi, et-Tehzib fi
fikhil-Imdm es-Safii, ngr. Adil Ahmed Abdiilmevctid, Ali Muhammed Muavvad (Beyrut:
Darul-Kiitiibil-Ilmiyye, 1418/1997), 5/263.

22 Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii, el-Aziz serhu’l-Veciz, nsr. Ali Muhammed Muavvad,
Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1417/1997), 7/520.

23 Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tilibin ve ‘umdetiil-miiftin, nsr. Ziitheyr es-
Savis (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1412/1991), 7/46.

24 Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir li ma’rifeti siineni’l-besiri’n-nezir, nsr.
Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1405/1985), 49.

25 Bedreddin Muhammed b. Tbrahim Tbn Cema‘a, el-Menhelii r-revi fi muhtasari uliimi’l-
hadisi’n-nebevi, nsr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1406/1986), 66.

26 Hiiseyn b. Abdullah et-Tibi, el-Hiildsa fi usillil-hadis, ngr. Subhi es-Samerrai (Beyrut:
Alemii'l-Kiitiib, 1405/1985), 90.

27 Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siiytiti, Tedribu r-rdvi fi serhi Takribi'n-Nevdvi, ngr. Nazar
Muhammed el-Faryabi (Beyrut: Miiessesetii'r-Reyyan, 1430/2009), 273.
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Emir es-San’ani (6l. 1182/1768), zahiri adaletle batini adalet ara-
sinda bir fark olmadigini delilleriyle birlikte uzunca zikretmis® ve bu
sekilde batini adaleti itibara alarak yapilan bir taksimi elestirmistir.
Buna gore alimler ravinin adil olmasini sart kosmuslar, adaletteki
kistasin da takva oldugunu sdylemislerdir. Takva ise kisinin yiikiim-
lilliiklerini yerine getirmesi, yasaklardan sakinmasi, bid‘ata bulas-
mamasidir. Sonra da alimler, giivenilir birinin bir raviyi herhangi
bir ta’dil lafziyla ta’dil etmesinin yeterli olacagini ifade etmislerdir.
Bunun anlami ise sudur: O giivenilir kisi, ravinin yiikiimliiliiklerini
yerine getirdigini, yasaklardan sakindigini, bid‘ata bulagsmadigini
gormiis ve o kisinin adil oldugunu haber vermistir. Bu durum ise
herkes tarafindan miisahede edilebilen zahiri bir durumdur. Batini
halini/i¢ alemini ise sadece Allah bilir. Dolayisiyla batini adaleti sart
kosmanin delili yoktur.”

Muasir hadis alimlerinden Nireddin Itr da bu sekilde bir tiglii
taksimi benimsemez. Ona gore boyle bir taksim, ancak ravileri bizzat
goren, tantyan, zahiri ve batini adaletlerine muttali olan kimseler igin
s0z konusu olabilir. Bunun diginda raviler hakkinda kitaplardaki
malumatlarla boyle bir ayirim yapmak miimkiin degildir.*

Imam Safii'nin zahiren, insanlarin gordiigii ve miisahede ettigi
kadarryla adil olan kimsenin haddi zatinda/batinen adil olmasa bile
makbiil olduguna isaret etmesi, gerekge olarak da insanlarin zahirle
miikellef oldugunu ifade etmesi de es-San’ani’'nin agik¢a dikkat ¢ektigi
bu kapsamda degerlendirilebilir.*'

Ashinda Ibnii’s-Salah da bu noktaya dikkat cekmistir. Zira yukarida
da nakledildigi gibi o, baz1 Safii hadis alimlerine nispet ederek cogu
ravinin batini adaletini bilmenin artik imkansiz oldugunu, dolayisiyla
zahir adaletle yetinilmesi gerektigini aktarmistir. Dolayisiyla ona
gore de pratik anlamda {iglii taksim yapmanin bir faydasi olmadig:
soylenebilir. Nitekim Ibn Hacer bu manada mechiiliil-hdl ile mestiir

28 Emir es-San‘ani, Tavzihu'l-efkdr Ii me‘ani tenkihil-enzdr, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, ts.), 2/192-196.

29 Emir es-San‘ani, Tavzih, 2/192.

30 Itr, Menhecii'n-nakd, 91.

31 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, nsr. Abdiilfettah Kebbére (Beyrut: Daru’n-Nefais,
1431/2010), 245.

49



50 ‘ idrak cii . Sayi-1 o Haziran 2022

arasinda bir fark gormemis ve ikili taksimi tercih etmis, talebesi
Sehavi (6l. 902/1496) de onun bu taksiminin daha giizel oldugunu
ifade etmistir.?

Diger taraftan batini adalet ile miizekkilerin tezkiyesine miiracaat
edilen adaletin, zahiri adalet ile ise hakkinda herhangi bir cerh-ta“dil
olmaksizin sirf miisliitman olmakla sabit olan adaletin kastedildigi
de belirtilmistir.*® Ancak bu kaydin sonraki donem alimleri tarafin-
dan zahiri-batini adalet ayrimia makul bir izah getirmek amaciyla
yapildigini soylemek miimkiin oldugu gibi bu kayd1 da dikkate aldi-
gimizda ihtilafin aslinda lafzi oldugunu sdylemek de miimkiindiir.
Zira batini adaleti sart kosanlar da kisinin batini halini/i¢ alemini
sadece Allah’in bilecegini kabul ederler. Diger taraftan batini adaleti
sart kosmanin birgok raviyi ve rivayetini mechiil konumuna diisiire-
cegini ifade edenler, bu hususta miizekkilerin tezkiyesine miiracaat
edilmesi gerektigi, onlarin tezkiyelerinin kisinin batini adaletine
delalet edecegi kanaatindedirler.

bn Hacer’e gore ise mechiil rivi, kendisinden tek kisinin rivayette
bulundugu ve ismi belirtilmis mechiilii I-ayn, (eger ismi belirtilmemisse
ona miibhem ifadesi kullanilir. Hiikiimce ikisi de aynidir.) ve kendi-
sinden iki veya daha fazla ravinin rivayet ettigi ve tevsik edilmemis
(ehli tarafindan sika bir ravi oldugu beyan edilmemis) mechiiliil-hal
(mestiir) olmak iizere ikiye ayrilir.** Yine o, Takribu't-Tehzib’de soyle
der:

Kitapta kendisinden birden fazla kisinin rivayet ettigi ve tevsik edil-
memis ravilere mestir ve mechiilii’l-hal lafizlariyla isaret edilmis,

32 Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, Fethu I-mugis bi serhi
Elfiyetil-hadis, ngr. Abdulkerim b. Abdullah, Muhammed b. Abdullah (Riyad: Daru’l-
Minhac, 1426), 2/218.

33 Rafil, el-Aziz Serhu’l-Veciz, 3/175; Ali el-Kari, Serhu serhi Nuhbeti'l-Fiker, nsr. Muhammed
Nizar Temim, Heysem Nizar Temim (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 518; Emir es-San’ant,
Tavzih, 2/192; Muhammed b. Bahadir es-Safii ez-Zerkesi, el-Bahru-muhit fi usili’l-fikh,
nsr. Abdulkadir Abdullah el-Ani (Beyrut: Daru’s-Safve, 1413/1992), 4/282; en-Niiket ‘ald
mukaddimeti [bni’s-Saldh, nsr. Muhammed Ali Semek (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-lmiyye,
1425/2004), 266.

34 Ibn Hacer el-‘Askalani, Niizhetii'n-nazar, thk. Abdullah b. Dayfullah (Medine: Cami‘atii
Tayba, 1422/2001), 125, 126.
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kendisinden tek kisinin rivayette bulundugu ve tevsik edilmemis
olan ravilere de mechiil ifadesiyle isaret edilmistir.®

Gortildugi tizere Ibn Hacer, zahiri adaletle batini adalet arasinda
pratikte bir fark gormediginden olsa gerek mechiiliil-hil ile mestiir'u
ayni sey kabul etmistir. Diger taraftan o, ismi agiklanmayan ravinin
miibhem olarak adlandirildigini ve hiikiimce mechiilii’l-‘ayn ile ayn
oldugunu belirtmistir. Miibhem ile mechiilii'l-‘ayn arasinda umum-hu-
sus mutlak iligkisi vardir. Yani her miibhem rdvi ayn1 zamanda mechil-
lii'T-ayn’dir. Buna mukabil her mechiiliil-‘ayn olan ravi miibhem degildir.

Miibhem, genel anlamda hadisin senedinde veya metninde ismi
agiklanmayan, & 35«0 des (05 oo (O Ayl (O | «J>
OMé 4> 45 (O gibi kapali ifadelerle isaret edilen kisidir.* Konumuzu
ilgilendiren kisim ise isnaddaki miibhem ravidir. Zira boyle bir ravi
ayn1 zamanda kimligi bilinmeyen bir ravi olup mechiiliil-‘ayn ile aymn
kapsamda degerlendirilir. Burada dikkat geken bir husus da ibn Ha-
cer’in Usiil'tinde “mutlak olarak tek ravisi olan kisiyi” mechiiliil-ayn,
Takrib’inde ise “tek ravisi olup tevsik edilmemis ravi”ileri mechiil
(mechiilii1-ayn) olarak nitelemesidir. Bununla birlikte uygulama agi-
sindan Takrib’deki kayith tanimin daha uygun oldugu soylenebilir.

35 Tbn Hacer el-‘Askalani, Takribu't-Tehzib, nsr. Muhammed Avvame (Beyrut: Daru’l-Yiisr,
1433/2012), 111.
36 Ibni’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 375.
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1.2. Hanefi Usulciilerine Gore Mechil Ravi

Hanefi ustilciilerine gore ise mechill rdvi kavraminin tamamen
hadis rivayetinde taninmis biri olup olmamayla alakali oldugu an-
lasilmaktadir. Hanefi ustilii dendiginde akla gelen ilk sahis olarak
Imam Muhammed’in (61. 189/805) énde gelen talebelerinden Isa b.
Eban’in (61. 221/836) ifadelerinde mechiil rdvi; rivayetle ve insanlarin
kendisinden ilim tahsil etmeleriyle taninmamis olan kisidir. Buna da
sahabeden Ma’kil b. Sinan, Vabisa b. Ma’bed, Seleme b. el-Muhabbik
gibi zatlar1 6rnek vermistir. Bu kapsamdaki ravilerin rivayetlerinin
kabul ya da reddi ictihadi bir durumdur. Eger ilgili rivayetleri ken-
dilerinden sika raviler rivayet etmis ve kiyasa da aykir1 diismemisse
kabul edilir.”

Hanefi fikih ustliiniin basta gelen isimlerinden Debftisi (6l.
430/1039) ravileri temelde ikiye ayirmaktadir:

Ravi ya ilmi ve nesebi agisindan ma’riif olur ya da sadece rivayet ettigi
bir veya iki hadisle bilinen mechiil olur. Her iki kisim ravi de sahabe
veya seleften ya kabul ya da red ile karsilanir. Boylece bu kisimlar
dorde ¢ikmig olur. (Birinci kisim olan) meghtr raviler, rasit halifeler
ve abadile-i selase® gibileridir. Mechill riviler ise Ma‘kil b. Yesar,
Seleme b. el-Muhabbik, Vabisa b. Ma‘bed ve sair bedevi araplar gibi

sadece rivayet ettikleri hadislerle taninan ravilerdir.”
Serahsi'nin (6. 482/1090) ifadesi ise soyledir:

Mechiil kavramiyla biz, Allah restlii ile uzunca birlikteligi (¢l-i
sohbet) bilinmeyen Vabisa b. Ma‘’bed, Seleme b. el-Muhabbik,
Ma’kal b. Sinan el-Esca‘i gibi sadece rivayet ettigi bir veya iki
hadisle taninan kimseleri kastediyoruz.*

Pezdevi (0l. 482/1089) de benzer ifadelere yer vermistir:

37 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusill fi'l-Usill, nsr. Uceyl Casim en-Nesemi Kuveyt:
Vizaretit'-EvKaf ve’s-Su’tnil-Islamiyye, 1414/1994), 3/134-135.

38 Ug Abdullah anlamindadir. Hanefiler'e gore Abdullah b. Mes'tid, Abdullah b. Omer
ve Abdullah b. Abbas’tan ibarettir. Bk. Rasit Kiigiik, “Abadile (Hadis)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/7.

39 Eb{i Zeyd Ubeydulah b. Omer ed-Debfisi, Takvimiil-edille fi usiili-fikh, nsr. Halil
Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Iimiyye, 1421/2001), 180.

40 Ahmed b. Eb(i Sehl es-Serahsi, Usillii’s-Serahsi, nsr. Ebu’l Vefa el-Efgani (Beyrut:
Darul-Kiitiibil-limiyye, 1414/1994), 1/342.
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Mechiil kavramiyla kastimiz Vabisa b. Ma‘bed, Seleme b. el-Muhabbik,
Ma’kal b. Sinan el-Egca‘i gibi sadece rivayet ettigi bir veya iki hadisle
taninan hadis rivayetindeki mechiil kimselerdir.*

Yine Hanefi fukahasindan Ahsikesi (61. 644/1246),% Nesefi (Ol.
710/1310),* Kaki (ol. 749/1348),* Molla Fenari (6l. 834/1431),* Ab-
diilaziz Buhari (61. 730/1329)* gibi alimler de benzer ifadelere eser-
lerinde yer verirler.

Kemaleddin Ibnii'l-Hiimam’in (61. 861/1457) talebesi Hanefi ustil-
ciisii ve fakih Ibn Emiru Hac (6l. 879/1474) Hanefilere gore mechill
rdviyi sOyle tarif etmistir: “Onlara gore mechill riavi, kimligi sadece rivdyet
ettigi bir-iki hadisle bilinen, adalet ve fiski bilinmedigi gibi tiil-i sohbeti de
bilinmeyen rividir.”*

Ibnii'l-Hanbeli (6. 971/1563), Hanefilere gore mechill rdvinin mutlak
anlamda sadece rivayet ettigi bir-iki hadisle taninan ravi oldugunu,
kendisinden hadis rivayet edenlerin sayisinin hicbir nemi olmadigin
ifade etmistir.*® Burada bir ya da iki hadis rivayet etmis olmasimin
adalet ve zabtinin mechfliyetinden kinaye oldugu ifade edilmistir.
Yoksa kisinin adalet ve zabt sahibi biri oldugu bilindikten sonra
rivayet ettigi hadis sayisinin bir 6nemi yoktur.”

Mestiir rdviye gelince, usiil kaynaklarina bakildiginda mechill ile
mestiir arasinda kavramsal mahiyet agisindan 6nemli bir fark olma-

41 Fahru'l-Tslam Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Pezdevi, KenzuT-vusill ild ma‘rifetil-
usiil (Kesfu l-esrér ile birlikte) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1418/1997), 2/559.

42 HiisAmiiddin Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsikesi, Muntehabii’l-Hiisdmi
(en-Nami adli serhi ile birlikte) (Pakistan: Mektebetii1-Biisra, 1433/2012), 142.

43 Ebii'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kesfu T-esrir serhul-musannif ‘alel-mendr
(Niirul-envir ile birlikte) (Istanbul: el-Mektebetiil-Hanifiyye, ts.), 2/16-17.

44 Kivamiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Hucend1 el-Kaki, Cimiul-esrir
fi serhil-Menir, ngr. Fadlurrahman Abdulgaffir el-Efgani (Mekke: Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, 1426/2005), 3/678.

45 Molla Fenari, Fusiliil-beddyi‘fi usiili’s-serd i’ (istanbul: Asitane kitabevi, ts.), 2/222.

46 Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfu 1-esrir ‘an Usilli Fahri 1-Isldm el-Pezdevi,
ngr. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut: Daru'l-Kiitiibil-llmiyye, 1418/1997),
2/560.

47 Tbn Emiru Hac, et-Takrir ve't-Tahbir, ngr. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Beyrut:
Darul-Kiitiibil-Iimiyye, 1419/1999), 2/324.

48 Radiyyiiddin Muhammed Ibnii'l-Hanbeli, Kafoul-eser fi safoi uliimil-eser, nsr.
Abdulfettah Ebi Gudde (Beyrut: Mektebii'l-Matbi' ati'l-Islamiyye, 1430), 86.

49 Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, Fethul-gaffdr bi serhil-Menir, (Kahire: Matba’atu
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1355/1936), 2/91.
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dig1 agiga citkmaktadir. Abdiilaziz el-Buhari mestiiru, “adil mi fasik
mi oldugu bilinmeyen ravi” olarak tanimlar.” Yine o, Ibnii’s-Salah’m
mechiil rdvi taksimini aktarirken bazi Hanefi ustilctilerinin mestiiru,
“zahirde adil olup batini adaleti bilinmeyen ravi” diye agikladikla-
rin1 ifade eder.® Ibnivl-Hiimam, mechiilii-hél ile mestiiru 6zdesles-
tirmis,* Ibn Emiru Hac da mestfiru, “adil olup olmadig1 bilinmeyen
ravi” diye tanimlamigtir.”® Mestiirun “zahirde adil olup batini adaleti
bilinmeyen ravi” diye anlasilmasinin ¢ok daha 6nceye dayandigini
sOylemek miimkiindiir. Zira Hasan b. Ziyad'in (6l. 204/819) Ebt
Hanife’den nakline gore mestiir rdvi, zahiri adaleti sabit oldugu igin
haberlerin rivayeti hususunda adil ravi gibidir.>* Yine Serahsi'nin
Us#l'tintin ilgili boliimiine bakildiginda mestiirun hep bu anlamda
kullanildig: goriilmektedir. Abdiilaziz el-Buhari, hakikatte mechiil ile
mestilr arasinda bir fark olmadigimi ifade etmistir.® Ibn Niiceym de
(61. 970/1563) mestiir raviyi “adil mi fastk m1 oldugu bilinmeyen ravi”
diye tanimladiktan sonra mechiil ile 5zdeslestirmistir.” Ibniil-Hanbeli
de mestilr ravinin Hanefilere gore “mutlak anlamda zahirde adil olup
batini adaleti bilinmeyen ravi” oldugunu ifade etmistir. Kendisinden
hadis rivayet eden ravilerin sayisinin bir 6nemi yoktur.

Netice itibartyla mechill ile mestiir arasinda kavramsal mahiyet
agisindan 6nemli bir fark olmadig1 anlasilmaktadir. Zira mechiil rivi,
till-1 sohbeti bilinmedigi icin adalet durumu mechill kalan kisidir.” Hz.
Peygamber’den bir-iki hadis rivayet etmis olmasi sebebiyle zahiri
anlamda adaletinin var oldugu anlasilmaktadir. Zaten mestiir rdvi

50 Buhari, Kesfu'l-esrir, 2/585. (1 Yy adlas Gon o) sl 55)
51 Bubhari, KesfuT-esrdr, 2/586.

52 Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve’t-Tahbir, 2/318. (Jj;wd\ 2y ol Jsgme)

53 Ibn Emiru Hac, et-Takrir ve’t-Tahbir, 2/318. (M \?J adlis O ox (.J o 5R9)

54 Serahsi, Usiil, 1/370.

55 Buhari, KesfuT-esrdr, 2/585.

56 Ibn Niiceym, Fethul-gaffir, 2/98. (Ny edlae G o ) oy pllall 5 pnadl 5 L2 D

57 [bnirl-Hanbelj, Kafou'l-eser, 86. (4.25’.3& Gy (.Jj Al s Yo oS 0 Le say sl Ll
lasbas oLt ae (59, o) Ay ae o Ju 58 elgw bUN )

58 Cehaletu'r-ravi” agisindan sahabinin durumu igin bk. Biinyamin Erul, “Cehaletu’r-Ravi

Agisindan Sahéabinin Durumu”, Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe: Sahdbe Kimligi
ve Algist Tartismali Ilmi Toplanti, (Sakarya: Ensar, 2013), 167-184.
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de “zahirde adil olup batini adaleti bilinmeyen ravi” olarak ifade
edilmektedir. Ancak bu kavramlarin kullaniminda bir fark oldugu
goriilmektedir. Buna gore mechiil rdvi daha ok ilk ii¢ nesildeki raviler
icin kullanilmasina karsilik mestiir rdvi kavrami daha sonraki dénem
ravileri i¢in kullanilmaktadir.

2. Hadiscilere Gore Mechil Ravinin Rivayetinin Hitkmii

Bazi zayif hadislerin zayifliginin, farkli rivayetlerle desteklen-
mek suretiyle telafi edildigi, hadis ustliinde bilinen bir husustur.
Bu anlamda 6rnegin “hasen li-gayrihi” olarak adlandirilan hadis
temelde zayif hadistir. Zayiflik noktasi, baska tariklerle lafzen ya
da manen desteklenmek suretiyle telafi edildigi icin, yani hasenligi
zatindan degil de harici bir sebepten kaynaklandigindan dolay1 da
hasen li-gayrihi olarak adlandirilmistir. Tevcihu 'n-nazar'da konuyla
ilgili ifadeler su sekildedir:

Kimi zaman baz1 hadislere birtakim haller ariz olur ve o haller, ilgili

hadisin kuvvetini artirabilir. Bu sayede zayif hadis, hasen hadis mer-

tebesine cikabilir. Hasan hadis de sahih hadis mertebesine ¢ikabilir.

Bu sadece zayif ya da hasen hadise has bir hiikiim degildir. Ayni
sey —sithhat dereceleri itibariyla- sahih hadis i¢in de s6z konusudur.”

Ibnii’s-Salah da hadisteki zay1fligin, drnegin ravinin hafizasidaki
bir problemden kaynaklanmasi halinde, ravi eger sidk ve diyanet ehli
birisi ise, bu durumda rivayet ettigi hadisin bagka bir tarikle daha bize
gelmesi durumunda bu ravinin ilgili hadisi zabtettigi, yani zabt ve
hifzina dair herhangi bir problemin s6z konusu olmadiginin anlasi-
lacagini ifade etmistir. Bir hadis hafizinin miirsel olarak rivayet ettigi
hadis de boyledir. Burada zayiflik sebebi olan irsil de az bir zayifliktir
ve bagka bir tarikle gelmesi durumunda ortadan kalkmis olur. Ancak
bazi zayifliklar da var ki onlarin bu sekilde telafisi miimkiin degildir.
Ciinkii oradaki zay1flik siddetlidir. Ornegin yalanla itham edilen bir
ravinin rivayet ettigi hadis ile saz hadis boyledir.®

O halde aktarilan bu bilgiler agisindan meghul ravinin rivayetinin
hitkmii burada iki ana baglik altinda incelenecektir.

59 Tahirb. Salih b. Ahmed el—CeZéilﬁ, Tevcthu 'n-nazar ild usiilil-eser, ngr. Abdulfettah Ebt
Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-Islamiyye, 1430/2009), 362.
60 Ibni’s-Salah, Ulimiil-hadis, 34.
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2.1. Teferriid Halinde Mechiil Ravinin Rivayeti
2.1.1. Mechiliil-“ayn Olan Ravinin Rivayeti

Kimligi belirsiz olan, dolayisiyla da adalet durumu bilinmeyen
mechiil rdvinin rivayet ettigi hadisin hiikmii hakkinda farkli goriis
ve yaklagimlar mevcuttur. Baz1 alimler, ravinin adil sayilmasi igin
miisliiman olmasindan bagka bir sart aranmayacag1 gerekgesiyle
rivayetini mutlak olarak kabul ederken,®' diger bazilar1 da kesinlikle
reddedilecegini ve bu hususta icma‘ oldugunu ifade etmistir.®> Da-
rekutni, tek ravisi olan ve rivayetinde tek kalan kisinin rivayet ettigi
hadis hakkinda bir bagkasinin muvafakat: olmadig; siirece tevakkuf
edilmesi gerektigini belirtir.*> Onun bu goriisii cercevesinde konu
hakkinda bir diger kanaatin “tevakkuf” oldugu sdylenebilir. Alimlerin
bazilar1 da bu konuda kesin bir hitkiim vermemis, meselenin birtakim
kayitlarla ele alinmasi gerektigini ileri stirmiiglerdir. Buna gore, eger
mechilliil-‘ayn olan bu raviden hadisi rivayet eden kisi Abdurrahman
b. Mehdi, Yahya b. Sa‘id gibi sadece sika ravilerden hadis rivayet
eden Kkisi ise -tek bir kisinin tezkiyesinin yeterli kabul edilmesi du-
rumunda- rivayeti kabul edilir, aksi halde kabul edilmez.** Eger bu
kisi ilim ile olmasa da ziihd, cesaret, yardimseverlik gibi hasletlerle
mesh{ir olmus biri ise rivayeti kabul edilir. Aksi halde kabul edilmez.
Bu da Ibn ‘Abdilberr’in gériisiidiir.® Eger cerh-ta’dil uzmanlarindan

61 Sehavi, Fethul-mugis, II, 206; Ebt Yahya Zeyniiddin Zekeriyya el-Ensari, Fethu'l-
biki bi serhi Elfiyetil-Irdki, nsr. Hafiz Senatillah ez-Zahidi (Beyrut: Daru Ibn-i Hazm,
1420/1999), 255. Ravinin adil sayilmasi i¢in miisliiman olmasindan baska bir sart
aramayanlarin bu goriise sahip olmalar1 bazilar1 tarafindan makul goriilmemistir.
Ciinkii bu, miisliiman oldugunun sabit olmasi1 durumunda bdyle olabilir. S6z konusu
kisi ise mechillii T-ayn, yani kimligi, kisiligi bilinmeyen birisidir. Dolayistyla miisliiman
oldugu heniiz bilinmiyor. Hal béyleyken sirf miisliitman olmasinin adalet i¢in yeterli
olacag fikrinden hareketle mechilliil-ayn olan ravinin rivayetinin mutlak anlamda
makbfil olacagini ileri siirmek nasil miimkiin olsun? Bk. Burhaneddin Ibrahim b.
Omer el-Bika'1, en-Niiketii I-vefiyye bi ma fi serhi'l-Elfiyye, nsr. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1428/2007), 1/625.

62 Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, Serhu’t-Tebsire ve’t-tezkire, nsr. Abdiillatif
el-Hiimeym, Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1423/2002), 1/350;
Sehavi, Fethul-mugis, 2/205; Zekeriyya el-Ensari, Fethul-biki, 255.

63 Darekutni, Siinen, 4/227.

64 Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, Serhu’t-Tebsire ve't-tezkire, nsr. Abdiillatif

el-Hiimeym, Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1423/2002), 1/351.

65 Iraki, Serhu’t-Tebsire ve't-tezkire, 1/351.
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birisi onu tezkiye etmisse kabul edilir. Aksi halde kabul edilmez. Bu
Ebii'l-Hasan Ibniil-Kattan'in (61. 628/1230) tercihidir.®®

Ibn Hacer de eger bu mechill rdviden hadisi rivayet eden tek kisi-
nin disinda bagka birisi bu raviyi tezkiye ederse o takdirde en sahih
goriise gore rivayetinin kabul edilecegini ifade etmistir. Hatta isin
uzmani olmasi durumunda bu mechiil rdviden hadisi rivayet eden tek
kisinin de tezkiyesinin yeterli olacagini kaydetmistir.” Ibn Hacer’in
Fethu’l-bdri’de bir hadis hakkindaki ifadeleri soyledir:

Isnadi saglamdir. Hakkinda soylenebilecek en énemli illeti, Ziih-
r’nin (6l. 124/741) onu Nebhan’dan rivayette tek kalmasidir. Bu ise
sthhatini zedeleyecek bir kusur degildir. Zira Ziihri'nin tanidig ve
“Ummii Seleme’nin miikatebi” olarak tanitti1 ve herhangi birinin
cerhetmedigi kisinin rivayeti reddedilmez.®

Ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye (61. 751/1350) sahabeden Ebti Ruka-
ne’nin hanimindan ayrilmasiyla ilgili bir rivayetin® akabinde sunlar1
sOyler:

Bu hadisin tek illeti, Ibn Ciireyc’in (61. 150/767) bunu EbG Rafi”in
ogullarindan birinden rivayet etmis olmasidir. Bu kisi ise mechiildiir.
Ancak tabiinden bir zattir. Diger taraftan Ibn Ciireyc sika ve adil hadis
imamlarindandir. Adil ravinin herhangi birinden hadis rivayet etmesi,
hakkinda herhangi bir cerh hiikmii bilinmedigi siirece o kisi i¢in ta’dil
sayilir. Ayrica hadislerde yalan, tabiin doneminde pek bilinen bir sey
degildir. Ozellikle Medineli tabiinde ve Hz. Peygamber’in azathlar
i¢in, ayrica insanlarin siddetle ihtiya¢ duyacaklar1 boylesine 6nemli
bir hadis i¢in yalan s6z konusu olamaz.”

Dolayisiyla meselenin birtakim kayitlarla ele alinmas: daha isabetli
goriinmektedir. Nitekim Tbn Kesir (61. 774/1373) ismi agiklanmayan
miibhem ravi, ya da ismi agiklandig1 halde kimligi bilinmeyen (mechii-
lii'I-‘ayn) ravinin rivayetini, bildigimiz hi¢bir alimin kabul etmedigini
kaydetmis, devamla s6z konusu ravinin, tabiin déneminde ve Hz.

66 Iraki, Serhu't-Tebsire ve't-tezkire, 1/351.

67 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 125.

68 [bn Hacer, Fethul-bri Serhu Sahihi’l-Buhdri, ngr. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1379), 9, 337.

69 Ebt Davud Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezd3, Siinenii Ebi Ddvud, thk.
Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-selam, 1421/2000), “Talak”, 9.

70 Ibniil-Kayyim el-Cevziyye, Zadiil Me'dd fi hedy-i hayril-'ibad, nsr. Suayp Arnavut,
Abdiilkadir Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1430/2009), 807.
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Peygamber’in haklarinda hayirla sahitlik yaptigi donemde yasamis
birisi olursa o takdirde rivayetine kulak verilebilecegi ve o rivayetle
bazi yerlerde 6niimiiziin aydinlanabilecegini ifade etmistir. Nitekim
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ve bagka yerlerde bu kabilden
bir¢ok hadis mevcuttur.”

Hakikatte Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde de kendilerinden yal-
nizca bir sahsin rivayette bulundugu sahabeden hadis nakledilmistir.”
Konuya 151k tutmasi agisindan son degerlendirme olarak Zehebi'nin
bu hususta sdylediklerini aktarmak uygun olacaktir. O soyle der:

Mechtil ravilere gelince,” eger bu ravi kibaru't-tabiin (tabiin’in biiyiik-
lerinden) ya da orta yaslilarindansa, ustile aykir1 olmayip lafizlarinda
zayiflik olmadiktan sonra rivayet ettigi hadis tahammiil edilir ve
hiisn-i zanla karsilanir. Eger bu kisi sigaru’t-tabiin (tabiinin kiigtlik-
lerindense) o takdirde temkinli davranilir ve netice, ondan hadisi
rivayet eden kisinin biiyiikliigii, rivayeti arastirip arastirmadigina
gore degisir. Eger etbau’t-tabilin ve daha sonraki nesilden biriyse o
takdirde onun rivayet ettigi haber 6zellikle tek kalmas1 durumunda
daha zay:f olur.”™

2.1.2. Mechiilii'l-hal/Mesttir Olan Ravinin Rivayeti

Mechiilii1-hil ya da mestilr ravinin rivayetinin hitkmii hususunda
da farkli gortisler ileri siirtilmiistiir. Baz1 alimler mutlak anlamda
reddedilecegini ve cumhiirun bu goriiste oldugunu ifade ederken”
bir¢ogu ise mutlak anlamda kabul edilecegini kaydetmistir. Zira
kimligini bilmek adaletini bilmeye ihtiyac birakmaz.” Ebi Hanife'nin
bu goriiste oldugu nakledilmistir.” [bnii’s-Salah baz1 Safii alimlerin

71 Ahmed Muhammed Sakir, el-Ba‘isii 1-hasis serhu ihtisdri ulitmil-hadis, ngr. Fazil Mahmud
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1432/20011), 142.

72 Ayse Esra Agirakga Sahyar, Zayif Hadis (Istanbul: Akademi Yayinlari, 2011), 206;
Sahil’te kendisinden sadece bir ravinin rivayette bulundugu sahabe sayis: ve diger
hususlar igin bk. Osman Aydin, “Ravinin Adaletine Tliskin Hususiyetler Baglaminda
Buhéri’nin Hadis Ricaline Yaklasimi “el-Camiu’s-Sahih Ozelinde”, Hitit Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017 16/32, 760-763.

73 Mutlak kullarldiginda mechiiliil-ayn kastedildigi icin bu konu baghg altinda aktarilds.
74 Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Divinii'd-Du’afd ve’l-Metriikin, nsr.
Hammad b. Muhammed el-Ensari (Mekke: Mektebetii'n-Nehda, 1387/1967), 478.

75 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 126; Sehavi, Fethu T-mugis, 2/213.

76 Emir es-San’ani, Tavzih, 2/192

77 Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/214; Zerkesi, en-Niiket, 265.
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bu goriiste oldugunu ifade etmistir. Onlardan Siileym b. Eyytip er-
Razi bunu kesin bir sekilde ifade edip soyle demistir:

Haber verme/hadis nakletme olay1 ravi hakkinda hiisn-i zan besle-
meye baghdir. Ayrica rivayetler(in cogu) batini adaletlerini bilmenin
imkansiz oldugu ravilerde bulunmaktadir. Dolayisiyla zahir adaletle
yetinilmesi gerekir. Bu noktada rivayet sahitlikten farklidir. Ciinkii
sahitlik hakimlerin huzurunda yapildig: i¢in orada batini adaletin
bilinmesi imkansiz degildir. Bu nedenle sahitlikte hem zahiri hem
de batini adalet itibara alinmigtir.”

Ibnii’s-Salah kendisi de 6zellikle hadis kitaplarinda rivayetleri
kaydedilmis raviler i¢in bu goriise meyletmistir. Zira birgok meshtr
hadis kitabindaki uygulama da bu yondedir ve mezkdr kitaplarda
ismi gegen ¢ogu ravinin hayli zaman 6nce vefat etmeleri nedeniyle
i¢ yoniiyle adalet durumlarini bilmek artik imkansizdir.”

Ozellikle ilk ii¢ nesilden rivayetleri Buhari ve Miislim gibi sahih
hadis kaynaklarinda bulunan mestir ravilerin i¢ yontiyle adaletle-
rini tespit etmenin artik imkansiz oldugu, dolayisiyla s6z konusu
rivayetlerin kabul edilmemesi durumunda bir¢ok ser’1 hitkmiin
bosa ¢ikacag gerekgesiyle mestiir ravinin rivayetinin kabul edilmesi
gerektigi ifade edilmigtir.®

Bazi alimler de bu hususta tevakkuf edilmesi gerektigini diisiin-
miislerdir. Zerkesi, hadiscilerden ve digerlerinden bir¢ok muhakkik
alimin bu goriiste oldugunu kaydetmistir. EbG Hatim ve Tirmizi bu
diisiinceye sahiptir.® Ibn Hacer de bunu en isabetli goriis bulur. Buna
gore mestilr gibi adalet durumu ihtimalli ravilerin rivayeti hakkinda
mutlak anlamda miisbet ya da menfi bir sey sdylemek dogru degildir.
Bilakis boyle bir rivayetin durumu, ravisin halinin agiga ¢ikmasina
bagli olmalidir. Dolayisiyla ravinin adalet durumu belirlenene kadar
tevakkuf etmek gerekir. Nitekim Ciiveyni de bunu kesin bir goriis

78 Ibni’s-Salah, Uldmiil-hadis, 112.

79 Ibni’s-Salah, Ulimiil-hadis, 112.

80 Abiilhayy el-Leknevi, er-Ref" ve't-tekmil fi'l-cerh ve’t-ta’dil, thk. Abdiilfettah Eb(i Gudde
(Beyrut: Mektebiil-Matb{i‘ati'l-Islamiyye, 1425/2004), 243 (dip. 51).

81 Zerkesi, en-Niiket, 266.
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olarak belirtmistir. Ibnii’s-Salah’in miifesser bir cerh ile cerhedilmeyen
ravi hakkindaki goriisii de bunun gibidir.*

Nihayetinde bir hadisin sthhat durumu hakkinda hiikiim vermek,
ravisinin adaletine bagliysa o halde adalet durumu ihtimalli olan
ravilerin rivayetleri hakkinda kesin bir yargiya varmamak, halinin
aciga ctkmasini beklemek en isabetli ve ihtiyatli olan yol olsa gerektir.

Ibn Hacer’in bu goriisii Ciiveyni’ye tabi olarak dile getirdigi an-
lagilmaktadir. Ibn Hazm (81. 456/1046) da bu goriisii dile getirmis
ve fasik m1 adil mi, gafil mi yoksa hifz ve zabt sahibi biri mi oldugu
bilinmeyen bir ravi hakkinda tevakkuf edilmesi gerektigini, adalet,
zabt ve hifz sahibi oldugu agiga ¢iktiginda haberinin kabul edilmesi;
hifzinin ve zabtinin yetersiz oldugu anlagildiginda da terk edilmesi
gerektigini belirtmistir.®

Darekutni'nin, tek ravisi olup rivayet ettigi hadiste tek kalan kiginin
rivayetiicin “Bir bagkas: ona muvifakat etmedigi siirece tevakkuf edilmesi
gerekir.”** seklindeki ifadesi de bu baglamda 6nemlidir. Zira onun bu
goriisiinii her ne kadar mechiilii1-‘ayn kapsaminda degerlendirsek de
mechilliil-ayn’dan daha iyi bir mertebede olan mechiiliil-hdl ravi igin
oncelikle ayni seyi soylemeye bir engel olmasa gerektir.

Ciiveyni'nin bu paraleldeki degerlendirmeleri su sekildedir:

Kendisinden adaletin zidd1 bir durum zahir olmamuis, ancak i¢ yoniiyle
adalet durumu da bilinmeyen kisi anlamindaki mestiir rdvinin rivayeti
hususunda hadisciler tereddiitte kalmislardir. Muteber ustlciilerin
meylettikleri goriis boyle bir ravinin rivayetinin kabul edilmemesidir.
Bizde (Safiilerde) kesin olarak belirtilen goriis de budur... Benim
tercihim, mestiirun rivayetinin reddi ya da kabulii hususunda mut-
lak anlamda bir sey sdylememektir. Dogrusu sudur: Adil ravinin
rivayeti makbtldiir. Fasik ravinin rivayeti ise reddedilir. Mesttr
ravinin rivayeti ise halinin/adalet durumunun tebeyyiin etmesine/
aciga gikmasina mevkftur. Ornegin bir seyin helal olduguna inansak,

82 Tbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 126. Tbnii’s-Salah miifesser olmayan (sebebi aciklanmayan)
bir sdzle yapilan cerhin kabul edilmeyecegini, bu hususta cerh sebebine bakip hiikiim
vermek gerektigini sdylemistir. Zira birinin cerh olarak inandig1 sey, hakikatte cerh
sebebi olmayabilir (bk. ibnii’s-Salah, Uldiniil-hadis, 106.)

83 Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa“id ibn Hazm el-Endiilisi, el-Ihkim fiustilil-ahkam,
nsr. Ahmed Muhammed Sékir (Beyrut: Darul-Afak el-Cedide, ts.), 1/138.

84 Darekutni, Siinen, IV/227.
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bir mestiir ravi de haram oldugunu ifade eden bir haber nakletmis
olsa, bu durumda benim kanaatim sdz konusu mestilr ravinin haline
dair arastirma sonuglanincaya kadar o helal kabul ettigimiz seyden
kendimizi alikoymamiz gerektigidir...*

2.2. Miitabaat Halinde Mechil Ravinin Rivayeti

Zayif hadislerin bir kism1 aym lafizla ya da ayni manayi ifade
eden bagka bir lafizla gelmis farkli isnadlarla desteklenmek suretiyle
zayif hadis olmaktan ¢ikabilir. O halde hangi derecedeki zayifligin,
ya da hangi zayiflik sebeplerinin miitdbi’ ya da sdhidlerle ortadan
kalkabilecegi incelenmelidir.

Konu ¢ercevesinde aktarilabilecek bazi ifadeler Tirmizi tarafindan
dile getirilir. O, hasen hadis hakkinda soyle der: “Isnddinda yalanla
ithdm edilen bir ravi bulunmayip sz olmayan ve benzeri bagka bir tarikten
de rivdyet edilen hadis bize g0re hasen hadistir.”®

O halde Tirmizi'ye gore mechill rdvinin rivayet ettigi hadis, sirf cehd-
letii r-rdvi nedeniyle zayif kabul edilmisse, miitibi’ ya da sihidi olmasi
durumunda hasen hadis kapsaminda degerlendirilktedir. Ibnii’s-Salah,
hasen hadise dair muhaddislerin ifadeleri ve uygulamalari tizerine
iyice kafa yordugunu ve neticede onlarin bu konudaki goriislerinin
tamamin1 da kapsayacak sekilde hasen hadisin iki kisim oldugunu
tespit ettigini ifade ederek sunlar1 dile getirir:

Birincisi, isnadinda hadis rivayetine ehliyeti sabit olmamis mestiir bir
ravi bulunan hadistir. Ne var ki bu ravi, rivayetinde ¢okga hata yapan
gaflet sahibi, ya da yalanla itham edilen biri degildir. Yani hadiste
kasith olarak yalan sodyledigi bilinmeyen ya da hakkinda baska bir
fisk sebebi zahir olmamis biridir. Bununla birlikte hadisin metninin
ayrusi ya da benzeri, bir ya da birden ¢ok tarikle rivayet edilerek
miitdbi’ ya da sdhidle desteklenmek suretiyle gii¢ kazanip saz ya da
miinker olmaktan ¢ikmistir. Tirmizi'nin hasen hadise getirdigi tarif
bu cercevede degerlendirilir...*

Ibn Hacer, ravinin zabtindaki kusurdan dolay1 hadisin hasen
li-zatihi olarak adlandirildigini ve buradaki hasenligin harici bir se-

85 Ebul-Me’ali Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyn, el-Burhdn fi usili’l-fikh, nsr.
Abdiilazim ed-Dib (Devha [Doha]: Cami’atu Katar,1399), 1/614, 615.

86 Ibn Receb el-Hanbels, Serhu ileli’t-Tirmizi, 1/384.

87 Ibnii’s-Salah, Uliimiil-hadis, 31.
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bebten kaynaklanmadigini belirtmis, harici bir sebeple hasen olma
vasfi kazanan hadisin baska yollarla desteklenmek (i'tizad) suretiyle
hasenligi kazandigini ifade ederek bunu da mestiir ravinin rivayet
ettigi hadisle 6rneklendirmistir.® Yine Ibn Hacer ravinin kusurlarin-
dan onuncusu olarak zikredilen siiu -hifzdan (hafiza bozuklugundan)
bahsetmis, ardindan hafiza problemi olan boyle bir ravinin sithhat
derecesi bakimindan en az kendisine miisavi ya da kendisinden
daha kuvvetli bir ravinin rivayetiyle desteklendiginde s6z konusu
hadisin hasen mertebesine ¢ikacagini belirtmis ve bunu da muhtelit®
ve mestiir ravi ile irsal ve tedlis yapan ravilerin ilgili rivayetleri ile
orneklendirmistir.*”

StiyGti, farkl iki tariki olup her biri miistakil olarak diistiniil-
diigiinde delil olmaya elverisli olmayacak derecede zayif olan bir
hadisle ihticac etmekte herhangi bir problem olmadigini ifade et-
mistir. Nitekim miirsel hadiste durum boyledir. Miirsel hadise, ayni
sartlarda bagka bir miirsel hadis muvafakat ettiginde ya da bagka bir
yolla miisned olarak rivayet edildiginde onunla ihticac edilir.”! Yine
StiyGti; irsal, tedlis ve cehdletii’l-hdl’den kaynaklanan zayifligin, s6z
konusu hadis bagka bir tarikle gelmesi durumunda ortadan kalka-
cagini ifade etmistir.”” Onun talebesi olan Sa‘rani (6. 973/1565) ise
el-Mizdn’da soyle der:

Muhaddislerin geneli, tariklerinin ¢ok olmasi durumunda zayif ha-

disle ihticac etmisler ve kimi zaman o hadisi sahih hadise, kimi zaman

da hasen hadise ilhak etmislerdir. Bu cesit zayif hadis, Beyhaki'nin

miictehid imamlarin ve ashabimin gortislerini temellendirme mak-

sadiyla telif ettigi es-Siinenii’l-kiibrd’sinda ¢okca bulunur. Beyhaki,
miictehid imamin ya da ashabindan birinin goriigtine delil olarak

getirecegi sahih ya da hasen bir hadis bulamadiginda, farkl tariklerini
siralayarak zayif hadis getirir ve ‘Bu tarikler birbirini destekler’ der.”

88 Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, 78.

89 Bir terim olarak [htilit, hadis ravisinin akli dengesinin bozulmasi, gdzlerini veya
kitaplarini kaybetmesi neticesinde hadis rivayetinde hatalarinin dogrulari kadar veya
fazla olmasidir. M. Fatih Kaya, Hadis Usiiliinde Ihtilat (Istanbul: Rihle Kitap, 2011), 39.

90 ibn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, 129, 130.

91 SuyGti, Tedribu'r-rdvi, 117.

92 Stiyhti, Tedribu r-ravi, 130.

93 Tanevi, Kavi‘id, 82.
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Tahir el-Cezairi de zayif hadisin zayifliginin (harici unsur) sebe-
biyle ortadan kalkmasinin kimi zaman miimkiin oldugunu, bazen de
miimkiin olmayacagini ifade etmistir. Buna gore hadisteki zayiflik,
bazi ravilerinin —sidk ve diyanet ehli olmalariyla beraber- hafizala-
rindaki bir problemden kaynakli ise bu durumda rivayet ettigi hadis
bagka tarikle de gelmisse, mevzu bahis ravinin ilgili rivayeti koru-
dugu, zabtinda herhangi bir kusur meydana gelmedigi anlagilir. Bu
sebeple de hadis, zayifliktan hasen hadis mertebesine ¢ikmis olur.
Hadisteki zay1fligin irsdl, tedlis ya da bazi ravilerinin cehdlet vasfin
haiz olmalarindan kaynaklanmasi durumu da boyledir.”

Netice itibariyla herhangi bir hadisin bagimsiz olarak sirf isnadiyla
degerlendirilip, isnadinda cehdlet vasfini haiz olan bir ravi bulunmasi
nedeniyle zayif goriilmesi, o hadisin gercekte zayif olmasini gerek-
tirmez. S0z konusu hadisin kuvvetge kendine denk ya da daha iist
mertebede baska isnadlarla gelen miitibi’ ya da sihidlerinin olmasi
durumunda zayifliin bertaraf edilebilecegi ve bu sayede mechiil
rdvinin rivayetinin hasen mertebesine c¢ikabilecegi ve ahkamda delil
olarak kullanilabilecegi soylenebilir. Dolayisiyla bagimsiz anlamda
mechill rdvinin rivayetinin hitkmii problemli goriilse de herhangi bir
miitdbi’ ya da sdhidinin olmasi durumunda bu problem s6z konusu
degildir. Zira yukaridaki nakillerde de goriildiigii tizere mechiil rd-
vinin rivayetindeki zayiflik, za’f-1 yesir (az zayiflik, civari unsurlarla
telafi edilebilir zayiflik) olarak goriilmiistiir.

Ayrica hafiza bozuklugu, hadis rivayetinde aranilan addlet vasfina
sahip olmama, irsdl ve tedlis yapma gibi kusurlar1 nedeniyle zay1f
kabul edilen bir ravinin rivayet ettigi hadis, bagka tariklerle destek-
lenmek suretiyle hasen hadis mertebesine ve hatta sahih li-gayrihi mer-
tebesine cikabiliyorsa, adalet durumu belli olmayan ancak bununla
birlikte adil olma ihtimali de bulunan mechill rdvinin rivayetinin de
aynu sekilde hasen veya sahih vasfin1 kazanmasi miimkiindyir.

3. Hanefi Ustlciilerine Gore Mechil Ravinin Rivayetinin Hiikmii

Hanefi ustilciilerine gore kavramsal mahiyet acisindan mechiil
ile mestiir arasinda onemli bir fark olmasa da usfl kitaplarina ba-

94 Cezairl, Tevcihu'n-nazar, 362.
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kildiginda bu kavramlarin kullanimi arasinda bir farklilik oldugu
gortilmektedir. Ustlciiler mechiil konusunu miistakil olarak ele alip
bes kisma ayirmakta ve mechill rdvinin rivayetinin —belli sartlar ger-
cevesinde- makbiil oldugunu ifade ettikten sonra bundan ilk {ig
nesilden (kuriin-i seldse) sonraki ravinin rivayetini istisna etmekte
ve onun rivayetinin makbtl olmadigini belirtmektedirler. Mestiir
rdviden bahsettiklerinde ise, onun rivayetinin makbal olmadigini
ifade ederek bundan da ilk {i¢ nesli istisna ederler. Dolayisiyla bu
acidan konu iki baslik halinde sunulup ustil kaynaklarindaki ilgili
nakillere temas edilecektir.

Imam Ebti Hanife'nin mestir rdvi ile ilgili goriisii hakkinda ilk
donem kaynaklarinda agikga bir ifadeye rastlanmamistir. Hasan
b. Ziyad'in (6l. 204/819) Ebti Hanife’den nakline gore mestilr rivi,
haberlerin rivayeti hususunda adil ravi konumundadir. Zira “Miis-
liimanlar birbirleri hakkinda ddildir.”* anlamindaki hadis geregi zahiri
adaleti sabittir.”

[k dénem kaynaklarinda konuyla ilgili pek bir detaya rastlan-
masa da sikd olup olmadig bilinmeyen (mestiir) bir adamin verdigi
haberle amel etmenin hitkmii hususunda Imam Muhammed’in baz1
ifadeleri bulunmaktadir. O, el-As'in “Istihsan” boliimiinde sOyle der:

Adamin birisi yolculukta namaz igin konaklay1p konakladig: yerde
bir kabin i¢inde bir miktar su bulsa ve birisi de ona o suyun pis
oldugunu veya bir ¢ocugun igine bevlettigini veya igerisine onu pis-
leten kan ve diski gibi bir sey diistiigtinii haber verse, bu durumda
kisinin haberi veren adamin haline bakarak hiikiim vermesi gerekir:
Eger adami taniyor ve adil, miisliiman ve makbil birisi oldugunu
biliyorsa bu durumda o suyla abdest almamasi, teyemmiim yapip
namazini kilmasi gerekir. Haberi veren kisi kole olsa ya da miisliiman
hiir bir kadin olsa veyahut s6ziinde giivenilir adil bir cariye olsa da
hiikiim ayndir.

Eger haberi veren kisi sikd degilse veya sikd olup olmadigini bil-
miyorsa, bu durumda kisi bakar; eger haberi veren s6z konusu
sahis, kisinin zann-1 galibine gore soylediginde dogru sozlii ise

95 Darekutni, Siinen, 5/369. (bb‘.ﬁ—w ) [y fijees & :}Lu Y| jan S V..'g,:a;u U)‘.f:— d);lml]\
s 3 Yy S o 3 g})’)
96 Serahsi, Usiil, 1/370.
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yine abdest almaz, teyemmiim alir. Eger zann-1 galibine gore
yalanci birisi ise bu durumda da soziine itibar etmez, o suyla
abdest alip namazini kilar.”

Ardindan Imam Muhammmed bu gortistinu Hz. Omer’in bir
uygulamast ile delillendirir. Buna gore Hz. Omer bir sefer esnasinda
suyun toplandig1 bir havuzun basina geldiginde yanindaki ‘Amr b.
el-‘As, suyun sahiplerinden birine yirtici hayvanlarin o sudan icip
igmedigini sorar. Ancak Hz. Omer adamin cevap vermesine mani olur.
Dolayisiyla Hz. Omer, tanimadig1 o sahsin haberini itibara almugtir.
Aksi takdirde onu cevap vermekten alikoymazdi.” Goriildiigii tizere
Imam Muhammed, mestiir kavramini kullanmasa da sika olup olma-
dig1 bilinmeyen bir ravinin haberi hakkinda zann-1 galible hiikiim
verilecegini ifade etmistir. Nitekim Serahsi de Imam Muhammed'in
s6z konusu ifadelerine atifta bulunarak ona gore ‘mestiirun haberinin
fasikin haberi gibi” oldugunu ifade etmigtir.”

3.1. Ik U¢ Nesildeki Mechil Ravinin Rivayeti

Ebti Zeyd ed-Debfisi (6l. 430/1039), selefin kendisinden nakilde
bulunmasi ve o rivayetle amel etmeleri durumunda mechiil rdvinin
rivayetinin hiiccet olacagin ifade etmistir. Selefin, amel ettigi sabit
olmasa bile reddetmeyip aktardiklari mechiil rdvinin hitkmii de ay-
nidir.' Zira herhangi bir hadisin nakli, temelde amel etme gayesine
matuftur. Sayet ilgili rivayetle amel edilmesi caiz olmasaydi boyle
bir durumda onlarin bu rivayeti sadece nakledip susmalar1 helal
olmazdi." Ardindan Debfisi bunu biraz daha agarak soyle der:

Selefin mechill rdviden aktardigi ancak amel ettigi bilinmeyen bir
hadisle, kiyasa uygun olmasi durumunda amel edilir. Kiyasa uygun
degilse amel edilmez. Zira boyle bir ravi, siiphesiz mertebe baki-
mindan Eb(i Hureyre’den ¢ok daha asagidadir. (EbG Hureyre'nin

97 Muhammed b. el-Hasan es-$eybant, el-Asl, nsr. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru
ibni Hazm, 1433/2012), 2/244.
98 es-Seybani, el-Asl, 2/244.

99 Serahsi, Usil, 1/370. (S s, of e olomaa ¥ SIS 3 alll ) domen a5 b gl U]
54
100 Debsi, Takvimiil-edille, 182. (‘3 US5 Ld 4 lghasy (il ae |85 o) Ao 0,508 Jggomall LJ)

b ol el o ol 30 e LS 0] Sy Y1 )
101 Debtsi, Takvimiil-edille, 182.
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rivayetleri kiyasa aykiri olmasi durumunda ‘Hanefi ustlciilere gore’
reddedilebiliyorsa mechiil rdvinin rivayeti de oncelikle kiyasa arzedi-

lerek degerlendirilebilir.)'®

Ardindan Debiisi bunu Ma‘kil b. Sinan’in rivayeti'® ile delillen-
dirmistir. Zira mechiil bir ravi olan Ma’kil b. Sinan’in s6z konusu
rivayetini Abdullah b. Mes’tid kabul ederken Hz. Ali kiyasa aykir1
buldugu igin reddetmistir. Debfisi, “adalet ve zabt durumu bilinme-
yen boyle mechill bir ravinin rivayeti nasil kabul edilebilir?” seklindeki

bir suali ise soyle cevaplamistir:

Adalet ile meshtir olmus bir ravinin, hakkinda herhangi bir menfi
ifadesi olmaksizin mechill raviden rivayet etmis olmas: onun hakkinda
bir tezkiyedir. Ayrica akil sahibi kimseler hakkinda asl olan hiikiim,
hussi olarak muayyen bir sahis hakkinda ya da um{im1 olarak belli
bir cins (nesil, bir donemin insanlar1) hakkinda aksi bir hiikiim sabit
olmadig1 miiddetce adalet ve zabt sahibi olmalaridir. Bahse konu
olan mechiil rdvinin ise hakkinda hustisi anlamda sabit olmus bir cerh
olmadig gibi Allah Resfilii'niin de i¢inde yasadig1 adalet ve zabtin
galip oldugu bir donemde yasamis bir sahistir. Tabiin ve salihlerin
hitkmii de “Insanlain en hayirlilar: benim icinde bulundugum topluluk,
sonra onlarin ardindan gelenler, sonra onlarin ardindan gelenlerdir.” an-
lamindaki hadis geregi aynidir. Giintimiizde ise fisk yaygin oldugu

icin adaleti sabit olmadikga mechill rdvinin rivayeti kabul edilmez.'®

Ardindan Debfisi, Ebti Hanife'nin ta’dil/tezkiye edilmeden sahidin
sahitligi ile hiikiim verilebilecegine dair goriistiniin de bu kapsamda
degerlendirilmesi gerektigini ifade etmistir. Zira Ebi Hanife tigiincti

nesildendi.

102 Debtisi, Takvimii'l-edille, 182.

103 Rivayete gore adamin biri herhangi bir mehir takdir etmedigi bir kadinla nikdhlanmis,
heniiz zifafa girmeden de vefat etmistir. Bunun {izerine kadinin durumu Abdullah b.
Mes‘tida soruldugunda o, “Kadin tam bir mehir hakkina sahiptir, iddet beklemelidir,
mirastan da pay sahibidir.” seklinde hiikiim vermis, ardindan da Ma‘kil b. Sinan Hz.
Peygamberin de Birve’ bnt. Vasik adindaki bir kadin hakkinda ayni hitkmii verdigini
sOylemistir. Bk. Ebt Davud, “Nikah”, 32.

104 Debtisi, Takvimiil-edille, 182.
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Hanefi ustlciileri 6zellikle Serahsi ve Pezdevi'den sonra ilk tig¢
nesildeki mechiil rdvinin rivayetini bes kisimda'® ele almislardir.'®
Aslinda incelendiginde bu kisimlarin igerik olarak biiyiik oranda
Cessas ve Debisi'nin agiklamalarinda da mevcut oldugu sdylenebilir.

1. Selef/Fukaha nezdinde rivayeti meshtir olmus ve hadisi rivayet
edilmis olan mechiil rdvinin rivayeti: Selefin rivayetini kabul ettigi
ve rivayetinin nakline cevaz verdigi bu tiirde bir mechill rivi, rivayet
hususunda meshir ravi konumundadir.'” Zira selef, fikih, zabt ve
takva sahibi kimseler olup'® din hususunda kusurda bulunmak ile
itham edilmemis kimselerdi. Ayrica onlar, kendilerine gore sahih
olmadig1 miiddetce hadisi kabul etmezlerdi. Dolayisiyla onlarin
herhangi bir ravinin hadisini kabul etmeleri ravinin adalet ve zabt
sahibi biri oldugunu bilmeleri ya da kendilerine baska kanallar-
dan gelen hadislere muvafik olmasi veya bazi meshfir ravilerin s6z
konusu raviden rivayette bulunmus olmalarma dayanmaktaydi.'”
Netice olarak bu tlirden bir mechiil rdvinin cehdlet vasf1 bir nevi tezkiye
yoluyla kalkip rivayetinin makbil oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim Pezdevi'nin ifadeleri de bunu gostermektedir.'"’

2. Selefin nezdinde meshtir olup herhangi bir tenkide tabi tut-
madiklari mechill rdvinin rivayeti: Rivayet ettigi hadis selef nezdinde
meshir olan ve bununla birlikte reddetmedikleri, hitkmii hakkinda
menfi herhangi bir sey soylemedikleri mechiil rdvinin rivayet ettigi
bir hadis de Hanefi ustilciilerine gore meghtir ravinin rivayet ettigi
hadis konumundadir. Zira beyana ihtiya¢ duyuldugu yerde siikt
etmek beyandir.'! Bagka bir ifade ile ihtiyag tahakkuk ettigi halde
susmak, ancak soz konusu rivayete dair miispet kanaat tagimasi

105 Serahsi, Usill, 1/342. () ly «xls, s\gidll Jpd gzt of boiol famyl das o 531 s &y
Iysmdar o by canlyy 3 alall b ik oF Iy ¢ gty Lodms 4 paball e 1sSiy oF W1y cae
e Lo b el Yyl s Y of alsdly S5 3 g Vs 8 e sy, )

106 Serahsi, Usiil, 1/342; Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 2/561-565; Ahsikesi, Muntehabii’l-Hiisdmi,
142, 143; Nesefi, Kesfu l-esrar, 2/14-16; Molla Fenari, Fusillii1-beddyi’, 2/222; ibn Emiru
Hac, et-Takrir ve’t-Tahbir, 2/324; Kaki, Camiu'l-esrar, 3/678-679. vd.

107 Serahsi, Usiil, 1/342; Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 2/561.

108 Buhari, Kesful-esrir, 2/561; Kaki, Camiul-esrdr, 3/679.

109 Serahsi, Usiil, 1/343; Buhari, Kesfu 1-esrar, 2/561.

110 Pezdevi, Kenzul-vusiil, 2/561. (aéf.,d\ JAT olgiy Gymall Gyl oo i L)
111 Pezdevi, Kenzul-vusiil, 2/562.
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durumunda caiz olabilir. Dolayisiyla selefin bir rivayet karsisinda
herhangi bir kanaat belirtmeleri ilgili rivayeti onayladiklari anlamina
gelmektedir.'"

3. Selefin rivayetini kabul ya da red hususunda ihtilafa diistiikleri
mechill rdvinin rivayeti: Bazilarmin kabul edip bazilarinin reddettigi
mechill rdvinin rivayeti de Hanefi ustilciilerine gore makbtldiir. Zira
meshr fakihlerden bazilarinin bir hadisi kabul etmeleri, o hadisi
bizzat kendilerinin rivayet etmesi gibidir. Bunun da en giizel 6rnegini
yukarida aktarilmis olan Ma‘kil b. Sinan rivayeti teskil etmektedir.
Zira ilgili rivayeti Abdullah b. Mes’id duydugunda ¢okca sevinip
kabul ederken, Hz. Ali ise ”Okgelerine bevleden bir bedevinin soziine
mi giivenelim, ona miras yeter!” diyerek reddetmistir."?

Serahsi, ilgili rivayet hususunda ilk nesilde ihtilaf s6z konusu
olmasi nedeniyle “Biz bu rivayeti aliriz.” demistir. Zira ikinci ne-
sildeki Alkame, Mesriik, Hasan ve Nafi’ b. Ciibeyr gibi fakihler bu
rivayeti kabul etmiglerdir. Dolayisiyla fukahanin, rivayetini kabul
etmesi nedeniyle ravi adil kabul edilmistir. Burada sanki Hz. Ali,
kendince kiyasa aykir1 buldugu icin sdz konusu ravinin rivayetini
reddetmis, Abdullah b. Mes’tid da ayn1 gerekgeyle rivayetini kabul
etmistir."™* Ismi gegen fakihlerin s6z konusu rivayeti kabul edip rivayet
etmeleriyle ravinin adaleti sabit olmustur. Bununla birlikte o, adil
raviler doneminde yasamis, ayrica kendi kabilesinden Ebu’l-Cerah
gibi bazi kimseler de ona muvafakat etmistir."> Sonug olarak bu nevi
mechiil rdvinin rivayeti kiyasa uygun olmasi durumunda kabul edilir.

112 Serahsi, Usill, 1/343; Kaki, Camiul-esrdr, 3/679.

113 Serahsi, Usiil, 1/343; Pezdevi, Kenzul-vusiil, 2/562; Kaki, Ciamiul-esrir, 3/679-681.

114 Serahsi, Usiil, 1/343. Bu noktada “ilgili rivayetin kiyasa aykir1 olma vechi nedir?”
seklinde bir soru akla gelmektedir. Boyle bir soruya ise su sekilde cevap verilmistir:
Mehir, huk{iki olarak nikah akdinde buda’ya (kadindan istifade edilen organina)
karsilik verilen bir bedeldir. Dolayisiyla ma’kiidun aleyh olan organ, cinsel iliskiden énce
oliim gergeklesmesi durumunda herhangi bir degisiklige ugramamistir. Bu nedenle
kadin, karsiliginda bir bedeli hak etmez. Bu durum cinsel iliskiden dnce gergeklesen
bosamaya benzemektedir. Nasil ki orada kadinin mehir hakk: yoksa, iliskiden dnce
olim gerceklesmesi durumunda da mehir hakk: olmaz. Bk. Buhari, KesfuT-esrir,
2/562; Kaki, Camiul-esrir, 3/681. Hanefilere gore ise bu rivayet kiyasa uygundur. Zira
mehir, nikah akdinin kendisi ile vacip olur, 6liim ile de tamamen siibfitiyet kazanir.
Bu durum da aynen nikah akdiyle vacip olup cinsel iligkiyle tamamen siibf{itiyet
kazanmasi gibidir. Dolayisiyla ilgili rivayet Hanefilere gore kiyasa uygun oldugu
i¢in kabul edilmistir. Buhari, KesfuT-esrir, 2/563.

115 Pezdevi, Kenzul-vusiil, 2/564.
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4. Selefin, rivayetini ittifakla reddettikleri mechiil ravinin rivayeti:
Selefin herhangi bir farkli goriis aktarilmaksizin rivayeti hususunda
olumsuz kanaat bildirdigi mechill rdvinin rivayetiyle -kiyasa aykiri
olmasi durumunda-''* amel etmek caiz degildir.""” Rivayet ettigi ha-
dis de miinker ya da miistenker olarak adlandirilir."® Zira selef, Allah
Restilii'nden geldigi sabit olmus bir hadisi reddedip onunla ameli
terk etme ve ona ragmen kiyas/ictihad ile amel etmekle itham edil-
memislerdir. Dolayisiyla onlarin bir ravinin rivayetini reddetmekte
ittifak etmis olmalari, o raviyi ilgili rivayetinde hataya ve vehme
nispet ettiklerine delildir. Herhangi bir ravi “Ben filan rivayetimde
vehm ile hareket ettim.” dediginde nasil ki rivayetiyle amel edilmi-
yorsa burada da daha iist mertebede bir delil ortaya ¢iktig1 igin (ki
o da selefin ittifakla rivayetini reddetmesiydi) s6z konusu ravinin
rivayetiyle amel edilmez.

Buna gosterilen 6rneklerden biri Fatima bnt Kays rivayetidir. Esi
kendisini iig talak ile bosamis olan Fatima bnt. Kays, soruldugunda
Allah Restilii'niin kendisi i¢in ne nafaka ne de siikna hakki oldugunu
soylemistir. Hz. Omer bu rivayet karsisinda “Allah’in Kitab’mi ve
peygamberinin siinnetini, dogru mu soyliiyor yanlis mi1 soyliiyor
bilmedigimiz bir kadinin soziiyle terk edemeyiz!” deyip rivayetini
reddetmistir.!” Isa b. Eban, buradaki ‘Kitab ve Siinnet’ten kastin sahih
kiyds oldugunu belirtmistir. Burada hiiktim kiyds-1 sebeh (benzerlik
kiyasi) ile sabit olmustur. O da her ikisinin de nikah ile elde edilen
mali bir hak olmas1 bakimindan nafaka ile siiknanin birlikte itibara

alinmasi gerektigidir.'

Ayrica bu rivayetin, “Onlari (iddetleri miiddetince) giiciiniiz nisbetin-
de, oturdugunuz yerin bir boliimiinde oturtun..”?! ve “Apagik bir haydsizlik
yapmalar: diginda onlar: (iddet miiddeti icinde) evlerinden ¢ikarmayin ve

116 Pezdevi, Kenzul-vusiil, 2/565; Kaki, Camiu'l-esrir, 3/682.
117 Serahsi, Usiil, 1/343.
118 Buhari, Kesful-esrir, 2/564.

119 Serahsi, Usill, 1/343. (s RRCAWIREING | sl Jsi L &V by, OS™ ¢ 1Y); Pezdevi,

120 Serahsi, Usiil, 1/344.
121 et-Talak 65/6.
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onlar da ¢ctkmasinlar"'? gibi ayet-i kerimelere ve daha bagka rivayetlere
aykir1 oldugu da ifade edilmistir.'”

5. Selef nezdinde rivayeti meshtir olmamis ancak herhangi bir
tenkide de ugramamuis olan mechill ravinin rivayeti: Boyle bir ravinin
rivayetiyle amel etmek vacip degildir. Ancak kiyasa uygun olmasi
durumunda caizdir. Zira ilk nesilde zahiri anlamda adaletin sabit
oldugu ifade edilmisti. Bu bakimdan bahse konu olan ravi ilk nesil
doneminde yasamis biri olmasi agisindan zahiren adalet sahibidir.
Ancak rivayeti selef nezdinde meshtir olmadig i¢in vehm ile itham
edilme durumu ile kars1 karsiyadir. Bu sebeple hiisn-i zan gerge-
vesinde kiyasa uygun olmasi durumunda rivayetiyle amel etmek
caizdir, ancak vacip degildir. Zira viicib, ser’i olarak bu sekilde zayif
bir rivayet ile sabit olmaz. Bu yiizden Imam Ebti Hanife mestiirun
sahitligi ile hiikiim vermeyi caiz gormiis, ancak bunu kadi igin vacip
gormemistir.'**

Sonug itibariyla Hanefi usiil kaynaklarinda ilk ti¢ nesilde zahiri
adalet esas alinarak mechiil rdvinin rivayeti hakkinda genel anlamda
olumlu yaklasim s6z konusu olmakla birlikte kiyasa uygun olup
olmamasi ve ikinci nesilde nasil telakki edildigi hususlar1 6nem arz
etmektedir. O halde mechill rdvinin rivayetinin, kiyas ya da selefin
kabtlii gibi ilave bir destekle desteklenmedigi miiddetce mutlak
anlamda hiiccet oldugu sdylenemez. Nitekim Serahsi ve Debtisi'de
de bu minvalde ifadeler oldugu goriiliir.'® Dolayisiyla yaygin bir
sekilde Hanefilere nispet edilen “IIk tic nesildeki mechiil ravinin riva-
yeti makbuldiir.” goriistiniin mutlak olmayip bu kayitlarla birlikte
miilahaza edilmesi gerektigi anlagilmaktadir.

122 et-Talak 65/1.
123 Genis bilgi i¢in bk. Buhari, Kesful-esrdr, 2/567-569.
124 Serahsi, Usiil, 1/344; Pezdevi, Kenzu'l-vusiil, 2/565, 566; Kaki, Camiul-esrdr, 3/685.

125 Serahsi, Usill, 1, 345; (}aj Loy Ll of V) Jorll doem S5 Y o sgomadl &y & VS""H Oi}
) wiam ol ikl Jy3); Debiisi, Takoimii T-edille, 183 (3 jyed) o of 10 of Jazouys
o dlly adlae ol sl B i AL g o e g3 Jpgmmd) oty (AL il o L
3 ey Jadl 1t Sy s o) Jaall 3, 0 ).
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3.2. 11k U¢ Nesilden Sonraki Mechiil (Mestiir) Ravinin Rivayeti

Hanefi usiilciileri, imam Muhammed’e nispet ederek mestiir rdvinin
rivayetinin fasik ravinin rivayetiyle ayni hiikiimde oldugunu aktarir-
lar. Ardindan Hasan b. Ziyad'in Ebti Hanife’den rivayetine gore ise
mestilr rdvinin adil ravi konumunda oldugu goriisiinii naklederler.
Zira "Miisliimanlar birbirleri hakkinda ddildirler.”** anlamindaki hadis
geregi mestiir rdvi zahirl anlamda adalet sahibidir.'” Bu yiizden Eb(i
Hanife mestiir kimsenin sahitligi ile hiikiim vermeyi caiz gormiis-
tiir.'® Ancak Hanefi ustlciileri Imam Muhammed’in goriisiiniin
daha sahih oldugunu belirtmislerdir. Yani EbGi Hanife ilk nesillerden
say1lmasi hasebiyle verdigi hiikiim kendi doneminin insanlar1 igin
—zahiri anlamda adil olduklar1 varsayimiyla- dogru kabul edilebilir.
Ancak giintimiizde ise fisk daha yaygin oldugu i¢in adil oldugu
sabit olmadig1 miiddetge mestilr kisinin sahitligi kabul edilmedigi
gibi rivayetine de giivenilmez.'” Bu yiizden de Ebti Ydisuf ve Imam
Muhammed mestilr kisinin sahitligi ile hitkiim vermeyi adil oldugu
tespit edilmedigi miiddetge caiz gormemislerdir. '

4. Takribu’t-Tehzib Ozelinde Kiitiib-i Sitte’deki Mechiil Raviler
ve Yogunlastiklar1 Donemler:

4.1. Takribu’t-Tehzib

Bilindigi tizere Ibn Hacer’in Takrib’i, Mizzi'nin (61. 7421341) Kii-
tiib-i sitte ricaline dair telif ettigi Tehzibu'l-Kemadl fi esmdi'r-ricdl adl
eserini ihtisar edip tigte biri kadar daha ilavede bulundugu Tehzi-
bu’t-Tehzib adl1 eserine yine kendisinin yaptig1 ihtisar caligmasidir.
bn Hacer bu eserine Kiitiib-i sitte ricalinin yani sira yine Kiitiib-i sitte
miielliflerinin diger eserlerinde yer alan hadislerin ricaline de yer
vermistir. Buhari'nin el-Edebii l-miifred, Halku ef'li’l-ibad, Ciiz'iil-kird’e
ve Reful-yedeyn, Miislim’in Mukaddime, EbG Dav(d'un el-Merdsil,
Fedailiil-ensdr, Nasihu'l-Kurdn ve menstihuh, Kitdbiil-Kader, et-Tefer-
riid fi’s-siinen, Mesailiil-Imam Ahmed b. Hanbel ve Miisnedii Malik,

126 Darekutni, Siinen, 5/369.

127 Serahsi, Usiil, 1/370.

128 Serahsi, Usiil, 1/370; Buhari, Kesful-esrir, 2/565.

129 Debusi, Takvimiil-edille, 182; Serahsi, Usiil, 1/370; Pezdevi, KenzuT-vusiil (Kesful-esrir
ile birlikte), 2/566.

130 Serahsi, Usiil, 1/345.
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Tirmizi'nin Semdilii’n-nebi, Nesai'nin Miisnedii ‘Ali, Miisnedii Malik,
‘AmeliiT-yevm ve'l-leyle, Hasdisu ‘Ali ve Tbn Mace'nin Kitabii't-Tefsir
adli eserleri ricali ele alinan eserlerdir.

Toplam 8826 ravinin kisa biyografilerinin yer aldig1 eserde ay-
rica sonunda, Tehzibu't-Tehzib’te olmayan kadinlara dair bir boliim
de yer almaktadir.”™ Ibn Hacer bu eserinde ravilere dair cok kisa
bilgiler aktardiktan sonra ilgili ravilerin rivayetlerinin yer aldig:
eserlere remzlerle isaret etmistir. Bu baglamda Buhari'nin Sahih’i
icin ¢, eger rivayet ona gore muallak ise -, Miislim’in Sahih’i igin .,
EbG Davad'un Siinen’i i¢in >, Tirmizi'nin Siinen’i i¢in <, Nesai'nin
Siinen'i icin _., Ibon Mace'nin Siinen’i icin ise & harflerini kullandigim
belirtmistir.”*> Asagidaki arastirma da bu isaretlere gore yapilmis-
tir. Ibn Hacer bu eserinde isim, lakab, kiinye ve nisbe bilgilerinin
zabtina 6zel 6nem vererek ravinin hakkinda cerh-ta‘dil agisindan
sOylenen sozlerin en mutedil ve sahih olanini miimkiin olan en kisa
ifadelerle belirtmis ve ravinin hazfettigi hoca ve talebelerinin yerine
tabaka bilgisini zikretmistir.'"*® Ayrica Tehzibu't-Tehzib’de cerh-ta‘dil
durumu hakkinda herhangi bir sey soylemedigi ravilerin cerh-ta‘dil
durumlarini da belirtmistir.”** Kitabin en 6nemli hustsiyetlerinden
birisi de yukarida da isaret edildigi iizere Ibn Hacer’in bu eserde
ravilerin cerh-ta‘diline dair ihtilaflara yer vermeden nihai hitkmii
bildirmesidir. Ibn Hacer'in bu hususta iki yol izlediginin anlasildig1
kaydedilmistir. Buna gore o, kisi hakkinda 6nceki imamlarin verdigi
hiikiimlerden birisini tercih etmekte veya onun hakkinda sdylenen-
lerden hareketle kendisi bir hiikiim vermektedir.’® Yine Ibn Hacer,
eserinin mukaddimesinde on iki cerh-ta‘dil mertebesi zikrederek her
birinde kullanilan lafizlar1 agiklamis, ardindan ravilerin tabakalarin
da on iki olarak belirledigini ifade etmistir."** Mukaddimede saydig1
bu cerh-ta‘dil mertebeleri ve ravilerin tabakalari, bu kitaba has olup,

131 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 36. (Nesreden’in girisi); M. Tahir Ntr Veli, el-Hiildsa fi
kiitiibi ricali'l-hadis (M.ekke: y.y., ts.), 63; M Yagar Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/524.

132 Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 112.

133 Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 110.

134 Seyyid Abdiilmacid el-Gavri, Tlmu'r-Rical: Ta'rifuhil ve kiitiibiihi (Beyrut: Daru [bn
Kesir, 1433/2012), 116.

135 Eren, Hadis [Iminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar, 497.

136 Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 110.
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bunlarin bir kismu diger rical kitaplarindaki genel uygulamalardan
farklidir.’” Onun bu sekilde her bir ravinin tabakasini zikretmesi,
icmali anlamda hoca ve talebelerinin ve vefat doneminin bilinmesi

gayesine matuftur.'®

S0z konusu on iki tabakay1 soyle siralamigtir:'

1- Sahabe Tabakasi
2- Tabiinin biiyiikleri: Ibniil-Miiseyyeb (51. 93/711) gibi.

3- Tabiinin orta tabakasi: Hasan-1 Basri (61. 110/728) ve Ibn Sirin
(6l. 110/729) gibi.

4- Rivayetlerinin gogunlugu tabiin’in biiyiiklerinden (ikinci taba-
kadaki ravilerden) olanlar: Ziihri (61. 124/741) ve Katade (6. 117/735)
gibi.

5- Dordiincii tabakada olanlardan daha kiigiik olanlar: Bunlar
sahabeden bir-iki kisiyi gormiis olmakla birlikte bir kisminin sahabe-
den hadis aldig1 sabit olmamuistir. Buna da A'mes’i (61. 148/765) 6rnek
vermistir.

6- Besinci tabakadakilerle muasir olup sahabeden herhangi biriyle
karsilastig1 bilinmeyenler: Ibn Ciireyc (6. 150/767) gibi.

7- Tebe-i tabiinin biiyiikleri: Imam Malik (v.179/795) ve Siifyan
es-Sevri (0l. 161/778) gibi.

8- Tebe-i tabiinin orta tabakast: Siifyan b. Uyeyne (61. 198/813) ve
Tbn Uleyye (61. 193/809) gibi.

9- Tebe-i tabiinin kiigtikleri: Yezid b. Hartn (6l. 206/821), Safil
(61. 204/820), Ebi Daviid et-Tayalisi (6l. 204/819) ve Abdiirrezzak
es-San‘ani (0l. 211/826-27) gibi.

10- Tabiinle karsilasmamis tebe-i tabiinden hadis alanlarin bii-
yiikleri: Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) gibi.

137 Eren, Hadis Ilminde Ricél Bilgisi ve Kaynaklari, 497.
138 M. Tahir, el-Hiildsa, 63.
139 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 111-112.
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11- Tebe-i tabiinden hadis alanlarin orta tabakasi: Ziihli (61. 258/871)
ve Buhari (0l. 256/869) gibi.

12- Tebe-i tabiinden hadis alanlarin kiigtikleri: Tirmizi (61. 279/892)
gibi.

Ardindan Ibn Hacer, vefat tarihini bildigi ravilerin vefat tarihle-
rini zikrettigini, 1 ve 2. tabakadan olanlarin hicri 100’den 6nce, 3-8.
tabakadan olanlarin hicri 100’den sonra, 9-12. tabakadan olanlarin ise
hicri 200’den sonra vefat ettigini, isitsnalari ise ayrica beyan ettigini
ifade etmistir.!4

Eserde Ibn Hacer, “tek ravisi olup tevsik edilmemis olan ravi-
ler” e mechiil, “birden fazla ravisi olup tevsik edilmemis raviler”e ise
mestiir ya da mechiiliil-hil ifadeleriyle isaret ettigini kaydetmigtir.'*!
Buna gore Ibn Hacer mechiilii1-‘ayn olan ravilere mechiil lafziyla isaret
etmistir. Mechiilii'l-hil ile mestilr arasinda ise kavramsal agidan bir
fark gozetmemistir.

4.2. Kiitiib-i Sitte’de Mechiil Ravi

Yapilan aragtirma neticesinde Takribu t-Tehzib'te Tbn Hacer'in mec-
hiil olarak niteledigi toplam 918 kisi tespit edilebilmistir. ibn Hacer,
bu ravilerin 784’tinlin rivayetlerinin Kiitiib-i sitte’de bulunduguna
isaret etmistir. Bunlarin bir kisminin rivayeti, Kiitiib-i sitte’deki eser-
lerin ikisi veya ti¢linde miistereken yer almistir. Makalenin sinirlar:
agisindan bu isimlerin hepsini burada siralama imkani1 bulunmasa
da bu istatistigin sonuglarini aktarmak uygun olacaktir.

4.2.1. Sahihayn

Buhari'nin Sahih’inde toplam 8 mechil ravinin rivayeti yer almak-
tadir. ibn Hacer, bunlardan dordiinii mestiir, digerlerini ise mechiil
olarak nitelemistir.

Mechiil olarak niteledigi raviler sunlardir:

140 Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 112.

141 Bunun bazi istisnalar1 olabilir. Ornegin Ibrahim b. Tarif es-Sami adl1 bir raviyi, tevsik
edildigini kaydetmesine ragmen mechil olarak nitelemistir. (bk. Ibn Hacer, Takribu't-
Tehzib, 129; ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1, 69.)
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Sa‘id b. Ziyad el-Ensari: Medine’li olup altinc1 tabakadandir.
Rivayetinin Buhari’de muallak olarak yer aldigina isaret etmistir.'*
Ayrica EbG Hatim’in onu mechiil olarak niteledigini aktarmistir.'*
Buna ilave olarak rivayetinin Buhari'de asil rivayet olarak degil de
mutab‘dt ve sevihid kabilinden zikrettiklerinin arasinda yer aldigini

sOyleyebiliriz.'*

Ebtt Muhammed el-Hadrami: Uciincii tabakadan olup rivayetinin

145

Buhari'de muallak olarak yer aldigina isaret etmistir."* Buna ilave

olarak rivayetinin mutdab‘dt ve sevihid kabilinden zikrettiklerinin

arasinda yer aldigini sdyleyebiliriz."*¢

Ebti Nasr el-Esedi: Dordiincii tabakadan olup rivayetinin Buhari'de
muallak olarak yer aldigina isaret etmistir.'¥ Buhari, onun Ibn Ab-
bas’tan naklettigi rivayetini aktardiktan sonra onun Ibn Abbas’tan
sema‘mnin bilinmedigini kaydetmistir.'*® Burada dikkat ceken nokta
ise Ibn Hacer’in Tehzibu't-Tehzib'te aymi ravi hakkinda Ebt Ziir‘a
er-Razi'nin fevstk goriistinii nakletmis olmasidir.'* Oysa o, tevsik

edilmemis ravileri mechiil olarak niteleyecegini ifade etmisti.

Muhammed b. ‘Abdurrahman (Mevla beni Ziihre): Altina ta-
bakadan olup Ibn Hacer’in mechill olarak niteledigi ravilerdendir.'®
Bunun da Buhari'deki rivayetinin sdhid olarak getirilmis bir rivayet

oldugunu sdylemek miimkiindiir."!

Mestiir olarak niteledigi raviler ise sunlardir:

142 Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 320.

143 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1435/2014), 2/18.

144 Rivayetiigin bk. Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Ciami‘u’s-sahih, thk.
Salih b. Abdulaziz (Riyad: Daru’s-selam, 1421/2000), “Ahkam”, 42.

145 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 694.

146 Rivayeti igin bk. Buhari, “De‘avat”, 64.

147 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 702.

148 Buhari, “Nikah”, 25.

149 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 4/597.

150 Tbn Hacer, Takribu't-Tehzib, 523. Buradaki ifadeye gore onun rivayeti sadece Miislim'de
yer almaktadir. Oysa Tehzibu't-Tehzib'te ayni ravinin ayni rivayetinin Buhari'deki yerine
isaret etmistir. bk. Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 3/631.

151 Rivayeti igin bk. Buhari, “Fezailii'l-Kur'an”, 34.
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Manstr b. en-Nu‘man el-Yeskiiri: Altinc1 tabakadan oldugu ve
rivayetinin Buhari’de muallak olarak yer aldigina isaret etmistir.'>
Rivayeti ise Buhari'nin teracimi (konu basliklar) ierisinde yer almis

rivayetlerdendir.'

Vehb b. Osman b. Bisr el-Mahziimi el-Medeni: Sekizinci tabaka-
dan oldugu ve rivayetinin Buhari'de muallak olarak yer aldigina isaret
etmistir."* Buna ilave olarak rivayetinin Buhari'nin mutdb 4t ve sevihid

kabilinden zikrettiklerinin arasinda yer aldigini sdyleyebiliriz.'

Yahya b. Kays el-Kindi: Altinc1 tabakadan oldugu ve rivayetinin
Buhari'de muallak olarak yer aldigina isaret etmistir.””® Ayrica Buhari,
kendisi de ilgili yerde onu “taninmayan biri (;J j} ;{» ’ J.ag.'c)” olarak

nitelemisgtir.’”

Nevf b. Fedale el-Bikali:**® ibn Hacer, Buhari ve Miislim’de M{isa
ve Hizir kissasinda bahsinin gectigini kaydetmistir. S6z konusu riva-
yette Ibn Abbas’in onu bir goriisiinden dolayt tekzib ettigi goriilmek-
tedir.” Dolayistyla bu bakimdan rivayetinin Buhari ve Miislim'de

yer aldigini sdylemek eksik ve hatal bir ifade olur.

Miislim’in Sahih’inde ise toplam 4 mechiil ravinin rivayeti yer

almaktadir. Mechiil olarak niteledigi raviler sunlardir:

Muhammed b. ‘Abdurrahman (Mevla beni Ziihre):'* Miislim’deki
rivayetinin mutibat ve sevdhid kabilinden zikredilenler arasinda yer

aldigini séylemek miimkiind{ir.'s!

152 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 576.

153 Rivayeti igin bk. Buhari, “Kader”, 9.

154 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 615.

155 Rivayeti igin bk. Buhari, “Ezan”, 42.

156 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 626.

157 Buhari, “Nikah”, 25.

158 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 596.

159 Buhari, “Tefsir (Kehf)”, 3; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri,
el-Cami‘u’s-sahih, thk. Salih b. Abdulaziz, (Riyad: Daru’s-selam, 1421/2000), “Fezail”, 46.

160 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 523.

161 Rivayeti i¢in bk. Miislim, “Savm”, 35.
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Ebii Sa‘id es-Sami: Altinci tabakadan olup isminin bilinmedigi
belirtilmistir.'®> Miislim'deki rivayetinin yine mutdb it ve sevihid ka-

bilinden zikredilenler arasinda yer aldigini soylemek miimkiindtir.'®

Mestiir raviler ise sunlardir:

Nafi‘: Ibn Hacer onu “Amir b. Sa‘d (b. Ebi Vakkas)'1n 4zatlhis1” ola-
rak tanitmistir.'® Ayrica Cabir b. Semiire’den rivayetinin oldugunu,
‘Amir b. Sa'd’n da kendisinden rivayette bulundugunu ve rivayetinin
Miislim’de yer aldigini ifade etmistir.'®> Ancak Miislim’de yer alan
rivayette ‘Amir b. Sa‘d’in, Cabir b. Semiire ile yazismasi neticesinde
ondan aldig1 hadislerde Nafi“nin, yaziy1 ulastiran aract oldugu anla-
silmaktadir.'® Bunun haricinde ise Miislim’de bahsi gegen bagka bir
rivayet tespit edilememistir. Dolayisiyla onu, “rivayetinin Miislim’de
gecmesi” seklinde degil de “bahsinin Miislim'de gectigi” seklinde
anmak daha dogru olsa gerektir. Ayrica Ibn Hacer'in Tehzib'te tek
bir ravisinden bahsetmesi ve rical kaynaklarinda kendisi hakkinda
herhangi bir bilgi olmadigini kaydetmesine'® ragmen onu “mest{ir”
olarak nitelemesi de soru isaretidir. Zira onun 6lgiilerine gore boyle
bir raviyi “mechiil” olarak nitelemesi gerekirdi.

Nevf b. Fedale el-Bikali: Durumu yukarida aktarilmigti.
4.2.2. Siinen-i Erba‘a

Nesai'nin Siinen’inde toplam 122 mechl ravinin rivayeti yer
almaktadir. Bunlardan 96 tanesi mechill, 8 tanesi mechiiliil-hal, diger
18 tanesi de mestilr'® ravilerdir. Tirmizi'nin Siinen’inde toplam 136
mechiil ravinin rivayeti yer almaktadir. Bunlardan 110 tanesi mechiil,
8 tanesi mechillii'l-hdl, diger 18 tanesi ise mestilr ravilerdir. Ibn Ma-
ce'nin Siinen’inde toplam 249 mechil ravinin rivayeti yer almaktadir.
Bunlardan 185 tanesi mechiil, 20 tanesi mechiilii’l-hal, diger 44 tanesi

162 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 669.

163 Rivayeti i¢in bk. Miislim, “Mesacid”, 27.

164 Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 588.

165 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 4/212.

166 Miislim, “Imare”, 1

167 Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 4/212.

168 Mechilliil-hdl ile mestiir arasinda Ibn Hacer'e gore bir fark olmadigi yukarida
ifade edilmisti. Ancak yine de burada rakamlar ayr1 ayri verilecektir.
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ise mestiir ravilerdir. Ebi Dav{id'un Siinen’inde toplam 265 mechil
ravinin rivayeti yer almaktadir. Bunlardan 189 tanesi mechiil, 30 tanesi
mechiiliil-hal, diger 46’s1 ise mestilr ravilerdir.

Tablo 1: Kiitiib-i sitte’de Mechiil Raviler

Mechal | Mechaliil-hal | Mestiir Toplam

Buhari 3 4 7

Miislim 2 2 4

Nesai 96 8 18 122
Tirmizi 110 8 18 136
fbn Mace 185 20 44 249
Ebti Daviad 189 30 46 265
Toplam 585 66 132 784

4.3. Mechil Ravilerin Yogunlastigi Donemler

Ibn Hacer, eserinde kendince bir tabaka sistemi gelistirmis ve
ravilerin hangi tabakadan oldugunu buna gore belirtmistir. Buna
gore tabiinin biiyiiklerinin oldugu tabakadaki mechill rivi sayisinin
oldukga diisiik oldugu dikkat ¢gekmektedir.

Mechiil rdvilerin en yogun oldugu donemler ise tabiinin orta taba-
kas1 olan tigiincii tabaka, altinci tabaka ve tebe-i tabiinin biiytikleri
olan Imam Malik ve Siifyan-1Sevri gibilerinin oldugu yedinci tabaka-
lardir. Tebe-i tabiinin orta tabakasindan sonra ise mechill rdvi sayismin
onemli Olgiide diistiigii ve nihayet Tirmizi donemlerinde bu sayinin
4 gibi yok denecek kadar az bir rakama diistiigii gozlenmektedir. Bu
4 kisinin tamamini da mestilr olarak nitelemis oldugu'® da ayrica
dikkat ¢ekmektedir. Bunu ise artik o donemlerde isnadlarin genel
anlamda bilinir hale geldigi ve kimligi bilinmeyen (mechiiliil-ayn)
ravilerin kalmadig; ile izah etmek miimkiindiir.

169 O dort kisi de sunlardir:1- Ahmed b. Abdiilvahid b. Yezid el-‘Ukayli el-Cevberi
(61. 305) (ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 120); 2- Ahmed b. Yezid b. Ravh ed-Dari el-
Felistini. (1bn Hacer, Takribu't-Tehzib, 124); 3- Muhammed b. Eflah b. el-Mugire
el-Ensari el-Mevsili. (Tbn Hacer, Takribu't-Tehzib, 499); 4- Muhammed b. Amr el-
Hadesani (Siineyd b. Davud’dan rivayette bulunan) (fbn Hacer, Takribut-Tehzib,
530).
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Tablo 2: Mechil Ravilerin Yogunlastigi Donem ve Tabakalar

H. ...-100 H. 100-200 H. 200-...

1 2 3 4 5 6 7 8 9 | 10 | 11 | 12

18 1204 | 87 | 56 217|179 | 61 | 34 | 30 | 13 | 4

Diger taraftan bu tablo, oryantalist gelenek igerisinde Joseph
Schacht (61. 1969) tarafindan ortaya atilan ve G.H.A. Juynboll (1935-
2010) tarafindan gelistirilen miisterek ravi (common link) teorisi
agisindan da problem teskil etmektedir.'”” Dolayisiyla iddia edildigi
gibi, kendi {irlinii olan metne otorite kazandirma amaciyla metni
de isnad1 da uydurup tedaviile sokan kisi miisterek ravi olsaydi, bu
durumda miigterek ravi ile Hz. Peygamber arasindaki isnadlarda
mechil ravilerin bulunmamas: daha makul olurdu. Oysa mechfil
ravilerin 6zellikle h. ikinci asrin yarisina (tebe-i tabilinin biiyiiklerinin
oldugu tabakaya) kadar olan isnadlarda yogunlastig1 goriilmektedir.
Bu durum ise miisterek ravi teorisinin tutarsizligini gosteren 6nemli

bir unsur olarak durmaktadir.'”?

Sonug

Ibn Hacer'le birlikte, kendisinden tek kisinin rivayette bulundugu
ve ismi belirtilmis ravinin mechiilii1-ayn; kendisinden iki veya daha
fazla ravinin rivayet ettigi ve tevsik edilmemis ravinin mechiiliil-hal
(Mestiir) olarak nitelenmesi yerlesmis bir kabul olarak gortilse de
kavramin gelisim siirecindeki uygulama ve kullanimlara bakildigin-
da buradaki saymin esasen ravinin taninmasi, hadis rivayetindeki
ehliyetinin tespiti ¢ergevesinde ifade edildigi soylenebilir. Nitekim
Hanefi ustilciilerine gore de mechiil rdvi kavraminin tamamen hadis
rivayetinde taninmis biri olup olmamayla alakali bir kavram olarak
degerlendirildigi anlasilmaktadir.

170 Miisterek ravi teorisinin tenkidi i¢in bk. Fatma Kizil, Miisterek Ravi Teorisi ve
Tenkidi (istanbul: isam Yayinlari, 2014).

171 Misterek ravi teorisi agisindan mechtl ve miibhem ravilerin isnadlardaki
yeri hakkindaki bu tespit ve degerlendirme icin bk. Harald Motzki, [sndd ve
Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlar, trc. Bekir Kuzudisli (Istanbul: Iz
Yayincilik, 2011), 30-33.
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Diger taraftan Hanefi ustlciilerine gore mechiil ile mestiir arasinda
kavramsal mahiyet acisindan 6nemli bir fark olmadigi, ancak bu
kavramlarin kullaniminda bir farklilik ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Buna gore mechill rdvi kavrami sahabe dahil olmak {izere ilk ii¢ ne-
sildeki raviler i¢in kullanilmasina karsilik mestiir rdvi kavrami daha
sonraki donem ravileri i¢in kullanilmaktadr.

Mechil ravi adalet durumu bilinmedigi icin prensipte zayif olsa da
rivayetinin hitkmii hakkinda hadisgilerden mutlak kabul ve mutlak
red seklide goriisler nakledilmis olmakla birlikte, meselenin mutlak
ve kiilli bir hiikiim olarak degil de rivayetler ¢ercevesinde birtakim
kayitlarla ve ciizi olarak ele alinmasinin daha isabetli oldugu anla-
silmaktadir. Buna gore ravinin bulundugu tabaka, rivayetin 6zel
durumu, s6z konusu raviden hadisi rivayet eden kisinin kimligi
gibi hususlar 6nem arz etmektedir. Diger taraftan isnadinda cehilet
vasfini haiz bir ravi bulunmasi nedeniyle zayif goriilen bir hadisin
kuvvetce kendine denk ya da daha iist mertebede baska isnadlarla
gelen miitdbi’ ya da sdhidlerinin olmasi durumunda zayifligin bertaraf
edilebilecegi ve bu sayede mechiil rdvinin rivayetinin hasen mertebesine
¢ikabilecegi ve ahkamda delil olarak kullanilabilecegi sdylenebilir.

Hanefi ustilciilerine gore ise ilk ti¢ nesilde zahiri adalet esas alina-
rak mechiil rdvinin rivayeti hakkinda genel anlamda olumlu yaklasim
s0z konusu olmakla birlikte kiyasa uygun olup olmamasi ve ikinci
nesilde nasil telakki edildigi hususlar1 6nem arz etmektedir. O halde
mechill rdvinin rivayetinin, kiyas ya da selefin kabtlii gibi ilave bir
destekle desteklenmedigi miiddetge mutlak anlamda hiiccet oldugu
sdylenemez. 1lk ii¢ nesilden sonraki mechiil (mestilr) révi igin ise za-
hiri adalet sabit olmadig1 i¢in prensipte mestiir rdvinin rivayeti igin
olumsuz yaklasim s6z konusudur.

Ibn Hacer'in Takribu't-Tehzib'i cercevesinde Kiitiib-i sitte dzelin-
de yapilan arastirma neticesinde tespit edilen 784 mechiil rdviden
Buhari ile Miislim’in Sahihlerinde yer alan 12 ravinin rivayetlerinin,
Buhari'nin muallakati, bablarin teracimi ya da miitibi’ ve sihit olarak
getirilen hadisler arasinda yer aldiklarmin tespiti, soz konusu iki eser
i¢cin de herhangi bir zayiflik sebebi olmadigini ortaya koymustur.
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Diger taraftan mechul rivilerin 6zellikle h. birinci asrin sonlarindan
itibaren h. ikinci asrin yarisina kadar olan isnadlarda yogunlasmis
olmasi miisterek ravi (common link) teorisinin tutarsizligini gosteren
onemli bir unsurdur. Zira yapilan bu aragtirmada Mechiil rivilerin
en yogun oldugu donemlerin tabiinin orta tabakasi olan {iglincii
tabaka, altinci tabaka ve tebe-i tabiinin biiyiikleri olan Imam Malik
ve Siifyan-1 Sevri gibilerinin oldugu yedinci tabakalar oldugu, tebe-i
tabiinin orta tabakasindan sonra ise mechill rdvi sayisinin onemli
olglide diistiigii ve nihayet Tirmizi donemlerinde bu saymin 4 gibi
yok denecek kadar az bir rakama geriledigi gozlenmistir. O halde
isnadlarin olusumu Schact ve Juynboll'un diisiindiigii gibi miisterek
ravinin isnadi uydurmasi seklinde gerceklesmis olsayd: miisterek
ravi ile Hz. Peygamber arasindaki isnadlarda mechl ravilerin bu-
lunmamasi teorinin gergekligi acisindan daha makul olurdu.
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Hadis Alanindaki Takribii’l-Mezahib Literatiiriiniin

Degerlendirilmesi’

Oz

20. ytizyilda ortaya ¢ikan takribiil-mezahib kurumlari, Ehl-i siinnet ve Sia arasindaki
beraberligin gerceklesmesi amaciyla kitap ve dergilerin hazirlanmasi, ilm1 toplant
ve kongrelerin diizenlenmesi gibi gesitli ¢alismalar yapmuistir. Bu kurumlarin Stinni
ve Sit birlikteligini saglamak amaciyla yaptig1 faaliyetlerden biri de her iki mezhebin
kaynaklarinda yer alan miisterek rivayetleri derleyen kitaplarin hazirlanmasidir.
Ehl-i siinnet ve Sia’nin hadis kaynaklarindaki miisterek rivayetleri bir araya geti-
ren s6z konusu ¢alismalar, Tahran’da bulunan “el-Mecma‘u’l-alemt li't-takrib bey-
ne’l-mezahibi’l-Islamiyye” ve Kuveyt merkezli “Meberretii'l-al ve'l-ashab” isimli iki
takrib kurumu tarafindan hazirlanmistir. Her iki kurum da miisterek rivayetlerin
derlenmesinin Siinni ve $iiler arasindaki yakinlasmay: saglayacagi kanaatindedir.
Zira bu iki kurumun yazarlarma gore sdz konusu eserler, iki mezhep arasindaki
ihtilaflarin ¢ok az ve ittifak edilen konularin da %90 civarinda oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu makalede, ilk olarak takribii'l-mezahib ¢alismalarinin tarihi seyri
hakkinda bilgi verilmis, ardindan el-Mecma‘u’l-adlemi ve Meberretii'l-al ve'l-ashab
tarafindan hazirlanan kitaplardaki miisterek rivayetlerin konulari, isnad ve metin-
leri ele alinmistir. Boylece Stinni ve $ii birlikteliginin hangi meseleler tizerinden
vurgulandig ve iki ekoliin yakinlasmasinda miisterek rivayetlerin nasil bir etkiye
sahip oldugu ya da olmadig goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Miisterek Rivayet, Ehl-i stinnet, $ia, Takribiil-mezahib, Siin-
ni-Sil Birlikteligi.

Evaluation of Taqrib al-Madhaib Literature in the Field of Hadith
Abstract

The Taqrib al-Madhaib institutions that emerged in the 20th century carried out
various studies such as the preparation of books and journals, the organization of
scientific meetings and congresses in order to achieve the unity between Ahl al-Sun-
nah and Shia. One of the works of these institutions in order to ensure the unity of
Sunni and Shiite is the preparation of books that compile the common narrations
in the sources of both sects. The relevant works that compile common narrations in
the hadith sources of Ahl al-Sunnah and Shia were prepared by two taqrib institu-
tions, al-Majma“ al-*Alemt1 lil-Taqrib bayna al-Madhaib al-Islamiyyah, which is lo-
cated in Tehran, and Mabarrat al-Al wa al-Ashab, which is based in Kuwait. Both of
these institutions are of the opinion that the compilation of common narrations will
provide a basis for rapprochement between Sunni and Shiites because according to
the authors of these two institutions, these works reveal that the conflicts between
the two sects are very few and the agreed issues are about 90%. In this article, first-
ly, some information about the history of taqrib al-madhaib studies is given, and
then the subjects, isnad and texts of the common narrations in the books prepared
by al-Majma’ al-*Alem1 and Mabarrat al-Al wa al-Ashab are discussed. Thus, it has
been found out that on which issues the Sunni and Shiite unity are emphasized. In
addition to this, it has been determined what kind of effect the common narrations
have or not in the unity and intimacy of these two schools.

Keywords: Common Narrations, Hadith, Ahl al-Sunnah, Shia, Taqrib al-Madhaib.

1 Bumakale, yazarin “Ehl-i stinnet ve Sia’da Miisterek Rivayetlerin Tahlili -Kiileyni'nin
el-Kafi Adl Eserinin Usil Boliimii Ornegi-“ baslikli devam etmekte olan doktora tez
calismasindan hareketle kaleme alinmistir.



Hadis Alanindaki Takribii’l-Mezahib Literatiiriiniin Degerlendirilmesi

Giris

Islam tarihinde dini ve siyasi nedenlerle ortaya ¢ikan cesitli firka
ve gruplar arasinda Ehl-i siinnet ve Sia, yiiksek sayidaki takipgisi
ve gliniimiizde varligini siirdiirmesi bakimindan 6nemli bir yere
sahiptir. Bu iki mezhebi 6ne ¢ikaran hususlardan biri ise mezhebi
paradigmalarina uygun bir metodolojiye ve buna uygun insa edilmis
bir literatiire sahip olmalaridir. Ornegin Ehl-i siinnet ve Sia’nin hadis
literatiiriine bakildiginda onlarin hadis ve siinnetin tanim, rivayetleri
kabul sartlari, ravileri degerlendirirken esas aldiklar1 kriterler gibi
gesitli konularda ayrildiklar: goriiliir. Siinni ve $if alimler arasindaki
bu metodolojik farkliliklar, onlarin telif ettikleri eserlerdeki rivayet-
lerde de acik bir sekilde goriilmektedir. Zira Ehl-i stinnet’in hadis
literatiirti sahabenin Allah Resfilii'nden naklettigi rivayetlere daya-
nirken, $il kaynaklarda sahabe kanaliyla gelen nakillerin genellikle
kabul gormedigi, hadislerin 6nemli bir kismmin Hz. Ali, Muham-
med el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik gibi imamlarin ashablari tarafindan
aktarildig1 goriiliir. Bahsedilen farkliliklara ragmen iki ekoliin hadis
eserlerinde ayni ya da farkl raviler tarafindan nakledilen bir grup
miisterek rivayet de bulunmaktadir.

Stinni ve $ii hadis kaynaklarinda yer alan miisterek rivayetler, 20.
ylizyilin ortalarindan itibaren iki ekol arasindaki ihtilaflar1 ortadan
kaldirmak ve mezhep mensuplari arasindaki yakinlasmay1 saglamak
amaciyla calismalar yiiriiten takribiil-mezahib projelerinin 6nemle
tizerinde durdugu bir konudur. Takribiil-mezahib projeleri, miisterek
rivayetleri Stinni ve Siiler arasindaki birlikteligi saglayacak énemli
bir arag olarak gormiistiir. Zira bu projelerin yiiriitiictileri, Ehl-i
stinnet ve Sia’nin ortak kabullerinin ihtilaf ettikleri konulardan ¢ok
daha fazla oldugu ve miisterek rivayetlerin de bu durumu teyit ettigi
gortistindedir. Bu ¢alismada, takribiil-mezahib diistincesiyle Stinni
ve Sii hadis kaynaklarindaki miisterek rivayetleri derleyen ¢alisma-
lar konu edilecektir.? Farkli konulardaki miisterek rivayetlere yer

2 Takribii'l-mezéhib projeleri kapsaminda hazirlanan kitaplarin biiyiik bir kismim
Harvard Universitesi kiitiiphanesinden temin etmemi saglayan Ars. Gor. Didar Ayse
AKBULUTa tegekkiir ederim.
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veren bu kitaplardaki nakillerin Stinni ve $ii birlikteligi s6z konusu
oldugunda nasil bir anlam ifade ettigi, bu nakillerin hangi kriterlere
gore ortak kabul edildigi, isnad kullanimlar1 ve metin 6zellikleri ele
almacaktir. Boylece bu eserlerde serdedilen metinlerin Siinni ve $ii
birlikteligini gerceklestirme noktasinda bahsedilen 6neme sahip olup
olmadig; tartisilacaktir. Calisma sirasinda ilk olarak takribii’l-mezahib
diisiincesi ve tarihi siirecteki seyri hakkinda bilgi verilecek, sonrasin-
da Ehl-i siinnet ve Sia’y1 yakinlagtirmay1 hedefleyen takrib projeleri
tarafindan hazirlanan ¢alismalar tetkik edilecektir.

1. Takribiil-Mezahib Diisiincesi ve Tarihi Seyri

Itikadi mezheplerin birbirine yaklastirilmasi anlamina gelen takri-
bii'l-mezahib kavrami, 6zellikle Ehl-i stinnet ve Sia’nin birbirleri
hakkinda dogru bilgi edinmeleri, olumsuz diisiince ve degerlendir-
melerden uzak durmalar1 ve ortak amaglar etrafinda beraber hareket
etmelerini ifade etmektedir.? Takribii'l-mezahib diisiincesinin baslica
hedefi Ehl-i siinnet ve Sia arasinda ihtilafa neden olan konularin, bu
iki mezhebe mensup insanlar arasinda diismanliga neden olmasi-
nin oniine gegmek ve gerektiginde ortak diigsmanlara kars: birlikte
hareket edilmesini saglamaktir. Genellikle Miisliimanlarin birlik ve
beraberlige ihtiya¢ duyduklar1 donemlerde giindeme gelen* takri-
bii'l-mezahib fikrinin temellerini, Allah Reslii, Hz. Ali ve Ehl-i beyt
imamlarina dayandiran birtakim gortisler vardir.” Ancak Ehl-i siinnet
ve $ia'nin birer mezhep olarak tesekkiil siiregleri dikkate alindiginda
bu diisiincenin 1./7. asirla iliskilendirilmesi makul goriinmemektedir.

Ehl-i siinnet ve $ia arasinda takribii'l-mezahib diistincesiyle iliski-
lendirilebilecek ilk yakinlasmanin 5./11. asirda Bagdat'ta Yahudilere
kars1 gergeklestigi ifade edilir. Bu donemde Stinniler imamlarin
kabirlerini ziyaret etmis, Siiler de Siinni cemaatle birlikte namaz
kilmis ve sahabe aleyhinde konusmaktan vazge¢mistir. Dénemin

A

Sit ulemasindan Eb(i Cafer et-Ttisi'nin (01. 460/1067) et-Tibydn fi tef-

3 Tlyas Uziim, “Takribiil-mezahib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/ 467.

4 Cemil Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma (Takribiil-Mezahib) Calismalarinin
Degerlendirilmesi”, Journal of Islamic Research, 29/2 (Aralik 2018), 288-9.

5 Ramazan Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlastirma Girisimleri (Takribii 1-Mezéhib:
Misir Ornegi) (1stanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2018), 86-91.
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siri’l-Kur'dan adl1 eserindeki ayetleri her iki mezhebin hadisleri gerge-
vesinde yorumlamasi, kendisinden bir asir sonra gelen Tabersi'nin
(0. 548/1154) de el-Mecma’ul-beyin isimli kitabinda onun metodunu
devam ettirmesi, bu siiregteki Stinni-$ii yakinlasmasina ve etkilerine
ornek olarak gosterilir.® Ehl-i siinnet ve $ia arasindaki yakinlasmanin
gerceklesmesi amaciyla yapilan faaliyetler 7./13. ve 8./14. asirlarda
da devam etmistir. Ornegin Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Nec-
meddin-i Kiibra (6. 618/1221) ve miiridi Alatiddevle-i Simnani (Sl
736/1336) Miisliiman cografyanin Mogol saldirilarina maruz kaldig:
bu donemde, tasavvuftaki velayet diisiincesi ile Sil imamet diistincesi
arasinda bir bag kurmus, ayrica her iki mezhebin ortak degerlerini
one gikararak bir sentez olusturmaya galismistir.”

Takribii'l-mezahib diisiincesiyle iliskilendirilebilecek faaliyetlere
Nadir Sah (6. 1160/1747) doneminde de tesadiif edilmektedir. Zira
Nadir Sah géreve geldigi zaman Hz. Ebti Bekir, Omer ve Osman’a ha-
karet edilmemesini, onlarin saygiyla anilmalarini, ezandaki “Aliyyun
veliyyullah” ifadesinin ¢ikarilmasini ve bu kurallara uymayanlarin
cezalandirilacagini ilan etmistir. Nadir Sah, Stinni ve $ii alimleri Ne-
cef’te toplayarak onlarla hilafet ve sahabe aleyhtarlig: gibi iki mezhep
arasinda ciddi ihtilaflarin bulundugu konular1 tartismaya agmis ve
bir mutabakat metni hazirlatmistir. Hgili metinde Siilerin ilk ti¢ halife
ve Hz. Aige basta olmak iizere ashaba hakaret etmemeleri, Siinnilerin
de Siileri Miisliiman kabul etmeleri karara baglanmissa® da Nadir
Sah’in bu ¢alismalar1 uzun siireli bir etkiye sahip olamamuistir.’

6 Uziim, “Takribii'l-mezahib”, 39/467; Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma (Takribiil-
Mezahib) Calismalarinin Degerlendirilmesi”, 289-90.

7 Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma (Takribiil-Mezahib) Calismalarinin
Degerlendirilmesi”, 292.

8 Uziim, “Takribii'l-mezahib”, 39/467-468; Cemil Hakyemez, “Nasil Bir Sii-Stinni
Birlikteligi”, Eski Yeni: Uc Aylik Diisiince Dergisi 25 (Temmuz 2012), 73-4; Cemil
Hakyemez, “Siinni-Sii iliskilerinde Temel Sorunlar ve Coziim Onerileri”, I¢ Tehdit ve
Riskler Isigmda Islam Diinyasinin Gelecegi, haz. Ahmet Emin Dag, (Istanbul: INSAMER,
2016) 97; Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma (Takribii'l-Mezahib) Calismalarinin
Degerlendirilmesi”, 292-5.

9 Nadir Sah'in bu faaliyetlerin uzun siire etkili olamamasinin nedeni olarak onun
Siiligin, itikadi ve siyasi boyutunu fark edemeyerek Sia’y1 basit bir fikhi olusum gibi
gormesi gosterilmistir. Bk. Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma (Takribii'l-Mezahib)
Calismalarinin Degerlendirilmesi”, 294.
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5./11. asirdan itibaren belirli donemlerde Ehl-i stinnet ve Sia’nin
yakinlagmas1 amaciyla gesitli calismalar yapilmigsa da takribiil-meza-
hib diislincesinin sistematik ve kurumsal bir kimlik kazanmasi 20.
ylizyilin ortalarinda gergeklesmistir. Siinni ve Siilerin yakinlagmasini
hedefleyen ¢alismalar1 daha sistemli bir sekilde yiiriiten ilk isim franl
Sit alim Muhammed Taki el-Kummi'dir. O bazi $ii alimlerle goriiserek
Misir'da’® Ehl-i stinnet ve Sia’y1 yakinlastirmay1 hedefleyen bir mii-
essese kurma karar1 verdikten sonra 1947 yilinda takribii'l-mezahib
faaliyetlerini baglatmak amaciyla geldigi Kahire’de Ezher Univer-
sitesi’'nin hocalarina Islim diinyasinin birligine hizmet edecek bir
kurumun gerekliligini anlatmis, onlar da Miisliimanlar arasindaki
beraberligin saglanmasi i¢in 6nemli bir adim olacagin diisiinerek
Kummi'nin goriislerini olumlu karsilamiglardir. Bu goriismelerin
ardindan 1954 y1linda Kahire’de Darii’t-Takrib Beyne’l-Mezahibi'l-s-
lamiyye isimli miiessese kurulmustur."

Darti’t-takrib’in kurulma asamasinda Muhammed Taki el-
Kummi'ye Kasifiilgita, Hibetiiddin es-Sehristani, Muhammed Salih
el-Mazenderani, Muhammed Cevad el-Mugniyye, Ayetullah Sad-
reddin es-Sadr, Ayetullah Muhammed Taki el-Hansari, Ayetullah
Burficirdi gibi Sii ve Abdiilmecid Selim, Seyh Mahmid Selttit, Mu-
hammed EbG Zehre, Muhammed el-Medeni, Muhammed Ali Ul{ibe
gibi Stinni alimler destek vermistir.'? Darii't-Takrib’in baslica hedefi
ise farkli mezheplere mensup Miisliimanlar bir araya getirmek, ara-
larindaki ayriliklar: gidermeye calisip dayanismayi artirmak ve farklh
dillerde Islam’mn temel prensiplerini iceren yayinlari nesretmektir.
Bununla birlikte Darii’t-Takrib’in amacinin, Stinni'nin Stinniligini ya
da Sii'nin Siiligini terk etmesini saglamak degil, aksine iki tarafin da

10 Takribiil-mezahib faaliyetlerini yiiriitmek i¢in Misir'in tercih edilmesinin nedenleri
hakkinda detayli bilgi icin bk. Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlagtirma
Girigimleri (Takribiil-Mezahib: Misir Ornegi), 197-222.

11 Uztim, “Takribii’l-mezAahib”, 39/468; Hyas Uziim, “Stinni-Sii Yakinlagmasi: Darii’t-
Takrib Tecriibesi”, Islam Arastirmalar1 Dergisi 2 (Aralik 1998), 172; Hakyemez,
“Mezhepleri Yakinlastirma (Takribiil-Mezahib) Calismalarinin Degerlendirilmesi”,
296-9; Ramazan Tarik, “Tiirkiye’de Takribiil-Mezahib Alaninda Yapilan Calismalarin
Degerlendirilmesi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/2 (Aralik
2019), 606.

12 Uziim, “Stinni-Sii Yakinlasmasi: Darii’t-Takrib Tecriibesi”, 173.
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tizerinde birlestigi temel konulardaki yakinlasmay1 gergeklestirmek
oldugu da ifade edilmistir."”

Darii’t-Takrib, Stinni-Sii birlikteligini gergeklestirmek amaciyla
{i¢ aylik periyotlarla Risdletiil-Isldm isimli bir dergi ¢cikarmis, burada
iki mezhebin alimleri tarafindan kaleme alinan takribii'l-mezahib
konulu yazilar yayinlamistir. Bununla birlikte Darii’t-Takrib, Stinni
ve Sil yakinlagmasi igin 6zellikle bazi klasik eserleri nesretmisse
de bunlarin genellikle $ii alimlere ait oldugu ifade edilmistir. Ku-
rumun en Onemli faaliyeti olarak ise Ezherli alim Seyh Mahmtd
SeltGt'un™ 1959 yilinda Ehl-i siinnet’in, diger fikhi mezhepler gibi
Ca’ferl mezhebinin ictihatlariyla da amel edilebilecegine yonelik
cikardig: fetva'® gosterilir.'® Ancak Darii't-Takrib’in yiiriittigii bu
calismalarin bir kismi, bazi Siinni alimleri rahatsiz etmis ve onlarin
kurumdan ayrilmalarina neden olmustur. Ornegin Darii’t-Takrib’e
kurulus asamasinda destek veren Mustafa es-Sibai, takribii'l-mezahib
konusuna vurgu yapan Sii alimlerin sahabe aleyhinde konustuklarini
ve onlarimn Siinnileri Siilestirmek amacinda olduklarini séylemistir.
Yine Yusuf el-Kardavi de baslangicta Darii’t-Takrib’in ¢alismalarina
destek verdigini, kurumun diizenledigi toplant1 ve goriismelere ka-
tildigini, ancak Siilerin takribiil-mezahib diistincesini firsat bilerek
Stinni cografyada kendi hedefleri dogrultusunda ¢alismalar yaptigini
belirtmistir. Diger taraftan kurumun Sii tiyeleri de benzer gerekgelerle
Sia’nin Ehl-i siinnet’e boyun egmesi amaciyla birtakim faaliyetlerin
yuritildigiini ileri siirerek Darii’t-Takrib’den ayrilmislardir. Neti-
cede 196071ardan sonra faaliyet alan1 giderek azalan mezk{r kurum
1972 senesinde kapanmustir."”

13 Uziim, “Stnni-Sii Yakinlagsmasi: Darii't-Takrib Tecriibesi”, 173-4; Hakyemez,
“Mezhepleri Yakinlastirma (Takribiil-Mezahib) Calismalarinin Degerlendirilmesi”,
303.

14 Yenilikg¢i bir anlayisa sahip oldugu bilinen Ezherli seyh Mahmid SeltGit'un faaliyetleri
hakkinda bilgi edinmek igin bk. Seyyid Ahmed es-$al, “Mahmid Selttit”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/494-5.

15 Siinnilerin, Caferi mezhebinin goriisleriyle amel edebileceklerine cevaz veren fetva
metnini gérmek icin bk. Nesrin Aksoy, Sii-Siinni Takrib Calismalar: (Isparta: Stileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 127.

16 Uztim, “Takribii'l-mezahib”, 39/468; Uziim, “Stinni-Sitl Yakinlagsmasi: Darii’t-Takrib
Tecrtibesi”, 173.

17 Uztim, “Stinni-Sii Yakinlagmast: Darti’t-Takrib Tecriibesi”, 177-178; Adem Arikan,
“Siilerin Takribi ve Sutidilerin Teklifi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar1 6/2 (Aralik 2013),
277-83.

93



94 ‘ idrak cii> . Sayi-1 » Haziran 2022

Siinni-$il yakinlagsmasinin gergeklesmesi amaciyla yiiriitiilen bir
diger kurumsal faaliyet Liibnan’dadir. 1947 yilinda Liibnan’da bulu-
nan Faruk I Universitesi'nin Seriat Fakiiltesi'ne bagh olarak kurulan
Dariil-Insaf, Ehl-i siinnet ve Sia’min yakinlagsmasi amaciyla ¢alismalar
ylriiten bir teskilattir. Misir’daki Darii’t-Takrib ile ayni yilda kurulan
Darii'l-insaf'in, mezk{ir kurumun temel ilkelerini 6rnek aldig1 bilin-
mektedir. Bununla birlikte Darii’l-insaf’a destek veren Sii Alimler ara-
sinda Darii’t-Takrib’in kurulmasinda etkili olan Muhammed Hiiseyin
Al Kasifiilgita ve Abdiilhiiseyin Serefiiddin el-Mfisevi gibi isimler
de vardir. Darii'l-insaf da Siinni-Sii yakinlasmasinin gergeklesmesi
i¢in gesitli konularda yayinlar ¢ikarmistir. Bu ¢alismalarin en 6nemlisi
ise el-Islam beyne Ehli’s-siinne ve’s-Sia isimli eserdir. Ancak bu ¢alisma
sahabeyi kerih goren Siilerin tarihte kaldigini iddia etmesi ve Sia’y1ilk
ti¢ halifeyi sevip onlara saygi duyan bir grup olarak nitelemesi gibi
nedenlerle elestirilmistir. Beyrut'ta kisa bir donem faaliyet gosteren
bu kurum 195071i yillarda kapanmaistir.'®

Dariil-Insaf i yani sira Liibnan’da Musa es-Sadr da takribiil-meza-
hib diisiincesiyle birtakim ¢alismalar yapmuistir.” Musa es-Sadr, 1959
senesinde gittigi Liibnan’da Siinnilerle iyi iligkiler yiiriitmek istemis
ve bu amacla buradaki Ehl-i siinnet alimleriyle gesitli toplantilar dii-
zenlemistir. Siinni ulemayla yaptig1 bu goriismeler neticesinde Musa
es-Sadr fikhin birlestirilmesine yonelik ¢alismalar yapmus, ayrica
ezan ve namaz gibi ibadetlerde ve bayramlarda birligin saglanmasi
amaciyla birtakim faaliyetlerde bulunmustur. Ancak onun bu faali-
yetleri uzun soluklu olmamis ve 1978 yilinda Libya’da kaybolmasiyla
sona ermistir.?’

Misir ve Liibnan’dan sonra takribii’l-mezahib ¢alismalariyla 6ne
¢ikan iilke Iran'dir. Ayrica bu iki iilkedeki faaliyetlerden farkli ola-
rak Iran’daki ¢alismalarin giiniimiizde de devam etmesi nemlidir.
[ran’daki takribiil-mezahib faaliyetlerine katki saglayan ilk gelisme

18 Tarik, Islam Diisiincesinde Mezhepleri Yakinlagtirma Girisimleri (Takribii-Mezahib: Misir
Ornegi), 294-6.

19 Musa es-Sadr’in takribiil-mezahib diistincesiyle Liibnan’da gerceklestirdigi faaliyetler
hakkinda derli toplu bilgi almak icin bk. Aksoy, Sii-Siinni Takrib Calismalari, 83-85,
123-126.

20 Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma (Takribiil-Mezahib) Calismalarinin
Degerlendirilmesi”, 299-300.
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1979’daki iran Islam Devrimi'dir.! Devrimin lideri Humeyni (51.
1989) farkli Miisliiman gruplarla iyi iliskiler gelistirmeye 6nem veren
bir isimdir. O Necef'ten Kum’a tagindig1 zaman ilk 6nce Siinni ve
Siiler arasindaki iligkilerin gelistirilmesi amaciyla gesitli ¢alismalar
yapmistir. Humeyni'nin bu ¢alismalar1 Misir'daki faaliyetlerle ve
ozellikle Mahmid SeltGit'un $iiligi hak mezhep olarak kabul ettigi
agiklamasi ile eg zamanlhidar.

Humeyni'nin bireysel olarak yiiriittiigii bu ¢alismalarin kurum-
sallagsmasi, halefi Hameney’in 1991'de Tahran’da el-Mecma‘u’l-alemi
li't-takrib beyne’l-mezahibi’l-Islamiyye isimli bir teskilat, 1992'de
de Cami‘atii'l-Mezahibi'l-Islamiyye/Danisgah-1 Mezahib-i Islam1
adli bir tiniversite kurmasiyla gerceklesmistir.?? el-Mecma‘u’l-alemi
Allah’in birligine, Hz. Muhammed’in peygamberligine ve ahirete
inanan, namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetleri yerine getiren her-
kesi Miisliiman kabul ettigini, farkli Islam mezheplerine mensup
insanlarin birbirlerini iyi tanimasina katki saglamak ve gerektiginde
ortak diismanlara karg1 birlikte miicadele etmek amacinda oldugunu
ifade etmistir. Siinni-Sii birlikteligini saglamak amaciyla Islam {ilke-
lerinden bazilarinda uluslararasi toplantilar ve kongreler diizenleyen
el-Mecma‘u’l-alem, Islam mezhepleri hakkinda mukayeseli caligmalar
yliriitmiis, ayrica tefsir, hadis ve fikih gibi alanlarda ¢ok sayida eser
telif ettirmistir.

Takribii'l-mezahib faaliyetlerinin yuriitiildiigii bir diger tilke
Kuveyt'tir. Kuveyt'teki faaliyetler gerek devletin destegini almasi
gerekse devamliligim koruyor olmasi bakimindan iran ile benzer-
lik gostermektedir. Kuveyt'te Ehl-i stinnet ve Sia’nin yakinlagsmasi
amaciyla yiirtitiilen ¢alismalar, 2005 yilinda Sosyal Politikalar ve
Calisma Bakanligi'min aldig1 bir karar neticesinde Meberretii’l-al
ve'l-ashab’in kurulmasiyla baslamistir. Kurumun baslica hedefleri
arasinda Ehl-i beyt ve sahabe sevgisini Miisliimanlarin kalbine yer-
lestirmek, insanlar arasinda dini ilimlerin, 6zellikle de Ehl-i beyt ve
sahabeden nakledilen rivayetlerin ve onlarin Islam’a destek olmak

21 Hakyemez, “Siinni-Sii fliskilerinde Temel Sorunlar ve Céziim Onerileri”, 100 vd.

22 Hakyemez, “Mezhepleri Yakinlastirma (Takribiil-Mezahib) Calismalarinin
Degerlendirilmesi”, 300-301.

23 Uziim, “Takribii’l-mezahib”, 39/468; Dogan Kaplan, “Iran’da Sii-Stinni Yakinlagtirma
Calismalar1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: 6/2 (Aralik 2013), 262-263.
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icin yaptig1 hizmetlerin yayginlik kazanmasini saglamak vardir. Yine
Meberretii'l-al ve’l-ashab, Ehl-i beyt ve sahabe hakkindaki birtakim
goriiglerin yanlighigini ortaya koyarak toplumun farkli kesimleri ara-
sindaki yakinlagsmay1 saglamak amacinda olan bir kurumdur. Daha
once zikredilen kurumsal ¢alismalarda oldugu gibi Meberretiil-al
ve'l-ashab da Siinni ve $ii yakinlagsmasini gergeklestirmek igin gesitli
seminer ve konferanslar diizenlemis, kitaplar ve ii¢ aylik periyotlarla
¢ikan bir dergi yaymlamistir.*

Tiirkiye'de takribiil-mezahib diislincesiyle ytiriitiilen herhangi bir
kurumsal faaliyet bulunmamakla® birlikte birka¢ gazete yazisinda
takribiil-mezahib konusunun dile getirildigi tespit edilmistir. Bu
yazilarin ilki Ali Bulag tarafindan 2012 yilinda Zaman gazetesinde
kaleme alinmistir. Bulag ilgili yazida Ehl-i siinnet ve $ia arasindaki
yakinlasmanin en 6nemli noktasini hadislerin olusturdugunu ifade
eder. Ona gore farkli isnadlarla nakledilmelerine ragmen Ehl-i siinnet
ve Sia’nin hadis kaynaklarinda miisterek rivayetlerin bulunmasi ol-
dukca sevindiricidir. Yine Bulag bu yazida Ahmet Kurucan’in, her iki
ekol tarafindan muteber kabul edilen ravilerin nakillerinin yer aldig1
bir hadis kitabinin hazirlanmas: teklifinin* oldukca makul oldugunu
ifade etmektedir.”” Bula¢'in mezkr ifadelerine Serdar Demirel tarafin-
dan “Sia ve Ehli Stinnet’in Hadislerde Takribi” baglikli iki ayr1 gazete
yazisinda cevap verilmistir. Bu yazilarin ilkinde Demirel, Sia'nin
hadis ustiliinii ¢alisan biri olarak Kurucan’in teklifine katilmadigini
sOyler. Ona gore stinnetin tanimi, kaynaklari, sahabenin adaleti gibi
konularda Ehl-i siinnet ve Sia’nin ihtilaf etmesi nedeniyle Bulag ve
Kurucan’in bahsettigi calismalarin yapilmasi miimkiin degildir. Ay-
rica Demirel teklif edilen ¢alismalarin yapilabilmesi i¢in iki ekoliin
temel inang esaslarindan vazgec¢mesi gerektigini de belirtir.? Demirel
konuyla ilgili ikinci yazisinda ise Siinni ve $ii hadis eserlerindeki
miisterek rivayetlerin derlenmesinin bir baska zorluguna temas eder.
Onun isaret ettigi ilk konu, Sii literatiirde Allah Resfilii'nden nakle-

24 Meberretiil-al ve'l-ashab, “An Meberreti’l-Al ve’l-Ashab” (Erisim 31 Mart 2022).

25 Tarik, “Tiirkiye'de Takribiil-Mezahib Alaninda Yapilan Calismalarin Degerlendirilmesi”,
608.

26 Sz konusu gazete yazisina ulagilamamustir.

27 Haks6z Haber, “Hadis Rivayetinde Adalet ve $ii-Stinni Yakinlasmas1” (Erisim 12 Mart
2022).

28 Haks6z Haber, “Sia ve Ehli Stinnet’in Hadislerde Takribi” (Erisim 12 Mart 2022).
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dilen rivayetlerin ¢ok az, buna karsin Muhammed el-Bakir ve Ca’fer
es-Sadik’tan gelen hadislerin ise ¢ok fazla olmasidir. Diger taraftan
Ehl-i stinnet alimlerinin, Siiler gibi on iki imamu tegri kaynagi olarak
kabul etmedigini, mezhebin kaynaklarinda ise Ehl-i beyt imamlarina
nispet edilen ¢ok sayida hadis bulundugunu,® dolayisiyla zikri gecen
nedenlerle hadislerden hareketle bir yakinlasmanin gercekleseme-
yecegini sOylemektedir.*

Netice itibariyla Islam cografyasinda Siinni ve Sif birlikteligini sag-
lamak i¢in erken donemlerden itibaren birtakim calismalar yapilmigsa
da bu faaliyetler ancak 20. ytlizyilda sistematik ve kurumsal bir hal
almistir. {1k olarak Misir ve Liibnan’da baglayan takribii'l-mezahib
calismalari Iran ve Kuveyt'te devam ettirilmistir. Bununla birlikte
Misir ve Litbnan’daki galismalar glintimiizde devam etmezken, Iran
ve Kuveyt'te yiiriitillen ¢aligmalar ise hala devam etmektedir. Son
olarak Tiirkiye'de gesitli gazete yazilarinda Siinni ve Sii birlikteliginin
saglanmasina yonelik birtakim teklifler ileri siirtilmiisse de bunlarin
gergeklestirildigi ya da gerceklesmesini hedefleyen adimlarin atildig1
bilinmemektedir.

2. Takribii'l-Mezahib Diisiincesiyle Telif Edilen Hadis Eserleri

Takribii'l-mezahib kurumlarinin en 6nemli iddialarindan biri,
Sinni ve $il hadis eserlerindeki miisterek rivayetlerin iki mezhep
arasindaki ihtilaflari ortadan kaldiracagidir. Bu amagla gerek el-Mec-
ma’u’l-alemi gerekse Meberretii'l-al ve’l-ashab miisterek rivayetlerin
derlendigi caligmalar hazirlamislardir. Tespit edilebildigi kadariyla
bu kurumlarin hazirlattig: 20 kitap vardir.* Bunlarin 14’ el-Mec-

29 Aslinda Siinni kaynaklardakinin aksine $ia’nin hadis literatiiriinde Muhammed el-
Bakar ve Ca’fer es-Sadik’in rivayetlerinin ¢ok fazla yer almasi bir sorun teskil etmez.
Zira Sil hadis anlayisina gore tesri degeri bakimindan Hz. Peygamber’in hadisleri ile
imamlardan nakledilen hadisler arasinda herhangi bir fark yoktur. Bir diger ifadeyle
imamlardan nakledilen rivayetler de Hz. Peygamber’in sozleri gibi hadis kabul edilir.
Bk. Etan Kohlberg, “Sil Hadis”, ¢ev. Mehmet Ali Biiyiikkara, EKEV Akademi Dergisi
2/2 (2000), 49.

30 Haksoz Haber, “Sia ve Ehli Stinnet’in Hadislerde Takribi (2)” (Erisim 12 Mart 2022).

31 Hidir Muhammed Nebha'nin el-Ehidisii'n-Nebiyyil-miistereke beyne’s-Sia ve’s-Siinne isimli
eseri, takribii'l-mezahib kurumlarindan herhangi biri tarafindan hazirlatilmamais bir
calisma olmasi nedeniyle bu makalenin kapsami disinda birakilmistir. Bk. Muhammed
Hidir Nebha, el-Ehddisii'n-Nebiyyil-miistereke beyne’s-Sia ve’s-Siinne (Beyrut: Darii'l-
Hadji, 2009).
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ma‘u’l-alemi, 6’s1 ise Meberretii'l-al ve’l-ashab yazarlar: tarafindan
hazirlanmistir. Asagida ilk olarak el-Mecma‘u’l-alemi’nin, ardindan
da el-Meberretii'l-al ve’l-ashab’in hazirlattig1 eserler; konulari, mu-
kaddimelerindeki takribiil-mezahib vurgulari, isnad kullanimlari
ve metin 6zellikleri bakimindan incelenecektir.

2.1. el-Mecma‘u’l-Alemi Biinyesinde Telif Edilen Kitaplar

el-Mecma‘u’l-alemi, Ehl-i siinnet ve $ia’nin hadis kaynaklarinda
yer alan miisterek rivayetleri derleyen kitaplarin hazirlanmasinda
oldukga sistematik bir faaliyet yiirtitmiistiir. Zira bu kurum 2003-
2016 yillar1 arasinda farkli hacimlerdeki 14 kitabin yer aldig: “Sil-
siletii’l-Ehadisi’l-Miistereke” isimli bir yayin dizisi hazirlatmigtir.
el-Mecma‘u’l-alemi'nin hazirlattig kitaplarin konularma bakildiginda,
telif amacina da uygun olarak bu eserlerde Siinni ve S$ii ihtilafina
neden olan meselelere dair hadislerin derlenmedigi goriilmektedir.
Zira hazirlanan kitaplarin 5'inde namaz, orug, hac gibi ibadetler
ve dualara dair miisterek rivayetler derlenmistir.*> Bu ¢alismalarin
3’tinde ise Stinni ve $il ayrimina gidilmeksizin Miisliimanlarin geneli
tarafindan kabul goren konulardaki rivayetlerin bir araya getirildigi
goriiliir. Sozgelimi bu kitaplarin ikisinde ahlak konulu, birinde ise
Kur'anin fazileti hakkindaki miisterek rivayetler yer alir.® el-Mec-
ma’‘u’l-aleminin hazirlattig1 2 kitap ise Hz. Hasan ve Hiiseyin ile
Imam Mehdi hakkindaki miisterek rivayetleri icermektedir.* Yine

32 Muhammed Ali Teshirl — Mahmtd Kanst, el-Hdc mu tayatuhu, ahkamuhu vel-ehadisi’l-
miistereke fihi (Tahran: el-Mecma‘u’l-alemi 1i’t-takrib beyne’l-mezahibi'l-Islamiyye,
2003); Muhammed Ali Teshiri — Mahmtd Kanst, Salatii-cum’a mu'taydtuha, ahkamuhd
ve'r-rivdyitii -miistereke fihd (Tahran: el-Mecma‘u’l-alemi li’t-takrib beyne’l-mezahibi’l-
islémiyye, 2003); Muhammed Ali Teshiri — Mahmtd Kanst, es-Savm mu‘taydtuhu,
ahkdmuhu ve'r-rivdydtii 1-miistereke fihi (Tahran: el-Mecma‘u’l-alem1 li’t-takrib beyne’l-
mezahibi'l-Islamiyye, 2003); Ali Riza Ferahani, el-Ed iyetii I-me’siiratii -miistereke (Tahran:
el-Mecma‘u’l-alemi li’t-takrib beyne’l-mezahibi'l-slamiyye, 2006); Riistem Necad, el-
Hiic fi'l-ehadisil-miistereke beyne’s-Siinne ve’s-Sia (Tahran: el-Mecma‘u’l-alemi li’t-takrib
beyne’l-mezahibi’l-islamiyye, 2009).

33 Muhammed Ali Esedi, Cimi‘u’l-beyin fi'l-ehddisil-miistereke havlel-Kur’dn (Tahran:
el-Mecma‘u’l-alemi 1i’t-takrib beyne’l-mezahibi’l-Islamiyye, 2005); Ali Muhtari,
el-Ehddisiil-ahldkiyyetiil-miistereke (Tahran: el-Mecma‘u’l-alem1 li't-takrib beyne’l-
mezahibi'l-Islamiyye, 2006); Riistem Necad, el-Emrii bil-ma’riif ve'n-nehyii anil-miinker
inde'l-ferikayn (Tahran: el-Mecma‘u’l-alemi li’t-takrib beyne’l-mezahibi’l-Islamiyye,
2006).

34 Muhammed Emir Nasiri, el-EhddisiiT-miistereke havle’l-imamii’l-Mehdi (Tahran: el-
Mecma‘u’l-alemi li’t-takrib beyne’l-mezahibil-Islamiyye, 2006); Mustafa Hiiseyni
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Hz. Isa ve Musa hakkindaki miisterek rivayetlerin bir araya getirildigi
2 eser hazirlanmistir.*® Esasen bu dort kitapta fezail ya da menakib
konulu miigterek rivayetlerin derlendigi de sdylenebilir. Bu kurumun
yazarlar1 tarafindan hazirlanan bir kitapta ise Stinni ve $ii literatiir-
deki farkli konulardaki miisterek kudsi hadisler kaydedilmistir.* Son
olarak es-Siinnetii' n-nebeviyye fi mesadiri’l-mezahibi’l-Islamiyye isimli¥’
eser ise hem kapsam1 hem de konular1 bakimindan diger 13 kitaptan
tarkli bir yerde durmaktadir. Zira 20 ciltten olusan bu kaynakta ah-
laktan siyasete, toplumsal konulardan fikhi meselelere kadar farkl
alanlardaki miisterek rivayetlerin bir araya getirildigi soylenmistir.*

Ehl-i stinnet ve $ia arasindaki birlikteligin saglanmasi amaciyla telif
edilen bu kitaplarin mukaddimeleri, takribii'l-mezahib diistincesine
yonelik ¢ok sayida atif icermektedir. Stinni-Sii yakinlasmasi igin bu
iki mezhebin kaynaklarinda yer alan miisterek rivayetleri bir arag
olarak goren® el-Mecma‘u’l-alemi yazarlarina gore hadis ve siinnet,
her iki ekoliin de Kur'an’dan sonraki en temel kaynagidir. Bu nedenle
hadisler, s6z konusu iki mezhep arasindaki yakinlasmay1 saglayacak
en onemli unsurdur.* Mukaddimelerde 6nemle {izerinde durulan bir
diger konu, bu calismalar sayesinde iki mezhebin ortak kabullerinin
ihtilaf ettigi konulardan ¢ok daha fazla oldugunun anlasilmasidir.*

Takribii'l-mezahib diistincesine yonelik vurgularin bir kismi, bu
kitaplarin konulari ile irtibatlandirilmigtir. Ornegin Cuma namazi
hakkindaki miisterek rivayetleri konu edinen eserde bu ibadetin, Miis-
liimanlar arasindaki birlik ve beraberligi gerceklestirdigi, dolayisiyla

Radbar, el-imamén el-Hasan vel-Hiiseyin fi ehddisil-miistereke beyne’s-Siinne ve’s-Sia
(Tahran: el-Mecma‘u’l-alemi li’t-takrib beynel-mezahibi'l-Islamiyye, 2007).

35 Mehdi Muntazar Kaim, el-Ehddisii -miistereke havle Isa el-Mesih (Tahran: el-Mecma‘u’l-
alemi li't-takrib beyne’l-mezahibil-Islamiyye, 2005); Mehdi Muntazar Kaim, Musa
el-Kelim fi'l-ehddisil-miistereke beyne’s-Siinne ve’s-Sia (Tahran: el-Mecma‘u’l-dlem1 1i't-
takrib beynel-mezahibil-Islamiyye, 2007).

36 Seyyid Muhsin Emini, el-Ehddisiil-kudsiyyetii1-miistereke beyne’s-Siinne ve’s-Sia (Tahran:
el-Mecma‘u’l-dlemi 1i’t-takrib beyne’l-mezahibil-Islamiyye, 2005).

37 Mezkir ¢alisma hakkinda bilgi veren bazi kaynaklarda eserin ismi Mevsilatii1-ehddisil-
miistereke beyne’s-Siinne ve’s-Sia seklinde de zikredilmistir.

38 Bu ¢alismada bir araya getirilen miisterek rivayetlerin konularini derli toplu gérmek
igin bk. El-Kelime, “Mevstiatii'l-ehadisil-miistereke beyne’s-stinne ve’s-Sia” (Erisim
31 Mart 2022).

39 Teshiri-Kans, es-Savm, 5; Teshiri-Kanst, Salitiil-cum‘a, 5; Teshiri-Kans, el-Hdc, 7.

40 Esedi, Ciami‘ul-beydn, 7.

41 Necad, el-Ehadisi’l-miistereke, 7-8; Ferahani, el-Ed iyetiil-me’silre, 7.
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Stinni ve Sil yakinlagsmasina da imkan tanidigs ifade edilir.* Benzer
sekilde hacla ilgili rivayetlerin yer aldig1 calismada da hac doneminde
farkl 1rk, kiiltiir ve sosyoekonomik ¢evrelerden Miisliimanlarin bir
araya geldigi, birlik ve beraberlik igerisinde ayni ibadetleri yaptiklari,
bunun da miiminler arasindaki kardeslik duygusunu giiclendirdigi,
dolayisiyla haccin Ehl-i stinnet ve Sia arasindaki yakinlig: saglamak
i¢in Oonemli bir firsat oldugu soylenmektedir.* Bunlarin yani sira
Kur’an-1 Kerim hakkindaki miisterek rivayetlerin bir araya getirildigi
eserin mukaddimesinde, Stinni ve Siilerin yakinlastirilmasi fikrinin
ayetlere dayandigina dikkat gekilir. Iki mezhep arasindaki birliktelik
de ancak Kur’an’daki emirlere uyuldugu takdirde gerceklesecektir.*
Hz. Musa hakkindaki miisterek rivayetlerin derlendigi kitapta ise
takribiil-mezahib diisiincesi, ortak diisman fikri izerinden vur-
gulanir.® Hz. Musa'nin yasadig1 donemdeki Yahudiler hakkinda
detayli bilgi veren yazar, Miisliimanlarin Yahudiler hakkinda biling
kazanmalarmin gerekli oldugunu, bdylece onlarin Ehl-i siinnet ve $ia
arasina yerlestirdikleri fitne tohumlarini ortadan kaldirabileceklerini
sOylemektedir.*®

Daha 6nce de isaret edildigi iizere takribii’l-mezahib faaliyetleri, Sii
alimlerin Stinni ¢evrelerde mezhebi goriislerini yayma amacina hiz-
met ettigi igin elestirilmisti. el-Mecma‘u’l-alemi tarafindan hazirlanan
kitaplarin igerigine ya da mukaddimelerine bu gozle bakildiginda, $it
diistinceleri 6ne ¢ikaran herhangi bir vurgu dikkat ¢ekmemektedir.
Bu durumun tek istisnast Hz. Hasan ve Hiiseyin ile Imam Mehdi
hakkindaki miisterek rivayetlerin yer aldig1 kitaplardir. Ornegin Hz.
Hasan ve Hiiseyin hakkindaki eserde, Allah’in bu iki imama itaati
farz kildig soylenmistir.” Sia’ya gore Allah Teala, Hz. Ali basta olmak
tizere Hz. Hasan, Hiiseyin, Alib. el-Hiiseyin Zeynelabidin, Muham-
med el-Bakir ve diger imamlara itaat etmeyi Miisliimanlara farz

42 Teshiri-Kans, Salatiil-cum’a, 28.

43 Necad, el-Ehadisi’l-miistereke, 5-7.

44 Esedi, Cimi‘ul-beyin, 6-7.

45 Ortak diisman fikri ve bilinci tizerinde Stinni ve Sit birlikteligine yonelik diger vurgular
igin bk. Teshiri-Kansq, es-Savm, 5; Teshiri-Kans(, Salitiil-cum’a, 5; Teshiri-Kansq, el-
Hac, 7.

46 Kaim, Musa el-Kelim, 7.

47 ROdDbAT, el-Imdman, 10-14.
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kilmigtir.*® Diger taraftan Siinni inanista ise Ehl-i beyt mensuplarina
imam olarak itaatin farz olduguna yonelik bir anlay1s yoktur. Benzer
sekilde Imam Mehdi hakkindaki eserin mukaddimesinde de Mehdi’ye
inanmanin Kur’an ve Stinnet gibi koklii temellere dayandigi, mezhep
farkliliklarina ragmen Islam alimlerinin bu konuya 6nem verdikleri
ifade edilmistir.* Ancak Sia ve Ehl-i siinnet’in Mehdi tasavvuru ol-
dukga farklidir. S6zgelimi Sia’ya gore Mehdi, on birinci imam Hasan
el-Askeri’nin oglu ve halen gaybette olan on ikinci imamdir. Sia, on
ikinci imam Mehdi Kaim’in su anda gaybet-i kiibrada olduguna ve
gelecekteki bir zaman diliminde ortaya ¢ikacagina dair Kur’an ve Siin-
net’ten ¢ok sayida delil getirmistir.*® Bununla birlikte Ehl-i siinnet’e
gore Mehdji, diinyanin son zamanlarinda ortaya ¢ikacak ve zultimle
dolu olan bu diinyaya adalet dagitacaktir. Her ne kadar rivayetlerde
bu kurtaricinin Ehl-i beyt'ten olacag: ifade edilmisse de onun on
ikinci imam olduguna yonelik bir anlayis bilinmemektedir.”" Kald:
ki Ehl-i stinnet’in $ia gibi bir imamet ya da on iki imam inanci da s6z
konusu degildir. Ote yandan Mehdi hakkindaki bu eserde ele alinan
ilk konu ise Miisliimanlarin imama tabi olmalarinin gerekliligidir.>
Ancak burada da imam kavramina yiikledikleri anlam bakimindan
Ehl-i stinnet ve $ia birbirinden ayrilmaktadir. $Sia'nin bu kavramla
Hz. Peygamber’in varisleri olan on iki imami, Ehl-i siinnet’in ise bir
yOneticiyi kastettigi malumdur.

Burada Takribii'l-mezahib c¢alismalarinda az da olsa Sii inanisi
one c¢ikaran vurgulari bulundugu tespiti ya da iddiasi ile ilgili bir
noktaya isaret edilmelidir. Miisterek rivayetlerin yer aldig1 bu kay-
naklarda $ii paradigmay1 destekleyen goriislerin bulunduguna dair
iddia, Ehl-i siinnet gevresinde yetismis ve bu diisiinceye sahip bir
yazar tarafindan ileri siiriilmtistiir. Takribii'l-mezahib kurumlarimin
hazirlattig1 bu kaynaklar: $ii bir arastirmaci incelediginde, Stinni

48 Imamlara itaatin gerekliligi ve bunun Miisliimanlar igin farz olmast hakkindaki Si
rivayetler i¢in bk. Muhammed b. Ya’kib el-Kiileyni, el-Kifi (Beyrut: Menstiratii'l-Fecr,
1428/2007), 1/108-11.

49 Nasifi, el-Imamii’l-Mehds, 11-3.

50 Mustafa Oz, “Mehdi el-Muntazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 28/376-7. imam Mehdi hakkinda fikir veren Sii rivayetleri topluca
gormek igin bk. Kiileyni, el-Kdfi, 1: 329-43.

51 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2003), 28/371-4.

52 Nasii, el-Imdmii’l-Mehds, 7.
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on kabullere sahip bir aragtirmacininkinden farkli hatta zit tespitler
yapmasi veya bu ¢alismalarda Ehl-i siinnet diisiincesini 6ne ¢ikaran
birtakim vurgularin yer aldigini diistinmesi miimkiindiir.”

el-Mecma‘u’l-alemi tarafindan hazirlanan ¢alismalardaki rivayet-
lerin isnadlar1 ve isnad kullanimlar1 hakkinda da bilgi verilmelidir.
Ancak oncelikle miisterek rivayetlerin isnadlarinin 6nemi {izerinde
durulmalidir. Bu isnadlar, iki ekoliin hadis anlayiglarinin birbirinden
¢ok farkli olmasina ragmen, s6z konusu rivayetlerin hem Siinni hem
de Sii kaynaklarda nasil yer aldiklar1 sorusuna cevap verebilir. Bir
diger ifadeyle miisterek rivayetlerin Stinni ve Sii isnadlarindaki ra-
viler belirli sorular ¢ercevesinde, her iki ekoliin rical kaynaklarindan
arastirildiginda bu hadislerin gegis siireci biiyiik oranda belirlenecek,
dahasi Siinni ve Sit hadis tarihinin erken dénemlerine dair 6nemli
bilgiler elde edilecektir.** Mezki{ir kaynaklarda ise miisterek rivayet-
lerin isnadlar1 hakkinda herhangi bir aciklama ya da bu isnadlardaki
ortak raviler hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla
birlikte s6z konusu kitaplar, bir yayin dizisi halinde hazirlanmissa da
isnad kullaniminda kurumun yazarlar: tarafindan belirli bir standart
da takip edilmemistir. Ornegin bu eserlerin bir kisminda hadislerin
isnadlar1 kaydedilmemis,” bir kisminda ise isnadlara yer verilmistir.”

53 Bilgi sosyolojisinin kurucularindan Karl Mannheim (1873-1947), bireylerin iiyesi
bulunduklar1 grubun kolektif ilgilerinin ve amaglarinin belirledigi yonelim ve bakis
acilarina sahip olduklarim sdyler. Ona gore bireyler, tarihsel-sosyal bir konum igerisinde
bireydirler ve grubun tiyelerinin perspektifini belirleyen sey de bu konumdur. Bu
perspektif, insanin nesneye bakis tarzini, nesnede algiladigi seyi ve algiladig: diisiincesi
icinde degerlendirme bigimini tayin eder. Tki kisinin nesneyi farkli algilamasinin
nedeni de onlarin perspektiflerinin farkli olmasidir. Dolayisiyla diisiinme form ve
igeriklerinin farkliligi, perspektiflerinin farkliligidir. Perspektiflerinin farkli olmasina
neden olan sey ise bu bireylerin ait olduklari grubun tarihi-sosyolojik konumudur. Bk.
Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi (Istanbul: Paradigma,
2017), 58-9.

54 Stinni ve $il hadis halkalar1 arasindaki rivayet gecislerini konu edinen etrafli bir
inceleme igin bk. Bekir Kuzudisli, “Sunni-Shi‘i Interaction in the Early Period -The
Transition of the Chains of Ahl al Sunna to the Shi‘a-", Ilahiyat Studies: A Journal of
Islamic and Religios Studies, 6/1 (Haziran 2015).

55 Rivayetlerin isnadsiz serdedildigi 6rnekler icin bk. Muhtari, el-Ehddisii1-ahlakiyyetii’l-
miistereke, 6-8, 19-26, 45-50 vd.; Necad, el-Hdc, 39-42 vd.; Ferahani, el-Ed‘iyetii’l-
me’siiratiil-miistereke, 11-2, 22-4, 40-2 vd.; Necad, el-Emrii bi'l-ma’rilf, 9-12, 41-50 vd.

56 Miisterek rivayetlerin isnadlariyla kaydedildigi yerler igim bk. Nasuri, el-Imdmiil-Mehdi,
23-4,52-6,110-2 vd.; ROdbari, el-Imdmadn, 19-20, 27-8 vd.; Emini, el-Ehidisii’l-kudsiyyetiil-
miistereke, 13-8, 44-6, 104-5 vd.; Teshiri-Kans(, Saldtiil-cum’a, 29-39 vd.; Kaim, Musa
el-Kelim, 13-5, 34-5, vd.; Teshiri-Kans, el-Hic, 53-8, 70-4 vd.
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Isnadlarin ardindan {izerinde durulmasi gereken bir diger konu,
bu kaynaklardaki miisterek rivayetlerin metinleridir. Oncelikle bir
hadisin hangi sartlarda miisterek kabul edilebilecegi sorusuna cevap
verilmelidir. Bir diger ifadeyle bir hadisin Ehl-i siinnet ve $ia igin
miisterek olmasiyla neyin kastedildigi konusuna netlik kazandiril-
malidir. Siinni ve $il metinlerinin lafizlari itibariyle ayn1 olmasi ya
da metinler arasindaki farkliliklarin mana ile rivayetten kaynaklan-
mas1 durumunda bir hadis miisterek kabul edilebilir. Zira miisterek
rivayet denildiginde de akla ilk olarak bir hadisin hem Siinni hem
de $ii alimlerin eserlerinde yer almasi gelmektedir. Ancak el-Mec-
ma’u’l-dlemi'nin hazirlattig kitaplardaki nakiller, bahsi gegen metin
ozelliklerine sahip degildir. el-Mecma’u’l-alemi yazarlari, bir konu
hakkinda her iki ekoliin kaynaklarinda yer alan hadisleri eserlerin-
de derlemislerdir. Bir diger ifadeyle bu eserlerde miisterek konulu
rivayetler toplanmistir. Bu durumda miisterek sifati, metinle ilgili
bir durum olmay1p hadisin konusuyla iligkilidir. Ornegin Kuran’in
nazil olmaya baslamasi hakkindaki hadislerin hem Siinni hem de
Sil kaynaklarda yer almasi, bu konudaki biitiin nakillere miisterek
rivayet vasfini kazandirmistir. Benzer sekilde her iki ekoliin hadis
kaynaklarinda hac ya da orugcla ilgili nakillerin yer almasi nedeniyle
bu konulardaki tiim rivayetler miisterek kabul edilmistir.”” Aslinda
her ikisi de Miisliiman olan bu gruplarin hadis kaynaklarinda aymn
konudaki nakillerin yer almasi olduk¢a normaldir. Rivayetlerin
konularina gore miisterek kabul edilmesinin en énemli sonucu ise
bu nakillerin Siinni ve $ii hadis kaynaklarinda yer alan metinleri
arasindaki farkliliklarin takibinin yapilamamasidir.”®

57 Ornek nakiller icin bk. Esedi, Cami‘ul-beyin, 19-22; Teshiri-Kanst, el-Hdc, 70-1; Muhtari,
el-Ehadisii’l-ahlakiyyetii T-miistereke, 104-5.

58 Her iki mezhebin de hadis kaynaklarinda yer almakla birlikte Sia’'nin imamet
diisiincesini destekleyen 6nemli metin farkliliklarina sahip miisterek rivayetlerden
biri “Islam beg sey {izere insa edilmistir.” hadisidir. Bu hadisin Siinni ve Sif literatiirdeki
serencamini konu edinen miistakil bir ¢alisma i¢in bk. Koskar Selimli, “Siinni ve Sii Hadis
Kaynaklarma Gore “Buniyel-Islamu ald Hamsin” Islam Esaslart Hadisi” (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999). Sii miielliflerin baz1
rivayetleri kendi inanglarina uygun duruma getirmek amaciyla metinlerden birtakim
lafizlar1 gikardiklarina dair tespit ve degerlendirmeler i¢in bk. Mehmet Salih Ari,
Iméamiyye Siast Kaynaklarma Gore Ilk U Halife (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2011), 98,
163, 191. Ayrica Ehl-i siinnet alimlerinin metinler {izerindeki tasarruflar1 i¢in bk. Ari,
Iméamiyye Siast Kaynaklarma Gore Ik U Halife, 304. 73 firka hadisinin Sit kaynaklarda
yer alan metinlerinde $ia’nin lehine birtakim metin degisiklikleriyle kaydedildigine
dair degerlendirmeler i¢in bk. Muhammed Emin Eren, Hadis Tarih ve Yorum 73 Firka
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el-Mecma‘u’l-alemi yazarlari tarafindan 13 yillik bir zaman zarfin-
da hazirlanan es-Siinnetii'n-nebeviyye fi mesadiril-mezahibi’l-Islamiyye
isimli 20 ciltlik calisma, daha 6nce de bahsi gectigi tizere gerek hacmi
gerekse icerdigi konular bakimidan kurumun hazirlattig: diger eser-
lerden farkli bir yerde durmaktadir.” Takribii'l-mezahib diistincesinin
fikr1 liderlerinden Ayetullah Burficirdi ve Seyh Mahmiid Selt(it'un
yaklasik 50 yil 6nce baslattig1 projenin iiriinii olarak kabul edilen
mezkir eserin telif edilmesinin en onemli nedeni, Ehl-i stinnet ve
Sia’y1 belirli ortak paydalarda bulusturmak ve mezhep mensuplari
arasindaki yakinlasmanin meydana gelmesini saglamaktir.®* Ancak
el-Mecma‘u’l-dlem{'nin bagkam Ayetullah Muhsin el-Eraki’nin eserin
yazilma siirecine dair verdigi bilgiler, bu kitabin sadece Ehl-i stinnet
ve Sia arasindaki yakinlasmanin saglanmasi amaciyla telif edilmedi-
gini diisiindiiriir. Zira Muhsin el-Eraki, Ezher ve Zeyt{ine Universi-
tesi'nin kiitiiphanelerine gittigini, buralarda Ehl-i beyt imamlarinin
hadislerine yer veren kitaplar1 goremedigini, yine diger Ehl-i siinnet
kiitiiphanelerinde de ayni eksikligin bulundugunu séylemistir. Ona
gore giintimiizdeki pek ¢ok Miisliiman akademisyen, Ehl-i beyt
imamlarindan gelen nakillerin yer aldig kitaplar: bilmemektedir.
Bu durumu biiyiik bir problem olarak goren Muhsin el-Eraki, Ehl-i
beyt'in rivayet ettigi hadislerin Allah Restlii'nden nakledilenlerle
esit seviyede olduguna ve bunlar1 biitiin Miisliimanlara agiklamanin
gerekliligine dikkat cekmistir. Muhsin el-Eraki’ye gore Miisliimanlarin
Ehl-i beyt kaynakli bilgilerden uzaklasmasi, bugiin Islam iilkelerinde

Hadisi Uzerine Bir Inceleme (Istanbul, KURAMER: [Istanbul 29 May1s Universitesi
Kur'an Arastirmalar1 Merkezi], 2017), 24-6, 143. Her iki ekoliin kaynaklarinda yer
alan bir rivayetin Sii metninde, mezhebin goriislerini destekleyen kritik farkliliklarin
goriildiigiine dair degerlendirmeler i¢in bk. Bekir Kuzudisli, “Sia’da Rivayet Olgusunu
Sekillendiren Temel Unsurlar”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 18/1 (Haziran
2018), 82-3. Stinni ve $ii kaynaklardaki hadislerin mezhebi kabuller ¢ergevesinde ne
gibi tasarruflara ugradigi konusunu, bir grup rivayet 6zelinde inceleyen miistakil
bir galigma igin bk. Muhammed Enes Topgiil, “Siinni-Sii Tkilemine Farkli Bir Bakis:
Yeniden Insa Edilen Hadis Baglamlar1”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 41 (Haziran 2019).

59 el-Mecma'u’l-alemi yazarlarinin kolektif bir ¢alismasi olan bu kitabin ne matbu ne de
dijital niishasina ulagilabilmistir. Bununla birlikte eserin Ingilizce ve Farscaya terciime
edilecegi haber verilmis, ancak yapilan arastirmada bu iki dile yapilmis herhangi bir
ceviri de tespit edilememistir. Bundan dolayu ilgili eser hakkindaki bilgiler ya kitab1 ya
da 26.09.2016 tarihinde Kum’da diizenlenen kitabin tanitim toplantisini haber yapan
bazi sitelerdeki bilgilere dayanmaktadir.

60 El-Kelime, “Mevstiatiil-ehadisil-miistereke beyne’s-siinne ve’s-Sia” (Erisim 31 Mart
2022).



Hadis Alanindaki Takribii’l-Mezahib Literatiiriiniin Degerlendirilmesi

meydana gelen krizlerin en 6nemli sebebidir. O bahsettigi bu neden-
lerle Siinni ve Sii literatiirde yer alan miisterek rivayetlerin bir araya
getirilmesinin zorunlu oldugunu soyler.' Bu da mezk{r eserin telif
edilmesinin 6nemli nedenlerinden birinin, Ehl-i beyt nakillerine ya
da bir diger deyisle Sii rivayetlere yayginlik kazandirmak oldugu
izlenimini vermektedir.

Mezhep taassubundan uzak ve ilmi bir metotla yazildig1 sdylenen
bu calismanin, Islami ilimler alanindaki arastirmacilar icin zengin
bir kaynak gortintimiinde oldugu sdylenir. Zira mezkr eserde Hz.
Peygamber’in, Ehl-i beyt'in, Hz. Adem basta olmak iizere peygam-
berlerin hayatlarindan abdest, namaz, orug, hac, zekat, nikah, alis-
veris, borglar ve cezalar gibi fikhi meselelere kadar uzanan yaklasik
elli farkl1 konudaki miisterek rivayet bir araya getirilmistir.®* Eserin
tanitim toplantisina katilan ilim adamlari, bu ¢alismada gesitli ko-
nulardaki miisterek rivayetlerin yer almasi nedeniyle Ehl-i stinnet
ve Sla’nin ortak kabullerinin %90'1n iizerinde oldugunu sdylemis-
lerdir. Bundan dolay1 kurumun iiyelerinden Sadik Giilzade, iki
mezhep arasindaki ihtilaflarin géormezden gelinmesi gerektigini
belirtir.®® Yine bu toplantiya katilan Ayetullah Subhani, s6z konusu
eser sayesinde Ehl-i stinnet ve Sia arasindaki mezhep ayriliklarim
koriikleyen ve tekfir soylemlerini dile getiren kimselerin hatali ol-
dugunun anlasildigini ifade etmistir. Ona gore bu ¢alisma Siinni ve
Siilere birbirlerinin kaynaklarini inceleme firsat1 da sunmaktadir.
Kitabin tanitim toplantisinda bulunan bir diger Sii alim Ayetullah
Nasir Mekarim es-Sirazi, Islami ilimlerde mukayeseli calismalar ya-
pabilmek icin miisterek rivayetlerin derlenmesinin gerekli olduguna,
bu ¢alismanin da alandaki 6nemli bir boslugu doldurduguna dikkat
¢ekmistir.* Kurumun tiyelerinden Seyyid Mustafa Hiiseyni’ye gore
ise Ehl-i beyt ve Hz. Mehdi hakkinda ¢ok sayida miisterek rivayetin
tespit edilmesi, iki mezhep arasindaki yakinlasma ve birligin Siin-

61 El-Ictihad, “Mevstiatii’s-siinneti’'n-nebeviyye fi mesadiri’l-mezahibi’l-islamiyye”
(Erisim 29 Mart 2022).

62 El-Kelime, “Mevstiatiil-ehadisil-miistereke beyne’s-siinne ve’s-Sia” (Erisim 31 Mart
2022).

63 Ebna, “es-Siinnetii'n-Nebeviyye fi mesadiril-mezahibi’l-islamiyye” (Erisim 31 Mart
2022).

64 El-Ictihad, “Mevstiatii’s-siinneti'n-nebeviyye fi mesadiri’l-mezahibi’l-islamiyye”
(Erisim 29 Mart 2022).
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nilerin temel ilkelerine de uygun oldugunu gostermektedir.®® Son
olarak el-Mecma‘u’l-alemi'nin hazirlattig1 en kapsamli ¢alisma olan
bu esere herhangi bir sekilde ulagilamadig: icin mukaddimesinde
isaret edilen konular, rivayetlerin isnad ve metinlerinin mahiyeti
hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmak miimkiin degildir.
el-Mecma‘u’l-alemi tarafindan hazirlanan diger kitaplardan hare-
ketle es-Siinnetii n-nebeviyye fi mesadiril-mezihibil-Islamiyye’ye dair
birtakim varsayimlarda bulunmak miimkiinse de bunun metodik
olarak dogru olmayacag: diistintilmektedir.

2.2. Meberretii’l-al ve’l-ashab’in Calismalar1

Miisterek rivayetlerin bir araya getirildigi 20 calismadan 6'si,
Kuveyt'te bulunan Meberretiil-al ve’l-ashab isimli kurum tarafindan
2012-2020 yillar1 arasinda hazirlanmistir. Bu ¢alismalarin hazirlik
faaliyeti ise mezk(r kuruma bagh Merkezii'l-buhtis ve’d-dirasat
tarafindan gerceklestirilmistir. Esasen bu merkez, kurumun faaliyet
amacina uygun sekilde Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberligi
saglamaya yonelik farkli konularda ilmi ¢alismalar yapmaktadir.
Islami ilimlerde, 6zellikle mezhep ve firkalar konusunda uzman
¢ok sayida arastirmacinin ¢alistig1 bu merkezde birgok kitap ve sesli
yayin hazirlanmis, ayrica yapilan calismalarin Fransizca, Ingilizce ve
Tiirkge’ye terciime edilmesine de 6nem verilmistir.® Tespit edilebildigi
kadariyla bu merkezin hazirladig1 Ehl-i beyt ve sahabe konulu 16
farkli yayin dizisi bulunmaktadir.”” Bu ¢alismalardan biri ise Stinni
ve $il literatiirde yer alan farkli konulardaki miisterek rivayetlerin
bir araya getirildigi 6 kitaptan olusan “Silsiletii’l-Ehadisi'l-Miistereke
Beyne Ehli’s-Siinne ve’l-imamiyye”dir.

Meberretii’l-al ve’l-ashab tarafindan hazirlatilan kitaplar, Stinni
ve Sii ayrimina gidilmeksizin biitiin Miisliimanlar tarafindan kabul
edilen konulardaki miisterek rivayetleri icermektedir. Ornegin ku-

65 Peziiheskede Hac, “Mevsiiatii’s-siinneti'n-nebeviyye fi mesadiri’l-islamiyye der Kum
riinemayi sod” (Erisim 31 Mart 2022).

66 Meberretiil-l ve'l-ashab, “An Meberretil-Al ve'l-Ashab” (Erisim 31 Mart 2022).

67 Meberretiil-al ve'l-ashab, “Isdarati’l-Meberre” (Erisim 31 Mart 2022).

68 Meberretiil-al ve’l-ashab, “Silsiletii’l-ehadisi’l-miistereke beyne Ehli’s-siinne ve’l-
Tmémiyye” (Erisim 31 Mart 2022).
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rumun hazirlattig1 alt1 kitapta Allah’a iman ve itaat edilmesi,* Allah
Restlii'niin semaili,”® Misliimanlarin haklari,” sikintili durumlar
karsisinda sabirli olunmasi,” cenaze ve defin islemleri” ile faziletli
zamanlar hakkinda bilgi veren miisterek rivayetler kaydedilmistir.”
Diger taraftan bu eserlerin mukaddimelerine bakildiginda Miislii-
manlar arasindaki birlik ve beraberlige yonelik ¢ok sayida vurgunun
yer aldig1 goriiliir. Sozgelimi bu ¢alismalarda Islam dininin Miislii-
manlar arasindaki birlikteligin korunmasini ve timmetin birbirine
kenetlenmesini hedefledigi, ihtilaf ve ayriliklar ise hos gormedigi
belirtilir.”” Miisliimanlar arasindaki birligin korunmasina dair bu vur-
gular, Kur'an ayetleriyle de temellendirilmistir. Zira bu konu “Hepiniz
Allah’mn ipine (Kur'dn'a) simsiki sarilin, parcalanip ayrilmayin. Allah’in
iizerinizdeki (Islam) nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diigmandiniz
da (Allah) kalplerinizi (Islam'da) birlestirdi. Iste onun nimetiyle (hepiniz)
kardes oldunuz. ... (Ey mii’minler! Siz) kendilerine apacik deliller geldikten
sonra parcalanip ayrilan ve ihtilafa diisenler gibi olmayn. Iste onlar icin
(kiyamette) cok biiyiik bir azap vardir.””® ayetleriyle desteklenmistir.”

Bu calismalarin mukaddimelerinde tizerinde durulan en 6nemli
konu 6zelde Ehl-i stinnet ve Sia, genelde ise tiim Miisliimanlar ara-
sindaki birlikteligin gerceklestirilmesi,” mevcut kaynaklarin da bu
amagla telif edilmesidir.”” Yine bu kitaplarda bir araya getirilen Siinni
ve Sil kaynaklardaki miisterek rivayetler sayesinde iki mezhebin
kaynaklarinda yer alan nakillerin uyumlu ve benzer oldugunun
goriilecegi de belirtilmistir. Bu benzerligin en 6nemli nedeni ise

69 Said Subhi Kuttim, el-Ehddisiil-miistereke beyne Ehli’s-siinne vel-Imamiyye fi tevhidil-ibide
(Kuveyt: Meberretiil-al ve'l-ashab, 2012).

70 Ahmed Seyyid Ahmed Ali, el-Ehidisiil-miistereke fi semdili’n-Nebi beyne’s-Siinne ve’l-
fmﬁmiyye (Kuveyt: Meberretii'l-al vel-ashab, 2016).

71 Usame Muhammed Ziiheyr Sinti, el-Ehddisii I-miigtereke beyne Ehli’s-siinne vel-Imamiyye
f1 hukitkil-Miislim (Kuveyt: Meberretii’l-al ve’l-ashab, 2015).

72 Hafiz Esedrem, el-Ehddisiil-miistereke beyne Ehli’s-siinne ve'l-Tmamiyye fil-azd ve’s-sabr
(Kuveyt: Meberretiil-al ve'l-ashab, 2013).

73 Amr Besy(ini, el-Ehddisiil-miistereke beyne Ehli’s-siinne vel-Imamiyye fi ahkami'd-defn
ve'l-kubilr (Kuveyt: Meberretii'l-al ve'l-ashab, 2015).

74 Hafiz Esedrem, el-Ehidisiil-miistereke beyne Ehli’s-siinne vell-Tmamiyye fil-emkineti’l-
mukaddese vel-ezminetil-miibdreke (Kuveyt: Meberretiil-al ve'l-ashab, 2020).

75 Esedrem, el-Azd ve’s-sabr, 7; Besy(ni, Ahkamii'd-defn ve'l-kubiir, 7.

76 Al-i Imran 3/103, 105.

77 Esedrem, el-Azi ve’s-sabr, 9-10; Besylni, Ahkdmii'd-defn vel-kubiir, 9-10.

78 Esedrem, el-Azd ve’s-sabr, 10-11; Besytni, Ahkamii'd-defn vel-kubiir, 10-11.

79 Esedrem, el-Azi ve’s-sabr, 15-16; Besytni, Ahkamii'd-defn ve'l-kubiir, 14.
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gerek Stinni gerekse Sii literatiirdeki hadislerin tamaminin tek bir
kaynaktan gelmesidir. Dolayisiyla hem ammenin hem de hassanin®
bu nakillere tabi olmas1 gerektigi ifade edilir.’' Ayrica bu ¢alismalarin
Ehl-i siinnet ve Sia kaynaklarindaki hadislerin ayni oldugunu ispat
etmek amaciyla telif edildigi de sdylenmistir.®

Meberretii’l-al ve'l-ashab tarafindan hazirlanan bu alt1 kitaptaki
isnadlar hakkinda da bilgi verilmelidir. Oncelikle miisterek rivayet-
lerin derlendigi bu kitaplarin tamaminda isnadlar zikredilmemistir.
Stinni rivayetleri Allah Restilii'nden nakleden sahabi ravinin ismi
kaydedilirken, $ii literatiirde yer alan nakiller ise ashabindan birinin
imamdan ya da bir imamin babas1 veya dedesinden naklettigi hadisler
seklinde gelmistir. Bununla birlikte el-Mecma“u’l-dlemi'nin hazirlattig
calismalardaki gibi Meberretii'l-al ve’l-ashab tarafindan hazirlanan
eserlerde de miisterek rivayetlerin isnadlar1 ya da ortak ravileri hak-
kinda herhangi bir degerlendirme yapilmamuistir. Bu ¢alismalardaki
miisterek rivayetlerin metinlerine bakildiginda el-Mecma‘u’l-alem1
tarafindan telif edilen kitaplarda oldugu gibi bir hadisin Siinni ve Sit
literatiirde serdedilen metinleri degil, ayn1 konuda Ehl-i siinnet ve
Sia’nmin kaynaklarinda yer alan nakiller bir araya getirilmistir. Dola-
yistyla bu kitaplarda da miisterek kabul edilen rivayetler, metinleri
bakimindan degil konular itibariyla ortak olan hadislerdir. Yine bir
hadisin miisterek kabul edilmesinin kriteri olarak metnin degil de
konunun dikkate alinmasinin en 6nemli sonuglarindan biri, metinler
arasindaki farkliliklarin goriilememesidir.

Sonug

5./11. asirdan itibaren Ehl-i stinnet ve Sia arasindaki yakinlas-
manin saglanmasina yonelik birtakim ¢alismalar gergeklesmisse de
takribii'l-mezahib faaliyetleri, 20. yiizyi1lda kurumsal ve sistematik
bir kimlik kazanmistir. Giiniimiizde ise bu calismalar1 Iran’daki
el-Mecma'u’l-alemi li't-takrib ile Kuveyt'teki Meberretiil-al ve'l-ashab

80 Siilerin kendilerini Ehl-i stinnet’ten ayirmak icin kullandiklar: en énemli kavram
Hassa'dir. Hassa terimi ile imamiyye Sia’s1, bunun ziddi olan &mme ifadesiyle de Ehl-i
siinnet kastedilir. Mezkfr iki kavram hakkinda detayli bilgi edinmek icin bk. Bekir
Kuzudisli, Sia ve Hadis Baglangicindan Kiitiib-i Erbaa’ya Hadis Rivayeti ve Isnad (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 49-54.

81 Kutlm, Tevhidiil-ibide, 18-19.

82 Ahmed Ali, Semdilii'n-Nebi, 11.
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isimli iki kurum ytriitmektedir. Bu iki kurumun Ehl-i siinnet ve Sia’y1
birbirine yakinlastirmak i¢in yaptig1 calismalarin en 6nemlilerinden
biri, iki ekoliin hadis kaynaklarindaki miisterek rivayetlerin yer al-
dig kitaplarin hazirlanmasidir. S6z konusu iki kurum Siinni ve $ii
literatiirde ¢ok sayida miisterek rivayetin yer aldigini, bu nedenle
mezkir ¢alismalarin iki ekol arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldira-
cagini diisiinmektedir.

Siinni ve $il kesim arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldiracag: dii-
stincesiyle el-Mecma'u’l-dlemi tarafindan 14, Meberretii’l-al ve’l-ashab
tarafindan da 6 kitap hazirlanmistir. Bu 20 kitapta genellikle biitiin
miisliimanlar tarafindan kabul goren konulardaki miisterek rivayetler
derlenmistir. Miisterek rivayetlerin hangi kriterlere gore belirlendigi,
bir bagka ifadeyle neye gore miisterek kabul edildigi agiklanmamis-
sa da yapilan incelemede bu nakillerin konular1 bakimindan ortak
oldugu tespit edilmistir. Bu da bir rivayetin hem Siinni hem de $ii
hadis eserlerinde yer almasi nedeniyle miisterek kabul edilmedigini
gostermektedir. Konularia gore secilerek iki ekoliin hadis kay-
naklarindaki nakillerin neredeyse tamaminin benzerlik gosterdigi,
dolayisiyla da Siinni ve Sii birlikteliginin bu rivayetler araciligiyla
gerceklesecegi iddias1 ¢ok da makul degildir. Zira hem Siiler hem
de Siinnilerin Miisliiman olmalar1 sebebiyle bu iki mezhebin hadis
kaynaklarinda benzer konulu nakillerin yer almas: kadar dogal bir
sey yoktur. Namaz, orug, hac gibi ibadetler ya da ahlaki normlar
Siinni ve Sil ayrimina gidilmeksizin tiim Miisliimanlar tarafindan
kabul goren konulardir. Diger taraftan miisterek rivayetlerin konu-
lar1 esas alinarak segilmesi, hadislerin Stinni ve $ii kaynaklardaki
metinleri arasindaki farkliliklar1 gormeye imkan da tanimamaktadir.
Dolayisiyla bu eserleri telif ettiren kurumlarin, Ehl-i siinnet ve Sia’nin
birbirine yakinlagsmasi noktasinda rivayetlerden kaynaklanacak sorun-
lar1 ortadan kaldirmak i¢in azami gayret gosterdigi anlasilmaktadir.

Bu calismalarda, Siinni ve Sii hadis tarihinin erken donemlerine
dair 6nemli bilgiler sunan isnadlarin zikredilmedigi goriiliir. Daha
agik bir ifadeyle bu iki kurum tarafindan hazirlanan eserlerdeki
hadislerin isnadlar1 genellikle kaydedilmemistir. Bununla birlikte
rivayetlerin senedleriyle kaydedildigi az sayidaki calismada isnadlar
hakkinda herhangi bir agiklama ya da degerlendirme yapilmamustir.
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Miisterek rivayetlerin isnadlarindaki raviler hakkinda Siinni ve $it
rical kaynaklarindan yapilacak bir arastirma sayesinde iki ekoliin
ders halkalarmin ayrilmadigy, bir diger deyisle Siinni ve Sii ravilerin
ayn1 meclislerde rivayet faaliyetine katildiklar tespit edilerek de
takribii'l-mezahib diisiincesi desteklenebilirdi. Ancak bu ¢alismalarda
bahsi gegen isnad degerlendirmeleri konu edilmemistir.

Son olarak el-Mecma‘u’l-alemi tarafindan telif edilen 20 ciltlik
es-Siinnetii'n-nebeviyye fi mesadiri’l-mezahibi’l-Islamiyye iizerinde ayrica
durulmalidir. Bu calisma, takribiil-mezahib kurumlari tarafindan
simdiye kadar telif edilen en kapsamli eserdir. Sii alimler, bu kitabin
farkli konulardaki ¢ok sayida miisterek rivayeti icermesi nedeniyle
Ehl-i siinnet ve Sia’nin birbirinden bagimsiz iki ekol olmadigini,
bilakis ihtilaf ettikleri konularin ¢ok az oldugunu iddia etmislerdir.
Mezkir eserin 2016 yilindaki tanitim toplantisinda bu kitabin inter-
net ortaminda erisime agilacag1 ve farkl dillere terciime edilecegi
sOylenmigse de bahsedilen ¢alismalara hicbir sekilde ulagilamamastir.
Bu nedenle eserin gergekten Siinni ve $ii birlikteligini saglayacak
etkiye sahip olup olmadig1 ya da diger ¢alismalar gibi rivayetlerin
konularina gore segilip secilmedigi bilinmemektedir.
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Hanefi Fikih Literatiiriinde Miitekavvim Mal Kavraminin
Hak ve Menfaatler ile Iliskisi’

Oz

Bu arastirmada miitekavvim mal kavraminin Hanefi mezhebi baglaminda islam hukukundaki
yeri ortaya koyulup Hanefi fakihlerinin hak ve menfaatlerin bu kavramla iliskili degerlendir-
melerine yer verilmistir. Hanefiler agisindan bir seyin “mal” kabul edilebilmesi i¢in insanlar
tarafindan yararh ve degerli kabul edilme, iizerinde hakimiyet ve zilyetlik kurulabilme ve
maddi bir varliga sahip olma seklindeki i¢ 6zelligi tasimasi gereklidir. Hanefiler miitekavvim
kavramin ise “ser’an kendisinden yararlanilmasi mubah olan sey” olarak tanimlarlar. Buna
gore Hanefl mezhebine gore hak ve menfaatlerin mal sayilmamalar1 ve akitlere konu edilme-
meleri icap etmektedir. Fakat sosyal hayatta cesitli problemlere yol actif1 gézlenen bu anlayis
erken doénemlerden itibaren degisime ugramis ve buna bagl olarak hak ve menfaat tiirii kimi
seyler mali deger kazanarak muavaza akitlerine konu olmus ve ihlal edilmeleri halinde tazmin
yiikiimliiliigii getirilmistir. icare akdinin caiz olusu, vakif mallar1 ile yetim mallar1 s6z konusu
oldugunda menfaatlerin tazmin edilmesi, vakif gérevlerinin devri sirasinda bedel alinmasi,
yine 6zellikle vakif diikkanlar1 i¢in hava paras: alinmasi ve irtifak haklari, ayip muhayyerli-
§i, tayin muhayyerligi gibi haklarin veraset yoluyla intikal etmesi, menfaat ve haklara mali
deger atfedildigini gosteren meselelerden bazilaridir. Hanefi fikih ekoliiniin mal hakkinda
bu yeni yaklasimimin temelinde yatan sey orfiin degisimi ile ihtiyag ve zaruret diisiincesidir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Hak, Mal, Menfaat, Orf, Zaruret.

The Relationship between The Concept of al-Mal al-Mu-
tagawwim with Rights and Benefits in The Hanafi Figh Tradition
Abstract

In this research, the place of the concept al-mal al-mutaqawwim in Islamic law in the context
of the Hanafi madhab is revealed. The evaluations of the rights (haq) and benefits of the Hanafi
jurists related to this concept are given too. According to Hanafis, in order for something to be
considered a “mal” it must have the three characteristics; to be considered useful and valuable
by people, to be able to dominate and possess it and to have a material existence. Hanafis, on
the other hand, define the concept of muqawwim as “the thing that is permissible to benefit
from in terms of the shari‘a”. Accordingly, with respect to the Hanafi school, rights and bene-
fits should not be considered property and should not be subject to contracts. However, this
understanding, which is observed to cause various problems in social life, has changed since
early times, and accordingly, some things such as rights and benefits have gained financial
value and become the subject of collateral agreements, and compensation liability has been
brought in case of violation. Cases such as the permissibility of an ijarah contract, compensa-
tion for benefits when it comes to foundations properties and orphans’ properties, receiving a
price during the transfer of foundation duties, receiving air Money, especially for foundation
shops, and inheritance of rights such as easement rights, defect allowance, assignment option,
are some of the issues that show that financial value is attributed to interests and rights. The
basis of these new approaches of the Hanafi school of figh about the property is the change of
custom and the idea of need and necessity.

Keywords: Islam, Property, Haq, Benefit, Custom, Necessity.

1 Bu galisma, 2017 yilinda yiiksek lisans tezi olarak yazilip 2020 yilinda kitap
olarak yayimlanan Klasik ve Modern Yaklasimlar Cercevesinde Miitekavvim Mal isimli
calismamizdan tiiretilen ve 27-28 Ekim 2018 tarihleri arasinda Istanbul’da diizenlenen
IV. Islam Hukuku Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu'nda sundugumuz tebligin
gelistirilmesi ve eklemeler yapilmasi suretiyle hazirlanmistir.
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Giris

Bu aragtirmada oncelikle Hanef1 fikih literatiiriinde miitekavvim
mal kavraminin mezhep fakihleri tarafindan ne sekilde tanimlandig:
ortaya koyulacaktir. Ardindan bu tanimlamanin tarih i¢inde yasa-
nan olguya uyarlanmasi i¢in —zorunlu olarak- asil normun disina
cikilarak verilen istisna fetvalar ele alinacak ve buradan hareketle
mezk(ir tanimlamanin giincellenmesi ile ilgili bir 6neri sunulacak-
tir. Arastirmanin ilerleyen boliimlerinden anlasilacag: tizere Hanefi
mezhep Ogretisinde kabul gormiis olan mal tanimlamasimin 6zel-
likle menfaatler ve haklar1 dislamasi sebebiyle menfaat ve haklarin
akitlere konu edilmesi ve tazmini ile ilgili problemler dogurdugu
goriilmektedir. Mezhep fakihleri s6z konusu problemleri mezhepte
kabul gormiis mal tanimlamasinin disina ¢tkmadan verdikleri istisna
fetvalarla ¢ozme girisiminde bulunmuslardir. Mezhep fakihlerinin
zihinlerindeki mal tanimlamasinin esas unsuru, malin maddi bir
varliga sahip olmasidir. Buna gore maddi varlig1 temsil eden mal
asil ve kok; bu unsura bagl olan menfaat ve haklar ise tabi ve dal
konumundadir. Ancak modern doneme gelindiginde artik bu duru-
mun degistigi; menfaat, hak ve hizmetlerin asil ve esas haline geldigi
goriilmektedir. Bu sebeple yirminci yiizyilin bagindan itibaren sz
konusu tanimlama, Hanefi mezhebine mensup fakihler tarafindan
da hakli olarak tartisilmaya baglanmistir.

Bu baglamda mezhepte yerlesik mal ve miitekavvim tanimlama-
sinin disina ¢ikilarak istisnai olarak verilen fetvalarin gerekgeleri
bu noktada 6nemli bir konumda bulunmaktadir. Zira menfaat ve
haklarin modern dénemdeki yeni sekilleri olan telif hakki, patent
hakk: ve marka hakki gibi soyut haklarin akitlere konu edilmesi ve
mal kapsamina dahil edilmesi konusunda ilgili gerekgeler bir 6lgii
ve ¢ikis noktasi kabul edilebilir.

1. Mal Kavrami

Hanefi mezhebine gore satim sozlesmesinde akit konusunda bu-
lunmasi gereken en temel sartlardan biri de “mal olma” niteligidir.
Akit konusunun bu niteligi tasimamasinin akdi zedeleyici bir du-
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rum oldugu bilinmektedir.” Bu sebeple mal kavraminin kapsamini
aciklamak gerekmektedir. Zira mal kavraminin tarih iginde kosul ve
sartlarin degismesi ile farkli anlamlarda kullanildig: goriilmektedir.
Ornek olarak Cahiliye Araplarinin “mal” kavramini deveye karsilik
kullandiklar1 bilinmektedir.> Toplumda yaygin olarak hem binek
hem de gida olarak kullanilmasi deveyi cazip bir hayvan haline
getirmis ve mutlak kullanimda mal kavraminin ona sarf edilmesine
sebep olmustur. Literatiirde mal kavramin sozliik anlami “sahip
olunan her sey; esya, gayr1 menkul, hayvan ya da para” seklinde
yapilmaktadir.* Ibniil-Esir (1. 606/1210) malin szlitk anlamim ise
sOyle ifade etmektedir:

Mal, esas olarak sahip olunan altin ve giimiis i¢in kullanilmistir.
Ancak daha sonraki donemde sahip olunan ve edinilen her esya
i¢in kullanilmaya baglamistir. Araplar da mali yaygin olarak deveye
karsilik kullanmaktaydi. Bunun sebebi mallarinin ¢ogunlugunu

develerin olusturmasiydi.’

Hanefi fakihleri mal biitiiniiyle hukuki bir kavram olarak degil
orfi ve tabii bir kavram olarak ele almaktadir. Onlarin agiklamalarina
gore hukuki bir deger tasima niteliginin mal kavrami ile dogrudan
bir alakasi mevcut degildir. Zira Hanefi fakihlerine gore hukuki mal
“miitekavvim mal” olarak karsilik bulmustur. Buna gore mal ile mii-
tekavvim malin birbirinden ayr1 olarak ele alinmasi gerekmektedir.®

2 Muhammed Emin Ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr ale’d-Diirril-muhtdr, thk. Abdiilmecid
Ta’me Halebi (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 2011), 7/234; Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal
li-dirdseti's-geriatil-Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2003), 184; Nihat Dalgin,
“Islam Hukukuna Gore Satim Sozlesmesi Acisindan Mal Kavrami”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (Mart 1999), 104.

3 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “Mevele”, Ticiil-luga ve sihihul-Arabiyye,
thk. Ahmet Abdiilgaffir Attar (Beyrut: Dariil-Ilm 1i1-Melayin, 1987), 5/1821; Heyet,
“Mevele”, Mu‘cemiil-vasit (Kahire: Mektebetii’s-Stirtiki’d-Devliyye, 2005), 892.

4 Cevheri, "Mevele”, 5/1821; Mecmau'l-lugati’l-Arabiyye, “Mevele”, 892; Ebu’l-Feyz
Muhammed el-Miirteza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak ez-Zebidi,
“Mevele”, Ticiil-ariis, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt: el-Meclisii'l-Vataniyyii li's-Sekafeti
ve'l-Fiintini Ve’l-Adéb, 1998), 30/427; Ibn Manz{ir Ebu’l-Fazl Cemalettin Muhammed
b. Miikerrem b. Ali b. Ahmet el-Ensari er-Riiveyfii, “Mevele”, Lisiniil-Arab (Kahire:
Darii'l-Mearif, ts.), 6/4300.

5 Ibnii'l-Esir Ebu’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri, “Mevele”, en-Nihdye fi garibil-hadisi vel-eser (Beyrut:
el-Mektebetiil-llmiyye, 1979), 4/373.

6 Dalgin, “fslam Hukukuna Gore Satim Sozlesmesi Agisindan Mal Kavrami”, 103;
Hasan Hacak, Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 167.
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Bu bakis agis1t Hanefi hukukgularinin tanimlarina ve bu tanimlarin
sonuglarina da yansimistir. Asagida agiklanacagi lizere sarap ve
domuzun zimmiler i¢in mal sayilmas: bu bakis agisinin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmuistir.

Hanefi fikih klasiklerinde malin tanimi, arastirilabildigi kadariyla
neredeyse biitlin fakihler tarafindan benzer sekilde yapilmaktadir.
Bu da 6rf ve zaruret agisindan yasadiklar1 bolgede aralarinda biiytik
bir degisim olmayan fakihlerin zihinlerindeki mal tasavvurunun
benzer sekilde oldugunu gostermektedir. Bu durum akit konusu-
nun en esasli sartlarindan biri olan mal olma sartiyla ilgili mezhep
icinde birlik ve tutarliligin saglanmasi a¢isindan 6nemli bir konumu
haizdir ve tarihte uzun bir siire biiyiik sorunlara sebep olmadan is-
letilmeye devam etmistir. Asagida Hanefi fakihlerinin mal tanimlar1
kronolojik sira ile birlikte verilecektir. Boylece mal kavramayla ilgili
tanimlamanin mezhep igindeki degisim ve gelisimi agik bir sekilde
ortaya ¢ikmis olacaktir.

Hanefi fakihlerinden Serahsi'nin (6l. 483/1090) mal tanimi1 soyledir:
“Mal, temevviil ve ihrdz niteligi bakimindan bize fayda saglanmas: igin
yaratilmigs olan seydir.”” Serahsi, bir bagska miinasebetle timmdii veled
olan cariyenin satim akdinde akit konusu olmasin tartisirken mal
kavramiyla baglantili olarak soyle sdylemektedir: “Ummii veled de
olsa temevviil maksadiyla ihrdz edilmesi sahih olan seydir.”® Bu tamimla-
maya binaen malin {i¢ niteligi blinyesinde bulundurmas: gerektigi
sOylenebilir. Bunlar mal edinilme (temevviil), tizerinde hakimiyet ve
zilyetlik kurulabilme (ihraz) ve fayda temin etme unsurlaridir. Mal
edinilme (temevviil) niteligi, Serahsi tarafindan bir baska aktarimda
soyle izah edilmektedir: “Temevviil, bir seyi korumak ve ihtiyag zamani
icin biriktirmek iizere elde tutmaktir.”® Bu itibarla mal olacak seyin
tizerinde hakimiyet kurulmaya ve biriktirilebilir olmaya (iddihar)
elverisli olmasi gerekir. Bir seyin {izerinde hakimiyet kurulma ve
biriktirilebilir olmas i¢in maddi bir varliginin bulunmas: gerekir.

7 Ebf Bekr $emsii'l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut:
Darii'l-Ma‘rife, ts.), 11/79.

8 Serahsi, Mebsiit, 7/160.

9 Serahsi, Mebsiit, 11/79.
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Tanimda gecen “ihraz”, sahip olma niyetiyle bir sey tizerinde haki-
miyet kurmak demektir."

Serahsi'den bir yiizyil sonra Orta Asya bolgesinde yasamis olan
diger bir Hanefi fakihi Kasani'nin (6l. 587/1191) mal tanumu ise s0y-
ledir: “Mal, Kendisinden bilfiil istifade edilen ve bu istifadenin seriat
tarafindan mubah sayildigr seydir.”"! Kasani, bir baska miinasebetle
Safiilere gore kopegin mal sayilmay1p satimina cevaz verilmemesini
elestirirken dolayli olarak mal kavraminin agiklanmasina su sekilde
temas etmektedir:

Bize gore kopek, maldir. Mal olmas: sebebiyle kartal ve sahin gibi
satim akdinin konusu olabilir. Kopegin mal oldugunun delili, hakiki
anlamda ondan faydalanilabilmesi ve bu faydalanmanin genel ola-
rak ser’an mubah sayilmasidir. Képek bu nitelikleri tagidig1 icin mal

kabul edilmektedir.'?

Kasani'nin mezkir agiklamalar: yalin olarak incelendiginde ona
gore malin “kendisinden gercek anlamda istifade edilen ve bu is-
tifadenin seriat tarafindan mubah kilindig1 sey” anlamina geldigi
gortilmektedir.

Kasani’nin mal taniminin nevi sahsima miinhasir oldugu soyle-
nebilir. Zira Hanefl mezhebi i¢cinde malin bu sekilde tanimlanmasi
s0z konusu degildir. Kasani'nin bu tanim ile gerek 6nceki ytizyilda
yasamis olup yukarida mal tanimini aktardigimiz Serahsi’den gerekse
de asagida aktaracagimiz Hanefi fakihlerinin diger tanimlarindan
farkli bir tanim tercih ettigi gortilmektedir. Zira ona gore mal, ken-
disinden faydalanilabilen ve bu faydalanmanin seriat tarafindan
mubah kilinmis olan seydir. Kasani'nin bu tanimi bagimsiz olarak ele
alindiginda sarap ve domuz gibi zimmilerin kendisinden faydalanip
kendi dinlerine gore mal sayilan fakat seriat nazarinda yasaklanmis
olan gseylerin mal tanim1 diginda tutulmas: gerektigi sonucuna varilir.

10 Ibnitl1-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid b. AbdiilhAmid es-Sivasi
el-Iskenderd, Serfu Fethi'l-kadir alel-Hiddye serhi BiddyetiT-miibtedi, thk. Abdiirrezzak
Galib el-Mehdi (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2009), 5/368; Hamza Aktan, “Thraz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/543.

11 Alatiddin Ebubekir b. Mesut b. Ahmet el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk.
Ali Muhammed Muavvad - Adil Ahmed Abdiilmevchd (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 2010), 6/456.

12 Kasani, Bediiu’s-sandi’, 6/558.
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Fakat vakia bunun aksidir. Ciinkii Kasani, mezkar tanimi verdigi
Bedai” isimli kapsamli ¢alismasinin sonraki bablarinda sarap ve do-
muzun Miisliimanlarin aksine zimmiler i¢in mal sayildigin agikga
vurgulamaktadir.” Bu agidan Kasani'nin mal tanimu ilk bakista diger
fakihlerin tanimindan farkli bir goriiniis arz etse de bu tanimin fiirc
fikha bir yansimasi olmamasi onun diger fakihler ile benzer anlami
kastettigini gostermektedir.

Serahsi ile Kasani'nin yukarida zikri gegen mal tanimlari karsilas-
tirmal1 olarak incelendiginde tanimlarin ifade ve {islup bakimindan
farkli olduklar: goriilmektedir. Ancak dnceki paragrafta ifade edildigi
tizere bu farkliligin fiir( fikihta bir etki ve yansimasinin olmamasi
her iki fakihin de benzer anlamlar: kastettigini gostermektedir. Se-
rahsi, mal niteliginin siibutu i¢in mal edinilme (temevviil), tizerinde
hakimiyet ve zilyetlik kurulabilme (ihraz) ve fayda temin etme kri-
terlerini O6ne stirmektedir. Buna karsilik Kasani'nin taniminin zahiri,
fayda temin ile seriat tarafindan mubah kilinma kriterlerinin gerekli
oldugunu ifade etmektedir. Kasani, Beddi’isimli ¢alismasinin birgok
yerinde mal niteligi i¢in s6z konusu kriterleri esas almaktadir. Buna
ornek olarak su ifadeler dikkate degerdir:

Maymun (satmanin hiikmii) konusunda Eb{i Hanife’den nakledilen
iki goriis mevcuttur. Cevaz verilmeme rivayetinin gerekgesi ser’an
maymundan yararlanilamamasidir. Bundan 6tiirii maymun (Miis-
litman bireyler i¢in) domuz gibi mal sayilmaz. Cevaz verilme riva-
yetinin gerekgesi ise maymunun kendisinden yararlanilamiyorsa da
derisinden yararlanma imkaninin var olmasidir... Filin satilmasi,
icma’ delili ile cevaz hiikkmiine tabidir. Ctinki fil hakiki manada
kendisinden yararlanilabilen ve genel olarak bu yararlanmanin ser’an

mubah kilindig1 bir hayvandir. Bundan 6tiirii mal sayilmaktadir.™

Bu nakilden agik¢a su husus anlasilmaktadir: Kasani, mal nite-
liginin stibutunu bir seyden yararlanabilme kriteri ile seriatin bu
yararlanmay1 mubah sayma kriterine baglamaktadir. Bu da Serah-
si’nin ortaya koydugu tanimin mal kavraminin gergevesini daralttig:
Kasani'nin tanimin ise bu gergeveyi genislettigi seklinde bir yanls
anlasilma durumuna sebep olmaktadir. Serahsi'nin yaklasiminda mal
kriterleri arasinda, mal edinilme (temevviil) ile {izerinde hakimiyet

13 Kasani, Bedidiu’s-sandi’, 6/559.
14 Kasani, Bediiu’s-sandi’, 6/560.
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kurulabilme (ihraz) unsurlar zikredilirken Kasani'nin taniminda bu
kriterlere agik¢a deginilmemektedir. Fayda temin etme kriteri ise her
iki fakih tarafindan mal niteligi i¢in gerekli bulunmustur. Kasani'nin,
Serahsi’nin taniminda gegen mal edinilme (temevviil) unsuru ile tize-
rinde hakimiyet kurulabilme (ihraz) unsurunu agikca tanima dahil
etmemesiyle ilgili herhangi bir bilgi tespit edilmemistir. Ancak bu
tercihin sebebiyle ilgili bir¢ok varsayim ve tahmin one siirtilebilir.
Bunlar arasinda; Kasani'nin malin gergevesinin genisletilmesi kanaa-
tinde oldugu, mezkr niteliklerin literatiirde zaten yaygin ve malum
olmasi ve malumu ilamdan sarfi nazar etme diistincesi, Kasani'nin
hayat stirdiigli yiizyillda satim akdinde akit konusunun genel ola-
rak mezk(r unsurlari igerisinde zaten bulunduruyor olmas: veya
modern donemdeki gibi maddi varlig1 olmayan soyut seylerin akit
konusu edilmesi konusunda yaygin bir uygulamanin var olmamasi
gibi sebepler sayilabilir. Kasani'nin s6z konusu tanimu fiiri fikha
yansitmay1p bu hususta diger Hanefi fukahasi ile benzer goriislere
sahip olmasi ve icare sozlesmesinde malin igerisine menfaatlerin dahil
edilmemesi gerektigini a¢tk¢a bildirmesi® mal kavraminin anlaminin
genis tutulmasi seklindeki birinci varsayimi giirtitmektedir.

Mal kavraminin tanima ile ilgili olarak Teftazani'nin (6l. 792/1390)
yaklasimu soyledir: “Mal, ihtiyac vakti kendisinden yararlanmak icin bi-
riktirilebilen (iddihdr) seydir.”'® Teftazani’nin taniminda mal kavrami
i¢in, bir seyden yararlanilabilme kriteri ile biriktirilebilme kriteri 6ne
¢ikmaktadir. Biriktirilebilme kriterinin varlik gostermesi igin bir sey
tizerinde kabz niteligi ile hakimiyet kurulabilme niteliklerinin bulun-
masi gerekir. Buna gore tanimda yer alan biriktirilebilme (iddihar)
niteligine bagli olarak mal olacak seyde maddi varliga sahip olma
niteliginin bulunmasi gerektigi ¢ikartilabilir.

Diger bir Hanefi fakihi Ibn Emiru Hac ise (61. 879/1474) mal ta-
nimiyla ilgili su ifadelere yer vermektedir: “Mal, ihtiya¢ zamani icin
muhafaza edilip biriktirilebilen (iddihdr) seydir.”” Bu tanimi aktardig:
calismasmin diger bir yerinde mali su sekilde tanimlamaktadir: “Mal,

15 Kasani, Bedidiu’s-sandi’, 5/512.

16 Sa‘diiddin Mesut b. Fahrettin Omer b. Burhanettin Abdullah el-Herevi el-Horasani
et-Teftazani, et-Telvih ild kesfi hakdiki’t-Tevdih (Beyrut: Darii'l-Erkam, ts.), 1/465.

17 Ibn Emiru Hac Ebu Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
el-Halebi, et-Takrir ve’t-tehbir (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-Timiyye, 1983), 1/129.
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ragbet giren ve baskalarmdan sakinilan seydir.”" Tbn Emiru Hac'in yer
verdigi birinci tanim, biriktirilebilme (iddihar) kriteri bakimindan
Teftazani'nin ortaya koydugu tanim ile bulusurken yararlanilabilme
kriterini g6z ard1 etmesi bakimindan Teftazani'nin tanimindan ayris-
maktadir. Mal kavraminin 6nemli kayitlar: arasinda bulunan yarar
kriterini goz ard1 etmesi sz konusu tanima yoneltilebilecek hakl
elestiriler arasinda yerini alir. Ibn Emiru Hac'in yer verdigi malin
ikinci tanimi ise agyarmi mani olma konusunda elestiriye maruz
kalir. Zira tanim disarda birakmasi gerektigi fertleri dislamamaktadir.
Ornegin harigte var olan giines, bulut ve oksijen gibi ragbet edilen
fakat mal olmayan bir¢ok sey tanimin disinda birakilmamuistir.

Misir'da yasam siirmiis Hanefi fakihlerinden Ibn Niiceym (6l
970/1563), el-Bahrii r-riik isimli eserinde mal kavraminin tanimi hu-
susunda Gaznevi'nin (6l. 593/1197) el-Hivi'l-kudsi isimli eserinde
gecen su tamima yer vermektedir: “Insamin faydast icin yaratilms, ihrdz
edilmesi ve tizerinde tasarrufta bulunulmast miimkiin olan insan haricindeki
her seydir.”** Ibn Niiceym, tanimi alintilayip herhangi bir olumsuz
yorumda bulunmamaktadir. Bu da onun bu tanima olumlu yaklasip
benimsedigini gostermektedir.

Ibn Niiceym’in mal kavramiyla ilgili eserinde yer verdigi tanim
onemlidir. Bu tanimin Kasani'nin mal tanimi haricindeki tanimlarla
“biriktirilebilme (iddihar) niteligi” ve “maddi varliga sahip olma”
nitelikleri disindaki kriterlerde bulustugu sdylenebilir. Ibn Niiceym'in
nispeten ge¢ donemde yasamis bir Hanefi fakihi olup diger tanimlar:
bilmesine ragmen bunlari calismasimna dahil etmeyip el-Havil-Kudsi'de
gecen tanimi tercih etmesi manidardir. Ibn Niiceym’in eserinde yer
verdigi tanim, 6zellikle mal olma kriteri icin “maddi varliga sahip
olma” niteliginden bahsetmemektedir. Genel olarak diger Hanefi fa-
kihlerinin mal tanimiyla uyusmay1p Ibn Niiceym'in kendisi tarafindan
da sarih bir sekilde beyan edilmese de menfaat ve haklarin tanima
dahil edilmesi ve bu suretle mal olarak degerlendirilmesi miimkiin
goziikmektedir. Bu tanim, sonraki donemlerde genisleyen ihtiyaglari
karsilama ve kusaticilik agisindan 6nem arz eden bir tanimdir.

18 Hm Emiru Hac, Takrir, 1/158. )
19 Ibn Niiceym Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misti, el-Bahrii'r-riik serhu
Kenzi'd-dekiik (Kahire: Darti'l-Kitabi'l-Islami, ts.), 5/277.
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Son dénem Hanefi fakihlerinden ibn Abidin de (61. 1252/1836)
mal kavramina su ifadelerle yer vermektedir: “Insanin tabiat: itiba-
riyle meylettigi ve ihtiyac vakti icin biriktirilmesi (iddihdr) miimkiin olan
seydir.”?* Bu tanima gore ragbet (istek) niteligi ile biriktirilebilme
(iddihar) niteligi malin temel kriterleri arasindadir. 19. yiizyilin ilk
yarisina kadar yasamis olan ve 6nceki Hanefi fikih birikimine hakim
olan Ibn Abidin’den mal kavraminin tanimi ile ilgili daha 6nce gegen
Hanefi fakihlerinin tanimlarindan daha acik, kusatici ve elestiriden
uzak bir tanim yapmasi beklenen bir husustu. Fakat ibn Abidin daha
once gecen Hanefi fakihlerinin tanimlar ile benzer kayitlar: iceren
bir tanim yapmayz1 tercih etmistir. Insanin tabiat: bakimmdan mey-
letmesi olarak anlam bulan ragbet (istek) niteligi ¢cok kapsayici ve
belirsiz bir niteliktir. Tanimin zahirine bakildiginda insanin tabiati
geregi uzaklastig ve tiksindirici buldugu aci ve tatsiz ilaglarin mal
tanimina dahil edilmemesi ve buna bagli olarak satim akdinde akit
konusu olamamasi gerekir. Daha agik bir tanimin tercih edilmesi,
mal kavraminin gergevesinin belirlenmesini kolaylastirabilirdi. Ibn
Abidin’in tamiminda gecen “biriktirilebilme (iddihar)” kayda, birik-
tirilemeyen seylerin mal kavraminin disinda tutma ve akit konusu
yapilamamalar1 gibi bir anlami agristirmaktadir. Ancak ibn Abidin’in
biriktirilebilme (iddihar) niteligi ile hali hazirda varligi bulunmayan
ancak anbean varlik gosteren menfaatlerin tanimin gergevesi disinda
tutulmasinin amaglandigini agikca ifade etmesi* 6nemlidir. Zira bu
aciklama ile Ibn Abidin, tanimda gegen bu kaydin sebze ve yesillik
gibi cabuk bozulan ve biriktirilemeyen yiyecek maddelerini tanimin
disinda birakmak icin degil bilakis 6zellikle menfaatleri tanimin
disinda birakmak igin tercih ettigini agikca belirtmektedir.

Osmanlr'da kanun niteligi tasiyip Hanefi mezhebi esas alinarak
hazirlanan Mecelle’de malin tanimi soyle ge¢mektedir: “Tab-1 insani
mail olup da vakt-1 hacet i¢in iddihar olunabilen seydir ki menkule ve gayr
menkule samil olur.”> Mecelle'de gecen tanim, Ibn Abidin’in tanimu ile
benzerdir. Bu acidan ibn Abidin’in tanim1 baglaminda zikri gegen eles-
tiri ve yorumlar Mecelle’nin ortaya koydugu tanim icin de gecerlidir.

20 Tbn Abidin, Reddiil-muhtir, 7/8.
21 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtir, 7/234.
22 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 126.
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Cagdas donem fakihlerinden Ebti Zehrj, Ibn Niiceym ve Ibn
Abidin’in mal tanimini elestiri ve yorumu ile birlikte ele almaktadir.
ibn Abidin’in tanimini aktardiktan sonra bu tamimin mal kapsamina
girmesi gereken bazi seyleri tanimin diginda birakmasi sebebiyle
eksik bir tanim oldugunu vurgulamaktadir. Bu noktada EbG Zeh-
ra’nin elestirisi tanimin, fikihta genel olarak mal sayilan ve akit
konusu edilmesine cevaz verilen sebze, bakliyat ve yesillikleri disa-
rida birakmasina yoneliktir. Ebti Zehra ayrica tanimda gegen istek
(ragbet) niteliginin de belirsiz ve kapali oldugunu ifade edip daha
acik ve anlagilir bir kaydin tercih edilmesi gerektigini soylemektedir.
Zira tanima bakildiginda insanin kendisine meyletmedigi ve istek
duymadig: tiksindirici bazi ilag ve zehirli maddelerin mal gercevesi
disinda tutulmasi sonucuna ulasilmaktadir. Halbuki s6zii gegen
ilag ve maddeler fakihlerce mal sayilmaktadir.”® Eb(i Zehra'nin mal
kavraminin tanimiyla ilgili tercih ettigi ve dogru buldugu tanim, ibn
Niiceym’in el-Havil-kudsi isimli fikih ¢alismasindan aktardigi tanim-
dir. Ebi Zehra, tanimi1 aktardiktan sonra tanima yoneltilebilecek tek
itirazin “koleyi kapsamamas1” oldugunu bildirmektedir. Bu itiraza
da cevap veren Ebli Zehrd, insanin asil olarak mal sayilmamas: ge-
rektigi ve insanda s6z konusu olan mal niteliginin ar1zi ve gecici bir
nitelik olduguna vurgu yapmaktadir.*

Biriktirilebilme (iddihar) niteliginin zahirine bakildiginda, bu
nitelige sahip olmayan yiyecek maddelerinin mal tanimi1 disinda bira-
kilmasi ve satim akdine konu edilmemesi sonucuna ulasilir. Fakat bu
niteligin tanima dahil edilme gerekgesi mezk{ir maddeleri mal tanimi
disinda birakmak degil maddi bir varligi bulunmayan menfaat ve
haklar1 mal taniminin disinda tutmaktir. Bu kaydi tanima dahil eden
Hanefi fakihleri, ilgili yiyecek maddelerinin tanima dahil edilmedigi
tarzinda bir beyanda bulunmayip aksine ilgili yiyecek maddelerinin
mal kapsaminda olduklarini varsayarak fiir(i fikihta ele almaktadir.
Nitekim ilgili yiyecek maddelerinin alisverise konu edilmesi halinde
faizin illetinin tespit edilip edilmedigini s6z konusu etmeleri ve bu
yiyecek tiirlerinde zekatin vacipligini tartismalar1 bunlarin mal kap-

23 Muhammed Eb{i Zehra, el-Milkiyye ve nazariyyetiil-akd fi's-seriatil Islimiyye (Kahire:
Dariil-Fikri'l-Arabi, 1996), 47.
24 Ebt Zehra, Milkiyye, 48.
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masina dahil oldugunu desteklemektedir.> Nitekim {bn Abidin’in
mal tanimi1 baglaminda, biriktirilebilme (iddihar) niteligini tanima
dahil etme gerekgesi olarak menfaatleri tanimin disina itme diisiin-
cesi oldugunu agikga ifade ettigini aktarmistik. Menfaatler simdiki
zamanda bir biitiin olarak varlik gosteremezler. Anbean var olmakla
temlik edilebilirler. Bu sebeple biriktirilme olanaklar1 yoktur.

Yukarida kronolojik olarak aktarilan mal tanimlarina bakildiginda
Hanefi fikhinda genel olarak mal kavraminda {i¢ niteligin bulunmasi
gerektigi ortaya gikmaktadir. Bunlar yarar ve fayda temin etme, {ize-
rinde hakimiyet kurulabilme ve maddi bir varlik olma nitelikleridir.
Bu ti¢ niteligin ayn1 anda var olmadig: seyler, Hanefi fikhina gére mal
sayllmaz. Dolayisiyla menfaatler ve haklar maddi bir varliga sahip
olmadiklarindan 6tiirii mal kapsamina dahil olmazlar. Buna bagh ola-
rak satim akdinde akit konusu olmalar1 da miimkiin degildir.** Ancak
“ivaza mukabil menfaatin temliki” olarak bilinen icare s6zlesmesinin
caiz olmamasi gerekirken Hanefi fikhinda istihsan delili esas alinarak
bu sozlesmeye olumlu bakilmistir. Bu olumlu bakis agisi istisnai bir
fetva niteligindedir.” Yine mal tanimina bagh olarak, alacak (deyn)
genel olarak tahsil edilip ele gecene kadar mal sayilmaz. Zira alacak
(deyn), mal taniminin sartlarindan olan iizerinde hakimiyet kurula-
bilmeye olanak vermez. Fikihta bazi konularda hitkmen mal sayilsa
da bu istisnai bir durumu ifade eder.” Bir piring veya bugday tanesi
gibi degersiz kabul edilen kiiciik seyler, yarar ve fayda niteliklerini
tasimamasi sebebiyle mal kapsamina dahil degildir.

2. Miitekavvim Kavrami

Miitekavvim sozciigli, “tekavveme” fiilinin ismi fail sigasidir. S6z
konusu fiilin mastari, “tekavviim” seklinde gelmektedir. Tekavviim
sozliik anlami1 bakimindan “bir seyin bir seye denk gelmesi, esit
olmas, kiymetinin belirginlesmesi” gibi manalara gelmektedir.*” Co-
gunlukla mal sozctigii ile birlikte “miitekavvim mal” seklinde bilesik

25 Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Guneymi ed-Dimaski el-Meydani, el-Liibab fi
serhil-Kitdb (Dimagk: el-Mektebetii'l-Umeriyyetd, ts.), 161, 253.

26 Omer Muhammed 1dris, el-Milii ve's-tihddmatiihil (Dubai: Cem‘iyyetii Dari'l-Bir, 2013),
63.

27 Kasani, Beddiu's-sandi’, 5/512.

28 Idris, el-Malii ve’s-tihddmatiihil, 71.

29 Mecmau’l-lugatil-Arabiyye, “Kaveme”, 768.
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olarak kullanilmaktadir. Miitekavvim mal s6zliik anlam1 bakimindan
“kiymet ifade eden, hukukga korunan mal” manasina gelmektedir.*

Tekavviimiin terim anlami hususunda bir¢ok tanim yapilmak-
tadir. Bu tanimlar arasinda en yaygin olani Teftazani’nin tanimidir.
Teftazani, bu kavrami su ifadelerle tanimlamaktadir:

Tekavviim iki anlamda kullanilan bir kavramdir. Birincisi orfidir ki
ihraz ile olur. Buna gore avlanilacak hayvan ve ot gibi ihraz edilmemis
seyler miitekavvim degildir. Ikincisi ser’idir ki o da seriatin ondan

yararlanmay1 mubah saymasi ile gerceklesir.*

Bu tanima gore tekavviim kavraminin 6rfi ve ser? olmak iizere
iki farkli terim anlami mevcuttur. Bu kavramin kullanildig yerde
karineler yardimiyla hangi anlamin kastedildiginin tespit edilmesi
gerekir.

Hanefi fakihlerinden Ibn Niiceym de miitekavvim terimine degi-
nen fakihlerdendir. ibn Niiceym, “mal” ve “miitekavvim” kavramla-
rin1 karsilastirmali olarak ele alan “el-Kesfii'l-kebir” isimli calismadan
aktardig1 su alinti ile konuyu ele almaktadir:

el-Kesfii'l-kebir'de sdyle gecmektedir: Maliyet (mal olma), insanlarin
timiiniin veya bir kisminin bir seyi mal edinmesi ile olur. Tekavviim
(miitekavvim olma) ise insanlarin onu mal edinmesi ve ser’an ondan
faydalanmanin mubah kilinmis olmasi ile olur. Buna gore tek bir
bugday tanesi gibi insanlarin mal edinmedigi fakat kendisinden fay-
dalanmanin mubah kilindig1 seyler mal olamaz. Sarap gibi insanlar
nezdinde (zimmiler gibi) mal olan fakat kendisinden faydalanmanin
mubah kilinmadig1 seyler mal olsa da miitekavvim degildir. Kan gibi
insanlar nezdinde mal olmayan ve kendisinden faydalanmanin mu-

bah kilinmadigi seyler ise mal da degildir miitekavvim de degildir.?

Ibn Niiceym'in bu aktarimindan “mal” ile “miitekavvim” kav-
ramlariin bagimsiz iki kavram olduklar1 anlasilmaktadir. Bir sey,
miitekavvim olmadan mal olabilir. Ornek olarak insanlarin bazisi
bir seyi mal edinirlerse o sey mal sayilir. Ancak bir seyin mal olmasi
miitekavvim olmasini zorunlu kilmaz. Nitekim zimmiler sarap ve

30 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 [slimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Basim ve Yayinevi, ts.), 6/10.

31 Ebt Zehra, Milkiyye, 50.

32 ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 5/277.
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domuzu mal edinmelerine ragmen sarap ve domuz miitekavvim
sayillmamaktadir. Miitekavvimin varligi, evvela mal niteliginin var-
ligina baglidir. Mal kabul edilmeyen bir seyde miitekavvim niteli-
ginin olup olmadig1 sorgulanmaz. Zira bir sey insanlar tarafindan
mal edinilmemisse seriatin o seyi mubah saymasinin akledilebilir
bir hitkmii ve etkisi olamaz.*

ibn Abidin Reddiil-muhtdr isimli meshur hasiyesinin “Mal, Milk
ve Miitekavvimin Tarifi Hakkinda Bir Bolim” seklinde ifade edilen
babda Ibn Niiceym’in yukaridaki aktarimina atifla su ifadelere yer
vermektedir:

Mal, miitekavvimden daha genel ve daha kusatici bir kavramdir.
Cilinkii mal, sarap 6rneginde oldugu gibi mubah olmasa da birikti-
rilmeye (iddihar) elverisli seyler i¢in kullanilabilir. Ancak bir seyin
miitekavvim olabilmesi i¢in biriktirilmeye (iddihar) elverisli olmasiyla
birlikte mubah olmas: da gerekir. Buna gore sarap, miitekavvim

olmayan maldir.?

ibn Abidin ayni eserinde bir diger baglamda miitekavvim kav-
ramini su ifadelerle agiklamaktadir: “Miitekavvim, ser'an kendisinden
faydalanmanin mubah oldugu maldir.”> Tanima binaen bir seyin “mii-
tekavvim mal” niteligini kazabilmesi i¢in evvela mal i¢in gerekli
olan kriterleri karsilamasi gerekir. Seriatta bir seyden yararlanmanin
mubah sayilmasi ikinci asamay1 olusturmaktadir. Mal tanimini kar-
silayan fakat seriatta yararlanilmasi yasaklanan seyler miitekavvim
niteligine sahip bulunmasa bile mal kapsamina girebilir.

Mecelle, miitekavvim malin tanimu ile ilgili su ifadelere yer vermek-
tedir: “Mal-i miitekavvim, iki manaya istimal olunur. Biri intifa-1 mubah
olan seydir. Digeri mal-i muhrez demektir. Mesela denizde iken balik gayr
miitekavoim olup istiyid ile ihrdz olundugunda mal-i miitekavoim olur.”

Miitekavvim mal ile ilgili daha 6nce aktarilan Teftazani'nin yak-
lasimu ile burada zikredilen Mecelle'nin tanimi karsilastirildiginda
her iki tanimin birbiriyle oldukc¢a benzer oldugu goriiliir. Ebi Zehra,

33 Ebti Zehra, Milkiyye, 49.

34 Ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 7/8.

35 Ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 7/234.
36 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 127.
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Mecelle’nin taniminin Teftazani’den yararlanmak suretiyle yazildigini
ifade etmektedir.’” Her iki tanim sonug olarak sunu ifade etmektedir:
Miitekavvim kavramu iki anlami havidir. Birincisi, bir sey tizerinde
hakimiyet kurulmasi anlami, ikincisi seriatin mubah saydig1 sey
anlamidir. Herhangi bir sey ic¢in miitekavvim olmama niteligi s6z
konusu edildiginde bununla, o sey tizerinde hakimiyet kurulmamis
olmasi manasi irade edilebilecegi gibi seriatin o seyi mubah kilmadig1
manasi da irade edilmis olmas1 miimkiindiir.

Miitekavvim mal hakiki manada mali ifade eden bir kavramdr.
Zira bu kavram, iktisadi degeri bulunan ve hukuk tarafindan ko-
runmusg mala karsilik olarak kullanilmaktadir. Bundan otiirti telef
edilmesi durumunda tazmini gerekli olan mal, miitekavvim maldur.
Miitekavvim olmayan malin ise itlafi durumunda tazmin gerekli
olmaz. Zira miitekavvim olmayan mal, hukukun tanimadig1 ve huku-
ken koruma altinda olmayan maldir.*® Ancak bu hitkmiin Miisliiman
kimseler i¢in sabit oldugunu unutmamak gerekir. Miisliiman bir
bireyin, Islam devletinin boyundurugu altinda yasayan ve devletin
vatandasi olan bir zimminin sarap veya domuz benzeri miitekavvim
olmayan bir malini itlaf etmesi halinde tazmin icap eder. Ciinkii gayr:
miitekavvim mallar, zimmilerin yararlandiklar1 ve onlarin hukukuna
gore kendilerine serbest ve mubah sayilan mallardir. Seriat zimmiler
lehine bu mallarin korunmasi gerektigini bildirmistir.*

Miitekavvim mallar, her tiirlii mesru tasarruf ve hukuki uygu-
lamaya tabi mallardir. Zira bu mallarin iktisadi degeri vardir ve bu
mallar hukuk tarafindan koruma altina alinmistir. Bunun bir sonucu
olarak miitekavvim mallar satim ve hibe benzeri sozlesmelerde akit
konusu yapilabilir. Gayri miitekavvim mallar ise genel itibariyle hu-
kuki tasarruflara konu edilmezler.*” Bu mallarin sadece mirasa konu
olmasina cevaz verilmistir.*! Bu hiikiim, asil kuralin digina ¢ikilan
istisnai bir hale binaen sabit olmustur. Bunun bir sonucu olarak gayr1
miitekavvim malin satim veya hibe gibi bir islem ile akde konu edil-

37 Ebti Zehra, Milkiyye, 50.

38 Serahsi, Mebsiit, 11/96.

39 Serahsi, Mebsiit, 11/53, 102.

40 Ali Haydar Efendi, Diirerii I-hiikkdm serhu Mecelletil-ahkdm (Riyad: Darii Alemil-Kiitiib,
2003), 1/185.

41 Kasani, Beddiu's-sandi’, 6/437.
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mesi caiz degildir. Ayrica mal olma kriterlerini karsilamayan seylerin
de hukuki tasarruflara konu olmasi miimkiin degildir.*

3. Menfaat ve Hak Kavrami

Menfaate sozliikte “kisinin kendisiyle hedef ve maksadina ulastig:
(vasita niteligi tasiyan) sey” anlami verilmektedir. Menfaat kavrami-
nin igerisine temel gida maddeleri ile yiyecek ve iceceklerin yani sira
tatsiz ve aci ilaglar da girmektedir. Menfaat bazen somut ve maddi
bezen de soyut ve manevi seylerden yararlanma vesilesiyle ulagilabilir
bir seydir. Meyve ve sebzeler ile hayvan postlar1 maddi olan seylere
bagli menfaate; bir konutta iskan (siikna), binege binme ve 6gretim
soyut ve manevi seylere baghh menfaate 6rnek olarak sunulabilir.*

Menfaat kavramini terim anlami acisindan ele alan bir¢ok eser
vardir. Bunlar arasinda Elmalili Hamdi Yazir'in (6l. 1942) tanimi
dikkate sayandir. Yazir menfaati soyle tanimlamaktadir:

Menfaat, bir aynin kullanilmasi ile meydana gelen ve elde edilen fay-
dasidir. Cogulu menafidir. Mesela bir evin menfaati i¢ine oturmakla
elde edilecegi gibi bir hayvanin menfaati de ona binmekle elde edilir.
Menfaat musahhaslik niteligi tasimay1p, ma‘dim oldugundan aslin-
da akde konu olmamas: gerekirdi. Ancak zaruret ihtiyacina binaen

mevcut telakki edilmis ve akde konu olmasi caiz goriilmiistiir.*

Menfaat kavraminin terim anlamiyla bir diger tanim ise soyle-
dir: “Maddi varligr bulunan mallarin kullanilmasiyla ortaya ¢ikip elde
edilen faydalardir.”* Her iki tanimin birbirine oldukga yakin oldugu
sOylenebilir.

Hak kavrami, sozliitk manas: bakimindan “inkar1t mimkin ol-
mayan sabit sey” manasinda kullanilmaktadir. Hakkin bir¢ok tani-
mi1 yapilmistir. Bunlar arasinda “Insan icin maddi veya manevi seyler

42 Mecelle-i Ahkam-1 Adliye, md. 210.

43 Ebu’l-Abbas Hatibiiddehse Ahmet b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feyytmi,
“Nefaa”, el-MisbihuT-miinir (Kahire: Matbaatiil-Emiriyye, 1922), 2/849; Ebu’l-Kasim
Huseyn b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, “Kaveme”, Miifredatii elfizi’-
Kur'dn (Dimask: Daru’l-Kalem, 1992), 502.

44 Elmalih Muhammed Hamdji Yazir, Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu (Istanbul:
Eser Nesriyat, 1997), 3/413.

45 Idris, el-Malii ve’s-tihdamatiihii, 62.
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iizerinde imtiyaz ve imkanlarin var olmasidir"*® seklindeki tanimin ol-
dukga acik ve kapsayici bir tanim oldugu séylenebilir. Omer Nasuhi
Bilmen ise hak kavramini su ifadelerle tanimamaktadir: “Sahsa dzel
olan manevi bir kudrettir ki, insan bununla tasarruf salahiyetini veya bir
seye malik olma dzelligini kazanir.”” Cagdas Islam hukukcularindan
Al el-Hafif'in tanimu ise soyledir: “Sahibi icin ser'an kazamlnmg her
maslahattir.”*® Mezk(r tanimlar incelendiginde hak kavraminin so-
mut-soyut maddi-gayr1 maddi ayrimi yapilmaksizin herhangi bir
kimsenin miilkiinde bulunan seylere karsilik geldigi anlasilmaktadir.
Hanefi fakihlerinin arastirmanin basinda aktarilan mal tanimlarina
bakildiginda haklarin, mal sayilamayacagi agiktir. Zira Hanefi fakih-
lerine gore mal kavraminin temel unsurlarindan biri malin maddi
bir varliga sahip olmasidir. Maddi varligi bulunmayan haklar bu
sebeple mal sayilmazlar.®

4. Klasik Mal Teorisi Cercevesinde Menfaat ve Haklarin Du-
rumu

Hanefi fakihlerinin arastirmanin basinda aktarilan mal tanimlari
incelendiginde menfaatler ve haklarin mal kavraminin disinda kaldig:
goriilmektedir. Zira menfaat ve haklar, mal olma kriterinin baginda
gelen maddi bir varli§a sahip olma niteligini karsilamamaktadir. Bu
hiikiimle ilgili olarak 6zel olarak menfaatlere dair s6z konusu edilse
de dolayli olarak haklar1 da ilgilendiren su gerekgelerin sunuldugu
bilinmektedir:

— Mal niteliginin stibutu i¢in gerekli olan kriterlere bakildiginda
menfaatlerin bu kriterleri tasimadig1 goriilecektir. Zira mal niteliginin
en onemli kriterleri arasinda maddi bir varli§a sahip olma ve birik-
tirilebilme kriteri bulunmaktadir. Menfaatler, s6z konusu kriterleri
tasimadiklari i¢in mal kavramina dahil degillerdir. Zira menfaatler
ozii itibariyle maddi bir varliga sahip olmadiklar: gibi biriktirilebil-
meye de elverisli degillerdir.”

46 Idris, el-Malii ve's-tihdamatiihil, 60.

47 Bilmen, Hukuk-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, 1/13.

48 All el-Hafif, el-Milkiyye fi’s-seriati’l-Islimiyye (Beyrut: Darii'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1990),
9.

49 Idris, el-Malii ve's-tihdamatiihil, 61.

50 Ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 7/234; Zeydan, Medhal, 184.
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— Bir seyin mal sayilmasinin en énemli sonuglarindan birisi itlafi
durumunda tazminin gerekli olmasidir. Menfaatler genel olarak ihlal
edilmesi durumunda tazmin yiikiimliilii§ii dogurmazlar ve menfa-
atlere karsilik ticret alinmasi da -icare akdi haric- uygun degildir.
Malin en temel 6zelligi olan bu hiikmiin menfaatlere verilmemesi
onlarin mal olarak degerlendirilmedigini agik¢a gostermektedir.™

— Oliim hastaligma® maruz kalmus bir kimsenin, yetkisinde bulu-
nan menfaatlerin tamamini bir bagka kimseye bu bagkasi yararlansin
diye bedelsiz vermesine cevaz verilmektedir. Ancak ayni kimsenin
sahibi bulundugu mal tiirii seylerin {igte birlik miktarindan fazlasinda
tasarruf yetkisi yoktur. Bu da menfaatlerin mal kabul edilmedigini
gostermektedir. Zira menfaatler mal olsayd: mallar igin sabit olan
hiikiim onlar i¢in de sabit olmaliyd1.”®

— Menfaatler, kullanilmadan once ma’dim durumdadairlar.
Ma’d{im olan bir seyin mal olarak nitelendirilmesi miimkiin degildir.**

5. Klasik Mal Teorisinden Dogan Sorunlar ve Coziimleri

Yukarida zikri gecen Hanefi fakihlerinin klasik mal teorisine gore
maddi varliga sahip olmayan seyler mal kapsamina giremezler ve
akitlere konu edilemezler. Bu sebeple bu nitelige sahip olmayan men-
faat ve haklarin satim akdine konu edilmesine klasik Hanefi fakihleri
olumlu bakmazlar.” Ciinkii menfaat ve haklar, peyderpey meydana
gelen ve hali hazirda bir biitiin olarak var olmayan soyut seylerdir.
Buna gore icare sozlesmesinin de caiz olmamasi gerekir. Ancak
icare sOzlesmesi, genel kuralin bir istisnasi olarak istihsan deliline

51 Ebu Muhammed Fahruddin Osmanb. Alib. Mihcen b. Yunus es-S(ifl el-Barii ez-Zeyla,
Tebyiniil-hakdik serhu Kenzid-dekiik, thk. Ahmed Azve Inaye (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2000), 15/455.

52 Oliim hastali1: Bir hastaligin 6liim hastalig1 olabilmesi igin iki sart gereklidir. Birincisi,
s6z konusu hastalik sebebiyle 6liimlerin galip olarak gerceklesiyor olmasi, ikincisi,
olimiin s6z konusu hastaliga bagl olarak bilfiil gerceklesmesi. Hastalik genellikle
beraberinde 6liimii getirmeyen basit bir hastalik olursa veyahut éliimciil bir hastalik
olur da kisi bu hastaliktan iyilesecek olursa 6liim hastaliginin varligindan bahsedilemez.
Buna gore bir hastaligin tam olarak &liim hastalig1 olup olmadig kisi 6ldiikten sonra
anlasilir. Bk. Zekeriyya el-Berri, el-Vasit fi ahkiami’t-terikati vel-mevdris (Kahire: Darii'n-
Nehdatil-Arabiyye, 1973), 17.

53 Idris, el-Malii ve’s-tihdématiihii, 65.

54 Dalg, “Islam Hukukuna Gore Satim Sézlesmesi Agisindan Mal Kavrami”, 104.

55 KAasani, Beddiu‘s-sandi’, 5/512; 1dris, el-Malii ve’s-tihddmatiihii, 61.
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binaen cevaz hiikmii bulmustur. Menfaat ve haklarla ilgili olumsuz
yaklasim, tarih i¢inde ortaya ¢ikmis yeni bazi fetvalarla esnetilmeye
baglamistir.* Ugili fetvalara bakildiginda karsimiza zaruret ve orf
gerekgeleri ¢ikmaktadir. Bu fetvalar hak tiirii bazi seylerin bedele
mukabil temlikine cevaz vermektedir. Bu sebeple bu fetvalar - fakih-
ler tarafindan mal olduklar1 acgikca sdylenmese de — haklarin mali
yoniine itibar edildigini gostermesi agisindan degerlidir. Bu istisna
fetvalara asagida 6zel bagliklar halinde yer verilmektedir.

5.1. icare Akdi

Fikihta ivaz mukabilinde menfaatin temliki olarak tarif edilen icare
akdinde akdin konusunu menfaatler olusturmaktadir. Menfaatlerin
mal olmamalari sebebiyle genel kural olarak akde konu edilmelerine
cevaz verilmemelidir. Ancak Hanefi fakihleri icare akdine istihsan
deliline bagl olarak cevaz vermislerdir. Istihsan delilinin dayanag:
ise bu konuda varit olan naslardir. Boylece icare akdine genel kuralin
bir istisnas1 olarak cevaz verilmekte ve menfaatlerin ivaza mukabil
temlikine izin verilmektedir.”

5.2. Menfaatlerin Thlali Halinde Tazmin Yiikiimliliigii

Malin telef edilmesi tazmini gerektirir. Ancak menfaatler mal
olmadig: icin ihlal veya itlaf edilmesi tazmini gerektirmez. Fakat
menfaatlerle ilgili bu yaklasim menfaatin baz tiirleri i¢in esnetil-
mistir. Hanefi fakihleri tarafindan vakif mallari ile yetim mallarimin
izinsiz kullanilmasi suretiyle itlaf edilen menfaatlerin (kullanma
edimlerinin) emsal ticret 6l¢ii alinarak tazmin edilmesi gerektigine
dair fetvalar verilmistir.*

5.3. Kisinin Ucret Mukabili Sahip Oldugu Gérevi Devretmesi
(et-Tenaziil ani'l-vazife bi-mal)

Haskefi (61. 1088/1677), bir kimsenin -kamu, vakif veya 6zel sek-
torde- hak ettigi vazifesinden cekilip bu vazifeyi bagka bir kimseye

56 ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 7/33.

57 Kasani, Beddiu's-sandi’, 5/512.

58 Berri, el-Vasit fi ahkami’t-terikiti ve'l-meviris, 16; Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhii ’l—islﬁmiyyii
ve edilletiihi (Dimagk: Darii'l-Fikr, 1989), 8/234.
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ticret karsiliginda devretmesine cevaz vermekte ve bu fetvayi soylece
ifade etmektedir:

Esbah’'da gectigi kadariyla siif‘a hakk: gibi miicerret haklara® karsilik
bedel almak caiz degildir. Buna binaen vakiflardaki gorevlere karsilik
bedel almak caiz olmaz. Yine ayn1 eserin “Orfiin liigat ile gelismesi’
konusunun sonunda soyle bir agiklama gelmistir ki, mezhepte asil
olan goriise gore yerel orfe itibar edilmez. Fakat (Hanefi fakihlerinden)
bircok alim yerel 6rfe itibar edilebilecegine dair fetva vermislerdir. Bu
(son) hitkme binaen mal/iicret karsilig1 vazifeden vazge¢mek caizdir

seklinde fetva verilir.®

Haskefi'nin Ibn Niiceym’den naklettigi mezkir aktarimda vakif-
larda oldugu sdylenen gorevler; namaz kildirmak, hutbe okumak,
miiezzinlik yapmak, temizlik ve danismanlik/kapicilik gibi sorumlu-
luklardir.®' Bu vazifeler, sahislarin bu gorevlere atanmasiyla sahislar
tarafindan hak edilmis haklardir. flgili hak sahibinin bu hakkini dev-
retmeye karsilik ticret almasi, Hanefi fakihlerinin geneline gore caiz
degildir. Ciinkii bu haklar, “miicerret hak” olarak bilinen hak tiirleri
olup bu haklar mal degildir.®* Mal olmadiklari icin de bu haklardan
feragat etmeye mukabil {icret alinmasina cevaz verilmemektedir.
Fakat Ibn Niiceym, &zel 6rfe itibar edilmesi gerektigi diisiincesinden
hareketle bir bolgede Orfi bir uygulama olarak tebelliir etmis bu
meseleye cevaz vermekte ve bu cevaz hitkkmiinde yalniz olmadigini

59 Miicerred Hak: Ister sulh yoluyla olsun ister ibra yoluyla olsun vazgecildiginde (hakkin
diismesi disinda) herhangi bir sonu¢ dogurmayan haktir. Buna gore hakkin karsi tarafi
olan sahis, hak sahibinin hakkindan vazge¢mesi veya ibra etmesi durumunda sz
konusu hak diisiirmeden dolay1 herhangi bir sekilde etkilenmez. Siif‘a hakki, alacak
hakk1 ve miiddeinin iddiasina dair delil getirememesi durumunda hasmina yemin
ettirme hakki gibi haklar buna &rnek verilebilir. Gayr1 Miicerred Hak: Vazgecildigi
zaman (hakkin diismesi ile birlikte) sonu¢ doguran haktir. Kisas hakki buna 6rnek
verilebilir. Kisas hakkina sahip olan kisi, bu haktan vazge¢meden 6nce kisasin kendisine
taalluk ettigi katil kisas hitkmii geregi kan1 korunmus olmaktan ¢ikmis biriydi. Kisas
hakkindan vazgecildikten sonra hiikiim degisir ve katil kan1 korunmus olmaya devam
eder. Hakki bu sekilde kisimlara ayirmanin semeresi sdylece izah edilebilir: Gayr1
miicerret hakka karsilik ticret almak caiz iken miicerret hakka karsilik {icret almak
caiz degildir. Bk. Zuhayli, el-Fikhiil-Islami, 4/21.

60 Haskefi, ed-Diirriil-muhtér, 395-396; ibn Abidin, ReddiiT-muhtar, 7/32-33.

61 Tbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 7/32.

62 Hanefi fikhinda asil olan, miicerred haklarin satim akdine konu edilemeyecegi,
tizerinde sulh yapilamayacag: ve telef edilirse tazminin s6z konusu olmayacagdir.
Ancak cumhur aksi goriistedir. Bk. Salih Ali - Basil Hafi, Nazariyyetiil-akd fi'l-fikhi’l-
Islami ve tatbikatiihel-mudsira (Dimask: el-Yemame, 2008), 201.
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bircok fakihin mezhepte yerlesik olan goriisiin disina gikarak® bu
meseleye cevaz verdigini beyan etmektedir.

Ibn Niiceym’in de ifade ettigi gibi vakiflardaki gorevleri devret-
meye karsilik bedel alinmasi meselesine bir¢ok Hanefi fakihinden
bahsedilebilir. Bu fakihler cevaz hiikmiinii gerekgesi ile birlikte
ortaya koymaktadirlar. Vakiflardaki gorevleri devretmeye karsilik
bedel alinmas1 uygulamasinin orfiine yerlestigi yer, Kahire sehridir.
Buranin énde gelen fakihlerinden Ibn Niiceym &zel 6rfii esas alip
buna cevaz vermektedir.®* Ayni meseleye genel kuralin disina ¢iki-
larak istisnai bir fetva olarak olumlu bakan Hanefi fakihlerinden biri
de Bedriiddin el-Ayni'dir (61. 855/1451). Ayni, vakiflardaki gorevleri
devretmeye karsilik bedel alinmasi uygulamasinin caiz olabilmesi
i¢in esas alinacak bir delilin bulunmadigini itiraf edip hukukgular ile
yargiclarin zaruret sebebiyle cevaz hiikmii verdigini dile getirmekte ve
ihtilafa sebep teskil etmemesi i¢in nazirin imzasmin sart kosuldugunu
eklemektedir.®® Bu uygulamaya cevaz veren Hanefi fakihlerinden
bir digeri de Ibn Abidin’dir.® Ancak ibn Abidin dile getirdigi cevaz
hitkmiinii Tbn Niiceym gibi 6zel 6rfe veya Ayni gibi zaruret haline
bina etmemektedir. Bunlar yerine bu uygulamanin caiz olmasmin
gerekgesini “emsal teskil eden benzer meselelere mezhepte cevaz
verilmis olmas1” seklinde ifade etmektedir. Buradan hareketle bu
uygulamanin benzetilebilecegi iki tiir mesele oldugunu ifade edip
birinci tlirde zarar1 engellemek igin bir kimseye taninmis stif'a (6n
alim) hakki, ¢ok esli evlilikte eslere taninan kasm (pay) hakk: gibi
haklar mevcuttur ki bu haklara karsilik anlasma yapmak (sulh akdji)
suretiyle bedel alinmasina cevaz vermemektedir. Dolayisiyla bahsi
gecen uygulama bu tiir haklar ile benzer nitelik arz etmemektedir.
Ikinci tiir ise zarar1 engellemek icin degil direkt olarak (asaleten)
fertlere taninmis kisas hakk: ve nikah hakki gibi haklardir. Bu ikinci
tiir haklara mukabil bedel almak caizdir. Ibn Abidin’e gore bahsi

63 Mezhepte yerlesik olan asil kural genel 6rfe itibar edilip &zel 6rfe itibar edilmeyecegidir.
Bk. Ibn Niiceym Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misti, el-Esbih ve'n-nezdir
(Dimagsk: Darii'l-Fikr, 1986), 113-114; Ali ve Hafi, Nazariyyetiil-akd, 200.

64 Tbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 7/33.

65 Ibn Abidin, Reddiil-muhtir, 7/33.

66 Ibn Abidin bu muamelede gecen haktan vazgecmeye karsilik iicret alinmasini caiz
gorse de bu muamelenin -hakki satmak caiz olmadigindan dolay1- satim akdi niteligi
tasimadigini 6zellikle ifade etmektedir. Bk. ibn Abidin, Reddii'l-muhtdar, 7/32.
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gecen uygulama igin bu ikinci tiir haklar emsal tegkil etmekte ve
buna binaen caiz olmaktadir.

5.4. Hava Paras1 (el-Huliiv)

Hava parasi fikih literatiiriinde “el-Huliiv” olarak ifade edilmekte
olup “miistecirin/kiractmin kiralanan gayri menkulden ¢ikmasi karsilig
aldig1 bedel” seklinde tanimlanmaktadir.®® Bir baska tanima gore “ev
veya isyeri sahibinin, aylik verilecek kira miktar: muayyen olmakla birlikte
kiralanan yerde siiresiz veya uzun siire kalma hakkina karsilik kiracidan
aldig1 bedel” olarak tarif edilmektedir.®” Tanimda gegen kiraci, ev veya
is yerinden ayrilmayi irade ettiginde bu mahalde ikame hakkindan
feragat etmesi sebebiyle yeni kiracidan bu feragat hakkina mukabil
hava parasi isteyebilir.

Hanefi fikih literatiirii incelendiginde heniiz ortaya ¢ikmamis
olmasma bagh olarak ilk kaynaklarda hava parasi konusuna rast-
lanmaz. Fakat asagida aciklanacag tizere fikih tarihinin ilerleyen
zamani icinde Tbn Niiceym’in hava parast ile ilgili degerlendirmeler
yaptig1 goriilmektedir. [bn Niiceym’in ardindan diger bircok Hanefi
fakihinin de tartismaya katildig bilinmektedir. Asagida ilgili deger-
lendirmelerin bir kismina temas edilecektir.

Hava parasinin hitkmii konusunda Hanefi fakihlerinin olumlu ve
olumsuz iki goriis gergevesinde degerlendirmelerde bulunduklari
goriilmektedir. ibn Abidin hava parasiyla ilgili goriis bildirenler
arasindadir. Bu konuda Ibn Niiceym’den bir alint: ile onun goriisiinii
ortaya koyan ibn Abidin ardindan kendi goriisiinii ifade etmektedir.
ibn Abidin, ibn Niiceym’in gortistinii 6zel orfiin mesru oldugu sek-
lindeki temele bagladigini ifade edip Ibn Niiceym’den su aktarimda
bulunmaktadir:

Ozel orfe binaen (kiralanan) diikkanlar igin hava parast aliminin
baglayici olduguna fetva verilir. Bu uygulama, Kahire pazarlarinda
gerceklesmektedir. Buna gore diikkanin hava parasi kisinin (eski

67 Tbn Abidin, Reddiil-muhtar, 7/34-35.

68 Sa’diiddin Muhammed el-Kibbi, el-Mudmelatiil-maliyetii T-mudstra fi dav'i1-Islim (Beyrut:
el-Mektebii'l-islami, 2002), 460.

69 Kibbi, el-Mudmelitiil-maliye, 468.



Hanefi Fikih Literatiiriinde )
Miitekavvim Mal Kavraminin Hak ve Menfaatler ile Iliskisi

kirac yeni kiraya verenin)” hakk: olur. Dolayisiyla diikkanla ilgili
yetkili kigi, vakif mali olsa dahi onu (eski kirac1 yeni kiraya vereni)
diikkandan ¢ikartamaz ve diikkani bir bagkasina kiraya veremez.”

Acikca goriildiigii tizere Ibn Niiceym, hava parasinin caiz oldugu
kanaatini paylasmaktadir. Bu konuda olumlu kanaat bildiren bir
diger Hanefi fakihi Muhammed b. Bilal el-Hanef1'dir (61. 957/1550).7
Muhammed b. Bilal el-Hanefi'nin bu konudaki olumlu goriisiinii
ortaya koymak iizere 6zel bir risale kaleme almistir. Ancak bu ko-
nuda olumsuz kanaate sahip olan Hanefi fakihi Siirtinbtilali (61.
1069/1659), Muhammed b. Bilal el-Hanefi'nin yazdig: risaleye kars:
reddiye niteliginde bir risale kaleme almis ve hava parasina cevaz
verenleri ciddi bir sekilde elestirmistir.”® Yukarida Ibn Niiceym’in
de goriisiinii aktaranlar arasinda yer alan ibn Abidin, bu konuda
onceki fakihlerden bir¢cogunun gortisiinii aktarip hava parasina
cevaz vermeyen goriisiin dogru oldugunu ileri siirmektedir.”* ibn
Niiceym ve Muhammed b. Bilal el-Hanefi disinda hava parasina
olumlu yaklasanlar arasinda Hamev1 (6l. 1098/1687), Abdurrahman
Efendi el-imadi (61. 1223/1808)7 ve Haskefi’ de bulunmaktadir.

Haskefi'nin hava parasina olumlu yaklasim ortaya koydugu yu-
karida aktarilmisti. Haskefi, su ifadelerle bu konudaki gortisii des-
teklemektedir:

Hava parasinin caiz oldugu gortistinii Zevdhirul-cevihir adli eserin
sahibi -Timurtasi’nin (6l. 1055/1645)- Vikidtii'd-Dariri adli eserden
naklettigi su mesele desteklemektedir: Elinde (vakif mali olup ken-
disine vakfin miitevellisi tarafindan kiraya verilmis) diikkan bulunan
bir adam, ortaliktan kaybolursa ve vakfin miitevellisi olay1 kadiya
gotiiriir de kad: diikkanin agilip (baskasina) kiraya verilebilecegine

70 Buradaki kiraya veren ayni zamanda kiracidir. $6yle ki bir sahis vakif mallarini
uzun siire kiralamakta ve kira miiddeti sona ermeden bir bagkasmna kendisi kiraya
vermekteydi. Boylece bir taraftan kiract diger taraftan kiraya veren pozisyonunda
olmaktadir.

71 Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-neziir, 113-114; ibn Abidin, Reddii'l-muhtdar, 7/35.

72 Kibbi, el-Mudmelatiil-maliye, 469.

73 Kibbi, el-Mudmelatiil-maliye, 470. Bu konuda en keskin Hanefi fakihinin Stirtinbtilali
oldugunu ifade etmistik. Hava parasinin caiz oldugu goriisiinii reddetmek i¢in miistakil
bir risale kaleme almistir. Risalesinin ismi Miifidetiil-hiisnad li-def'i zanni’l-huluvvi bi’s-
sitknad’dir.

74 Ton Abidin, ReddiiT-muhtdr, 7/36-39, 587.

75 Ali ve Hafi, Nazariyyetiil-akd, 204.

76 Tbn Abidin, Reddiil-muhtdr, 7/35.
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hiitkmederse, miitevelli buna binaen diikkani baskasina (ikinci yeni
bir kiraciya) kiraya verirse ve ardindan kaybolup kendisinden haber
alinamayan adam ortaya gikarsa bu adam diikkani almaya evla olur.
Sayet bu adamin (kendisi yokken gerceklesen yeni kiralamadan do-
lay1) hava parasi alacag varsa hava parasimi almaya hak sahibidir.
Sonug olarak adam muhayyerdir. Dilerse kendisi kay1ip iken bagkasi
ile gerceklesmis icareyi fesheder ve kendisi diikkanda (kiraci olarak)
oturmaya devam eder dilerse de (kendisi kay1p iken gerceklesmis)
icarenin gegerli olmasina izin verir ve (yeni) kiractdan hava parasin
alir.”

Bu alint1 hava parasinin caiz oldugunu agikca bildirmektedir.
Haskefi, bu aktarimla hava parasiyla ilgili olumlu goriisii benzer
meseleyle destekleyip ona mezhep icinde mesruiyet niteligi kazan-
dirmaya ¢alismaktadir.

5.5. irtifak Hakki ve Mali Hak Kabul Edilen Bazi Haklarin Miras
Olarak intikal Etmesi

Hanefi fikhinda genel olarak miras olacak seyde “mal olma” veya
“mali bir hak olma” niteligi aranmaktadir.” Mali hak, mal iizerinde
sabit olan veya mala bagli olan hak demektedir. Buna gore su hakk:
(stirb), kanal gecirme hakki (mesil), gecis hakk: (miirtir) ve kat atma
hakki (teali) gibi irtifak haklari ile ayip muhayyerligi ve tayin mu-
hayyerligi benzeri muhayyerlik haklariin mala taalluk eden haklar
olduklar1 ve miras olabilecegine hitkmedilmistir.”” Malda maddi olma
niteligini arayan Hanefi fakihlerinin miras konusunda tamamen mal
kavramina dahil etmeseler bile bazi haklarin kiymet ifade ettigini ve
bu kiymete itibar edilmesi gerektiginin bildirdikleri goriilmektedir. Bu
itibarla ilgili haklar1 mali hak kabul eden Hanefi fakihleri bu haklarin
miras olarak intikaline cevaz vermislerdir. Mal kavraminin taniminda
gecen maddi varlik olma niteliginin esnetilmesi drneklerinden biri
olmasi acgisindan bu hiikiim 6nemli bir konumu haizdir.

77 Haskefi, ed-Diirriil-muhtér, 450; Ibn Abidin, ReddiiT-muhtér, 7/35.

78 Berri, el-Vasit fi ahkami’t-terikati vel-mevdris, 12.

79 Berrd, el-Vasit fi ahkdmi't-terikati ve'l-meviris, 12; Zuhayli, el-Fikhii I-Isldmi, 4/17. Hanefi
mezhebinde genel olarak sart muhayyerligi ve gorme muhayyerliginin mali hak
olarak degerlendirilmemesi diger fakihler tarafindan tenkide maruz kalmstir. Bk.
Berri, el-Vasit fi ahkidmi’t-terikdti vel-mevdris, 16.
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Sonug ve Degerlendirme

Hanefi fikih eserleri incelendiginde mal kavraminin benzer tanim-
larla ifade edildigi goriilmektedir. Cografya ve yasam kosullar1 birbi-
rine yakin olan ve ayni hukuk okulunun mensubu olan bu fakihlerin
bu konuda benzer yaklasim gostermeleri olagan bir durumdur. Akit
konusunun en 6nemli sartlar1 arasinda “mal olma” sarti bulunmakta-
dir. Hanefi fakihlerinin mal kavramiyla ilgili yaklagimlar1 akit hukuku
agisindan da biitiinliigiin olusmasina olanak saglamis ve bu olumlu
durum uzun yillar biiyiik problemler olusmadan uygulanmigtir. Fakat
mal kavraminin taniminda gegen 6zellikle maddi bir varliga sahip
olma niteliginin hukuk tarihi icinde baz1 problemler ortaya ¢ikarttig1
ve bu problemlerin her beldenin fakihi tarafindan mal kavramiyla
ilgili genel yaklasima miidahale edilmeden istisna niteliginde baz1
fetvalarla giderilmeye calisildig bilinmektedir. Vakif mallar1ile yetim
mallarinda menfaatlerin itlafi durumunda tazmin ytikiimliiltigiin
getirilmesi,® vakiflarda namaz kildirma, hutbe verme, miiezzinlik
yapma, temizlik ve danismanlik/kapicilik gibi vazifelerden ayrilip
bagkalarina devretmeye mukabil bedel alinmas1,® yine genel olarak
vakiflarda yapilan diikkanlar icin hava paras1 6denmesi* ile irtifak
haklari, ayip muhayyerligi, tayin muhayyerligi gibi haklarin mali
yoniine itibar edilip miras olmalarina cevaz verilmesi® bu istisna
niteligindeki esnek fetvalardan bazilaridir.

Hanefi fikhindaki genel yaklasimin disina ¢ikilarak verilmis
fetvalarin gerekgelerine bakildiginda bunlarin genel olarak orf ve
zarurettir.®* Bu istisna fetvalarin, s6z konusu dénem igin bir ¢o-
zim oldugu dogrudur. Ancak Sanayi Devrimi'nin gergeklesmesi
ve mekanigin ortaya ¢ikist ile birlikte modern donemde Orfte biiytiik
degisimler meydana gelmis, zaruret ve zorluk durumlar: istisna
fetvalarla ¢oziilemeyecek boyuta ulagsmistir. Zikri gegen problemli
meseleler, menfaat ve haklarin miitekavvim mal kabul edilmemesi
neticesinde ortaya ¢ikmis problemlerdir. Hanefi fakihlerinin bu prob-
lemleri ¢6zmek icin One siirdiigii gerekgeler orf, zaruret ve haklarin

80 Berri, el-Vasit fi ahkdmi’t-terikati vel-mevdris, 16; Zuhayli, el-Fikhiil-Islami, 8/234.
81 Ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 7/32.

82 ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr, 7/35.

83 Berrd, el-Vasit fi ahkdmi’t-terikati ve'l-meviris, 12; Zuhayli, el-Fikhii I-Islami, 4/17.
84 ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 7/32-33.
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mali yoniidiir. Modern doneme gelindiginde telif, patent ve marka
haklarinda oldugu gibi menfaat ve haklarin birgok tiirii, glintimiiz
diinya ticaretinde maddi varlig1 olan mallarla esdeger hale gelmis-
tir. Artik problem, mal kavramiyla iliskili meseleler ile alakal1 degil
mal kavraminin bizzat kendisiyle ilgilidir. Bu noktadan itibaren ya
menfaat ve haklarin miitekavvim mal kabul edilmemesinde 1srarc1
olunup problemleri yamamaya devam edilmesi ya da 6rf ve zaruret
gerekgeleri g6z oniinde bulundurularak mal kavraminin yeniden
ele alinmasi icap etmektedir. Boylece menfaat ve hak tiirii seylerin
incelenip miitekavvim mal kabul edilmesine olanak saglanmasi ve
problemin biitiinciil olarak ¢oziilmesi miimkiin hale gelebilir.

Mal kapsamina girmeyecegine dair agik yasaklayici bir nas bu-
lunmayan haklar ve menfaatlerin klasik Hanefi fikhinda 6ne siiriilen
ayn olma unsurunun evrensel 6rf ve zaruret prensipleri isletilerek
esnetilmesi suretiyle mal kapsamina dahil edilmesi miimkiindiir.
Nitekim 20. yiizyildan itibaren fetvalarin bu yone evrildigi goriilmek-
tedir. Ornek olarak Mecelle'nin yukarida zikredilen ve menfaatleri
mal kapsami disinda tutan tarifi ciddi elestirilere maruz kalmis ve
sonralar1 Mecelle Tadil Komisyonu tarafindan malda maddi varhig:
bulunma sart1 kaldirilarak zamanin ihtiyaglarina cevap verebilecek
bir hale getirilip menfaat ve haklar1 da igine alacak sekilde diizenlen-
mistir.® Ayrica 1988 yilinda Kuveyt'te bir araya gelen Mecmau’l-fik-
hil-Islami, telif haklarinin da icine girdigi manevi haklarin® seriat
tarafindan korunmus mali haklar oldugunu ve bu haklar {izerinde
tasarruflarin mesru oldugunu karara baglamistir.?”

85 Ayse Coban, Mecelle’nin Ta’dil Edilen Maddelerinin Islam Hukuku Acistndan Degerlendirilmesi
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 25.

86 Buradaki manevi hak ifadesi “maddi olmayan; soyut biitiin haklar” seklinde izah
edilebilecek olan genis anlamda kullanilmistir. Bk. Muhyiddin Ali el-Karadagi, Buhils
fi fikhi'l-mudmeldtiT-maliyetiT-mudsira (Beyrut: Darii’l-Besairil-Islami, 2006), 398.

87 Hgili karar soyledir: “1) Ticari isimler, ticari unvanlar, ticari markalar, telifler, buluslar ve
icatlar, sahiplerine ait haklardir. Bu haklar, insanlar tarafindan mal kabul edildiklerinden muasir
orfte bunlara mali bir deger bicilmistir. Bu haklar, seriat tarafindan korunmus haklar olup bu
haklar: ¢ignemek caiz degildir. 2) Ticari isim, unvan ve markalarda mali hak olma yonleri oz
oniinde bulundurularak tasarrufta bulunmak veya garar ve kandirma olmamast kaydiyla mali
bir bedele karsilik baskasina temlik etmek caizdir. 3) Telif, bulus ve icatlar seriat tarafindan
korunmusg haklar olup sahiplerinin bu haklar iizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisi
vardir. Bu haklarin baskalar1 tarafindan ihlal edilmesi caiz degildir.” Ayrmntih bilgi igin bk.
Karadagi, Buhils fi fikhi'l-mudmeldt, 401-402.
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Son tahlilde malin, “kendisinden faydalanilabilen/fayda unsuruna
sahip sey” seklinde tanimlanmasi miimkiin olabilir.* Boylece mal
tarifine maddi varlig1 olan seylerin girmesi miimkiin kilindig: gibi
maddi varligl olmayan fakat fayda temin eden menfaat ve hak tiirii
seylerin girmesinin yolu da agilmis olur. Ancak mal olmak akde
konu olmak igin yeterli degildir. Bu sebeple menfaat ve haklar, mal
kapsamina dahil edilseler bile akit konusu olmalari ile ilgili akdin
diger sartlar1 gergevesinde yeni bir degerlendirme yapilmasi icap
etmektedir.
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Hz. Peygamber Doneminde ve Sonrasinda Usame b. Zeyd

Oz

Tarih bilimi, gecmiste yasanmis olan olaylarin yeri ve zaman1 gozetilerek neden
sonug iligkilerinin kurulmas ile elde bulunan belgelerin incelenmesi olarak ifade
edilmektedir. islam Tarihi de tarihin alt dallarindan biri olup ayni 6zelliklere sahip-
tir. Ozel alan Islam dini oldugu i¢in bu dinin peygamberi, dinin emirleri ve dinin
ilk muhataplar1 gibi konular énem arz etmektedir. Bu konulardan yararlanarak o
zamandaki fikirler ve davraniglar hakkinda bilgi sahibi olabiliriz. Usame b. Zeyd'i
one cikaran ozelligi, Islam peygamberi Hz. Muhammed'in ailesinden sayilmasi ve
Islam dininin ilk muhataplarindan biri olmasidir. Oyle ki Usame b. Zeyd Hz. Pey-
gamber doneminde yasanan olaylarin ¢ogunda peygamberin yaninda olmustur.
Babasi Zeyd b. Harise'nin Islam tarihi ve Restilullah’m hayatindaki rolii ve 6nemi
onun hayatina da etki etmistir. Kendisinin Hz. Peygamber ve ailesi ile yakin ilis-
kilerinin olmasi vesilesiyle hayatina dair bir¢ok hadisede ayrintili bilgi sahibiyiz.
Arastirmamiz Usame b. Zeyd’in Hz. Peygamber ve Dort Halife (Halifeler) done-
mindeki hayatini kapsamaktadir. Hayat1 Hz. Peygamber ile oldugu dénem esas ali-
narak islenirken sonraki dénemlerde de hakkinda bulunan bilgilerin 6zgiin sekilde
kullanilmas: hedeflenmistir. Konuyla alakali olarak literatiirde ulasilabilen veriler
dokiiman inceleme yontemiyle ele alinmus, tarihi bilgiler 1s181nda degerlendirilip
kullanilmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Zeyd b. Harise, Mfite, Usame b. Zeyd, Usame
Ordusu.

Usama b. Zayd During and After The Period of Prophet
Muhammad

Abstract

The science of history is the study of documents available thanks to the establish-
ment of the cause-and-effect relationship between the historical events by taking into
account their location and time. Islamic history is a sub-discipline of history with
similar characteristics. Because its special field is Islamic religion, the topics such as
the Prophet of the religion, its religious commands, and its earliest addressees are
important. By making use of these topics, we can have information about the ideas
and behaviors of that time. The fact which makes Usama well known is that he is
a descendant of the Prophet Muhammad’s family and one of the first addressees
of the religion of Islam. In addition to this, he was present by the Prophet during
most of the events that occurred throughout the Prophet’s lifetime. The status and
importance of his father Zayd b. Haritha for the history of Islam and the life of the
Prophet also affected his life. We have detailed information about many events
that took place during this period due to his close relations with the Prophet and
the Prophet’s family. The study focuses on Usama’s life during the reigns of the
Prophet and the first four caliphs. While his life is based on the period he was with
the Prophet, it is aimed to use the information found about him in a unique way in
the following periods. The data accessed in the literature related to the subject have
been handled with the document analysis method and tried to be evaluated in the
light of historical information.

Keywords: Islamic History, Zayd b. Haritha, Mu’ta, Usama b. Zayd, Usama’s Army.
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Giris

Hz. Peygamber'den baslayarak giiniimiize kadar devam eden sii-
recte kimi zaman bazi savaslar kimi zaman isyanlar kimi zaman ise
secilen komutanlar donemi etkileyen yahut tartisma konusu tireten
sebepler olmuslardir. Usime b. Zeyd de Hz. Peygamber déneminde
babas1 Zeyd b. Harise'nin ve kendisinin komutanlik yaptig1 savaslar
ile 6ne ctkmistir. Ayrica o Hz. Peygamber’e yakinlig ile bilinen bir
kimsedir. Elimizde bulunan verilere gére Usame b. Zeyd Resfilullah’m
evlatlig1 ve azatli kolesi olarak bilinen Zeyd b. Harise ve Restilullah’in
kiiciikliigiinden beri bakimu ile ilgilenen Ummii Eymen’in evliliginden
diinyaya gelmistir. Usame, anne ve babasinin Restilullah’m hizme-
tinde olmasindan dolay1 ¢cocuklugunu ve gengliginin bir kismini Hz.
Peygamber’in yaninda gegirmistir. Hz. Peygamber de bir¢ok zaman
ona olan sevgisini ifade etmistir. Usime, Hz. Peygamber’e olan sev-
gisi ve yasamis oldugu birgok olaya da sahitlik etmesinden dolay1
kiiciik yaslarinda Hz. Peygamber ile savaslara katilmak istemistir.
Hz. Peygamber onun Bedir ve Uhud savaslarinda bulunmasina izin
vermese de Usame’nin 1srarlar1 sonucunda Hendek Savasi'na katil-
masina izin vermistir.

Usame, Hz. Muhammed tarafindan cesitli gorevlere getirilmis,
bu gorevleri layikiyla yapmaya calismis, yaptig1 hatalar varsa da
bunlara pisman olarak bir daha yapmamaya ¢aba gostermistir. Zeyd
b. Harise’nin Miite Savasi’'nda komutan olarak gorevlendirilmesi ve
bu savasta sehit olmasi sonucunda Usame geng yasina ragmen Hz.
Peygamber tarafindan Suriye’ye gonderilecek orduya komutan olarak
tayin edilmistir. Hz. Peygamber’in ona ve babasina vermis oldugu
gorevler zaman zaman tartismalara neden olmustur. Bu durum top-
lumun Islam éncesi zihin yapisindan kalan yanhs diisiincelerinden
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in bu gorevleri onlara vermesi
cahiliye zihniyetini ortadan kaldirma agisindan 6nem arz etmistir.
Babasi azatli bir kéle olan ve geng yasta bulunan Usame’nin 6nemli
bir orduya komutan yapilmas: bu tarz tercihlerde miihim olanin
isim, nesep, yas degil ehliyet ve liyakat oldugunu gostermektedir.
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Calismanin ilk kisminda Usame b. Zeyd'in Hz. Peygamber déne-
mindeki hayati; ikinci kisimda ise Hz. Peygamber’in vefat: sonrasi
hayat1 ve aldig1 6nemli gorevler ulagilan kaynaklar gercevesinde ele
alinacaktir.

1. Hz. Peygamber Doneminde Usame b. Zeyd

Ismi ve nesebi, Usame b. Zeyd b. Harise b. Serahil b. Abduluzza
b. Zeyd b. imriilkays b. Amir b. en-Nu'méan b. Amir b. Abdi Viidd b.
Avfb.Kinaneb. Bekr b. Avfb. Uzreb. Zeyd el-Lat b. Rufeyde b. Sevr
b. Kelbi b. Vebre el-Kelbi seklindedir.! Ayrica Eblt Muhammed, Eb(i
Zeyd, Ebti Yezid, Ebti Harice gibi isimlerle kiinyelenmistir.

Restilullah’in azath kolesi ve evlathigi olan babasi Zeyd b. Harise
aslen Yemenlidir. Zeyd b. Harise annesiyle yapmis oldugu bir gezide
kagirilarak kole olarak satilmis ve Hz. Hatice’nin yegeni tarafindan
satin alinmistir. Sonrasinda Zeyd’in sahibi olan Hz. Hatice de onu
Restilullah’a hediye etmistir. Hz. Muhammed’in yaninda mutlu bir
yasam siiren Zeyd b. Harise, ailesinin kendisini bulmasi {izerine on-
larla gitmeyi degil, Hz. Peygamber ile kalmay1 tercih etmistir. Bundan
sonra da Hz. Peygamber’in evlatlig1 olarak anilmistir.> Zeyd b. Harise
Islam’a ilk girenlerden olup Hz. Peygamber'den ayrilmamistir.* Usa-
me’nin annesi ise Hz. Peygamber’in dadis1 olan “annemden sonra
annem” dedigi Ummii Eymen’dir. Restilullah’mn annesiz kalmasmdan
biiyiimesine kadar olan siiregte onun bakimini iistlenen Ummii Ey-
men, Hz. Hatice ile Restilullah’in evliliginden sonra azat edilmistir.”

Hicretten sekiz y1l 6nce Mekke'de dogan Usame b. Zeyd annesi
ve babasmin Restilullah’in hizmetinde bulunmasindan dolay1 Hz.
Peygamber’in yaninda yetismistir.* Hz. Peygamber Usame’nin babasi

1 Ibn Hacer el-Askalani, Sahdbe-i Kiram Ansiklopedisi, cev. Naim Erdogan (Istanbul: iz
Yayincilik, 2009), 44.

2 Ebiil-Hasan {zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibniil-Esir, Usdiil-Gabe fi
Ma'rifeti’s-Sahdbe (Beyrut: Daru’l-Marife, 1997), 75.

3 Biinyamin Erul, “Zeyd b. Harise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 9
Subat 2022).

4 Muhammed b. Sa’d b. Meni’ Ez-Ziihri ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakatil-Kebir (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, 2001), 4/57.

5 Biinyamin Erul, “Ummii Eymen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 9
Subat 2022).

6 Ibnitl-Esir, Usdii’l Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahibe, 75, Mehmet Salih Ari, “Usame b. Zeyd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 9 Subat 2022).
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Zeyd b. Harise'yi oglu olarak gormiis, ona olan sevgisini, Fatima’dan
sonra insanlarin i¢cinde kendisine en sevgili kisi oldugunu sdyleyerek
ifade etmistir.” Zeyd b. Harise, Restilullah’in bu sevgisinden dolay1
“hibbii Restilullah”® seklinde isimlendirilmistir.

Usame b. Zeyd babasindan dolay1 Hz. Peygamber’in torunla-
rindan biri gibi onun sevgisine muhatap olmustur.” Hz. Peygamber
Hz. Hasan’1 ve Usame b. Zeyd'i dizlerine oturtup “Allah’tm ben bu
ikisini seviyorum, sen de sev.” diye dua etmistir.! Usame ayni sekilde
cocukken bir giin ayag1 esige takilip diigsmiis ve aln1 kanamustir. Hz.
Peygamber Hz. Aise’den Usame'nin yiiziinii temizlemesini istemis,
Hz. Aise’nin cekindigini goriince Usame’nin alnindaki kan1 kendisi
silmistir. Daha sonra “Eger Usame bir kiz olsaydi onu giizelce giy-
dirir, stislerdim.” buyurmustur."

Hz. Peygamber Zeyd b. Harise ve ailesini kendi aile ve yakinlar1
arasinda gormiistiir. Bunun gostergelerinden biri de Restilullah’in
hicrette Ebi Rafi” ile Zeyd b. Harise’yi bir miktar para verip kizlar1
Ummii Giilsiim, Fatima, esi Sevde bnt. Zem’a, Usame b. Zeyd" ve
Ummii Eymen’i®® getirmeleri icin Medine’den Mekke’ye gondermis
olmasidir. Hz. Peygamber Usame b. Zeyd’in de insanlar arasinda en
sevdiklerinden oldugunu sdylemistir." Babasi gibi Usdme de “hibbii
Restilullah”*® ya da “hibbii’bni’l-hib”*¢ olarak anilmaistir.

Hz. Peygamber’in Usame’ye olan sevgisini bilen insanlar zaman
zaman Hz. Peygamber’e bizzat sdylemekten ¢ekindikleri bazi konular:
Usame araciligiyla bildirmislerdir. Mekke'nin fethedildigi y1l Beni
Mahz(m kabilesinden bir kadin hirsizlik yapinca bu kabile, kadina

7 M. Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-Sahibe, ¢ev. Sitki Giille (Istanbul: Divan Yayinlari,
1990), 3/72.

8 Tbnii'l-Esir, Usdii-Gébe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 75.

9 M. Tayyip Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat: ve Sahsiyeti (Konya: Selguk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 9.

10 Ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/57.

11 [bnii'l-Esir, Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 76.

12 Hafiz imadiiddin Ebiil-Fida ismail b. Omer ibn Kesir ed-Dimaski, EI-Bidaye ve'n-Nihaye
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttirki. (Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1997), 4/499.

13 Ari, “Usame b. Zeyd”.

14 [bnii'l-Esir, Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 76.

15 Tbniil-Esir, Usdiil-Gébe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 75.

16 Ari, “Usame b. Zeyd”.
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had cezasi uygulanmamas: igin ﬂséme’ye basvurmustur. Durumu
Hz. Peygamber ile paylasinca Hz. Peygamber kendisinden Allah’in
koymus oldugu cezay1 kaldirmasini istedigi icin Usame’ye kizmustir.
Usame bunun {izerine pisman olmus ve Hz. Peygamber’den kendisi
icin istigfar etmesini istemistir.”” Hz. Aise de olayla ilgili bu cesareti
Usame’den bagkasinin gosteremeyecegini sdylemistir.'®

Hz. Muhammed ve Miisliimanlarin Medine’ye hicreti sonrasinda
Medine'de yapilan ilk icraatla Islom Devleti'nin temelleri atilmus,
cesitli miiesseselerle de kurumsallasmaya baslamistir. Miisliimanlar,
Islam Devleti'nin kurulmasi ve Medine’de bulunan Yahudji, putperest,
diger gruplarla yapmis olduklar1 Medine Antlasmasi neticesinde
onemli bir gii¢ haline gelmistir. Bu sayede Miisliimanlarin malla-
rina el koyarak onlarla her tiirlii alisverisi keserek hicrete zorlayan
miisriklerle miicadeleler Mekke'nin Fethi'ne kadar devam etmistir.

Miisliimanlarin Medine’ye hicreti sonrasinda 2/624 yilinda Ebti
Siifyan’in komutasinda Suriye’ye gonderilen kervan Miisliimanlar
tarafindan ele gegirilmek istenince Bedir Savasi gerceklesmistir.
Burada Miigrikler hem savasi kaybetmis hem de iglerinden énemli
kayiplar vermislerdir. Yakinlarini kaybetmeleri ve yenilgileri, intikam
almak istemelerine sebep olmus ve bu ytiizden bir yil sonra Uhud
Savasi gerceklesmistir. Usame, Bedir Savasi'na yasi kiiciik oldugu igin
katilamamuistir. Ayni sekilde Uhud Savasi'nin gergeklestigi zaman
da kiigiik bir ¢ocuk olmasina ragmen savasa katilmak istemis, Hz.
Peygamber ise yasinin kiiciikliigtinden dolay1 savasa katilmasina izin
vermemistir. Usdme buna cok tiziilmiis ve aglamistir.” Uhud Sava-
si'ndan iki y1l sonra baz1 Yahudi kabilelerinin Medine’den siirtilmesi
ve Mekkeli miisriklerin intikam isteklerinden dolay1 Hendek Savasi
gerceklesmistir. Bu savas oncesinde Usame yasmin kiigiikligiinii
saklayabilmek i¢cin parmak uglari tizerinde ytiikselerek Hz. Peygam-
ber’e uzun boylu oldugunu gostermeye cabalamistir. Usame’nin bu
kadar istekli olmasi tizerine Restilullah savasa katilmasina miisaade
etmistir.?’

17 Kandehlevi, Hayatii’s-Sahdbe, 2/144.

18 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii A'ldmi'n-
Niibelid (Beyrut: Miiessesetii’r Rivaye, 1982 ), 2/499.

19 Ari, “Usame b. Zeyd”.

20 Ari, “Usame b. Zeyd”.
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Hz. Peygamber Beni Mustalik Gazvesi sonrasinda gerceklesen ifk
Hadisesi ile alakali olarak bazi1 kimselerle istisarelerde bulunmustur.
Usame de bu kisilerden biridir. Restilullah’mn bu konuyla alakali
sorusuna “Hz. Aige’nin Hz. Peygamber’in ehli oldugunu, onun
hakkinda hayirdan baska bir sey bilmedigini, bu dedikodularin da
yalan ve asilsiz oldugunu” sdyleyerek cevap vermistir.! Usame Hz.
Peygamber kendisi ile bu istisareyi yaptiginda 15 yasinda olmasina
ragmen yerinde bir beyanda bulunarak Hz. Aise'nin masumlugunu
ifade etmistir.?

Hz. Peygamber 6/628 yilinda gordiigii bir riiya {izerine Miisliiman-
larla birlikte Mekke’ye dogru umre yapmak i¢in yola ¢itkmigtir ancak
Kureysliler onlar1 Mekke’ye sokmamistir. Hz. Peygamber miisriklerle
anlagma saglayabilmek icin Hiras b. Umeyye'yi elci olarak géndermis
fakat olumlu bir sonug alinamamugtir. Bunun iizerine Hz. Peygamber
ikinci el¢i olarak Hz. Osman’t gondermis o da miisrikler tarafindan
alikonulmustur. Bu tutumlar1 sonrasinda miigrikler, Miisliman-
larin Hz. Osman i¢in onlarla savasacaklarini ve bu konuda kararlh
olduklarin1 duymus ve onu serbest birakmistir. Daha sonra Mekkeli
miisriklerle Hudeybiye Antlasmasi imzalanmistir.” Hz. Peygamber,
Hudeybiye Antlasmasi'ndan sonra cevre iilkelerdeki insanlara da
Islam’1 teblig etmek istemistir. Bunun i¢in cesitli bolgelerin yone-
ticilerine mektuplar gondermis ancak kimi zaman olumlu karsilik
almmuis kimi zaman ise tiziicii olaylar yasanmistir. Bunlardan biri
Hz. Peygamber’in Gassani-Arap baskanlarindan Surahbil b. Amr’a
gonderdigi el¢i Haris b. Umeyr’in Surahbil tarafindan dldiiriilmesi-
dir.** Hz. Peygamber bu davranis tizerine ordu hazirlayarak basina
komutanlar tayin etmistir. Tayin etmis oldugu ilk komutan Zeyd b.
Harise'dir. Eger o yaralanir yahut oliirse ikinci olarak Ca’fer b. Eb{i
Talib, eger Ca’fer de herhangi bir zarara ugrarsa yerine Abdullah
b. Revaha gelecek sekilde komutan tayin etmistir.”” Bu savasta Hz.

21 Ebi Muhammed Abdiilmelik b. Hisam b. el-Himyeri ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye
(Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1990), 3/248.

22 Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat ve Sahsiyeti, 18.

23 Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 9 Subat 2022).

24 Hiiseyin Algiil, “Miite Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 9 Subat
2022).

25 Tbnii’l-Esir, Usdii-Gébe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 78.
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Peygamber’in daha 6nce kole olan Zeyd b. Harise’yi komutan tayin
etmesine insanlar karsi ¢itkmig ancak Hz. Peygamber onlarin tepki-
sini dikkate almamistir. Usame babastyla birlikte Miite Savasi olarak
anilan bu savasa katildiginda heniiz 18 yasindadir.*® Hz. Peygam-
ber’'in gorevlendirmis oldugu ordu diismanla karsilagsmistir. Savas
sonucunda Zeyd b. Harise daha sonra Ca’fer b. Ebi Talib ve Hz.
Peygamber’in tayin etmis oldugu diger bir komutan olan Abdullah
b. Revaha sehit olmustur. Komutaya Halid b. Velid gelerek savasin
zaferle sonuglanmasina katki saglamigtir.”

Hz. Peygamber basta ordu komutanlar: olmak tizere Miite’de sehit
edilen Mislimanlara ¢ok tzilmiistir. Babasinin vefatindan sonra
Usame'yi goriince aglamistir. Bir rivayette Hz. Peygamber’e bu goz-
yasinin sebebinin ne oldugu soruldugunda, “Bu sevenin sevgilisine
duydugu 6zlemin belirtisidir.” buyurmustur.

Miisrikler Hudeybiye Antlasmasi'ndan kisa siire sonra antlagsmay1
bozmustur. Bunun {izerine Hz. Peygamber Islam ordusu ile birlikte
Kabe'yi putlardan temizlemek ve Mekke'yi de bir Islam beldesi ha-
line getirmek i¢in Mekke’ye dogru yola ¢ikmistir. Mekke nin Fethi
sonucunda basarili olunmustur. Usdme, Mekke'nin Fethi'nde de
Restilullah’mn yaninda bulunmus ve onunla birlikte Kabe'ye girmistir.?’

Miisliimanlarin Mekke’yi fethedip Kabe icerisindeki putlar: kir-
malar1 Hevazin ve Sakif kabilelerinin miisriklerin yasamis oldugu
yenilgiyi kendilerinin de yasayacaklarin1 diisiinmelerine sebep ol-
mustur. Bu diistincenin bir sonucu olarak Miislimanlarin kendi-
lerine saldirmalarini beklemeden Miisliimanlara saldirmak {izere
harekete gecilmistir. Bu olay Huneyn boélgesinde gerceklestigi icin
Huneyn Savasi olarak adlandirilmigtir. Miisliimanlarin savas basinda
¢okluklari ile 6viinmeleri sonucunda su ayet nazil olmustur: “Allah
bircok yerde, bu arada Huneyn Savasi'nda gercekten size yardim etmistir.
O giin coklugunuz sizi bobiirlendirmis, fakat bunun size hicbir yarar
olmamigsti; o yer genis olmasina ragmen size dar gelmis, nihayet geriye

26 Ari, “Usame b. Zeyd”.

27 Algiil, “Mfite Savas1”.

28 Kandehlevi, Hayatii’s-Sahibe, 3/139.

29 Tbn Sa’d, Kitabii't-Tabakati’l-Kebir, 4/59.
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cekilmeye baslamistiniz.”* Ayette ifade edildigi gibi savas basinda
Miisliimanlar yenilgiye ugrarken Allah-u Teala’nin yardimiyla ve
Hz. Peygamber’in dualari ile savag kazanilmistir. Usdme b. Zeyd bu
savagta Miisliimanlarin yenilgisi sirasinda kagmay diisiinmeyerek
Hz. Peygamber’in yaninda kalmistir.*

Usame, Hz. Peygamber’in yaninda onun katildig1 savaslarda bu-
lunurken ayni zamanda Hz. Peygamber tarafindan gesitli ordularda
gorevlendirilmistir. Bunlara 6rnek vermek gerekirse 628 yilinda
gerceklesen Besir b. Sa’d Seriyyesi’'nde kumandan olmus ve Galib b.
Abdullah Seriyyesi'nde de bulunmustur.?

8/630 yilinda Fedek bolgesinde yasayan Miirre kabilesi tizerine bir
sefer diizenlenmistir. Usdme de Galib b. Abdullah’in komutanligim
tistlendigi bu orduya katilmistir.* Fedek Yahudilerinden olan Mirdas
bn Niiheyk bu dénemde yeni Miisliiman olmustur. O sirada Islam
dini, kabilesinde yaygin olmadig1 i¢in onun iman ettigi insanlar tara-
findan bilinmemistir.** Ordunun kabileye yaptig1 saldir1 sonrasinda
Usame, Mirdast yakalamis ona silah dogrultmasi {izerine Mirdas,
kelime-i sehadet getirmistir. Buna ragmen Usame onu 6ldiirmiistiir.
Bu olay1 Hz. Peygamber’e aktarirken onun oliimden kurtulmak igin
sehadet getirdigini ifade etmis ancak Hz. Peygamber buna ¢ok kiza-
rak “Kalbini yarip da baktin m1?” demistir. Usame yaptigindan ¢ok
pisman olmus ve daha 6nce Miisliiman olmamay1 o an Miisliiman
olmay1 istemistir. Olaydan sonra Hz. Peygamber’e bir daha kelime-i
sehadet getiren herhangi bir kisiyi 6ldiirmemeye dair soz vermistir.*

9/631 yilinda Tebiik Gazvesi gerceklesmis, bu sefer dontisiinde
10/632 yilinda Hz. Peygamber Miisliimanlarla birlikte Veda Hacc1
yapmistir. Usame Veda Haccr'na da katilmistir. Hz. Peygamber seytan
taslarken Veda Hutbesi'ni verirken onun yaninda bulunmustur.®
Hz. Peygamber Veda Hacci'nda Usame b. Zeyd'in yetisebilmesi

30 Tevbe 9/25, Kur'an Yolu ( Erisim 10 Subat 2022).

31 Kahyaoglu, Usdne b. Zeyd, Hayatt ve Sahsiyeti, 30.

32 Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat ve Sahsiyeti, 23.

33 Ari, “Usame b. Zeyd”.

34 Hayri Erenay, “Kur’an Ayetlerine Konu Olan Pigsmanliklarin Sebepleri”, Mevzu: Sosyal
Bilimler Dergisi, 1/4 (Eyliil 2020), 199.

35 Ibnil-Esir, Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 77.

36 Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayatt ve Sahsiyeti, 32.
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i¢in Arafat’tan dontisiinii geciktirmistir. Usame gelince bekleyenler
arasinda bulunan Yemenliler, “Biz bu gengten dolay1 mi1 bekledik?”
ifadeleriyle serzeniste bulunmustur.” Urve’den rivayet edildigine
gore bu kisiler sdyledikleri s6z dolayisiyla Hz. Eb(i Bekir doneminde
dinden donen kimselerden olmuslardir.®®

Hz. Peygamber, Veda Hacci'nin yapildigi ayni yil Usdme b. Zeyd'i
Suriye’ye gondermek amaciyla orduya komutan tayin etmistir. Ordu
da sahabilerin ileri gelenlerinden Hz. Omer ve Hz. Ebti Bekir gibi
isimler de vardir. Usame b. Zeyd'in bir kéle cocugu olmasindan dolay1
onun kumandanligina olumsuz bakanlar olmustur. Bunun tizerine
Hz. Peygamber: “Daha 6nce onun babasini kumandan tayin etmeme
de kars1 ¢ikmistiniz, babasi kumandanliga nasil layiksa oglu da dyle
layiktir.” buyurmustur.”” Ordu hazirlanmis ancak Hz. Peygamber’in
rahatsizliginin siddetlenmesi sebebiyle yola ¢tkamamustir.

Usame, Hz. Peygamber’in hastalig1 sirasinda onu ziyarete gitmis-
tir. Hz. Peygamber kendisini goriince ellerini goge kaldirmis sonra
onun iizerine koymustur. Usame, Hz. Peygamber’in bu hareketinden
kendisine dua ettigini anladigini ifade etmistir.** Usame Restilullah’in
vefatinda Hz. Aliile Restilullah’in yikanmasi, kefenlenmesi gibi islere
yardimci olmustur.* Hz. Peygamber vefat ettiginde kaynaklarda yer
alan bilgilere gore Usame 18-19* ya da 20% yaslarmndadir.

2. Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Usime b. Zeyd

Restilullah’in vefatindan sonra ilk halife Hz. EbGi Bekir se¢ilmis
ve 6ncelikli icraat olarak Restilullah’m kurmus oldugu ve Usdme’nin
kumandanhigini tistlendigi orduyu tekrar harekete gecirmek istemis-
tir. Miisliimanlardan bazilar1 Usame'nin geng olmasindan ve Hz.
Ebti Bekir doneminde gergeklesen irtidad olaylarindan dolay1 bu
ordunun gonderilmemesi gerektigini diistinmiislerdir. Hz. Omer’i

37 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/59.

38 Kandehlevi, Hayatii’s-Sahdbe, 2/438.

39 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir, 4/61.

40 Ahmed Giiner, Usdme Bin Zeyd'in Hayat1 ve Rivdyetleri (Sanliurfa: Harran Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 13.

41 Ari, “Usame b. Zeyd”.

42 Tbn Abdiilber en-Nemeri, el-Isti’4b fi Ma‘rifetil-Ashdb (Beyrut: Daru’l Ceyl, 1997), 75.

43 Ibn Hacer el-Askalani, Sahdbe-i Kirdm Ansiklopedisi, 45.
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bu konuda konugmasi i¢in Hz. Ebti Bekir’e gondermislerdir. Hz. Ebi
Bekir onlarin isteklerine onay vermemis, Hz. Peygamber’in gonde-
rilmesini istedigi orduyu kesinlikle engellemeyecegini soylemistir ve
orduyu harekete gecirmistir.* Hz. EbGi Bekir bu orduyu yaya sekilde
ugurlamigtir. Usdme’den eger uygun goriirse orduda bulunan Hz.
Omer’i yaninda yani Medine’de birakmasi diisiincesiyle izin iste-
mistir. Hz. Ebt Bekir'in bu istegini Usame kabul etmis, Hz. Omer
Medine’de kalmistir. Usame ve Islam ordusu Suriye’de bulunan
Belka bolgesine kadar gitmis ve Ubna kéyiine saldir1 diizenlemistir.*
Basariyla sonuglanan saldirinin neticesinde Miisliimanlardan kayip
verilmezken diismandan oldiiriilenler ve esir alinanlar olmustur. Hz.
Ebii Bekir, Usame ve ordunun doniisiinii Miisliimanlar ile sevingle
karsilamistir.#” Usame, Hz. Ebu Bekir’in hilafeti doneminde bu ordu
disinda Zii'l-Kassa Savasi’'nda bagskomutanlik yapmis,*® Halid b.
Velid ile Yemame'de zafere kadar savagmistir.*

Hz. Eb(i Bekir hilafetinin son giinlerine dogru ashabryla yapmis
oldugu istisareler sonucunda kendi vefatindan sonra Hz. Omer’i
ikinci halife olmak {izere tayin etmistir.*® Hz. Omer déneminde
yapilan fetihlerle birlikte Islam Devleti’nin smurlar: genislemis ve
savaglardan gelirler elde edilmistir. Hz. Omer fetihler sonucunda
elde edilen bu gelirleri dagitmis, paylasimi yaparken de ashabin
onem sirasini gdzetmistir. Dagitim sirasinda Usame’ye 5000 oglu
Abdullah’a 2000 dirhem vermistir. Bunun {izerine ibn Omer, Usame
b. Zeyd'e daha fazla para verilmesine, Usdme nin kendisinden daha
faziletli olmadigini soyleyerek kars: gikmistir. Hz. Omer ogluna hita-
ben “Resfilullah onun babasini senin babandan, Usame’yi de senden
daha ¢ok seviyordu.” ifadeleriyle Usame ve babasi Zeyd b. Harise'nin
Hz. Peygamber nezdinde &nemini vurgulamistir.® Hz. Omer, Hz.

44 Tbn Sa’d, Kitabii't-Tabakati1l-Kebir, 4/62; Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat: ve Sahsiyeti,
41.

45 Kandehlevi, Hayatii’s-Sahibe, 2/42.

46 Ar, “Usame b. Zeyd”.

47 Omer Sabuncu, “Hz. Eb{i Bekir'in Usdme Ordusunu Gondermesi”, Hazreti Ebu Bekir
Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
2019), 93.

48 Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat ve Sahsiyeti, 56.

49 Ari, “Usame b. Zeyd”.

50 Mustafa Fayda, “Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Mart 2022).

51 Tbnii’l-Esir, Usdii-Gébe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 76.
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Peygamber’in Usame’yi kumandan olarak gorevlendirmesini dikkate
alarak ona “komutanim” geklinde hitap etmistir.”

Hz. Omer, Ebti Livliie isimli kolenin efendisi ile arasindaki me-
selede Ebii Liiliie lehine karar vermedigi i¢in bu kisi tarafindan bir
suikasta maruz kalmistr. Hz. Omer bu olay iizerine kendisinden
sonra halife tayini i¢in asere-i miibessereden bir stira olusturmus-
tur.® Stirada alinan kararla yeni halife olarak Hz. Osman secilmistir.
Bir rivayete gore bu halife secimi Usame b. Zeyd'in esi Fatima bnt.
Kays'in evinde gerceklesmistir.>*

Hz. Osman’in 12 yil siiren halifeliginin son 6 yillik donemi baz1
karisikliklar meydana gelmistir. Bu sebeple ¢evre bolgeler kontrol
edilmek istenmistir. Hz. Osman kontrolii saglayabilmek igin bagken-
te uzak bu bolgelere teftis i¢in baz1 kimseler gondermistir. Yapilan
bu gorevlendirmelerde Basra’ya gonderilen Usame de yer almustir.
Usame, Basra’da yapmis oldugu inceleme sonucunda Hz. Osman’a
olumsuz bir durumla karsilagsmadigini bildirmistir.” Usame, Hz.
Osman’in Hz. Peygamber’in ashabindan ikta arazisi verdigi bes kisi
arasinda da yer almistir.>

Hz. Osman, Usame b. Zeyd’e her zaman deger vermis, Usame de
ayni sekilde Hz. Osman’1 sevmistir.”” Hilafetinin son dénemlerinde
Hz. Osman’in hilafetten ¢ekilmesini isteyen isyancilar, yasanan olaylar
sonucunda Hz. Osman’in evinden ¢ikisini engellemistir.® Bu olay sira-
sinda insanlar, Hz. Osman ve Usame b. Zeyd'in yakinligina dayanarak
Usame’nin Hz. Osman’a durumu anlatmasini sOylemislerdir. Ancak
Usame bu konulari daha énce Hz. Osman ile konustugunu ve kapiy1
acan ilk kisi olmak istemedigini belirtmistir.” Herleyen zamanlarda

52 Ar, “Usame b. Zeyd”.

53 Mustafa Fayda, “Omer”.

54 Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat ve Sahsiyeti, 45.

55 Adem Apak, Ana Hatlarwla Islam Tarihi (Hulefd-i Rasidin Donemi) (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2020), 228.

56 Kahyaoglu, Usine b. Zeyd, Hayatt ve Sahsiyeti, 46.

57 Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat ve Sahsiyeti, 46.

58 Ismail Yigit, “Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Mart 2022).

59 Yusuf Tung, Cemel ve Siffin Savaslarinda Tarafsiz Kalan Sahabiler (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 76.
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asiler, Hz. Osman’in evinin kapisini yakip Kur’an okudugu esnada
Hz. Osman’1 sehit etmisgtir.*

Hz. Osman’in sehit edilmesiyle yeni bir halife se¢me gerekliligi
ortaya ¢ikmisti. Abdullah b. Omer, Sa’d b. Eb(i Vakkas, Mugire b.
Su’be, Muhammed b. Mesleme ve Usame b. Zeyd gibi isimlerin de
oldugu ashabtan bir grup Mescid-i Nebevi'de toplanmistir. Burada
Hz. Ali'ye hilafet teklif edilmistir. Elimizdeki verilere gore Hz. Ali'nin
de birkag kisiye halifeligi teklif ettigi ancak olumsuz yanitlar alma-
siin {izerine kendisine yapilan halifelik teklifini kabul ettigi ifade
edilmektedir.”

Hz. Ali'de diger halifeler ve ashab gibi Usame b. Zeyd’e 6nem ver-
mistir. Ona “Ey Usame! Biz seni kendimizden biri olarak goriiyoruz.”
demistir.®> Hz. Ali'nin bu ifadesine ragmen Usame Hz. Peygamber’e
verdigi sozden dolay1 Hz. Ali doneminde gerceklesen olaylarin di-
sinda kalmaya dikkat etmistir. Hz. Ali'den sonra halifelige Muaviye
b. Ebd Siifyan geldiginde onu Dort Halife donemindeki tutumunu
diisiinecek olursak Usame b. Zeyd’in Muaviye déneminde de taraf-
sizlig1 stirdiirdiigii soylenebilir.*

Usame, Hz. Peygamber’e kelime-i sehadet getiren kisiyi 6ldiirme-
yecegine dair verdigi sozden dolay1 Miisliimanlar arasinda gergekle-
sen karisikliklara katilmamistir. Bundan dolay1 Hz. Osman dénemi
ve Hz. Ali doneminde herhangi bir olayda taraf olmamistir.** Hz.
Ali’ye, bir ejderhanin agzi icine elini soksa kendisinin de onun pe-
sinden gelecegini ancak o donem igerisinde Miisliimanlar arasindaki
karigikliklara taraf olamayacagini sdylemistir.®® Usame, ilerleyen
zamanlar i¢inde Hz. Ali'nin yasanan bu olaylarda hakli oldugunu
diisiinmiis ve ona yardimci olmadigina pisman olmustur.® Ibn Has-

60 Yigit, “Osman”.

61 Mustafa Fayda, Hulefd-y: Rasidin Devri (Dért Halife Dénemi) (Istanbul: Kubbealti
Nesriyati, 2019), 122.

62 Giiner, Usdme Bin Zeyd'in Hayat: ve Rivdyetleri, 10.

63 Kahyaoglu, Usdme b. Zeyd, Hayat ve Sahsiyeti, 51.

64 Ari, “Usame b. Zeyd”.

65 Ibnil-Esir, Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 77.

66 Ar1, “Usame b. Zeyd”.
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rem’den rivayetle Restilullah’in ashabindan fitneden selim olan bazi
kisiler vardir ve bu kisilerden biri Usame b. Zeyd'dir.*’

Usame siyah tenli, basik burunlu bir kisidir.® Kendisi mahir, yigit,*
ihlasli, zeki, miitevazi, dindar ve takva sahibi bir kisilige sahiptir.”
Annesine de oldukga hiirmet gosteren biridir. Hz. Osman zama-
ninda hurma agacinin fiyatinin ¢ok yiikseldigi bir dsnemde Usdme
hurma agacini yarip 6ziinii annesine yedirmistir. Cevredekiler bu
davrarnisi tizerine hurma agacinin fiyatinin ne kadar oldugunu ona
hatirlatmistir. Usame ise annesinin kendisinden hurma agaci 6zii
istedigini ve onun istegini yerine getirebilmek icin elinden gelen her
seyi yapacagini soylemistir.”*

Usame, kaynaklarda ulagilan bilgilere gre yedi evlilik yapmustir.
Eslerinin isimleri Hint bnt. el-Fakihe b. Mugire, Diirre bnt. Adiyy,
Fatima bnt. Kays, Ummii’l Hakem bnt. Utbe, Binti Ebi Hemdan es-Seh-
mi, Berze bnt. Rib’i ve Zeyneb bnt. Hanzala'dir. Fatima bnt. Kays ve
Zeyneb bnt. Hanzala ile yapmis oldugu evliliklere Hz. Peygamber
vesile olmustur. Diirre bnt. Adiyy ile evlili§inden Muhammed ve
Hind, Berze bnt. Rib’i ile evliliginden Hasan ve Hiiseyin, Fatima bnt.
Kays ile yaptig1 evlilikten de Ciibeyr, Zeyd ve Aise isimli cocuklar
diinyaya gelmistir.”

Usame, Hz. Peygamber'den duyduklarini nakletmis, rivayet ettigi
hadis sayis1 128’i bulmustur. Sahabeden Ebti Hiireyre, Abdullah
b. Abbas basta olmak {izere bir¢ok kisi ondan rivayette bulunmus,
rivayetleri hadis kitaplarinda da yer almigtir.”

Usame b. Zeyd Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Mizze bolgesi,
Vadilkura ve Medine’de yasamistir.”* Muaviye'nin hilafeti sirasinda

67 Ibn Abdiilber, el-Isti'db fi Maifetil-Ashab, 77.

68 Tbnii’l-Esir, Usdii-Gébe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, 78.

69 Zehebi, Siyerii A'lami’'n-Niibeld, 498.

70 Giiner, Usdme Bin Zeyd'in Hayat: ve Rivdyetleri, 6.

71 Kandehlevi, Hayatii’s-Sahdbe, 3/32.

72 Ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakati'l-Kebir, 66.

73 Ari, “Usame b. Zeyd”.

74 Ibn Hacer el-Askalani, Sahibe-i Kirdm Ansiklopedisi, 45.
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Curf denilen yerde”™ bir rivayete gore 54’ yilinda bir rivayete gore
ise 58-597 yillarinda vefat etmistir.

Sonug

Hz. Peygamber’in ashabi Islam dininin ilk muhataplar1 ve uygu-
layicilar1 olduklari igin Islami ilimler acisindan 6nem arz ederler.
Miisliiman olmalari, katildiklar: savaslar, giinliik yasamlari, nemli
doniim noktalar1 esnasindaki davranislar: ve tutumlari, kisaca hayat-
larindaki her alan itibariyla Islam dinine inanan kisilere, yasamlarini
ve davraniglarini diizenlemelerinde 6rneklik teskil etmektedir. Genel
anlamda ashabin 6zelde de Usdme b. Zeyd'in hayatindan bu manada
¢ikarimlar elde etmek miimkiindiir. Onun ¢ocuklugu Islam dininin ilk
tezahiir ettigi donem ve ¢evrede ge¢mistir. Bu durumun onun ahlak
ve davranislar tizerinde olumlu yonde etki etmis oldugu sdylenebilir.

Cahiliye zihniyetinin yaygin oldugu ve insanlarin yerlesik fikirle-
rini degistirmeye kapali olduklarini sdyleyebilecegimiz bir donemde
babasi Zeyd b. Harise'nin kole olmas1 onun Hz. Peygamber tarafindan
onemli grevlere getirilmesini engellememistir. Ayni sekilde Usame
b. Zeyd de babasinin vefati sonrasinda Miite Savasi'nin intikamin
almak i¢in gonderilen orduya geng yasina ragmen komutan olarak
tayin edilmistir. Hz. Peygamber’in bu kararlarina baktigimizda ken-
disinin tebligini yaparken belirli bir yontem cercevesinde hareket
ettigini soyleyebiliriz. Muhataplarini tanimis, onlarin bulunduklar:
durumlara uygun kararlar vermistir. Ornegin Miisliiman olmus ancak
yerlesik orf ve adet algisini degistirememis kisilerin ge¢misten itibaren
kat1 bir sekilde benimsemis olduklar1 bazi inanglara kars: engelleyici
ya da tamamen bu diistinceleri kabullenici bir tutum sergilememistir.
Aksine dengeli bir davranig bicimi gostererek sozleri, uygulamalari
ve Ornek davraniglariyla olmasi gerekeni ifade etmeyi tercih etmistir.

Hz. Peygamber insanlara deger vermistir. Hz. Peygamber verdigi
bu deger ve Islam ahlaki sebebiyle kole ve giigsiiz insanlar1 gozet-
mistir. Bu davranisgi ile toplumu insa ederken yerlesik olan zihniyet
nedeniyle hor goriilebilecek kesimlerden bagladigini ve bu insanlari

75 Ar, “Usame b. Zeyd”.
76 lbn Abdijlbe}‘, el—Istf’ﬁb fi Ma‘rifetil-Ashab, 77.
77 Ibnii'l-Esir, Usdiil-Gdbe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 78.
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zenginlik, soy gibi kavramlarla degil insani 6zellik ve 6zverileriyle
degerlendirdigini syleyebiliriz.”® Hz. Peygamber az bir siire sonra
topluma ve yonetime hakim olacak genglerin de hayatin igerisine
girmesine ve yetismesine onem verdigini genglerle istisare ederek
onlara onemli sorumluluklar vererek gostermistir.”” Hz. Peygamber
tarafindan bu tiir sorumluluklar verilen bircok geng gibi Usame’nin
de daha 0nce ayni1 alanda gesitli gorevler yapmis olmas: etkilidir.*
Sonug itibariyle Usame b. Zeyd’in hayatini ele almanin bizlere farkli
gruplara kars1 tutumun nasil olmas: gerektigini, genclere verilmesi
gereken degeri, kararlar alirken dikkat edilmesi gereken hususlari
Hz. Peygamber 6rnekliginde hatirlattigini séylemek miimkiindiir.
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Elmalili’'nin Hak Dini Kur'an Dili Tefsirinde Takva Kavrami

Oz

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), Osmanli Devleti'nin son dénemi
ile Cumhuriyetin ilk yillarinda yasamis, toplumun kodlarina yabanci olmayan gok
yonlii bir ilim, fikir ve siyaset adamidir. Hayatin her alanina dokunan aktif bir din
anlayisina sahip olan Elmalili, Allah-insan iligkisinin sosyal hayata yansimalarin
derinlemesine irdelemis, bu bagin kuvvet derecesini “takva” ile izah etmeye calis-
mistir. Genel anlamda “Allah’in korumasina girmek veya bu himayeyi saglayacak
davraniglar biitiinii” olarak isimlendirilen “takva” kavrami, Kur’an’in temel ko-
nularindan biridir. Bu kavram Elmalili'nin Hak Dini Kur‘an Dili isimli eserinde de
kendisine 6zel bir yer bulmustur. Yerli kiiltiirii ve Islami kimligi dislayan Batililas-
ma diisiincesinin revacta oldugu, batiya siginmanin tek care olarak algilandig1 bir
donemde, “eskimeyen mananin yeni dilde viicut buldugu” bu degerli eser; yalniz
Allah’a siginmak, O’'nun korumasini talep etmek gibi bir anlam dongiisiine sahip
olan takva kavramini farkl1 bir bakis agisiyla sunmaktadir. Bu makalede Kur'an'in
iki yfiiz elli sekiz ayetine temas eden “takva” kavrami, Hak Dini Kur'an Dili tefsiri
esas almarak Elmalili'nin penceresinden incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Takva.

The Concept of Taqwa in Elmalil1’s Exegetical Work of Hak
Dini Kur'an Dili
Abstract

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, who lived in the last period of the Ottoman
Empire and the early years of the Republic, is a versatile scholar, intellectual and
politician, also he is familiar with the codes of society. Elmalili, who has an active
understanding of religion that touches every aspect of life, deeply examined the
reflections of the Allah-human relationship on social life and tried to explain the
strength of this bond with “taqwa”. The concept of “taqwa”, which is generally
referred to as entering into the protection of Allah or the whole of behaviors that
will provide this protection, is one of the main subjects of the Qur’an. This concept
has found a special place in Elmalil’s work called Hak Dini Kuran Dili. In a period
of time, the idea of Westernization which excludes indigenous culture and Islamic
identity, was popular and seeking refuge in the west was perceived as the only so-
lution, this valuable work, “The ageless meaning embodied in the new language”;
presents the concept of taqwa, which has a meaning cycle such as taking refuge in
Allah alone and demanding His protection, from a different perspective. In this
article, the concept of “taqwa”, which touches on the two hundred and fifty-eight
verses of the Qur’an, will be examined from the perspective of Elmalili in his book
of Hak Dini Kur'an Dili.

Keywords: Tafsir, ElImalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Taqwa.
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Giris

Allah Teala, insanoglunu degerli kilmis, bu degeri hissetmesi ve
varligin1 anlamli kilacak davraniglar sergilemesi i¢cin onu maddi ve
manevi nimetlerle donatmistir. Bununla birlikte insana; iman-inkar,
hak-batil, hidayet-dalalet, iyi-kotii, zuliim-adalet, takva-fiictr gibi
deger Olciitlerini ayirt edebilecek akli vermis, buna ilaveten de elgi-
ler ve kitaplar gondermek suretiyle hayr1 ve serri gostermis, yanls
yoldan sakindirmis, dogru yolu tavsiye etmistir.

Insan Allah’a ibadet icin yaratilmis ve basibos birakilmamistir.
Bu denge igerisinde Rabbine kars: 6nemli bir sorumlulugun altina
girmistir. Kulluk olarak ifade edilen bu sistem, ¢ift yonlii tercihe da-
yal1 bir yagsantinin yansimasi olarak karsimiza ¢ikar. Bunlardan biri,
batil yani yanlis yol, digeri ise hak yani dogru yoldur. i1ahi nizamda
yanlis yol olarak sirk, inkar, isyan, haddi asmak, diismanlik, giinah,
nifak, zultim vb. serler; dogru yol olarak da iman, ibadet, siikiir, dua,
sabur, iyilik, adalet vb. hayirlar zikredilmektedir.

Bu temel ilkeler; Allah"mn gonderdigi biitiin kitaplarda mevcuttur.
Selim akil da bunu kabul etmektedir. Basta Hz. Muhammed (s.a.v.)
olmak iizere biitiin peygamberler de bu temel ilkeler dogrultusunda,
insanlari serlerden uzak tutmak, hayirlara yonlendirmek, bu vesileyle
Allah’in rizasma uygun yasayan bireyler ve toplumlar olusturmak
icin calismiglardir.

Allah Teala'nin akil, kitap ve peygamber vasitasiyla sakindirdig:
seylerden uzak durarak ve tesvik ettigi seylere yonelerek hayat siir-
mek ise “takva sahibi” olmak demektir. Kur'an-1 Kerim’in hentiz bas:
olan Bakara stiresinin ikinci ayetiyle baslayip, hemen hemen sonu
sayilabilecek olan Alak stiresinin on ikinci ayetinde son bulan ve ¢ok
genis bir kullanim alanina sahip olan takva, Kur'an’t Kerim’in temel
kavramlarindan biridir.

Kur'an'da takva ile ilgili olarak Liitfullah Cebeci'nin “Kur’an’a Gore
Takva”, Ayse Oz’{in “Bir Davranis Bicimi Gelistirme Olarak Ittika”,
Hatice Sahin’in “Kur’an’da Takva Kavrami” ve Yasemin Sahin’in “Din
Egitimi Agisindan Kur’an-1 Kerim’e Gore Takva” isimli ¢alismalar:
bulunmaktadir. Ayrica takvanin farkli yonlerine temas eden ismi-
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ni burada zikredemedigimiz ilim adamlarinin makale diizeyinde
calismalar1 da s6z konusudur. Ancak Elmalili'nin takva kavramina
bakisini yansitan miistakil bir calismaya rastlanmamustir. Dolayisiyla
bu makalede Cumhuriyet doneminin biiyiik miitefekkirlerinden
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in hayati, ilmi kisiligi ve tefsiri
hakkinda genel bilgiler verildikten sonra, onun “takva” kavramina
bakis1t Hak Dini Kur'an Dili 6zelinde incelenecektir. Bununla birlikte
goriiglerini tam olarak yansitabilme adina meal ve 6rnek kisimlarinda
Elmalili'nin kaynak eserdeki tercihleri esas alinacaktir.

1. Elmalil1 Muhammed Hamdi Yazir
1.1. Hayat1 ve Cocuklugu

Biiyiik miifessir Muhammed Hamdi Yazir, Haziran 1878'de Elma-
Ir'da, ilm1 gelenege sahip bir ailede diinyaya geldi. Babasi, Aydin’da
medrese ilimlerini tahsil etmis ve daha sonrasinda Elmali’ya yerlesmis
olan Numan Efendi’dir. Annesi, Elmali’'nin ilmi esrafindan Sarlarh
Mehmet Efendi'nin kiz1 Fatma Hanim'dir.! Miifessir, dogdugu yere
nispetle Elmalili namiyla megshurdur. Yazir soyadini daha sonra al-
mistir. Hocasinin isminin de Hamdi olmasi sebebiyle O’'na “Biiyiik
Hamdi” kendisine ise “Kii¢iik Hamdi” denilmistir.? Dort gocugu olan
Elmalil1 1942 yilinin Mayis ayinda Istanbul’da vefat etmistir. Sahra-1
Cedid mezarliginda medfundur.’

1.2. Tahsili

Elmalil1 egitimine koyiinde, babast Numan Efendinin nezaretinde
baslamistir. Sonrasinda miiderris Sofu Ibrahim Efendi’nin ilim hal-
kasma dahil olmus, bu sirada ilk ve orta 6gretimini tamamlamaistir.
[lme olan diiskiinliigii ve kivrak zekasi sebebiyle kiiciik yasta Kur'an-1
Kerim'i hifzetmistir. Daysi vasitasiyla 1895 yilinda Istanbul’a gelmesi
onun ilim hayatinda bir déniim noktas1 olmustur. Burada Kiigiik

1 Hiisrev Subasi, “Elmalili Hamdi Efendi ve Hat Sanatimizdaki Yeri”, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir Sempozyumu (Ankara: T.D.V., 1993), 318.

2 Ishak Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmig
Calismalar Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 19 (Eyliil 2012),
327-328.

3 Ismet Ersdz, “Elmalilh Hamdi Yazir Ve Tefsirinin Ozellikleri”, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir Sempozyumu (Ankara: T.D.V., 1993), 172.
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Ayasofya Medresesi'ne yerlesmis, ayn1 zamanda Beyazit Camii'nde
Kayserili Mahmud Hamdi Efendi'nin derslerine devam etmis ve
ondan Arapca ve dini ilimlerde icazet almigtir.* Medreseyi bitirdik-
ten sonra yapilan simnavda basar1 gostermis ve 1908 yilinda Beyazit
Dersiam1 olmustur. Ardindan simdiki ismi Hukuk Fakiiltesi olan
Mekteb-i Niivvab’1 dereceyle bitirmis, bir altin madalya ve beratla
odiillendirilmistir. fyi bir medrese egitimi alan Elmalili, Arapgayn iist
diizeyde bilmektedir. Fakat o, ilim dili olan Arapcayla yetinmemis,
siir dili olarak kabul edilen Fars¢a’y1 da 6grenmistir.” Tahsili sirasinda
matematik, felsefe, edebiyat gibi ilimlerle de ilgilenen alim, Fransiz-
ca’y1 da kendi kendine 6grenmistir.®

1.3. Gorevleri ve Siyasi Hayat:

Elmalils, ilmi yoniiniin yan1 sira memuriyet ve siyaset alaninda
da aktif rol almis bir sahsiyettir. Beyazit Medresesi'ndeki Dersiamlik
gorevi iki yil stirmiis, sonrasinda 1877’de agilan ilk meclise Antalya
milletvekili olarak girmistir. II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi
i¢in diizenlenen hal’ fetvasini yazmis, bu fetvaya karsi olan fetva
emini Nuri Efendi’yi raz1 etmistir.” ittihat ve Terakki Cemiyeti ile
iyi iliskiler kuran Elmalili, bu cemiyetin ilmiye subesine de tiye ol-
mustur. Seyhiilislamlik miiessesesinin gesitli kademelerinde gorev
almis ve bu kurumun biinyesinde bulunan Dariil-Hikmeti'l-Islamiye
baskanlig1 yapmistir. 15 Eyliil 1919'da Ayan Heyeti (senato veya iist
kamara benzeri bir kurum) tiyeligine atanmais ve ti¢ y1l Meclis-i A’yan
tiyeligi yapmistir. Damat Ferit Pasa hiikiimetlerinde Evkaf Nazirlig:
(vakif gorevlerinden sorumlu olan bakanlik) gorevini ytirtitmiis ve
bu esnada basarilari sebebiyle Osmanli nisani ile 6diillendirilmistir.
1919 yilinda siyasi olarak A’yan Heyeti {iyeligine getirilen Elmalils,
ilmi kariyer olarak da Siileymaniye Medresesi miiderrisligine yiiksel-

'S

Ozgel, “Calismalar Bibliyografyas1”, 328.

Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu (Ankara: T.D.V, 1993), 6.

Ersoz, “Elmalili Tefsiri ve Ozellikleri”, 170.

7 Abdiilhamid’in hal’ fetvasini yazan biri olarak 6ne ¢ikan Elmalili'nin, Abdiilhamid
hakkindaki diisiincelerinin sonraki dénemlerde degistigine ve bu fetva ile ilgili
pismanligina tanik oluruz. Onun “Hayatimdaki en biiyiik hata, Sultan Hamid’in
hal’ine karismamdi.” s6zii bu pismanliginin tezahiiriidiir. Recep Cigdem, “Elmalil
Hamdi Yazir”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2015), 429.

a1

[e)}
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tilmistir. Cumhuriyet’in ilanina kadar bu payeleri haiz olarak ilmi ve
siyasi hayatini devam ettiren miiellif, Cumhuriyetin ilani ile birlikte
gorev yaptig1 kurumlar lagvedilince agikta kalmistir.®

Surasi kayda deger ki Elmalili milletvekilligi ve bakanlik seviye-
sinde aktif siyasette bulunmasina ragmen ilmi hayattan asla kopma-
mustir. Bu sebeple “ilmiyye sinifinin nasiye-i paki, medar-1 iftihar1”
iltifatiyla mecliste takdimi yapilmustir. Istanbul Hiikiimeti ile iligkileri
sebebiyle Istiklal Mahkemeleri tarafindan giyaben idam cezasi almis
olsa da daha sonra gesitli sebeplerden kirk giinliik tutukluluk siiresi
sonrasi beraat etmistir. Bu asamada toplumla iligkisi iyice azalan
Elmalili, giinliik ibadetleri i¢in camiye gidip gelme disinda evinden
hi¢ ¢gitkmamig, maddi sikint1 iginde hayatiin geri kalan giinlerini
tamamlamigtir.’

1.4. Ilmi Kisiligi

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, bir zekad numunesi idi. Islam
diisiincesine ve Islami ilimlere yonelik biitiinciil bir bakis acisina
sahipti. Muhtemelen bu 6zelligi nedeniyle dikkatleri iizerine ¢ekmis,
daha once Kur’an ilimleri ve tefsirle ilgili 6zel bir ¢alismasi olmama-
sina ragmen tefsir yazma gorevi kendisine verilmistir. O da bu isi
layikiyla yapmaistir.®°

Elmalili, Batilillasma ve Bati'ya benzeyerek yiikselme diisiincesini
siddetle reddetmistir. Batililasmanin immet suuruna zarar verece-
gini, toplumsal vicdanin zedelenmesine sebep olabilecegini, fayda
beklerken biiytiik felaketlerle karsilasmanin kag¢inilmaz oldugunu
yazilarinda 1srarla belirtmistir. Ona gore Islam {immeti, icinde bu-
lundugu sikintili dénemden yine kendi i¢ dinamikleriyle kurtulabilir.
Bati'nin degerlerinden degil, ilim ve fenninden yararlanmak gerekir.
Giinkii insanlar ancak Islami esaslara bagh kalmakla mutlu olabilir.
Insanlik bir giin mutlaka Islam’la yiicelecek ve Islam daha iyi anla-
silip uygulanacaktir."

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/ 57.

9 Ersoz, “Elmalili ve Tefsirinin Ozellikleri”, 170-171.

10 Asim Ciineyd Koksal — Murat Kaya, Mesrutiyetten Cunhuriyete Makaleler (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2013), 21.

11 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/ 58.
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Elmalili'ya asil ilm1 payeyi kazandiran Hak Dini Kur'an Dili isimli
meshur tefsiridir. O, Kur'an-1 Kerim’in herhangi bir dile bihakkin
terciime edilemeyecegi kanaatindedir. Tefsir ise zor olmakla birlikte,
icerdigi manalarin gerektigi sekilde kesfedilmesi, gercek anlamla-
rinin tam olarak ortaya koyulmasi, lafiz-mana uyumunun saglikli
yansitilmasi ve metnin genel baglaminin dikkate alinmas: sartiyla
miimkiindiir. Ciinkii kastedilen asil mana ile ikincil manalar ayirt
edilmeden ifadenin genel kompozisyonu eksik kalabilir.'>

Asagida Hak Dini Kur'an Dili isimli meshur tefsiriyle ilgili bilgi
verilecek olan Elmalili'nin, Kur’an ilimleri diginda fikih, tasavvuf,
felsefe ve kelam ilimlerinde de otorite oldugu bilinmektedir. Siir,
misiki, hat sanati1 gibi alanlarla da ilgili olan Elmalili, bu genis ilmi ve
sanatsal yontiyle seckin bir ilim adami oldugunu ortaya koymaktadir.

Elmalili ilim ehli tarafindan da hayirla yad edilen bir sahsiyettir.
Omer Nasuhi Bilmen’e gore o, gercek bir alim, sanatkar ve miitefek-
kirdir. Hgisiz ve bakimsiz birakilan Osmanli medreselerinin, insanlik
alemine ilim ve irfan nurunu tasimak igin yetistirdigi son alimlerden-
dir. Onun varligi, kadim Osmanli medeniyetinin ve medreselerinin
ne denli biiyiik alimler ve miitefekkirler yetistirmis oldugunun is-
patidir. O selef ulemasinin varisidir, ancak ona varis olabilecek kisi-
lerin bulunmasinin pek de miimkiin olmadig: bir gergektir. Bilmen,
Elmalili'nin yerinin asla doldurulamayacagini hayiflanarak ifade
etmis ve onu iizlintii ile yad etmistir.”

2. Hak Dini Kuran Dili Tefsiri ve Yazilis Siireci

Hak Dini Kuran Dili, “eskimeyen mananin, yeni dilde viicut bul-
dugu” kiymetli bir eserdir. [slam {immetinin gelenegiyle geleceginin,
diinii ile yarininin farkhilastirilmaya c¢alisildigi, gegmisiyle baginin
koparilmak istendigi bir dénemde yazilmis, “Islam Cagrisi”min yeni
harflere biirinmtis halidir.

Elmalili, Tiirkiye'de [slam’m, dolayisiyla Kur'an'in gelismeye engel
olarak goriildiigii, Islamla i¢ ice dogan ve gelisen yerli kiiltiiriin ve
tarihi kimligin reddedildigi, gelismenin ve ilerlemenin ancak Bati

12 \.{avuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Ya21.r”, 11/ 58.
13 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1974), 2/ 787.
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ornegine uygun bir toplum ve devlet diizeni kurmakla saglanabile-
cegi diistincesinin en hareketli ve en sikintili déneminde yasamis ¢ok
yonlii bir alimdir. Hak Dini Kur'an Dili isimli eserini de bu ¢alkantili
dénemde, resmi talep iizere yazmistir. [slam’in gelismeye ve ilerle-
meye engel olmadig1, Batililagma fikrinin Islam’a, Miisliimanlara ve
dini degerlere zarar verdigi, immet olma suurunun diri tutulmasi
gerektigi, kurtulusun ancak bu degerlere sarilmakla gerceklesecegi
diistince alt yapisi ile yazilan bu eser; bu siirecte yasanan gelismelerin
Islam iizerinde meydana getirdigi olumsuz duruma, tartigmalara,
problem ve ihtiyaclara Kuran ve tefsiri agisindan bir ¢oziim ve cevap
bulma endisesi tagimaktadir."

Yirminci yiizyilin ilk yarisinda Osmanli Devleti yikilmis ve Tiirki-
ye Cumhuriyeti Devleti kurulmustu. Benimsedigi zihniyet itibariyla
bu yeni yapilanma, koklii idari, siyasi ve kiiltiirel degisiklikleri on-
goriiyordu.” Bu yeni donem birgok yeniligi de beraberinde getirdi.
Medpreselerin kapatilmasi ve din egitiminde medreselerin alternatifi
egitim kurumlarmin agilmamis olmasi bu alanda bir bosluk meydana
getirmisti. Bu slireg ehliyetsiz kisilerce, daha ¢ok ticari amagh dini
eserler yazilmasina, yanlis ve tahriflerle dolu Kur’an terciimeleri telif
edilmesine zemin hazirladi.'®

Dini alanda meydana gelen bu boslugun daha fazla olumsuzluga
sebebiyet vermemesi, en azindan Kur’an merkezli Islami kiiltiiriin mil-
lete kendi diliyle aktarilmasi gerekliligini ortaya ¢ikardi. Bu ihtiyacin
giderilmesi Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde tartisilmis, uzun siiren
goriismelerden sonra Islam’in temel kaynaklarinin yeni dille nesrine
karar verilmis, Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerin Tiirkgeye terciime/
tefsir/serh edilmesi icin Diyanet Isleri Bagkanlig1'na biitge ayrilmist1.
Diyanet Isleri Baskanliginca yapilan degerlendirmeler sonucunda
terctimenin Mehmet Akif’e, tefsirin Elmalili Muhammed Hamdji'ye,
Sahih-i Buhari'nin terctime ve serhinin de Babanzade Ahmed Naim'e

14 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim
13 Subat 2022).

15 Ibrahim Hilmi Karsli, “Ceviri Kuramlar1 Agisindan M. Hamdi YAZIR'1n Meal Yéntemi”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2005), 232.

16 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur‘an Dili (Istanbul: Diyanet isleri Reisligi, 1936),
1/8.
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yaptirilmasi kararlagtirildi.'” Daha sonra Mehmet Akif, uhdesine aldig:
meal yazma isinden Kur’an’in yerine namazda okutulacag endisesi
ile vazge¢mis ve bu gorev de Elmalili’ya verilmistir.

Elmalili'ya bu gorevlerin verilmesi TBMM'nin talebi sonucunda
oldugundan, bir yoniiyle resmi bir 6zellik tasimaktaydi. Ancak bu
durum s6z konusu eserin, iilkede yayginlik kazanan yeni diisiince
sisteminin temel tercihleri dogrultusunda, onlar1 haklilagtiracak
tarzda kaleme alindig1 anlamina gelmemektedir. Hak Dini Kur‘an Dili
mukaddimesi incelendiginde Elmalili’'nin da tipki Mehmet Akif gibi
“Tiirkge Kur'an” endigesini tasidig1, yasadigr donemde uygulamaya
konan, ibadetlerin Tiirkge ile yapilmasi diisiincesinin karsisinda yer
aldig1 goriilmektedir.'®

Yazar kitabin mukaddimesinde belirttigi tizere Kur’an'in Tiirkge-
ye tam manasi ile geviri yapilamayacagindan bahsetmistir.”” Eserin
yazimui igin Tiirkiye Cumhuriyeti ile Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir arasinda bir mukavele imzalanmigtir. Bu mukavelede tefsir
ile ilgili sartlar sOyledir:

Elmalili bu sartlara bagh kalmis ve neticede timmete mal olmus
degerli bir eser meydana getirmistir. Sekiz ciltten olugsmus biiytik
bir tefsir kitab1 olan eserin fihristi de ayrica bir cilt teskil etmektedir.
Diyanet Isleri Riyaseti biitcesinden saglanan tahsisat ile on iki senede
tamamlanmis ve 1935- 1939 yillar1 zarfinda on bin adet basiimistir.?

3. Takva Kavrami
3.1. Sozliikk Anlami

Takva kelimesi sozliikte “korunmak, sakinmak, sayg: gostermek,
dindar olmak, itaat etmek, korkmak, ¢cekinmek” anlamlarindaki vika-
ye mastarindan tiiremistir. Yine kok birlikteligi olan ve “giiglii bir
himayeye girerek korunmak, kendini koruma altina almak, korkup
¢ekinmek anlamlarina gelen “ittika” mastarinin isim seklidir.! V-k-y

17 Bilgin, “Hak Dini Kur'an Dili”.

18 Karsli, “Ceviri Kuramlar1 Agisindan M Hamdi Yazir'in Meal Yontemi”, 232.

19 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/15.

20 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 2/787.

21 Ebiil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi
Garibil-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 530; Ebii’l-
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kokii ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de altmus {i¢ surede, iki yiiz otuz
yedi ayette, toplam iki yiiz elli sekiz kez ge¢mektedir.

Ittika kelimesinde “tehlikeye kars1 bir seyi bagka bir seyle koruma
altina alma”* manast da bulunmaktadir. Burada korkulmas: gere-
ken bir durum, korkmasi gereken bir sahis ve bir savunma vasitasi
bulunmalidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Yarim hurmayla da olsa,
kendinizi atesten koruyun.”** hadisi bu ticlii dongiiye isaret etmek-
tedir. Yine Hz. Peygamber’'in (s.a.v.) “Sizden biriniz ytiiziinii atesten
sakinsin.”? sozii, kisinin cehennem atesi ile arasina ibadet ve sadaka
kalkani koymasiyla atesten korunmasi anlamindadir. Dolayisiyla it-
tika veya takva dedigimiz bu durum bize, bir sey vasitasiyla kendini
savunma halini ifade etmektedir.?

Takva kavrami korunma amagh tedbir almak anlamina da gel-
mektedir.” Hz. Omer ile Ubey b. Ka’b arasinda gegen su konusmada
takva bu anlamda kullanilmustir. Bir karsilasmalarinda Hz. Omer’in
takvanin ne anlama geldigini sormasi iizerine Ubey b. Ka’b, Hz.
Omer’e dikenli bir yola girip girmedigini sormustur. Hz. Omer, gir-
digini, pacalarini sivayarak kendini korumaya ¢alistigini ifade edince
Ubey, “ste bu tam da takvanin manasidir.” demistir.?

Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami
el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacii'l-arils min cevahiril-Kamiis (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 10/396;
Eb(i Nasr Ismail b. HammaAd el-Cevheri, es-Sihih, thk. Sihabiiddin Ebtit Amr (Beyrut:
Daru’l-ilm, 1998), 2/1830; Eb(i Abdillah (Ebiil-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer
b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefitihul-Gayb (Beyrut: Daru’l Fikr, 1991), 2/ 20.

22 Mahmut Ganga, Kuran: Kerim Liigati, “Ilavelerle Mu’cemii’l Miifehres” (Istanbul: Timas
yayinlari, 2005), 558; Lutfullah Cebeci, Kuran'a Gore Takvi, (Istanbul: Seha Nesriyat,
1991), 30.

23 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani, Mu‘cemii mekayisil-luga (Kahire: Daru ihyé’i-Kﬁﬁibi’l-Arabiyye, 1266),
6/131.

24 EbG Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Zekat”, 9,10; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b.
el-Haccac Miislim, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y.,
1374/1955), “Zekat”, 62.

25 Buhari, “Zekat”, 9.

26 Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alib. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfit
ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, thk. Muhammed Abdiilvehhab - Muhammed es-Sadik
el-‘Ubeyd (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 17/378.

27 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta%ifit,
thk. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003), 129.

28 Ebii'l-Fida’ imadiiddin smail b. Sihabiiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-
Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsirii1-Kur’anil-‘azim, thk. Samib. Muhammed
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Takva kelimesi, Islam 6ncesi Cahiliye dsneminde hemen hemen
biitlin varyantlartyla maddi anlamda bir tehlikeyi onlemek {izere
koyulmus, hayvan olsun insan olsun, disaridan gelecek bir tehlikeye
kars1 bir kimsenin kendini savunmasi ve korumasi seklinde anlasil-
mistir. Islam’n ilk dénemlerinden itibaren ise Cahiliyedeki “maddi
korunma” anlamini 6ziinde barindirmakla beraber manevi ve dini bir
anlama dogru kaymis, Mekke ve Medine donemlerindeki muhatap
kitlenin inan¢ durumuna gore bir anlam genislemesine ugramistir.”

Neticede Islam 6ncesi donem ile Islam sonrasi dénem arasmnda ko-
runma algisi farklilasmis ve manevilesmistir. Oncesinde gelmesinden
endise edilen fiziksel ve diinyevi bir tehlike iken, bu anlam kaymasi
sonrasi uhrevi ve sakinmayi gerektiren bir boyuta dontismiistiir.*

3.2. Istilahi Anlam1

Islam dncesi donemde tamamen disardan gelebilecek maddi tehli-
kelerden korunmak anlaminda kullanilan takva kelimesi, biinyesinde
bulunan bu anlami korumakla birlikte, Islam vahyiyle sekillenerek
manevi bir egilimle yeni bir anlama kavusmustur. Takva, Kuran'in
ihtiva ettigi temel kavramlardan biridir. Hatta Kur’an’in kapsamina
giren biitiin kavramlarin bir yoniiyle temas ettigi semsiye bir kavram
olarak da degerlendirilebilir.*

Takva veya takva sahibi anlamindaki miittaki kelimelerinin bir¢ok
tanimi1 yapilmistir. Hasan el-Basri, (6l. 110/728) takva sahibi kim-
seleri, Allah’in yasaklarindan kagman ve emirlerini yerine getiren
kisiler olarak ifade etmektedir. Ibn Abbas ise Allah’in emirlerinden
uzaklastig1 takdirde Allah’in azabina ugrayacagini bilen ve bundan

es-Selame (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1997), 1/40; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Salim Mustafa el-Bedri
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 2004), 1/114.

29 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, CamiuT-beyin
‘an te’vili ayil-Kur’dn (Beyrut: el-Buhiis ve’d-Dirayeti’l-Arabiyye, 1980), 3/190.

30 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve [nsan, gev. Siileyman Ates (Istanbul: Yeni Ufuklar
Negriyat, ts.) 17-18; Mehmet Soysaldi, Kuran’t Anlama Metodolojisi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2001), 45.

31 Adil Bor, “Kur'an'da Takvanin Bireysel ve Toplumsal Boyutu”, Diyanet [lmi Dergi, 56/3
(Eyliil 2020), 758.
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cekinen, Allah’in emirlerini onaylayan ve Allah’in rahmetini timit
eden kisiler olarak tanimlamaktadir.?

Ciircani (6l. 816/1413) takvanin, “Kisinin Allah’in emir ve yasak-
laria uyarak cezalandirmasindan sakinmasi, yaptig1 veya yapma-
dig1 seyler sebebiyle ugrayacagi azaptan yine Allah’a itaat ederek
siginmas1” anlamina geldigini belirtir. Takva ile ihlas kavramlari
arasinda baglant1 kuran Ciircani, itaatler konusunda takva denince
ihlasin, giinahlar konu oldugunda ise terk ve sakinmanin anlasildi-
gin1 belirtir.*

Bilmen (6l. 1971) takvayi, “Allahtan korkmak, insan: giinah ve
mezellete diisiirme riski barindiran seylerden sakinmak, nefsi mes-
ru dairede olmayan seylerden vikaye ve siyanet etmektir.” seklinde
tarif eder. Boyle davranarak uhdesine diiseni yerine getiren Kkisi ise
miittakidir.*

Ates, Kur'an-1 Kerim'de takvanin ti¢ boyutu oldugunu vurgulamak-
tadir.” Bunlardan ilki, sirk unsuru barindiran, inkar ve nifak 6zelligi
tastyan seylerden korunarak imana sarilmak;* ikincisi, biiytiik giinah-
lara set gekerek, kiiciik giinahlarda 1srar1 terk ederek dini gorevleri
yerine getirmek;* liciinciisii ise kalbi meggul ederek Allah’1 anmay1
unutturan seylerden temizleyip biitiin varligiyla Allah’a yonelmektir.®

Biitiin bu tariflerden anlasilacag: gibi “takva”, Allah’in emirlerini
yerine getirip yasaklarindan uzak durmak, kalbi glinah kirlerinden
temizlemek, isyan etmeyip, itaat etmek, Allah’t anmak, O'nun ver-
mis oldugu nimetlere karsi nankorliik etmeyip siikretmek, sirkten
sakinmak, bid’atten kaginmak, din konusunda biitiin zararh seylerden

32 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiul-beyin
‘an te’vili dyi'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetu'r-Risal, ts.),
13/232-233.

33 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, M1l "cemu't-
ta'rifat. thk. Muhammed Siddik el-Minsevi (Kahire: Daru’l-Fazile, ts.), 58.

34 Omer Nasuhi Bilmen, Kuran’t Kerimin Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri (Ankara: Akcag
Yaynlari, 1991), 1/15.

35 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989),
1/99.

36 el-Fetih 48/26.

37 el-A’raf 7/96.

38 Al-i Imran 3/102.
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sakinmak, mubah olsa bile faydasiz olan seylerle de fazla meggul
olmamaktir.

4. Elmalili’da Takva Kavrami

Elmalili'ya gore takva veya diger adiyla ittika, vikayeyi yani korun-
may1 kabul etmek, bagka bir ifade ile vikayeye girmektir. Vikaye ise
asir1 koruma veya korunma hissidir. Karsilasildiginda zarar ve eleme
sebep olacak seylerden sakinip kendini iyice korumak demektir. O,
yukarida belirttigimiz sozliik anlamlarini igerir sekilde, kendinden
daha kuvvetli buldugu bir seye siginma istegini ifade ederek takvay1
sOyle tanimlamaktadir; “kuvvetli bir himayeye girerek korunmak, hisili
kendini iyi sakinip korumak, bunun geregi olarak korkmak, kaginmak, sakin-
mak ve cekinmektir.”® Elmalil1 “korkmak, kaginmak” derken sakinil-
masi gereken tehlikeye, “korunmak” derken kisinin o anda yasadig:
psikolojik endiseye, “kuvvetli bir himaye” ifadesiyle de tehlikeyi
bertaraf edebilecek bir giice isaret etmektedir. Dolayisiyla takvanin
gerceklestigi tiglii dongii Elmalili'da da kendini gostermektedir.

Elmalili 1stilahi olarak takvay: “ahirette zarar verecek seylerden emin
olmak icin insanin kendisini esirgemesi, Allah’a si§inarak O’'ndan koruma
talep etmesi, giinahtan uzak kalarak sevaplara sarilmasi”™ olarak tanim-
lamaktadir. Bu noktada hakiki takvanin iki itibara sahip oldugunu
belirten Elmalili, bunlarin hakiki hasyet yani Allah’tan gerektigi
sekilde korkma duygusu ve muhabbet yani gergek sevgi oldugunu
sOyler. Bununla birlikte hakiki hasyet ve muhabbet duygusunun yal-
niz olumsuz ve soyut bir sakinma olmadigini da 1srarla ifade eder.*!

Elmalili'ya gore en etkili ve en saglam koruma ancak Allah'in
korumasidir. Insanin korumast ise ne simdiye tamamen hakim olup
ac1 ve zararlar1 defedebilir, ne de gelecege dair bir endiseye hakim
olabilir. O ytlizden hakiki korunma, ancak Allah’in himayesine gir-
mekle gergeklesir. Rahman isminin tecellisiyle birlikte yaratilisin bir
geregi olarak biitiin insanlar Allah’i korumasindan tabii ve zorunlu
bir sekilde mutlaka istifade ederler ama Rahim isminin tecellisi ile
beraber insanlarin tercihleri sonucunda bu korunmayi istemeleri,

39 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/72.
40 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/72.
41 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/72.
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dini yagsantiya ve Allah’tan gerektigi sekilde korkma hissine baglidur.
Dolayisiyla miiellifin takva tanimindaki “kuvvetli bir himaye” ile
kastinin Allah’in korumasi oldugu ve 6zelde miittakileri kapsadig:
boylece ortaya ¢gikmaktadir.*

Elmalili takvayz ahiret igin bir hazirlik olarak gormektedir. “Ey o
biitiin iman edenler! Hep Allah’a korunun ve baksin bir nefis yarin i¢in ne
takdim etmis, hem Allah’tan korkun, ciinkii Allah her ne yaparsaniz siiphesiz
habirdir.”® ayetinde takvanin diinya ve ahiret dengesine isaret eden
tespitlerde bulunmustur. Ona gore takva sahibi bir mii’'min kiyamet
sonrasinda Allah’in korumasini kazanabilecek amellere diinyada
simsiki sarilmalidir. Allah’tan gerektigi sekilde sakinmali; nifaktan,
kiifiirden, zuliimden ve seytanin kotii akibete diisiirmesinden uzak
durmalidir. Her isinde Allah’in emir ve nehyini tutarak azabindan
emin olmalidir. Yarin yani kiyamet igin ne hazirlamis olduguna bak-
mali, hesap sorulmadan 6nce nefsini muhasebeye ¢ekip kendi hesa-
bina nazar etmelidir. Elmalili ayetteki “yarin” ifadesini asir1 yakinlik
olarak anlamis ve iki manay1 6n plana ¢ikarmistir. Birincisi yarinin
bugiine diinden daha yakin olmasidir ve sanki yarin kiyamet kopa-
cak endisesiyle takvaya sarilmaktir. Ikincisi ise bugiin, teklif zamani
diinya; yarin ise ceza ve miikafat zamani ahirettir. Her iki anlamda
da one ¢ikan mana kiyametin ¢ok yaklagsmis oldugudur. Elmalilx
ayette emir formatinda iki kez gecen “Allah’tan korkun!” ifadesinin
ilkini Allah sevgisiyle, ikincisini Allah korkusuyla iliskilendirmistir.
Yani buradaki mana Allah’a kars: duyulan sevginin emirlerle, Allah
korkusunun ise yasaklarla irtibatidir. Dolayisiyla sevgi emredilene
yonlendirirken, korku yasaklardan uzak durmayi saglamaktadir.*

Yiice Allah yukaridaki ayette “takvali olmay1”, devam eden ayette
ise “Allah’1 unutup da Allah’in da kendilerini unutturdugu kimseler
gibi olmamay1”* emretmistir. Elmalili bu iki emir arasindaki insicam
hakkinda tefsirinde 6zel bir izahatta bulunur. Ona gore Allah’1 unu-
tan kimseler; Ondan korkmayan, yardim dilemeyen ve hukukunu
tanimayan kimselerdir. Bu egilimleri sebebiyle Allah da onlara kim

42 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/72.

43 el-Hasgr 59/18.

44 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/170,171.
45 el-Hasr 59/19.
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olduklarini, varlik sebeplerini ve benliklerini unutturmustur. Sarhos
gibi ne yaptiklarini bilmeyen, insanlik hukukunu ¢igneyen, yarin igin
herhangi bir hazirlik derdi olmayan zelil kimselere doniistiirmiistiir.
Bu bir yoniiyle diinyalik bir zillet gibi algilansa da ahiret hayatina
etki eden yoniiyle diisiiniildiigtinde ebedi bir hayal kirikliginin bas-
langicidir. Bir kimsenin, insan varliginin en 6nemli ayirict unsuru
olan suur nimetini kavrayamamis olmasi ayn1 zamanda fitratinin da
bozulmus oldugunun kanitidir. Fitrat ise insani insan yapan yegane
degerdir. Insanin kendini hissetmesi ve tamimast fitri oldugundan,
ayette bunlardan gafil olanlar1 uyar1 mahiyetinde “unutma” ifadesi
tercih edilmistir. Iste kendi benliklerini bile unutacak kadar alcalanlar
asla mii'minlerin benzemeyecegi kimselerdir.*

Sonraki ayet” ise yukarida zikri gegen iki insan tipinin, yani takval
olanla olmayanin, Allah’in emir ve yasaklarina uyarak korunanlarla,
Allah’t unutup da Allah’in da kendilerini unutturdugu ve ahirette
korumasiz kalacak olan kimselerin esit olmadigini ifade etmektedir.
Elmalili'ya gore Allah’1 birakip da giinaha dalmais fasiklar cehennem-
lik, takva ehli olan miittaki kullar ise cennetliktir. Bu iki grup ise
asla denk degildir. Ebedi huzura erecek olan sadece cennet ehlidir.
Mii’'minler, Allah’in raz1 oldugu toplulukla birlikte anilmak igin tak-
vaya sarilmalidir. Ayrica “her diinii her yeni giinii” icin firsat bilmeli,
Allah’t anarak yarinina hazirlanmali, Onu unutup da kendilerine
yazik edenler gibi olmamalidir.*®

Elmalili'ya gore takva ile ilgili 5nemli kavramlardan biri de haya-
dir. Takva-haya iligkisini ilging bir 6rnekleme yoluyla gosteren “Ey
Ademogullart, size cirkin yerlerinizi 6rtecek giysi, siislenecek elbise indir-
dik. Hayirli olan, takva elbisesidir. I'§te bu(nlar), Allah’in ayetlerindendir,
belki diisiiniip 6giit alirlar.” ayetidir. Elmalili'ya gore Hz. Adem ve
Havva cennette sakli ve gizli bir sekilde dururlarken, ay1p yerlerinin
acgilmasi sebebiyle yerytiziine inmislerdir. Ayni sekilde insanoglu da
anne rahminde sakli ve gizli bulunurken dogumla birlikte diinyaya
ciplak halde gelirler. Sonrasinda ayip yerlerini 6rtmek ve stislen-

46 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/171.
47 el-Hasr 59/20.

48 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/171.
49 el-A’raf 7/26.
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mek maksadiyla elbiseye kavusur, korunmaya, ortiinmeye ve hatta
glizellesme ve siislenmeye imkan bulurlar. Bununla birlikte utan-
ma duygusu ve Allah korkusuyla giyilen, insan1 maddi ve manevi
ayiptan, girkinlikten ve tehlikeden koruyan takva elbisesi digerine
nazaran daha hayirhidir.* Burada takva elbisesi dolayli yonden gii-
nah ve kusurlar1 perdeleyen, kotii duygular1 orten, edep ve haya
ile ruhu bezeyen bir erdem olarak takdim edilmistir. Ciinkii takva
duygusuna sahip olanlar, hayali olmay1 bir fazilet kabul edenler, her
ne durumda olurlarsa olsunlar ayn1 Hz. Adem ve Havva'da oldugu
gibi iffetlerini muhafaza ederler.

Elmalili takvanin zitt1 olarak fiictir kavramina da deginmistir. Ona
gore fiic(ir; haktan ayrilmak, hak yolunu yarip nizamindan ¢ikmaktir.
Yalan sOylemek, zina etmek gibi edepsizlik ve giinah igerikli dav-
raniglar da fiicir olarak isimlendirilir. Bunun zitt1 olarak takva ise,
benligi arindirmanin, Allah’in vikayesinde fenaliktan emin olmanin
adidir. Kisaca akibeti ilahi korunmayla sonuglanan fiillerdir. Fiictir;
zemm ve nehyi, takva; medh ve emri ihata etmektedir. Dolayisiyla
fliclir yasaklanan, takva ise emredilen seydir. Elmalili “Sonra da ona
bozuklugunu ve korunmasini ilham eyleyene (yemin olsun).”" ayetinde
fuchr ve takvanin ilham edilmesini, bir nefse flicirdan uzak dur-
masini ve ondan korunmasini, flicirun nefse zarar ve bozukluk;
takvanin nefse fayda ve iyilik oldugunu, giinah ve kétiiliik barindi-
ran seylerden sakinmayi, takvayi kapsayan iyilikleri yapmayi ilham
etmekte oldugunu soyler. Siiphesiz Allah her nefse, iyilikle kar etme,
kotiiliikle zarar etme duygusu vermistir. Bunun birisi sonug olarak
kay1p, digeri ise muvaffakiyettir. Bu sebeple insan zarardan kaginur,
kara atilir. Boylece kendi nefsini Allah’in korumasina birakmuis olur.>

Tevekkiil sahibi olduklarini iddia ederek hazirliksiz hac yolcu-
luguna ¢ikan ve diger insanlara yiik olan Yemenli hacilara hitaben
“Azik edinin.” buyrulmasi, ardindan da “Kuskusuz azigin en hayirlis
takvddir.”>® denmesi takvaya ayr1 bir anlam katmaktadir. Bu ayet tak-
vanin, istenilen seylerin en 6zeli olduguna vurgu yapar. Elmalili'ya

50 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3/100-102.
51 es-Sems 91/8.

52 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 7/234-236.
53 el-Bakara 2/251.
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gore insanin biitiin yolculuklar i¢in azik lazimdir. Bunlarin insan
i¢in en iyi ve faydali olani ise ahiret azig1 olan takvadir.”*

Elmalili'ya gore Allahtan hakkiyla korkmak anlamindaki “hak
takva”, takva derecelerinin en ustiinuidir. Hak takvanin iki manasi
vardir. Bunlardan ilki biiyiik peygamberlerden baskasimin ve hatta
onlarin bile ulasamayacag1 bir mertebedir ki Elmalili tarafindan her
acidan Allah’a itaat etmek, daima zikir tizere bulunup ve her durum-
da siikredip higbir nankorliige diismemek seklinde ifade edilir. 1ahi
san ve biiytiikliige layik olmay1 beyan eden bu ayet nazil oldugunda
Ashab-1 Kiram’in bu takva derecesine ulasma gabasiyla ¢ok ibadet
ettikleri ve bu sebeple ayaklarinin sistigi, yogun ibadet sonucu alin-
larmin derilerinin soyuldugu, bunun tizerine de “Giiciiniiziin yettigi
kadar Allah’tan korkun.”> emrinin inmis oldugu rivayet edilmistir.
Hak takvanin ikinci manasi ise Allah icin giicii nispetinde gayret
etmek ve bu konuda hi¢ kimsenin kinamasindan ¢ekinmemektir.
Kendi menfaatlerine ters diismesi yahut yakinlarinin aleyhine olmasi
durumunda dahi dogruluktan ayrilmamaktir. Elmalily, “Giiciiniiziin
yettigi kadar Allah’tan korkun!” emrinin, bu ikinci manay agiklamakta
oldugunu soyler. Ona gore Miisliiman olarak 6lebilmek, Allah’tan
hakkiyla korkmaya ve her seyden 6nce Allah’in ipine toptan ve
simsiki sarilmaya baghdir. Allah’in kudreti toplumla beraberdir.
Once kalplerin, sonra fiillerin birlesmesi hak dinin esaslarindandir
ve biitlin iman ehli, tek climlede yani tevhitte fiillerini birbirlerine
sikica baglamadikca Allah’a kavusamazlar.>

5. Elmalili’da Takva Dereceleri

Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde Kur'an’da takva kavraminin, {i¢
kademe olarak zikredildigini ifade eden Elmalili'nin takva kavra-
min1 bir derecelendirmeye tabi tuttugu goriiliir. Takva kavrami ve
tiirevlerinin gectigi bircok ayette genis agiklamalar yapan miiellif,
asagida sunmaya calistigimiz sekliyle bir takva sistemi olusturmustur.
Elmalili'nin belki de takva ile ilgili en genis izahatlar da bulundugu
ayetler, ickinin haram kilinmasiyla baglantili olanlardir. Sahabe-i

54 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/251.
55 et-Tegabiin, 64/16.
56 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/61, 62.
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Kiramin takvasina isaret eden bu ayetler, Elmalili’'nin diistincesinde
bir takva ol¢utaddr.

Bilindigi gibi ickinin haram kilinmasi belirli bir periyod dahilin-
de olmustur. Bu konudaki vahiy siireci dort ayeti kapsar. Ilk olarak
Mekke'de, “Hurma bahgelerinin ve iiziim baglarinin meyvelerinden de,
hem bir sarhogluk verici sey ¢ikarirsimiz, hem de bir giizel rizik.””” ayeti
inmisti. Bu asamada miisliimanlarin icki igmelerine Hz. Peygamber
ses ¢ikarmazdi. Medine donemine gelindiginde basta Hz. Omer ve
Muaz b. Cebel olmak {izere bazi sahabilerin, akli giderip mali telef
ettigi gerekgesiyle icki hakkinda Hz. Peygambere miiracaat etmeleri
sonucunda “Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar
icin biiyiik zarar ve bazi faydalar vardir; zararlar: da faydalarindan biiyiik-
tiir.”*® ayeti nazil oldu. Bu ayette yasaklik net olmakla birlikte caiz
olma ihtimalini de barindirdi§indan hemen terk edenler oldugu gibi,
hentiz terk etmeyenler de oldu. Sonra ickinin bir namaz esnasinda
olumsuz davranislara sebep olmasi tizerine, “Ey iman edenler! Sarhos
iken namaza yaklasmayin.”® ayeti indi. Bu silsile ayetler i¢ckinin zara-
rin1 ve hitkmi boyutunu derece derece netlestirirken, icki kullanimi
da ayni1 oranda azalmaya devam etti. Ancak tamamen sonlanmad.
Nihayet bir i¢cki ortaminda tartisma, kavga ve yaralama olay1 vuku
bulunca son agsama olarak kesin haramlik bildiren “Ey iman edenler!
Icki, kumar, putlar ve fal oklar: hep seytanin isinden olan murdar bir seydir.
O halde ondan kacimin ki kurtulusa eresiniz. Icki ile kumarda seytan surf
aramiza diismanlik ve kin diisiirmeyi ve sizi Allah’t anmaktan ve namaz
kilmaktan alikoymay: ister. Artik vazgeciyorsunuz degil mi?”* ayetleri
nazil oldu. Béylece haramlik periyodu tamamlanda.®!

Elmalili'ya gore bu siirecte sahabenin takindig: tavir takvanin en
giizel 6rneklerindendir. Séyle ki; Hz. Omer zikredilen son ayetleri
isitince, “Geri donmemek {izere vazgectik ya Rabbi!” demistir. Ay-
rica “Parmagimi saraba sokmus olsam, onu keser atardim.” diyerek
Allah’m emrine karsi nasil bir davranis i¢inde oldugunu gostermistir.
Hz. Ali ise “bir damla icki diisen deniz kuruyup orada otlar bitse

57 Nahl, 16/67.

58 Bakara, 2/219.

59 Nisa, 4/43.

60 Maide, 5/90,91.

61 Mustafa Baktir, “Icki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 31 Mart 2022).
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hayvanlarimi otlatmazdim.” diyerek bir teslimiyet ve takva ornegi
sergilemistir. Iste Hz. Ali ve Hz. Omer’in tepkisini takva ile iligkilendi-
ren Elmalili, bu iki 6rnek tizerinden Hz. Peygamberin arkadaslarmin
ne derece biiyiik bir iman ve takva tizere bulunduklarini hayranlikla
ifade etmektedir.

Elmalil1 ickinin haram kilinmasi asamasini ve bu esnada sahabenin
takindig1 takva ve teslimiyet 6rneklerini bu sekilde anlattiktan sonra
yine ayni ayetlerin devamui niteliginde olan ve takva derecelerini toplu
olarak kapsayan ayete gecis yapmustir. Rivayete gore, ickinin haram
kilinmasi siirecini tamamlayan ayet nazil olunca, Sahabe-i Kiram
Hz. Peygamber’e daha 6nce icki i¢mis olup o halde 6len yakinlarinin
durumunun ahirette ne olacagini sormalari {izerine su ayet nazil
olmustur: “Iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler yapanlara, giinah-
lardan sakindiklar: ve imanlarini koruyup iyi isler yapmay: siirdiirdiikleri,
sakinmaya devam edip imanlarina bagli kaldiklari, hem giinahlardan sakinip
hem en 1yiyi yapmaya ¢alistiklar: takdirde daha dnce yiyip ictiklerinden otiirii
bir giinah yoktur. Allah, iyi ve giizel davrananlari sever.”®

Takva ve giizel amelle imani siisleme vurgusuna dikkat ceken bu
ifadeler, insanin Allah katinda sevgi ve rizaya kavusarak muhsin
seviyesine ¢iktigini haber vermektedir. Elmalily, i yiizii ve dig gorii-
niisii yoniiyle haramlardan sakinmada sebat gosteren, imanda ciddi
olan, salih amellerde 1srar1 elden birakmayan kimseler i¢in ge¢miste
yapmis olduklar: icki i¢me fiili sebebiyle giinahkar olmadiklarini
vurgulamaktadir.®

Elmalili'ya gore bu ayette takva, iman ve giizel amelin 6zel bir
kullanimina sahit olmaktay1z. iki defa iman ve giizel amel vurgusu,
bu vurgunun arasina serpistirilmis {i¢ takva zikri, sonrasinda ise
iman-amel-takva birlikteliginin viicut bulmus hali birlikte islenmis
ve son olarak ihsan derecesine gelinmistir. Elmalili, ayette gecen
takva kullaniminin ayni zamanda bu kavramin gesitli vecihlerine ve
derecelerine isaret ettigini belirtir. O, takva konusunda sistemli bir
derecelendirme sunmamakla birlikte, Hak Dini Kur'an Dili tefsirinin

62 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/ 265.
63 el- Maide 5/93.
64 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/ 266.
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ilgili ayetleri dikkatlice incelendiginde asagida sunacagimiz sekliyle
dortlii bir sniflandirma ortaya ¢ikmaktadir.

5.1. Baslangig, Orta ve Nihai A¢idan Takva

a) Baslangig derecesi: Ahirette daimi azaba ugramamak igin Allah’a
sirk kosmaktan kacinarak iman ve takvadir. Burada 6nemli olan sami-
mi bir imandir. Sek ve stipheden arimnmus, sirk unsuru barindirmayan,
hem diinyevi hem de uhrevi agidan kisiyi mutlu edecek ve azaptan
koruyacak olan iman, bu yoniiyle takvanin ilk basamagidir. Elmalil
takvanin bu derecesine “Ve onlar: takvi kelimesine bagladi.”® ayetini
delil getirmistir. O, “Allah’in himayesine siginmak, emrine uyarak
ikabindan korunmak” seklindeki takva tanimindan sonra ayette gegen
“kelime-i takva” terkibi {izerinde durur. Bu terkip icin; “takva, yani
korunmay1 saglamak igin sart olan kelime”, “miittakilerin alameti olan
kelime” ve “takvanin asli olan kelime” anlamlarini tercih etmistir.
“Kelime-i takva” i¢in; kelime-i tevhit, kelime-i sehadet, ihlas, sebat
ve ahde vefa rivayetlerine de yer veren miiellif, takvanin baslangig
derecesini bu sekilde izah etmistir.®

b) Orta derecesi: Elmalili bu asamay1 “dinin kesin bir dille yasak-
lad1gy, islendigi taktirde hakkinda diinyevi veya uhrevi ceza terettiip
eden davranig olarak kabul edilen biiyiik giinahlar1 islemekten, bunun
disinda hatal: fiil olan kiiciik glinahlarda 1srar etmekten sakinmak
ve buna ilaveten farzlar1 eda etmektir.” seklinde isimlendirir. Ona
gore Islam dininde genel kabul gormiis takva budur. “O memleketlerin
halk: iman edip Allah’tn azabindan korunsalardi”!*” ayetini bu madde
kapsaminda sunan Elmalili, eski kavimlerin, elgilerinin ¢agrisina
kulak vermediklerini, Allah’in tiirlii ikazlarin yeterince algilayip
kottiiliiklerden sakinmadiklarini, bunun sonucunda da ytice Allah’in
tizerlerine gokten ve yerden agacagi nice bereket kapilarindan mah-
rum kaldiklarini ifade etmisgtir.*

c) Niha-i derecesi: Bu derece ise kalbi masivadan arindirip Al-
lah’la sirlamak, ruhu Allah’in gayrisiyla mesgul etmemek ve biitiin

65 el-Fetih 48/26.

66 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/72, 2/327.
67 el-A’raf 7/96.

68 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/72, 2/327.
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varligiyla O'na yonelmektir ki, o da “Ey iman edenler! Allah’tan, O'na
yarasir bicimde korkun.”® cagrisindaki gergek takvadir. Elmalili bu
tabakay1 Allah Teala'nin 6zel rahmetinin eseri olarak goriir ve pey-
gamberlerin himmetlerinin ulastig1 derece olarak ifade eder. Bu
mertebede olanlar halk ile mesgul gibi goriinseler de aslinda Hak
ile beraberdirler. Diinyada bulunan bedenleri, ruhlarinin Allah’a
ylikselmesine engel olmamaistir.”

5.2. Sakinilacak Seyler A¢isindan Takva

a) Azaptan sakinmak i¢in harami terk etmektir.”! En kuvvetli
himaye Allah’in korumasidir. Bu korumaya girerek azaptan uzak
kalmak ve Allah’in rahmetine kavusmak i¢in sorumluluk bilinciyle
yasamak gerekir. Bunun yolu ise giinah, isyan, fiictir gibi sonu azapla
kargilasmaya sebep olabilecek seylerden uzak bir hayat stirmektir.

b) Harama diismemek icin siipheleri terk etmektir.”” Takvanin
baslangi¢ derecesi inanci sirk ve siiphelerden arindirmak oldugu gibi,
ibadet agisindan da siipheli seylerden diisiinceyi ve bedeni arindirmak
gerekir. Bu sayede harama diisme tehlikesinden korunmus olunur.

c) Nefsi eksikliklerden arindirmak, helal dairesinde kalmakla
beraber doga ve aliskanlik kirlerinden temizlenmek i¢in bazi mubah
seyleri terk etmektir. Nitekim “Allah'in size helal kildig: giizel seyleri
siz haram etmeyiniz.”” ilahi so6ziinde de buna bir isaret vardir. Zira
“Giizel seyler size helal kilind1.””* ayeti delaletince helal kilinanlar zaten
giizel seyler oldugu halde, Allah’in helal kildig: giizel seyler seklinde
ifade edilmesi, giizelinde giizelini aray1p bulmay1 akla getirmektedir.
Dolayisiyla bu da kiymetsiz olan mubahlardan ¢ekinmeyi igine alir.””

5.3. U¢ Zaman Aqisindan Takva

Elmalil'ya gore takva {ic zamani kapsamalidir. Insan hayatinda ii¢
zaman vardir. Bunlar gegmis zaman, simdiki zaman ve gelecek zaman-

69 Al-i imrén, 3/102.

70 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/72, 2/327.
71 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/327.

72 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/327.

73 el-Maide 5/87.

74 el-Maide 5/4.

75 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/327.
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dir. Kisinin diinii, bugiinii ve yarini olarak ifade edilen ve birbiriyle
baglantili olan bu dongti, takvanin ii¢ zamanini ifade etmektedir. Yani
gecmiste iyi ve yararli isler yapmak, hali hazirda bu giizel amelleri
devam ettirmek, gelecekte de sakinmaya devam edip baghiliklarin
wsrarla stirdiirmek, kisacasi ti¢ zamanda da takvali olmaktir.”

5.4. U¢ Hal Acisindan Takva

a) Insanin benligi ile bas basa kalmasini, kendisiyle yine kendi
vicdani ve kendi nefsi arasindaki baglantiy1 ifade eden takva ve
imandir. Insanin inanip inanmadigini yine kendisine sormasi, vic-
dan muhasebesi yaparak inancindan emin olmasidir. Sirk unsuru
barindirmayan iman hali olarak da ifade edebilecegimiz bu asama
kisinin nefsiyle olan miicadelesine isaret etmektedir.

b) Insanin kendisiyle gevresi arasinda olan takva ve imandir. Ki-
sinin ¢evresine kars1 gorev ve sorumluluklarin yerine getirmesi de
takvasinin bir geregidir. O halde iman eden bir kimsenin, inancinin
gostergesi olan davranislarina takva elbisesi giydirmesi zorunludur.
Takva elbisesi giyen bir kisi kendisini ¢evresinden ayri1 diisiinemez.
Insan toplumsal bir varliktir ve adeta sosyal cevresi takvas icin bir
Olctudiir.

c) Insanin yaraticisiyla arasinda olan takva ve imandir. Insan
takvanin zirvesi olarak kabul edilen ihsan mertebesine ulagsmak igin
caba gostermelidir. Allah’a kars1 takvanin geregi ise bu ¢abada sebat
gostermektir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir sdziinde, bu ¢abanin iiriinii
olan ihsanm1 “Allah’'a O’'nu goriiyormusgasina kulluk etmendir, ¢iinkii
sen O'nu goremesen bile O seni gormektedir.””” seklinde agiklamistir.
Dolayisiyla yukarida da izah etmeye ¢alistigimiz gibi imanin ihsana
tebdil edilmis hali “takvanin en zirve noktasi”’ni1 ifade etmektedir.”

Sonug

Takva, Kur'an-1 Kerim’in temel kavramlarindan biridir. Sozliikte
“korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak,
itaat etmek, korkmak, ¢ekinmek” anlamlarindaki vikaye mastarindan

76 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/327.

77 Buhari, “Iman”, 37.
78 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 2/327.
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tiiremistir. Yine ayni kokten gelen ve sozliikte; kuvvetli bir himayeye
girerek korunmak, kendini muhafaza altina almak, bunun geregi

olarak “korkmak ve ¢ekinmek” anlamlarina gelen “ittika” mastarimin
da isim seklidir.

Kur’an'da biitiin tiirevleriyle birlikte altmis ti¢ strede, iki yiiz
otuz yedi ayette, iki yiiz elli sekiz defa ge¢gmekte olan takva kavrami,
Bakara stiresi ikinci ayetten Alak stiresi on ikinci ayete kadar, hemen
hemen Kur’an-1 Kerim'in biittintine niifuz eden bir anlam ve kullanim
genisligine sahiptir. Bu sekilde murad-1 ilahi, insanogluna, “Allah’a
kars1 sorumluluk bilincinde olmay1” sik sik hatirlatmaktadir.

A

Oz olarak “takva”; Allah Teala’nin emirlerini tutup yasaklarin-
dan kaginmak, kalbi giinahlardan temizlemek, isyan etmeyip, itaat
etmek, Allah’1 zikretmek, O'nun nimetlerine karsi nankorliik etmeyip
stikretmek, sirkten sakinmak, bid’atten kaginmak, din hususunda,
biitiin zararli seylerden sakinmak, mubah olmakla birlikte faydasiz
olan seylerle de fazla mesgul olmamaktir.

Elmalili takvays; vikayeyi kabul etmek, bagka bir ifade ile vikayeye
girmek olarak tanimlar. Ona gore vikaye asir1 koru(n)ma istegidir.
Bu korumay talep eden insan, bu talebin muhatabi ise himaye ve
korumanin gergek sahibi yiice Allah’tir.

Elmalili takvanin ti¢ boyutundan s6z etmektedir. Bunlardan ilki,
sirk, kiifiir ve nifaktan korunarak imana sarilmak; ikincisi biiyiik
glnahlari igslemekten, kiiglik glinahlarda 1srar etmekten kendini
alikoymak ve dini gorevleri, farzlari yerine getirmek; tiglinciisii ise
kalbi Hak’tan mesgul edecek her seyden temizleyip biitiin varligiyla
Allah’a yonelmektir.

Sonuc olarak takva kavrami Islam 6ncesi donemde genel olarak
maddi bir koru(n)may1 ifade ederken, Islam’in gelmesiyle birlikte, bu
anlaminin yani sira manevi bir anlama dogru evrilmistir. Niizul siire-
cinin devamiyla birlikte, ahiret, azap, ceza, miikafat vb. kavramlarla
karsilasilmasi ile de “6liim sonrasi” bir korunma istek ve arzusunu
ifade eder olmustur. Allah’a karsi sorumluluk bilincini ifade eden bu
kavram, gereklerini yerine getirip “takva ehli, miittaki” olanlar igin

en giizel korunma olmustur.
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Habib Kartaloglu. Sii-imamiyye’de Akli Diisiince ve Serif
el-Murtaza. Ankara: Gece Kitapligi, 2020, 232 s.
Oz
Ana hatlariyla Seyh Miifid tarafindan sekillenen Ustli diisiincenin daha belirgin
hale gelmesinde 6grencilerinden Serif el-Murtaza'nin énemli bir roli olmustur.
Eserde Serif el-Murtaza'nin Ustli diisiinceye ne tiir katkilar sagladigimin ortaya

koyulmasi amaglanmustir. Bu ¢alismada ise s6z konusu eserin incelenmesi ve de-
gerlendirilmesi konu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kitap Incelemesi, Sia, Ustlilik, Serif el-Murtaza.

Sii-Tmamiyye'de Akli Diisiince ve Serif el-Murtazi adl1 bu eser, Habib
Kartaloglu'nun Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde
2016 yilinda tamamladig Serif el-Murtaza (61. 436/1044) ve Sit-Usiili
Gelenekteki Yeri baghikli doktora tezinin kitap haline getirilmesiyle
olusmustur. Bununla birlikte eserde doktora tezinde bulunmayan bazi
aciklamalara yer verilmis ve yazarin “$ii-Ustli Diislincenin Ortaya
Cikis Sebepleri Uzerine Miilahazalar” adli makalesi yeniden gézden
gecirilerek kitabin birinci boliimiine ilave edilmistir.

Eser kisa bir 6nsoziin ardindan giris, {i¢ boliim ve sonugtan olus-
maktadir. Giris kisminda ¢alismanin temel hedefi Ustli diistinceyi
Ahbari distinceden farklilastiran noktalarda Serif el-Murtaza nin
goriislerinin incelenmesi, onun Usili diisiinceye yaptig: katkilarin
ortaya koyulmasi ve $ii-Ustili gelenekteki yerinin tespit edilmesi ola-
rak belirlenmis, sahis merkezli bir ¢alisma yapilacagi kaydedilmistir.
Bunun yani sira konunun 6nemi, smirlari, kaynaklar: ve yontemi
hakkinda bilgi verilmistir.

“Serif el-Murtaza Oncesi Sii-Usili Diisiince” baslikli birinci bo-
liimde, d6rt baglik altinda Serif el-Murtaza 6ncesi dsnemde Sii-Ima-
miyye’de Usli diisiincenin gelisimi konu edilmistir. Burada Usfli
diisiincenin ortaya ¢ikis sebeplerinin neler oldugu/olabilecegi, Ustili-
lerin Ahbarilerden ayrildiklari noktalar baglaminda Ustliligin temel
nitelikleri, Seyh Miifid 6ncesi donemde diisiincenin gelisimine kim-
lerin katki sagladig1 ve Ustili diistincenin ana hatlariyla sekillenme-
sinde en biiyiik pay sahibi olan Seyh Miifid'in katkilar: tizerinde
durulmustur. Seyh Miifid’in sisteme yaptig1 katkilar “imametin
gerekliligi, imamin bilgisi, sehvii'n-nebi, haber-i vahid, gaybet ve
beda” gibi konu basliklar: ekseninde ele alinmuistir.
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“Serif el-Murtaza'nin Hayati1 ve Imi Kisiligi” baglikli ikinci boliim-
de, Seyh Miifid’in vefatinin ardindan Sii-imamiyye’'nin dini liderligini
tistlenen Serif el-Murtaza’nin yasadigir donem, hayati, ilmi kisiligi
ve siyasi kisiligi tizerinde detayl1 bir sekilde durulmustur. Biiveyhi
emirlerinin sagladig1 imkanlardan yararlanan, farkli kesimlere men-
sup alimlerden ders alan ve birgok 6grenci yetistirip eser telif eden
Serif el-Murtaza'nin, kardesi Serif er-Radi'den (6l. 406/1015) sonra
Talibi nakibi olarak atanmasiyla siyasi bir figiir olarak ortaya ¢iktig1
belirtilmistir. Bu noktada Serif el-Murtaza, geleneksel Sii siyaset
diislincesinin aksine gayr-i mesru, gasip ve cair olarak goriilen yo-
netimlerle uzlagma yollarini aramis ve bu konuyla ilgili bir de risale
yazmustir (s. 110-112).

“Serif el-Murtaza'nin Usfli Diistinceye Katkilar1” bashkl tigtincii
boliimde Serif el-Murtaza’nin sisteme katkilar1 imamet nazariyesine,
diger konulara (beda, rec’at, sehviin-nebi, Kur'an-1 Kerim, sultan-1
cair ve imama ait gorevlerin ulema tarafindan devralinmasi) ve
Usili yonteme etkisi baglaminda ele alinmistir. Bu boliimde Serif
el-Murtaza'nin 6zellikle {izerinde durdugu akli ilkeler gercevesinde
konular1 nasil ele aldig1 ortaya koyulmak suretiyle Usiili diisiincenin
sistemli hale gelmesine yaptig1 katkilar {izerine yogunlasilmistir.
Ayrica ayn sistemi takip ettigi hocas1 Seyh Miifid ile ortiistligii ve
ondan farklilastig1 noktalar tizerinde durulmustur.

Sonug kisminda da genel bir degerlendirme yapilmistir. Doktora
tezinin ek kisminda Serif el-Murtaza'nin yayinlanmis miistakil eser
ve risalelerinin konu igeriklerinden hareketle alanlara gore siniflan-
dirilmasi yapilmis olmasina ragmen eserde bu boliimiin ¢ikarildig:
goriilmektedir.

Eserin plani ve muhtevasi genel olarak bu sekildedir. Diger taraf-
tan yazarin ¢alismalari incelendiginde $ii diisiince ekollerinden olan
Ahbarilik ve Usililik {izerine baska ¢alismalarmin da bulundugu
goriilmektedir. Bunlar arasinda yiiksek lisans tezi, cevirisi ve ma-
kaleleri yer almaktadir. Bu bakimdan s6z konusu galismalar eserin
arka planinda nasil bir birikimin olduguna isaret etmektedir.

Akademik bir dil ile kaleme alinan bu eserde konu, Serif el-Murtaza
ve onun Usili diistinceye katkilari ile sinirlandirilarak derinleme-
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sine incelenmis ve miiellifin kendi eserlerinden hareketle gortisleri
tespit edilmistir. Kaynaklardan bilgi taramas1 yapilmis ve ulasilan
bilgiler degerlendirilerek kayda gecirilmistir. Eserde akic1 ve anlasilir
bir dil kullanilmis ve esas alinan akademik tislup ¢alisma boyunca
korunmustur.

Calisma 6zii itibariyle iki asamal1 bir arastirma oldugundan kay-
naklar da bu dogrultuda farklilik arz etmistir. Serif el-Murtaza nin
yasadig1 donem, hayati, ilmi kisiligi ve siyasi kisiligiyle ilgili boliimde
rical ve Islam tarihi kitaplari, temel tezinin ele alindig1 béliimde ise
basta Serif el-Murtaza olmak tizere Seyh Miifid ve diger Sii miiel-
liflerin eserleri kaynak olarak kullanilmistir. Ayrica eserde pek ¢ok
cagdas arastirmadan da istifade edilmistir. Bu yoniiyle ¢calismanin
oldukga zengin bir literatiire sahip oldugu soylenebilir.

Diger taraftan eserde Serif el-Murtaza'nin Us{ili anlayisa etkisinin
daha kapsamli anlasilabilmesi i¢in s6z konusu meseleleri ele alis bi-
¢iminin sonraki donem eserlerine yansimalarina yer verilmemistir.
Dolayisiyla bu bir eksiklik olarak goriilebilir. Ancak burada eserin
aslinda bir doktora tezi oldugunu ve Ustli diisiincenin uzun bir
donemi kapsadigini da goz oniinde bulundurmak gerekmektedir.

Usililik, Sii-imémiyye geleneginde genel itibariyle hakim bir an-
lay1s olmustur. Bu eserde Serif el-Murtaza'min benimsemis oldugu
akli metodoloji sayesinde Usli diisiincenin gelisimine dnemli bir
katki sagladigindan ve hocas1 Seyh Miifid ile birlikte Siiligin temel
esaslarmin akli temeller iizerine yeniden bina edilmesine onctiliik
ettiginden bahsedilmistir. Ayrica Serif el-Murtaza'min dini ilkelerin
tek basina akil vasitasiyla bilinebilecegi ve haber-i vahidin itikatta
oldugu gibi fikihta da delil olamayacag: seklindeki goriisleriyle Sii
diistincenin genel karakteristik yapisinin disinda radikal bir akli
tutum benimsedigi belirtilmistir. Itikadi meseleleri ele alis bigimi
uzun siire $il kelaminin genel gergevesini olustursa da haber-i vahid
konusundaki goriislerinin sonraki donemlerde kendine ¢ok az sayida
destekgi bulabildigi ifade edilmistir.

Sekil agisindan bakildiginda eserde sayfa 44’te bir ctimlenin eksik
kaldig1 ve sayfa 169 ve 180'de oldugu gibi bazi basliklarda digerlerin-
den farkli puntolar kullanildig: goriilmektedir. Oysa doktora tezinde
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bdylesi bir hata s6z konusu degildir. Bunlarin disinda ise genel olarak
eserin titiz bir calismanin {irtinii oldugu goze ¢arpmaktadir. Yazim
kurallarina dikkat edilmis, boliimlerin olusturulmasi ve kaynakganin
hazirlanmasina da 6zen gosterilmistir. ISNAD dipnotlu atif sistemi-
nin, dipnot ve kaynakca kisminda Arapca ve Farsca eser adlarinin
yaziminda ISNAD transkripsiyon alfabesinin kullanilacag: belirtilmis
ve buna riayet edilerek belirli bir standart saglanmistir. Baz1 kavram
ve kelimeler kalin yazilarak okuyucunun dikkati cekilmistir. Kelime
ve anlam farkliliklarinin net olarak ortaya koyulabilmesi i¢in gerekli
yerlerde kelimenin Arapga karsilig1 da verilmistir. Serif el-Murtaza'nin
haber konusundaki goriisiiniin sayfa 184’te tablo haline getirilmesi
de metne zenginlik katmaistir.

Sonug olarak eserin, alana saglayacagi muhtemel katki agisindan
degerli oldugu sdylenebilir. Zira {ilkemizde Sia hakkinda yazilan ¢cok
sayida kitap ve makale olsa da Sii-imamiyye diisiince ekollerinden
olan Ahbarilik ve Ustlilik iizerine yapilan ¢alismalar oldukg¢a azdir.
Stiphesiz belirli periyotlar halinde ve sahis merkezli ¢alismalarin
yapilmasi, genellemelerden kaginarak konunun derinlemesine ince-
lenmesine olanak saglamaktadir. Uzun bir donemi kapsayan Usfli
diisiincenin gegirdigi degisim ve doniisiimleri daha iyi anlayabilmek
icin bagka calismalara da ihtiyag vardir.

A% B <
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Omer Mahir Alper ve Yasin Apaydin. Molla Lutfi ve Fiitihdt'1.
Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi (TUBA) Yayinlari, 2021, 174
S.

Oz

Molla Lutfi ve Fiitithdt’i, Molla Liitfi'nin yeni kesfedilen bir eserinin terciime ve nes-
rini ihtiva etmesinin yaninda, II. Bayezid donemi Osmanl ilim ve fikir hayatinin
bilinmeyen pek ¢ok yoniinii de ortaya koymaktadir. Molla Lutfi'nin tefsir, ustil-i
fikih, felsefe ve kelama dair elli problemi elestirel bir analiz siizgecinden gecirerek
analitik ¢ozlim 6nerileri sundugu Fiitithdt'i, hem problem hem de kaynaklar baki-
mindan Osmanli ilim ve fikir diinyasina dair kusatic1 bir bakis a¢is1 kazandirmakta-

dir. Bu degerlendirme yazisinda, eserin genel semasi ile ana iddialar1 6zetlenmekte
ve eserin bilimsel degerine dair cesitli tespitlere yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Molla Lutfi, Fiitihat, Osmanly, II. Bayezid, es'ile.

Islam diisiince gelenegine eklemlenen Osmanl ilim ve fikir diinya-
s1, meydana geldigi alt1 asirlik tarihi siire¢ ve neget ettigi cografyanin
genisligi nedeniyle kusatilmasi gii¢ bir biitiinliige sahiptir. Buna bir
de modern donem ile meydana gelen entelektiiel kopusun eklenmesi,
Osmanl diistlince tarihinin gesitli 6nyargilara indirgenmesini bera-
berinde getirmistir. Ancak s6z konusu Onyargilar, Osmanli ilim ve
fikir diinyasina yonelik giderek artan ilgi ile farkli alanlarda birgok
kesfin eslik ettigi yeni tarihi bakis acilari ile tashih edilmektedir. Bu
bakimdan Alper ile Apaydin’in yazar1 oldugu Molla Lutfi ve Fiitithat "
kitabi, “bir kesif” esliginde boylesi bir tashih ¢abasinin son 6rnekle-
rinden biri sayilabilir. Kesfedilen Fiitiihit adli eserinde Molla Lutfi (61.
900/1495), ilgili alanda donemin en gozde ve 6nemli kaynaklarindan
tefsir, ustil-i fikih, felsefe ve kelama dair elli problemi elestirel bir
analiz stizgecinden gecirerek analitik ¢oziim Onerileri sunmaktadir.
Fiitiihdt i hem problem hem de kaynaklar bakimidan ulasti1 genis
yelpaze, Osmanli ilim ve fikir diinyasiin bir¢ok yoniiniin ortaya
¢ikmasina katki sunmustur.

Eser, inceleme, geviri ve Arapca metin olmak iizere ti¢ boliimden
olusmaktadir. “Molla Lutfi ve Fiitithit Adl Eseri” basligini tasiyan
ilk boliimde, sirasiyla II. Bayezid dénemi, Molla Lutfi'nin hayati ile
eserleri ve nihayet Fiitilhidt'in Molla Lutfi'ye aidiyeti, ismi, yazilis
nedeni ve muhteva analizi yapilmaktadir. Ikinci béliim risalenin
Tiirkge terclimesine, tiglincii boliim ise tek niishasi Siileymaniye
Kitiiphanesi Ayasofya, nr. 2268'de kayith bulunan yazmanin neg-
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rine hasredilmistir. Tiirkge ve Arapga metinlerin birlikte verilmesi,
karsilastirmali bir sekilde okumaya imkan tanimaktadir.

[k bsliim, Osmanli Devleti'nde bilimsel zenginlik ve canlilig1 belli
bir doneme indirgeyen “altin ¢ag” sdyleminin yanligshgina tembih
ile baglamaktadir. Yazarlar, II. Bayezid donemi gibi hakkinda heniiz
baslangi¢ seviyesinde dahi bilgi bulunmayan donemleri, bu sdylem
cercevesinde bilimsel bir kuraklik ve gerilik ile nitelemenin, genel ve
indirgemeci bir tavir oldugunu ifade ederek boylesi aceleci yargilar-
dan kaginmanin 6nemini vurgulamaktadirlar (s. 19-20). Bu baglamda
Molla Lutfi'nin de bir¢ok eserini telif ettigi I. Bayezid donemi bilimsel
hayati, inceleme boliimiiniin ilk baslig1 olarak yer almistir.

Alper ve Apaydin, II. Bayezid donemi diistince hayatinda 6zel
bir telif tarz1 haline gelen cesitli risale tiirlerinin yazilis nedenle-
rinden hareketle donemin canli tartisma atmosferi ve bilimsel telif
tarzlar1 hakkinda bilgi vermektedirler. Bu anlamda Kara Seydi'nin
(6l. 912/1507) Umiir-1 dmme risalesi; Kesteli (6l. 901/1496) ile Sinan
Pasa’'nin (6l. 891/1486) Seyyid Serif el-Ciircani’nin (61. 816/1413) Ser-
hu’l-Mevdkif adli eseri {izerinden meydana gelen Es’ile ve ecvibe’leri
ile Molla Lutfi'nin es-Sebu’s-Sididd’ina Molla Izari'nin (61. 901/1496)
yazdig1 Ecvibe’si {izerinden donemin ilmi canlilig1 ortaya konmaya
calisilmistir. Kara Seydi'nin Bursa Sultaniye Medresesi'nde verdigi
acilis dersini risale haline getirip Sultan II. Bayezid’e sunmasi ve bu
eserinde cisimlerin sonradan meydana gelisine dair ulema arasindaki
bir bagka tartismaya isareti; yine Kesteli'nin II. Bayezid huzurunda
Serhu’l-Mevikifa getirdigi elestirileri dvmesiyle II. Bayezid’in Sinan
Paga’dan zikredilen elestirilere cevap yazmasini istemesi; ayni sekilde
Molla Lutfi'nin Ciircani elestirilerine II. Bayezid’in Molla Izari’den
cevap yazmasini istemesi, donemin canli tartisma ortamina dair agik
bir fikir vermektedir (s. 20-26). Dogrudan eserlerin kendilerinden
hareketle inga edilen II. Bayezid dénemi ilmi hayatinin birkag 6rnek
tizerinden tasviri, kisa olsa da kazandirdig: perspektifle daha genis
incelemelere kap1 aralamaktadir.

Eserde Molla Lutfi'nin de 6nemli bir entelektiiel figiir olarak te-
maytiz ettigi II. Bayezid donemi ele alindiktan sonra, Molla Lutfi'nin
hayat: ve felsefi kisiligi ortaya konulmaktadir. Molla Lutfi hayat1 ve
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oliimii ile Osmanli diistince diinyasinin tartismasiz en etkili isimlerin-
den biridir. Sinan Pasa’nin talebeliginde Fatih doneminde egitimini
tamamlayan Molla Lutfi, donemin bir¢ok 6nemli medresesinde mii-
derrislik yapmistir. Izari Celebi, Hatibzade (61. 901/1496), Sucaeddin
Ilyas er-Rtimi (61. 929/1523), Fahreddin Acemi (51. 865/1460), Leys
Celebi (912-3/1507-8) gibi ¢cagdasi olan ulema ile kurdugu olumsuz
iligkiler, onun 25 Rebiiilahir 900 (23 Ocak 1495) tarihinde At Meyda-
n1'inda boynu vurularak sehit edilmesine kadar varmistir (s. 26-29).

Molla Lutfi'nin ¢alkantili hayat hikayesi, onun ilmi ve felsefi
kisiliginden bagimsiz degildir. Bu baglamda bu baslikta yazarlar,
oncelikle Molla Lutfi'nin egitim aldig1 hocalardan ve eserlerinden
hareketle onun entelektiiel ilgi alanlarini tespit etmeye calismiglardir.
sundugu katkilar: zikrederek, Molla Lutfi'nin sonraki donemlere et-
kisine deginmislerdir. Son olarak Molla Lutfi'nin kendi eserlerindeki
ben anlatilarini esas alarak, onun entelektiiel kimligine dair cesitli
tespitlere yer vermektedirler.

Molla Lutfi'nin Fiitilhit’a da yansiyan akli ve ser1 ilimleri cem
eden alim portresi, 5grencisi oldugu Sinan Pasa ve Iran havzasindan
Istanbul’a gelen Ali Kusgu'da (61. 879/1474) gériilen bir ilmi y6ne-
limdir. Molla Lutfi mantiktan metafizige, fizikten matematige kadar
felsefi ilimlerin ¢ogu alanina eserlerinde yer vermis; ayrica hadis,
fikih, ustl-i fikih ve tefsir gibi ser’i ilimlere de bigane kalmamustir.
Yine onun Seyh Vefa tekkesinde zaman zaman gozyaslar esliginde
Sahih-i Buhdri okutusu, akli ilimler yaninda nakli ilimlere olan ilgisini
de gostermektedir (s. 29-31).

.....

sina yon vermis bir diistiniirdiir. Basta Kemalpasazade (61. 940/1534)
olmak {izere Vasi Celebi (61. 944-5/1537-8), Hakim Ishak (61. ?), Ta-
cizade Cafer Celebi (01. 921/1515), Alaeddin Ali Cergin (61. 933/1526),
Bedreddin Mahmud el-Gulam (6l. 937/1530), Seyyid Mahmud (61
943/1536), Molla Hiisameddin, Muslihuddin el-Amasyevi (6l. ?) onun
ogrencilerinden bazilaridir. Bazilar1 devlet kademelerinde de 6nemli
mevkilere gelmis olan bu isimler, sonraki donemlerde Osmanli ilim
ve fikir hayatini belirleyen temel isimler olmuslardir (s. 31-33).
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Molla Lutfi hakkinda bagkalarinin bazen olumlu nitelemelerine
bazen de zindiklik ve ilhad gibi olumsuz ithamlarina, Molla Lutfi'nin
hayat1 kisminda yer verilse de; ilmi ve felsefi kisiliginin ele alindig:
bu kisimda, dogrudan onun kendi eserlerindeki ben anlatilar1 dik-
kate alinmistir. Boylece Molla Lutfi'nin yasadig1 donemin alimleri
ve bilimsel ortamu ile bizzat kendini nasil niteledigi ortaya konmus-
tur. Bu baglamda o kendisini kisilik olarak miitevazi, heyecanh bir
hakikat talibi, yetenekli ve cagdaslarindan ilmi bakimdan tistiin
olarak nitelemektedir. Yine zikredilen meziyetlerinin kiskanilma-
s1, cagdaslarinin ona kars1 diigmanlik etmelerine neden olmustur.
Molla Lutfi felsefi anlamda dini ve ser‘1 ilimleri uzlastiran bir tavra
sahiptir. Yine Molla Lutfi'nin siki bir Ciircani elestirmeni olmasi ve
elestirilerinin gogunda Ibn Sinaci iddialar1 dogru kabul etmesi, dik-
kate deger bir baska felsefi 6zellik olarak ortaya ¢ikar. Ayrica onun
stfi yonti, eserlerindeki tasavvufi alintilarla ortaya konulmaktadir (s.
35-38). Molla Lutfi'nin Israki felsefeye karsi nasil bir tavir takindig1
hakkinda suskun kalinmasi, bu boliimiin 6nemli bir eksikligi olarak
on plana ¢ikmaktadir.

Molla Lutfi'nin akli ve ser‘i ilimleri uzlastiran ilmi ve felsefi port-
resi, eserlerinin de bu ayrima uygun olarak akli ilimler, nakli ilimler
ve dil ilimleri seklinde tasnif edilmesine olanak saglamistir. Yazarlar,
Molla Lutfi'nin tiim eserlerini kapsamli bir sekilde ele almaktadirlar
(s. 38-50). Eserlere dair ortaya konan kapsamli anlati, Molla Lutfi'nin
hentiz yazma halinde bulunan bir¢ok eserinin igerik ve yeni niisha
bilgilerinin giin yiiziine ¢tkmasina imkan vermistir. Bu anlamda ilgi-
lileri igin 6nemli bir rehber olmas1 oldukca muhtemel gortinmektedir.

Inceleme béliimiinde son olarak Fiitihdt' m Molla Lutfi'ye aidi-
yeti ispat edilmekte, ismi, yazilis nedeni ve eserin muhteva analizi
yapilmaktadir. Eserin Molla Lutfi’ye ait oldugu, stipheye yer birakil-
mayacak sekilde ispat edilmektedir (s. 51-60). Yine Molla Lutfi'nin
eserini Sehzade Ahmed’e ithaf ettigi ve ilham ile elde edilen mana-
lardan meydana geldigi icin Fiitiihdt olarak isimlendirdigine isaret
edilmektedir (s. 61). Manalarin ilham ile elde edilmesinin burhan ile
ispat edilmesine engel olmadigini vurgulayan yazarlar, “ilham ile
acilanin burhan ile ispati”nin Ibniil-‘Arabi sonrasi siifi geleneginin
temel yontemi olduguna vurgu yapmaktadirlar (s. 63).
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Fiitiihat, es’ile tiirtinde yazilmis bir eserdir. Tefsir, usiil-i fikih, felse-
fe ve kelama dair elli mesele, dogrudan ilgili alanin otorite isimlerin-
den yapilan alintilarla sorunsallastirilmaktadir. Molla Lutfi probleme
yonelik kendi elestiri ve itirazlarini yaparak gesitli ¢oztim Onerileri
sunmaktadir. Bu bakimdan eser, Osmanl ilim ve fikir diinyasinin
elestirel felsefi diizeyini gosteren 6zgiin bir yiiksek degere sahiptir.
Eserin elestirel dogasinin baskinligi, doneme dair farkh diizeyde
bircok yeni bilgi elde edinmeye imkan tanimaktadir. Nitekim bu
eserde, tedaviilde bulunan eserlerden yaygin olan felsefi problemlerin
neler olduguna, miiellifin ilmi ve felsefi kisiliginden sahip oldugu
bilimsel tavra kadar birgok 6zel bilgiye ulasmak miimkiindiir. Ayrica
getirilen ¢ozlimlerin bilimsel degeri, 6zel arastirmalara konu olacak
diizeyde 6zgiinliige sahiptir.

Eserin son kismi Fiitiihdt'in geviri ve negrine ayrilmastir. Fiitithit'ta
ortaya konulan meselelerin tamami, birka¢ alintidan sonra Molla
Liitfi'nin de dahil olup elestiri ve ¢dziim Onerileri sundugu ii¢ ya
da dort katmanh bir igerige sahiptir. Bu da eserin agdali ve teknik
bir dil kullanilarak yazilmis olmasini beraberinde getirmektedir. Bu
noktada Alper ve Apaydin, hem bi¢cim bakimindan Arapca metni
sistemli bir paragraf formuna kavusturmakta hem de agik ve anlagsilir
bir Tiirkge geviri ile okuyucuyu itiraz, elestiri ve ¢oziimiin neye ve
nasil olduguna yakinlastirmaktadirlar. Ayrica koseli parantez iginde
yapilan ek agiklamalar, okuyucunun metne intibak etmesini kolay-
lagtirmaktadir. Metnin paragraflandirilma tarzi da alintilarin agik bir
sekilde birbirinden ayrilmasina imkan tanimaktadir. Eser dizgi ve
mizanpaj bakimindan da oldukgca konforlu bir okuma sunmaktadr.

Sonug olarak, Osmanli ilim ve fikir diinyasinin pek bilinmeyen II.
Bayezid donemine Molla Lutfi 6zelinde 151k tutan bu ¢alisma, alana
onemli bir katki niteligindedir. Hi¢ bilinmeyen bir eserin kesfedilerek
kapsamli bir aragtirmanin konusu edilmesi yine 6nemli bir yon olarak
ortaya gikar. Ayrica Osmanl diisiincesini tefsir, ustil-i fikih, felsefe
ve kelam baglaminda adeta bir sergi edasinda ortaya koyan Fiitiihit,
Molla Lutfi'nin entelektiiel yetkinligini kesfetmek igin essiz bir firsat
sunmaktadir. Bu ¢calisma, Osmanli diistincesi ¢calismalarinda bir eser
ve kisi ekseninde bir donemin iligkiler aginin nasil ortaya konulmasi
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gerektigi noktasinda hem yontem hem de igerik bakimindan 6rnek
olacak bir ¢alisma olarak degerlendirilebilir.
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