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Editor’den...

Dini Aragtirmalar dergimizin 25. Cilt 62. sayist ile siz kiymetli okuyu-
cularimizla bulugmanin mutlulugunu yasiyoruz. Bu sayimizda 14 telif makale
ve iki tanitim yazimiz bulunmaktadir. Sayinin ilk makalesi “Parmenides’te
Hakikat Yolu ve Mantik Ilkeleri” baghgi ile Ali Cetin tarafindan kaleme alin-
migstir. Cetin makalesinde, Elea Okulu’nun kurucusu Parmenides’in Doga
Uzerine adl1 {inlii siirini esas alarak mantik ilkelerinin temel bazi1 kavramlarini
irdelemekte, Parmenides’in ortaya koydugu igerigin, giiniimiizde de tartigil-
maya devam ettigine vurgu yapmaktadir. Ikinci makalemiz Hatice Merve Ca-
liskan Baser’e ait. Yazar “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade Ahmed
Mahir Efendi (1860-1925) ve Tefsirciligi” baglikli makalesinde, son donem
Osmanli alimlerinden olan ve “Balliklizdde” lakabiyla taninan Ahmed Ma-
hir Efendi’nin tefsirciligini, onun “Mu’cizat-1 Kur’aniyye” ve “el-Fatiha 1
Tefsiri’l-Fatiha” isimli eserlerinden hareketle ortaya koymaya caligmakta-
dir. “Afro-Amerikali Yahudiler” baglikli ticlincli makalenin yazari ise Sahin
Kizilabdullah’tir. Yazar, makalesinde Amerika’da Yahudilik hakkinda kisa
bilgi verdikten sonra, Siyahiler ile Yahudiler arasindaki miinasebetleri ele al-
maktadir. Siyahi Yahudiler tarafindan kurulan Yahudi gruplari ve bu gruplarin
diger Yahudilerden farkli uygulama ve inanglar1 ise makalenin temel vurgu
noktasidir. Dergimizin dérdiincii makalesi “ FAtimi — Ihgidi iligkileri” baglig
ile Furkan Erbas’a aittir. Makalenin temel amac1, Fatimi-Thsid{ iligkilerinin Is-
lam diinyasindaki yansimalarini ve etkilerini ortaya koymaktir. Besinci maka-
lemiz ise “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Teknoloji Yeterlilikleri Hak-
kinda Bir Karma Yo&ntem Aragstirmasi” baglikli bir alan ¢alismasidir. Yasemin
Ipek ve Ali Oncii tarafindan kaleme alinan makalede, 4-6 yas Kur’an kursu
ogreticilerinin teknolojik yetkinliklerinin ne diizeyde oldugu ve bu yetkinli-
&i olumlu ya da olumsuz anlamda etkileyen faktorlerin neler oldugu sorusu
cercevesinde yapilan arastirmanin sonuclar1 paylasiimaktadir. Niliifer Oztiirk
Kocabiyik tarafindan kaleme alinan altinct makale ise “Kadi Siraceddin El-
Urmevi’nin Metafizik Anlayisi ve Metafizik Kavramlara Yaklasimi” bash-
i1 tagimaktadir. Yazarm doktora caligmasindan tiretmis oldugu makalede,
Urmevi’ye gore metafizik ilminin asli konumu ve metafizik kavramlarin onun
diisiincesindeki anlamlarinin neler oldugu belirlenmeye ¢alisilmaktadir. Ne-
sim Aslantatar “Paul Draper, Agnostisizm ve Kétiiliik Problemi” baglikli ma-
kalesinde ise genellikle ateizmin bir kaniti olarak sunulan kétiiliik problemine
Draper’in getirdigi farkli bakis acisin1 degerlendirmektedir. Yazar makalesinde
Draper’in ‘kotiiliik probleminden agnostisizme’ gegisinin, ‘kotiiliikten ateiz-
me’ herhangi bir gegisten daha rasyonel oldugu sonucuna ulagmaktadir. Hamit
Arbasg, “Haverdnname’ye Ait Bilinmeyen Bir Minyatiir: Hz. Ali’nin Ejderha
Ile Miicadelesi” baslikli makalesinde Ibn-i Hiisam Husafi’nin Hiverdnnime
adli eserinde yer alan bes minyatiirii incelerken; Hasan Riza Ozdemir “Kur’an-



Fitrat Iligkisi ve Insan1 Yéneten Degerler” baslikli makalesinde Kur’an-fitrat
iligkisi agisindan insanin anlam arayisi baglaminda Kur’an’in sundugu temel
degerleri incelemektedir. Sayimizin onuncu makalesi Mizanur Rahman ta-
rafindan Ingilizce kaleme alinan ve yazarin doktora tezinden iiretilen “The
Role of Delawar Hossain Sayedee in the Qur’an Studies of Bangladesh™ adli
makaledir. Bu makalede Banglades’te Kur’an-1 Kerim ¢aligmalar1 alaninda
Delawar Hossain Sayedee’nin rolii agiklanarak en 6nemli eseri olan “Kur’an’1
Kerim Terctimesi” kitabr 6ne ¢ikan bazi 6zellikleri ile degerlendirilmektedir.
“Mekansal Diizenliliklere Dayali Tasarim Argiimani: William A. Dembski
Ornegi” baslikli makalenin yazari ise Ahmet Erkan’dir. Yiiksek lisans tezin-
den tirettigi makalesinde Erkan, Dembski’nin mekansal diizenliliklere dayali
olan tasarim argiimaninin gegerliligi ve ikna ediciligini konu edinmekte; bu
arglimanin evrim kurami kaynakli elestiriler karsisinda yeterince ikna edici
olmadigint savunmaktadir. Kemal Cogkun’un makalesinin baglig ise “Résid
Halifelerin Ictihadlarina Sosyolojik Bir Bakis” tir. Yazar, makalesini Miislii-
man toplumlarin idari ve ictimai tesekkiiliinde halife ictihadlariin etkisi ve
sosyolojik vegheleri nelerdir sorusu iizerine kurgulamaktadir. “Iki Kadin, Tek
Act: Hansa ve Antigone” adli makalenin yazarlari ise Niliifer Topal ve Omer
Acar’dir. Makalede agitlariyla Cahiliye ve Islami donemde adindan ¢okga s6z
ettirmis el-Hansa ile Sofokles’in iinlii tragedyasinin kahramani Antigone, ha-
yat hikdyeleri ve karakterlerine sekil veren trajik olaylar cercevesinde incelen-
mekte; bu iki kadinin hikayelerindeki benzerliklere dikkat cekilmektedir. Son
olarak Muhammet Sacit Kurt “Tiirkiye'de Kur'an Uzerine Yazilmis Makale-
lerin Sayisal Olarak Incelenmesi ve Degerlendirilmesi (1930-2015) baglikl
makalesinde Tiirkiye’de Kur’an tizerine yazilmig makaleleri cesitli yonleriyle
ele almaktadir.

Telif makaleler haricinde 62. sayimizda iki de tanitim yazis1 bulunmaktadir.
Ik tanitim yazisinda Melek Demirdégen, yazar Northrop Frye’in, “Kitab-1
Mukaddes’in Bati Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Diistince ve Medeniyet Tasavvuruna
Etkisi” adli eserini degerlendirmektedir. Vahdettin Simsek ise yazisinda
“Sharing Worldviews: Learning in Encounter for Common Values in Diversity
(WEL)/ Erasmus+ KA220-HED- Yiiksekogretim Alaninda Isbirligi ve
Ortaklik Projesi” ni tanitmaktadir.

62. sayimizin siz degerli okurlarimizla bulusmasina kaleme aldiklar1 ya-
zilart ile katki saglayan yazarlarimiza, bu yazilar titizlikle okuyan hakemle-
rimize ve editorler kuruluna c¢ok tesekkiir ederiz. Ayrica dergimize gelen ma-
kalelerin yayinlanmasina kadar gecen siirecte iistiin gayretleriyle destek veren
geng akademisyen arkadaglarimiz, Vahdettin Simsek, H. Erva Ucgak ve Cihat
Ekiz’e tesekkiir ederiz. Nice sayilarimizda saglikla goriismek dilegiyle...

Dini Arastirmalar Dergisi Editorii
Prof. Dr. Cemal TOSUN



ICINDEKILER

9 « Ali CETIN
PARMENIDES’TE HAKIKAT YOLU VE MANTIK ILKELERI
The Way of Truth and Principles of Logic in Parmenides

33 « Hatice Merve CALISKAN BASER

KASTAMONULU OSMANLI ALIMI BALLIKLIZADE AHMED MAHIR EFENDI
(1860-1925) VE TEFSIRCILIGI

Ottoman Scholar from Kastamonu Ahmed Mdéhir(1860-1925) Efendi and his Tafsir
Methodology

59 « Sahin KIZILABDULLAH
AFRO-AMERIKALI YAHUDILER

Afro-American Jews

83 « Furkan ERBAS
FATIMI-iHSIDI ILISKIiLERI (323-359/935-970)
Fatimid-Thshidi Relations (323-359/935-970)

111 ¢ Yasemin IPEK - Ali ONCU

4-6 YAS KUR’AN KURSU OGRETICILERININ TEKNOLOJI YETERLILIKLERI
HAKKINDA BIR KARMA YONTEM ARASTIRMASI

A Mixed Methods Study on Technology Competencies of 4-6 Age Quran Course Instructor

149 « Niliifer OZTURK KOCABIYIK

KADI SIRACEDDIN EL-URMEVI’NIN METAFIZiK ANLAYISI VE
METAFIZIK KAVRAMLARA YAKLASIMI

Qadr Sirdj Al-Din Urmawi’s Understanding of Metaphysics and His Approach to
Metaphysical Concepts

173 » Nesim ASLANTATAR
PAUL DRAPER, AGNOSTISIZM VE KOTULUK PROBLEMI
Paul Draper, Agnosticism and the Problem of Evil

197 - Hamit ARBAS

HAVERANNAME’YE AIT BILINMEYEN BIR MINYATUR:
HZ. ALI’NIN EJDERHA ILE MUCADELESI

An Unknown Miniature in Haverdnndme: Ali’s Battle with a Dragon



221 » Hasan Riza OZDEMIR
KUR’AN-FITRAT ILISKiSI VE iNSANT YONETEN DEGERLER
The Relationship with the Qur’an Fitrat and the Values of Managing Humanity

245 ¢« Mizanur RAHMAN

THE ROLE OF DELAWAR HOSSAIN SAYEDEE IN THE QUR’AN STUDIES OF
BANGLADESH

Banglades’ deki Kur’an Calismalarinda Delawar Hossain’in Rolii

269 * Ahmet ERKAN

MEKANSAL DUZENLILIKLERE DAYALI TASARIM ARGUMANI:
WILLIAM A. DEMBSKI ORNEGI

Design Argument Based on Spatial Regularities: William A. Dembski Example

291 « Kemal COSKUN
RASID HALIFELERIN ICTIHADLARINA SOSYOLOJIK BiR BAKIS
Sociological Overview of the Ijtihads of the Rashid Caliphs

315 « Niliifer TOPAL - Omer ACAR
iKi KADIN, TEK ACI: HANSA VE ANTIGONE

Two Women, One Pain: Al-Khansa and Antigone

335 ¢« Muhammet Sacit KURT

TURKIYE’DE KUR’AN UZERINE YAZILMIS MAKALELERIN SAYISAL OLARAK
INCELENMESI VE DEGERLENDIRILMESI (1930-2015)

A Quantitative Analysis and Evaluation of Articles Written on the Qur’an in Turkey
(1930-2015)

355 « Melek DEMIRDOGEN
KITAP TANITIMI
Kitab-1 Mukaddes’in Bat1 Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Diistince ve Medeniyet Tasavvuruna Etkisi

359 « Vahdeddin SIMSEK
PROJE DEGERLENDIRMESI

Sharing Worldview: Learning in Encounter for Common Values in Diversity (WEL)
Erasmus+ KA220-HED- Yiiksekogretim Alaninda Isbirligi ve Ortaklik Projesi



Gonderim Tarihi: 5 Nisan 2022 « 9
Kabul Tarihi: 3 Haziran 2022
Yayimlanma Tarihi: 15 Haziran 2022

PARMENIDES’TE HAKIKAT YOLU VE MANTIK ILKELERI

Ali CETIN*

Oz

Antik Yunan diisiincesinin mitolojiden ayrilip sistematik bir diistinceye
evrilmesini izleyen siirecte Elea Okulu’nun kurucusu Parmenides, zamani-
nin ve belki de genel olarak sagduyunun tam karsit tezlerle diisiincelerini bi-
cimlendirmistir. Onun iinlii siiri Doga Uzerine (Peri physeds/ITeol ®Voews),
icerdigi mantiksal ilke, ¢ikarim, ¢coziimlemeler 1s18inda, yap1 ve imkani bag-
laminda bilgi; zaman, mekén, hareket gibi nitelikler ¢cercevesinde de varlik
felsefelerini derinden etkilemistir. S6z konusu dénemde Parmenides’in ve ta-
kipcilerinin mantiksal i¢ tutarliligi, savlarindaki rasyonel diizey, Antik Yunan
felsefesini bicimlendirmigtir. Onun 6zellikle doga felsefesinde ve metafizikte
oynadigi rol yadsmmamaz. Bununla birlikte aktarilan tek eseri olan siiri hak-
kinda, ortaya konulan tezler ve bunlarin yorumlari baglaminda belirsizlikler
glinlimiize kadar giderilememigtir. Bu gizemin boyutlari, salt klasik diislince
ile ilgili de degildir. Fizik yaklasumlarma bagl varlik felsefeleri, bunlara dair
kuramsal ve kurumsal inanclar, cesitli kozmogoni ve dil anlayislari, bir sekil-
de Parmenides’le iligkilendirilebilir. Aristoteles’in kurguladigi ve bu nedenle
hakl1 bir gohreti elde ettigi mantik felsefesinin temellerini olusturan ve meta-
fizik kokenleri de bulunan bazi igeriklerin erken bi¢imlerini de Parmenides’te
bulmak miimkiindiir. Dediiktif (deductive/tiimdengelimsel) yaklagimin yanin-
da ozellikle ozdeslik, ¢elismezlik, ticlincii halin imkansizhig1 ve yeter sebep
ilkeleri, dile getirilenler arasinda en 6nemli kavramlardir. Dogrudan formiile
edilmeyen s6z konusu ilkeler, Parmenides’in bilgi, varlik ve ilintili kavram-
lar hakkinda ortaya koydugu savlar baglaminda kullanilmigstir. Caligmamizda,

*  Dog. Dr. Kirikkale Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi
e-posta: alicetintr@gmail.com, ORCID: 0000-0002-8621-7221

Auf/Cite as: Cetin, Ali. “Parmenides’te Hakikat Yolu ve Mantik ilkeleri” Dini
Arastirmalar, 25/62 (Haziran 2022), 9-32, https://doi.org.10.15745/da.1099196.
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Parmenides’in kaleme aldig: siirin 6nemli noktalarina deginerek, dile getir-
digimiz ilkelerin kavramsal boyutta kullanim bi¢imini, mantiksal yapilarin
incelemeye, s6z konusu siirecin izlerini takip etmeye ve etkilerini irdelemeye
calisacagiz. Bu gayretin temel nedeni; Parmenides’in ortaya koydugu icerigin,
glinlimiizde de tartisilmaya devam edilmesi, yukarida dile getirdigimiz pek
cok alanda etkisini siirdiirmesi, felsefenin gelisiminde 6nemli bir koge tast
olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Mantik, Mantik Tlkeleri, Hakikat Yolu, Par-
menides.

The Way of Truth and Principles of Logic in Parmenides
Abstract

In the process that followed the evolution of ancient Greek thought from
mythology to a systematic philosophy, Parmenides, the founder of the Elea
school, built up his thoughts with theses that were the exact opposite of his
time and perhaps common sense in general. His famous poem On Nature,
in the light of the logical principles, inferences, and analyses it contains,
has profoundly influenced both epistemologies in terms of structure and
possibility, and ontologies within the framework of time, space, and movement.
In the mentioned period, the logical internal consistency of Parmenides and
his followers, and the rational level in their arguments shaped the ancient
period. The role he played especially in natural philosophy and metaphysics
is undeniable. However, the ambiguities in the context of the theses and their
interpretations of his poem, the only work that has been quoted, have not
been resolved until today. The dimensions of this mystery are not only related
to classical thought. Ontologies related to physics approaches, theoretical
and institutional beliefs about them, and various cosmogony and language
understandings can be related to Parmenides in some way. It is also possible to
find in Parmenides's early forms some of the contents that form the basis of the
philosophy of logic and has metaphysical roots constructed by Aristotle in the
ancient period and for which he gained a well-deserved reputation. In addition
to the deductive approach, especially the law of contradiction, the principle of
identity, the law of excluded third, and the principles of sufficient reason are
the most important concepts among those mentioned. These principles, which
are not directly formulated, have been used in the context of Parmenides’
arguments about knowledge, existence, and related concepts. In our study, by
touching on the significant points of the poem written by Parmenides, we will
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try to examine the conceptual uses and logical structures of the principles we
have expressed and follow the traces of the process in question, and examine
its effects. The main reason for this effort is that the content presented by
Parmenides continues to be discussed today, maintained its influence in many
areas mentioned above, and is an important cornerstone in the development
of philosophy.

Keywords: Philosophy, Logic, Principles of Logic, Way of Truth,
Parmenides.

Summary

Greek poet and philosopher Parmenides is the most important thinker of
the Elea school. Standing out with his revolutionary and extraordinary ideas on
metaphysics, ontology, epistemology, and logic. Parmenides has a distinguished
place among the pre-Socratic philosophers. Parmenides, who exhibits a similar
attitude towards theology and social problems of Xenophanes, especially in the
context of existence and knowledge, is known for the theses against traditional
common sense and intuition. His only remaining work, "On Nature", is a poem
with a very mystical character, adorned with an allegorical character, written
in hexametric verse, following the classical Greek epic writing tradition.
Only about a hundred lines of the poem, which were quoted by important
philosophers or commentators such as Plato, Aristotle, Theophrastus, Eudemus,
Galen, Sextus Empricus, and Simplicius, have survived to the present day. In
addition, he became the pioneer of the philosophical poetry tradition, which
even Lucretius admired. Despite its small size, due to the nature of the literary
character, it contains, the reference of words and concepts to a wide area has
been the source of various problems and, beyond that, discussions that have
continued until today not only in terms of language and semantics, but also in
many fields of philosophy. Parmenides, who influenced Plato in the context
of a rational point of view towards truth, the nature of knowledge and its
dialectical method, directly influenced Empedocles in his semi-philosophical-
religious thoughts, Anaxagoras in cosmology and archaea, and Leucippus and
Democritus in the shaping of the atomists' understanding of the universe. The
most important contribution of Parmenides is seen in Aristotle's philosophy
on logic. Apart from this, Parmenides's influences on Bradley's metaphysical
monism, Meyerson's views in the context of position laws and causality of
classical physics and even Einstein's theses on field theory are seen, albeit
indirectly. The most important thesis of Parmenides is the thesis that existence
has a single, unchanging, homogeneous, non-moving structure, far from
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generation and corruption. In this way, Parmenides set an excellent example
of rational argumentation. Parmenides’ way of reasoning, brought the method
used in the analysis of concepts such as “truth” reached by rational thought,
and the concepts such as cognition, intuition, integrity, being monolithic,
continuity, symmetry, etc. to the ancient treasure of philosophy. Rational
cosmology began with the philosophers of Miletus, while philosophical
argumentation and conceptual analysis began with Parmenides. From this
point of view, the history of Western science and philosophy cannot be written
without considering the evolution of the principles laid out by Parmenides in
the core dimension, in various forms towards roots and branches. In his poem
On Nature, Parmenides talks about a supernatural journey. Accordingly, there
are two ways: The “Way of Truth” (Aletheia) and the “Way of Seeming”.
According to the goddess, the absolute principles of the path of truth are the
character of reality as being one, being unchangeable, not having spaces, being
perfect, not accepting non-existence, and everything is what it is. The other
way is the way of mortals, and there are illusions of the senses. Parmenides is
not concerned with thinking in the usual sense and its contents, but with the
knowledge that can be in question in a sense implied by truth. Parmenides
constructs a thesis about the necessary connection between thinking, intuition
and its object. Thus, it is a definite fact, a real state, which is possible or
even necessary to know. Parmenides' argument presented a dilemma, even
a triad, to begin with. According to Parmenides, what is spoken and thought
about is there to exist. The thing in the opposite position does not exist as
non-existing. So the act of talking and thinking about what does not exist
is impossible. Something must exist if we can talk and think about it. The
trilogy is this: There is a tautology, which is, being, established between the
subject and the predicate. Secondly, to deny what is said about the subject in
the predicate; the entity does not exist. The third judgment is the structure
containing contradictory repetition in the predicate of what is said about
the subject; Being either exists or does not exist. Formally; A is A, A is not
A, and A is A and not-A. According to Parmenides' argument, the last two
propositions that are contrary to identity cannot be accepted. The description
of being as continuous, ancient, and infinite, also revealed the idea of the
identity of being as the subject of thought. Plato and Aristotle follow this first
principle of logical construction that will have a formal structure in the hands
of the thesis that existence cannot be non-existent, thus paving the way for the
principle of non-contradiction. In this framework, after questioning the step
of existence or nonexistence, the absence of any possible option between or
outside the two revealed the impossibility of the third option. Returning to
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the beginning of the argument, we discover the other fundamental principle
of logic. Existence did not come from non-existence, because if we accept its
opposite, non-existence will have to exist, and although it does not exist, it
will have to give birth to itself as existence. However, for existence to exist, it
must have a sufficient reason, and it is not possible for the being to arise from
such an absence-being status. Thus, under the principle of sufficient reason,
the nature of the causes must be able to be the source for the formation of
the effects. This characterization of existence has led to its description as a
self-identical structure that excludes contradiction and without cause. We will
reveal the structural and philosophical details of the arguments made in our
study. In addition, within the limits of our study, we will discuss Parmenides'
poetry and the theses he created regarding the basic principles of logic, the
method of argumentation, and their effects on other fields, especially the
philosophy of logic.

Giris

Alfred North Whitehead (61. 1947), Bat1 felsefesinin, glintimiizde ele ali-
nan pek ¢ok konunun kokenlerini barindirmasi nedeniyle entelektiiel acidan,
Platon’a (61. MO 347) diisiilen bir dizi dipnottan ibaret oldugunu dile getir-
migtir. Ayni sekilde Platon felsefesinin de bazi noktalardan, Parmenides’e (61.
MO 449?) diisiilen bir dipnot oldugunu séylemek miimkiindiir (Gallop, 2013,
4). Ayn1 yarginin izlerini, mantik diiglincesinin kokenleri s6z konusu oldu-
gunda, Aristoteles’te (6l. MO 322) de bulmak olasidir. Aristoteles mantigi,
Bat1 ve Islam felsefe geleneklerinde etkili olmus, 6zellikle tiimdengelimsel
ve matematiksel yapisiyla hemen hemen her bilim dalinda vazgecilmez bir
konuma ytikselmistir. Bu etkinin boyutlari, diger mantiksal ve bilimsel yakla-
simlar1 diglama seviyesine de ulagsmigtir. Immanuel Kant’1n, (1. 1804) mantik
hakkinda ““Aristoteles, s6z konusu bilimi biitiin hatlariyla ortaya koymustur”
beyani onun otoritesinin en yalin anlattmidir (Hurley, 2018, 15).

Aristoteles’in mantik kurgusunda ortaya konulan igerigin orijinal yonleri
tartisilmaz Slgtide olsa da 6nemli bilesenlerden bazilarinin tarihsel felsefi k-
kenleri bulunmaktadir. Aristoteles’e gore, bilimlerin ilk ilkeleri kanitlanamaz;
tistelik digerlerini de iceren bir bilim tiirii bulunmamaktadir. Bununla birlikte
Aristoteles’e gore, 6zel bir bilim vardir ve onun ilkeleri, digerlerinin temelle-
rine 151k tutmaktadir. Metafizik ya da ilk felsefe olarak adlandirilan bu bilimin,
ozellikle ¢eligsmezlik prensibi, tiim ilkelerin en 6nemlisi olarak nitelenmekte-
dir (Aristoteles, 1996, 201).
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Degisim sorunu, algi, bilginin yapisi ve ontolojik varsayimlarla ilgili
Antik Yunan felsefesinde stiren tartismalara yeni bir boyut kazandiran Par-
menides baglaminda, Aristoteles’in de 6nemle tizerinde durdugu ve dar bir
Olcekte mantigin da temellerinde yatan 6zdeslik, ¢elismezlik ve tigtincii halin
imkansizlig1 hatta daha sonra Gottfried Leibniz’in (61. 1716) yorumladigi ye-
ter sebep ilkeleri hakkinda ortaya koydugu yaklagimlar, giiniimiizde de arasti-
rilmakta, tiirlii caligmalara konu edilmektedir.

1. Parmenides ve Felsefi Diisiinceye Etkisi

Platon, Parmenides adim1 verdigi diyalogunda onun 65 yaglarindayken,
ogrencisi Eleali Zenon’la (61. MO 430) birlikte Atina’ya geldikleri bir di-
limde, Sokrates’le (61. MO 399) de tanistigini hatta tartistigini yazmistir. Bu
bilgilere gore Sokrates’in yasindan yola ¢ikildiginda Parmenides’in tahmini
dogum tarihi MO 515 civar1 olmalidir (Arslan 2013, 1/215). Aristoteles’in
aktarimina gore Parmenides, Ksenophanes’in 6grencisidir ve onun diisiince-
lerini devam ettirmigtir (Aristoteles, 1996, 105). Bununla birlikte Brehier’in
belirttigi gibi Parmenides’in varlik ve kozmoloji anlayiginda Pisagorculardan
onemli olctide etkilendigi de aciktir (Arslan, 2013, 1/216). Hayat1 hakkinda
pek bilginin olmayis1 nedeniyle, tlizerinde belirli bir gizem olusan filozof,
siyasetle yakindan ilgilenmistir. Bu anlamda onun, yasalarin yapiminda rol
almasi ve Ksenophanes’in (61. MO 480) dgrencisi oldugu kaydi, varlik anla-
yisina paralel olarak hayatinin da mutlak bir duraganliga dontistiigii kanisini
yanliglamistir (Gallop, 2013,4).

Kahn’a gore Platon, Aristoteles ve Plotinus’u (6l. 270) disarida birakir-
sak; Yunan felsefesinde en 6nemli figiir Parmenides’tir. Ayn1 zamanda o, me-
tafizik¢i olmasi baglaminda, baslangictaki en 6zgiin filozoftur. Ontoloji-me-
tafizik iligkisi agisindan varlik ve gerceklik kavramlarini felsefi bir tartigmaya
konu olacak bicimde ilk kez ortaya koyan da Parmenides olmustur (Kahn,
1969, 700).

Parmenides, duragan varligin olmadigi, her seyin hareket ve olus icinde
bulundugu savina karsit diisiince gelistirmis ilk filozoftur. Iyonya filozoflari-
nin ortaya koyduklar1 doga hakkindaki yargilar; Herakleitos felsefesinde du-
ragan varligin yadsinmasiyla yanitlanmig, Parmenidesci diigiincede ise bunun
tamamen kargiti olarak olusun dislanmasina evrilmistir. Arkheye dayali varlig
ve degisimi a¢iklamaya calisan doga felsefesi yeterince ikna edici bulunma-
migtir. Bu diizlemde Parmenides, kuramsal bilgiyi duyumsal olandan ayirarak
ontolojiyi salt mantiksal bir zeminde ac¢iklamaya calisan ilk filozoftur. Parme-
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nides, bu ayrimla ayni zamanda her iki alana ait bilgiyi ayristirmis; degisme-
yenin hakikate gotiiren dogru, degisenin ise san1 diizeyinde bir bilgi sundugu-
nu savunmustur (Platon, 1997, 361b).

Parmenides, genel olarak Sokrates 6ncesi filozoflarin en biiytigi ve ken-
disinden sonraki seyri degisirmis bir disiiniir olarak kabul edilir (Cevizci,
2012, 51). Sira dig1 gortisleri; zamaninda, felsefenin dogasini ve mecrasini de-
gistiren bir meydan okumaya dontismiistiir. Eserlerinde kendisine atif yapan
Platon bile ondan Parmenides Baba olarak sz etmis, onu elestirmenin, tipki
baba katili olmaya benzeyebilecegini yazmistir (Platon, 1997, 262d). Bunun-
la birlikte Parmenides’in otoritesi, onun savundugu monist ve duragan diinya
algisina kargit goriisleri engellememistir. Bu tezler; atomculuk, ¢cogulculuk ve
Platon’un formlar Ggretisi gibi temel bagliklar altinda, her ne kadar fazlasiyla
detay barindirsalar da toplamak miimkiindiir (Curd, 2004, 4). Parmenides’ten
sonra, arkhe konusunda ¢ogulcu tarafta kalan Empodekles (61. MO 434), do-
gal diinyay1 Elea Okulu’nun vurdugu zincirlerden kurtarma cabalariyla, yari
felsefi-dini bir diislince gelistirmistir. Bu karsitliga ragmen Empodekles, Doga
Uzerine’den oldukga etlenmistir. O, hicbir seyin yoktan gelemeyecegini, var
olanin da yokluga gidemeyecegini hatta evrenin herhangi bir bosluga sahip
olmadigi diigtincelerini oldugu gibi kabul etmistir (Palmer, 2009, 14). Anaksa-
goras (61. MO 428) da boslugun olmadig, var olmanin ve yok olmanin mev-
cut durum haricinde olanaksiz oldugu gibi bir dizi Parmenides ilkesini kabul
etmigstir. Maddenin temel yapitasinin fohumlar (spermata) oldugunu savunan
Anaksagoras; tiim dogal t6zlerin, Parmenides’e uygun bicimde, halihazirda
var oldugunu dile getirmistir (Palmer, 2009, 15). Atomcu 6gretinin Leukippos
(61. MO 322) ve Demokritos (61. MO 370) gibi savunuculari da bu yoldan
devam ederek dogal diinyanin gercekligini ve degisimini garanti altina almak
istemiglerdir. Onlar; Parmenides’in savundugu, varligin yokluktan gelmedigi,
yok edilemeyecegi, homojenlik, sonluluk ve boliinmezlik gibi ilkeleri kabul
etmislerdir (Palmer, 2009, 16).

Curd’a gore, ileride lizerinde duracagimiz lizere, Parmenides’in monist
olugu genellikle dir’1n (eivaui/is) varolugsal bir anlama geldigini kabule daya-
nir. Parmenides, varligin oldugu gibi mevcut oldugunu ve arastirma yolunun
imkansiz olani degil konusu bilinebilir, incelenebilir olan bir seyi igaret ettigi-
ni savunmustur. Yine Parmenides’in dir’1 varolugsal olmaktan ¢ok ytiklemsel
bir niteliktedir. Bu nedenle Parmenides sayisal degil yiiklemsel bir monisttir.
Sayisal monizm, yalnizca bir seyin oldugu tezidir. Bu, Melissus’a (61. MO
430) da atfedilmistir. Yiiklemsel monizm ise var olan her seyin yalnizca bir
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sey olabilecegini savunur. Var olan her sey birlesik bir biitiindiir. Boyle bir
monizmde fekin sayisal cogullugu miimkiindiir. Parmenides, bir seyin olmast
gereken gercek dogasinin pesindedir ve bu da metafiziksel kokenlere yonel-
meyi iceren bir aragtirmay1 gerektirir (Curd, 2004, 5).

Anaxagoras, Empodekles, Demokritos hatta Platon ve Aristoteles,
Parmenides’in bu katt monist goriistinii kabule isteksiz olsalar da onun 6greti-
sini kendi felsefelerine dahil etmeden reddetmeyi diistinmemiglerdir. Modern
donemlerde bile Parmenidesci kavramlar, metafizik ve bilimde 6nemli bir rol
oynamaya devam etmistir. Francis Bradley’in (61. 1924) metafizik monizmi
hemen hemen onun izdiistiimiidiir. Diger taraftan Emile Meyerson (51. 1933) ve
digerleri nedensellik ilkesini, klasik fizigin konum yasalarini, Parmenides’in
degismeyen varliginin uzak fakat hakl bir tirtinti olarak kabul etmislerdir
(Kahn, 1969, 715). Einstein’in alan teorisinin, Parmenides’in ti¢ boyutlu ev-
reninin dort boyutlu bir versiyonu olarak tanimlanabilecegi iddia edilmistir
(Popper, 1998, 123). Platon’un benzersiz formlarini anlatti1 ontolojisi ve
gercekligin asla degismeyecegi Ogretisi, erken donemde gortilen Parmenides
etkilerinden biridir. Wittgenstein’in (61. 1951) ilk donem ¢aligmasinda da ayni
etkiyi gormek miimkiindiir. Ona gére nesneler kalict ve degismezdir; degisen
seyler sadece onlarin uzamsalliklart gibi yonleridir. Parmenides’in dile getir-
digi monist goriistin Kahn’a gore gozden kacirilan bir diger yont, Antik ve
Orta Cag felsefesinde gelisim gosteren, Baruch Spinoza (61. 1677) ile G. W.
Friedrich Hegel’den (6l. 1831) bu yana da siiregelen modern monizmle 6nem-
li paralelligidir. Bu, zihin ve varligin yani bilisin, nesnesiyle 6zdes olmasidir.
Parmenides’in siirinde bu 6zdeslestirme, dili de icerecek bicimde genisletil-
migtir. Parmenides’in 6zdegligi Aristoteles’in, bilginin bilinen gseyle 6zdes ol-
dugu tezine katki yapmig goriinmektedir. Parmenides, varligin diisiinme ya da
diistintilmek oldugunu s6ylememektedir. Ayni bi¢imde Aristoteles de akledilir
nesnelerin akleden oldugunu iddia etmemistir. Bu diizlemde bilme, varlikta
kurulur, bilim ve mantik ontolojiye dayanir, zihin de formlar1 dikte etmez,
onlar1 bildigi nesnelerden cikarsar (Kahn, 1969, 724).

Parmenides’in akil yiiriitme bicimi, hakikat gibi rasyonel diislince ile
ulasilan kavramlarin ¢6ziimlemesinde kullanilan yontemi ve bilis, sezgi, bii-
tiinliik, yekpare olmak, siireklilik, simetri vb. kavramlari, felsefenin kadim
hazinesine kazandirmigtir. Rasyonel kozmoloji Milet filozoflariyla; felsefi
arglimantasyon ve kavramsal ¢6ziimleme Parmenides ile baglamistir (Kahn,
1969, 720). Bu agidan Bati biliminin ve felsefesinin tarihi, Parmenides’in
niive boyutunda ortaya koydugu ilkelerin, cesitli bicimlerde kok ve dallara
dogru evrimini dikkate almadan yazilamaz.
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Platon’un, onun adiyla kaleme aldig1 eserinde, siiri baglaminda
Parmenides’in dilsel ustalig1 ve felsefi otoritesi, okuyucu tarafindan sezilir
(Platon, 1997b). Parmenides’in Doga Uzerine adl1 tek eseri, klasik Yunan des-
tan yazim gelenegine uygun olarak heksametrik dize bigiminde kaleme alin-
mig bir siirdir (Gallop, 2013, 5). Giiniimiize kadar gelen parcasi, siirin yiiz
elli misrasini olusturan ticte birlik bir kesimidir. Parmenides’in yazdigi siir ve
onun mirasi, diisiincenin rasyonel adimlarini igeren, kadim aklin nadide bir
ornegidir. Dizelerdeki kavramsal giicliikler, ilgi ¢ekici olmasinin yaninda, gii-
nlimiize kadar uzanan tartismalara neden olmustur. Cagdas sorunlara da 1s1k
tutan icerik, Sokrates 6ncesi donemde giiclii yapisiyla, Parmenides’i gergek
anlamda bir filozof olarak teyit etmektedir.

Parmenides, donemsel bir egilim olarak baslhigini koymadig1 fakat daha
sonra Doga Uzerine ad1 verilen siirindeki dizeleriyle, halefleri tarafindan
kaleme alinan, felsefi siir geleneginin ilk temsilcisidir. Bu yargiya ragmen
Proklos, Homeros ile karsilagtirarak siirindeki tislubu nedeniyle Parmenides’i
elestirmistir. Ozellikle onun ifadelerinin akiskan ve dogal olmadig1, miizikal
zarafetten yoksun bulundugu temel sorundur. Bununla birlikte Parmenides’in,
siirinde kullandigr iislup Homeros’un tarzindan cok farkli degildir (Henn,
2003, 1). Parmenides, siiriyle kendinden sonra Empodekles basta olmak tize-
re, Cicero’nun (61. MO 43) bile hayran1 oldugu Romali sair-filozof Lucre-
tius (61. MO 55) gibi yazarlarin eserler verdikleri felsefi-destansi tiiriin 6n-
ctiliigtinii yapmistir (Henn, 2003, 5). Simplikios (61. 560), glintimiize ulagan
yiiz elli dizenin tgte ikisini aktarmistir. Diels tarafindan belirlendigi tizere
Parmenides’ten yapilan alintilar fragmanlarin; Platon (7, 1-2; 8, 38, 43-45;
13), Aristoteles (7, 1; 8, 44; 13; 17), Theophrastus (61. MO. 287) (17), Eude-
mos (61. MO. 290) (8, 43, 44), Plutarhos (61. 119) (1, 29-30; 8, 4;13; 14; 15),
Soranus (19), Galen (61. 216) (18), Sextus Empiricus (6l. MO. 160) (1, 1-30;
4; 6; 8, 3-4; 9), Plotinus (4; 8, 5, 25, 43), Diogenes Leartius (6l. MO. 240) 1,
28-30; 7, 3-5), Iamblichus (61. 325) (8, 24), Proklos ( 1, 29-30; 2; 3; 4; 6, 1; 8,
4,5, 25, 26, 29-32, 35-36, 43-45), Damaskios (6l. 550) (6, 2; 8, 25), Ammo-
nius (6l. 517/526) (8, 5), Simplikios (1,28-32; 3, 3-8; 5; 7, 1-2; 8; 10; 11; 12;
13; 20) gibi yazarlardan gelmektedir (Coxon, 2009, 2).

2. Doga Uzerine’nin Baz1 Temel Kavramlar
2.1. Zamansizhk

Parmenides, dogrudan s6z konusu kavrami kullanmasa da zamansizlik
hakkinda diisiince iiretmis; tanrica’nin, gerceklik baglaminda “ge¢miste yok-
tu, gelecekte de olmayacak ¢iinkii o, yeknesak biitiin olarak stirekli yapidaki
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bir tekliktir” (DK 28 8B5-6) bicimindeki tezini sunmustur (Parmenides, 2019,
91). Tanricayi, siirinde s6z konusu savlarla dile getiren Parmenides; sonsuz
simdi kavraminin veya simdiki zamanin sonsuzlugu iceren anlamdaki kullani-
minin mucididir (Gallop, 2013, 13). Parmenides’e gore evren degisime kapali
oldugundan, onun zamansal acidan hicbir evresi digerinden ayirt edilemez
ve bilinen zamanin her bdlgesi; gecmis, an ve gelecek baglaminda 6zdestir.
Bu sav; Herakleitos un, baslangict ve sonu bulunmayan diinyanin, devinim-
deki ates oldugu bi¢imindeki tasvirine karsit bir diisiincedir (Curd, 2004, 43).
Tanriganin, zamansal ayrimlari yadsimasi, simdi ve stireklilik gibi kavramlari
kullanmasiyla olanakli gériiniiyor. Biitlin olarak simdinin var olmast mevcu-
dun gecmig ve gelecekte s6z konusu yoklugunu neden ve nasil gerektirmek-
tedir? Burada ima edilen husus; kesintisiz bir simdinin, olas1 olan1 ¢cepecevre
kapsadigidir. Tipki tek yapraklik bir kitabin, ilk sayfasi ve son sayfasi arasin-
da oncelik ve sonralik ayriminin yapilamamasi gibi, diistince ve konugsmanin
nesneleri arasinda da ayrim yapilamaz. Eger varlik, kesintili bir sey olsaydi
mevcut, kendi yerini olacak miistakbel mevcuda konumunu birakmak zorun-
da kalacakt1. Gelecekte var olacak ise simdi var degildir ve gelecekte var olan
da simdi yoktur. Bu degerlendirmelerden hareketle zamansizlik savi, gercekli-
gin dogasini aciklamada kullanilan bir kavram ve hakikat yolunun bir niteligi
olmaktan ¢ok zamansizliktan ayri olarak, kullanildig: baglamlar diizleminde
anlagilabilir (Gallop, 2013, 13).

2.2. Olusmayan ve Bozulmayan (Kevn ve Fesattan Uzaklik)

Olugsmamig ve bozulamayan varlik anlayisi baglaminda Parmenides’in
gortisleri 8. boliimde (DK 8B6-21) ortaya konulmustur. Bu aralikta 6zellikle
ilgili dize (DK 8B12) olduk¢a zor olan bir konuyu aydinlatmaktadir. Anilan
boliime gore; eger bir yaratim veya olusum varsa, mevcut ya olandan ya da
olmayandan kaynaklidir. Mevcut, olandan kaynakli degildir. Bu, mevcudun
kendini kendinden dogurmasinin olanaksizlig1 nedeniyle dogru secenek ola-
maz. Fakat mevcut ya da 6zne, olmayandan da kaynaklanamaz. Olmayanin
olant dogurmasi da sagcmadir. Bu dilemmanin s6z konusu ¢ikarimina gore,
hicbir meydana gelis yahut yok olug miimkiin degildir. Daha teknik olarak
eger olusum varsa, ya olandan ya da olmayandan kaynaklidir fakat o, ne olan-
dan ne de olmayandan kaynaklidir. O halde olugum yoktur.

Leibniz’in mantiga ekledigi ilkelerden biri olan yeter sebebe gore, yok-
luktan varliga gegisi icin varligin kendi kendine kaynaklik etmesi de bu ilkeye
gore mantikli gortinmiiyor (Popper, 1998). Tanriganin 6nemli aktarimlarindan
bir digeri boliinmezlik argiimanidir. Siirde DK 8B22-25 arasi iletilen igerik
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bu baglamda 6ncesiyle baglantili ve bir biitlinliik olusturmug gortinmektedir.
Tanrigaya gore gerceklik boliinmez, maddeyle 6zdes bir mekandir (Gallop,
2013, 15).

2.3. Boliinmezlik

Boliinmezlik, tizerinde durulan 6nemli konulardandir. Siirde her seyin var
olanla dolu oldugu dile getirilir (DK 8B24). Genel bir sav olarak varlik, stirek-
liligi olan boliinmez bir biitiinliiktiir. Hemen arkadan gelen dizede varlik, var-
likla temas hdlindedir denilir. Bu dizede biitiinliikle ilgili olan sava dair ¢elisik
bir yargi s6z konusu degildir. Burada birbirine bitisik en az iki varliktan kasit;
bir kesimi digerinden ayiran bir boslugu barindirmayan, varligin bir arada tu-
tulmasina gereksinimi ortadan kaldiran bir siireklilik vurgusudur. Bu okumay1
daha 6nce hazirlayan ise aslinda DK 8B23 dizesidir. Burada kesintisizlige acik
bir vurgu vardir. Yine DK 4B1-4 de bu ¢ikarimlar desteklemektedir. Burada,
zihinde olanlara bile baktigimizda birligin, asla bozulamayacag: ifade edilir.
Gercekten de bu pasajlara gore ne kadar uzakta olursa olsun seyler, zihinde
yakindakilerden ayirt edilemez bicimde vardir. Stireklilik, bu tiirlii ayrimlar
engelleyen niteliktir. Siirde DK 8B22’ye dondiigiimiizde, temel onciil goze
carpmaktadir. Varlik, boliinemez ciinkii her sey birdir veya ayni/benzer/fark-
sizdir. Burada varlik hakkindaki benzerlik veya aynilik sozciigiinti, zarfiyet
bildiren bir yapida anlamak, argiimani daha dogru bir noktaya tasiyacaktir.
Buna gore varlik, her noktada bir ve aynidir. Boylece higbir bosluk yoktur.

Boliimdeki savlardan hareketle, ortaya ¢ikan bir sorun bulunmaktadir.
Stirekliligin; uzamsal mi, mekansal m1 oldugu, yoksa her iki baglamin da s6z
konusu olup olmadigi tartismaya aciktir. Siirde gecen kesintisiz (ovvexHg)
sozctigli (DK 8B25), DK 8B6 dizesindeki anlaminda kullanilirsa baglamdan,
zamansal kesintisizlik ¢ikarsanabilir. Bununla birlikte tislup, dogal mecrasi
itibariyle uzamsalliga da vurgu yapmaktadir. Ustelik uzamsal kavrami; kesin-
tisizlik diizleminde, varlik hakkindaki s6z konusu argiimana baglamdaki de-
vamlilik acisindan, giiclii bir katki saglayacaktir (Barnes, 2013, 200) Nitekim
DK 8B44-48 arasi dizelerde azlik, cokluk, kiictikliik, biiytiklik gibi kavram-
lar cercevesinde, dile getirilen sav, ilgili yargilarla uyumlu bi¢cimde, varligin
uzamsal baglamini teyit edecektir (Gallop, 2013, 16).

2.4. Degismezlik ve Miikemmellik

Degismezlik, hareketsizlik ve eksiksizlik kavramlari da s6z konusu edil-
mektedir. Bu ¢cercevede varligin, niteliksel acidan degisime veya hareket gibi
herhangi bir farklilagsmaya ugrayamayacagi dile getirilmistir (DK 8B 26-33).
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Burada zincirleme ifadesi, DK 8B14’te oldugu gibi degismezligi ifade etmek
icin kullanilmustir. Varlik prangaya vurulmustur ve bu nedenle ne hareket ede-
bilir ne de degisebilir.

DK 8B26°dan itibaren dile getirildigi gibi iki kanit ileri siirilmiistiir. Olu-
sumun ve ¢oziiliislin clirtitiilmesini amaglayan ilk kanit, her iki kavramin im-
ledigi reel diizlemin yoklugu durumunda hareket ve degisimin olamayacagini
zimnen ortaya koymustur. Ornegin geceden giindiize gegis icin, karanligin
dagilip giin 151g1n1n diinyay1 aydinlatmasi gerekir. Bunun i¢in yeryiiziiniin gii-
nesin 1sinlarint almayan tarafinin, alan tarafa donmesi gerekecektir. Bir dontis
yoksa gece ve giindiiz degisimi de olanakli degildir. Degismez kavrami, salt
nitel olarak degil ayn1 zamanda uzamsal pozisyonlar baglaminda da s6z konu-
sudur (Barnes, 2013, 214). Sonraki degisim (kinesis/x{vnois) kavrami, her iki
anlam1 da kapsamaktadir. DK 8B41°de tanricanin bunlardan herhangi birini
diglamadig1 goriilmektedir. Bununla birlikte olusum ve ¢oziiliigiin, hareketi
nasil ve neden ortadan kaldirdig1 agik degildir. Bu sorunun muhtemel yaniti,
Parmenides’in degisimi, hareketten ayr1 gérmemis olmasidir.

Ikinci kanit, varlhigin hareketsizliginin, onun 6z karakteri ve eksiksiz-
liginden kaynaklandigi diisiincesine dayanir (Henn, 2003, 85). Degisim,
Parmenides’e gore, varligi kendisi olmaktan ¢ikarir. Burada eksik detaylar-
dan biri, siklikla Parmenides’e atfedilen, varligin hareket etmek icin bos ala-
na gereksinim duydugudur. Bosluk olmadigi i¢in mantiksal olarak hareket de
olanakl degildir. DK 8B32 ve 33. dizelerde varligin eksiksiz olmasi gerekti-
&i savi da hareketin ve degisimin olmamasi nedeniyle varsayilacaktir. Aykiri
bir durumda onun, mevcut durumunda bulunmasi olanakli degildir (Gallop,
2013, 18).

Sonraki dizelerde tanrica, diistincenin var olandan ayrilamaz oldugu il-
kesini yinelemektedir. Bu cercevede varligin benzersizligi, biitiinliigii ve de-
gismezligi tekrar onaylanir. DK 8B36-38 arasinda ise olug-bozulus, yer, renk
degisimi gibi kavramlarin hicligi nedeniyle kiiclimsenmesi s6z konusudur.
Bunlar, fanilerin bir takim mesnetsiz inanclarindan ibarettir. Ilerleyen dize-
lerde (DK 8B43 vd.) tanriga; varligin, merkezden her yone esit uzanan bir
kiire benzeri yapisinin bulundugunu soylemektedir. Elbette bu sekil benzeri
anlatim onun, cisimsel ve uzamsal olarak algilanmasini gerektirmemektedir
(Wedin, 2014, 172). Nitekim daire ifadesi dongiiselligi, sinirsizlig1 ve benzeri
kavramlar1 anlatmak icin de kullanilabilir. Varliga uzak bir sinir belirlemek
veya onun degismezligini betimlemek i¢in zincirlenmis gibi imlemeler, yay-
gin kullanimlarmin isaret ettigi anlamsal icerikten ¢ok onun tam, miikemmel
ve nihai karakterini gostermektedir. Kiire kavrami da her agidan ayni, tam ve
eksiksiz olana gonderimde bulunmaktadir.
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Siirin sonraki dizelerinde goriinenler ya da gelip gegici fani olanin algis1 ve
yapist tizerinde durulmaktadir. Burada dile getirilen icerik ile tanriganin 6gretisi
arasinda tezat bulunmasi beklenmeyecek bir durum degildir. Varlik; tek, stirek-
li, degismez ve hareketsiz bir doluluk, biitlinliik ise goriinenler diinyasindaki
her tiirlii algi ve bunlara dair inanglar kokten yanlis olacaktir. Bununla birlikte
geriye yapilan bir atifla 6liimliiler, karakterleri nedeniyle tiim gortintisii gergek
olarak kabul etmek durumundaydilar. Béylece 6liimliiler icin olaylarin ve bun-
lara bagh gortintisteki olgularin gercek bir varoluga sahip olmasi kaginilmazdir.
Bu kaginilmaz, gergeklestigi andan itibaren s6z konusu diizleme dair inan¢larin
giivenilmez ve yalanlardan ibaret bir igerik olacagini bilmeliyiz.

3. Hakikat Yolu ve Mantiksal Cikarimlar

Siirin elimizdeki kesiminden altmis bir dize, Aristoteles fizigi lizerine
yazdig1 serhte Simplikios tarafindan aktarilmigtir. Bu, 8. pargaya kadar olan
dizeler, felsefi nitelemesini hak eden en eski arglimantasyon Grneklerinden
birini icermektedir. Ayni sekilde Sextus Empiricus tarafindan aktarilan otuz
iki dizelik birinci kesim de 6nemlidir. Bununla birlikte diger on yedi par¢anin
hi¢ birisi dokuz satir1 agsmaz. Siirdeki dizelerin ¢esitli baglamlarda orijinal
konumlar1 hakkinda da kesin bir yargiya varmak zordur. Metindeki bu tiir
belirsizlikler, Parmenides’in ifadelerini ve niyetini anlamada zorluklara neden
olmaktadir. Sorunlara karsin, biiyiik resim ana hatlariyla ve dogru bir strate-
jiyle ortaya konulabilir.

Siir, ana kesitleriyle, dort boliime ayrilabilir. Baglangicta, sairin ath bir
araba tizerinde, glinesin kizlariin gézetiminde, tanrigcanin huzuruna ¢ikisi an-
latilir. Tanriga, muhatabini selamlar ve ona, gercegi ayrica 6liimlii insanlar
hakkindaki inanclari, i¢ yiiziiyle birlikte anlatacagini bildirir. DK 2B-3B ve
6B-7B arasi kisa parcalarda ise tanriga, aletheia (aAf\0€war) yani hakikatin yo-
Iunun kesin ilkelerini dile getirir. Ugiincii ana béliimde DK 8B51’e kadar, ger-
ceklik denilen seyin, tek, degismez, bosluk barindirmayan, hareketsiz madde
ile dolu oldugunu, tiimdengelimsel formda kanitlayan kesim uzanmaktadir.
Dordiincii ana boliim, DK 8B-51’den 61°e ve oradan da 9B19’a kadar uzan-
maktadir. Burada aletheianin karsiti olan ve Sliimlilerin inanglarini anlatan
sant (doxa) denilen bilgi tizerinde durulur. Bu son boliimde dile getirilen ice-
rigin, kesin hatlariyla ortaya konulmasi i¢in yeterli pargalar giiniimiize kadar
ulagmamuistir. Bununla birlikte Parmenides’in asil savi olan, hakikat yolu hak-
kindaki kanitlarini iceren pasajlar elimizdedir (Gallop, 2013, 6).

Siir boyunca karsilan genel sorun aslinda dizelerin alegorik bir yapisinin
bulundugu ve bu ¢ercevede yorumlanmasinin gerektigine dair giiclii egilim-
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dir. Bu noktada icerikte gecen kavramlarin, neyin alegorisi oldugu sorunu,
dogal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her ipucu, karsit bir gortistin tezlerine de
hizmet etmeye bagladig1 anda yorum siireci daha da karmasik bir hale gelmek-
tedir. Siirdeki tasvirlerin izleri, herhangi bir yorumu hakli ¢ikarmaya yetme-
yecek kadar derinlikli, girifttir ve bu nedenle yorumcularin tiim ayrintilarda
dogruyu bulduklar1 s6ylenemez (Palmer, 2009, 53).

Genel olarak Parmenides’in tanricaya dogru yolculugunun; hakikati aras-
tirma, inandirma ve ikna yolu ile iligkilendirilmesi, giristeki kavramlarin bir
alegori oldugu yoniinde yorumlanmistir. Heliadlar (Heliades, giinesin kizlar1),
siirin bireysellikle iligkili yonlerini belirten sembollerdir. Kapilar ise insan ve
hakikat arasindaki engeller olabilir. Karanlik ve aydinlik bolgeler, cehalet ile
bilginin betimidir. Bu alegorik yorum egilimi, daha ileri noktalara da tasin-
migtir. Sextus Empiricus’un aktardigina gére Stoalr bir diigtiniir, araba teker-
leklerini kulaklara, giinesin kizlarini gézlere benzetmek gibi sozciiklere sira
dist anlamlar yiiklemistir (Coxon, 2009, 13).

Fanilerin inanclari, Parmenides’in fiziksel diinyaya iliskin kendi anali-
zini temsil ediyorsa (DK 8B50-52) onun yolculugunun bu diinyada gercek-
lesmis oldugunu diisiinebiliriz. Oyleyse fenomenler diizleminde salt alego-
rik bir varligin degil, gercek bir varolusun atfedilmis oldugu tanrisalliga ve
ilgili mekana yapilan bir yolculuk s6z konusudur. Bununla birlikte yogun
bir alegorinin bulundugu ve bunlarin da cesitli diistintirlerin caligmalarinda
bulundugunu gérmekteyiz. Parmenides’in kendini araba tlizerinde gosterme-
si, insanlarin diinyasindan ilahi olana gidisi betimler. Bir inangtan bagka bir
inanca olan yonelimi ifade ederken s6z konusu arac, Platon’un Phaedrus 246a
nolu pasajda (Platon, 1997, 524a) dile getirdigine benzer bicimde ruhun da bir
sembolii olabilir. Platon’un ruhun rasyonel ve irrasyonel melekeler agisindan
ayriminin, Parmenides’in ¢agdasi olan erken Pisagorcularda da bulunduguna
dair kanitlar bulunmaktadir. Giinesin kizlari ise akli sembolize etmektedirler.
Araba siirtictisii, Platon’un mitinde de akli temsil etmektedir (Coxon, 2009,
15). Siirin girisinde tanriganin antropomorfik karakteri, onun kisisellestirilme-
sidir ve bu anlamda Pisagorcularin, fiziksel evreni kusatan, yoneten ates veya
151k halkasinin bulunduguna yonelik kabulleriyle uyusmaktadir. Yine bagka
bir yoruma gore Parmenides’in kozmolojisinde gecen Olimpos tanrilari fizik-
seldir. Bu agidan fiziksel madde ve giiclerin kisisellestirilmesi s6z konusudur.
Tanrilarin antropomorfik tasvirinin, insan dogasi icin verilen bir 6diin oldu-
gunu dile getiren Pisagorcu anlayigin, Parmenides’in aynasindan yansimasi
oldugunu diistinebiliriz (Coxon, 2009, 15).

Parmenides’in zihinsel ve uzamsal hareket arasinda kurdugu baglanti,
Platon’da ruhun gerceklige dair icerige ulagsma giiciiniin hareketini, “yukar1”
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bir diinyadan aldigina y6nelik diisiincesini animsatmaktadir. Bu noktada Hi-
ristiyanlik ve Islam gibi dinlerde de gériilen hidayet veya mistik yorumlarda
bulunan nur 6gretisine benzer bir yaklagim s6z konusudur. Yolculuk sadece
ilahi bir yardim sonucu devam ettirilebilir. Bunun temel nedeni tanrigaya gi-
den yolun, insanlarin uzanamayacagi kadar uzak bir yerde bulunmasidir. Pi-
sagorcu varlik ve yokluk yorumlar1 baglaminda duyulur nesnelerin inkar1 ve
insanin zevklerden kacinmasi diistincesi, ikili yapinin anlasilmasinda 6nem-
lidir. Nitekim Pisagor’a gore hayat aslinda yolda olmaktan ibarettir (Coxon,
2009, 16).

Parmenides, bilindik anlamiyla diisiinme ve onun igerikleriyle degil ha-
kikatin ima ettigi bir anlamda s6z konusu olabilen bilgiyle ilgilenir. Siradan
bir mantikla kurgulanan diisiinceye iltifat etmeyen Parmenides, igerigin celis-
kiden uzak ve tutarli olmas1 gerektigini ima etmektedir. Yine o, bilinen seyi
¢otl’nin gecici 0znesi olarak kabul eder. Bu da bilmenin nesnesi olacaktir.
Son olarak ifade, hakikate referansta bulunur. Bu durumda €ott, bilinebilir
olanin sadece gergekligini degil ayn1 zamanda var oldugunu da ortaya koy-
maktadir (Kahn, 1969, 714). Boylece Parmenides’in savi varolus kavramini
iki acidan igermektedir. Ozne igin varlik ve bu varligi belirli tarzda karakterize
eden olgu veya duruma yonelik varolus ya da hakikat. Var degil degil (olum-
suzlamanin olumsuzlanmasi) ile her iki sav reddedilir. Mantiksal bir sonug
olarak, mevcut dolayiminda bilinebilecek herhangi bir nesnenin ve varligin
olmadig1, bunlar1 betimleme noktasinda da kabul edilebilecek durum, olgu ve
bilginin bulunmadig1 ¢ikarsanabilir. Tanimlamak istedigimiz dile getirilen her
ne ise onun dyle olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Inang icin hakikati takip etmek
gerekmektedir. Hakikat, kendisine gétiiren yolun sonundadir. Celisigi olanin
ise ikinci, diistiniilemez ve adlandirilamaz diye degerlendirilmeli (DK 8B17)
bicimde anildig1 goriiliir ve bunun, ilk yolun kazanimlardan yoksun bulundu-
gu aciktir. Bildigimiz ve gercek olarak sdyledigimiz sey, diistince ve dilde de
bildigimiz ve oldugunu soyledigimiz gibi olmalidir. Parmenides; bilmek, dile
getirmek ve varlik arasinda sistematik bir paralellik kurmaktadir. Parmenides,
diinyada herhangi bir bilginin veya gercekligin olabilmesi i¢in orada bir seyle-
rin olmasi gerektigini 6ne siirer. i1k izlenimlere gére oldukga siradan ve makul
olan bu 6nciilden, degisimin imkansizlig1 gibi zamanina gore sira dis1 bir so-
nuca gitmek isteyen Parmenides, yaratict ve kanitlanabilir bir akil yiiriitmenin
standartlarina isaret etmektedir.

4. Tkeler

Parmenides’in siirinin girisinde bahsedilen araba yolculugu, aydinliga
dogru; baslarindaki ortiilerini elleriyle cekip acarak (DK 1B10) biciminde
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dile getirildigi gibi karanliktan 1518a dogru uzanan bir aydinlanma yolculugu-
dur. Tanriga, Parmenides’in bilgi arayisinda kullandig1 alegorik bir figiirdiir.
Yolculukta ona eslik eden diger yardimcilar ve tanricanin figiirsel otoritesi,
stirecin olumlu bi¢cimde sonlanacagina dair garanti verir ve her seyden ote
ona, hakikatin bilgisini 6gretecegini vaat eder. Aslinda Parmenides’in yolcu-
Iugu bu agidan bakildiginda giivenilir bilgi arayisindan ibarettir ve insanlarin
mevcut egilimlerinden bagimsiz bir niteligi olmasina ragmen, kesin bir sonu-
ca odaklanmigtir. Bu yolda, her ne kadar varlik s6z konusu edildiyse de sorun,
kozmoloji degil epistemoloji konusuna dokunmaktadir. Bu dokunusun zih-
ne yonelik mesaji, bilgi elde etmede diisiinsel ve biligsel icerik i¢in kesin bir
alternatif ortaya koymaya yoneliktir. Elbette bu aragtirmanin sonucuna dair
bilesenler arasinda, Parmenides’in dogal diinyanin “gercege dayali” bir agik-
lamas1 da vardir ve bu noktada kendinden 6nceki doga filozoflarina yonelik
bir yanit ¢abasi sezilir (Kahn, 1969, 705).

Bilginin dogasina yonelik dogruluk ve yanliglik gibi agilardan ortaya
konulan sorunlar, Parmenides’in de devraldigi temalardandir. Ksenophanes,
insanlarin sahip olduklar bilgisel iceriklerin, zanlardan ibaret oldugunu ifade
etmistir. Bu yarginin muhtemel nedeni, tanrisal pozisyonla karsilagtirildiginda
insanin konumunun bir sonucudur. Ayni sekilde Herakleitos’un yaklasiminda
da tanrisal inang ile insani varsayimin farki géze ¢arpmaktadir. Parmenides’in
yaklagimu iki acidan orijinaldir. Ilkin 6zgiin mantiksal bir kurgu ile o, yapisal
bir siralama cercevesinde alinan sorunlari kendi yerlerinde ¢6zmeye caligir ve
yontemsel olarak bilgi sorununu basa alir. Boylece onun ontoloji ve kozmo-
lojisi, hakikatin ve 6liimliilerin bilgisi olarak iki kesin ayrimla sunulur. Ikinci
olarak, her ne kadar bilgisel acidan ytiksek ve insaninki gibi daha diistik bir
konumun kargilastirmasi yapilsa da benzerlerinin aksine Parmenides; alcak
gontlliligi bir tarafa birakmig bicimde, kendi tezlerini tanrigaya soylettirir
(Kahn, 1969, 706).

Siirin girisine odaklandigimizda, 6nemli bir dilsel sorun karsimiza cik-
maktadir. Parmenides, (var) vardir oysa degil var (var olmayan) var degildir
(DK 2B3) bi¢iminde dile getirdigi s6zciik baglaminda £oti/is/dir kullanimiyla
herhangi bir 6zneyi kastetmis midir? Kahn’in agiklamalaria gére, Yunancada
salt 6zne olmadan, yardimei fiil anlamina gelen bir ifade kullanilabilmektedir.
Elbette sonlu bir fiili gosterecekse konusuyorum, gidiyorum, sarki soyliiyorum
sozciiklerinin Italyanca karsiliklarinda sirasiyla parlo, vengo, canto kullanim-
lar1 buna Ornek olabilir. Parmenides’in €o7i kullanimi igin ise hi¢bir man-
tiksal 6zne verilemeyecegi 6ne siiriilmiistiir. Bununla birlikte Yunancada sz
konusu fiil, gayr-1 sahsi olarak kullanilmaz ve bdylece o, genellikle dilbilgisel
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bir konu veya baglamdan ¢ikarilabilecek mantiksal bir konu ile ortaya ¢ikar
(Kahn, 1969, 709). Sonugta Parmenides’in savinda onun, konu oldugunu ka-
bul edebiliriz. Bu durumda fiilin mantiksal 6znesini tartismak gerekmektedir.
Dile getirilen yol acik¢a bir bilgi arayisina isaret ediyor. Yolun icerdigi man-
tiksal 6zne de hakikat ve inandirict bilginin yap1 ve dogasidir. Parmenides’e
gore muhtemelen, felsefi acidan ¢abasinin hedefi, neyin bilinebilecegi veya
bilmenin nesnesinin ne oldugudur. Bir sonraki asamada temel sorun, éoti ifa-
desinin varolussal veya kosag¢ kullanimi arasinda bir tercihte bulunma konu-
sudur. Kahn’a goére, fiilin var anlamina geldigi yoniinde bir tercih, giicli bir
egilim olarak ortaya ¢cikmistir. Yine fiil, bu boyledir anlamina da gelmektedir.
Aristoteles de €otl fiilinin dogrudur, oyleyse bu boyledir, dogrudur anlam-
larina deginir (Aristoteles, 1996, 251). Bu cercevede Parmenides, ele aldig
konu baglaminda bu boyledir gibi bir anlami1 ortaya koymus goriintiyor. Varli-
&1in durumu boyle olmalidir ki betimlersek X, A’nin, A’y: gerektirdigini biliyor
bicimde ifade edebiliriz. Parmenides, baglangicta herhangi bir kanit sunmadan
tezinin tartigmasiz olarak dogru oldugunu dile getirmektedir. Parmenides’in
diisiinme, sezme (voeiv) ve nesnesi arasinda s6z konusu olan zorunlu baglanti
hakkinda bir tez kurgulamak istedigi anlagiimaktadir. Béylece o, bilinmesi ola-
s1 hatta zorunlu olan kesin bir olgudur, ger¢ek bir durumdur. éoti/olmak/dir fi-
ilinde hem varolugsal hem de yiiklemsel anlam bakimindan bilginin nesnesine
dair kullanim s6z konusudur. Bu diizlemde ontolojik acidan ilkin, tizerinde ko-
nusulan bir 6zne yani bir ad olmahdir. Ikinci sirada, konuyla ilgili bir yiiklem
ve lictincii adimda da savin ortaya koymak istedigi durumun kendisi mevcut ol-
malidir. Parmenides’in dizelerinde bu ii¢ kavramin acik¢a ayirt edildigi soyle-
nemez. Bununla birlikte ontolojik ve yiiklemsel kullaniminda £o7ti ibaresinin,
voelv ifadesi baglaminda neleri icerdigi belirlenmelidir. Boylece ¢oklugun ve
degisimin neden diglandig1 daha acik anlasilacaktir (Kahn, 1969, 710).

Tanrica, (var) vardwr oysa degil var (var olmayan) var degildir bi¢cimin-
de DK 2B3-8 arasinda, sorusturulana gétiiren iki yol oldugunu ve bunlardan
yalnizca birinin dogruya ulastirdigini dile getirmektedir. Bu yollar biitiiniiy-
le varlik ya da gergeklik s6z konusu oldugunda var ve bunun degillemesini
iceren bir formda yok nitelemesidir. Ikinci nitelemeyi iceren yol, mantiksal
gerekceler nedeniyle yanlistir. Bu durumda elde kalan, ilk yoldur ve boylece
varlik, vardir ve yokluk da yoktur. Daha teknik bir anlatimla A, A’dwr ve —A,
A degildir. Var olan bilinir fakat buna karsit olarak hi¢ kimse, var olmayani
bilemez. Oliimliiler iki yolun da var olduguna inanmislardir, onlar var olmay:
ve olmamayt ayni kabul ederler (DK 6B8). Parmenides’in ortaya koydugu so-
run, dile getirdigimiz gibi, bilgi konusu etrafinda sekillenmistir ve onun temel
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hedefi bilgiye ulagma, onu arama yollari, alternatif bicimleri serimlemektir.
Bunlar arasindan sadece bir bi¢imin gercek bilgiye gotiirebilecegi savunul-
maktadir. Her seyden once neyi ve nasil bilebilecegimizi ortaya koymak, boy-
lece temel sorular olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Parmenides, bilgiye giden
yola dikkat ¢ekmekte ve onun inanma baglaminda ikna edici, giivenilir oldu-
guna isaret etmektedir. Ifade ettigimiz gibi iki yol; var (éoti) ve onun karsiti
var degil mevcut hakkinda ileri stirtilmiistiir. Bu ¢iftin arkasindan mantiksal
olarak bir yol daha belirmekte gecikmez: Hem var hem de var degil yolu. Bu
cercevede Parmenides’in ortaya koydugu iki yol, muhataplarini secim nok-
tasinda, celismezlik ilkesiyle karsi karsiya getirmektedir. Ayni anda tigilincti
halin imkansizligi ilkesi de ¢elismezlige eklenmis gériinmektedir. Celismezlik
acisindan var vardir ve var, var olmayan degildir (Kahn, 1969, 708). Diger
ilke baglaminda var, var olan hem de var olmayan biciminde diisiiniilemez.
Celismezlik yasasi Platon’un devletine kadar acik¢a formiile edilmemistir
(Platon, 1997, 1067¢). Uciincii halin imkansizhig1 da Aristoteles tarafindan
formiile edilmistir (Aristoteles, 1996, 228). Ogrencisi Zenon’un olmayana er-
giyi/abese ircay1 andiran kanitlama yontemlerinde ustaca kullandigini dikkate
aldigimizda; celismezlik ve tictincii hdlin imkansizlig1 gibi mantik ilkelerinin,
Parmenides tarafindan acikca bilindigi ve bilingli bicimde ortaya konuldugu
varsayimi yanlis olmayacaktir. Tanricaya gore, bir seyin hem var olmasi hem
de yok olmasi, kabul edilemez bir celigkidir. Bu nedenle var varsa ve hem de
yok varsa; var, yoklugun dogasi geregi, var olamaz. Yalin bir form ¢erceve-
sinde ifade edersek: 1. Ya varlik ya da yokluk vardir (ikisi aynt anda var ya da
yok olamaz). 2. Yokluk, var degildir. 3. Oyleyse varlik, vardir. Bu ¢ikarimda
yer alan kavramlar hakkinda iki sorun ortaya ¢ikmustir. Oncelikle var ve yok,
nasil yorumlanmalidir? Yani var/dir/is; varolugsal yap1 ya da kosac (kopula)
veya gerceklige yonelik, dilsel bir ifadenin gramatik normlari ¢ercevesinde
bir gercek olarak hatta bu ikiliyi kapsayan tigiincii bir sik, ¢esitli baglamlarda
bu ikisinin s6z konusu olabilecek bir bilesimi olarak m1 anlagilmalidir? Mec-
burendir, varligin var oldugunu soylemen ve diigiinmen (DK 6B1) biciminde
gecen dizede makul bir yanit bulunabilir. Tanriga, muhatabinin konusma ve
diisiinmesine yo6nelik istegi; varolugsal boyutuyla olanin, gercek olarak var
oldugunun kabuliine bir yonlendirmedir. Burada, konugsmak ve diisiinmek icin
yeter sartlarin sorusturulmasina referansta bulunarak var ve yok kavramla-
riin dogasi iizerine egilme s6z konusudur. Iki yoldan biri hakikate gétiiriir.
Buna gore var ve yok kavramlar1 arasinda kesin bir se¢cim yapmak gerekmek-
tedir. Tanrigaya gore var olan, salt tizerinde konusulmak ve diigtintilmek icin
orada gercek olarak vardir. Bu nedenle mevcut, konugsmanin ve diistinmenin
biricik nesnesidir. Uzerinde diisiiniiliip konusulamayan oldugu igin var olma-
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yant mevcut kabul etmek celisgkilidir. Bu ¢ergevede tanrigcanin kanitr s6yledir:
1. Hakkinda konusma ve diisiinmenin s6z konusu oldugu sey var olmak icin
oradadir. 2. Bunun karsit1 bir pozisyondaki sey ise yok sifatiyla var degildir. 3.
Oyleyse var olmayan sey hakkinda konusma ve diisiinme edimi olanaksizdir.

Tanrigaya gore hakkinda konusup diistinebiliyorsak bir sey mutlaka var
olmalidir. Stirecin 6zii; dogasi geregi konusmaya ve diisiinmeye olanak ve-
ren bir sey, yoklukla nitelenemez ve zorunlu olarak var olmalidir. Tanricanin
kurgusu, var olmayana atifta bulunmanin ka¢inilmaz giicliigiinden yararlan-
maktadir ve bu haliyle icerik, modern varolussal tiimcelerle ilintili sorunlara
benzerlik tasimaktadir (Gallop, 2013, 10). Bu tiir ifadelerde, celiskiye diis-
meden 6znenin, var olmayana referansta bulunmasi olanaksizdir. Bu celigki-
nin, karsit bagka bir ¢eliskiyle zayiflatilmasi da kagcinilmazdir. Eger olmayan
hakkinda, var degildir biciminde bir yargi iizerinden konusulabiliyorsa ve bu
da hicbir seye referansta bulunmuyorsa onun hakkinda nasil konusabiliyoruz
ya da diistinebiliyoruz? Yok hakkinda konusan, aslinda onun hakkinda konus-
muyor mu? Buradaki kastin, kanatl atlar gibi kurgusal varliklar hakkinda ko-
nugmanin olanaksizligini icermedigi agiktir. Her seyden 6nce; Parmenides’e
hakikat yolunu gosteren varlik, bir tanrigadir. Anlasilacag tizere filozofun
savi; kurgusal nesnelerle ilgili degil, tanricanin dile geldigi dizelerde gecen
6ltimliilerin, hakkinda inanc gelistirdikleri duyuma dayali nesnelerle bag-
lantilidir. Bu agiklamada ¢6ziim bekleyen diger zorluk, s6z konusu nesne-
ler hakkinda ortaya konulan konusma ve diigtinme olanaksizligini hakli kilan
nedenler nelerdir? Ayrica ilintili olarak, cokluk ve degisimi iceren bir diinya
nicin diglanmaktadir? Tanriganin ima ettigi sey, dildeki karsithiklarin kullani-
minda bulunabilir. Dil, karsitliklar1 barindiran pek ¢cok kavrami barindirir ve
bunlarin referanslar1 da dig diinyada bulunabilir. S6z gelimi sicak ve soguk
sifatlarint kullandigimizda, belirli bir karsithigr dikkate alarak, anlamsal bir
kurguyu yaratiriz. Birini kullanmak, diger karsit1 zorunlu olarak diglamaya
gotiiriir. Temmuz’da Antalya’nin ates gibi yandigini sdyledigimizde, sehrin
soguk oldugunu diglariz. Buna gére sicak varsa, soguk yoktur. Bu tiir ifadeleri
gerektiren olay veya olgulara dair kullanimlar agikca, diinyanin betiminde,
duyumsallik igeren yapilara gereksinimi dogurur. Karsitliklar olmadan adlan-
dirilanin, sahip oldugu degeri yitirecegini sdyleyebiliriz. Antalya’da sogugun
olmadigini s6yleyemezsek, sicakligi da diisiinemeyecegimizi biliriz.

Tanricaya gore, her sey olacak adi, fanilerin kurup hakiki diye var olduk-
larina kanarak vazettikleri misralariyla baslayip devam eden dizelerde (DK
8B38-41) dliimliilerin, dogru ya da gercek oldugu kanisiyla dile getirdikleri
her sey salt adlardan ibarettir. Bagka bir yoruma gére adlar, tanriga tarafindan
onaylanan gerceklige referansla ortaya konulmustur. Bu nedenle var olana y6-
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nelik referans gercek, olmayana ise yanilsamadir. Oliimliilerin, kevn ve fesat,
var veya yok, yer ve renk degisimine yonelik inanglari, benzer yanilsamalar-
dir. Diger taraftan arglimanin bu kati sinirlari, 6liimliilerin duyularma bagh
olarak tiiretilen iceriklerden, hangisinin gercekten var oldugu ya da olmadig:
nasil bilinebilir? Oliimliilerin diinyasinda buna karar verecek bir mekanizma
olmadigina gore aslinda var ve var olmayan hakkinda dogru bir yargiya var-
mak olanakli gériinmiiyor. DK 8B2-4’te tanrica, yol tizerinde bazi niteliklere
sahip isaretlerden s6z etmektedir. Bunlar, hakikat yolcusunun, konugsma ve
diisiinme ediminin nesnesi olacak seyin 6zelliklerini tanimasini saglayacaktir.
Ozellikler; yaratilmamig, yok olmayacak, biitiin, tek parca, sabit, hareketsiz,
tamamlanmis ve eksiksiz olarak siralanabilir

Parmenides’in 6ne siirdiigii ve degisimin, hareketin vb. alisageldigimiz
pek ¢ok kavramin gercekte olmadigini ¢cikarsadigi tezi mantiksal acidan dogru
sonuglart veriyor mu? Parmenides’in argiimani baglangi¢c olarak bir ikilem
hatta bir tiglem sunuyordu. Ona gére mevcudun, meydana geldigini soyliiyor-
sak ona hangi mensei atayacagiz? Olan nereden dogdu, nasil cogald1? Ne once
vardi ne de sonra var olacak bi¢imde cevrilen dizelerinde (DK 8B5) ticlem
karsimiza ¢ikmaktadir. Ilkin var olan, olmayandan gelir. ikinci olarak, varlik
ortaya cikmustir fakat herhangi bir seyden degil ve ligiinciisti, olan halihazir-
da gergek olandan meydana gelmistir. Ilk iki alternatif Parmenides nazarinda
mantiksal bakimdan esdegerdir. Zira ona gore yokluk bir higtir. Farkli bir ifa-
deyle yokluk, herhangi bir sey olmayan hicbir seydir. Argiimanin temellerine
yakindan bakarsak varlik, olmayandan gelemez ¢iinkii olmayanin bilinemezli-
81, dile getirilemezligi konusunda ortak bir kanaat vardir. Var olmayana higbir
sey yiiklenmeden onun hakkinda konugmak onu bilmek olanaksizdir. Buradan
da Yunan diistincesinin, Latincede ex nihilo nihil fit olarak ifade edilen meshur
kabulden, hicten hiclik cikar ilkesi anlasilir. Modern perspektifte bu, enerjinin
korunumu denilen termodinamik yasasina karsilik gelebilir. Bu basamak, ikin-
ciye yiikselir ve 6ncesi olmayanin, biitiiniiyle mantiksiz oldugu savi karsimiza
cikar. Var olan hicten ¢ikmig olsaydi onu daha erken degil de simdi ortaya
cikaran sey ne olabilirdi? Hangi neden onu bu halde ve 6zellikle herhangi bir
zamanda yaratmistir? Bu sorular, nedensellik diisiincesine bagli olarak ortaya
konulan yeter sebep ilkesini ¢agristirmaktadir (Wedin, 2014, 91). Ilkeye gére
bir seyin yapisini, yerini ve zamanini diger seceneklerden ziyade mevcut ha-
liyle belirleyen bir neden olmalidir. Bir sey, bagka bir seye neden olmali ¢iinkti
hicbir sey, bir seyi iiretemez. Kabaca betimlersek hig, esittir hice ve var ise
var olana esittir. Boylece olan, var olana denk gelmektedir. Kisacas1 ozdeslik
ilkesinin bir anlatimin1 gériiyoruz ki var olan sadece var olandir.
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Monist karakter, varligin yapisinda mutlak bicimde miihiirlenmistir. Yu-
karida dile getirilen baglamda gecmiste ve giiniimiizde Parmenides’in kati
monizmini elestirenler, onun kullandig1 argiimanin gegerli fakat yanlig bir 6n-
ciile dayandig1 i¢in saglam olmadigim dile getirmektedirler. I¢ celiskili olmasi
bir tarafa bu yargi, neredeyse biittin metafiziksel icerige yonelik getirilen ge-
nel bir elestiridir (Kahn, 1969, 716).

Parmenides’e gore varlik, biitiin ikilemleri dista birakmig, olusun varsa-
yimsal kokenlerini yanliglayarak kendisiyle kendisini 6zdes kilmistir. Yine bu
noktada siklikla Parmenides’e yoneltilen olanin, varolugsal ve yiiklemsel bo-
yutlarmin karistirildigr elestirileri de Kahn’in kurguladigi bi¢im g6z 6ntinde
bulunduruldugunda yiizeysel kalmaktadir. Aristoteles’in ona yonelik, varlig
tek anlamli kullandig1, oysa Parmenides’in savinin aksine, bunun ¢ok yon-
den kullanilabilen bir terim oldugu elestirisi de gegerli degildir. Muhtemelen
Parmenides’e yapilan en ciddi elestiri ise “olan bir seyden farkli olmak ile
hicbir sey olmamak anlamina gelen olmayan sey olmak arasinda ayrim yap-
mamast” bicimindeki ifadelerdir (Kahn, 1969, 704). Aslinda Parmenides, bu
ayrimi yapmamakla konuda monizmi ve var olanin degismezligini gostermeyi
hedeflemektedir. Olmamak anlamindaki olumsuzlama ile higlik anlamindaki
olmama arasinda ayrim yapmak, Sofistlere yonelik tartigmalarda 6nemli go-
riilmiistiir. S6z konusu edilen eival yani var olmak baglaminda ayni anlami
verebilecek ayr1 bir fiilin olmamast nedeniyle dile getirilen iki olumsuzlama
arasinda ayrimi ortaya koymak her zaman kolay degildir. Ifade ettigimiz gibi
Parmenides’in kullaniminda da fiilin, halihazirdaki bir durumla betimlenen
mevcut bir varligi belirttigi izlenimi olugsmaktadir.

Parmenides, siirinde daha 6nce dile getirilen ikinci yola bir yol daha ekle-
digini belirtmistik. Bunlari biitiinciil bir bicimde degerlendirmek ve mantiksal
diisiinceyi belli noktalarda 6zetlemek faydali olacaktir: Varlik vardir, var ol-
mayan yoktur. Bu yol aym zamanda inandiric1, ikna edici olan yoldur. Ikincisi,
varligin mevcut olmadigin, iistelik var olmasinin da zorunlu kilinamayacagin
savunan yoldur. Ugiinciisii ise varligin hem mevcut hem de ma’dim oldugunu
savunanlarin yoludur. Ilk yol Parmenides’in savint igerir. Ikinci yolun taraftar-
lar1 hakkinda bilgi verilmez fakat bir yoruma gére burada, boslugu kabul ede-
rek bir bakima var olmayani var kabul eden atomcular kastedilmistir. Uctincii
yolun muhtemelen Herakleitos’un savundugu iddiay1 icerdigi varsayilir (Ars-
lan, 2013, 1/220). Parmenides’in savini yalin bicimde ifade edersek: Ozne ve
yiiklem arasinda kurulan bir totoloji yani varlik, vardir. Ikinci nerme, 6zne
hakkinda s6ylenileni yiiklemde yalanlamak; varlik var degildir. Ugiincii yargi
ise 6zne hakkinda dile getirileni yiiklemde celisik bicimde tekrarlama igerikli
yapr; varlik hem vardir hem de yoktur.
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Formel olarak; A, A’dir, A, A degildir ve A, A’dir ve A degildir. Parme-
nides’in savina gore 6zdeglige aykirt olan son iki 6nerme kabul edilemez go-
riilmektedir. Parmenides’te 6zdeslik ilkesi, onu 6ncelikle varligin, daha sonra
varliga yonelen diistincenin ilkesi olarak kabul eden Aristoteles’e karsit ola-
rak, metafizik bir baglamda ontolojik olarak yapilandirilmistir. Bu goris kimi
filozoflar tarafindan oldukga farkli zeminlere de ¢ekilmistir. O, var olmayanin
disiiniilemeyecegini dile getirirken varligi, diistinceye bagl bir kurgu olarak
anlamamaktadir. Buna ragmen, Parmenides’in bu goriisleri nedeniyle, tipki
George Berkeley (6l. 1753) gibi idealist gelenege muvafik bir felsefeci oldu-
gu savunulmustur. Fakat Parmenides’e gore varlik asildir ve mevcut, burada
oldugu i¢in diigiincenin ilgi alanindadir (Arslan, 2013, 1/220). Parmenides’e
gore varlik; ezeli, ebedi, boliinmez ve degismez siirekli bir biitlindiir. Ona gore
varlik, var olmayan bir seyden meydana gelmis olamaz. Bunun nedeni agiktir
clinkii var olmayan bir sey zaten var degildir. Yok olanin var olant dogurmast
mantiksal olarak celigkilidir. Yine varlik, yokluktan ¢iktiysa onun hangi ne-
denle ve ni¢in ge¢miste veya gelecekte degil de simdi meydana geldigini agik-
lamak olanakli degildir. Bu baglamda Parmenides’in tezleri, kendinden sonra
gelen filozoflar iizerinde farkli diizlemlerde etkisini gostermistir islam filozof-
lar1 bu nedenle varligin zamanda yaratildig1 diisiincesini yadsimiglardir. Leib-
niz de bu celigkinin farkina vararak, yeter sebep ilkesinin iglemedigi gerekce-
siyle, zamanin varligini reddetmistir (Arslan, 2013, 1/228).Yine Parmenides’e
gore evren sonludur. Bunun temel nedeni ona gore varligin eksiksiz olmasidir.
Aym sekilde Aristoteles de evrenin sonlu oldugu tezini bu yargiya dayandir-
maktadir. Aristoteles’e gore sonsuzluk yetkinlik degil eksiklik gostergesidir.
Sonsuz olan bir sey sonu olmayan bir bakima hala olmakta olan bir yapiya
isaret ettigi icin miikemmellikten uzaktir. Oysa tam yetkinlikten s6z edebil-
mek i¢in olup bitmis bir yapinin kusursuz, nihai sinirlarina ulagmig bulunmasi
gerekmektedir. Ona goére miikemmellik, bilkuvvenin bilfiil gerceklesmis ol-
masidir. Arslan, teist dinlerde ise sonsuzlugun bu goriise karsit olarak yetkin-
lik 6lciitii kabul edildigini dile getirmektedir. Bu agidan, sonsuzlugun eksiklik
barindirdig diistincesinin, Tanr1’nin sifatlart baglaminda diistintildiigiinde as-
linda amacina hizmet etmeyen bir inananca doniistligli goriilmektedir (Arslan,
2013, 1/232). Varliga dair olasiliklarin kestirilemez sinirlarini, matematiksel
sonsuzlukla kiyaslamak kategori hatasi olarak algilanabilir. Bununla birlikte
her iki yaklagimin ayni kefeye konmasini hakli ¢ikaracak mantiksal agmazlar
da bulunmaktadir. Varligi ¢evrelemenin zorlugu; cizilen her sinirin, 6tesini
ve yeni bir siir1 da gerektirmesinden kaynaklanir. Parmenidesci elegtirilere
konu olabilecek s6z konusu durum, matematiksel sonsuzluktan odiing alinan
sezgisel smirsizlik nedeniyle, mutlak kavraminin olas: giicliikleri hakkinda
fikir vermektedir.
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Sonuc ve Oneriler

Elea Okulu’nun kurucusu ve en 6nemli simasi Parmenides, Sokrates on-
cesi filozoflarin arasinda ayricalikli bir konuma sahiptir. Tezleri, kendinden
sonra gelen Antik filozoflarin diisiincelerini etkiledigi gibi glinlimiizde de ce-
sitli baglamlarda tartisma konusu edilmektedir. Kendisinden kalan fragman-
larin siir tiirtinde olmasi ve bunlarin da kapali tislubu nedeniyle, kullanilan
kavramlar1 ¢coziimlemek kolay degildir. Siirinde s6z konusu edilen hakikate
giden yol, yazildig1 zamana kadar varlik, bilgi ve mantiksal ¢ikarim baglamin-
da ortaya konulan icerigi temelden degistirmistir.

Algilananin ve sagduyunun sinrlarin zorlayan Parmenides, gercekligin
sonsal dogasini tartistig1 dizelerde, varligin mutlak karakterini, tek ve degis-
mez niteligini, zamansizligini, baglangici olmadigint ve bu nedenle sonunun
da bulunmadigini savunmugtur. Bu yaklasimlar, her ne kadar varlik baglamin-
da ontolojiyi, bilgi diizleminde epistemolojiyi ve yapisal anlamda kozmolojiyi
irdeliyor goriinse de Parmenides’in s6z konusu igerigi ¢6zlimleme bicimi, ras-
yonel diisiincenin yeni yapisini, kuramsal ve sistematik hale gelmeden 6nceki
basamagini olusturmustur. Siirekli, kadim, sonsuz gibi varlik betimi, ayn1 za-
manda diigtincenin konusu olarak, olanin 6zdegligi fikrini ortaya ¢ikarmustir.
Platon ve Aristoteles elinde formel yapiya kavusacak mantiksal kurgunun bu
ilk ilkesini varligin, var olmayan olamayacagi tezi izler ve boylece ¢elismez-
ligin de yolu agilir. Bu ¢ercevede, varligin var ya da yok olmasi adimini sor-
guladiktan sonra ikisi arasinda ya da disinda herhangi olanakli bir se¢enegin
olmamasi ise #giincii hdlin imkdnsizigin1 ortaya ¢ikarmigtir. Argiimanin bas-
langicina dondiigiimiizde, diger temel mantik ilkesini de kesfederiz. Varlik,
yokluktan gelmemistir; zira bunun karsit halini kabul edersek, yoklugun var
olmasi ve onun yok oldugu halde, var olarak kendini dogurmasi gerekecektir.
Oysa var olanin var olabilmesi icin yeter bir nedene sahip olmasi gerekir ve
varligin bu tiir yokluk-varlik statiisiinden dogmas1 olanakli degildir. Boylece
yeter sebep ilkesi geregince nedenlerin dogasinin, sonuglarin olusumuna kay-
naklik edebilmesi gerekir. Varligin bu bi¢imde nitelenmesi, kendisiyle 6zdes,
celismeyi digta birakan, nedensiz bir yap1 olarak betimlenmesini dogurmus-
tur. Bu vargilarin kanitsal sonuglari, Parmenides’in tezine bagli olarak farkl
mantiksal ¢ikarimlari ve uygulamalarini da dogurmusgtur. Tiimdengelimsel bi-
cimde, varligin genel konumundan, onun maddesel oldugu, her yeri doldurdu-
&u, boslugun reddi, boliinemezligi, nicel ve nitel degismezligi, yekpare yapisi
cikarilir. Bu diistinceler, mantik felsefesini oldugu kadar, diger temel felsefe
konular1 bagta olmak iizere fizik ve matematik gibi bilimleri de etkilemistir.
En azindan s6z konusu alanlarin uzmanlarinca boylesi bulgular, ilham verici
olarak algilanmistir. Popper’in, Einstein hakkinda konugurken onu, zamani-
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nin Parmenides’i olarak nitelemesi carpici bir 6rnektir. Einstein’in, zamani
tipki Parmenides gibi, yanilgidan ibaret gormesi de benzerliklerden sadece
biridir. Wittgenstein’in, dilin ve varligin dogasi hakkindaki belirli yaklagim-
lart ile Parmenides’in bunlara dair tezleri arasinda paralellikler de kurulabilir.
Diger taraftan varligin dogasi1 ve onunla iligkili nitelikleri hakkinda tiretilen
tezlerin, metafizik alaninda da keskin sonuclari olmustur. Bu ¢ercevede Yeni
Platoncularin inanglar1 ve monist gelenegin farkli baglamdan temsilcileri olan
teist dinlerin dogmalar1 da Parmenides’in tezlerinden, mantiksal tiretim siirec-
lerinden etkilenmistir.

Sonug olarak Parmenides, varlik-bilgi diizleminde ortaya koydugu 6z-
glin tezler ve mantiksal siireclerde iirettigi icerik baglaminda, felsefe tarihinde
onemli bir iz birakmistir. Etkisinin boyutu ve derinligi nedeniyle Parmenides
disiincesi, ilgili alanlarda s6z konusu olan her tiirli felsefi arastirma i¢in gtin-
celligini korumaktadir.
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KASTAMONULU OSMANLI ALIMIi BALLIKLIZADE
AHMED MAHIR EFENDI (1860-1925) VE TEFSIRCILIGI

Hatice Merve CALISKAN BASER*

Oz

Son donem Osmanl: dlimlerinden olan 1860/70 Kastamonu dogumlu Ah-
med Mahir Efendi “Balliklizadde” lakabiyla taninmaktadir. O, 19. yiizyilda,
Bati’nin pek cok yonde ilerleme gosterdigi ve Osmanli’nin ise yaptigi 1slahat-
larin yaninda toprak kaybetmeye basladigi Mesrutiyet doneminde yasamistir.
Alim Ahmed Hicabi’den dersler almasinin ardindan kendisi de dersler vererek
pek ¢ok dgrenci yetistirmis, Daru’l-Fiintin {lahiyat Fakiiltesi ve Medresetii’l-
Vaizin’de on ii¢ yil tefsir ve kelam dersleri okutmugtur. Bunun yani sira
Yargitay tiyeligi, hakimlik ve milletvekilligi yapmis olan 4lim, siyasi bir ki-
silik olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Yaymlanan dort eseri bulunan Mahir
Efendi, Kastamonu’nun dini, siyasi, edebi alanlarda yetistirdigi 6nemli sah-
siyetlerdendir. Bu baglamda ¢alismanin amaci eserlerinden hareketle Ahmed
Mabhir’in tefsirciligini ortaya koymaktir. Bu ¢aligma kapsaminda oncelikle
Mesrutiyet Dénemi ve bu dénemde tefsir ilminin konumu ele alimmugtir. Ikinci
olarak Ahmed Mahir’in hayatina dair bilgiler aktarildiktan sonra “Mu’cizat-1
Kur’aniyye” ve “el-Fatiha fT Tefsiri’l-Fatiha” eserleri 6zelinde tefsirciligi in-
celenmistir. Bu inceleme i¢in de nitel aragtirma yontemi ve dokiiman analizi
teknigi kullanmilmistir. Ayrica veriler betimleme, 6rnekleme ve iligkilendirme
teknikleri yardimiyla analiz edilmistir. Ahmed Mahir’in hem siyasi hem de
dini bir yoniiniin olmas1 ve bugiin elimizde ona dair dort eserin bulunmasi

*

Dr. Ogr. Uyesi, Izmir Katip Celebi Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Tefsir Anabilim
Dali e-posta: haticemervecaliskan@gmail.com  ORCID: 0000-0003-0877-7757

Auf/Cite as: Caligkan Baser, Hatice Merve, “Kastamonulu Osmanli Alimi Balliklizade
Ahmed Mahir Efendi (1860-1925) Ve Tefsirciligi” Dini Arastirmalar, 25/62 (Haziran
2022), 33-58, https://doi.org. 10.15745/da.1077002



34 « KASTAMONULU OSMANLI ALIMI BALLIKLIZADE AHMED MAHIR EFENDI
(1860-1925) VE TEFSIRCILIGI

onun arastirilmasint nemli kilmaktadir. Onunla ilgili tasavvufi yoniiniin vur-
gulandig bir doktora tezi ile ayni kisi tarafindan hazirlanmig bir makale yine
tasavvuf sahasinda yazdigi eser ile alakal iki yiiksek lisans tezi yapilmistir.
Onun diginda hayatina ve eserlerine dair 6zlii bilgiler veren kaynaklar olsa
da bazi biyografik ya da literatiire yonelik ¢aligmalarda verilen kisa bilgiler
disinda “Mu’cizat-1 Kur’aniyye” ve “el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha” isimli eser-
lerinin akademik bir calismanin konusu olduguna rastlamadik. Bu durum da
bu calismay1 6nemli hale getirmistir. Ayrica miellifin Fatiha suresi tefsirinin
6zgiin olup olmadigma iligskin gesitli yorumlarin mevcudiyeti bu meseleyi
problem olarak ele almamiza neden olmustur. incelememiz neticesinde Ah-
med Mabhir’in 6zellikle “Mu’cizat-1 Kur’aniyye” eserine, donemindeki siyasi
ya da dini olumsuz durumlari tagidigin tespit ettik. Kur’an’in miikemmelligi
ve her seyi icerdigi diistincesinden hareketle ayetleri, bu durumlar: diizeltmek
icin kullanmisgtir. “el-Fatiha fT Tefsiri’l-Fatiha” eseri ise bize hem o dénem
Osmanli tefsir birikimin izlerini hem de bu alimin tefsir, hadis ve edebiyata
dair ilmi gelenege sahip oldugunu gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Osmanli, Ahmed Mahir, Mesrutiyet, Fatiha,
Mu’cizat-1 Kur’aniyye.

Ottoman Scholar from Kastamonu Ahmed Mahir(1860-1925) Efendi
and his Tafsir Methodology

Abstract

Ahmed Mahir, who was born in Kastamonu in 1860-70, is one of the last
period Ottoman scholars and is known by the penname "Ballikizade". He lived
in the 19" century, during the Constitutional Monarchy period when the West
progressed in many directions and the Ottoman Empire began to lose land
alongside its reforms. After taking lessons from the scholar Ahmed Hicébi, he
also gave lectures and educated many students, and taught tafsir and theology
for thirteen years at Daru'l-Fiinin Faculty of Theology and Medresetii'l-
Vaizin. In addition to this, the scholar, who has served as a member of the
Supreme Court, a judge, and a deputy, also appears as a political personality.
Mabhir, who has four published works, is one of the important personalities
that Kastamonu raised in religious, political, and literary fields. In this study,
the Constitutional Era and the position of the science of tafsir in this period are
discussed. Secondly, after transferring information about Ahmed Mahir's life,
his exegesis method on the works of "Mu'cizat-1 Kur'dniyye" and "al-Fatiha i
Tefsiri'l-Fatiha" was examined. The qualitative research method and document
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analysis technique wasused for this study. In addition, the data were analyzed
with the help of description, sampling and association techniques. The fact
that Ahmed Mahir has both a political and religious personality and that we
have four works about him today makes it important to research him. In this
context, the study aims to reveal Ahmed Mahir's exegesis based on his works.
A doctoral thesis on him, in which his mystical aspect was emphasized, and
an article by the same person, again, two master's theses were made about the
work he wrote in the field of Sufism. Some sources provide concise information
about his life and works, and brief information given in some biographical or
literature studies. But his works named "Mu'cizat-1 Kur'dniyye" and "al-Fatiha
fi Tefsiri'l-Fatiha" have not been studied academically. This situation made
this study important. In addition, the existence of various interpretations on
whether the author's interpretation of Surah Fatiha is original or not has caused
us to consider this issue as a problem. As a result of our analysis, Ahmed
Mahir has conveyed the negative political or religious situations of his period,
especially in his work "Mu'cizat-1 Kur'aniyye". Based on the idea that the
Qur'an is perfect and contains everything, he used the verses to correct these
situations. His work "el-Fatiha fT Tefsiri'l-Fatiha" shows us both the traces
of the Ottoman tafsir accumulation of that period and that this scholar has a
scientific tradition on tafsir, hadith, and literature.

Keywords: Tafsir, Ottoman, Constitutional Period, Ahmed Mahir, Fatiha,
Mu’cizat-1 Kur’aniyye.

Summary

Ahmed Mahir, who was born in Kastamonu in 1860-70, is one of the last
period Ottoman scholars and is known by the penname "Ballikizdde". He lived
in the 1°" century, during the Constitutional Monarchy period when the West
made progress in many directions and the Ottoman Empire began to lose land
alongside its reforms. The First Constitutional Monarchy was proclaimed and
with its end, the period of tyranny with prohibitive and oppressive features,
which lasted for about 30 years, began.with II. Abdiilhamit neutralized the
defenders of constitutionalism. With the end of the First Constitutional
Monarchy, situations such as freedom and reform began to lose their effect, and
II. Constitutional Monarchy has been declared. When we look at the Ottoman
period in general, we see that both full commentaries were written and only
sura or verse commentaries were made. Translations and summaries of certain
parts of the tafsirs were also made. During the Ottoman period, scholars did
not try to bring a new method to tafsir. Generally, the tafsir of suras such
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as Fatiha, Mulk, and Vakia were included. In this period, the commentaries
of Zemahseri (d.538/1144) and Kadi Beydavi (d.685/1286) were taught in
Tafsir classes. Another noteworthy issue in tafsir studies in this period is the
annotation and commentary studies. “Peace (Huzur) lessons”, which means
“lectures in the presence of the sultan”, also have an important role. Another
remarkable subject in the Ottoman period tafsir studies is the annotation
and commentary studies. Many names wrote annotations on the works of
commentators such as Zemahseri and Beydavi. Commentary and annotation
tradition, as a reflection of the scientific understanding of the period, left an
important scientific legacy to the following periods with the ones they put on
the existing knowledge. Annotations and commentaries are generally made
on the works of scholars who are accepted as authority. The main purpose of
writing the annotations is to ensure that the work in question is understood.

After taking lessons from the scholar Ahmed Hicébi, he also gave lectures
and educated many students, and taught tafsir and theology. Since Islamic
sciences had an important place in Ottoman scholary , everyone from the
bureaucracy, the scientific class, and the military could work in these fields,
as they had also passed the madrasa education. Similarly, in addition to his
legal and political duties, Ahmed Mahir taught both tafsir and theology for
13 years as a clergyman at the Faculty of Theology in Medresetii'l-Vaizin and
Dariilfiinun. In addition to this, the scholar, who has served as a member of the
Supreme Court, a judge, and a deputy, also appears as a political personality.
Ahmed Mahir, who has four published works, is one of the important
personalities that Kastamonu raised in religious, political, and literary fields. In
this study, the Constitutional Era and the position of the science of tafsir in this
period are discussed. Secondly, after transferring information about Ahmed
Mahir's life, his exegesis method on the works of "Mu'cizat-1 Kur'dniyye"
and "al-Fatiha fi Tefsiri'l-Fatiha" was examined. Mu'cizit-1 Kur’aniyye was
formed by bringing together the articles written by Ahmed Mahir in various
newspapers and some manuscripts. The book covers 28 different topics. This
work of Ahmed Mahir on the interpretation of Surah Fatiha consists of the
notes of the exegesis lessons he taught in Dartilfiinun. The fact that Ahmed
Mahir has both a political and religious personality and that we have four works
about him today makes it important to research him. A doctoral thesis about
him, in which his mystical aspect was emphasized, and an article prepared
by the same person, again, two master's theses were made about the work
he wrote in the field of Sufism. some sources provide concise information
about his life and works, and brief information given in some biographical
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or literature studies. But his works named "Mu'cizat-1 Kur'aniyye" and "al-
Fatiha fi Tefsiri'l-Fatiha" have not been adressed academically. As a result of
our analysis, Ahmed Mahir has conveyed the negative political or religious
situations of his period, especially in his work "Mu'cizat-1 Kur'dniyye". Based
on the idea that the Qur'an is perfect and contains everything, he wielded
the verses to correct these situations. His work "el-Fatiha {7 Tefsiri'l-Fatiha"
shows us both the traces of the Ottoman tafsir accumulation of that period
and that this scholar has a scientific tradition on tafsir, hadith, and literature.
Some of problems will arise when we use today's understanding of tafsir or
today's assumptions about how original work is to understand another period.
The codes of this period cannot be used to define another period, but maybe to
understand the periods in question.

Giris

Genel olarak Mesgrutiyet donemine bakildiginda bir taraftan modernles-
me, Bati’daki gelismeler takip edilerek elde edilen ilerlemeler ve bunun so-
nucunda birtakim degisimler yasanirken, 6te yandan bu siirecin dini, siyasi ve
sosyal bir takim olumsuz yansimalar1 da olmustur. Ozellikle siyasi ve dini ay-
rigmalar, basina uygulanan sansiir ve bu durumlarin neticesinde ortaya ¢ikan
tembel ve taklit¢i zihniyet, donemin sorunlarindan bazilaridir. Boyle bir cagda
ilim adamlar1 toplumsal refahi saglamak adina bazi caligmalar yapmiglardir.
Bu donemde siyasi ve dini kigiligi ile taninan, on ti¢ y1l tefsir dersi vermis olan
Ahmed Mahir’in eserlerinde bu durumun izlerini gérmek miimkiindiir. Calis-
mada 6ncelikle donemin 6zellikleri ve yine bu donemde yapilan tefsir ¢alis-
malar1 ele alinacaktir. Ulagilan tiim bu bilgiler Mahir’in diislinsel diinyasini
anlamada temel olusturacaktir. Ardindan onun hayatina dair bilgiler verilecek
ve onun tefsirciligi “Mu’cizat-1 Kur’aniyye” ve “el-Fatiha f1 Tefsiri’l-Fatiha”
isimli eserleri 6zelinde tartigilacaktir.

1. II. Mesrutiyet Dénemi Osmanli’da Tefsir Calismalar:

Bir kisinin diistince diinyasinin olusumunda, fikirlerinin sekillenmesinde
yasadig1 donemin izleri bulunmaktadir. Dolayisiyla birini tanirken onun ya-
sadig1 donemi bilmek yararli olacaktir. 1860 dogumlu Ahmed Mahir Efendi
I. ve II. Megrutiyet donemlerinde yasadigi ve milletvekilligi yaptig1 icin o
zamanin olaylarina kisaca yer verilmesi uygun olacaktir. Caligmamizin asil
amact onun tefsirciligini tanitmak oldugundan, bu dénemde yapilan tefsir ilmi
ile ilgili caligmalarin durumuna iligskin bilgiler de verilecektir.
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1.1. Mesrutiyet Donemlerinde Osmanh

Kanun-i Esasi’nin ilanindan (1876) Meclisin kapatilmasina (1878) kadar
olan donem I. Mesgrutiyet, meclisin tekrar faaliyetlerine baglayip (1908) Sal-
tanatin kaldirtlmasina (1922) kadar stiren donem ise II. Mesrutiyettir.! Daha
once yasanan Cografi Kesifler, Ronesans gibi gelismelerin etkisiyle birlikte
19. Yiizyilda Osmanli Devleti’nde siyasi, iktisadi, idari konularda bazi sorun-
lar meydana gelmistir.? Yine aydinlarin farkli yonlerde ayriliga diismesinin
yarattig1 sorunlar, insanlardaki tembellik, cahillik, taklitcilik gibi 6zellikler
Osmanli’nin geri kalmasinin i¢ sebepleri olarak diislinlilmiis ve bu sorun-
lar1 ¢ozmek icin dlimler care arayislarina gitmislerdir.’ Sonra 1. Mesrutiyet
ilan edilmis ve onun son bulmasi ile yaklasik 30 yil siiren yasak¢i ve baskict
ozelliklere sahip oldugu s6ylenen istibdat donemi baslamis ve II. Abdiilhamit
tarafindan mesrutiyet savunuculari etkisizlestirilmigtir. I. Megsrutiyet’in son
bulmasi ile 6zgiirliik, reform gibi durumlar etkisini kaybetmeye baglamistir.
II. Mesrutiyet’in ilanina kadar olan donemde s6z konusu baskici rejimin bir
yansimasi olarak basina da sanstir uygulanmisg, sanstir memurlari ile denetim-
ler gerceklestirilmistir.* Bunlarin neticesinde II. Mesrutiyet ilan edilmis ve
boylece Ittihat ve Terakki Cemiyeti hem devrim yapacak giice kavusmus hem
de siyasi giicii ele gecirmistir. Bu gelismelerle istibdat donemi son bulmustur.
Ayrica bu durum, yeni modernlesme hareketinin baglamasina imkan vermis,’
fikir ¢esitliligine ve tartisma ortaminin olugsmasina olanak saglamig ve bdylece
halk bilinglenmistir.®

I m Siikrii Hanioglu, “Mesrutiyet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2004), 29/388.

Zikrullah Aykag, “Cumhuriyet’in Devraldig: Siyasi Miras: II. Mesrutiyet”, Tiirkiyat Aras-
tirmalary Enstitiisii Dergisi 71 (2021), 638.

Mustafa Giindiiz, “II. Mesrutiyet Donemi Tiirketi, Islamc1 ve Batict Gértislere Mensup Ay-
dinlarin Toplumsal Degisme Telakkileri”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi 1/4 (2005), 98-
99.

4 Fatmagiil Demirel, II. Abdiilhamid Déneminde Sansiir (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2007),
45-59.

Gokhan Donmez - Cemal Oztiirk, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin Siyasi Iktidar Anlay1-
si: Ittihat ve Terakki Cemiyeti Bonapartist Miydi?”, Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi
13/1 (2018), 201; Bora Ataman, “Tiirkiye’de Ik Basin Yasaklari ve Abdiilhamid Sansiirii”,
Marmara Iletisim Dergisi 14 (2009), 147.

Ayse Giiher Giilagar, “II. Mesrutiyet Dénemi [ktidar Olusumu Siirecinde Basmin Rolii”
3/Prof. Dr. Azmi Ozcan Ogrencileri Ozel Saysi (ts.), Uluslararast Tarih Arastirmalart
Dergisi 125.
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Ozellikle Batililagma diisiincesinin devam etmesiyle gelisen modernles-
me cabalari, milliyet¢ilik hareketlerinin bazi yansimalar1t Osmanli’nin dagil-
masin1 hizlandiran etkenlerden olmustur. Iste Mesrutiyet bu durumu énlemek
icin kurulmus, devlet demokratikleserek modernlesen bir hukuk devleti olma
yoluna gitmistir.” Yine 6zellikle toplumun geri kalmasinin sebeplerinden biri
olarak din gosterilmis ve dlimler bunun, insanlarin dinden uzaklagip hura-
felere bel baglamalari, tembellik etmelerinden dolayr oldugunu séyleyerek
Islam’1n aslinda kendisinde bir sorun olmadigin1 savunmuslardir.® Osmanli bir
yandan bu sorunlari tamir etmeye ¢alisirken bir yandan da farkli gelismeleri
ve degisimleri takip etmis; onlara ayak uydurmaya calismistir.” Bu dogrultu-
da ilim adamlar1 toplumsal refahi saglamaya yonelik ¢agrilar yapmiglardir.'
Hem merkezde hem de tagrada egitim Ggretim faaliyetleri kurumsallagmas;
yeni mektepler acilmis ya da buralardaki egitim faaliyetleri ile ilgili cesitli
diizenlemeler yapilmig ve 6gretmenler yetistirilmigtir."!

1.2. Osmanh Doneminde Tefsir Calismalari

Osmanli dénemine genel olarak baktigimizda hem tam tefsirlerin yazildi-
gin1 hem de sadece sure veya ayet bazinda tefsirlerin yapildigini gérmekteyiz.
Yine sadece tefsirlerin belli boliimlerin terciime ve Gzetlerinin yapildigi da
olmustur.”” Bunun yani sira Kur’an ilimleri ve Kur’an tarihine iligkin eserler
de kaleme alimmustir.” O donemde ilim dili olarak Arapga kullanildigindan
cogunlukla tefsir ile ilgili calismalarin Arapca yapildigin1 gérmekteyiz. Tiirk-
¢e yazilan tefsirler de bulunmaktadir. Ancak bunlar genelde kisa sureleri kap-

7 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi-Birinci Mesrutiyet Ve Istibdat Devirleri (1876 -1907)
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaymlari, 2007), 564/570; Hakan Uzun, “Tirk Demokrasi
Tarihinde 1. Mesrutiyet Dénemi”, Gazi iiniversitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi 6/2
(2005), 159.

Giindiiz, “II. Mesrutiyet Donemi Tiirkgii, Islamc1 ve Batict Gériiglere Mensup Aydinlarin
Toplumsal Degisme Telakkileri”, 102-104.

Aykag, “Cumhuriyet’in Devraldig1 Siyasi Miras: II. Mesrutiyet”, 648; Hidayet Aydar, “Os-
manlilarda Tefsir Calismalar1”, Yeni Tiirkiye Dergisi 6/ (2000), 549.

Giindiiz, “II. Mesrutiyet Dénemi Tiirkgti, Islamc1 ve Batici Gériislere Mensup Aydinlarin
Toplumsal Degisme Telakkileri”, 95.

11 Ahmed Er, Tanzimat Dénemi Osmanli Devlet Adamlarmin Tefsir [Imine Katkilari (istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 39.

12 Abdiilhamit Birisik - Recep Arpa, “Osmanli Dénemi Tefsir Cevirileri”, Tiirkiye Aragtirma-
lan Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 231.

13 Abdiilhamit Birigik, “Osmanli Déneminde Tiirkce Tefsirler” (Baslangictan Giiniimtize
Tiirklerin Kur’4n Tefsirine Hizmetleri, Istanbul, 2012), 200.



40 « KASTAMONULU OSMANLI ALIMI BALLIKLIZADE AHMED MAHIR EFENDI
(1860-1925) VE TEFSIRCILIGI

sayan terclime, derleme gibi caligmalardir.'* Miistakil bir tefsir yazmak yerine
daha ¢ok terctimeler yapilmis ve bunlar yapilirken gereksiz oldugu diistintilen
kisimlar ¢ikartilip yararl oldugu diisiiniilen bazi kisimlar terciimelere eklen-
mistir. Yani birebir bir aktarma yapilmadig1 icin bunlar te’lif caligmalar olarak
kabul edilmektedir.'> Ozgiin tefsir yapmak isteyenler ise daha ¢ok sure tefsiri
yapmayi tercih etmislerdir.' Osmanli doneminde alimler tefsire yeni bir metot
getirme c¢abasi icine pek fazla girmemiglerdir. Ebiissutid Efendi (6.982/1574),
Molla Giirani (6.893/1488) gibi bazi miifessirler miistakil tefsir yazmiglarsa da
bu durum ge¢misin kiiltiirtinii benimseyerek 6nceki konularin yeniden ele alin-
masiyla sinirlt kalmus, tefsirde yeni bir hareketlilik, canlilik olugturmamustir.
Genelde dil tahlilleri yapilmus, sahip olunan mezhebin goriisleri savunulmus ve
cesitli hususlarda rivayetlerden yararlanilmistir.'” Bu donemde ilim sahasinda
stiregelen istikrarin ve mevcut birikimin Kur’an’1 anlamada yeterli kabul edili-
sinin yeni bir tefsir yazmaya ihtiya¢ birakmadigi diistintilmektedir.'

Tanzimat ve Mesrutiyet donemlerinde genellikle Fatiha, Miilk, Vakia gibi
surelerin tefsirine yer verilmigstir. Osmanli ilm geleneginde tekke ile medrese
birlikteligi oldugu i¢in bu tarz tefsirleri genelde tasavvufa ilgili kisiler yazmis
bdylece Tanzimat sonrasi da bu etki devam etmistir.!* Her ne kadar farkli su-
reler tefsir edilmis olsa da yaygin olarak Fatiha suresinin tefsiri yapilmustir.
Fatiha’nin ilk sure olmasi, bu sureye dair bircok rivayetin gelmesi bu durumda
etkili olmustur. Pek ¢ok calismada Besmele’nin Fitiha’dan bir ayet olup ol-
madigina iligkin tartigmalar, surenin isimleri, nézil olusu ile ilgili tartigmalar,
fazileti, namazda okunmasi, hamd ve stikiir arasindaki farklar, sirat-1 miista-
kim ile neyin kastedildigi gibi ortak konulara yer verildigi goriilmektedir.”

14 Esat Ozcan, “Osmanli Tefsir Geleneginde Tiirkce Tefsirlerin Yeri”, Bozok Universitesi lla-
hiyat Fakiiltesi Dergisi [BOZIFDER] 17 (2020), 161-163.

Birsik, “Osmanli Déneminde Ttirkge Tefsirler”, 201; Ozcan, “Osmanli Tefsir Geleneginde
Tiirkce Tefsirlerin Yeri”, 184.

Siikrii Maden, “One Cikan Konular1 Itibariyle Osmanli Dénemi Fatiha Stiresi Tefsir Litera-
tiirii”, Osmanh Diisiincesi Kaynaklar ve Tartisma ’Konulart, ed. Fuat Aydin vd. (Istanbul:
Mahya Yayncilik, 2019), 560.

Muhammed Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir Ile Tlgili Eserler Bibliyografyasi”,
Divan 1/6 (1999), 254-256; Sakip Yildiz, “Osmanl Tefsir Hareketine Toplu Bakis”, Ulu-
dag Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987), 6.

Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir Kiiltiiriine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda

Kur’dn Kiiltiirii ve Tefsir Calismalart I, ed. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: ilim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2011), 159.

Mustafa Oztiirk, “Son Dénem Osmanli’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Kur’an ve Tefsir Calig-
malar1”, Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014), 16.

Maden, “One Cikan Konulari itibariyle Osmanli Donemi Fatiha Stresi Tefsir Literatiiri”,
559-560.
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Tefsir i¢in en ¢ok bagvurulan eserler, Osmanli dénemi tefsir caligmala-
rinda ders kitab1 derecesinde tesiri bulunan Zemahserf (6.538/1144) ve Kad1
Beydavi’nin (6.685/1286) tefsirleri olmustur.”! Zemahgeri’nin tefsiri, ilmi pek
cok konuda bagvurulan 6nemli bir kaynak olsa da kendisi Mu’tezile mezhe-
bine mensup bir alim oldugu i¢in bu konuda ona ihtiyath yaklagilmistir. Zira
Beydavi onda yer alan mezhebi gortisleri elestirerek buna kars1 Ehl-i siinnetin
goriiglerini savunmustur.?? Ayrica Beydavi’nin tefsiri, kiraat ve dilsel konular,
ntizul sebepleri, kissalar gibi tefsir ilmine ait pek cok konuya dair ilim almis
ogrencilerin bunlari rahatca gérecegi bir kaynak mahiyetindedir. Bunun ya-
ninda eserinde bazen aciklama yapmadigr miiphem yerler de bulunmaktadir.
Bu durumlar onun Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil isimli tefsirinin bir bagvu-
ru kaynagi olarak kullanilmasina imkan vermistir.?®

Osmanli donemi tefsir caligmalarinda dikkat ceken diger bir konu ise ha-
siye ve serh calismalaridir. Pek cok isim Zemahgerf, Beydavi gibi miifessirle-
rin ¢alismalarina hasiye yazmuglardir.>* Serh, her tiirlii eseri agiklayan eserler
icin kullanilan bir kelimedir. Hagiye ise, genelde serhlerin kenarlarina yazilan
notlar, agiklamalarin hem kendisine hem de sonradan bu notlarin derlenme-
sine verilen isim olmugtur. Bu iki kelimenin birbirinin yerine kullanildig: da
gortilmektedir. Tefsirler Kur’an’1 acikladigr i¢in onlar da serh kitab1 olarak
kabul edilmiglerdir.*® Serh ve hasiye gelenegi donemin ilim anlayiginin bir
yansimast olarak mevcut birikimin tizerine koyduklariyla sonraki dénemlere
onemli bir ilmi miras birakmistir.*® Serh ve hagiyeler genellikle otorite kabul
edilen alimlerin eserleri tizerine yapilmistir. Bu dénemde en ¢ok okutulan tef-
sir olan Beydavi'nin eseri tizerine 50°den fazla serh ve hasiye gibi caligmalar
yapilmig oldugu bilgisi de?” bu durumu desteklemektedir. Bunun yani sira fay-
da g6zetmek amaciyla ders kitaplarina yazilan notlarin daha sonra kitaplasti-
rilmasiyla da hasiyeler olusturulmustur. Hasiyelerin yazilmasindaki asil amag
s0z konusu eserin anlagilmasini saglamaktir.”®
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Osmanli doneminin tefsir ile ilgili faaliyetlerinde 6ne ¢ikan bir bagka hu-
sus “huzur dersleri” olmustur. “Padisahin huzurunda yapilan dersler” demek
olan bu faaliyet 1724 yilinda baglayip 1926 yilinda son buldugu kabul edilen
ve yaklagik 205 yillik bir gelenegi ifade etmektedir.” Bu derslerde temel bag-
vuru kaynagi Beydavi'nin “Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil” isimli tefsiri
olmustur.* Icaz yoniinden bagarili kabul edilen bu eserin ayn1 zamanda ede-
bi bir tisluba sahip olmasi, bu tefsirin tercih edilmesinde etkili olmug ve bu
calisma Osmanli’nin resmi tefsir kaynagi kabul edilerek medreselerde ders
kitab1 olarak okutulmustur. Huzur derslerinin baglangicindan bitimine kadar
bu tefsir bag eser olarak kullanilmigtir.*! Bunun yani sira, Zemahgerf, Razi (6.

606/1210), Ebiissuiid gibi alimlerin tefsirlerinden de yararlaniimigtir.*

2. Ahmed Mahir (1860-1925) ve Tefsirciligi

Osmanli’nin Mesrutiyet dénemine ve tefsir gelenegine yer verdikten
sonra bu boliimde, son donem Osmanli siyasetgisi ve din 4limi olan Ahmed
Mahir’in hayatindan ve Fatiha Suresi Tefsiri ve Mu’cizat-1 Kur’aniyye isimli
eserleri ekseninde tefsirciliginden ve doneminin siyasi ve ilmi birikimin buna
yansimalarindan bahsedecegiz.

2.1. Ahmed Mahir’in Hayati

Ballik ailesine mensup, Ballikliefendizade lakabiyla bilinen Ahmed Ma-
hir Efendi 1860 veya 1870 yilinda Kastamonu’da dogmustur. Kaynaklarda
hem dogumu hem de vefati i¢in farkli tarihler bulunmaktadir. Vefati i¢in 1925
ve 1926 seklinde farkli tarihler verilmektedir.*> Hafizligin1 tamamladiktan

29 Omer Kara, “Islam Geleneginde Umera Huzurundaki Bilimsel Toplantilarin Osmanlicasi:
Huzur Dersleri”, Osmanli Toplumunda Kur’dn Kiiltiirii ve Tefsir Calismalart I1, ed. Bilal
Gokkar vd. (flim Yayma Vakfi, ts.), 318.

30 Abay, “Osmanli Déneminde Tefsir Hasiyeleri”, 180.

31 Omer Kara, “Osmanli’da Huzur Dersleri Gelenegi ve Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar

Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 524.

Salih Cavusoglu, Osmanli Imparatorlugunda Padisah Huzurunda Yapilan Tefsir Dersleri
(Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 93.

32

33 Bazilan dogumunu 1870, vefatin1 1926 olarak kaydetmis. Bk. Ibrahim Aldettin Govsa,
“Mahir Efendi, Ahmed (1870-1926)", Tiirk Meshurlart Ansiklopedisi (Istanbul: Yedigiin
Nesgriyat, 1946), 231; “Ahmed Mahir Efendi”, Meydan Larousse, ed. Safa Kiliclioglu vd.
(Istanbul, 1992), 1/176. Baz1 kaynaklar ise dogumunu 1860, vefatini 1925 olarak belirtmis-
tir. Bk. Abdulkerim Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler (Ankara: Akademi Kitabevi,
1997), 471; Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1969), 2/903.
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sonra 1882 yilinda Naksibendi seyhi olan Ahmed Hicabi’den icazet almigtir.*
Hukukcu ve siyaset adami olan Mahir Efendi ayn1 zamanda din adami ve
sairdir. Hakimlik, Istinaf ve Yargitay iiyeligi gibi cesitli gorevlerde bulunmusg-
tur. II. Megrutiyet’in ilaninin ardindan 1908 yilinda Meclis-i Mebusan’da yedi
sene milletvekilligi yapmistir.*> Cumhuriyetin ilan edildikten sonra Biiyiik
Millet Meclisi’nin ikinci devresinde Kastamonu milletvekili olarak iki sene
ayn1 vazifeyi siirdiirmiig*® ve gorevi stirdiigii sirada Kastamonu’da vefat etmis,
evinin yanindaki mezarliga defnedilmistir.’” Eserlerinde istibdat donemiyle il-
gili yaptigi olumsuz sdylemlerinden hiikiimetin bu politikasini desteklemedigi
anlagilmaktadir. Ciinkii o zamanlarda istibdat, muhalefetin 6nemli argiimanla-
rindan olmustur. Islamc1 kabul edilen pek ¢ok ismin soylemlerine bu karsitlik
yansimigtir. Bu baglamda yeniden yapilanma arayiglar1 i¢cinde mesrutiyet ve
ozgiirliik gibi konulari temel alarak diistincelerini sekillendirmislerdir.®

Osmanli toplumunda Islami ilimler 6nemli bir yere sahip oldugu icin hem
biirokrasiden hem ilmi siniftan hem de askeri siniftan herkes, medrese egiti-
minden de gectikleri i¢cin bu alanlarda calisma yapabiliyordu. Benzer sekilde
Ahmed Mahir de hukuksal yonii ve siyasi gorevlerinin yani sira din adami
olarak Medresetii’l-Vaizin® ve DAriilfiinun lahiyat Fakiiltesi’nde 13 sene
hem Tefsir hem de Kelam dersleri vermistir.*’ II. Mesrutiyet doneminde med-
reselerde yeniden yapilanma yoluna gidilmis, 6gretim kademelere ayrilmus,

34 Mahmud Kemal Inal, Son Asur Tiirk Sairleri, 2/903.

35 “Ahmed Mahir Efendi”, Meydan Larousse, ed. Safa Kilichpglu vd. (1stanbul, 1992), 1/176;
Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 2/903; Abdulkerim Abdiilkadiroglu, Kiiltiirii-
miizden Esintiler (Ankara: Akademi Kitabevi, 1997), 471-472.

TBMM resmi internet sitesinde 2.devre milletvekili olarak takrirlerine ve mecliste s6z
alarak degindigi hususlara yer verilmigtir. Bk. Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi (TBMM),
“Tutanaklar: Tutanak Dergisi”, erigsim: 28 Mart 2022, https://wwwS5.tbmm.gov.tr/develop/
owa/td_v2.sorgu_ekrani.
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Mustafa Tekin, “Donemin Islamcilarimin II. Abdulhamid’e Bakis1”, Birey ve Toplum 1/1
(2011), 47, 58; Ahmed Mahir'in hayatiyla ilgili daha fazla bilgi icin bk. Lamia Levent,
Ahmed Mahir Efendi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora, 2012), 25-28.

Medresetii’l-vaizin ile ilgili detayli bilgiler igin bk. ibrahim Ates, “Evkaf-1 Humayun Neza-
retince Acilan Ilk Yiiksek Vaiz Okulu Medresetii’l-Vaizin”, Diyanet Dergisi 24/4 (1988).

40 Govsa, “Mahir Efendi, Ahmed (1870-1926)”, 231; Mahmud Kemal inal, Son Asur Tiirk
Sairleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 2/903; Abdiilkerim Abdulkadiroglu, “Ah-
med Mahir Efendi, Balliklizide”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vak-
f1 Yaylari, 1989), 2/98.
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programlarda yeni diizenlemeler yapilmig ve nitelikli din adamlarr yetigtir-
mek, mektepler ile uyumlu bir program olusturmak gibi amaclar glidiilmiistiir.
Medresetii’l-Vaizin de bu donemde vaizleri yetistirmek amactyla kurulan bir
medrese olmugtur.*!

Ahmed Mabhir, Abdiilkadiroglu’nun aktardig: bilgilere gore, Babali bas-
kimiyla Misir’a kacan Mustafa Sabri Efendi’nin yerine kelam ve Manastirl
Ismail Hakki’nin vefat etmesiyle onun yerine ti¢tincti stniflarin tefsir dersleri-
ne girmistir.*> Daha sonra 1915 yilinin programinda ise tiglincii siniflara Tefsir
dersine girdigine dair bilgiler vardir.* Dartilfiinun ise 19. yilizyilda yiiksek
6gretim kurumu olarak tiim ilim ve fenleri okumak isteyenlere hitap eden,
sonrasinda devlet kurumlarinda ¢alisma imkani da tanityan bir kurumdur.*
Ahmed Mahir de bu kurumdaki tefsir derslerini vermekle sorumlu hocadir.
Tiim bunlarin yaninda onun icazet verdigi 6grenciler olmustur. Onlardan biri
Mehmed Tevfik Efendi’dir (6.1866). Kendisi Ahmed Mahir’den on yil ders
aldiktan sonra 1896 yilinda icazet almistir.*> Mehmed Salim Efendi (6.1851)*
ve Serbestzdde Ahmed Hamdi(6.1939) de kendisinden icazet alan kisilerden-
dir.*’ Diger bir isim Mustafa Sadik Vicdani’dir (6.1939). O da Ahmed Méhir’in
derslerini almis ve hocasi tarafindan kendisine hem icazet hem de “Ebu Rid-
van” kiinyesi verilmigtir.*

Ahmed Mahir’in, Ibn Ataullah el-Iskenderi’nin  “el-Hikemii’l-
‘Atd’iyye”’ye yazdigi “el-Muhkem fT Serhi’l-Hikem” isimli serh kitab1 var-
dir. Bu da onun tasavvufi yoniinii gostermektedir. Bunun yani sira tefsir ders-
lerinin notlarindan olusan “el-Fatiha fT Tefsiri’l-Fatiha” isimli Fatiha suresi

41 7Zeki Salih Zengin, “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Doneminde Yeni Ac¢ilan Medreseler ve
Din Gérevlisi Yetistirme Calismalar1”, Isldm Arastirmalart Dergisi 36 (2016), 48/57; Tu-
&ba Yal¢in Aydeniz, “Osmanli’da Ik Vaiz Yiiksek Okulu: Medresetii’l-Vaizin”, III. Ulus-
lararast Osmanl Istanbulu Sempozyumu Bildirileri, ed. Feridun M. Emecen vd. (Istanbul:
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 2015), 602.

42 Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler, 476.

43 Zeki Salih Zengin, “Osmanlilar’da II. Mesrutiyet Déneminde Yeni A¢ilan Medreseler ve

Din Gorevlisi Yetistirme Calismalar1”, Isldm Arastirmalart Dergisi 36 (2016), 43-45.

44 Ekmeleddin Thsanoglu, “Dariilfiinun”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, 1993), 8/521-522.

45 Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970),
4/179.

46 Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler, 487.

47 Kamil Sahin, “Ahmed Hamdi Serbestzide”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yaynlari, 1989), 2/72.

48 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 3/1537.
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tefsiri, 1908-1909 senelerinde gazetelerde yayimlanmis cesitli makalelerden
olusan “Mu‘cizat-1 Kur’aniyye” isimli kitab1 (2. kism1 basilmamis) ve hut-
belerden olugan “Hutbe Mecmuasi” olmak tizere toplam 4 eseri basilmistir.*’
Ayrica bitirmedigi bir tefsir kitab1 ve cesitli miisvedde eserleri oldugu da dii-
stintilmektedir.”® Zira kendisinin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisinin Genel Ku-
rul gériigmelerinin tutanak, teklif, raporlarin yer aldig1 zabit tutanaginda yazi-
lan tefsirlerin genelde terciime oldugu hatta birinin Fransizcadan cevrildigini
sOyleyerek Kur’an’in 19 ciiziiniin tefsirini yazdig1 geriye 11 ciiziin kaldigini
soylemistir.’! Ayrica Tefsir-i Hiiseyn{ isimli eserin, Ismail Ferruh Efendi tara-
findan yapilan “Mevakib Tefsiri” isimli ¢evirisinin®* iginde pek ¢ok yanliglar
barindirdigini da sdylemistir.>

2.2, Mu’cizat-1 Kur’aniyye

Ahmed Mahir’in Kur’an ile ilgili yaklasimlarinda donemindeki olaylarin
etkili oldugu goriilmektedir. Zira o, doneminde yasanan itilaflarinin, kétiiye
gidislerinin sebebini dine baglamistir. Ahmed Mahir’e gére yine insanlart bir
araya getirip ayaga kalkmak da din ile olacaktir. Dolayisiyla Kur’an’in hak-
kiyla bilinmesi gerekir ki bununla toplum kendini diizeltebilsin. Aksi halde
Kur’an iyi bilinmezse haddi agmig bir toplum meydana gelecektir. Kur’an’1
bilmek ise hadis, edebiyat, tarih gibi ilimleri bilmek ile olacaktir.** Bu kisimda
“Mu’cizét-1 Kur’aniyye” isimli eserinde bu gériislerinin yansimalarinin nasil
oldugunu inceleyecegiz.

2.2.1. Eserin Genel Ozellikleri

Mu’cizat-1 Kur’aniyye Ahmed Mahir’in ¢esitli gazetelerde yazdigi ma-
kalelerin ve bazi1 miisveddelerin bir araya getirilmesiyle olusmugtur. Her bir
makalenin bitiminde yazildig: tarih verilmistir. Eser 281 sayfadir. Kitabin

49 “Ahmed Mahir Efendi”, 1/176; Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler, 472.
50 Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler, 473.

Sl Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi (TBMM), “Tutanaklar: 1908’de Gtintimiize Tutanaklar”, eri-
sim: 28 Mart 2022, https://wwwS5.tbmm.gov.tr/tutanaklar/ TUTANAK/TBMM/d02/c014/
tbmm02014061.pdf.

Recep Arpa, “Tahirii’l-Mevlevi’nin Tefsir-i Hiiseyni Terctimesi’nden Bir Numtne”, Usil:
Islam Arastirmalar: 21 (2014), 133.

53 Bk. Tiirkiye Biiytik Millet Meclisi (TBMM), “Tutanaklar: 1908’de Giintimiize Tutanak-
lar”.

54 Bk. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi (TBMM), “Tutanaklar: 1908’de Giiniimiize Tutanak-
lar”.

52
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ikinci kismu basilmamugtir. I¢ kapaginda Kur’an’in agiklama, hidayet ve 6giit
oldugunu ifade eden Al-i imrén suresinin 138. ayeti yer almakta ve kitap, “Ifa-
de-i Mahsusa” geklinde bir giris ile baglamaktadir. Eserin girisinde, donemin
siyasi, toplumsal gesitli sorunlarinin Islam’a yapilan elestirileri dogurdugunu
ve Islam’mn bu tarz haksiz sdylemlerden uzak oldugunu Kur’an ayetleriyle
aciklamak icin bu eseri yazdigini sdylemektedir. Ayrica O, Kur’an’mn akl
sagkinliga diigiiren, dini ve uhrevi hakikatleri, hikmetleri gdsteren bir mucize
olusundan 6tiirti ilimde ¢ok bilgili olanlarin bile Kur’an’a iligkin agiklamalari-
nin yetersiz kalacagini soylemistir. Ardindan Yusuf suresi 76’da gecen ““...Her
ilim sahibinin tistiinde daha iyi bir bilen vardir” ayetini esas alarak ve acizligi-
ne ragmen sefaat umuduyla kitaba bagladigini eklemisgtir.>

Kitapta 28 ayr1 konu ele alinmistir. Bu konulardan biri hari¢ hepsinde “Is-
lamiyet” kelimesi kullamlmistir. Ornegin “Islamiyet, Kardeslik”, “Islamiyet,
Adab-1Muaseret”, “Islamiyet, Asker Donanmalar1” bu basliklardan bazilaridur.
Stikiir, iyiligi tesvik, kardeslik, adalet, temizlik gibi sosyal konularin yaninda
istisare, asker donanmalar1, casusluk, Yemen Kitas1 gibi siyasi konulara ve ta-
stmacilik, yollar ve gegitler, ticaret, tip gibi giincel konulara da yer vermistir.>
Her konuyu aciklarken ayetlerden ornekler kullanmistir. Ancak her zaman
ayetin tamamini zikretmedigi gibi sadece birka¢ yerde ayetin numarasini ve
hangi surede oldugunu da belirtmemistir. Bu durum, ¢alismanin gazetelerde
yayimlanan makalelerden olugsmasindan ve tefsire dair bilgi vermekten ziya-
de toplumu bilgilendirme ve 1slah etme diisiincesinden kaynaklanmis olabilir.
Zira Ifade-i Mahsusa béliimiinden hemen sonra genel bir baslik olarak attig
“Mu’cizat-1 Kur’aniyye” boliimiinde Kur’an’in insanligin faydasina olan pek
cok konuyu icerdigini sOyledikten sonra, zulme ugrayan tilkelerin yok olup
yerine yenisinin getirildigini anlatan Enbiya suresinin 11. ayetini verip i¢inde
bulunduklar1 dénemin sikintilari ile iliski kurmustur. Kavmin yok olmasinin
sebebini baski ve zorbalik olarak gostermistir. Bunun ¢6ziimii olarak da “Hep
birlikte Allah’n ipine simsiki yapisin; boliinlip parcalanmayin. Allah’in size
olan nimetini hatirlaym. Hani sizler birbirinize diigmanlar idiniz de O’nun
nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken
oradan da sizi Allah kurtarmisti. iste Allah size ayetlerini boyle acikliyor ki
dogru yolu bulasiniz™” ayetini gostermistir. Bu ayetin 120 yil siiren savaslar-

55 Ahmed Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye (Istanbul: Osmanlh Sirketi, 1328), 1/1-3.
56 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/280.

ST Kur’dn Yolu Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayin-
lar1, 2016), Al-i Imran 3/103.
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dan sonra Evs ve Hazrec kabilelerinde saglanan barig lizerine indigini soy-
lemistir.®® Benzer yorumu Beydavi’nin tefsirinde de gérmek miimkiindiir.*’
Bu hususla esere baslamasi, Ifade-i Mahsusa’da da belirttigi tizere, tefsire
dair akademik bilgiden ziyade donemin toplumsal ayrigmalarinin tespiti ve
¢cOziimiine yonelik amag tasidigini gostermektedir. Ayrica yasadigi donemde
Yemen, Miisliman birliginin tamamlanmasi, giivenlik ve ticaret agisindan
onemli bir yerdi. Ancak yonetime bagkaldirdiklar: i¢in diizen saglanamamis
ve bazi adaletsiz durumlar meydana gelmistir.® Eserde “Islamiyet, Yemen Ki-
tas1” baslig1 altinda hem Yemen ile ilgili bilgiler vermig hem de Fil Suresi’nin
arka planinda yasanan olaylar1 Yemen ile iligkilendirmistir.®’ Bu agiklamalar,
siyasi olaylar1 ¢oziimlerken ayetleri kullandiginin birer 6rnekleridir.

2.2.2. Ahmed Mahir’in Tefsir Tarz

Mu’cizat-1 Kur’aniyye, her ne kadar klasik bir tefsir mahiyetinde olmasa
da Ahmed Mahir’in tefsir yontemini ortaya koymada bir 6rnek olugturmakta-
dir. Ciinkii bu eserinde dikkat ¢ektigi meselelerin tamamini, Kur’an’dan ilis-
kilendirdigi ayetler ile ortaya koyulmustur. Bu anlamda aslinda giintimiizde
uygulanan ve herhangi bir konu hakkindaki ayetleri bir araya getirerek konu-
yu ele alan® konulu tefsir metodunu andirmaktadir. Ancak ilgili oldugunu dii-
slindiigii tiim ayetleri konuyu anlatirken vermedigi i¢in de bu yontemin biraz
diginda kaldig: diisiiniilebilir. Aslinda tefsir ¢esitlerini bu sekilde kategorize
etmek tefsirin tedvininden ¢ok sonra meydana gelen bir davranis olsa da tefsir
ile ilgili caligmalarin mahiyetini tespit etmek maksadiyla faydali olmaktadir.

2.2.2.1. Sosyal Meselelerin Ayetlerle Izahi:

Mu’cizat-1 Kur’aniyye’yi inceledigimizde Ahmed Mahir’in yiize yakin
ayetin agiklamasina yer verdigini ya da bir konuyu aciklamak icin bu ayetleri
kullandigimi gérmekteyiz. O, genelde konu ile ilgili aciklamalar yapmis ve
sonrasinda o konuyla ilgili oldugunu diistindiigii ayeti, konuyu izah etmek i¢in

58 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/8-13.
59 Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te vil
(Liibnan: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts), 2/31.

Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi-Ikinci Megsrutiyet ve Birinci Diinya Savast (1908- 1918)
(Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1999), 9/234-235.

61 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/148-149.

62 Mevliit Glingor, “Tefsir’de Konulu Tefsir Metodu”, Islami Aragtirmalar 2/7 (ts.), 50.
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kullanmigtir. Bu baglamda birkag¢ yerde ayni ayetleri farkli konular i¢in kul-
landigim gormekteyiz. Ornegin “Islamiyet, Emr-i bi’l-Ma’ruf Nehy-i ani’l-
Miinker” isimli makalede timmetin ulemasinin teblig vazifesini siirdiirmesi,
bilmeyenlere bildiklerini anlatmas1 gerektigini s6ylemis ve M4ide suresinin
54. ayetinin “Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hi¢bir kinayicinin kina-
masindan da korkmazlar” kismin1 bu durumu teyit etmek i¢in kullanmigtir.®®
Ayni ayeti Zemahserf de iyi bir seyi emredip, kotii olani ortadan kaldirma ko-
nusunda korkusuz davranmalari seklinde agiklamistir.** “Islamiyet, Emaneti
ve Adaleti Ehline Vermek” makalesinde Maide suresinin 54. ayetinin ayni kis-
min1 adaletin uygulanmasi hususunu agiklarken kullanmigtir. Ona gore adalet,
havf ve recadan arinip “hi¢bir kinayicinin kinamasindan korkmayarak™ sag-
lanabilecektir.®® Bu 6rneklerde goriildiigi lizere ayni ayeti, hem Miisliiman-
larin iyiligi tavsiye edip, kotiiliikten sakindirmalarina iligkin davraniglarinda
hem de adaleti saglama hususunda kimsenin elestirisinde korkmadan dogru
bildiklerini anlatmalar1 seklinde farkli konular1 agiklamak i¢in kullanmustir.
Onun orta yolda olmak konusundaki vurgulari ibadet ve kulluk ile ilgili ko-
nularda da éne ¢ikmaktadir.®® Ote yandan Sira 38. ayetini hem istisare hem
de kardeglik konusunda kullanmistir. Ayette “Rablerinin ¢agrisina uyarlar,
namazi 6zenle kilarlar. Isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir. Kendilerine
verdigimiz riziktan bagkalar i¢in harcarlar” denilmektedir. Bu ayetlerle bera-
ber birka¢ ayet daha zikrederek istisarenin 6nemi ve adalet ile yapilmasinin
geregi gibi hususlara deginilmistir.’” Benzer sekilde bazi miifessirler ayette
istisareden yani tek bagina degil danigarak karar vermenin éneminden® ve
miiminlerin bir isi yapmak icin anlastiklarindan, birbirlerine hem destek hem
de yardimc1 olmalarindan bahsetmiglerdir.®” Ahmed Méhir ise Ensar ile Muha-
cirler arasindaki kardeglik duygusuna vurgu yaparak, ayetin kendi ihtiyacin
ikinci planda tutmaya delalet ettigini soylemis ve ayeti kardeslik konusuyla da

63 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur dniyye, 1/35-39.

64 EbG’l-Kastm Mahmdd b. Omer Ez-Zemahgeri, Kessdf (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l- Misriyye,
1922), 2/257-258.

Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/75.

66 Lamia Levent, “Ahmed Mahir Efendi’nin Ubudiyet-Ibadet Konusuna Metafizik Yaklagim-
lar1”, Diyanet Iimi Dergi 48/2 (ts.), 129.

67 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/42, 48.

68 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn (Kahire:
Dirdsetii Arabiyye ve’l-Ilmiyye, 2001), 20/523; Ez-Zemahseri, Kessdf, 5/415.

69 Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahruddin Razi, Mefatihu’l-Gayb (Liibnan: Daru’l-Fikr,
1981), 27/178.
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iligkilendirmigtir.”” Zira bazi miifessirler de bu ayetin Ensar hakkinda indigi-
ni soylemektedir.”! Ahmed Mahir’in ayeti kardeslikle irtibatlandirmasi da bu
bilgi nedeniyle olabilir. Bu 6rneklerde de ayet ile ilgili tefsiri bilgileri, farkli
konularla iligkilendirerek kullandigint gérmekteyiz.

Ahmed Mahir’in yasadigi donemin baskici, yasak¢ bir stire¢ olmasi ve
akabinde meydana gelen sorunlar, onun bu konular1 caligmalarina tagimasina
neden olmustur. Zira inceledigimiz calismasinda da pek ¢ok sosyal meseleyi
ele aldigini gérmekteyiz. Ornegin ihtilaflardan, kardesligi bozacak ayrigma-
lardan uzak durulmasini “Artik bundan (Kur’4n’dan) sonra hangi s6ze inana-
caklar?”’? ayetinin bir geregi olarak gostermistir.”® Yine iki kiginin arasini dii-
zeltmenin 6nemini “Onlarin fisildagmalarinin bircogunda hayir yoktur. Ancak
bir sadaka verilmesini yahut bir iyilik yapilmasini ya da insanlarin arasinin
diizeltilmesini isteyenler miistesnadir. Kim Allah’in rizasini elde etmek icin
bunu yaparsa, biz ona ileride biiyiik bir karsilik verecegiz”’ ayetiyle vurgu-
lamigtir.”

Diger taraftan, bulundugu doénemdeki anlamlarindan hareketle, ayetleri
cesitli teknolojik olaylar1 anlamak igin kullandig1 da olmustur. Ornegin “...Bir
de demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢in yararlar vardir...”’
ve “...0 yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yag ve kuru ne varsa
hepsi apagik bir kitaptadir.””” ayetleriyle, fen konularini anladik¢a ve o konu-
lar agiga c¢iktik¢a Kur’4n’in soziiniin gergeklesmis olacagini ifade etmistir.”
Yine “Binmeniz ve giizelligini seyretmeniz icin atlari, katirlar1 ve esekleri de
yaratti. O sizin bilmediginiz bagka gseyler de yaratir”” ayetinden hareketle 6n-
ceden egek olarak yorumlanan bineklerin, bugiin otomobiller ve trenler olarak
anlagilmasinin, Kur’an’1in mucizesine delil oldugunu ve zamanla daha nicesi-
nin ortaya ¢ikacagini soylemektedir.*® Bu 6rneklerden anlagildigi iizere ayetler

70 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/65.

71 Tabert, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 20/523; Ez-Zemahseri, Kegsdf, 5/415; Razi,
Mefatihu’l-Gayb.

72 Kur’dn Yolu Medli, Miirselat 77/50.

73 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/22.

T4 Kur’an Yolu Meali, Nisa 4/114.

75 Mahir, Mu’cizat-1 Kur’aniyye, 1/114.

76 Kur’dn Yolu Medli, Hadid 57/25.

71 Kur’dn Yolu Medli, En’am 6/59.

78 Mabhir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/91.

79 Kur’dn Yolu Meali, Nahl 16/8.

80 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’aniyye, 1/24-25, 89.
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olaylarla iligkilendirilirken, ayetin Kur’an ve tarihi baglaminin miifessir tara-
findan verilmedigi goriilmektedir. Bu durumda miifessirin mevcut olaylarla
ayetlerin iligkisini kurarken, kendi tercihlerine mi yoksa -belirtmese de- belli
bir bilgi birikimine mi dayandig1 net olarak anlagilmamaktadir.

2.2.2.2. Tefsir ve Hadis Birikiminden Yararlanmasi:

Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etme metodu diye kabul edilen, herhangi bir
ayeti aciklarken bagka bir ayeti kullanma tislubu, miifessirlerin cokca bagvur-
dugu bir tefsir tarzi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®! Ahmed Méhir de bu calig-
masinda zaman zaman bu yonteme bagvurmustur. Konuya giris kisminda “Yag
ve kuru her seyin kitapta oldugu”® ayetini verdikten sonra maddi, manevi,
diinyevi, uhrevi her seyin onda oldugunu s6ylemistir. Istibdat® zamanlarinda
yolunu sagirip nereye gidecegini ne yapacagini bilemeyenlerin yardim ara-
yislart sirasinda —her seyin i¢inde mevcut oldugu- Kur’an, “Biz zulmetmekte
olan nice memleketleri kirip ge¢irdik ve onlardan sonra baska bagka toplumlar
meydana getirdik” ayetiyle i¢cinde bulunduklar1 perisan halin bir aciklama-
st olmustur. Yani ayete gore bir kavmin yikimina sebep, yaptiklari zuliim ve
baskilar olmustur.®* “Islamiyet, Kesb ve Ticaret” basghiginda ise Miilk sure-
sinin 15. ayetini verdikten sonra; giindiiziin ge¢cim temini oldugunu,® hig¢bir
ticaretin inanalar i¢in ibadete engel teskil etmeyecegini® yeryiiziinde Allah’in
nimetlerinin bulundugunu anlatan ayetleri®” bu durumu 6rneklendirmek igin
kullanmugtir.®®

81 Ebt Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi Ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Sii-
leymdn, thk. Ahmed Ferid (Liibnan: Dﬁru’l-Kijtiibi’l-Ilmiyye, 2003), 3/529, 3/193; Ez-Ze-
mahserd, Kessdf, 6/173, 3/256; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 22/147, 1/264; Ayrica bkz. Burhan
Baltaci, "Osmanli Dénemi Ayet Tefsirleri", Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 9/18
(2011), 415-416.

82 Kur’an Yolu Meali, En’am 6/59.

83 istibdat donemi, I. Mesrutiyetten sonra 6zgiirliiklerin kisitlandigr 30 yillik bir stireci ifade

etmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Ahmed Oguz, “Tiirk Demokrasi Tarihinde Muhalefet
Geleneginin Olusmasi Acisindan Sultan I Abdiilhamid Ve Dénemi”, NEU Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 2 (2013); Suat Zeyrek, “Il. Mesrutiyet Déneminde Tktidar ~Muhalefet
Cekismeleri Uzerine Genel Bir Bakis”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6 (2013),
2.

84 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/9-10.

85 Kur’an Yolu Meali, Miilk 67/15.

86 Kur dn Yolu Medli, 24/ Nir 37.

87 Kur’an Yolu Medli, 62/ Cum’a 10.

88 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/184-185.
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Ahmed Mahir’in bazi konularla ilgili ayetleri agiklarken miifessirlere
atifta bulundugu da olmustur. Ornegin “Allah’a ve peygamberine karsi sava-
sanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmaya caliganlarin cezasi ancak ya
oldiiriilmeleri veya asilmalart yahut el ve ayaklariin capraz olarak kesilmesi
ya da bulunduklari yerden siirgiin edilmeleridir...”® ayetindeki “yahut” iba-
resinde miifessirlerin farkli yorumlari olduguna deginip bunlart agiklamigtir.”
“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiik-
mettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder...”! ayetinin agiklamasina
yer verirken de Kabe’nin anahtarinin emaneti ile ilgili hususlar1 agiklamigtir.*?
Her ne kadar isim zikretmese de bu izahlarin tefsirlerde yer aldigini gérmek-
teyiz.”* Bu da mevcut tefsir birikimine hakimiyetini gostermektedir.

Eserde bazi ayetlerin izahinda hadisleri kullandigint gérmekteyiz. Ba-
kara 269’da “Kime hikmet verilmigse, sliphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis”
ifadesinde gecen hikmetin ahlakin esasi olarak agiklandigint goérmekte-
yiz. Bunun devaminda “Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin™* ayeti, Hz.
Aise’nin Muhammed’in ahlakini soran birine; “Sen Kur’dn okumadin mi?
Okudun ise onun ahlaki ayni1 Kur’an idi” cevabini verdigi hadisi 6rnek goste-
rilmistir.”> Bagka hadisleri de yine bu ayeti agiklamak i¢in kullanmistir. Yine
“Mii’minlerden -6ziir sahibi olanlar diginda- oturup kalanlar, mallar1 ve can-
lartyla Allah yolunda cihad etmekte olanlara esit olamazlar. Allah, mallar1 ve
canlartyla cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Gergi
Allah biitiin mii’'minlere o giizel gelecegi vaad etmistir, ama miicahitleri —cok
biiytik bir karsilikla- oturanlardan tstiin kilmigtir™® ayetine dair agiklamalar
yaptiktan sonra “Allah yolunda cihad edenler icin Allah cennette yiiz derece
hazirlamistir. Her derecenin arasi yerle gok arasi kadardir” hadisine yer ver-
mistir.”” Bu 6rneklerde de miifessirin, -ayetleri sosyal meselelerle iliskilendir-
digi orneklerdekine benzer sekilde- hangi ayetin hangi hadisle agiklanacagi
konusunda se¢imlerde bulundugu gortilmektedir.

89 Kur’an Yolu Medli, 5/Maide 33.

90 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur dniyye, 1/104.
91 Kur’an Yolu Medli, 4/ Nisa 58.

92 Mahir, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye, 1/74.
93 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te’vil, 2/80.
94 Kuran Yolu Medli, 68/ Kalem 4.

95 Mahir, Mu’cizat-1 Kur’dniyye, 1/168-170.

96 Kuran Yolu Medli, 4/ Nisa 95-96.

97 Mahir, Mu’cizat-1 Kur’dniyye, 1/246-248.
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2.3. Fatiha Tefsiri

Ahmed Mahir’in Fatiha suresinin tefsirine iligkin bu eseri Dartilfiinun’da
okuttugu tefsir dersleri notlarindan olugsmustur.”® Osmanli donemi ile ilgili tef-
sir caligmalarina ya da daha 6zel olarak ““sure tefsirleri, Fatiha tefsirleri” sek-
linde siniflandirma yapilan literatiir inceleme odakli caligmalara baktigimizda
onun bu eserini aragtirmacilarin farkli sekilde degerlendirdiklerini gormekte-
yiz. Kimileri bunu tefsir ¢calismalarindan biri olarak zikrederek 6zgtin bir kitap
saymistir.”” Ancak bu eserin, Beydavi’nin tefsirinin terciimesi oldugunu soy-
leyenler oldugu gibi, Osmanli dénemi tefsir calismalarini siralarken Ahmed
Mahir’i eser meydana getirmis olarak saymayanlar da olmustur.'® Kendisi
ise, “Ifade-i Mahsusa” kisminda Beydavi'nin tefsirini takip etmek suretiyle
okuttugu derslerin kaybolmamasi icin bunu yazip derslere bazi aciklamalar
ilave ettigini soylemistir.'”" Ayrica hatiratinda padisaha Fatiha suresi ile ilgili
eserini takdim ettigi igin takdir gordiigiinden bahsetmistir.'” Osmanli devlet
adamlarinin tefsire katkilariyla ile ilgili bir caligmanin bir kisminda ¢ok 6zet
bir sekilde bu tefsirin iceriginden bahsedilmistir. Ancak yorumlar okundu-
gunda haliyle bahsedilen goriiglerin sahibinin Ahmed Mahir oldugu diigtiniil-
mektedir. Calismada Mahir’in hangi kisimlar1 Beydavi’den aldigi, nerelerin
kendi yorumlari ya da ne kadar 6zgiin oldugunu tartisilmamistir.'® Bagka bir
caligmada ise bu eserin Beydavi’nin tefsirine cesitli aciklamalar, eklemeler
yapilarak olusturuldugu séylenmistir.'** Aktardigimiz bilgilerden hareketle bu
eser, 0zglin bir tefsir midir, bir terciime midir, net bir sonuca varilamamakta-
dir. Bu sebeple calismanin kendisi burada incelenecek, bu sorulara bir cevap
aranmaya caligilacaktir.

98 Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler, 481; Murat Kaya, “Osmanli Ulemasinin Tan-

zimat Sonras1 Tefsir Calismalar1”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Ilmi Dergisi 15-16
(2013), 86; Er, Tanzimat Donemi Osmanlt Devlet Adamlarimin Tefsir Ilmine Katkilart,
53.

99 Mehmet Akif Alpaydin, “Osmanl Dénemi Tiirkge Tefsir Eserleri”, Kilis 7 Aralik Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (Subat 2016), 145; Hidayet Aydar, “17. Asir Osmanli
Tefsir Hareketine Panoramik Bakis” (Sahn-1 Seman’dan DariilfiinGin’a Osmanli’da Ilim
ve Fikir Diinyast Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVII. Yiizyil, Istanbul, 2017),
160-161.

Ziya Demir, Istanbul Kiitiiphanelerinde Mevcut Matbu ve Yazma Fétiha Tefsirleri (Mar-
mara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 1987), ayrica bk. Ishak
Dogan, “Osmanli Dénemi Kur’an Aragtirmalar1”, Makalat, 1 (Ocak 1999).

101 Ahmed Mahir, el-Fdtiha fi Tefsiri’l-Fatiha (istanbul: Hukuk Matbaast, 1331), 3.
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Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler.
Er, Tanzimat Donemi Osmanlt Devlet Adamlarinin Tefsir IImine Katkilari, 58-61.
104 Abdiilkadiroglu, Kiiltiiriimiizden Esintiler, 482.
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Eser, “Ifade-i Mahsusa” kismiyla baglamaktadir. Burada Ahmed Mahir,
Fatiha’nin aslinda Kur’4n’1n bir nevi 6zeti, hakikat ve hikmetlerin toplandig:
bir sure oldugundan bahsetmistir. Sonra da cesaret ederek ders notlarindan
bu eseri meydana getirdigini sdylemistir.'” Surenin tefsirine gegmeden Once
Kur’an-1 Kerim’in nasil bir kitap oldugundan ve inis siirecinden, yedi harf ve
kiraat meselelerinden, ayet, sure sayist ve onlarin 6zelliklerinden bahsetmis;
daha sonra tefsir ve te’vil arasindaki farka deginmistir. Bu kisimda tefsiri iki-
ye aymrmustir. [k kisim seleften gelen inis sebepleri, nesh gibi konulara iligkin
olan rivayetlerle meydana gelen Sa’lebi, Taberf; digeri ise dile dair aciklama-
lar1 da igeren Zemahseri, Beydavi gibi alimlerin eserlerinden olugmaktadir.'%
Benzer bilgileri daha 6nceki donemlerde yasamis bagka alimlerin eserlerinde
de gérmek miimkiindiir."”” Bunlarin aslinda tefsir ilmi gelenegindeki bilgiler-
den tesekkiil ettigi goriilmektedir. Incelenen eserin Mahir’in tefsir derslerinde
okuttugu notlardan olustugu hatirlandiginda, bu birikimi tefsirinde aktarmasi
makul goriinmektedir. Mahir sonrasinda tefsir kitaplarini “Veciz, Vasit, Basit”
seklinde li¢ kategoriye ayirir. Aslinda bu tarz bir siniflandirma da yine ilmi ge-
lenekte bulunmaktadir. Nitekim Taskoprizade (6.968/1561)'% de ayni ayrimi
yapmaktadir.'® Verdigi tiim bu bilgilerle, Mahir’in bu alandaki ilmi birikime
hakim oldugunu gérmek miimkiindiir.

Giris mahiyetindeki agiklamalardan sonra Fatiha suresinin tefsirine ge-
cilmigtir. Burada surenin hangi isimlerinin oldugu, neden sureye o isimlerin
verildigi, ayetlerin hangi olayin ardindan nazil oldugu gibi bilgiler verilmis-

A A3

tir."'° Ancak bahsedilen bilgilerin hi¢bir ilave yapilmadan Beydavi'nin tefsi-

105 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 2-4.
106 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 5-11.

107" g4tk Giille, “Ilk Osmanh Seyhiilislim’1 Semseddin Muahmmed B. Hamza Fenari (751-
834/1350-1431) ve Onun Aynu’l-A’yan Tefsiri”, . U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999),
245; Siikrii Maden, “One Cikan Konulari Itibariyle Osmanli Dénemi Fatiha Stresi Tefsir
Literatiirli”, Osmanly Diigiincesi Kaynaklar: ve Tartisma 'Konulari, ed. Fuat Aydin vd.
(Istanbul: Mahya Yayincilik, 2019), 559-560.
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Tefsir, ed. M. Taha Boyalik- Harun Abaci (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019), 60.
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Kara, “Vahidi Ve Tefsirindeki Metodu” 2/3 (2013), 296. Hatta Gazzali’nin bu eserlerden
fikih konusunda yazdigi ti¢ eserini bu ¢alismalarin isimlerinden ilham alarak yazdig: da
soylenmektedir. Bk. Hadiye Unsal, “Ebii’l-Hasen el-Vahidi’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsir

Tarihindeki Yeri”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2013), 136.
U0 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 13-14.
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rinden'!!

alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikte Mahir, Beydavi’den aldig1
“Fatiha suresinin iki defa indigi” ile ilgili rivayetleri, tarihi bilgileri kulla-
narak aciklamakta; Beydavi den aldigi kisma izah getirmektedir. Ornegin,
Besmele’nin Fatiha’dan olup olmadigina iliskin Beydavi’nin vermis oldugu
kisa bilgileri''? eserine aldiktan sonra, bu bilgileri farkli mezhep goriislerinin
detayli izahlarina yer vererek aciklamigtir.'®* Ayrica Besmele’nin ayet olup ol-
madigi, fazileti, “iyyake” ifadesinin basa gelmesi gibi konularda ilave bilgiler
verdigini gormekteyiz. Bu durum Osmanli doneminde yazilan -ki bunlarin 14.
ve 18. yy arasinda otuzdan fazla oldugu sdylenmistir- Fatiha suresi tefsirlerin-
de goriilen ortak noktalardandir.'* Ozetle, Mahir, her ayetle ilgili cogunlukla
Beydavi’den aktardigi bilgilerden sonra “istitrad/ara s6z” isimli baglik altinda

rivayetlerden, mezhebi goriislerden 6rneklerle konuya aciklik getirmistir.!'>

Genel olarak Ahmed Mahir, kitabin ¢ogu kisminda ayetin ilk tefsiri bil-
gilerini neredeyse hi¢c degistirmeden Beydavi’den almaktadir. Onu 6zgilin
kilan ise sadece tarihi bilgilerle ya da rivayetlerle ayetleri aciklamasi degil,
kimi yerlerde bu bilgilerin arasinda tercihler yapmasidir. Ayrica cogu ayeti,
Beydavi’den aldig1 kisimlarin ya da boliimlerin arasindan yorumlayarak agik-
lamistir. Ornegin Fatiha’nin son ayetindeki “dalalete sapmislarin yoluna da
degil!” ifadesini agiklarken, bilerek kotii olanin se¢ilmesinin mutlak azap ge-
rektirecegini fakat yanilarak kotiiniin se¢ilmesinin de azaba neden olabilece-
gini sOylemistir. Clinkii ona gore giinahlar zehir gibidir ve yanliglikla yenilse
de oldiirticii olabilir."¢ Yine birinci ayetin “Alemlerin Rabbi” kisminda, her
yaratilmigin varligini devam ettirmek icin var ediciye muhta¢ oldugunu ve bu
var edicinin Allah oldugunu, onun disindaki her seyin mtimkiin varliklar oldu-
gunu soyleyerek!!” felsefi izahlarda bulunmugtur. Bazi kisimlari agiklarken de
siirden 6rnekler vermektedir.'" Mesela siikiir ile ilgili izahlarda ibn Arabi’nin
bir beytini eklemistir.""* Ayni siiri Fatiha suresinin 2. ayetini agiklarken Ze-

111
112

Bk. Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrdrii't-Te'vil 1/25.
Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil, 1/25.
U3 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fétiha, 16-17.

114 Maden, “One Cikan Konulari itibariyle Osmanli Dénemi Fatiha Stresi Tefsir Literatiirii”,
560.

115 Bk. Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 19, 28, 30.

U6 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fétiha, 59.

U7 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 38-39.

118 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 53.

U9 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 35.
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mahser de vermistir.'® Yine eserde yer alan bazi izahlarda, “ulemadan ya
da miifessirlerden bazilar1” diyerek isim belirtmeden cesitli 6rneklemeler de
yapmustir. Ornegin Allah kelimesinin “L4h4” kelimesinden tiiredigi ve bazi
121 sgyledigini aktarmustir.'”> Bazi miifes-
sirlerin “Rab” kelimesinin miibalaga bildirmek i¢in sifat oldugunu ve mutlak
bicimde kullanildiginda Allah’a 6zgii olacagini soylediklerini eklemistir.'*
Buna benzer yorumlart Mahir’in bahsettigi sekilde farkl: tefsirlerde gormek-
teyiz.'** Her ne kadar bu bilgileri nereden aldigini, “bazi miifessirler”, “bazi
ulema” ile kimleri kastettigini beyan etmese de agiklamalarinda bu iligkileri
kurmasi1'®, onun ¢esitli tefsirlerdeki mevcut birikime hakim oldugunu goster-
mektedir.

ulemanin onun Stiryanice oldugunu

Sonug¢

Ahmed Mabhir, egitim, din, siyaset gibi pek cok toplumsal tartigmanin ya-
sandig1 Mesrutiyet doneminde hem siyaset¢i hem de dini kimligi ile 6n plana
ctkmig 6nemli bir alimdir. Bu dénemde farkli konular1 yeni bir metot ile ele
alan tefsir yazimindan ziyade, genellikle mevcut tefsir birikimini yorumlayan
eserler meydana getirilmistir. Terciimelerin cokca yer almasinin yant sira sure
tefsirlerine ve 6zellikle Fatiha’nin tefsirine bu donemde yer verilmigtir. Bagta
Beydavi olmak tizere Zemahseri, Raz1 gibi alimlerin tefsirleri kaynak olarak
kullanilmigtir. Donemin tefsirlerinde goriilen bu 6zellikler Ahmed Mahir’in
iki eserine de yansimistir. Onun bu eserlerindeki aciklamalari incelendiginde
mevcut tefsir birikimine hakim oldugunu gériilmektedir. Fatiha suresinin tef-
sirini yaparken, Fatiha ile ilgili temel bilgilere, mezhebi tartismalara, miifessir
gortislerine yer verme ve bazi agiklamalarinda siirlere miiracaat etme seklinde
benimsedigi yontem, bu durumun bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ayrica siyasi gorevinin bulunmasi ve din adami kimligi onun hem séylem-
lerine hem de eserlerinin muhtevasina etki etmistir. Ozellikle “Mu’cizat-1
Kur’aniyye” isimli eserinde donemin siyasi ve dini sorunlarini “Kur’an’m her

120 Zemahser? Besmeleyi de ayetten saydigi icin 2. ayet olarak “Alemlerin rabbine hamd
olsun” kismini vermistir. Bk. Ez-Zemahser, Kessdf, 1/111.

121 Epg ishak Ahmed Es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
2002), 1/96.

122 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 29-30.
123 Mahir, el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fatiha, 37.

124 Taberi, Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, 1/151; Ez-Zemahserf, Kegsdf, 1/113-114;
Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 1/233.

125 By hususla ilgili daha fazla 6rnek icin bk. Mahir, el-Fétiha fi Tefstri’l-Fétiha, 41, 50, 59.
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tiirlii meseleyi iceren mucize bir kitap olusu” diislincesinden hareketle ¢6z-
meye ¢alismigtir. Bu eser her ne kadar makalelerden olusan, tefsir ilmine dair
akademik bilgi verme kaygisi tagimayan bir ¢caligma olsa da; ayetlere getirdigi
izahlar ve kullandig1 bilgiler onun tefsir ilmi literatiirtine hakimiyetini ortaya
koymaktadir. Her iki ¢aligmasinda da ayeti baska bir ayetle aciklamasi, siirle-
re, hadislere bagvurmasi, inis sebebi, mezhebi tartismalar gibi tefsir ilmine ait
bilgilere yer vermesi onun tefsirciligi hakkinda ipuclar1 vermektedir. Ayrica
bu caligmalarinda da dénemin siyasi ve dini tartismalarinin izlerini bulmak
miimkiindiir.

A A9

Ahmed Mahir’in Fatiha tefsiri, “6zgiin bir tefsir” ya da “Beydavi’nin ter-
ctimesi” seklinde farkli bigimlerde kategorize edilmistir. Mahir, bu ¢aligmasi-
nin pek ¢ok yerinde Beydavi’nin tefsirini neredeyse bire bir alintitlamaktadir.
Ancak o, her kismi almadigr gibi pek cok yerde bu alintilar1 kendi goriisi,
farklir miifessir izahlari, siirler gibi pek ¢ok sekilde izah etmektedir. Bu yonii,
Osmanli déneminde “hasiye” denilen kitap telif yontemiyle de benzerlik ta-
stmaktadir.

Her donem kendi icinde, kendi dini, siyasi, kiiltiirel birikimi icinde dogru
anlagilabilir. Bagka bir donemi, bugiiniin tefsir anlayis1 ve 6zgtinliik kriterleriy-
le anlamlandirmaya ¢aligsmak, eserin baglamin1 oturtamamak basta olmak tizere
pek ¢ok sorunun olugmasina neden olacaktir. Bu dénemin kodlar1 bagka done-
mi tanimlamak icin degil, belki s6z konusu dénemleri anlamak i¢in kullanila-
bilir. Bu baglamda ¢alismanin ders notlarinin derlenmesiyle olusturuldugu ve
Osmanli’da pek cok medresede Beydavi’nin tefsirinin kaynak olarak kullanil-
di81, serh ve hasiye kiiltiirtiniin yaygin oldugu hatirlandiginda, Ahmed Mahir’in
eserlerinin tefsir mirasina 6nemli katkilar yaptigr anlasilmig olacaktir.
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AFRO-AMERIKALI YAHUDILER*
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Oz

Amerika kitasina Yahudilerin ulagsmasi, Kolomb dénemine kadar gotii-
riilmektedir. Giiney Amerika’da, akabinde de Ingiliz kolonilerinde Yahudi-
ler varlik gostermistir. Hali hazirda diinya tizerindeki Yahudilerin biiyiik bir
kismi1 da ABD’de yasamaktadir. ABD’deki Yahudi olusumlart i¢inde 6zel bir
yere sahip olan Siyahi Yahudiler, bu makale gercevesinde ele alinmis, Afrika
kokenli ve kendilerini Isarilogullarinin torunlar1 kabul eden bu olusumlarin
temel ozellikleri tizerinde durulmugtur. Makalede ilk olarak Amerika’da Ya-
hudilik hakkinda kisa bir bilgi verilmis, akabinde ise Siyahiler ile Yahudiler
arasindaki miinasebetler ele alinmistir. Daha sonra Siyahi Yahudiler tarafin-
dan kurulan Yahudi gruplar ele alinmis, bu gruplarin diger Yahudilerden farkli
uygulama ve inanglarina deginilmistir. Aragtirma literatiir taramasina dayali
olarak gergeklestirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyahi, Zenci, Afro-Amerikali, Yahudi, Falasa.

Afro-American Jews
Abstract
Judaism is one of the oldest surviving religious traditions in the world.

The Jews, who base their history on Abraham and his son Isaac, began to
be called religion with Moses. The Jews, who lived their golden age in and
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around Jerusalem during the David and Solomon periods, also built the
Temple, which was at the center of their religious life. The Jews, who rebuilt
the Temple during the Babylonian exile and subsequently Ezra's reign, lived
in these lands until the destruction of the temple by the Romans in 70 AD. The
statelessness that started after the destruction of the temple had an important
place in the Jewish identity. The exile life, which continued for two thousand
years, caused the Jews to go to different parts of the world and live there.
In this period, which is expressed as the period of exile, Jews lived in many
regions such as Africa, Anatolia, Europe and America. The arrival of the Jews
in the Americas dates back to the Columbus era. Jews were present in South
America and subsequently in the British colonies. Currently, most of the Jews
in the world live in the USA. Among the Jews who went to the Americas,
Ashkenazi and Sephardic Jews constitute the majority. However, in the
Americas, Jews have formed different groups over time. These include groups
such as Conservative, Orthodox, Reformist, and Reconstructionist. Jewish
groups formed by African-Americans also have a special place among these
formations. These African-American Jews in the USA, are discussed within
the framework of this article. In the article, firstly, a piece of brief information
about Judaism in America was given, and then the relations between Blacks
and Jews were discussed. Afterward, the main features of these formations,
which are of African origin and consider themselves the descendants of the
Israelites, are emphasized. Finally, the Jewish groups established by Black
Jews were contacted and if they had different practices and beliefs from the
others, they were included. The research was carried out based on the literature
review and information was given about the prominent black Jewish groups.

Keywords: Black, Negro, Afro-Americans, Jewish, Falasha.

Summary

Judaism is one of the oldest surviving religious traditions in the world.
The Jews, who base their history on Abraham and his son Isaac, began to
be called religion by Moses. The Jews, who lived their golden age in and
around Jerusalem during the reigns of David and Solomon, also built the
Temple, which was at the center of their religious life. The Jews, who rebuilt
the Temple after the Babylonian exile and later Ezra’s reign, lived in the holy
land until the Romans destroyed the Temple in 70 AD. The statelessness that
started after the destruction of the temple had an important place in the Jewish
identity. The exile life, which continued for two thousand years, caused the
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Jews to go to different parts of the world and live there. During this period,
called the period of exile, Jews lived in many regions such as Africa, Anatolia,
Europe, and America. From the 16™ century onwards, during the migrations
from Europe to the Americas, Jews also reached the Americas. Among
the Jews who immigrated to the Americas, Ashkenazi and Sephardic Jews
constituted the majority. However, in America, Jews have formed different
groups over time. Jewish groups that settled primarily in the South America
later formed communities in colonies in the North America together with Jews
from Europe. Jewish groups formed by African-Americans have a special
statues among these formations.

It is claimed that Jews first arrived in America with sailors who came to
escape economic, social, and religious oppression during the time of Columbus.
It is stated that the Jews in South America immigrated to North America in the
middle of the 17" century and formed communities in the British-dominated
colonies. These Jews are of Portuguese descent, commonly known as Sephardi.
It is also stated that the number of active Jewish communities was 6 in 1825
and reached over 50 in 1845, and after these years, the population increased
exponentially. The Jewish population is argued to have reached 3 million in
1914, with the wave called the Great Migration, and exceeded 5 million by
the 1950s. Today, 2.5% of the total population of America, that is, around 7.5
million children and adults, consists of those who consider themselves Jewish
in terms of religious, national, and social affiliation. However, when those
who do not consider themselves Jewish as a religious affiliation are excluded,
the population drops to around 6 million. It is accepted that the relationship
between the black community and the Jews dates back to the colonial period.
The role of some Jews in the slave trade is presented as the first example of this
relationship. In this sense, it is stated that the Jews, who were very influential
in the trade between the new continent and Europe, also had a significant share
in the slave trade.

Since the beginning of the 20™ century, parallel attitudes have been
observed between Jews and blacks in the fields of economic, social, and
rights struggles. This parallelism manifests itself in organizations such as the
NAACP (The National Association for the Advancement of Colored People)
and is also noticeable in the Civil Rights Struggle process. Discrimination,
political, and social conditions in America have been decisive for blacks to
define themselves as Jews. On the other hand, the Jewish stories in the Old
Testament and the events such as oppression and exile were interesting for
Africans in America. A connection has been made between the exile and exit
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from Egypt and the forced migration of Blacks to America. Although it does
not seem possible to give an exact figure about the population of Black Jews,
the number of black people who consider themselves Jewish/Hebrew in the
USA is estimated to be between 40,000 and 500,000.

From the end of the 19" century to the beginning of the 20™ century, seven
separate Black Jewish groups emerged in the New York area. The leaders
of these groups did not receive approval from any authority, they appointed/
authorized themselves. This led to fierce competition among Black Jewish
leaders. All of these leaders served as missionaries on the east coast and formed
isolated Black Jewish communities. Attempts have been made to bring Black
Jews together with both other Black Jews and Blacks of different religions
and white Jews. Although these efforts did not reach a final unification, they
allowed the establishment of an environment of dialogue between Black
Jews and Blacks of other religions. Among these groups are the Black Jews
of Harlem, the Temple Beth-El Congregations, the Nation of Yahweh, the
Original Hebrew Israelite Nation, and the Israeli School of Universal Practical
Knowledge, the Church of God, and the Nubian Islamic Hebrews. In addition,
Reconstructionist Black Jews and Rastafarians are noted as movements close
to Christian thought that attaches importance to the Old Testament and Jewish
symbols. These groups also include, although not many, those who are prone
to violence and subjected to a legal prosecutions.

While each of Black Jewish group has its unique understanding, they also
have some common values. For example, all groups recognize Hebrews as
black and consider themselves their descendants who were forcibly converted
from Judaism during the slavery era. Black Jews have some differences as
well as similarities with traditional Judaism. For example, following the
rabbinical tradition, dressing rules, the use of Hebrew, the practice of worship,
and including Islamic and Christian beliefs in their theology can be counted
among these differences.

Giris

Yahudilik, diinya iizerinde varligint stirdiiren en eski dini geleneklerden
biridir. Kendi tarihlerini Hz. Ibrahim ve onun oglu Hz. Ishak’a dayandiran
Yahudilik Hz. Musa ile birlikte din olarak isimlendirilmeye baglanmigtir. Hz.
Davut ve Hz. Siileyman donemlerinde Kudiis ve civarinda altin cagini yasa-
yan Yahudiler, dini hayatlarinin merkezinde yer alan Mabedi de insa etmis-
lerdir. Babil stirgiinii ve akabinde Ezra déneminde Mabedi yeniden insa eden
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Yahudiler, MS 70 yilinda Mabedin Romalilar tarafindan yikilmasma kadar
bu topraklarda yasamistir. Mabedin yikilmasi sonrasinda baglayan vatansiz-
lik, Yahudi kimliginde énemli bir yer etmistir. ki bin yil boyunca devam
eden siirglin hayati, Yahudilerin diinyanin farkli bolgelerine gitmelerine ve
oralarda hayat siirmelerine sebep olmustur. Siirgiin donemi olarak ifade edi-
len bu siirecte Yahudiler, Afrika, Anadolu, Avrupa ve Amerika olmak tizere
bircok bolgede yasamistir. 16.yy’dan itibaren Avrupa dan Amerika kitasina
gocler esnasinda, Yahudiler de Amerika kitasina ulagmistir. Amerika kitasina
giden Yahudiler arasinda, Askenaz ve Sefarad Yahudileri ¢cogunlugu olustur-
maktadir. Bununla birlikte, Amerika kitasinda Yahudiler zaman ic¢inde farkl
gruplar meydana getirmistir. Oncelikle Giiney Amerika’ya yerlesen Yahudi
gruplar, daha sonraki donemde Avrupa’dan gelen Yahudilerle birlikte Kuzey
Amerika’daki kolonilerde cemaatler olusturmustur. Afrika kékenli Amerikali-
larin olusturdugu Yahudi gruplari, bu olusumlar i¢inde 6zel bir yere sahiptir.

Amerika Birlesik Devletleri ¢ok kiiltiirli ve ¢ok dinli bir yap1 arz etmek-
tedir. Farkli etnik kékenlere sahip bu ¢ok kiiltiirlii ve dinli yap1, ana akim dini
cizginin disinda yeni olusumlara da zemin hazirlamigtir. Bu ¢ercevede Hiris-
tiyanlik, Islam ve Yahudilik i¢inde de farkli gruplar ortaya ¢ikmistir. Bunlar
icinde Yahudilik 6zel bir yere sahip olmustur. Milli, kiiltiirel ve dini aidiyet
cercevesinde varligini siirdiiren Yahudilik icinde Muhafazakar, Ortodoks, Re-
formist ve Yeniden Yapilanmaci gibi gruplar 6n plana ¢cikmustir.

1. Amerika’da Yahudilik

Amerika’ya Yahudilerin ilk olarak Kolomb zamaninda ekonomik, sos-
yal ve dini baskilardan kagmak i¢in gelen denizciler ile birlikte ulastigr iddia
edilmektedir. Kolomb’un gemisinde Amerika’ya ulagan ve orada yerlesen ilk
Yahudi’nin “De Torres” isimli bir Sefarad Yahudisi oldugu ifade edilmekte-
dir.! Giiney Amerika’da yerlesen bu Yahudiler, Avrupa’da gordiikleri zulmiin
etkisi ile inanglarini gizlemistir. Giiney Amerika’daki Yahudilerin, 17.yy’in
ortalarindan itibaren Kuzey Amerika’ya gog ettikleri ve Ingiliz hakimiyetin-
deki kolonilerde cemaatler olusturduklari belirtilmektedir. Bunlar, genel ola-
rak Sefarad olarak bilinen Portekiz asilli Yahudilerdir. New Amsterdam, daha
sonra ise New York olan gehir, Yahudilerin Amerika’da ilk cemaat olustur-
duklar1 yer olmustur. Bu cemaatin 1680°den once olustugu kabul edilmek-

1 Tudor Parfitt, Black Jews in Africa and the Americas, (Cambridge: Harvard University
Press, 2013), 66.
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tedir.> Askenaz Yahudilerinin, 18.yy’in ortalarindan itibaren niifus olarak tis-
tiinltigl ele gecirmesine ragmen, Sefarad Yahudilerinin Amerikan Yahudileri
icindeki agirligi, 19.yy’1in baslarina kadar devam etmistir. Nitekim suanda da
Amerikan Yahudileri icinde ¢cogunluk Askenaz Yahudilerinden olusmaktadir.?
Amerika’daki Yahudiler icinde varlik gosteren bir diger grup ise, daha ¢ok
Miisliman hakimiyetindeki bolgelerden, Magripten ve Bati Asya’dan go¢
eden Mizrahi(m) Yahudiler olmustur.*

Amerika’da Yahudi varligina dair cesitli rakamlar verilmektedir. Bunun
en onemli nedeni, “Yahudi” tanimlamasindaki farkliliktir. 18.yy’in i¢inde
Philedephia’dan Pensilvanya ve Savana’ya kadar bir¢ok yerlesim yerinde,
Yahudi cemaatleri tesekkiil etmigtir. Amerikan Yahudi yillik kitaplarinin ver-
digi bilgiye gore, 1899 yili ortalarinda, yeni gelen 37.000 gé¢menle birlikte,
Kuzey Amerika’da 350.000 civarinda Yahudi’nin bulundugu ifade edilmek-
tedir. Bu Yahudiler tarafindan okullar acilmis, sirketler kurulmus ve Yahudi
cemaati i¢in kitaplar yayimlanmaya baglanmistir.’ 1825 yilinda aktif Yahudi
cemaati sayisinin 6, 1845°de ise 50’nin iizerinde oldugu ve bu yillardan sonra
ise niifusun katlanarak cogaldig: ifade edilmektedir. Biiyiik go¢ olarak isim-
lendirilen dalga ile birlikte, 1914 yilinda Yahudi niifusunun 3 milyona ulastigi,
1950°1i yillara gelindiginde ise, 5 milyonu astig1 iddia edilmektedir.® Nitekim
20.yy’dan 6nce Yahudi niifusunun %81 gibi biiyiik bir cogunlugu Avrupa’da
yasamakta iken, Amerika’ya gocler ile bu durum degismistir.” Amerika’da Ya-
hudi kimligi etnik, dini ve sosyal aidiyet acisindan anlam ifade edebilmekte-
dir. Yahudi bir anne-babanin evladi olanlarin kendilerini etnik olarak Yahudi

2 William Pencak, “American Jews in the Colonial Period”, Encyclopedia of American
Jewish History, ed. Eunice G. Pollack-Stephen H. Norwood, (California: ABC-CLIO Inc,
2008), 9; Winthrop S. Hudson, Religion in America, (New York: Macmillian Pub. Com.,
1981), 307.

3 Aviva Ben-Ur, “Sephardic Jews in America”, Encyclopedia of American Jewish History,
ed. Eunice G. Pollack-Stephen H. Norwood, (California: ABC-CLIO Inc, 2008), 1-3; Sali-
me Leyla Giirkan, Yahudilik, (Istanbul: Tsam Yay., 2008), 53.

4 Ravza Aydin, “Mizrahi Yahudileri ve Israil’deki Sosyokiiltirel Durum”, SAUIFD, 20/37,
(2018), 87; Aviva Ben-Ur, “Sephardic Jews in America”, 1.

5 Pencak, “American Jews in the Colonial Period”, 11-12.

Cecil Roth, “America”, Encyclopedia of Judaica, ed. Fred Skolnik, (USA: Thomson
Gale, 2007), 1/45; Hudson, Religion in America, 309; American Jewish Comminittee
Archives(AJC), “American Jewish Year Book™, 20.04.2022.

7 Daniel Ethan Chapman, “Jewish Identity in White and Black”, Examining Social Theory:
Crossing Borders/Reflecting Back, ed. Daniel Ethan Chapman, (New York: Peter Lang Inc.,
2010), 355/116.
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kabul etmesinin yaninda, Yahudi toplumu i¢inde yasayan ancak Yahudi dini
gereklerini yerine getirmeyen insanlar ve dini agidan kendini Yahudi kabul
eden kigiler bulunmaktadir.® Giiniimiizde, Amerika toplam ntifusunun %2.5
kadari, yani 7.5 milyon civarinda ¢ocuk ve yetiskin, kendini dini, milli ve
sosyal aidiyet olarak Yahudi kabul edenlerden meydana gelmektedir. Ancak
bunlardan dini aidiyet anlaminda Yahudi oldugunu séylemeyenler diisiildii-
giinde, niifus 6 milyon civarina inmektedir.” Amerika’daki Yahudi niifusunun
gocler, dogum oranindaki azalma ve farkli inangtan insanlarla evlenme gibi
sebeplerle azalmaya bagladigi aragtirmalarda ifade edilmektedir.'® Arastirma-
lara gore, kendilerini Yahudi olarak tanimlayan bu kitlenin %13l dini t6-
renlere diizenli, %39’u nadiren, %48’i ise yilda bir ya da iki defa katildigim
ifade etmektedir. Bundan dolay1 sinagog ile baglantilarinin zayif, toplumsal
ve etnik baglantilarinin ise gii¢lii oldugunu kabul etmektedirler.!! Bu veriler,
Amerikan toplumundaki Yahudilerin hayatlarinda Yahudi kimliginin ve dini
pratiklere verdikleri ehemmiyeti gostermektedir.

Amerika’ya gocen Yahudiler, ilk donemlerde farkli kokenlerden olma-
larina ragmen, ayr1 dini gruplar olusturmamuislardir. Ancak gecen siire i¢inde
Yahudi niifusunun artmasi, kitadaki yeni olusturulmakta olan toplumsal ha-
yata adapte olma/olmama istegi, Avrupa kitasindaki tecriibeye nispetle daha
6zgiir bir ortamin olmasi gibi nedenler, Yahudiler arasinda farkli gruplarin
olugmasina neden olmustur.

Amerika’da Yahudi toplumu i¢inde farkli gruplarin olusmasina zemin
hazirlayan reform diisiincesi, Isaac Harby ve Abraham Moise gibi liderler
onderliginde baglamistir. 19.yy’1n ortalarindan itibaren ise Isaac Mayer Wise
tarafindan organize hale getirilerek, Amerika’da Reformist Yahudilik olus-
turulmustur.'? 20.yy’n ortalarindan itibaren ise Mordechai Kaplan onderli-
ginde Yeniden Yapilanmaci Yahudilik tesekkiil etmistir.'® Netice itibariyle

8 Julia Corbett Kemeyer, Religion in America, (New Jersey: Pearson, 2005), 193-194; Morris
N. Kertzer, “What is a Jew?”, Religions of America, ed.Leo Rosten, (New York: Touchstone
Book Pub., 1975), 143.

9 Pew Research Center(PRC), The size of the US Jewish Population, 11.05.2022.
10 Kemeyer, Religion in America, 194.

11 Wade Clark Roof-William McKinney, American Mainline Religion, ( New Brunswick:
Rutgers University Press, 1987), 97.

12 Lance J. Sussman, “Reform Judaism”, Encyclopedia of American Jewish History, ed.
Eunice G. Pollack-Stephen H. Norwood, (California: ABC-CLIO, Inc, 2008), 75.

13 Jacob J. Staub, “Reconstructionist Judaism”, Encyclopedia of American Jewish History, ed.
Eunice G. Pollack-Stephen H. Norwood, (California: ABC-CLIO, Inc, 2008), §9-90.
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Amerika’da bir taraftan Ultra-Ortodoksluktan(Haredi), Hasidik Yahudilige ve
Ortodoksluga, diger taraftan ise Muhafazakar Yahudilikten, Reformist, Hu-
manist ve Yeniden Yapilanmaci Yahudilige kadar farkli bir ¢ok Yahudi grubu
meydana gelmistir.'* 2000’li yillarin basinda, bu gruplardan Ortodoks Yahu-
diler % 10°dan az, Reformist Yahudiler %35, Konservatif Yahudiler % 40-45,
Yeniden Yapilanmaci Yahudiler ise % 2 civarinda bir orana sahip bulunmak-
tadir."”

2. Siyahi-Yahudi Iliskileri

Amerikan toplumu icinde Siyahi niifus yaklasik %14 yani 45 milyon civa-
rindadir. Bu niifusun %781 kendini bir dine bagli olarak tanimlarken, %22°lik
bir niifus ise kendini ateist, agnostik veya herhangi bir din ile iligkili gérme-
mektedir. Bir dine baghiligini ifade eden siyahilerin cogunlugu (% 75 kadar)
kendini Hiristiyan olarak tanimlamaktadir. %3 olan diger din mensuplarinin
biiyiik cogunlugunun Islam dinini tercih ettigi, Yahudiligi benimseyen Siyahi
Amerikalilarin niifusunun ise, arastirmalarda 6zel yer verilecek bir nispete
ulagamadig1 belirtilmektedir.'®

Siyahi toplum ile Yahudiler arasindaki iligkinin, kolonyal déneme da-
yandig1 kabul edilmektedir. Baz1 Yahudilerin kéle ticaretinde aldig1 gérev, bu
iliskinin ilk ornekleri olarak sunulmaktadir. Yeni kita ile Avrupa arasindaki
ticarette hayli etkili olan Yahudilerin, kdle ticaretinde de 6nemli Olglide pay
sahibi olduklari ifade edilmektedir. ABD’de, diger Avrupali kole sahiplerinin
tutumlarina benzer bir bicimde, kuzeydeki Yahudiler kélelik kargiti, giineyde-
ki Yahudiler ise kolelik taraftari bir tavir sergilemistir.'” 19.yy’in sonlarindan

14 Ismail Basaran, “Amerikan Yahudiligi Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, Mizanii’l-Hak
Islami Ilimler Dergisi, 9 (Aralik 2019), 127-140.

15 Kemeyer, Religion in America, 209.
16 Pew Research Center (PRC), Faith Among Black Americans, 16.02.2022.

17 ABD’de kuzey ve gliney eyaletleri arasinda kdlelik ve kole ticareti konusunda birbirine zit
bir tutum sergilenmistir. Kuzey eyaletlerinde Kuveykirlar gibi bazi dini gruplarinda destegi
ile siyahi koleler erken donemlerden itibaren 6zgiirliiklerini almaya baglamiglardir. Bunun-
la da kalmay1p, kuzeyli beyazlar koleligin kaldirilmasi konusunda da bazi organizasyonlar
meydana getirmiglerdir. Toplumsal anlamdaki bu farklilik, dini gruplarin kélelige yaklagi-
minda da kendini gostermistir. Nitekim kuzeyli Hiristiyan gruplarla birlikte Yahudiler de
kolelik karsiti bir tutum i¢inde olmugtur. Bu durumun aksine giiney eyaletlerinde hemen
ttim gruplar kolelik taraftar: politikay1 benimsemislerdir. Bu anlay1s farkliligi kuzey giiney
savaginin ¢ikmasinda da etkili olmustur. Ik iligkiler i¢in bkz Jonathan Schorsch, “Revisi-
ting Blackness, Slavery, and Jewishness in the Early Modern Sephardic Atlantic”, Religious
Changes and Cultural Transformations in the Early Modern Western Sephardic Communi-
ties, ed. Yosef Kaplan (Leiden: Brill Pub., 2019) 512.
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itibaren Yahudiler arasinda, kendilerini beyaz olarak mi1 renkli olarak mu ta-
nimlayacaklar1 konusunda fikir ayriliklar ortaya ¢ikmistir. Bu durumun ana
sebebi, beyaz kabul edilmenin toplumsal hayatta saglayacagi avantajlar ile
Yahudi kimliginin zaman i¢inde kaybolacagi endisesi arasinda kalmis olma-
laridir. Cogunlugun zaman iginde kendini beyaz olarak tanimladigi ve siya-
hilere oranla siyasi, sosyal ve ekonomik hayattan daha cok faydalandiklar
sOylenebilir.”® Yahudiler ile siyahiler arasinda 20.yy’in baslarindan itibaren
ekonomik, sosyal ve hak miicadeleleri alanlarinda paralel tutumlar gozlem-
lenmektedir. Bu paralellik, NAACP (The National Association for the Advan-
cement of Colored People) gibi kuruluglarda da kendi gostermekte, Sivil Hak
Miicadelesi stirecinde de goze carpmaktadir.'” Yahudilerin, ABD’de siyahiler
bagsta olmak tlizere Gtekilestirilmis gruplarla iyi iligkiler kurmasinda, kendile-
rinin Avrupa’da yasadiklari benzer durumun etkisi oldugu diisiintilmektedir.?
Ayn1 zamanda 1920’li yillarda giineyden gelen siyahiler ve Avrupa’dan gécen
Yahudilerin bulustugu yer Harlem olmustur. O dénemde her iki grubun niifu-
sunun da Harlem’de 50 bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir.?' Nitekim
Yahudiler, baski ve zullim altinda kaldiklarinda birlik olma ve dayanigma im-
kanlarimi olusturmay1 bagarabilmistir. Bundan dolay1 B. Washington gibi bazi
siyahi liderler, onlarin bu konuda Yahudileri 6rnek almasi gerektigini diigiin-
cilarin/gazetecilerin, siyahi Yahudileri alayci bakis acisi ile bir tarikat/mezhep
olarak gorme egiliminde olduklar1 da bilinmektedir.?

18 Roberta S. Gold, “The Black Jews of Harlem: Representation, Identity, and Race, 1920-
19397, American Quarterly, 55/2 (June 2003), 181; Chapman, “Jewish Identity in White
and Black”, 118.

19 Cheryl Greenberg, “Black Jewish Relations in The United States”, Encyclopedia of Judaica,
ed. Fred Skolnik (USA: Thomson Gale, 2007), 3/734-737; Evan Friss, “Blacks, Jews, and
Civil Rights Law in New York, 1895-1913”, Journal of American Ethnic History, 24/4
(Summer, 2005), 70; Chapman, “Jewish Identity in White and Black™, 120.

20 Giirkan, Yahudilik, 54.

21 Nitekim New York, Massachusetts’den sonar ikinci olarak esit vatandaglik hakkinda hu-
kuki diizenleme yapan eyelet olmustur. Bu iki toplumun yerlesmek igin tercihinde etkii
olan bir husus olarak degerlendirlmektedir. Bkz.Evan Friss, “Blacks, Jews, and Civil Rights
Law in New York, 1895-1913”, 70-72.

22 Howard M. Brotz, The Black Jews of Harlem, (New York: Schocken Books, 1970), 8.
23 Roberta S. Gold, “The Black Jews of Harlem: Representation, Identity, and Race, 1920-
19397, 180; Bernard J. Wolfson, “African American Jews Dispelling Myths, Bridging the

Divide”, Black Zion: African American Religious Encounters with Judaism, ed. Yvonne
Chireau-Nathaniel Deutsch, (New York: Oxford University Press, 2000), 38.
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Siyahilerin, kendilerini Yahudi olarak tanimlamalarinda, Amerika’da
yasadiklar1 ayrimcilik, siyasi ve sosyal sartlar belirleyici olmustur. Diger ta-
raftan, Amerika’daki Afrikalilar i¢in Eski Ahitteki Yahudi hikayeleri ile ya-
sadiklar1 baski1 ve stirgiin gibi hadiseler ilgi ¢ekici olmusgtur. Siyahiler tarafin-
dan, 6zellikle stirgiin ve Misirdan ¢ikis ile Siyahilerin Amerika’ya zorla go¢
ettirilmeleri arasinda bag kurulmustur.>* Yasanan baski ile kendi yasadiklari
arasinda 0zdeglik kuran Siyahilerin kimlik olusumunda, 6zellikle eski ahi-
din Mezmurlar, Ozdeyisler ve Peygamberler kisimlari etkili olmustur. Ayni
zamanda ABD’de yiikselen beyaz irk¢iligi da karsit bir irk¢1 hareket olarak
siyah irk¢iligini beslemistir. Marcus Garvey (1887-1940), J. Augustus Rogers
(1880-1966) ve George G. M. James (1893-1956) gibi bir¢oklarinin 6n plana
cikardigr “Siyahi Millet (Black Nation)” fikri ve Edward Wilmot Blyden’in
(1832-1912) Pan-Afrikanist sGylemi, Siyahiler arasinda kendilerinin antik
Israil’in gercek torunlar1 olduklar1 seklinde bir inanci beslemistir.> Bu alt
yapi, Siyahi toplum icinde bir takim insanlarin kendilerini Yahudilige yakin
hissetmesine ve Yahudiligi bir din olarak tercih etmesine sebep olmustur. Bu
anlayis, ozellikle kolelik sonrasi Siyahi toplumun ingast doneminde etkili bir
kimlik tanimlamasi olmustur. Nitekim bu gekilde yapilan kimlik tanimlamasi,
sembolik 6zdeslik kurma olarak ifade edilmistir.® Her ne kadar Siyahi Ya-
hudilerin niifusu hakkinda kesin bir rakam vermek miimkiin goriinmese de,
ABD’de kendini Yahudi/ibrani géren siyahilerin sayisinin, 40.000 ile 500.000
arasinda oldugu ifade edilmektedir. Bu insanlar da genellikle “Yahudiligi din
olarak tercih eden ve beyaz cemaatine evlilik vb. sebeplerle katilanlar, Yahudi
mirasini kélelik donemine kadar geri gotiiren ve beyaz ya da siyah sinagog-
larinda ibadet edenler ile Yahudilige ilgilerini irk¢1 aidiyetlere dayandiranlar”
olmak tizere li¢ grupta degerlendirilmektedir.?’

Kendi icinde bircok alt dallara da ayrilan tigtincii grup, bunlarin en kala-
balik olanidir. Bu baglamda, 19.yy’in sonundan 20.yy’in sonuna kadar New

24 Yvonne Chireau, “Black Culture and Black Zion African American Religious Encounters
with Judaism, 1790-1930, an Overview”, Black Zion: African American Religious
Encounters with Judaism, ed. Yvonne Chireau-Nathaniel Deutsch, (New York: Oxford
University Press, 2000), 18.

25 Chireau, “Black Culture and Black Zion African American Religious Encounters with
Judaism, 1790-1930, an Overview”, 15-16; Brotz, The Black Jews of Harlem, 7-8.

26 Andre E. Key, “Toward a Typology of Black Hebrew Religious Thought and Practice”,
Journal of Africana Religions, 2/1 (2014), 33.

27 Sholomo Ben Levy, “Judaism”, Encyclopedia of African-American Culture and History,
ed. Colin A. Palmer, (USA: Thomson Gale, 2006), 3/1221.
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York bolgesinde, 7 ayr1 Siyahi Yahudi grubu ortaya ¢cikmistir. Bu gruplarin
liderleri herhangi bir otoriteden onay almamis, kendi kendilerini atamig/yet-
kilendirmistir. Bu durum Siyahi Yahudi liderler arasinda cetin bir rekabete
yol acmustir. Bu liderlerin tamami dogu sahillerinde misyonerlik yapmig ve
izole sekilde Siyahi Yahudi cemaatleri olugturmuslardir.?® Siyahi Yahudileri,
diger Siyahi Yahudi ya da farkli dinden Siyahilerle ve beyaz Yahudilerle bir
araya getirmek i¢in girisimlerde bulunulmustur. Bu ¢abalar nihai bir birles-
meye ulagsmasa da Siyahi Yahudiler ve diger din mensubu Siyahiler arasinda
bir diyalog ortaminin kurulmasina imkan tanimistir.”” Black Jews of Harlem,
the Temple Beth-El Congregations, the Nation of Yahweh, the Original Heb-
rew Israelite Nation, the Israeli School of Universal Practical Knowledge, the
Church of God, ve the Nubian Islamic Hebrews bu gruplar arasinda zikre-
dilmektedir. Yeniden Yapilanmaci Siyahi Yahudiler (Reconstructionist Black
Jews) ve Rastafaryanlar ise, Eski Ahidi ve Yahudi sembollerini 6nemseyen
Hiristiyan diistincesine yakin birer hareket olarak belirtilmektedir.*® Bu grup-
lar i¢cinde, ¢ok fazla olmamakla birlikte, siddete meyilli olan ve yasal kovus-
turmalar gegirenler de bulunmaktadir.’!

Her bir Siyahi Yahudi grubunun kendine 6zgii anlayislart bulunmakla bir-
likte bazi ortak degerleri de bulunmaktadir. Ornegin, biitiin gruplar, Ibranileri
siyahi kabul etmekte ve kendilerini de onlarin kélelik doneminde zorla Yahu-
dilikten Hiristiyanliga dondiiriilmiis torunlar1 saymaktadir.*> Siyahilerin bu
kabuliinden énce, Amerika yerlilerinin Israil’in kaybolan kavmi oldugu fikri
yayginlik kazanmigtir. 19.yy’1n ortalarindan itibaren gazete ve kitaplarda yer
bulan kayip kavim inanci, siyahiler tizerinde de etkili olmustur. Nitekim ilk
olarak Pentakostaller arasinda bu fikir yayilmis ve siyah irk¢ilarinin 6nemli
bir argiimani haline gelmeye baglamistir.** Bu diistincelerden hareketle Siya-

28 Howard M. Brotz, “Negro "Jews" in the United States”, Phylon (1940-1956), 13/4 (4th Qtr.,
1952), 328; Roberta S. Gold, “The Black Jews of Harlem: Representation, Identity, and
Race, 1920-1939”, 179.

29 Wolfson, “African American Jews Dispelling Myths, Bridging the Divide”, 33-35.
30 Levy, “Judaism”, 3/1221-1224.

31 New Jersey’de “bebek fabrikasi” kurarak kadin haklarina yonelik sug isledigi i¢in hapse
atilan Robinson, siddet ile ismi en ¢ok anilan lider olmustur. Bkz. Brotz, The Black Jews of
Harlem, 10-11; Levy, “Judaism”, 3/1221.

32 Chireau, “Black Culture and Black Zion African American Religious Encounters with Juda-
ism, 1790-1930, an Overview”, 16; Key, “Toward a Typology of Black Hebrew Religious
Thought and Practice”, 47.

33 Amerika yerlilerinin aslmin da Israilin kaybolan kavmine dayandigi yoniinde iddialar
bulunmaktadir. Anglo-israilizm fikri, ilk donem Pentakostalleri, siyahiler ve Mormonlar da
benzer bir iddiaya saiptir. Bkz. Parfitt, Black Jews in Africa and the Americas, 70-71.
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hiler, Yahudilige dondiiklerini degil, gercek ve dogru inanglarini yeniden kes-
fettiklerini iddia etmektedir. Onlar, yasadiklart kélelik ve ayrimciligin nedeni-
nin, Ibranilerin (Siyahilerin, yani kendilerinin) isledikleri giinahlardan dolayz,
tanrisal bir cezalandirma oldugunu diisiinmektedir.** Nitekim Israilogullar,
erken donemden beri, Tora’nin kurallarina uymadiklari takdirde, Tanr tara-
findan cezalandirilacaklarii kabul etmektedir. Siyahilerdeki bu diistincelerin,
Brother’in 19.yy’da temellerini attig1 Anglo-Israilizm fikrinden esinlenilerek
olustugu diistiniilmektedir.*

Siyahiler, New York sehrinde bir cemaat olusturmadan 6nce, Yahudi top-
lumu ile dini ac¢idan biiyiik bir etkilesime girmemislerdir. Ozellikle Harlem
bolgesi, Siyahiler ile Yahudilerin birbirlerini tamdiklar1 bir alan olmustur.
Bu tanismadan sonra Siyahiler arasinda Ibranice 6grenme ve Yahudi isimleri
tercih etme gibi gelismeler yagsanmustir.*® Ibranice 6grenimi yaninda, Yahudi
kutsal metinlerinden bazi sembolleri de yasamlarina katmaya baglamiglardir.’’
Ancak Yahudi ana kitle, kendilerini Yahudi olarak tanimlayan siyahileri uzun-
ca bir siire ciddiye almamistir.*® Bu etkilesime ragmen, Siyahi Yahudilerin
geleneksel Yahudilikle benzerlikleri kadar bir takim farkliliklar1 da olmustur.
Ornegin, Rabbinik gelenegi takip etme, giyinme kurallar1, Ibranicenin kulla-
mimi, ibadetin uygulanisi ve teolojilerinde Islam ve Hiristiyan inanglarmi da
barindirmak bu farkliliklar arasinda sayilabilmektedir. Bununla birlikte Siya-
hiler kendilerini, Eski Ahitte anlatildig1 sekli ile 6nce kélelestirilen, sonra 6z-
giirlesen ve bir millet haline gelen Israilogullar1 ile 6zdeslestirmistir. Ozellikle
1960’lardan itibaren Afro-Amerikali bir¢ok dini grup tarafindan, Yahudilige
ait unsurlarla yeniden bir kimlik tanimlama siireci baglamistir. Bu gruplarin
bir¢cogu eklektik bir yap1 arz etmekte ve hakim Yahudi gelenegine muhalif
bir tutum sergilemektedir. Nitekim Siyahi Yahudiler, Hz. Isa’y1 da yabancilar
(Gentiles) tarafindan ling edilen bir siyahi Yahudi olarak kabul etmektedirler.*
Ayrica Eski Ahitteki tasvirler ve 6rnekler, Siyahilerin ibadetlerinde ve manevi
diinyalarinda da yank1 bulmustur. Ozellikle modern désnemde “Go down, Mo-

34 Levy, “Judaism”, 3/1221.
35 Brotz, The Black Jews of Harlem, 3-5.
36 Brotz, The Black Jews of Harlem, 9-10.

37 Chireau, “Black Culture and Black Zion African American Religious Encounters with
Judaism, 1790-1930, an Overview”, 16.

38 Parfitt, Black Jews in Africa and the Americas, 79.
39 Brotz, The Black Jews of Harlem, 10-11; Levy, “Judaism”, 3/1221-1222.
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ses” ilahisi, Yahudilerin Misirdan ¢ikisi ile siyahilerin kolelikten kurtulusu
arasinda bir benzerlik kurmalarina sebep olmustur.*' Yahudiler ile Siyahiler
arasindaki iligkiler 1990’lardan itibaren anti-semitizim, Yahudi irk¢iligi, sivil
hak miicadeleleri, siyahilere yonelik ayrimciliklar gibi konular {izerinden de-
vam etmektedir.*?

3. Amerika’daki Siyahi Yahudi Gruplar
3.1. Harlem’in Siyahi Yahudileri (The Black Jews of Harlem)

Siyahi Yahudiler i¢inde “Harlem’in Siyahi Yahudileri (The Black Jews of
Harlem)” en eski ve en kalabalik grubu olusturmaktadir. Grup, Rabbi Arnold
J. Ford (1877-1935) ve Rabbi Wentworth Arthur Matthew (1892—-1973) tara-
findan New York sehrinde kurulmustur. Ik basta kendilerini Etiyopya Yahu-
dileri (Ethiopian Hebrew) olarak tanimlayan grup, daha sonra Israil Yahudileri
(Hebrew Israelite) ismini kullanmaya baglamiglardir. Nitekim bir¢ok Siyahi
Yahudi grup, herhangi bir temele dayanmasa da, kendilerini Etiyopya Yahu-
dileri yani Falagalar olarak kabul etmektedir.** Ancak Matthew ve Ford un,
Falagalar hakkinda ilk defa, Yahudi delegelerin onlar1 ziyareti esnasinda bilgi
sahibi olduklar1 ifade edilmektedir. Bununla birlikte onlar, bu bilgiyi ve Fala-
sa kabul edilmekten dogacak Yahudi kimligi statiisiinii, kendi ideolojilerinde
kullanmaya devam etmiglerdir.**

J. Ford tarafindan 1923 yilinda “Ibrahim’in Cocuklarmin Evi ( Beth B’nai
Abraham)” adiyla Harlem’de bir cemaat olusturmustur. Beth B’nai Abraham
grubu, Ford’un Etiyopya’ya gidisi sonrasinda, 1933 yilinda W. A. Matthew
tarafindan kurulan “Emir Muhafizlar1 Cemaati (The Commandment Keepers

40 Incil miizigi(Gospel Music) tarzinin modern dénemdeki en tinlii ilahilerinden biridir. Cikis
5/1 de anlatilan Musa peygamberin hikdyesinin merkeze alindigi bir ilahidir. Hem kiliseler-
de hem de miizikallerde siyahiler tarafindan kullanilmistir.

41 Chireau, “Black Culture and Black Zion African American Religious Encounters with
Judaism, 1790-1930, an Overview”, 18.

42 Bruce D. Haynes, The Soul of Judaism Jews of African Descent in America, New York
University Press, New York 2008, s.2.

43 Levy, “Judaism”, 3/1222; Brotz, The Black Jews of Harlem, 15; Falagalar i¢in bkz. Aykit,
Dursun Ali, (2014). Falashas or Ethiopian Jews, Milel ve Nihal, 11 (2), 35-60; J. David
Bleich, “Black Jews: A Halakhic Perspective”, Tradition: A Journal of Orthodox Jewish
Thought, 15/1/2 (Spring-Summer 1975), 48-79.

44 Bu diistinceyi Kabul etmeyen Cherry gibi liderler de bulunmaktadir. Bkz. Wolfson, “African
American Jews Dispelling Myths, Bridging the Divide”, 47-48; Brotz, “Negro "Jews" in
the United States”, 329.
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Congregation )” adli grup ile Matthew’1n 6nderliginde birlesmigtir. Kurumsal-
lagma noktasinda 6nemli adimlar atan Matthew, 1940 yilinda kurdugu “Eti-
yopya Yahudi Hahamlar Koleji (The Ethiopian Hebrew Rabbinical College )”
adli kurum aracilig1 ile kisa siirede 20’den fazla rabbi yetistirmis ve grubunu
ABD’nin bir¢ok bolgesine yaymuistir. Ana akim beyaz Yahudi gruplarla da siki
iligkiler yiiriiten bu Siyahi Yahudiler, ibadette Ibranice ve Ingilizceyi birlikte
kullanmislar, Hanuka ve Purim gibi 6zel giinleri diger Yahudilerle ayni sekilde
kutlamiglardir. 1990’larda grubun niifusunun yaklagsik olarak 5.000 civarinda
oldugu tahmin edilmektedir.*

Harlem Yahudilerinin, ibadetleri ve ibadet esnasindaki uygulamalarinda,
diger Yahudi gruplari ile benzer ve farkli yonleri bulunmaktadir. Ornegin on-
lar, Rabbinik literatiirtii elestiri yapmaksizin kabul etmemekte, 6zellikle Siya-
hilere yonelik asagilayici bakis agisina sahip bolimleri kabul etmemektedir.*®
Grup tiyeleri, ibadetlerini cumartesi yapmakta ve sabat kuralina riayet etmek-
tedir. Her bir tiye Sinagog’a mezuzay1 Operek girmekte, erkekler 6n tarafta
oturmakta ve onde oturanlar kipa ve tallit takmaktadir. Kadinlar ise beyaz
bir kiyafet giymektedir. Ibadet esnasinda, Rabbi’nin elinde Tevrat rulolari ol-
dugu halde, onun 6nderliginde Sinangog’un etrafinda yiirinmekte ve irticali
sekilde ilahiler sylenmekte, alkislar ve halaluyalarla téren icra edilmektedir.
Ayrica Rabbi tarafindan pazartesi aksamlar1 da farkli konularla ilgili kabalis-
tik 6gretiler anlatilmaktadir. Tedavi amagh bazi uygulamalari ise grup tiyeleri
kendileri aksam evde uygulayabilmektedir.*’ Siyahi Yahudiler ibadetlerinde
Hiristiyan unsurlarinin izlerini de yansitmaktadir. Ozellikle miizik ile ilgili
benzerlikler dikkat cekici diizeydedir. Hatta bu benzerligi gdstermesi acisin-
dan Gzel olarak “kosher gospel” ifadesi kullanilmaktadir.*®

Sosyal yapi itibariyle tipik karizmaik lider merkezli bir dini grup 6zelligi
tastyan Harlem Yahudileri’nin, %70 kadar: bati Hindistan kékenli olup ¢o-
gunlugunu kadinlar olusturmaktadir. Kendilerinden olmayanlara karsi tavirla-
rinda kesin bir tutum yoktur. Ornegin, Yahudi olmayan Siyahilerle goriisme-
lerine ragmen onlarin yemeklerini yemediklerini dile getirmektedirler. Grup

45 Key, “Toward a Typology of Black Hebrew Religious Thought and Practice”, 51-52; Levy,
“Judaism”, 3/1222; Ford’un Etiyopya’ya gittikten sonra Miisliiman oldugu ve orada vefat
ettigi iddia belirtilmektedir. Bkz. Brotz, The Black Jews of Harlem, 12.

46 Key, “Toward a Typology of Black Hebrew Religious Thought and Practice”, 53-54.
47 Brotz, “Negro "Jews" in the United States”, 331.

48 Key, “Toward a Typology of Black Hebrew Religious Thought and Practice”, 55; Wolfson,
“African American Jews Dispelling Myths, Bridging the Divide”, 46-47.
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tiyeleri fiziksel ve zihni sagliga onem vermekte, bunlarla ilgi meydana gelen
bir hastaligin, kosere riayet etmemekten kaynaklandigini diisiinmektedirler.
Nitekim domuzun yani sira sagliksiz olduklarin diigtindiikleri i¢in onlar, or-
dek, yengec, 1stakoz, sosis, yayin balig1 ve geyik de yememektedirler. *

Grubu dini ve finansal olarak yoneten Matthew, kendini Tanr1 tarafindan
secilmis ve toplulugunu korumakla gorevli Etiyopyali bir Falasa olarak sun-
maktadir. Yonetim ve organizasyonda ona yardim eden goniillii caliganlar ve
okul gorevlileri bulunmaktadir. Bununla birlikte egitim faaliyetleri cerceve-
sinde her iiye katildig1 dersler i¢in haftalik 1 dolar 6deme yapmaktadir. Grup,
kendini liderin etrafinda kiimelenmis Anneler, Goniillii Calisanlar ve Gercek
Altn Uyelerden olusan bir sevgi toplulugu olarak tanimlamaktadir.*

3.2. Bethel Mabedi (The Temple Beth-El)

Siyahiler tarafindan meydana getirilen diger bir grup ise, William Sa-
unders Crowdy tarafindan Kansas, Lawrence’da 1896 yilinda kurulan “Bet-
hel Mabedi (The Temple Beth-El)” ya da “Tanr Kilisesi ve Isa’nin Azizleri
(Church of God and Saints of Christ)” adli olusumdur. Kendisi de eski bir
Bapdist vaiz olan Crowdy, Yahudiligin ve Hiristiyanligin bazi unsurlarini i¢
ice gecirdigi bir yaklagim sergilemistir. Bundan dolayr grup “Yahudi Hiris-
tiyanlar (Judeo-Christian)” olarak da anilmaktadir.”® Crowdy ve takipgileri,
Kutsal Kitabin Misirdan Cikis kisminda anlatilanlari, kendilerinin ABD’de
kolelikten kurtuluglari/¢ikiglart ile 6zdeslestirmislerdir.”* Kansas, hem Penta-
kostal hareket hem de Crowdy agisindan 6zgiir bir ortam olmustur. Bundan
dolay1 Crowdy, Kansas’1 vadedilmis topraklar olarak degerlendirmektedir.>
Crowdy, Israil’in kaybolan on kabilesinin de siyahilerin atalari oldugunu ka-
bul etmektedir.>* Takipgileri, Crowdy’i, bir peygamber olarak gormekte, bu-
glin dahi peygamberligin devam ettigini savunmaktadir. Mesihi caga ve tekrar

49 Brotz, “Negro "Jews" in the United States”, 332.
50 Brotz, “Negro "Jews" in the United States”, 324-337.

51 Chireau, “Black Culture and Black Zion African American Religious Encounters with
Judaism, 1790-1930, an Overview”, 21.

52 Jacob S. Dorman, Chosen People: The Rise of American Black Israelite Religions, (New
York: Oxford University Press, 2013), 23.

53 Jacob S. Dorman, Chosen People: The Rise of American Black Israelite Religions, s.25.

54 Bu hususta Harlem grubundan ayrilmaktadirlar. Harlem grubu Yahuda kabilesinin ger¢ek
torunlarinin  Siyahiler oldugunu vurgulamaktadir. Oysa Crowdy, on kayip kabilenin

tamamin1 siyahilerin atalar1 kabul etmektedir. Bkz. Parfitt, Black Jews in Africa and the
Americas, 82.
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dirilmeye inanmakta, cennet ve cehennemin ise cografi bir yer olmadigini dii-
stinmektedir. Ozellikle iki biiyiik emir olarak Tanr1y1 ve komsunu tiim kalbi ile
sevmeyi One ¢ikarmaktadirlar. Yedi anahtar (Seven Keys) seklinde 6zetlenen
doktrinlere sahip olan grup, Harlem grubunun aksine Kutsal Kitabin Yeni Ahit
kismint diglamamaktadir. Grubun dini pratiklerinde, Hiristiyanliga dair unsur-
lar zamanla azalirken, Yahudilige dair olanlar ise baskin hale gelmistir. Vaftiz
olmak ve ayak yikamak gibi bazi Hiristiyanlik unsurlarini devam ettiren grup,
ABD’de hizla yayilmig, 20.yy’n baglarinda sinagog sayilar1 213’e, liye sayi-
lar1 ise 500.000°e kadar ulagsmistir. Ancak 20.yy’in sonlarma gelindiginde bu
rakamlarda bir diistis yasanmis ve Afrika’daki 7 sinagog ile birlikte toplamda
53 mabedi ve 40.000 civarinda iiyesi bulunan bir dini grup haline gelmistir.
S6z konusu grubun liderligini bu giin, 2016 yilindan bu yana Phillip Eugene
McNeil yiiriitmektedir.>®

3.3. Yasayan Tann Kilisesi (The Church of Living God)

“Yasayan Tanri Kilisesi (The Church of Living God)” adli Siyahi Yahudi
grup, kendini peygamber olarak ilan eden F. S. Cherry tarafindan, 1886’da
Chattanoga’da kurulmug ve 1915 yilinda Philedelphia’ya taginmigstir. Bu
grup, Siyahi Yahudiler icerisindeki en eski organizasyonlardan biridir. Diger
siyahi Yahudiler gibi Cherry de, gercek Yahudilerin, siyahiler oldugunu iddia
etmektedir. Hatta o, beyazlar tanr tarafindan nefret edilen, seytanin mirasgi-
lar1 olarak gormektedir.’” Grubun temel 6zellikleri ise sunlardir: Eski ve Yeni
Ahidi ibadetlerinde kullanan grup, Passover (Hamursuz Bayrami)’1 kutlarken
Ester’1 ise kutlamamaktadir. Domuz eti yemeyen grup tiyeleri, Sabat olarak
cumartesiyi kurallarina uymakla birlikte pazar giinleri de toplanmaktadir.
Pazartesi aksamlar1 ise Cherry’nin cemaat iiyelerine ibranice dersleri yaptigi
belirtilmektedir.®® Cherry, Isa’nin Mesihligini kabul etmis ve Mesih’in 2000
yilinda gelerek, beyazlara karsi savaglarinda onlarin yaninda yer alacagini id-
dia etmistir. Okullarinda tiyelerine Ibraniceyi ve Yiddishi 6greten grubun, iba-
detlerinde ise Ibranice kullandigina dair bir delil bulunmamaktadir. Grubun,
Amerika Yahudi toplumu ile yakin iligkileri, New York’a gitmelerinden sonra

55 Church of God and Saints of Christ (COGASOC), “This We Believe”, (10.04.2022).

56 Levy, “Judaism”, 3/1222; Church of God and Saints of Christ (COGASOC), “Chief Rabbi
Phillip E. McNeil”, (10.04.2022).

57 Southern Poverty Law Center (SPLC), “History of Hebrew Israelism”, (12.04.2022).
58 Parfitt, Black Jews in Africa and the Americas, 88-89.
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gerceklesmis, ancak bugiin grubun bir tiyesi olup olmadigr bilinmemekte-
dir.”?

3.4. Yahve’nin Milleti (The Nation of Yahweh)

Yahve’nin Milleti (The Nation of Yahweh) olarak bilinen grup, Hulon
Mitchell Jr. tarafindan Miami’de 1979 yilinda kurulmustur. Siyah tsttinligiini
merkeze alan grup, kendilerinin Israil’in kaybolan koyunlari oldugunu kabul
etmektedir. Hulon Mitvhell Jr., kendisini Yahve b. Yahve olarak isimlendir-
migtir. Pentekostal bir gelenekte biiyliyen ve 1970°1i yillara kadar da Nation of
Islam hareketi icinde kalan Yahveh, beyazlari seytan olarak kabul etmektedir.
Yahve’nin kendini Tanrmin oglu olarak sunmasi, onlar1 diger siyahi Yahudi-
lerden ayiran 6nemli bir yon olarak ifade edilmektedir. Beyaz uzun kiyafetleri
ve Davut yildizin1 sembol olarak kullanan grup, Isa’nin Mesihligini de kabul
etmektedir. Miami merkezli grubun tiyeleri, ABD’nin 30 dan fazla sehrinde
ibadethaneler kurmustur. Okullari, ig yerleri de bulunan hareket, kriminal
iddialarla glindeme gelmis ve hareketin lideri 1990 yilinda hapse atilmisgtir.
2001 yilina kadar devam eden tutukluluk sonras1i Miami’ye tekrar donen Yah-
ve, 2007 yilinda vefat etmistir. Nitekim grup tiyeleri Yahve’nin hapse atilmasi
siirecini, Hz. Isa’nin Yahudiler tarafindan tutuklanmasina benzetmektedirler.
Hareketin 6ne ¢ikan soylemini ise “Tek Tanri, Tek Akil, Tek Sevgi ve Tek
Eylem” olusturmaktadir.®® Yahve’nin Milleti tiyeleri, geleneksel Yahudilikte-
kinin benzeri sekilde Sabat’1 uygulamaktadir. Yaratilig 2/1-4’e vurgu yaparak,
Tanrinin yerytiziinii alt1 glinde yaratmasi ve yedinci giin dinlenmesinin anisina
cumartesi giiniinii kutsal kabul etmekte ve diinyevi islerden uzak durmakta-
dirlar.®’ Grup tyeleri, Savot bayramini da miizik ve danslar esliginde tiyeleri
ile birlikte biiyiik bir etkinlik olarak kutlamaktadirlar.®> Uyeler arasu iliskiler,
etkinlik siirecleri ve egitim faaliyetleri ise gruba ait web sayfasi ilizerinden
ytirttiilmektedir.

59 Brotz, The Black Jews of Harlem, 9-19; Levy, “Judaism”, 3/1222; SPLC, “History of
Hebrew Israelism”.

60 Levy, “Judaism”, 3/1223; Yahweh ben Yahweh, “The Nation of Yahweh”, (13.04.2022);
Yahweh ben Yahweh, “The Feasts of Yahweh”, (13.04.2022).

61 Yahweh ben Yahweh, “The Sabbath”, (13.04.2022).
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3.5. Hakiki Ibrani israil Milleti (The Original Hebrew Israelite
Nation)

Siyahi Yahudilere ait bir diger grup da “Hakiki Ibrani Israil Milleti (The
Original Hebrew Israelite Nation)”, diger bir ismiyle “Siyahi Ibraniler (Black
Hebrews)” adli gruptur. Black Hebrews, gercek ismi Louis Bryant olan Nasi
Shaliach Ben Yehuda tarafindan 1950°lerde kurulmustur. 1960’lardan itibaren
ise gruba Ben Ammi Carter liderlik etmektedir. Pan-Afrikanist bir yaklagima
sahip olan grup iiyeleri, once Liberya sonra da Israil’e goc etmislerdir.®* Bu
grup, siyahi Yahudiler arasinda Siyonist diisiincede olan tek grup olma 6zel-
ligine sahiptir. 1969°dan itibaren Israil’e go¢ etmislerse de, Rabbinik hukuk
acisindan Yahudi olarak taninmalarini da saglayacak Israil vatandasligin ala-
mamuslardir. Uyeler, renkli clippe ve orgii sapkalariyla kendilerine 6zgii, Afri-
ka ve Orta Dogu renkleri tagiyan 6zel kiyafetler kullanmaktadir. Grup, dogum
kontroliinii kabul etmemekte, vejetaryen beslenmekte ve ¢ok evlilik de dahil
Yahudiligin eski halini uyguladiklarini iddia etmektedir. Ozellikle ¢ok eslilikle
ilgili uygulanan baskilar, ailelerin par¢alanmasi ve ¢cocuklarin ebeveynlerden
ayrilmasina kadar varan problemlerin yasanmasina neden olmustur. Niifusla-
rmin biiyiik bir kisminin Israil’in Dimona sehrinde bulundugu ancak ABD’de
de grup tiyelerinin bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir.*

3.6. Nubian Islami Yahudi Grubu (The Nubian Islamic Hebrew
Mission)

“Nubian Islami Yahudi Grubu (The Nubian Islamic Hebrew Mission)”,
takipgileri tarafindan mehdi olarak kabul edilen Mohammed Ahmed Ibn Adul-
la (1845-1885) tarafindan Sudan’da kurulan harekete dayandirilmaktadir.
1960’11 yillardan itibaren ABD’de varlik gostermeye baslayan® ve the Ansaa-
ru Allah adiyla anilan grubun ismi daha sonra da the Holy Tabernacle Minis-
teries olarak degistirilmistir. Grup, Nubian Islamic Hebrews ismini kullanarak
antik Misir kokenine ve Afrikalilik 6zelliklerine vurgu yapmaktadir. 1990'lar-
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dan itibaren ise Islami 6zellkleri 6n plana ¢ikmaya baglamistir. 1994'de ise al-
dig1 the Holy Tabernacle Ministeries ismi ile her li¢ dinin 6zelliklerini tagtyan
bir yap1 halini almigtir. Grubun bu degisim siireci, tiyelerin sosyal hayatinda
hatta giyimlerinde dahi kendini gostermistir. 1992'ye kadar Islam giyinme ku-
rallarini takip eden iiyeler, 1994'e kadar Yahudi giyinme tarzin1 benimsemis
ve o tarihten itibaren ise sekiiler Amerikan tarzi giyimi kabul etmisgtir.%

Kendilerini gercek Ibrani olarak géren grup tiyeleri, bu kabullerini, Hz.
Ibrahim’in diger milletlere iistiin olacak soyunun siyahiler oldugu fikrine da-
yandirmaktadir. Islami gelenekle baglarini ise Hz. Ismail iizerinden kurmak-
tadirlar. Onlar, genel Yahudi inancinin temel kabuli olan Ibrahim, Ishak ve
Yakup silsilesini takip etmemekte, secilmis soyun Ismail ve onun evlatlari
tizerinden oldugunu savunmaktadirlar. Siyahileri de bu soyun devami olan
bir nesil olarak kabul etmektedirler. Nitekim Hz. Ibrahim’in, Yahudilik, Hi-
ristiyanlik ve Islam oncesi inancina dikkat cekerek, kendilerinin asil ibrani
soyundan gelen, gercek Yahudiler olduklari sonucunu ¢ikarmaktadirlar. Ayni
zamanda onlar, kutsal metin kullaniminda da her ti¢ dinin kutsal metinlerine
atif yapmakta, Tanah’in Aramice ¢evirisi olan Targum’a ve Tevrat’in tefsiri
konumundaki Midrag’a 6nem vermektedirler.®’

S6z konusu grup, her ne kadar Islam, Hiristiyanlik ve Yahudiligin bazi
inan¢ ve uygulamalarinin bir araya getirildigi, eklektik bir yap1 arz etse de
bazi noktalarda bir takim farkli anlayislara sahip olduklari gériilmektedir. Or-
negin, kendilerini Ibrahim’in torunlar1 kabul eden grup, beyaz Yahudileri ve
siyahi diger din mensuplarini da kabul etmemektedir. Bu baglamda Islam Mil-
leti (Nation of Islam) hareketini, siyahilere yanlis Islam dgretisini anlatan bir
grup olarak degerlendirmektedir. Davut yildizini ve ters yildizi sembol olarak
kabul eden grup Ibrahim’i kurucu baba, Isa’y1 Mesih, Hz. Muhammed’i de
son peygamber olarak kabul etmektedir.®®

3.7. Israil Evrensel Pratik Bilgi Okulu (The Israeli School of
Universal Practical Knowledge)

“Israil Evrensel Pratik Bilgi Okulu (The Israeli School of Universal Prac-
tical Knowledge)” adli grup, 1960’lardan itibaren Ta-Har ve Peter Sherrod’un
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liderliginde tesekkiil etmistir. Diger bazi siyahi Yahudi gruplar gibi bu grup
da kendilerinin Israilogullarmin gergek torunlari oldugunu, beyaz Yahudilerin
ise seytani temsil ettigini kabul etmektedir. Grup tyeleri, Afrika kiiltiirlinlin
izlerini tagiyan, asker botu tarzinda ayakkabilar, tiirban, kemer tokalar1 ve gos-
terigli kiyafetler giymektedir. “It’s Time to Wake Up,” adl1 tv programlarinin
yant sira, sokak koselerinde de 6gretilerini tanitmaya ve yaymaya c¢alismakta-
dir.® Grubun youtube kanali lizerinden de 6gretilerini yaymak icin faaliyetleri
bulunmaktadir. Beyazlarla ve beyazlara hosgorii ile bakan siyahlarla dahi bir
arada yasamak hos karsilanmamaktadir. Uyeler, siyahi Amerikalilarm hak mii-
cadelelerinde 6nemli bir lider olan Martin Luther King Jr.”1n pasifist tutumunu
ve Hiristiyanligin diismanini dahi sevme Ggretisini, siyahlar1 kolelestirmek
icin kullanilan bir argiiman olarak gérmektedir. Bundan dolay: Luther’i en bii-
yiik terdrist olarak nitelendirmektedirler. Bu ve benzeri 6zelliklerinden dolayi,
General Yahanna'nin yonetimindeki grup, siyahi Yahudiler arasinda militan
tutumlar sergileyen, agiri ugta bir hareket olarak degerlendirilmektedir.”

The Israeli School of Universal Practical Knowledge, Israilogullarinin
12 kabilesinin “Siyahiler, (Negroes-African Americans), Bat1 Yerlileri (West
Indians), Haitililer (Haitians), Dominikliler (Dominicans), Panamalilar (Pana-
manians), Porto Rikolular (Puerto Ricans), Kiibalilar (Cubans), Kuzey Ame-
rika Yerlileri (North American Indians), Seminole Yerlileri (Seminole Indi-
ans), Brezilyalilar (Brazilians), Arjantinliler (Argentineans) ve Meksikalilar
(Mexicans)”dan olustugunu iddia etmektedir. Yine grup iiyeleri, beyazlarla
girisilecek nihai miicadelenin sonunda, antik Israil’i siyahlarm kuracagina
inanmaktadir.”' Amerikali Yahudiler tarafindan kurulan ADL adli kurulusun
raporuna gore grup, kendilerinin digindaki siyahi Yahudilerin dogru inang
tizere olmadiklarini iddia etmektedir. Yahudi tarihindeki gercek stirgtintin de,
siyahilere uygulanan kole ticaretindeki gemi yolculuklari ile bagladigini belirt-
mektedir. Yahudi sembollerini aksesuar, kiyafet ve stislemelerde bol miktarda
kullanan grup tyeleri, Yahudilige ait unsurlari farkli bir sekilde yorumlamak-
ta ve kendilerine maletmektedir.”” The Israeli School of Universal Practical
Knowledge, iiyelerine yonelik evlilik, gen¢ egitimleri, hapishane egitimleri,
esler ve tek ebeveynli ailelere yonelik destekler ve bagimlilikla miicadele ca-
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lismalari gibi bir¢ok faaliyete ev sahipligi yapmaktadir. Bu konularda kullan-
diklar1 en 6nemli arag ise sosyal medya olarak kendini gostermektedir.”

Makalede ele alinanlarin haricinde daha kiigtik Siyahi Yahudi gruplar da
bulunmaktadir. Moorish Zionist Temple of Harlem, the Ethiopian Hebrew
Settlement Workers Association of Chicago ve the Colored House of Moses in
Philadelphia bunlardan bazilari olarak zikredilebilir.”* Bu gruplarin yani sira,
dikkate deger 6l¢iide cemaat olusturamamis ya da dini olmaktan ¢ok politik
vurgularla 6n plana ¢ikmis bazi siyahi Yahudi gruplart da bulunmaktadir. An-
cak bunlar cok kiiciik bir ziimreyi ilgilendiren olduk¢a az insanin bulundugu
organizasyonlar olarak degerlendirilmektedir.”

Rastafaryanlar da Yahudilikle olan iligkileri dolayisiyla temas edilmesi
gereken bir diger gruptur. Etliyopya’nin son imparatoru Haile Selassie (1892-
1975)’nin Mesih oldugunu ve Kral Siileyman ile Seba Kraligesinin soyundan
geldigini kabul eden Rastafaryanlar da Yahudiligin derin izlerini tagiyan bir
grup olarak kabul edilmektedir. Rasta teolojisinde Selassie’nin yasayan Tanr1
oldugu ve Israil’in on iki kabile inanc1 6nemli bir yer tutmaktadir. Ortak ka-
bulleri bu inanclar olan Rastafaryanlar icinde, farkli yaklasimlara sahip grup-
lar ortaya ¢ikmustir. Bunlarin en bilineni The Twelve Tribes of Israel (Israil’in
On Iki Kabilesi) adli gruptur. Bu grup, Gadman olarak da isimlendirilen Ver-
non Carrington tarafindan kurulmustur.” Rastafaryanlarin diinyaca taninma-
sinda tinli yildiz Bob Marley’in bu inanca mensup olmasi etkili olmustur.
Onlar, 6zel kiyafetleri, uzun rastalanmis saglari, siyah, kirmizi, sari, yesil
renklere 6nem vermeleri ve kogere dikkat etmeleri gibi belirgin 6zellikleri
ile dikkat cekmislerdir. Rastafaryanlar, sa¢ kesmeme kuralini, Nazzeritlerin
Yahudi hukukundaki saclarini kesme yasagina dayandirmaktadir. Hatta bu du-
rum 1970’den itibaren Reggea miizisyenleri tarafinda sa¢ orgiileri formunda
daha da gelistirilmistir. Marcus Garvey’in Afrika’ya geri dontis ve Jameyka,
Rastafaryanlarin diinyasinda merkezi role sahiptir. Nitekim onlar Zion olarak
da isimlendirdikleri vadedilmis topraklar1 genellikle Afrika olarak yorumla-
muglardir.”
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Sonug¢

ABD, diinya tizerindeki Yahudi niifusunun ¢ogunlugunun yasadigi dev-
lettir. Bu niifus i¢inde ilk dénemlerde farkli cemaatler bulunmamis ancak za-
manla yeni ve farkli Yahudi gruplari meydana gelmistir. Bu gruplarin meyda-
na gelmesinde ABD’nin, diger tiim dini geleneklere oldugu gibi Yahudilere
de farkli akimlar olusturacak bir ortami sunmasi etkili olmustur. Amerikan
toplumu icinde kendilerini beyaz olarak tanimlayan genel Yahudi kitle i¢inde
bir takim mezhepler meydana gelmistir. Bunun yani sira Yahudilik, Ameri-
kan toplumunun %15 ine yakin bir niifusunu olusturan siyahi Amerikalilar
icinde de kendini gostermistir. Kendilerini gergek Israilogullari, Israil’in kay-
bolmus kavmi ya da hakiki Yahudiler olarak tanimlayan bu Siyahi Yahudi
gruplar1, Amerikan Yahudiligi cercevesinde bir yer edinmistir. Ancak tek bir
catr altinda toplanamayan bu Siyahi Yahudiler, karizmatik liderler etrafinda
kiimelenmis ve liderin 6liimii ile biiyiik 6l¢iide gliciinii ve etkisini kaybet-
migtir. Genellikle kendilerini Falasalar ile irtibatlandirmaya caligan gruplarin,
Yahudilik yorumlar1 ve pratikleri hem Falagalardan hem de Ortodoks Yahu-
dilerden farklilik arz etmektedir. Hatta iclerinden bazi gruplar, Yahudiligin
yam1 sira Hiristiyanliktan ve Islamiyet’ten de bazi inang ve ritiielleri almustir,
Bu manada eklektik yap1 arz eden siyahi Yahudi gruplari bulunmaktadir. Bu
gruplarin farkli yorumlari olmakla birlikte en belirgin ortak kabulleri, Siyahi-
lerin, Israilogullarinin gercek torunlari olduklari kabuliidiir. Siyahi Yahudileri
onemli kilan bir 6zellikleri de, farkli dinleri kabul eden siyahiler gibi, Afrika
kiiltliriine dair bir takim uygulamalar1 hali hazirda kabul ettikleri dine ekleme-
leridir. Bu sekilde siyahiler, Islam ve Hiristiyanlikta oldugu gibi, Yahudiligi
de Afrikali renklere biirtindiirerek sahiplenmislerdir. ABD niifusu agisindan
biiyiik bir kitleyi olusturmamakla birlikte Siyahi Yahudiler, bu 6zellikleri ile
dikkatleri tizerlerine cekmektedir.
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FATIMI-IHSIDI ILISKILERI (323-359/935-970)

Furkan ERBAS*

0z

Sii/ismaili mezhebine mensup Fatimiler, Ifrikiye’de kurulduklari andan
itibaren doguya dogru genisleme siyaseti giitmiislerdir. Bu siyasi hedef cer-
cevesinde Tiirk hanedanhig Thsidiler’in sahip oldugu Misir topraklarini ele
gecirmek maksadiyla cesitli tesebbiislerde bulunmuslardir. Iki taraf arasinda
otuz yili agkin siiren iligkiler FAtimiler’in Misir ve ardindan Sdriye’yi ele ge-
cirmeleriyle sona ermistir. Bu siirecte Fatimiler ile Ihsidiler arasinda siyasi ve
askerf sahada ¢esitli karsilagsmalar gerceklesmistir. Bu makalede Fatimiler’in
Ihsidiler ile olan iliskileri ele alinmugtir. Isldm diinyasinimn dogusunda Fatimi-
ler batisinda ise Thgidiler’in siyasf olarak giilerini artirdig1 bir vasatta iki taraf
arasindaki iligkiler dikkat ¢ekici olaylar1 muhtevi olmugtur. S6z konusu gelis-
melerin o dénemin Islam diinyasini yakindan ilgilendirmesi arasgtirma konu-
sunun 6nemini artirmaktadir. Dolayisiyla ilgili doneme 1s1k tutan kaynaklarin
incelenerek yaklagik otuz bes yillik siirecin panoramasinin ortaya konulmast
faydali olacaktir. Fatimi-Thsidf iligkilerini ele alan ¢alismamiz ti¢ blimden
olugmaktadir. Birinci boliimde Fatimi-Ihsid? iliskilerinin baslangici incelene-
cektir. Tkinci béliimde ise Misir’m Fatimiler’in hdkimiyetine gecmesi konusu
islenecektir. Son olarak tigtincii bolimde Fatimiler’in Sdriye’yi ele gecirerek
Ihsidiler’e son vermeleri bahsi ele alinacaktir. S6z konusu ¢alismanin 6ncelik-
li hedefi FAtimi-Thgidi iliskilerinin Islam diinyasindaki yansimalari ve etkileri-
ni ele alarak konu hakkinda net bir fikir vermeye ¢alismak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, FAtimiler, 1h§fdf1er, Misir, Striye, Ha-
life Mu‘izz-Lidinillah, Kaftr el-ihsidi.
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Fatimid-Ihshidi Relations (323-359/935-970)
Abstract

Fatimids, bound up the Shiite/Ismaili sect, have pursued a policy of
expansion towards the east since they were established in Ifrikiye. Within the
framework of this political goal, the Turkish dynasty made various attempts to
seize the Egyptian lands owned by the Ikhshidids. The relations between the two
sides, which lasted for more than thirty years, ended with the Fatimids seizing
Egypt and then Syria. In this process, various political and military encounters
took place between the Fatimids and the Ikhshidids. In this article, the relations
of the Fatimids with the Ikhshidids are discussed. The relations between the
two sides included remarkable events in a medium where the Fatimids in the
east of the Islamic world and the Ikhshidid in the west increased their political
power. The fact that these developments were closely related to the Islamic
world of that period increases the importance of this research. Therefore, it
would be beneficial to reveal the panorama of the thirty-five-year period by
examining the sources that shed light on the relevant period. Ourstudy, which
deals with the Fatimid-Ikhshidid relations, consists of three parts. In the first
part, the beginning of the Fatimid-Ikhshidid relations will be examined. In the
second part, the subject of the Fatimids taking Egypt from the Ikhshidids will
be discussed. Finally, in the third chapter, the issue of the Fatimids capturing
Syria and putting an end to the Ikhshidids will be discussed. The primary goal
of the study in question will be to try to give a clear idea about the subject
by addressing the reflections and effects of Fatimid-Ikhshidid relations in the
Islamic world.

Keywords: Islamic History, Fatimids, Ikhshidids, Egypt, Syria, Caliph
al-Mu‘izz li-Din Allah, Kafur al- Ikhshidid.

Summary

The 4™ AH (10th CE) century is a century when many states and dynasties
were established in the Islamic world. Islamic states and dynasties, established
almost simultaneously in the East and West, soon began to struggle with
each other. The most notable of these struggles were between the Fatimids
established in Maghrib and the Turkish Ikhshidid dynasty established in Egypt.
From the moment they were founded, the Fatimids had made it a state policy to
seize the eastern region. For this reason, they had organized attacks on Egypt
since the first Caliph Ubaydullah al-Mahdi. These relentless attacks, which
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started right before the Ikhshidid’s appearance on the stage of history, were
able to be eliminated by the Abbasid commanders. After the Ikhshidid founder,
Muhammad Ibn Tughj al-Ikhshid, established his dynasty in Egypt, Fatimid
attacks targeted the Ikhshidids. However, as a result of the strong resistance of
the Ikhshidids, the Fatimids weren’t be able to capture Egypt. Realizing that
they could not seize Egypt by force, the Fatimids changed their policy and
called the Ikhshidids to follow them through diplomatic means, but Ikhshidids
amirs, especially Muhammad ibn Tughj, left these efforts inconclusive.

By the time of the Caliph Mu‘izz-Lidinillah, the Fatimids resolved all
their problems in domestic politics and conducted successful operations
abroad against the Byzantine Empire and the Andalusian Umayyad State. At
this time, some orders were placed on the Ikhshidid throne due to his young
age, but these were they could not show much presence under the rule of
Kafur, of the commander Muhammad ibn Tughj al-lIkhshid. Kafur, who
took control of the dynasty, had to follow a balanced policy against Mu‘izz.
Although Mu‘izz called Kafur to pay allegiance to him, Kafur continued to
be loyal to the Abbasid Caliphate to which he was attached. However, Kafur
kept his relations with Mu‘izz at a certain level and prevented the Fatimids
from attacking Egypt. Again, in this period, Kafur's taking harsh measures
against the Shiites who demonstrated on some Shiite holidays was one of the
motives that increased the tension between the Fatimids and the Ikhshidids.
However, in this period, the propagandists of Mu‘izz in Egypt continued their
propaganda to prepare the ground for the Fatimids to easily take over Egypt.

The extensive attack launched by the Byzantine Empire on the island of
Crete in this period made it necessary for the inhabitants of the island to seek
help from both the Ikhshidids and the Fatimids at the same time. The offer
and desire of Caliph Mu‘izz to unite with Kafur and help the Muslims of
Crete island against the Byzantine Empire did not come true due to Kafur’s
inactivity, and as a result, the island of Crete fell in front of many Islam states.
Kafur died shortly after this development, and Egypt was left alone with a
great socio-political and economic crisis right after his death. The Ikhshidids
were weakened politically in a short time due to reasons such as the excessive
increase in the cost of living, famine, and the state's leaders and wealthy
aristocrats becoming debauched. Finally, the Caliph Mu‘izz turned this crisis
into an opportunity and, after a perfect preparation, sent his army led by
Jawhar in 358 AH (969 CE), defeated the Ikhshidids, and captured Egypt after
a small war.
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The conquest of Egypt by the Fatimids created a great shock effect in
the Sunni world. Because it was predicted that the Ikhshidids would not give
way to the Fatimids, as they had before. However, the fact that the Ikhshidids
came to the point of political and military exhaustion after Kafur’s death
was an important factor that prepared their end. However, the fact that the
Buwayhids and Hamdanids, especially the Abbasid Caliphs under the control
of the Buwayhids, could not help the Ikhshidids, made the Fatimids work
easier. The Ikhshidids troops, who suffered a great defeat against the Fatimids,
were scattered in many places, especially in Syria. Despite the absence of
a central administration, the Fatimids took action against the Ikhshidids,
who showed signs of recovery in Damascus. The Fatimids, who captured a
large part of Palestine and then Syria in a short time, finally eliminated the
Ikhshidids, who were able to survive for 35 years. In this process, while the
Fatimids eliminated many Ikhshidid elements, they did not neglect to give
some important administrative duties to those who surrendered and gave their
allegiance.

Giris

Ifrikiye’de 297 (909) yilinda Aglebiler’i (184-296/800-909) ortadan kal-
dirarak kurulus stirecini tamamlayan Fatimiler (297-567/909-1171), ilk andan
itibaren Magrib’de Endiiliis Emevileri (138-422/756-1031), Sicilya’da ise Bi-
zans Imparatorlugu gibi dénemin 6nde gelen devletleriyle miicadele etmek
zorunda kalmistir. Bu miicadelelerde genel anlamda basarili olan devletin
asil amaci kuruldugu andan itibaren basta Misir olmak tizere dogu bolgesi-
ni ele gecirmek olmustur. Zira Fatimiler’in ilk halifesi Ubeydullah el-Mehdft
(297-322/909-934)' Siriye’ye bagl Selemiye’de’ dogmustu. Ayrica amansiz
diisman olarak gordiikleri Abbasiler, Irdk topraklarinda hiikiim siirmekteydi.
Bu yiizden Fatimiler i¢in dogu topraklarinin ele gecirilmesi biiyiik 6nem ar-
zetmistir. Bu amag¢ dogrultusunda dogunun anahtari olarak gordiikleri Misir’t
hakimiyet altina alma ¢abasi icerisinde olmuslardir Bu durum kisa siire ice-
risinde Fatimiler ile Abbasiler’e (132-656/750-1258) sembolik de olsa bagh

1 Hakkinda genis bilgi icin bk. Hasan ibrahim Hasan - Taha Ahmed Seref, ‘Ubeydulldh el-
Mehdi Imdmu’s-Si‘ati’l-Ismd‘iliyye ve Miiessisii’d-Devleti’l-Fatimiyye fi Biladi’l-Magrib
(Kahire: Mektebetii’n-Nehdati’I-Misriyye, 1947); Arif Tamir, ‘Ubeydulldh el-Mehdi (Bey-
rut: Darti’1-Cil, 1980).

Striye’de bulunan Hama sehrinin nahiyelerinden olan Selemiye hakkinda genis bilgi igin
bk. Sihdbiiddin b. ‘Abdullah Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biilddn, ngr. Dari Sadir (Beyrut:
Darii Sadir, 1993), 3/240-241.
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olan Tiirk hanedanlig1 Thsidiler’in (323-358/935-969) siyasi ve askerf acidan
kars1 karsiya gelmesine neden olmugtur.

Abbas? Halifesi Razi-Billah (322-329/934-940) doneminde 323 (935)
yilinda Misir valiligine getirilen Tiirk komutan Muhammed b. Tug¢ b. Cuf
el-Thsid’in (323-334/935-946) vasitasiyla temelleri atilan Thgidi hanedanlig
kisa siire igerisinde giiciinii ispat ederek Misir merkezli olmak tizere Filistin
ve Siriye bolgelerini hakimiyeti altina almistir. Fatimiler’in Misir’1 ele gegir-
meden doguyu hakimiyet altina alamayacaklar1 gercegi kisa siire icerisinde
sinir komsusu olan iki devletin askeri sahada karsi karsiya gelmelerine neden
olmustur. Ilk FAtimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi’den itibaren Misir’a ger-
ceklestirilen saldirilari bertaraf etme gayretinde olan Thsidf hanedanligi, Sunni
diinyanin Sif Ismaililer’in eline gegmesini engelleme ¢abasi iginde olmustur,
Bu agidan bakildiginda Thsidiler, FAtimiler’in doguya acilmalarini engellemek
icin 6nemli bir misyon tistlenmistir. Iki devletin yaklagik otuz yil boyunca si-
yasi ve askerf sahada bircok kez kars1 karsiya gelmeleri Islam tarihi acisindan
dikkat ¢ekici olaylart muhtevi olmustur.

1. Fatimi-Ihsidi iliskilerinin Baslangici

[Ik Fatimi halifesi Ubeydullah el-Mehdi, Magrib’de devletin istikrarini
saglamasinin ardindan heniiz Ihsidiler kurulmadan 6nce Misir’a saldirilar
diizenlemeye baglamugtir. FAtimi-Ihsidi iligkilerini ele almadan énce kisaca
bu siirece deginmek konunun baglami acisindan daha iyi anlagilmasini sagla-
yacaktir. Fatimi ordusunun Misir’a karst ilk saldirist Zilhicce 301 (Temmuz
914) yilinda gerceklesmistir. Halife Ubeydullah el-Mehdi veliaht oglu Mu-
hammed el-Kaim liderliginde ordusunu Misir’a géndermis, Fatimi ordusu
oncelikle Berka’ya® ulagarak burayi ele gecirmistir. Ardindan Fatimi ordu-
su Misir topraklarina girerek Iskenderiye® ve Feyyim’u® hakimiyet altina al-
mugstir. Fatim{ler’in ilerleyisini haber alan Abbasi Halifesi el-Muktedir-Billah

3 Iskenderiye ile Ifrikiye arasinda sahil seridinde bulunan sehir hakkinda detayl bilgi igin bk.

Yakit el-Hamevi, Mu ‘cem, 1/388-389.

4 Arib bin Sa‘d, Silatii Tarihi't-Taberi, ngr. M. J. de Goeje (Leiden: Matbaatu Beril, 1897),
52. Sa‘id b. Bitrik, Berka’y1 Habdse’nin ele gecirdigini atkarmaktadir. Bk. Sa‘id b. Bitrik,
et-Tdrihu’l-Mecmii* ‘ale’t-tahktk ve’t-tasdik, ngr. L. Cheikho vd. (Beyrut: Eutychii Patriar-
chae Alexandrini Annales, 1905), 109.

Kahire’nin kuzey batisinda sahil seridinde bulunan sehir hakkinda genis bilgi i¢in bk. Yakiit
el-Hamevi, Mu‘cem, 1/182-189.

Kahire’nin gliney batisinda yer alan sehir hakkinda bilgi icin bk. Yakut el-Hamevi, Mu ‘cem,
4/286-288.
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(295-320/908-932) hemen Minis el-Hadim (6. 321/933) komutasinda biiyiik
bir orduyu Fatimi ordusunun tizerine sevketmis iki taraf arasinda meydana ge-
len savasta Abbasi ordusu Fatimf ordusunu hezimete ugratmistir.” Zilkade 302
(Mayis 915) yilinda Ubeydulldh el-Mehdi bu sefer Habéase adli bir komutant
Misir’a gondermis, ancak Fatimi ordusu Minis kargisinda bir kez daha ba-
sar1s1z olmustur.® Bu miicadelede Thsidiler’in kurucusu Muhammed b. Tugc,
Abbasi ordusu adina 6nemli yararhiliklar gostermistir.” Safer 307 (Temmuz
919) tarihinde Ubeydullah el-MehdT bir kez daha oglu Muhammed el-K4im
kumandanliginda karadan ve denizden kalabalik ordulari Misir’a sevketmis-
tir. el-K4im ile Minis arasinda meydana gelen miicadelelerde Abbasi ordusu
Fatimiler’i yine yenilgiye ugratmustir.'” el-Kaim-Biemrillah’in (322-334/934-
946)"! babasindan sonra tahta ¢itkmasinin ardindan ¢ok ge¢gmeden 323 (935)
yilinda Abbasiler’in onayiyla Thsidi hanedanligi Misir’da kuruldu. Bu tarih-
ten itibaren iki devlet siyasi ve askeri acidan karsi karsiya gelmeye bagladi.
Muhammed b. Tug¢’un Misir’da goreve gelmesinin ardindan Misir’daki filo
komutanlar1 Ali b. Bedr ve Beckem'? isyan ederek Iskenderiye’de bulunan Fa-
timi destekgisi Habes? b. Ahmed’in'® yanina gittiler, daha sonra onunla birlikte

7 ¢Alib. Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tdrih, thk. Ebd’1-Fida’ Abdullah el-Kadi (Bey-
rut: Darii’1-Kiitiibi’l-flmiyye, 1987), 6/483. Ayrica bk. ‘Ali fbn Zafir, Ahbdru’d-Diiveli’l-
Munkati‘a, ngr. André Ferré (Kahire: Institut Francais d’archéologie orientale, 1972), 14.
Makrizi, savagin 302 yilinda gerceklestigini ifade etmektedir. Bk. Ahmed b. ‘Alf el-Mak-
rizi, Itti‘dzu’l-Hunefd’ bi-ahbdri’l-e’immeti’l-Fatimiyyine’l-hulefd’, thk. Cemaliiddin es-
Seyyal (Kahire: Meclisu’l-a’1a li’s-sutini’l-Islamiyye, 1996), 1/69.

8 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’r-Rusul ve’l-Mulik, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ib-
rahim (Kahire: Dari’l-Mearif, 1967), 10/149-150; Tbnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/486. Sa‘id b.
Butrik, Habdse'nin bu sefer esnasinda Feyylm'u isgdl ettigini, el-Kdim'in ise ona yardi-
ma gelen kuvvetlerin komutanligin1 yaptigini aktarmaktadir. Sa‘id b. Butrik, et-Tdrthu’l-
Mecmii‘, 109-110. Arib bin Sa‘d ise K4im ile Habase’ nin birlikte hareket ettiklerini aktar-
maktadir. Bk ‘Arib bin Sa‘d, Sila, 53.

9 Hasan b. ibrahim ibn 7013k, Siretii Muhammed b. Tugc el-Ihsid, Sezerdt min kiitiibin mef-
kiide fi’t-tarih i¢inde, nsr. Thsan Abbas, (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1988), 227; Asri Cu-
bukcu, “Muhammed b. Tug¢”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30/584.

10 Muhammed b. Ydsuf Kindi, Kitdbii’l-Viildt ve Kitdbii’l-Kuddt, ngr. Rhuvon Guest (Leiden:
y.y., 1912), 275, 276; ‘Arib bin Sa‘d, Sila, 53; ibn Zafir, Ahbdru’d-Diivel, 14. Tbnii’l-Esir
tarihi 306 olarak vermektedir. Bk. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 6/501. Ayrica bk. Sa‘id b. Butrik,
et-Tarihu’l-Mecmii, 80.

11 Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Arif Tamir, el-Kdim-Biemrillah (Beyrut: Darii’l-Cil, 1980).
12 Aragtirmact Aydin Celik Al b. Beckem olarak vermektedir. Bk. Aydin Celik, Fdnimiler
Devleti Tarihi (909-1171) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2018), 95.

Kindi onu Magribliler’in nde geleni olarak takdim etmektedir. Bk. Kindi, Kitdbii’l-Viildt,
281. Ayrica Kindi’nin belirttigine gore Safer 322°de (Ocak-Subat 934) Habesi b. Ahmed,
Masir halki ile bir antlasma imzalamigtir. Ancak antlagsma kisa stirmiis Fatimiler adina ha-
reket eden Habes? Misir halki ile savagmaya devam etmistir. Bk. Kindi, Kitdbii’l-Viildt,

13
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Fatimiler’in elinde bulunan Berka’ya sigindilar. Alf ile Beckem ¢ok ge¢me-
den el-Kaim’e katildiklarimi ilan etti ve Fatimi ordusunu Misir’a saldirmaya
tesvik ettiler.!* Halife el-Kaim hemen firsati degerlendirmek icin 324 (936)
yilinda Magrib’den hizmetlisi Zeydan ile Amir el-Mecniin kumandanliginda
iyi techiz edilmis bir orduyu Misir’a sevketti.’ Muhammed b. Tug¢ gelisen
olaylar1 haber alinca Rebiiilevvel 324’te (Ocak-Subat 936) kardesi Hasan'®
ve komutan Salih b. Nafi*’i Iskenderiye ve Sa‘id" topraklarina génderdi. Bu
sirada FAtimi ordusu ile birlikte hareket eden Beckem, Ihsidi ordusundan énce
Rebfiilahir 324’te (Subat-Mart 936) Iskenderiye’ye girdi. Thsidf ordusu ise 22
Rebfiilahir 324’te (19 Mart 936) Iskenderiye’ye vardi ve burada baglarinda
Ya‘is el-Kutdmi ve Ebl Tazert el-Kutdmi'® adli komutanlar bulunan Fatimi
ordusu ile kargilasti. 5 Cemaziyelevvel 324’te (31 Mart 936) iki ordu Terdce"?
ile Abl(k® arasinda bir yerde savasa tutustu ve FAtimi ordusu Ihsidiler tara-
findan biiyiik bir bozguna ugratildi. Ya‘ls bagta olmak tizere bir¢ok askerini
savas meydaninda yitiren Fatimiler cok sayida esir vermekten de kurtulamadi.
Hasan b. Tugg ile Salih b. Nafi* Iskenderiye sehrine girdiklerinde burada bir-
cok Fatimi unsurunu ortadan kaldirdilar. Beckem ise careyi beraberindekiler
ile Berka’ya kagmakta buldu. Thsidi komutanlar beraberindeki esirler ile mu-
zaffer bir sekilde Cemaziyelevvel 324’te (Nisan 936) Cize’ye*' geldiler. Ayni

283,284. Yine Kindi’nin belirttigine gore Habesi b. Ahmed Safer 324°te (Aralik-Ocak/935-
936) Iskenderiye ile Berka arasinda bulunan Ramade denilen yerde vefat etmistir. Bk. Kin-
di, Kitdbii’l-Viildt, 287. Ramade hakkinda bilgi i¢in bk. Yakat el-Hamevi, Mu ‘cem, 3/66.

14 Ahmedb. ‘Ali el-Makrizi, Kitabii’'l-Mukaffa’ el-Kebir, thk. Muhammed el-Ya‘lavi (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1991), 3/148.

IS Kindi, Kitabi'l-Viilat, 287-288; Ibni’l-Esir, el-Kamil, 7/100; Ferhat ed-Degravi, el-
Hildfetii’l-Fatimiyye bi’l-Magrib, gev. Hammadi es-Sahili (Beyrut: Darii’1-Garbi’l-Islami,
1994), 244; Celik, Fatimiler, 96.

16 Ibn Zafir kardesinin adinm1 Abdulldh olarak vermektedir. Bk. {bn Zafir, Ahbdru’d-Diivel,
15.

Icerisinde birgok sehri barindiran ve genis bir bolgeyi kapsayan Sa‘id hakkinda ayrintili
bilgi icin bk. Yakut el-Hamevi, Mu‘cem, 5/408; Ahmet Kavas, “Said”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/544-546.

Kindi, Ebd Tézert olarak vermesine ragmen baz1 arastirmacilar Ebd Teznit seklinde vermis-
lerdir. Krs. el-Kindi, Kitdbii’l Viildat, 288; ed-Desravi, el-Hildfetii’l-Fatimiyye, 244; Celik,
Fatimiler, 96.

Iskenderiye’ye bagli bir belde olan Terice hakkinda bilgi icin bk. Yakit el-Hamevi,
Mu‘cem, 2/27-28.

Yer hakkinda kaynaklarda bilgi tespit edemedik.
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19
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21 Pustat’in batisinda yer alan genis bir bolgeyi kapsamaktadir. Detayl bilgi i¢in bk. Yakut

el-Hamevi, Mu‘cem, 2/200.



90 » FATIMI-IHSIDI ILISKILERI (323-359/935-970)

ay icerisinde baslarindaki liderlerden Amir el-Mecniin olmak iizere yiiz kiisiir
Fatim{ esiri sehirde dolastirilip teshir edildi ve daha sonra hapsedildi.?” Fatimi
ordusu almig oldugu bu agir yenilgiyle bir kez daha Misir seferini olumlu neti-
celendiremedi. el-K4im, veliahtlig1 ve hilafeti stirecinde Misir’1 ele gecirmek
icin yaptig1 tesebbiislerden sonu¢ alamayinca politika degistirerek Muham-
med b. Tug¢’u diplomatik yollar ile tarafina ¢gekmek icin gayret gosterdi.” el-
Kaim, Muhammed b. Tug¢’a gonderdigi mektuplarda onu Abbasiler’e itaatten
vazgecirmeye caligmaktaydi. Bir rivayete gore Muhammed, Abbasiler’e olan
bagliligini birakarak Kdim’e biat etmis ve adina hutbe okutmustur. Ustelik
Muhammed’in, kizin1 el-K4im’in oglu Mansir ile evlendirme tesebbiisiinde
bulundugu ancak el-K4im’in buna sicak bakmamasindan 6tiirti bu yakinligin
tesis edilemedigi aktarilan rivayetler arasindadir.®* Ibn Sa‘ld’in aktardigi bu
bilgiyi diger kaynaklarin aktarmamasi, Muhammed b. Tug¢’un Fatimiler’e
biat etmesi durumunda Kaim’e bagl bir vali gibi hareket etmesi zorunlulu-
gunun s6z konusu olmasi gibi nedenler, ilgili rivayete kuskulu yaklagilmasin
gerekli kilmaktadir.

Ote yandan el-K4im’in 324 (936) yilindaki bagarisiz Misir hamlesinden
sonra kendisine itaat etmeyen Muhammed’e bir kez daha neden saldirmadigi
soru olarak sorulabilir. Kugkusuz bunda el-K&im’in Misir hayallerine kavus-
masini engelleyen harici EbG Yezid en-Niikkari® isyaninin biiyiik pay1 olmus-
tur. Zira 316 (928) yilindan itibaren Magrib’de Fatimiler aleyhinde orgiitle-
nerek etrafina biiytik kitleler toplayan Ebl Yezid, 332 (943) yilinda biiyiik
capli bir isyan baglatmis ve yaklasik dort yil gibi bir stire Fatimiler’i ciddi an-

22 Kindi, Kitdbii’l-Viilat, 287-288; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil, 7/100; ‘Abdurrahman b. Muhammed
Ibn Haldtn, Kitdbii’l-‘Iber ve divdnii’l-miibtede’ ve’l-haber fi eyydmi’l- ‘Arab ve’l-‘Acem
ve’l-Berber ve men dsdruhum min zevi's-sultdni’l-ekber, ngr. Halil Sehade (Beyrut: Darti’l-
Fikr, 2001), 4/52; Cemaliiddin Yidsuf Ibn Tagriberdi, en-Niiciimu’z-Zahire fi miilitki Musr
ve’l-Kahire, ngr. Muhammed Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1992),
3/288-289.

Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu’d-Devieti’l-Fatimiyye fi’l-Magrib ve Misr ve Siriye ve
Bilddi’l-Magrib (Kahire: Mektebetii’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1981), 119-120.

24 <Al ibn Sa‘id el-Magribi, Geschichte der 1hstden und fustatensische Biographien (el-Mug-
rib fi hule’l-Magrib adli eserin Ihsidiler ile ilgili boliimii), ngr. Knut Leonard Tallqvist
(Leiden: E. J. Brill, 1899), 26, 27; Seyyide Kasif, Musr fi ‘asri’l-Ihsidiyyin (Kahire: Mat-
baatu Camiati Fuad, 1950), 360-362; Hakk1 Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Bii-
vyiik Islam Tarihi “Abbdsiler Devrindeki Islém Devletleri" (Istanbul: Cag Yaymlari, 1992),
5/153-154; Muhammed Cemaliiddin Siirtr, Tdrihu’d-Devleti’l-Fatimiyye (Kahire: Darti’l-
Fikri’l-Arabi, 1995), 61-62.

25 Isyan hakkinda bilgi icin bk. Ethem Ruhi Figlal1, “Ebi Yezid en-Niikkari”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/259-260.
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lamda yipratmistir. el-K&im’in 6lmesiyle tahta oturan Mans(r-Billah’1n (334-
341/946-953)% Ihsidiler’e karst mutedil bir siyaset ¢izgisi takip etmis olma ih-
timali glicliidiir. Zira Mansr, devletin biitiin kaynaklarini seferber ederek Ebt
Yezid isyanini bastirmakla megguldii. Bu durum onun Misir ile ilgilenememe-
sine sebebiyet vermistir. Nitekim bu doneme dair kaynaklarda FaAtimi-Ihsidi
iligkileri hakkinda malumat bulabilmek pek miimkiin gériinmemektedir.

Fatimiler’in Misir’a olan tamahlarinin azalmasi ihsidiler’in smirlarim ge-
nisletmelerine neden oldu. Muhammed b. Tugc, Abbasi Emirii’l-iimeras: ibn
Raik’in (6. 330/942) 6lmesiyle Sdriye topraklarini ele gecirdi.”’ Muhammed’in
oliimiiniin ardindan Thsidi tahtina on bes yasindaki oglu Untictr (334-349/946-
960) gecti. Yasinin kiiciik olmasindan otiirii Thsidf ailesinin hizmetlisi Ebii’l-
Misk Kafur (355-358/966-969) ona vasi tayin edildi ve devletin yonetimini
tamamen eline ald1.2® Undctr’un vefatinin ardindan tahta kardesi Ali (349-
355/960-966) gegti.”” Cok ge¢gmeden Ali’nin 6lmesiyle tahta bu zamana ka-
dar devleti emirlere niyabeten yoneten Kafdr gegti. Kafir’un ihsidi tahtina
gecmesiyle FAtimi-Thgidi iligkilerinin canlilik kazandigi gériilmektedir. Bu
sirada Fatimi tahtinda Mans(r’un 6liimiinden sonra oglu Mu‘izz-Lidinillah
(341-365/953-975)* bulunmaktaydi. Fatimi-Ihsid{ iligkilerinin 6n plana ¢ikti-
&1 bu donemde Mu‘izz, Misir’t ele gecirmek i¢in dafleri vasitasiyla Misir’da
onemli derecede propaganda faaliyetleri gergeklestirmekteydi.’! Rivayete
gore Mu‘izz’in daileri Kafar un o6liimiiniin, efendileri Mu‘izz’in Misir’1 ele
gecirmesinin isareti olacagim ifade ederek propagandalarinmi siirdiirmektey-

26 Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Arif Tamir, el-Mansir-Billéh (Beyrut: Dari’l-Cil,
1980).
27 [bnii'l-Esir, el-Kamil, 7/162.

28 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 7/211; Michael Brett, The Rise of the Fatimids (Leiden: Brill, 2001),
291; Michael Brett, Fatumi Imparatorlugu, gev. Fatih Yiicel (Istanbul: Kronik Yayinlari,
2021), 111.

29 {bnii’1-Esir, el-Kamil, 7/268.

30 Hakkinda detayli bilgi igin bk. Hasan Ibrahim Hasan - Taha Ahmed Seref, el-Mu ‘izz-Li-
dinillah Imdmu Si‘ati’l-Ismd‘iliyye ve Miiessisu’d-Devleti’l-Fatimiyye fi Misr (Kahire:
Mektebetii’n-Nehdati’l-Misriyye, 1947); Arif Tamir, el-Mu‘izz-Lidinillah el-Fatmi (Bey-
rut: Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1982).

Mu‘izz’den onceki ilk ti¢ halife doneminde Fatimiler’in Misir’daki propagandalarina dair
bilgi i¢in bk. Hasan - Seref, el-Mu ‘izz-Lidinillah, 69; Muhammed Siiheyl Takkds, Tdrthu’l-
Féanmiyyin fi simdli [frikiye ve Musr ve Bilddi’s-Sam (Beyrut: Darti’'n-Nefais, 2001), 185.
Ayrica bk. Farhad Daftary, Ismailililer Tarihleri ve Ogretileri, gev. Ahmet Fethi (Istanbul:
Alfa Yayinlari, 2014), 253.

31
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diler.> FAtimiler’in Mu‘izz déneminde Ihsidiler’in elinde bulunan Misir’daki
propagandalar1 dylesine yogun bir hal almaya baglamisti ki Misirh askerler,
Fatim{ taraftari Sifler’e karsi sert miidahaleler gerceklestirmeye baslamiglardi.
Bununla ilgili bir érnekte Asiira giiniinde Misirli askerler vatandaslardan yol-
da denk geldiklerini cevirerek dayisinin kim oldugunu sormakta, cevap Mua-
viye oldugunda ikramlarda bulunmakta ancak herhangi bir cevap verilmedi-
gini gordiiklerinde bu kiginin Sif olduguna inanarak mallarina el koymakta
ve elbiselerini soyarak teshir etmekteydiler.* Kaftr’un Misir’daki Siiler’e
kars1 bu sert tutumundan haberdar olan Mu‘izz, Kaftr ve adamlarinin liiks ve
satafat icerisinde yasamaktan haz aldiklarini, boylece savas ve miicadeleden
kagtiklarini ifade ederek yonetimine karsi elestirilerde bulunmugtur.®*

Kaflr doneminde Mu‘izz’in Misir’1 ele gegirmek icin hazirliklar yaptig
bilinmektedir. Ancak KafGr doneminde Misir’a neden saldirmadigr yoniinde
kaynaklarda bazi rivayetler yer almaktadir. Mu‘izz ordusunu Misir’a génder-
mek i¢in hazirliklar yaptigr sirada, annesi Hac gorevini ifa etmek tizere yola
cikti. Mu‘izz’in annesinin Hac i¢in yola ¢iktigini haber alan Kaftr, Mu‘izz’in
annesi Misir’a gelince onu konuk olarak agirlamis ve kendisiyle ilgilendi. Ay-
rica Mu‘izz’in annesi Misir’dan Hac i¢in yola ¢iktiginda yanlarinda eslik et-
mesi icin bir orduyu gdrevlendirdi. Hac gorevini ifa ettikten sonra geri donen
Mu‘izz’in annesi, Misir’da Kafr’un kendisiyle nasil ilgilendigini sitayisle
anlatarak oglunu Misir’t ele gecirmekten alikoydu. Bundan dolayr Mu‘izz
Misir’t ele gegirmek igin Kaftr’un oliimiinii bekledi.*> Bu bilgi Kéaftr’ un
Mu‘izz karsisinda dengeli bir politika gozeterek Fatimiler’in Misir’a saldir-
malarini engellemesi anlaminda kiymet arzetmektedir.

Diger taraftan Mu‘izz’in Kafr ile iligkisinin iyi diizeyde oldugunu goste-
ren bazi rivayetlere sahibiz. Ibn Tagriberdi, Kaftir'un Mu‘izz’e hediyeler gon-
derdigini ve ona karg1 ilgi duydugunu buna karsin Abbasfler’e karst yapma-

32 el-Makrizi, Itti‘dzu’l-Hunefd’, 1/102; Shainool Jiwa, Towards A Shi’i Mediterranean Empi-
re: Fatimid Egypt and The Founding Cairo (Itti‘dzu’l-Hunefd” nin Mu‘izz ile ilgili kisminin

Ingilizceye Terciimesi) (London: 1.B.Tauris & Co, 2009), 67.
33 el-Makrizi, itti‘dzu’l-Hunefd’, 1/146 (fng., 115-116); Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam

Medeniyeti Islim’in  Ronesanst, gev. Salih Saban (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 84-
85.

34 Ebii’l-Hasen b. Ahmed Kadi ‘Abdiilcebbar, Tesbitii Deld’ili’n-niibiivve, thk. Abdiilkerim
Osman (Beyrut: Darti’l- Arabiyye, ts.), 2/604.

35 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld’, thk. Ibrahim ez-Zibek (Bey-
rut: Miiessesetii’r-Risale, 1983), 15/160; a.mlf, Tdrthu’l-Isldm ve Vefeydtii’l-Megsdhiri ve’l-
A‘lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmari (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1989), 26/349.
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cik davranislarda bulundugunu aktarmaktadir.* Ote yandan Kafir’un Halife
Mu‘izz’e biat ettigini ifade eden tarihgiler de vardir.’’ Ustelik rivayeti veren
DAaf Idris bir bagka eserinde Kafiir’'un Mu‘izz adina Kahire sehrini kurdugunu
belirtmektedir.*® Ancak bu bilgiler diger higbir kaynak tarafindan teyid edil-
memektedir Ayrica 357 (968) yilinda ¢ldiigiinii bildigimiz Kaftr’'un Mu‘izz
adma 358 (969) yilinda yapimina baglanan Kéhire sehrini bitirmis olmast
miimkiin gériinmemektedir. Dolayistyla ilgili rivayetlere ihtiyatla yaklagmak-
ta yarar vardir. Bu donemde ilgili rivayetlerin tiimiine bakildiginda Kafr’un
denge politikas1 gozeterek sembolik olarak Abbasiler’e bagl bir sekilde hare-
ket ettigini, bunun yaninda Fatimfler ile iliskilerini makul diizeyde stirdiirdii-
glinti ifade etmek daha dogru bir yaklagim olacaktir.

Halife Mu‘izz déneminde Fatimiler ile Thsidiler arasinda dikkat ceken
son derece 6nemli bagka bir hidise daha yasanmistir. Bizans Imparatoru II.
Romanos’un (m. 959-963) 349 (960) yilinda Miisliimanlarin elinde bulunan
Girit* adasina baslattig1 sefer neticesinde adadaki halk 6nce fiilf olarak bag-
Ii olduklar1 Ihsidiler’den yardim istediler.”* Ancak Ihsidiler’in kendilerine
yardim etme noktasinda zaafiyet icerisinde oldugunu géren Girit halki, bati
Akdeniz’de ve Sicilya’da kisa siire 6ncesine kadar Bizans Imparatorluguna
kok soktiirtip barigsa zorlayan*' Halife Mu‘izz’den yardim istemek zorunda
kaldilar. Halife Mu‘izz, Girit Miisliimanlarina yardim edecegine dair gticlii bir
teminat vererek onlari tilkelerine geri gonderdi.** Kisa stire icerisinde 6nce Bi-
zans Imparatoru II. Romanos’a tehditvari mektuplar gondererek Girit adasina
baglattig1 saldiriy1 bir an 6nce sonlandirmasini aksi takdirde olacaklara katla-
nacagini bildirdi.** Mu‘izz, daha sonra Ihsidi yoneticisi Kafir ile temas kura-

36 ipp Tagriberdi, en-Niictlimii’z-Zdhire, 4/8.

37 “imadiiddin Da‘i Idris, Téarihu’l-Hulefai’l-Fatumiyyin bi’l-Magrib el-Kismii’l-Hds min
Kitabi ‘Uyini’l-ahbdr, thk. Muhammed el-Ya‘lavi (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1985),
663; Shainool Jiwa, The Founder of Cairo The Fatimid Imam-Caliph al-Mu’izz and his Era

(Uyiinii’l-Ahbdr adli eserin Mu‘izz ile ilgili kismimin Ingilizceye Terciimesi) (London: 1.B.
Tauris & Co., 2013), 194-195.

38 ‘imadiiddin Da‘i 1dris, Zehrii’l-Me*dni, nsr. Mustafd Galib (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Ca-
miyyeti li’d-dirdsat, 1991), 232-234.

39 Akdeniz’in orta béliimiinde bulunan Girit adas1 hakkinda bilgi icin bk. Yakat el-Hamevi,
Mu‘cem, 1/236.

40 Kadi Nu‘méan b. Muhammed, el-Mecdlis ve’l-Miisdyerdt, thk. Habib el-Faki ve dgr. (Bey-
rut: Darii’l-Muntazar, 1996), 444.

41 Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 442-443.
42 KAdi Nu‘man, el-Mecdlis, 446-447.

43 Kadi Nu‘man, el-Mecdlis, 443-444; Heinz Halm, The Empire of the Mahdi: The Rise of the
Fatimids, cev. Michael Bonner (Leiden: Brill, 1996), 405.
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rak onu birlikte Girit adast Miisliimanlarina yardim etmeye cagirdi. Kafiir’a
yazdig1 mektupta Rebfiilahir 350°de (May1s 961) gemileriyle birlikte Berka’da
kendisine katilmasini rica etmekte, birlikte hareket etmeleri durumunda Bi-
zans Imparatorlugunun Girit’i ele gecirmesini engelleyeceklerini temenni et-
tigini belirtmekteydi.* Ancak Mu‘izz’in biitlin ¢cabasina ragmen Kafir ikna
olmadi. Thgidiler’in herhangi bir yardim tesebbiisiinde bulunmadigini géren
Mu‘izz de Girit igin gerekli destegi saglayamadi. Dolayisiyla Bizans Impara-
torluguna karsi olasi1 bir FAtimi-Thgidi ittifaki gerceklesememis nihayet Girit
adas1 Muharrem 350°de (Mart 961) diigmuistiir.*

2. Misir’m Fatimiler’in Hikimiyetine Gecmesi

Kaftr’un 357 (969) yilinda 6liimiiniin ardindan Thsidf tahtina kiigiik yas-
larda olan Muhammed b. Tug¢ un torunu Ebii’l-Fevaris Ahmed b. Alf gecti
(357-358/968-969). Ancak Siriye’de bulunan Hasan b. Ubeydullah b. Tuge,
yaginin kii¢iik olmasindan 6tiirii Ahmed’e niyabeten devleti yonetmeye basla-
di. Bu sirada Unfictr déneminden itibaren vezirlik yapmaya baslayan Ca‘fer
b. Fazl ibn Hinzadbe (6. 391/1001) vezirlik goérevini siirdiirmeye devam et-
mekteydi. Kisa stire i¢erisinde devlet adamlarinin arasinda ¢ikan anlagsmazlik-
lar sonrasi vezir Ca‘fer bircok devlet adamini tutuklayip mallaria el koydu.
Tutukladiklarindan birisi de daha sonra hapisten kacarak Misir’dan Magrib’e
Mu‘izz’in yanina gidip Fatimiler’i Misir’t ele gecirmeleri i¢in tegvik eden
Ibn Killis’ti (6. 380/991).% Siriye’de bulunan Hasan b. Ubeydullah Misir’da
olanlar1 haber alinca hemen Misir’a geldi ve vezir Ca‘fer’i tutuklayip mal-
larin1 miisadere etti. Cok gegmeden veziri serbest biraktt ve Sdriye’ye geri
dondii.*” Kafir un 6liimiiniin ardindan Misir’da yagsanan problemler bu kadar-
la sinirlt degildi. Ulkede biiyiik bir pahalilik meydana geldi ve ¢ok ciddi bo-
yutlara ulasan kitlik yasandi. Neticede bircok insan acliktan hayatini kaybet-
ti.*s Ayrica bazi1 kaynaklar Thgidiler’in yonetimi altinda bulunan halkin ahlak{

44 xadi Nu‘man, el-Mecdlis, 444-446; Vassilios Christides, “The Raids of the Moslems of
Crete in the Aegean Sea Piracy and Conquest”, Byzantion, 51, (1981), 105; Yaacov Lev,
“The Fatimid Navy, Byzantium and The Mediterranean Sea 909-1036 C.E./297-427 A.H”,
Byzantion, 54, (1984), 236.

45 Yahya b. Sa‘ld el-Antak{, Tdrihu’l-Antdki, thk. Omer Abdiisselam Tedmrf (Trablus: AR
1990), 95; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cem, 1/236.

46 Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeydatii’l-A‘ydn ve Enba’u Ebnd’i’z-Zamdn, thk. Ih-
sdn Abbas (Beyrut: Darti Sadir, 1977), 1/347.

47" ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A‘yan, 1/347.

48 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 7/309; Residiiddin Fazlullah el-Hemedani, Cdmi ‘ut-tevdrih, thk.
Muhammed Taki Danigpejih, Muhammed Debir-i Siyakt (Tahran: Biingah-1 Terceme ve
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anlamda yozlastigin1 aktarmaktadir. Misir’in Fatimilerce ele gecirmesinden
hemen once Utbe ez-Zahid adli bir alim yaptig1 vaazda Misir halkini tembel
olmalarindan, kadinlarini ¢algi islerine alistirmalarindan ve bog yere zaman
harcamalarindan dolay1 kinamakta, bundan dolay1 biiytik bir aclik ve veba ile
kars1 karsiya kalacaklarini, ayrica Réfizilerin kiliclari altinda can verecekle-
rini soyleyerek uyarmaktaydi.* Ote yandan bu dénemde Ihsidiler’in sosyal
anlamda i¢inde bulunmus olduklar1 kaotik durumu aksettiren degerli bir bil-
giye sahibiz. Rivayete gére Mu‘izz’in esi Magrib’de yetistirdigi geng bir kiz1
satilmasi icin Misir’a gonderdi. Kizdan sorumlu vekil maliyetini 1.000 dinar
olarak takdir etti. Cok gegmeden merkebi iizerinde pazara gelen bir bayan kiz1
begendi ve yapmis oldugu pazarlik neticesinde 600 dinara satin aldi. Bu sirada
kiz1 satan Magribli gorevliye satin alan kisinin Muhammed b. Tug¢’un kizi
ayni zamanda Kaftr un esi oldugu soylendi. Yetkili kisi Magrib’e dondiigiin-
de yaptiklarint Mu‘izz’e haber verdi. Mu‘izz, hemen 6nde gelen adamlarini
toplayip Misir’dan gelen yetkilinin kendisine anlattiklarint onlara da anlat-
masini sagladi. Daha sonra adamlarina déniip Ihsidiler’in durumu hakkinda
sunlar1 sdyledi: “Ey Kardeslerim! Misir’1 ele gecirme noktasinda aceleci olun
ve Ihsidiler’den kesinlikle mukavemet gostermelerini beklemeyin. Gevseklik
ve tembellige batmis kimselerden ne diye ¢ekinesiniz ki? (Duydugunuz tizere)
Liiks icinde yasayan prensesler dahi bizzat kendisi kdle pazarina gidip hiz-
metci satin alacak duruma diisti. Bu ne kotii bir haldir. Onlarin erkeklerinde
(bayanlarin bu duruma diismesinden dolay1) kiskanglik namina bir sey kal-
mamustir. Oyleyse bizimle beraber hareket etmeye hazir olun.” Mu‘izz’in ko-
nugmast bitince oradakiler hep bir agizdan halifeye yardime1 olma noktasinda
hazir olduklarini ifade ettiler.®® Neticede biitiin bu sosyolojik ve ekonomik
amiller Fatimiler’in Thgidiler’in elinde bulunan Misir’1 ele gegirmeleri igin
kamcilayici olmugtur. Boylelikle 6teden beri Misir’1 ele gecirmek icin yapilan
hazirliklar Misir’in karsi karsiya kaldigi problemlerden 6tiirii son asamaya
gelmistir. Ote yandan Misir’daki bir¢ok Ihsidi devlet adami icinde bulunduk-
lar1 krizin ancak Mu‘izz’in Misir’1 ele gecirmesiyle ¢oziilecegine inanmakta
bundan dolay1 Mu‘izz’i Misir’a davet etmekteydiler.”!

Nesr-i Kitab, 1977), 39; Eymen Fuad Seyyid, ed-Devletii’l-Fatimiyye fi Misr Tefsirun Ce-
did (Kahire: Darti’l-Misriyyeti’l-Liibnéniyye, 1992), 65.
49 el-Makrizi, el-Mukaffa’, 6/128.

50 el-Makrizi, Itti ‘4zu’l-Hunefd’, 1/100; Etienne-Marc Quatremére, “Du Khalife Fatimite
Moézz-li-din-Allah”, Journal Asiatique 3/2 (1836), 430; Marius Canard, “L’impérialisme
Des Fatimides Et Leur Propagande”, Institut d’Etudes Orientales, 1, (1947), 177.

S1 el-Antaki, Tarihu’l-Antaki, 121-122.
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Neticede Misir’da olup bitenlere kayitsiz kalmasi beklenmeyen Mu‘izz
komutan Cevher es-Sikillf (6. 381/992) liderliginde biiyiik bir orduyu 14 Re-
bitielevvel 358 Cumartesi giinti (5 Subat 969 Misir’a gonderdi.’” el-Antaki’nin
aktardigia goére Cevher li¢ aylik bir siirecin sonunda Misir’a geldi ve bu si-
rada Misir’da tedirginlik hakimdi.”® Ihsidi veziri Ca‘fer b. Fazl 6nde gelen-
leri toplayarak ne yapmalari gerektigi hususunda degerlendirmelerde bulun-
du. Toplantidan ¢ikan karar Fatimfler’e herhangi bir direnis gosterilmemesi
yoniinde oldu. Buna mukabil komutan Cevher’den sehirdekilerin canlarina
ve mallarina dokunulmayacagina dair teminat alinacakti.® Vezir Ca‘fer’in
gorevlendirmesiyle Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen Ebl Ca‘fer Miislim b.
Ubeydullah’in bagkanliginda bir heyet Cevher’in yanina gitmek iizere yola
cikti. Iskenderiye’ye varmak iizere olan Fatimi ordusunun yanina gelen he-
yeti Cevher gayet iyi karsiladi ve Ihsidiler’in iizerinde anlasmis olduklar
sartlar1 ihtiva eden mektubu okuduktan sonra sartlar1 kabul ettigini s6yledi.>
Daha sonra efendisi Mu‘izz’in direktifleri dogrultusunda Misirlilar’a verile-
cek emannameyi*® heyettekilere teslim etti. Heyet Cevher ile goriismelerini
stirdiirdiigii sirada Misir’da siirpriz bir gelisme yasandi. Onde gelen Ihsidi ve
Kafari” askerleri toplanarak Fatimiler’i Misir’a sokmayacaklarina dair karar
verdiler ve savag hazirliklart yapmaya koyuldular. Cevher bu gelismeyi ha-
ber alinca heyettekiler Misir’a donmeden onlara yetisti ve yazip teslim ettigi
emannameyi geri vermelerini istedi. Heyettekiler Cevher’i yatistirarak Misir-
Iilar ile olasi bir savagta kendisinin galip gelecegini temenni ettiklerini ifade
ettiler.

52 Hasan b. Ibrahim Ibn Zalak, Kitdbii Ahbdri Sibeveyh el-Musri, thk. Matbaatu’n-Nasr (Kahi-
re: Matbaatu’n-Nasr, 1933), 64.

53 el-Antaki, Tdrihu’l-Antdki, 130.

54 el-Antaki, Tdrihu’l-Antdki, 130; el-Makrizi, Itti‘dzu’l-Hunefd’, 1/102-103 (Ing., 66-67).

55 Kindi, Kitdbii’l-Viildt, 584; el-Antaki, Tdrihu’l-Antdki, 130; Quatremére, “Du Khalife Fati-
mite Moézz”, 1836, 437; Ferdinand Wiistenfeld, Geschichte der Fatimiden-Chalifen (Go6t-
tingen: Dieterich’sche Verlags-Buchhandlung., 1881), 106; Thierry Bianquis, “La Prise Du
Pouvoir Par Les Fatimides En Egypte (357-363/968-974)”, Annales Islamologiques 11/
(1972), 65-60.

Cevher’in yazdig1 emannamenin detayl: icerigi hakkinda bilgi icin bk. Ahmed b. ‘Abdiil-
vehhab en-Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb fi fiiniini’l-edeb, thk. Necib Mustafa Fevvaz-Hikmet
Kesle Fevvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 2004), 28-29/77-79; el-Makrizi, Itti‘dzu’l-
Hunefd’, 1/103-107 (ing., 68-72); Da‘1 Idris, Tdrihu’l-Hulefdi’l-Fatimiyyin, 673-678 (Ing.,
209-214); Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 437-439.

Ihsidi emiri Undctir'un Kafir ile anlagmazligi neticesinde Musir ordusu Ihsidi ve Kafarf
olmak tizere ikiye ayrilmustr. Bilgi icin bk. Ahmet Agirakca, “Thsidiler”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 21/552.

58 el-Makrizi, el-Mukaffa’, 3/94-95.

56

57
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Kaynaklarda Fatimiler’in Misir’a savas yapmadan girmelerine engel ol-
mak isteyen Misirli unsurlarin kemiyeti hakkinda bilgi aktarilmamaktadir.
Ancak kuvvetle muhtemel bu grup Fatimiler’in Misir’1 ele gecirmelerine si-
cak bakan tarafa gore azinligi teskil etmekteydi. Zira savasin ¢ok kisa siirmesi
bu duruma delalet etmektedir. Cevher ile gériisen heyetin Misir’a gelmesinin
ardindan 6nde gelenler bir araya gelmisler ve bu toplantida atesli tartigmalar
yasanmuistir. Vezir Ca‘fer basta olmak tizere bircok devlet adami savagin ge-
reksiz oldugunu belirtirken cogunlugunu askeri kanadin olusturdugu anlagilan
kimseler savas istemekteydiler. Neticede savas karari alan Ihsidi ve Kafdrf
askerleri Nihrir Stiveyzan’1 baglarina komutan olarak gecirdiler ve 10 Sa‘ban
358’de (29 Haziran 969) harekete gectiler. Misir’daki 6nemli gegis glizergah-
larmni1 tutarak Fatimiler’in yolunu kapatmay1 hedeflediler. Ertesi giin Cevher
ordusunun baginda Misirh askerlere saldirarak savasi baglatti. Savunduklar
gecitlere saldir1 baglatan Fatim{ askerlerine kargi mukabelede bulunan Misir-
I1 askerler ilk etapta onlar1 durdurmay1 basarabildiler. Ancak ¢ok ge¢cmeden
Ca‘fer b. Felah el-Kutdmi bagta olmak tizere bazi Fatim1 askerlerinin cesurca
hamleleri kargisinda Ihsidi ve Kafdrf unsurlar daha fazla dayanamamuslar, bu-
lunduklar1 gegitleri terk ederek kagmaya baglamiglardir. Fatimi askerleri ka-
can Misirlilar’dan bir¢ogunu 6ldiirmiis, bazilarini da esir almiglardir.>® Misirl
askerlerin lideri Nihrir ise yanindakiler ile birlikte Dimask’a kagmigtir.®

Fatimiler’in zaferi sonrast Misir’da halk tedirginlik igerisindeydi. Zira
Cevher’in daha 6nce vermis oldugu emannamenin gegerli olmayacag diisti-
niilmekteydi. Bundan dolay1 halktan bir¢ok kimse Cevher ile barig miizake-
relerini yiirtiten heyetin basinda bulunan Serif Eb Ca‘fer Miislim’in yani-
na giderek emannamenin gecerli olmasi i¢in aract olmasini rica etmislerdir.
Miislim ¢ok ge¢meden komutan Cevher’e Misirh askerlere karsi kazandigi
zaferden otiirli tebriklerini ilettigi ve eman sartlariin gecerli olmasini rica
ettigi bir mektup gonderdi. Cevher de Miislim’den gelen teklifi kabul etti ve
emanin gegerli oldugunu belirtti." Ayrica Cevher bir el¢isini beyaz bayrakla
onden gondererek Misirlilart can ve mallarinin garanti altinda oldugu nokta-

59 el-Antaki, Tdrihu’l-Antdki, 132; Tbn Hallikan, Vefeyadtii’l-A ‘ydn, 5/378; Etienne-Marc Qu-
atremére, “Du Khalife Fatimite Moézz-li-din-Allah”, Journal Asiatique 3/3 (1837), 47;
Wiistenfeld, Geschichte, 107.

60 Muhammed b. Selame el-Kuda‘t, Tarihu’l-Kudd‘i: Kitdabii ‘Uyiini’l-ma‘arif ve fiiniini
ahbdri’l-hal@’if, thk. Cemil Abdullih Muhammed el-Misri (Mekke: Camiatu Ummi’l-
Kuré, 1995), 564.

61 fpn Tagriberdi, en-Niictimii’z-Zdhire, 4/32; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
1837, 47; Wiistenfeld, Geschichte, 107.
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sinda teskin etti.®> Eman ile ilgili bir mektup serif Ebd Ca‘fer Miislim’e teslim
edilmig, Miislim Misir halkina mektubu okumustur.* Misir halki Cevher’in
eman noktasindaki kararindan son derece memnun olmustur.*

Fatimi komutan: Cevher’in Abbdsiler’e bagh olan Ihsidiler’den Misir
gibi 6nemli bir yeri almasi neticesinde Misir ilk defa Bagdat’a bagli bulunma-
yan Sif bir devletin hikimiyeti altina girmis bulunuyordu. Boylesine 6nemli
ve stratejik 6nemi haiz olan topraklarin ele gecirilmesi neticesinde Fatimiler,
Abbasiler karsisinda biiytik bir tstiinliik elde etmis oldular. Fatimiler karsi-
sinda almus olduklari biiyiik yenilgi sonrasi Ihsidi ve Kaftiri askerlerinden
sag kalanlar basta Dimagk olmak tizere Striye beldelerine kagmislardir. Son
Ihsidi emiri Ebii’l-Fevaris Ahmed b. Ali de kaganlar arasindaydi.®® Cevher,
Misir sonrast Sdriye seferini gerceklestirecegi icin kacanlart kovalamay: dii-
stinmemisgtir. 17 Saban 358 Sal1 giinii (6 Temmuz 969) Cevher yaninda bircok
Fatimi komutan ve Thsidi devlet adamiyla birlikte Fustat’a girdi.®® Misir’a gir-
mesinin ardindan Miiyesser, Nihrir el-Ezgali, Bilal ve Yiimne et-Tavil gibi
énde gelen Thsidi komutanlarmin kelleleri komutan Cevher’e getirildi."” Di-
ger taraftan savastan kacip Misir’dan uzaklasamayan bazi Thsidi ve Kaftri
askerleri Cevher’in yanina gelerek kendilerine eman verilmesini talep ettiler.
el-Antaki’nin belirttig¢ine gére Cevher bunlarin 6nde gelenlerinden yedisini
tutuklamig ve mallarini miisadere etmistir.®® Cevher, Misir’a girdikten kisa bir
siire sonra zafer haberini savasta 6ldiirtilen Thsidi ve Kaftrf askerlerinin kelle-
leri ile birlikte Mu‘izz’e gondermistir.®” Zafer haberini alan Mu‘izz ¢ok sevin-
mis yaninda bulunan slirler basarisini tebrik eden siirler sdylemislerdir. Saray
sairi olan Ibn Hanf en-Endeliisi’nin (6. 362/973) okudugu siir su sekildeydi:

62 el Antaki, Tdrihu’l-Antaki, 132; ibn Hallikin, Vefeydti'l-A‘yan, 1/378; el-Makrizi,
[tti*azw’l-Hunefa’, 1/110 (ing., 76).

63 Mektup hakkinda bilgi igin bk. el-Makrizi, I#ti‘dzu’l-Hunefd’, 1/110 (ing., 76); Da‘1 Idris,
Térihu’l-Hulefdi’l-Fatimiyyin, 682 (Ing., 217-218).

64 bn Hallikan, Vefeydtii’l-A‘ydn, 1/378

65 Muhammed b. Ahmed Tbn Iyas, Bedd’i‘u’z-ziihiir fi veka’i‘i’d-diihiir, thk. Muhammed
Mustafa (Kahire: Heyetii’l-Misriyyeti’l-dammeti li’l-kitab, 1984), 1/184.

66 el-Antaki, Tdrihu’l-Antdki, 132; Ibn Hallikan, Vefeyadtii’l-A‘ydn, 1/378-379; en-Niiveyrf,
Nihdyetii’l-Ereb, 28-29/80- 81.

67 en-Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 28-29/80; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 1837,
48.

68 el-Antaki, Tdrihu’l-Antdki, 133; Yaacov Lev, “The Fatimid Conquest of Egypt Military,
Political and Social Aspects”, Israel Oriental Studies, 9, (1979), 322.

69 jbn Hallikan, Vefeydtii’l-A ‘ydn, 1/379; en-Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 28-29/81.
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“Abbasogullart Misir’in ele gecirilip gecirilmedigini merak ediyorlar, de
ki onlara o is ¢coktan halledildi.””

Misir’in Fatimilerce ele gegirilmesinin ardindan birgok Ihsidi unsurunun
Striye bolgesine kactigini ifade etmistik. Bununla birlikte az da olsa Misir ve
civarinda hayatin1 devam ettiren Ihsidi unsurlarina rastlamaktayiz. Misir’in
ele gecirildigi yil olan 358’de (969) Fatimiler’e karst savasan Miizahim b.
Raik adli Ihsidi komutan beraberindeki kalabalik bir askerf grupla Misir’a gel-
di.”" Komutan Cevher, teslim oldugu anlagilan Miizahim’i ayn: y1l Ferma’ ve
Havf’a™ gorevli olarak atadi.” Bu bilgi Fatimiler’in teslim olup silah birakan
baz1 Ihsidiler’i édiillendirdiklerini gostermektedir. Misir’in ele gecirilmesi-
nin ardindan silah birakip Fatimiler’e teslim olan Ihsidi unsurlariin sayisi
glinden giine artis gostermistir. Zilhicce 358’de (Ekim-Kasim 969) 6.000 kisi-
lik Thsidi ve Kafdrf askeri Misir’a gelerek teslim oldu.” Bu askerlerden 14’ii
onde gelen olmak iizere 5.000 asker Kahire’deki bayram namazi musallasinin
yaninda toplandilar.” Cok gecmeden bu grup igerisinde yer alan Ihgidi komu-
tanlardan Fatik el-Heykeli Dimagk’a kagti. Cevher onu yakalamak icin adam
gonderdiyse de bagarili olamadi.”

Emanlar1 kabul edilen bazi Ihsidi ve Kafiriler’in Cevher’in basina sikinti
cikardiklart anlagilmaktadir. Makrizi, Cevher’in kargasa ¢ikarmak istedikleri-
ne dair haber almasinin ardindan bir cenaze merasimi sonrasinda 13 6nde ge-
len Ihsidi ve Kafidrf askerini tutukladigimi aktarmaktadir.” Cevher daha sonra
bu esirleri efendisi Mu‘izz’e gondermistir.” Muharrem 359°da (Kasim-Aralik

70 el-Hemedant, Cami ‘ut-tevdrih, 40; Ibn Iyas, Bedd’i ‘u’z-Ziihiir, 1/185.
71 e]-Makriz, ftti‘dzu’l-Hunefd’, 1/116 (ing., 82).

72 Misir’da sahil seridinde bulunan bir sehirdir Bilgi icin bk.Yakdat el-Hamevi, Mu‘cem,
4/255-256.

Dogu Havf ve bati Havf olarak bilinmekte olup her ikisi de birbirine bitisiktir. Dogu Havf
Sam cihetindedir. Batt Havf ise Dimyat sehrine yakindir. Her ikisi de biinyelerinde bir¢ok
sehir ve kdy barindirir. Genis bilgi i¢in bk. Yakat el-Hamevi, Mu ‘cem, 2/322.

74 el-Makriz, ftti‘dzu’l-Hunefd’, 1/118 (ing., 85).
75 el-Makriz1, el-Mukaffa’, 3/101; a.mlf, itti‘dzu’l—Hunefd’, 1/117 (Ing., 83).

76 el-Makrizi, Itti ‘dzu’l-Hunefa’, 1/117 (Ing., 84). Ayrica bk. en-Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb,
28-29/83.

7 el-Makrizi, el-Mukaffa’, 3/102; a.mlf, Itti ‘4zu’l-Hunefa’, 1/117-118 (Ing., 84)..

78 el-Makrizi, Jtti‘dzu’l-Hunefd’, 1/118 (Ing., 85). Ayrica bk. Da‘1 Idris, Tdrihu’l-Hulefdi’l-
Fatimiyyin, 692-693 (Ing., 232).

79 el-Makrizi, el-Mukaffa’, 3/102; a.mlf, Itti*dzu’l-Hunefd’, 1/121-122 (ing., 88).

73
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969) Fatimiler tarafindan Tinnis* sehrinde gorevlendirildigi anlasilan Besir
el-ihsidi, Cevher’e yaklagik 150 kisilik bir isyanci grubu génderdi. Cevher,
esirlerin sehirde teshir edilmelerinin ardindan boyunlarinin vurulmasimi ve
sokaklarda asilmalarini emretti.®' Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla Cevher,
Ihsidi ve Kafdriler’e karsi ihtiyatla hareket etmis, herhangi bir isyanin biiyii-
mesine izin vermeyerek sert tedbirler almistir. Rebiiilevvel 359°da (Ocak-Su-
bat 970) ihsidi ve Kafiriler’in binek hayvanlarma el koymus ve gegimlerini
binekleri olmadan yapmalarini emretmisgtir.®

Saban 359°da (Haziran-Temmuz 970) Teber el-Thsidi adli bir komutan
Misir’in asag1 bolgesinde isyan ¢ikararak etrafinda bulunanlart Abbasi Ha-
lifesi Muti‘-Lillah’a (334-364/946-974) itaate cagirdi. Haberi alan Cevher,
Teber’e isyanina son vermesini istedigi bir mektup gonderdi. Ancak Teber,
Cevher’in teklifini kabul etmeyerek isyani siirdiirmeye devam etti. Cevher ka-
radan ve denizden bir ordu sevkederek Teber’i kiskaca almaya c¢alisti. Bu sira-
da Teber’in Misir’daki biitiin mal varligina el konularak akrabalari tutuklandi.
Tinnfs’te FatimT ordusuyla karsilasan Teber yenilgiye ugradi ve deniz yoluyla
Dimagk’a kagmak i¢in ¢abaladi. Ancak Cevher arkasindan bir filo géndererek
Ramazin 359°da (Temmuz-Agustos 970) Teber’i Dimagk’a varmadan yaka-
ladi. Daha sonra Misir’a gotiiriilen Teber beraberindeki askerler ile birlikte
teshir edildikten sonra Safer 360°da (Aralik-Ocak/970-971) tutuklandi. Te-
ber, tutuklu kaldig: sirada kendisini yaraladi ve bu yaradan dolay: birkag giin
icerisinde hayatin1 kaybetti. Oliimiiniin ardindan derisi soyularak ici samanla
dolduruldu.®* Zilkade 359’da (Eyliil-Ekim 970) Cevher’in emriyle Teber’in
onde gelen bircok adaminin boyunlar1 vuruldu. Cesetleri Mu‘izz’in Misir’a
geldigi 362 (973) tarihine kadar meydanlarda asili kald1.®*

80 Dimyat ile Ferma arasinda sahil seridinde yer alan Tinnis, ayn1 zamanda Kahire nin kuze-

yinde kalmaktadir. Bilgi icin bk. Bk. Yakat el-Hamevi, Mu ‘cem, 2/51-54.

81 el-Makrizi, ftti‘dzu’l-Hunefd’, 1/120 (ing., 86).

82 el-Makrizd, ftti‘dzu’l-Hunefd’, 1/120 (ing., 86-87)

83 el-Antaki, Tdarithu’l-Antdki, 144-145; el-Hemedani, Cdmi‘u’t-Tevdrih, 41; en-Niiveyrd,
Nihdyetii’l-Ereb, 28-29/83-84. Teber’in isyani hakkinda ayrica bk. Ibnii’l-Mukaffa‘ Savi-
rus, Tdrihu Batdrikati’l-Keniseti’l-Misriyye (History of the Patriarchs of the Egyptian
Church), ngr. Aziz Surydl Atiya, Yassd Abdii’l-Mesih, O. H. E. Burmester (Kahire: Matbu-
atu Cemiyyeti’l-Asari’l-Kiptiyye, 1948), 88.

84 el-Makrizi, Itti‘azw’l-Hunefd’, 1/122 (ing., 89). Ayrica bk. Da‘1 Idrfs, Tdrihu’l-Hulefdi’l-
Fétmiyyin, 698 (Ing., 238). Makrizi, bu dsnemde Muharrem 360°ta (Kasim-Aralik 970)

6len Ihsidi komutanlarindan bir tanesinin adin1 EbG Sa‘id Yanis olarak vermektedir. Bk.
el-Makrizi, [tti‘dzu’l-Hunefd’, 1/129 (Ing., 8).
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Kaynaklarda Mu‘izz’in 362 (973) yilinda Misir’a gelmesinin ardindan
Ihsidiler ile iliskisine dair fazla bir malumat yer almamaktadir. Bununla bir-
likte Mu‘izz’in Ihsidi hanedani mensuplariyla iliskisine dair bir bilgiyi kay-
naklarda bulabilmekteyiz. Rivayete gére Muhammed b. Tug¢’un esi bir gilin
cok degerli bir elbiseyi bir yahudiye emanet etmisti. Emanetini bir siire sonra
geri isteyen prenses, yahudiden ret cevabi aldi. Emanetini alamayan prenses
Mu‘izz’in yanma giderek durumu haber verdi. Mu‘izz yahudiyi cagirarak
ikisini yiizlestirdi. Yahudi, prensesin sdylediklerinin dogruyu yansitmadigini
ifade etti. Mu‘izz, adamlarin1 géndererek yahudinin evini aratti. Ve elbise ya-
hudinin evinde bulundu. Daha sonra elbise Ihsidf prensesine iade edildi. Thgidi
prensesi, Mu‘izz’in cok hosuna giden elbiseyi ona hediye etmek istedi ancak
Mu‘izz kabul etmedi. Ve kadin Mu‘izz’in yanindan mutlu bir sekilde ayril-
d1.® Bu rivayet Thsidi hAnedanlig1 mensuplarmin Mu‘izz déneminde Misir’da
gliven ve emniyet icerisinde yasadiklarini aksettirmesi agisindan 6nem arzet-
mektedir.

3. Fatimiler’in Siiriye’yi Ele Gecirmeleri ve Thsidiler’i Ortadan
Kaldirmalar

Cevher’in Misir’1 ele gegirmesiyle birlikte goriiniirde Thsidiler yikilmis-
lardi. Ancak Misir’dan Dimagk ve diger Striye beldelerine kacan bircok Ih-
sidi ve Kaftirf askerinin tekrar toparlanma sans1 devam etmekteydi. Ote yan-
dan son Thgidi emiri Ebii’l-Fevaris Ahmed b. Ali’nin Dimask’a kagmasi, ndibi
olan Hasan b. Ubeydulldh ve beraberindeki kuvvetlerin bolgede bulunmasi,
hanedanligin Shriye’de hayatini devam ettirme sansini miimkiin kilmaktaydi.
Bu durum Cevher’in Misir’dan sonra Striye’yi ele gecirmesi i¢in hakli bir
sebepti. Diger taraftan Sdriye, Misir’a yonelik olasi tehlikelere karsi adeta bir
giivenlik kalkani gorevi gormekteydi. Son olarak Fatimiler’in Sariye bolgesi-
ni kendilerini Bagdat’a gotiirecek bir koridor olarak gérmelerinden miitevellit
bolgenin ele gecirilmesiyle Abbdsiler’in ortadan kaldirilmasi hedefine ula-
stlmas1 planlanmaktaydi. Dimagk’1 ellerinde bulunduran Ihgidiler 357 (968)
yilinda Karmatiler’in burayi ele gecirmelerine engel olamamiglardi. Ancak
Karmatiler yillik 300.000 dinar kargiliginda Dimagk’1 Hasan b. Ubeydullah
b. Tug¢’a birakarak bolgeden ayrilmiglardi.*® Dolayisiyla Fatimiler, bolgede
Ihsidiler ile oldugu kadar Karmatiler ile de kars karsiya gelecekti.

85 ez-Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld’, 15/162-163; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zdhire,
4/82; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”, 1837, 205-206.

86 Ebii’l-Hasen Sabit b. Sinan, Tdrihu Ahbdri’l-Kardmita (Ahbdru’l-Kardmita icinde) (Di-
mask: Darti Hassan, 1982), 57; Ebl Ya‘la Hamza Ibnii’l-Kalanisi, Tdrihu Dimask, ngr. Sti-
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Neticede Cevher Misir’1 ele gecirmesinin ardindan ¢ok kisa bir stire iceri-
sinde Fatimi komutan Ca‘fer b. Feldh el-Kiitdm1’yi biiyiik bir ordu ile 359 yili
Muharrem ayinda (Aralik 969) Striye tlizerine gonderdi.

Ca‘fer, oncelikle Thsidi emiri ndibi Hasan b. Ubeydullih’m bulundu-
gu Remle’ye®” hareket etti. Burada Thsidi askerleriyle birlikte onlara destek
olmast i¢in Karmatiler’de bulunmaktaydi. Hasan, Ca‘fer’in ilizerine geldi-
gini haber alinca Dimask’ta bulunan adami Semil b. Abdullah el-Thsidi ve
Beytiilmakdis’in valisi Sabah4’ya Fatimiler’e karst savag hazirliklar1 yapma-
larmi emretti. Ca‘fer b. Felah 6ncelikle savas yapmadan Thsidi komutanlarimni
tarafina cekmeyi planlamaktaydi. Bu yiizden Filistin ve Sariye topraklarinda-
ki Thsidi komtanlarina efendisi Mu‘izz’e itaat etmeleri durumunda cesitli ni-
metlere ndil olacaklarini haber verdi.®® Makrizi’nin aktardigina gore Ca‘fer’in
plani ilk etapta ise yaramus ve Dimask yoneticisi Semiil el-ihsidi, Hasan’a kar-
st 6fkeli oldugu ve Cevher ile mektuplagmaya basladigi i¢in Hasan’in emrine
uymadi.® Hasan b. Ubeydullih’in emrine riayet etmeyen Ihsidi komutanlari-
nin Ca‘fer’in igini kolaylastirdig1 soylenebilir. Hasan boylelikle Dimagk’tan
gerekli destegi alamamigtir. Ca‘fer, Rebitildhir 359’da (Subat-Mart 970)
Remle’de Hasan b. Ubeydullah ile kargilasti ve Ihsidi ordusunu biiyiik bir
hezimete ugratt1.”® Hasan’in esir olarak ele gecirildigi savasta bir¢ok Thgidi
askeri oldiirtildii. Baz1 kimselere ise eman verildi. Ca‘fer, Remle’nin haracini
aldiktan sonra Taberiye’ye®' yoneldi.”” Ca‘fer, Hasan b. Ubeydullah’in arala-
rinda bulundugu esirleri Cevher’e gonderdi. Cevher’de esirleri zaferlerinin
nisanesi olmasi agisindan efendisi Mu‘izz’e gonderdi.”

heyl Zekkar (Dimask: Darti Hassan, 1983), 1; Quatremére, “Du Khalife Fatimite Moézz”,
1837, 76-77; Charles Frangois Defrémery, “Histoire Des Ismaeliens De La Perse”, Journal
Aswatique 8/2 (1856), 375.

Dimagk’n giineyinde Filistin topraklarinda yer alan bir sehirdir. Bilgi i¢in bk. Yakat el-
Hamevi, Mu‘cem, 3/69-70.

88 el-Makrizd, [tti‘dzu’l-Hunefd’, 1/123 (ing., 90).
89 el-Makrizi, ftti*dzu’l-Hunefa’, 1/123 (Ing., 90).

90 Ibnii’1-Kalanisi, Tdrihu Dimagk, 1.
91

87

Filistin’de Taberiye goltiniin kiyisinda yer almakadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Yakut el-Ha-
mevi, Mu‘cem, 4/17-20.

92 fbnii’l-Kalanisi, Tdarihu Dimask, 1.

93 el-Antaki, Tdrihu’l-Antdki, 143; Tbn Zafir, Ahbdru’d-Diivel, 24; ibnii’l-Esir, el-Kémil,
7/310; Isma‘il b. ‘Ali Ebii’l-Fida’, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser, ngr. Muhammed Zey-
nuhum Muhammed Azeb-Yahya Seyyid Hiiseyin (Kahire: Darti’l-Mearif, ts.), 2/109 en-
Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 28-29/84; Wiistenfeld, Geschichte, 110. Makrizi’nin belirttigine
gore esir diistiikten sonra Mu‘izz ile birlikte Misir’a gelen Hasan b. Ubeydulldh, Fatim?
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Ca‘fer kisa siire igerisinde zorluk yasamadan Taberiye’yi de ele gegirdi.”
Bundan sonraki hedefi Dimagk’1 ele gecirmekti. Dimagk’ta 6nemli niifuzu
bulunan Beni Ukayl kabilesi®® Ihsidi hiikiimdar1 Muhammed b. Tugc¢ el-Ih-
sid tarafindan bolgeye yerlestirilmisti. Dimagk’in etrafindaki 6nemli yerle-
ri kontrol altinda tutan bedevi Fezire ve Miirre Arap kabileleri de bolgede
bulunmaktaydi.”® Ca‘fer bolgede daha etkin oldugunu diisiindiigii Fezare ve
Miirre kabileleri ile anlasarak Dimagk’1 ele gecirmeyi planlamisti. Bu sirada
Dimaskta tedirginlik had safhadaydu. Thsidiler’in tamamen dagilmis olmalari
burada merkezi bir yonetimin olusturulmasini engellemekteydi. Bu yiizden
sehrin Fatimi ordusuna karg1 koyabilecek donanim ve giicti bulunmamaktaydi.
Dimagk 6nde gelenlerinden bazi kimseler Ca‘fer Dimask’a ulagsmadan yanina
geldiler. Ca‘fer ve askerleri Dimagk esrafina iyi davranmadi. Geri déndiik-
lerinde Fatimi komutani ve askerlerinin kati ve sert tavirlarini sehirdekilere
anlattilar. Tedirgin olan halk duyduklari karsisinda daha da panige kapildi.”’
Dimagk yoneticisi Semil el-Thsidi’nin FAtim? komutam Ca‘fer ile goriismek
lizere Taberiye’ye geldigi sirada sehirde biiyiik bir bosluk meydana geldigin-
den anarsi artmus, art niyetli bazi kimseler terér estirmeye baglamiglardi. Artik
sehre hakim olmasi gerektigini diistinen Ca‘fer, Fezire ve Miirre kabilelerinin
Beni Ukayl kabilesinin tizerine yiiriimesini emretmis, kendi askerlerinden bir
grubu da onlar ile birlikte sevketmistir. Fezare ve Miirre kabileleri kendisin-
den daha giiclii olmasina ragmen FatimT ordusunun destegiyle Beni Ukayl’1
yenilgiye ugratmistir. Ancak Fatimiler’in Dimagk’1 ele gecirmelerine sicak
bakmayan sehir halki silahlanarak Beni Ukayl ile birlikte hareket etmeye bas-
lamis neticede 8 Zilhicce 359 tarihinde (12 Ekim 970 Fezare ve Miirre kabile-
lerini yenilgiye ugratmiglardir.”®

Dimagk halkinin direnise gectigini 6grenen Ca‘fer askerleriyle birlikte
harekete gecti. Bu sirada Dimagk halki piyade ve siivari birlikleri olugturup

Halifesi Aziz-Billah zamaninda 20 Receb 371 (19 Ocak 982) tarihinde vefat etmistir. Bilgi
i¢in bk. Makrizi, el-Mukaffa’, 3/345-346. Ayrica bk. Ibnii’l-Kalanisi, Tdrihu Dumagk, 1.

94 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 7/310; Ibn Halddn, Kitdbii’l-‘Iber, 4/61; Wiistenfeld, Geschichte,
110.

95 Haklarinda ayrintili bilgi icin bk. K. V Zetterstéen, “Ukayliler”, Milli Egitim Bakanlig:
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Maarif Basimevi, 1986), 13/18-19.

96 el-Makrizi, ftti‘Gzu’l-Hunefd’, 1/123 (ing., 91); Muhammed Kiird AIi, Hitatii’s-Sdm (D1-
magk: Mektebetti’n-Nurf, 1983), 1/196.

97 Ebi Bekr b. ‘Abdillah Ibnii’d-Devadari, Kenzii’d-diirer ve Cami‘u ’l-éurer, thk. Saldhaddin
el-Miineccid (Kahire: y.y., 1961), 6/126.

98 ibnii’d-Devadari, Kenzii’d-Diirer, 6/126-127; a.mlf, Jtti‘azu’l-Hunefd’, 1/124 (ing., 91-
92).
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Fatimiler’e karsi koymak icin beklemekteydiler. Kaynaklar diizensiz oldu-
gu anlagilan bu ordunun igerisinde ne kadar Thsidi unsuru oldugu noktasin-
da bilgi vermemektedirler. Ancak Makriz1, halkin Dimagk yé6neticisi Semil
el-ihsidi’nin yaninda Fatimiler’e kars1 koydugunu aktarmaktadir.” Bu durum
Semiil ile birlikte bir¢ok Thsidf unsurunun FAtimiler’e kars1 savagtiklarmi gos-
termektedir. Iki taraf arasinda giin boyunca sonucu belirsiz ¢atismalar meyda-
na geldi. Fatim? komutan Ca‘fer, Dimagk’1 bir an 6nce ele gecirme noktasinda
kararliydi. Ca‘fer, 359 yili Zilhicce’nin 10’u (14 Ekim 970) Kurban bayrami
glinti Dimagk nahiyelerinde kamp kurdu. Bu sirada Dimagk halki ile Fatimiler
arasinda meydana gelen catigmalarin siddeti bayram namazi kilinmasini en-
gelledi. Cok gecmeden Dimagk halki kendisinden techizat ve asker bakimin-
dan ¢ok daha giiclii olan Fatimi askerleri karsisinda yenilgiye ugradi. Fatim{
askerleri savag meydanindan kagan birgcok Dimagkli’y1 kiligtan gegirdiler.'®

Fatumi askerlerinin sehirde kontrolii bliylik oranda saglamalarinin ar-
dindan uzun siire gegcmeden Dimagklilar’in toparlanarak Fatimiler’e saldir-
mastyla iki taraf arasinda miicadele yeniden bagladi. Miicadelenin yararsiz
oldugunu goren sehrin onde gelenlerinden bazilari Ca‘fer’in yanina gelerek
uzlagma noktasinda gériistiiler. Ancak Dimagk sakinlerine oldukga bilendikle-
ri anlagilan Fatim? askerleri heyettekilere kotii muamelelerde bulundular. Tki
taraf arasindaki goriigmelerde Ca‘fer Dimagklilar: 6liim ile tehdit etti. Netice-
de iki taraf arasindaki gériismelerde sonug elde edilemedi. Dimagk’ta halkin
durumunun iyiye gitmedigini goren ileri gelenler son bir kez daha Ca‘fer’e
ateskes yapmasi i¢in ricada bulundular. Ca‘fer, 1srarli talepleri neticesinde Di-
magk onde gelenlerine yanlarinda eslerini saglart acik bir sekilde getirmele-
ri ve pismanliklarin1 gostermeleri icin yiizlerine toprak sagarak af dilemeleri
karsiliginda tekliflerini kabul etti. Onde gelenler Ca‘fer’in kendilerine bagka
bir tercih hakki sunmama noktasinda kararliligint gériince teklifi kabul etmek
zorunda kaldilar. Neticede iki taraf arasindaki savas sona erdi ve Fatimiler
Ihsidiler’in hakimiyetinde bulunan Dimagk’a girdiler.'”! Komutan Ca‘fer seh-
re girince Cuma namazini kild1 ve Abbasiler adina okunan hutbeyi efendisi

Mu‘izz adina okutmaya baglad1.'*?

99 el-Makrizi, ftti‘dzu’l-Hunefd’, 1/124 (ing., 92).

100 el-Makrizi, Jtti‘dzu’l-Hunefd’, 1/124 (Ing., 92).

101 Ibnii’d-Devadari, Kenzii’d-diirer, 6/127-128; a.mlf, Itti‘Gzu’l-Hunefd’, 1/124-125 (ing‘,
92-93).

102 {bni’1-Esir, el-Kdmil, 7/310; Ebii’1-Fida’, el-Muhtasar, 2/109; ibn Haldén, Kitdbii'l-‘Iber,
4/61.
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Fatimiler’in Dimask’1 ele gecirmesiyle buradaki Thsidi hakimiyeti tama-
men sona ermis ve neticede 35 yil gibi bir siire ayakta kalmay1 bagarabilen
Ihsid? hanedanlig1 yikilmistir. Bu siiregte sembolik olarak Abbasiler’e bagh
bir sekilde hareket eden Ihsidiler, FAtimiler tarafindan kiskaca alinmalarina
ragmen hicbir yerden yardim alamamuslardir. Biiveyhiler’in sultasi altinda
mevcut idarelerini kaybedip pasifize edilen Abbdsi halifelerinin Ihsidiler’e
destek vermeleri beklenemezdi. Ote yandan Biiveyhiler bu siirete tamamen
kendi i¢lerindeki siyasi miicadelelere yogunlagmislardi. Bu yiizden Thsidiler’e
destek veremediler. Hamdaniler ise Bizans Imparatorlugu ile miicadele ige-
risinde bulunmalarindan 6tiirii Misir ve Siriye nin Fatimiler tarafindan ele
gecirilmesine seyirci kaldi. Bu siirecte Thsidiler’e destek olarak goziiken tek
yardimm Karmatfler’den geldigi anlasilmaktadir. Zira bahsettigimiz iize-
re Karmati askerleri Remle’de Hasan b. Ubeydulldh’in yaninda Fatimiler’e
karg1 savagmuglardi. Ancak bu destek gercekten Ihsidiler’i Fatimiler’e kar-
st korumak i¢in degil, Sdriye bolgesini ellerinde bulundurmalarina karsilik
Ihsidiler’den aldiklar1 300.000 dinar gibi bir haract korumaya matuf olmustur,
Karmatiler, Fatimiler’in kendilerine hara¢ vermeyeceklerini iyi bilmekteydi-
ler. Nitekim aradan daha bir y1l gegcmeden Karmatiler, Fatimiler’e saldirarak
Dimagk’1 ele gecirmislerdir. Bu sirada Hamdéaniler’in Dimask’1 ele gecirme-
leri icin Karmatiler’e yaptiklari yardimlardan bir tanesi de kendilerine sigi-
nan Thsidi bakiyelerini Karmatiler’e destek i¢cin géndermeleri olmustur.'®> Bu
durum devletleri yikildiktan sonra Ihgidi unsurlarinin Karmati ve Hamdani
saflarinda savagarak hayatlarint devam ettirdiklerini gostermektedir.

Sonug¢

IV. (X.) yy. Isldm diinyasinda bir¢ok devlet ve hinedanligin kuruldugu
bir asir olmustur. Dogu ve bat1 bolgesinde birbirine yakin zamanlarda kurulan
Miisliman devlet ve hanedanlar1 cok gegmeden birbirleriyle miicadele etmeye
baglamisglardir. Bu miicadelelerden en dikkat cekeni Magrib’de kurulan Fa-
timiler ile Misir’da kurulan Tiirk Thsidi hanedanlig1 arasinda meydana gel-
migtir. Abbasfler’in merkezinden uzak Magrib topraklarinda kurulus stirecini
tamamlayan Fatimiler, ilk andan itibaren dogu (Misir, Sariye ve Irdk) toprak-
larini ele gegirmeyi hedeflemislerdir. Ancak bu hedeflerine engel olarak kar-
silarinda rakipleri Abbasiler’e bagli Thsidiler’i bulmuslardir. ilk Halife Ubey-
dullah el-Mehdf ile birlikte Fatimiler Misir’1 ele gegirme cabasi icerisinde

103 en-Niiveyri, Nihdyetii’l-Ereb, 25/184; bnii’d-Devadari, Kenzii’d-Diirer, 6/134.
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olmuslar, fakat Ihsidiler FAtimiler’in bu hedeflerine kisa vadede ulasmalarina
engel olmusglardir. Béylece Fatimiler’in hedeflerine ulagarak Sunni diinyay1
Sif hegemonyasi altina almalarinin 6ntinde belli bir siire durabilmislerdir. Bu
acidan bakildiginda Ihsidiler, Sunni Islam diinyasi i¢in nemli bir gorev iist-
lenmistir. Ancak Ihsidiler, giinden giine giiclenen Fatimiler’in karsisinda basta
Abbasiler olmak izere diger Islam devletlerin destegini alamadiklari icin za-
manla giiciinii kaybetmis ve bu durum kisa siire icerisinde Thsidiler’in FAtimi-
ler kargisinda yalniz kalmasina neden olmustur.

Fatimiler ilk ti¢ halife doneminde Thsidiler’in elinde bulunan Misir’1 ele
gecirmek icin tesebbiisler yapmalarina ragmen bu cabalarinda basari saglaya-
mamuiglardir. Ancak buna ragmen doguya agilmanin anahtari olarak gérdikleri
Misir’1 ele gegirme hedefinden 6diin vermemislerdir. Dordiincti Fatim{ halifesi
Mu‘izz-Lidinillah donemine gelindiginde Fatimiler Misir’1 ele gegirmek icin
ciddi caligmalar ortaya koymuslardir. Fatimi dailerinin Misir’daki yogun pro-
pagandalari Ihsidf biirokrasisinde etkili olmus, neticede FAtimiler daha Misir’1
ele gecirmeden bircok onde gelen kimseyi kendi taraflarina ¢cekebilmislerdir.
Bu durum Misir’in Fatimi hakimiyetine gecmesini kolaylastirmistir. Ote yan-
dan Fatimiler’in doguya yénelik adimlarini yakindan takip eden Ihsidi lideri
Kaftr’un Halife Mu‘izz’e kars1 mutedil dengeli bir politika gbzetmesi hane-
danlhigin isine yaramus, boylelikle Thsidiler Kafiir 6lene kadar FAtimiler’in her-
hangi bir saldirisi ile karsilasmamustir. Bununla birlikte iki tarafin Bizans’in
Girit’e saldirmasini 6nlemek gayesiyle ittifak kurma cabalart donemin dikkat
cekici gelismeleri arasinda yerini almis ancak bu hamle 6zellikle Thsidiler’in
Fatimiler’e siipheyle bakmasindan 6tiirti somut bir asamaya evrilmemistir.

Kaflr’un 6liimiinlin ardindan Misir’in ekonomik ve sosyolojik acindan
icine diistiigii boslugu iyi degerlendiren Mu‘izz, 358 (969) yilinda deneyim-
li kumandam Cevher es-Sikilli’yi bolgeye gondererek Ihsidiler’in elinden
Misir’1 almigtir. Boylelikle Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinin ardindan
bolge ilk defa bir Sif bir devletin eline ge¢mistir. Bu basarili hamle ile Fatimi-
ler hedeflerinin ilk asamasini tamamlamis, doguya agilmanin mesabesi ola-
rak gordiikleri Misir’1 ele gegirerek Isldm diinyasindaki prestijlerini artirmis-
lardir. Bu adimin devami olarak Siriye’de tekrar toparlanma sansi bulunan
Ihsidiler’in iizerine ordu sevk ederek Sdriye topraklarini ele gegirmisler ve
yaklagik 35 yillik bir siire sembolik a¢idan Abbasiler’e bagh Tiirk hanedanli-
&1 Ihsidiler’i ortadan kaldirmiglardir. Neticede Abbasiler’in batida Fatimiler’i
durdurma noktasinda en biiyiik dayanaklari olarak goriikleri Thsidiler’in orta-
dan kalkmasiyla Bagdat, yeni kurulan $if hilafet merkezi Kéahire tarafindan
tehdit edilir hale gelmisgtir.
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4-6 YAS KUR’AN KURSU OGRETICILERININ
TEKNOLOJI YETERLILIKLERI HAKKINDA
BIR KARMA YONTEM ARASTIRMASI

Yasemin IPEK* - Ali ONCU**

Oz

Bu aragtirma, 4-6 yas Kur’an kursu &greticilerinin teknolojik yetkinlik-
lerinin ne diizeyde oldugu ve bu yetkinligi olumlu ya da olumsuz anlamda
etkileyen faktorlerin neler oldugu sorusu cercevesinde ytiriitiilmiistiir. Boyle
bir sorunun problem olarak ele alinip caligilmasinin temel nedeni ise Pandemi
stireciyle birlikte ortaya cikan egitim-0gretim stireclerinde teknoloji kullani-
min 6nemi konusuna dikkat ¢ekmektir. Arastirmada karma yontem modelle-
rinden a¢imlayici sirali desen benimsenmistir. Calismanin birincil veri kiimesi
olarak nicel arastirma y6ntemlerinden iligkisel tarama modeli kullanilmistir.
Bu kapsamda veri toplama araci olarak kigisel bilgilere doniik sorularin yer
aldig1 formun yani sira Horzum vd. (2014) tarafindan gelistirilen “Teknolojik
Pedagojik Alan Bilgisi Olcegi (TPAB)” gerekli izinler almarak kullanilmis
ve 528 katilimciya uygulanmigtir. Caligmanin ikincil veri kiimesi olarak nitel
arastirma yontemlerinden durum calismasi deseninden faydalanilmistir. Bu
kapsamda iki oturum seklinde ve her bir oturumda 10 katilimci olmak tizere
toplamda 20 katilimcr ile odak grup goriismesi gerceklestirilmistir. Gortis-
melerin odaginda katilimcilarin 4-6 yas grubu Kur’an kursu uzaktan egitim
stirecindeki teknoloji kullanim tecriibelerinden genel olarak bahsetmeleri ile
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stirecin avantaj ve dezavantajlarin1 degerlendirmeleri yer almigtir. Aragtirma-
da elde edilen nicel bulgular 1s181inda Ggreticilerin TPAB 6lgegi genel ortala-
masinin iyi oldugu dikkat cekmektedir. Fakat 6greticilerin teknoloji ile ilgili
alt boyutlardan almis olduklart puanlarin genel ortalamanin altinda oldugu
goriilmektedir. Nitel bulgular ¢ercevesinde ise uzaktan egitim stireciyle birlik-
te teknoloji okur yazarlig1 farkindaliginin arttig1 tespit edilmistir. Ogreticiler
kendilerinde ortaya ¢ikan bu teknoloji farkindaligini korumak ve konuyla ilgi-
li hizmet ici egitim seminerlerine ihtiya¢ duyduklarini belirtmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, 4-6 Yag Kur’an Kursu, TPAB, Uzaktan
Egitim, Teknoloji Bilgisi.

A Mixed Methods Study on Technology Competencies of 4-6 Age Quran
Course Instructor

Abstract

This research was carried out within the framework of the question of
the level of technical competencies of 4-6 age Quran course teachers and the
factors that affect this competence positively or negatively. The main reason
for creating such an issue as a problem and working is to draw attention to
the importance of using technology in education and training processes that
emerged with the pandemic process. In the study, an explanatory sequential
design which is one of the mixed methods research models was adopted. The
relational screening model, one of the quantitative research methods, was
used as the primary data set of the study. In this context, the "Technological
Pedagogical Content Knowledge (TPCK)" developed by Horzum et al.
(2014) was used as a data collection tool and applied to 528 participants.
The case study design, one of the qualitative research methods, was used as
the secondary data set of the study. In this context, focus group interviews
were held with a total of 20 participants in the form of two sessions and 10
participants in each session. The focus of the interviews was on the fact that
the participants' general statements about their experiences with technology
usage in 4-6 age group Quran course distance education process and their
evaluations of the advantages and disadvantages of the process. In the light of
the quantitative findings obtained in the study, it is noteworthy that the general
average of the TPCK scale of the teachers is good. However, it is seen that
the scores of the teachers from the sub-dimensions related to technology are
below the general average. Within the framework of qualitative findings, it
was determined that technology literacy awareness increased with the distance
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education process. Teachers state that they need in-service training seminars
to maintain awareness of this technology that emerges in them

Keywords: Religious Education, 4-6 Age Quran Course, TPCK, Distance
Education, Technology Knowledge.

Summary

This research was carried out within the framework of the question of
the level of technical competencies of 4-6 age Quran course teachers and the
factors that affect this competence positively or negatively. The main reason
why such a problem is considered as a problem is to draw attention to the use
of technology, which has gained importance in education processes with the
pandemic.

In the study, explanatory sequential mixed methods research design was
adopted. The relational screening model, one of the quantitative research
methods, was used as the primary data set of the study. In this context, the
"Technological Pedagogical Content Knowledge (TPCK)" developed by
Horzum et al. (2014) was used as a data collection tool and applied to 528
participants.

The case study design, one of the qualitative research methods, was used
as the secondary data set of the study. In this context, focus group interviews
were held with a total of 20 participants in the form of two sessions and 10
participants in each session. The focus of the interviews was on the fact that
the participants' statements about their experiences with technology usage in
4-6 age group Quran course distance education process and their evaluations
of advantages and disadvantages of the process.

In the light of the quantitative findings obtained in the study, it is
noteworthy that the general average of the TPCK scale (4.03) of the teachers
is good. However, it is seen that the scores of the teachers from the sub-
dimensions related to technology are below the general average. The part
where the participants scored the lowest among the sub-components of the
scale, TK (avarage=3.85) attracts attention.

Within the framework of the findings obtained as a result of the research,
it was determined that the duration of service, education status, and the
settlement unit of the Quran course teachers did not cause a significant change
in TPCK general average and sub-dimensions. The education status of the
teachers does not change TPCK score and there is no increase in technical
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knowledge as the level of education increases, therefore it is understood that
teaching technologies and material development courses in universities do not
change the students' perception of technology knowledge.

In the study, a significant relationship was found between the technological
possibilities of the course they work in and TPCK general scores and TK,
TCK, and TPK, and it was determined that the teachers working in the courses
where technological opportunities are good considered themselves more
technologically competent. In addition, the fact that teachers have access to
the internet personally causes a significant difference in TPCK scores.

In the study, it was also determined that there was a significant relationship
between teachers' having technological tools and equipment and TPCK scores.
In this context, it was determined that the TPCK scores of the teachers who
had the teaching material to be used in a technological sense were higher than
the teachers who did not have the technological material.

Another finding obtained in the study is that teachers' perceptions about
the use of technology affect their TPCK score. The more competent the
instructors see themselves in terms of technology use, the higher their TPCK
scores. In this sense, it is seen that the distance education model carried out
during the pandemic period positively affects the Quran course teachers.

The qualitative data obtained in the study were collected under six themes
and presented under the following headings:

1- Emphasizing the Weakness of the technological Equipment Facilities
of the Courses: The Quran course teachers emphasize the inadequacy
of technological infrastructure facilities in the courses they serve, their
inability to personally access the internet, and their inability to have
sufficient technological tools to use in teaching activities.

2- Increasing Technology Awareness: Teachers started to use materials
that they did not use in the classroom in the distance education process
and clearly experienced the contribution of these materials and
technology to students' learning. This situation has led to an increase
in technology awareness in them.

3- Emergence of Deficiencies in Using Technology: The experience of
using technology has also made it possible to recognize the deficiencies
related to technology skills.

4- Self-Confidence Created by the Experience of Using Technology in
Teachers: The fact that teachers are intimate with technology in the
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distance education process has increased their self-confidence on the
subject.

5- Need for In-Service Training: As a result of this process, the experiences
they had led teachers to understand that they needed in-service training
on technology literacy.

6- Need for Institutionalization in Digitalization: One of the main issues
that teachers draw attention to in the distance education process is
that they understand that they need a corporate digital platform and
enriched digital content support.

As a result of the findings, the following suggestions were made:

In the 4-6-year-old Quran courses, DIB (Presidency of Religious Affairs)
should take action to determine and meet the need for technological tools and
equipment such as computers, projections, smartboards, etc. that teachers can
use in their lessons. As a matter of fact, it has been revealed in the research
findings that meeting these needs will increase the quality of teaching on the
one hand and improve the TPCK competencies of teachers on the other hand.

* The internet infrastructures of the courses should be strengthened and
access to the internet should be facilitated.

e In the undergraduate programs of Theology/Islamic Sciences, it is
necessary to draw the attention of the relevant persons and institutions
to the issue of making the "Instructional Technologies", which are
included in the pedagogical formation package more functional and to
conduct academic studies in this direction.

e It will be useful to allocate a significant part of the in-service training
courses organized by the DIB for teachers in technology literacy to
eliminate the deficiency in this regard.

e It is recommended that DIB should focus on providing a digital
platform and developing enriched digital content that can be used as
a supplement for students and teachers, as MEB (Ministry of National
Education) has done.

Giris
Egitim kurumu, pedagojinin bir bilim dal1 olarak faaliyet gostermeye bas-

lamasi, psikolojinin 6grenme psikolojisi alaninda sunmus oldugu bilimsel ve-
rilerin siif i¢inde kullanilmaya calisilmasi, dini egitime dayali konu merkezli
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anlayisin terk edilmesi gibi nedenlerden 6tiirii biiyiik bir degisim gecirmistir.
Bu degisimle konu merkezli egitim anlayis1 yerine 6grenci merkezli anlayis
onem kazanmigtir. Dolayisiyla 6gretmenin alan bilgisine hakim olmas1 kadar
bu bilgiyi 6grencilerin ilgi ve ihtiyaclari dogrultusunda ne sekilde aktaracagi
sorusunun cevabi olan pedagojik bilgi de 6ne ¢ikmistir. Bu cercevede yapilan
caligmalara bakildiginda (Shulman, 1986) 6gretmen yeterliliklerini degerlen-
dirirken alan bilgisi ve pedagojik bilgiden farkl bir bilgi tiirii olarak glindeme
getirilen pedagojik alan bilgisi (PAB) kavrami dikkat cekicidir. Koehler ve
Mishra’nin, Shulman’in PAB kavramina teknolojiyi de eklemeleriyle birlikte
Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi (TPAB) kavraminin ¢ercevesi ortaya ¢ik-
mistir. Koehler ve Mishra tarafindan kavramsallastirilan TPAB modeli, 6gret-
menlerin sahip olmasi gereken ve birbiriyle ayn1 6neme sahip ii¢ ayr1 kavrama
gonderme yapmaktadir. Bu kavramlar; alan bilgisi (AB), pedagojik bilgi (PB)
ve teknoloji bilgisidir (TB) (Koehler - Mishra, 2005, 132-133). TPAB modeli
bu kavramlarin birbiriyle olan iligkileri ve etkilesimlerine karsilik gelmektedir
(bk. Sekil 1). TPAB modelinin bilesenleri, AB, TB, PB, PAB, teknolojik alan
bilgisi (TAB), teknolojik pedagojik bilgi (TPB) ve TPAB seklinde ortaya ¢ik-
maktadir (Koehler - Mishra, 2009, 63).

TPAB modeli incelendiginde TB, TAB, TPB ve TPAB alt boyutlarindaki
yeterliklerinin 6gretmenlerin ihtiya¢ duydugu temel yetkinlik alanlar1 oldugu
gortilmektedir. Geleneksel egitim modelinde egiticinin daha ¢ok mesleki ve
pedagojik yeterlikleri tizerinde durulurken 6zellikle pandemi stireciyle birlik-
te teknoloji kullaniminin da bu diger temel yeterlikler kadar egitim stirecleri
lizerinde etkin rol oynadigi anlasilmistir. Her ne kadar pandemi doneminde
teknoloji kullanimindaki artig, 6gretimin icerik, materyal ve 6gretim teknolo-
jileri acisindan zenginlestirilmesi amacindan 6te zorunlu bir yonelimin netice-
si olarak gortilse de teknoloji ve egitim olgularinin birbirini besleyen ve gelis-
tiren iki degigsken oldugu da bir gergekliktir. Dolayisiyla egitim kurumlarinin
biitiin tiir ve kademelerinde bu farkindalig1 saglamak, egitsel siireclerinde tek-
nolojiden faydalanma durumlarini ortaya koymak ve bu yondeki ihtiyaglarimi
tartismak onemli bir problem olarak gortilmelidir.

Konuyla ilgili alanyazina baktigimizda TPAB modelinin tarihinin 2000’li
yillarin bagina kadar uzandigi goriilmektedir. Tiirkiye’de ise ozellikle 2010
yilindan itibaren konuyla ilgili farkli calismalar yiirtitiilmiistiir (Baran - Can-
bazoglu Bilici, 2015, 19). Bu kapsamda 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin
ylirtitiictisii olarak 6greticilerin TPAB yeterlik diizeylerinin ve bu yeterlikleri
tizerinde belirleyici olan faktorlerin irdelenmesi de bir ihtiya¢ olarak deger-
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lendirilebilir. Ancak 4-6 yag Kur’an kurslari ile ilgili olarak daha 6nce ya-
pilmis saha c¢aligmalarina bakildiginda bu ¢alismalarin Kur’an kursu 6greti-
cilerinin yeterlilikleri ve egitim Ogretim faaliyetlerinde karsilagilan sorunlar
(Korkmaz, 2019; Korkmaz, 2020; Aybey, 2019; Gelici, 2020; Geng, 2019;
Uziimcti - Cinar, 2020; Yagc1, 2020; Oncii, 2021; Yiiksel, 2021), Kur’an kurs-
larina ve okul 6ncesi resmi egitim kurumlarina devam eden 6grenci velilerinin
goriisleri (Demir - Camadan, 2019; Erpay, 2020), kurslarin fiziksel 6zellikleri
(Tirkmen - Bayrakdar, 2020), 4-6 yas Kur’an kurslarinda mahremiyet egitimi
(Diler, 2020) ve 6grencilerin miizik yetenegi (Kopar - Arpa, 2020) hakkinda
yiirttiildiikleri goriilmektedir.

Literatiir tizerinden gerceklestirilen arastirmalarda da (Dogan, 2014; To-
sun - Capcioglu, 2015; Ecer - Cakmak, 2021) dogrudan teknolojiyi konu edi-
nen bir ¢caligsma bulunmamaktadir. Calismamizda bu kapsamda 4-6 yas Kur’an
kursu 6greticilerinin TBAP yeterlik diizeylerinin belirlenmesi ve bazi degis-
kenlerle iligkisinin irdelenmesinin yan1 sira uzaktan egitim siirecinde genel
olarak teknoloji deneyimlerinin degerlendirilmesi amaclanmigtir.
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Sekil 1. Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi (Koehler - Mishra, 2009, 63).



118 « 4-6 YAS KUR’AN KURSU OGRETICILERININ TEKNOLOJi YETERLILIKLERIT
HAKKINDA BiR KARMA YONTEM ARASTIRMASI

1. Yontem
1.1. Arastirmanin Modeli

Aragtirma siireci yontemsel agidan iki asamadan olusmaktadir. Aragtir-
manin ilk agamasinda nicel yonteme bagvurulmustur. Nicel veriler toplandik-
tan ve analize tabi tutulduktan sonra bazi nicel bulgulara ulagilmigsa da veri
toplama siireci sonlandirilamamistir. Calismada ulagilan nicel bulgularin de-
taylandirilmasi ve agikliga kavusturulmasi ihtiyaci belirmis ve boylece aras-
tirma siirecine nitel yontemle devam edilmistir. Farkli iki yontemle elde edilen
veri setinin birlesmesi ve raporlanmasinda ise karma yontem desenlerinden
acimlayici siralt desen ise kosulmustur. Nitekim bu desen, arastirma prob-
leminin daha cok nicel yonelimli oldugu ve nicel verinin sundugu iliskileri,
yonelimleri veya sonuclari aciklama ihtiyacinin belirdigi arastirma siirecleri
icin kullaniglt goriilmektedir (Creswell - Plano Clark, 2015, 89-91; Baki -
Gokeek, 4).

Calismanin birincil veri kiimesi olarak nicel arastirma yontemlerinden
iligkisel tarama modeli kullanilmigtir. Tarama arastirmalarinin bir tiirli olan
iligskisel taramalar ise genellikle iki veya daha fazla degisken arasindaki ilis-
kilerin ortaya ¢ikarilmasina dayanmaktadir (Giirbiiz - Sahin, 2014, 105). Bu
arastirmada da 4-6 yas grubu Kuran kursu 6greticilerinin teknolojik pedagojik
alan bilgisi diizeylerinin belirlenmesi ve bazi degiskenlerle iligkisinin betim-
lenmesi amaglanmugtir.

Calismanin ikincil veri kiimesi olarak nitel aragtirma yontemlerinden du-
rum ¢aligmasi deseninden faydalanilmistir. Hem nicel hem de nitel yaklagimli
arastirmalarin kullanimina elverisli bir model olarak durum caligmast; birden
fazla veri toplama yonteminin igse kosulmak istendigi, zengin ya da birbiri-
ni teyit edecek veri cesitliligine ulasmanin amaclandig1 ¢alismalar icin tercih
edilmektedir (Yildirim - Simsek, 2016, 73).

1.2. Cahsma Evreni ve Orneklemi

Aragtirmanin ¢aligsma evreni, 2021- 2022 egitim 6gretim yilinda Diyanet
Isleri Bagkanligima bagh 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda hizmet veren 6§-
reticileri kapsamaktadir. Arastirmanin nicel boyutu i¢in 6rneklem grubunun
belirlenmesinde olasiliksiz 6rnekleme yontemlerinden maksimum cesitlilik
kullanilmigtir. Maksimum cesitlilik 6rnekleme, evrende incelenen problem-
le ilgili olarak kendi icinde benzesik farkli durumlarin belirlenip calismanin
bu durumlar iizerinde yapilmasi (Biiytikoztiirk - vd., 2021, 93) yaklasimina
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dayanmaktadir. Bu ¢alisma 2021-2022 egitim-6gretim yilinda hizmet veren
katilimcilarla yiirtitilmiisttir. Katilimceilarin belirlenmesinde maksimum cesit-
lilik 6rnekleme yontemi esas alinmig ve boylece katilimcilarin Tirkiye’deki
farkli sosyo-ekonomik &zelliklere sahip bolgelerden olmalarina dikkat edil-
mistir. Buna gére arastirmanin érnekleminin olusturulmasinda TUIK Istatisti-
ki Bélge Birimleri Siniflamasi (IBBS) diizey 1 referans alinmis ve s6z konusu
siiflandirilma kapsamindaki 12 bolgeden katilimciya ulagilmustir.

Tablo 1: Katilimcilarin Hizmet Verdikleri Bolgelere Gore Dagilimi

Degisken Tiirii Degisken Diizeyi N Yo
Istanbul (TR 1) 13 2,5
Bati Marmara (TR 2) 21 4,0
Ege (TR 3) 85 16,1
Dogu Marmara (TR 4) 37 7,0
Bat1 Anadolu (TR 5) 29 5,5
Akdeniz (TR 6) 134 25,4

IBSS Diizey 1 Orta Anadolu (TR 7) 44 8,3
Bat1 Karadeniz (TR 8) 47 8,9
Dogu Karadeniz (TR 9) 51 9,7
Kuzeydogu Anadolu (TRA) 12 2,3
Ortadogu Anadolu (TRB) 18 34
Giineydogu Anadolu (TRC) 37 7,0
Toplam 528 100,0

Tablo 1’de goriildiigii iizere 6rnekleme her bolgeden katilimcer déhil edil-
mis olup bolgelere gore katilimcr sayist ve orani degismektedir. Buna gore
ankete en yliksek katilim oranina Akdeniz Bolgesi; en diislik katilim oranina
ise Kuzeydogu Anadolu Bélgesi sahiptir. Bolgelere gore katilimer sayisinin
ve oranmin degiskenlik gostermesinde anketin goniilliiliik esasli olmasi, ka-
tiltmcimin aragtirmaya ilgi duymasi ve arastirmaciya doniitte bulunabilmesi
etkili olmustur. Tiiik IBBS nin esas alindig1 bu 6rneklemin nicel boyutuna
528 katilimct dahil edilmistir.!

I Bu aragtirmanin verileri Diyanet Isleri Bagkanhigi’'nin 26.02.2021 tarih ve 1090359 sayili

aragtirma izni gergevesinde toplanmigtir.
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Tablo 2: Aragtirmanin Nicel Boyutunda Yer Alan Katilimcilara ait Bazi

Demografik Ozellikler
Degisken Tiirii Degisken Diizeyi N Yo
Bekar 103 19,5
Medeni Durum Evli 425 80,5
Toplam 528  100,0
Lise veya 6n lisans mezunu 142 269
Ogrenim Lisans mezunu 336 63,6
Durumu Lisans iistii devam ediyor ya da mezun 50 9,5
Toplam 528 100,0
0-2 yil 168 31,8
. .. 35yl 253 479
Hizmet Stresi ¢\ st 107 203
Toplam 528 1000
Kadrolu 232 439
Meslekteki Sozlesmeli 214 40,5
Istihdam Tiiri ~ Vekil ya da gegici 82 155
Toplam 528 1000
Koy/kasaba 34 6,4
Gorev Yapugl o0 merkesi 24 424
Yerlesim Birimi . .
Tiirii Sehir merkezi 270 51,1
Toplam 528 1000

Aragtirmanin ikinci basamagina karsilik gelen nitel yontem kapsaminda
calisma grubuna 30 kisi dahil edilmistir. Katilimcilarin se¢iminde amagh 6r-
nekleme yontemlerinden 6l¢iit, kolaylikla bulunabilme ve kartopu 6rnekleme-
leri kullamlmustir. Olgiit 6rnekleme, calisma grubuna dahil edilecek katilim-
cilarin/durumlarin bilgi zengini olmasinin istendigi (Patton, 2014, 230) veya
nicel bir ¢calismanin sonuglarina gore derinlemesine bir ¢alisma yapilmasi ihti-
yac1 belirdigi durumlar i¢in kullanigh bir yontemdir (Biiyiikoztiirk - vd., 2021,
95). Aragtirmanin nitel boyutunda 6greticilerin teknolojik yeterliklerinin irde-
lenmesi amaglandigindan 2020 ve 2021 yillarinda pandemi seyrine gore uzak-
tan egitime gecisin zorunlu kilindigr ve bdylece egitimin tiim paydaslarinca
teknoloji kullaniminin kag¢inilmaz oldugu doénemlerde gorev yapmis Ogreti-
cilerin deneyimlerine bagvurulmustur. Olgiit rnekleme kapsaminda caligma
grubuna dahil edilecek Ggreticilerin s6z konusu deneyime sahip olmasi bir
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kriter olarak belirlenmistir. Kolaylikla bulunabilme 6rneklemede arastirma-
crya, calismasim “yakin cevrede bulunan, ulagilmast kolay, elde mevcut ve
arastirmaya katilmak isteyen (goniillii) bireyler iizerinde (Erkus, 2009, 98)
gerceklestirme imkan1 sunulmaktadir. Katilimeilara ulagirken 6ncelikle -eko-
nomiklik ve kolay ulagilabilirlik ilkesi geregi- Denizli’nin Pamukkale ve Mer-
kezefendi il¢elerinde ¢alisan 5 6greticiyle temas kurulmustur. Bu 6greticilerin
destekleri ve yonlendirmeleriyle calisma grubuna farkli illerden 15 katilimei
daha dahil edilmistir. Arastirmanin nitel boyutunda yer alan katilimcilara ilis-
kin baz1 demografik bilgiler soyledir:

Tablo 3: Arastirmanin Nitel Boyutunda Yer Alan Katilimcilara ait
Bazi Demografik Ozellikler

Kod Ad1 Ogrenim Diizeyi Hizmet Yili Hizmet Yeri
K1 Yiiksek lisans 5 Izmir
K2 Lisans 12 Ankara
K3 Lisans 9 Istanbul
K4 Lisans 18 Ankara
K5 Lisans 9 Denizli
K6 Lisans 6 Izmir
K7 Lisans 10 Denizli
K8 Lisans 12 Yozgat
K9 Lisans 15 Denizli
K10 Lisans 15 Izmir
K11 Lisans 4 Aydin
K12 Lisans 3 Van
K13 Lisans 10 Istanbul
K14 Lisans 3 Eskisehir
K15 Lisans 11 Aydin
K16 Lisans 7 Denizli
K17 Lisans 6 Giresun
K18 Lisans 15 Istanbul
K19 On lisans 13 Aydin
K20 On lisans 4 Denizli
1.3. Veri Toplama Araci

Veri toplama araci olarak kisisel bilgilere doniik sorularin yer aldigi for-
mun yani sira Horzum vd. (2014) tarafindan gelistirilen “The Psychometric



122 « 4-6 YAS KUR’AN KURSU OGRETICILERININ TEKNOLOJi YETERLILIKLER]
HAKKINDA BiR KARMA YONTEM ARASTIRMASI

Properties of the Technological Pedagogical Content Knowledge (TPACK)”
(Horzum vd., 2014) 6l¢egi gerekli izinler alinarak kullanilmistir. Calismada
kullanilan 6l¢gek 51 olumlu madde ve 7 faktdrden olugmaktadir. Bu faktérlerin
Tiirkce karsiliklar1 sirasiyla teknoloji bilgisi (TB), pedagoji bilgisi (PB), alan
bilgisi (AB), teknolojik alan bilgisi (TAB), pedagojik alan bilgisi (PAB), tek-
nolojik pedagoji bilgisi (TPB) ve teknolojik pedagojik alan bilgisi (TPAB) sek-
lindedir. Olgegin gelistiricileri tarafindan 6lgegin her faktorii igin ayr1 ayr1 ol-
mak lizere giivenirlik analizi sonuglarina ilgili calismada yer verilmistir. Buna
gore Cronbach Alpha katsayis1 (o), 6lgegin faktorleri icin sirastyla, TB=0,85;
PB=0,82; AB=0,85; TAB=0,84; PAB=0,87; TPB=0,89; TPAB=0,88"dir (Hor-
zum vd., 2014:552).

S6z konusu 6lgek, bu arastirma kapsaminda 2021-2022 giiz doneminde
4-6 yag grubu Kuran kursu 6greticilerine Google Forms araciligiyla uygulan-
migtir. Calismaya dahil edilen 528 Ggreticiden elde edilen veriler dogrultusun-
da da 6lgegin giivenirlik kontrolii saglanmistir. Olcek maddeleri arasindaki ic
tutarlilik diizeyini gosteren bir deger olarak Cronbach’s Alpha katsayis1 6lce-
gin tamamu icin 0,97 ve faktorleri icin sirasiyla, TB=0,84; PB=0,85; AB=0,90;
TAB=0,83; PAB=0,92; TPB=0,91; TPAB=0,90 olarak saptanmuistir. Alan ya-
zinda, her ne kadar giivenirlik i¢in 0,7 ve lizeri degerler yeterli goriilse de
0,8 ve tistiindeki degerlerin tercih edilmesi gerektigi belirtilmektedir (Pallant,
2017, 116). Buna gore, caligmada kullanilan 6l¢egin genelinin ve tiim faktor-
lerinin ytiksek diizeyde giivenilir oldugu belirtilebilir.

Nicel verilerin nitel veriler cer¢evesinde tartisilmasinda, iki oturum sek-
linde ve her bir oturumda 10 katilimci olmak tizere toplamda 20 katilimci
ile online odak grup goriismesi gerceklestirilmigstir. Odak grup gdriigmesinin
temalari, katilimcilarin 4-6 yas grubu Kuran kursu uzaktan egitim stirecindeki
teknoloji kullanim tecriibelerinden genel olarak bahsetmeleri ile siirecin avan-
taj ve dezavantajlarin tartigmalari etrafinda yapilandirilmigtir. Arastirmanin
her iki boyutu i¢in verilerin toplanmasi 29 Eyliil 2021 ile 30 Mart 2022 tarih-
leri arasinda gerceklestirilmisgtir.

1.4. Veri Analizi

Bu aragtirmada, ¢alisma grubundan elde edilen verilerin analiz edilmesin-
de SPSS 24 paket programindan yararlanilmistir. Analizlere gecmeden once
arastirmamiz kapsaminda TPAB 6l¢eginden elde edilen veri setine hangi nicel
testlerin uygun olabilecegini belirlemek tizere verilerin normal dagilim goste-
rip gostermedigi incelenmisgtir.



Yasemin IPEK - Ali ONCU « 123

Bir verinin normal ya da normale yakin bir dagilima sahip olup olmadi-
&1 bir¢ok yol ile test edilebilmektedir (Giirbiiz - Sahin, 2014, 210; Karagéz,
2016, 91-92; Can, 2014, 81-84). Bu calismada veri dagilimi1 normalliginin
sinanmasinda merkezi dagilim olg¢iileri ile carpiklik ve basiklik ol¢iileri in-
celenmisgtir. Calismada bu yonde elde edilen betimsel istatistkiler asagidaki
tabloda sunulmustur.

Tablo 4: Veri Dagilimmin Normalligini Degerlendirmeye Y 6nelik
Betimleyici Istatistikler

Olgek ve  |Katihma 1(&)1;:1:1:;;1; Ortanca |Tepedeger | Carpikhik | Basiklik

Bilegenleri | Sayisi (Medyan)| (Mod) [(Skewness)|(Kurtosis)
(Mean)

Genel 528 4,0391 3,9600 4,0000 421 -,267

Teknoloji 528 3,8592 4,0000 4,0000 -,437 ,694

Pedagoji 528 4,1004 4,0000 4,0000 ,337 -,186

Alan 528 | 42064 | 40000 | 40000 | 383 663

Bilgisi

Teknolojik

Alan 528 3,9672 4,0000 4,0000 ,048 -,029

Bilgisi

Pedagojik

Alan 528 4,1745 4,0000 4,0000 425 -,426

Bilgisi

Teknolojik

Pedagoji 528 4,0040 4,0000 4,0000 ,089 ,122

Bilgisi

Teknolojik

Pedagojik 528 | 39278 | 3,.8750 | 4,0000 -,163 080

Alan

Bilgisi

Ideal bir normal dagilimda merkezi egilim 6lgiileri kapsaminda ele alman
aritmetik ortalama, ortanca ve tepe degerin ¢akisik olmasi yani her ti¢ degerin
ayni olmasi beklenir. Bu nedenle normalligi test edilmek istenen bir veri se-
tinde verilerin aritmetik ortalama ve ortanca degerleri ile tepedegerine bakilip
bu degerlerin birbirine ne kadar yakin oldugu dikkate alinir (Can, 2014, 82;
Giirbtiz - Sahin, 2014, 205). Calismamizda aritmetik ortalama, ortanca ve te-
per degeri birbirleriyle karsilastirmak tizere tablo 4 incelendiginde hem Glce-
gin geneli hem de bilegenleri icin bu degerler arasindaki farkin 0-1 araliginda
kaldig1 yani birbirine yakin oldugu gortilmektedir.
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Calismamizda veri dagiliminin normalliginin kontroliinde iki yontemi
birlikte degerlendirmek tizere merkezi egilim 6Slciileri diginda veri grubunun
carpiklik ve basiklik katsayilarina da bakilmistir. Normal bir dagilimda bu
degerlerin +1,00 ile -1,00 arasinda olmasi beklenmektedir (Giirbiiz - Sahin,
2014, 210; Can, 2014, 85). Tablo 4’te 6lcegin geneli ve bilegenleri icin ayri
ayr1 ¢arpiklik ve basiklik katsayilarina bakildiginda hepsinin de ¢arpiklik ve
basiklik katsayilarinin +1,00 ile -1,00 araliginda oldugu goériilmektedir. Tablo
4’te yer alan bu degerlere gore Slcege ait veri grubunun normal dagilima sahip
oldugu kabul edilebilir.

Verilerin normal dagilima sahip olmasi varsayimindan hareketle analiz-
lerde parametrik istatistiksel yontemler tercih edilmistir. Bu amagla veriler
arastirmanin alt problemleri dogrultusunda betimleyici (ortalama, ortanca,
standart sapma, min-max degerler ile tepedeger) analizlerin yan1 sira para-
metrik testlerden iligkisiz (bagimsiz) orneklemler t testi ile Tek Faktorlii Var-
yans Analizi (ANOVA testi) yoluyla test edilmis ve anlamlilik diizeyi p<,05
alimmustir.

Nitel verilerin analizinde betimsel analiz yontemi kullanilmistir. Betimsel
analiz “aragtirma sorularindan, aragtirmanin kavramsal ¢ercevesinden ya da
goriismede yer alan boyutlardan yola ¢ikarak veri analizi i¢in bir ¢ercevenin
olusturulmast”(Yildirim - Simgek, 2016, 242) seklinde karsilik bulmaktadir.
Aragtirmamizin nitel verilerinin irdelenmesinde ve siniflandirilmasinda nicel
bulgularinin merkezi rol almasi, nitel analizin betimsel yaklagimla gercek-
lesmesi yonelimini beraberinde getirmistir. Arastirmanin raporlanmas asga-
masinda katilimcilara ait 6rnek alinti ifadelerin seciminde; nicel bulgularin
detaylandirilmasi veya acikliga kavusturulmasinda etkinligi yiiksek olmasinin
yant sira katilimcilarin cevap cesitliliginin ve olumlu-olumsuz goriislerinin
tutarli bir sekilde yansitilmast gézetilmistir.

2. Bulgular ve Yorum
2.1. Nicel Bulgular ve Yorumlari

Calismada kisisel bilgi formu ile TPAB 6lceginden elde edilen veriler
analiz edilmig ve degerlendirmeye tabi tutulmustur. Arastirmanin bu agama-
sinda Ogreticilerin TPAB genel yeterlik diizeyleri belirlenmis ve yeterlikleri-
nin bazi degiskenlerle iligkisi betimlenmigtir. Bu kapsamda yapilan analizler
sonucu ogreticilerin TPAB yeterlik diizeylerinin genel lgekte 4-6 yas grubu

Kuran kursundaki hizmet siirelerine (FQ’ 525) =2,311, p>0,05) 6grenim durum-
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larma (F =0,807, p>0,05) ve hizmet verdikleri yerlesim birimi tiirtine (F ,

2,525
s25) = 1,8(84, 1))>0,05) gore istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gostermedigi
saptanmustir. Ayrica s6z konusu degiskenlerin 6lcegin bilesenlerinde de her-
hangi bir farkliliga yol agmadigr ortaya ¢ikmistir. Ancak medeni durum de-
giskeninin 6greticilerin TPAB genel yeterlik diizeyleri ilizerinde genel 6lgekte
herhangi bir farkliliga neden olmadigi (t(m): -1,248, p>0,05); dlcegin sadece
teknoloji bilegeni tizerinde bekar katilimcilarin lehine olmak tizere anlamli bir

= 3,031, p<0,05).

Aragtirmada anlamli bir farklilik olusturulan degiskenler tizerinden de-

farkliliga yol agtig saptanmustir (t

vam edildiginde ise Ogreticilerin TPAB yeterlik diizeylerinin genel olgekte
ve Olcegin bazi bilesenlerinde gorev yaptigi kursun teknolojik alt yap1 ola-
naklari, internete kisisel olarak erisim saglama olanaklari, 6gretim faaliyetle-
rinde kullanmaya ydnelik teknolojik ara¢ ve gerece sahip olma durumlari ile
kendisini hissettigi teknoloji kullanma yeterlik durumlarina gore istatistiksel
olarak anlamli bir farklilik gosterdigi ortaya ¢ikmistir. Bu kapsamdaki bulgu-
lar soyledir:

Tablo 5: Olcegin Genelinin ve Bilesenlerinin Toplam Puanlariyla ilgili
Betimsel Istatistikler

Tepe | Std. Min.-

Olcek ve Bilesenleri N |Ortalama|Ortanca Deger | Sapma| Max.

Genel 528 4,03 3,96 | 4,00 |,43748(2,90-5,00
Teknoloji 528 3,85 4,00 | 4,00 |,55998 (2,17-5,00
Pedagoji 528 4,10 4,00 | 4,00 | 46536 |2,71-5,00
Alan Bilgisi 528 4,20 4,00 | 4,00 |,46270 (2,86-5,00
Teknolojik Alan Bilgisi 528 3,96 4,00 | 4,00 |,53703|2,33-5,00
Pedagojik Alan Bilgisi 528 4,17 4,00 4,00 |,46409 (2,88-5,00

Teknolojik Pedagoji Bilgisi | 528 4,00 4,00 4,00 |,55477 |2,38-5,00
Teknolojik Pedagojik Alan
Bilgisi

528 3,92 3,87 4,00 |,55097 (2,25-5,00

Orneklem grubunun TPAB 6l¢eginin genelinden ve TB, PB ve AB olmak
tizere iic temel bileseni ile bunlarin etkilesiminin islendigi TAB, PAB, TPB ile
TPAB seklindeki dort bileseninden de ayr1 ayri olmak tizere aldiklari ortalama
puanlara, ortanca ve tepe degerlere, standart sapma puanlarina ile en kiictik ve
biiyiik degerlere tablo 5’te verilmistir.
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Tablo 5’te yer alan betimsel istatistikler incelendiginde Slgegin genelin-
den alinan toplam puanlarin ortalamas1 4,03 tiir. Olcekten alinabilecek toplam
puanin 1-5 aralifinda (5°1i likert 6l¢egi) oldugu dikkate alindiginda; 6rneklem
grubunun TPAB diizeylerinin genel 6l¢ekte iyi oldugu anlagilmaktadir. Nite-
kim 6l¢egin geneli i¢in verilen diger betimsel istatistikler dikkate alindiginda
da ortanca (3,96) ve tepe (4) degerlerinin de Ol¢cekten alinabilecek orta iistii
puan araliklarina denk gelmektedir. S6z konusu bulgular dogrultusunda o6r-
neklem grubunun TPAB diizeylerinin iyi oldugu s6ylenebilir.

Orneklem grubunun 6lcegin yedi alt bileseninden aldig1 ortalama puanlar
degerlendirildiginde 6greticilerin en diisiik puant TB (ort.=3,85) temel alanin-
dan aldig1 ve bunu da sirasiyla yine bu temel bilesenle etkilesimli olan TPAB
(ort.=3,92), TAB (ort.=3,96) ve TPB (ort.=4,00) bilesenlerinin takip ettigi go-
riilmektedir. Ogreticilerin AB (ort.=4,20), PAB(ort.=4,17) ve PB (ort.=4,10)
bilegenlerinden aldiklar1 ortalama puanlarin ise teknoloji temel bilegeni ve
teknolojinin etkilesimli oldugu diger bilesenlerden yiiksek oldugu goriilmek-
tedir. Bu durum 6greticilerin teknolojik bilgi ve teknolojiyi kullanim diizeyle-
rinin pedagojik bilgi ve alan bilgisi yeterliklerinin gerisinde kaldigin1 ortaya
cikarmugtir.

2.1.1. Gorev Yaptig1 Kursun Teknolojik Alt Yap1 Olanaklar:
Aqisindan Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi
Diizeyleri
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Tablo 6.1: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin
Gorev Yaptig1 Kursun Teknolojik Alt Yap1 Olanaklarina Gore

Betimsel Istatistikleri

Olgek ve Bilesenleri  Bagimsiz Degisken Diizeyi N Ort. S.S.

a) Yetersiz 166  3,9733 ,46942

b) Kismen Yeterli 220 4,0311 ,41002
Genel ]

c) Yeterli 142 4,1286 ,42788

Toplam 528  4,0391 ,43748

a) Yetersiz 166 3,7540 ,58336

Teknoloji b) Kismen Yeterli 220  3,8500 ,54244

c) Yeterli 142 3,9965 ,53354

Toplam 528  3,8592 ,55998

a) Yetersiz 166  4,0775 ,48543

Pedagoji b) Kismen Yeterli 220  4,0896 43787

¢) Yeterli 142 4,1439 ,48288

Toplam 528  4,1004 46536

a) Yetersiz 166  4,1721 ,46325

Alan Bilgisi b) Kismen Yeterli 220  4,1864 ,46842

¢) Yeterli 142 42777 ,44847

Toplam 528  4,2064 46270

a) Yetersiz 166 3,8624 ,53591

. ... b)Kismen Yeterli 220 3,9758 ,53319
Teknolojik Alan Bilgisi .

c) Yeterli 142 4,0763 ,52466

Toplam 528  3,9672 ,53703

a) Yetersiz 166 4,1355 ,51592

. ... b)Kismen Yeterli 220  4,1602 43618
Pedagojik Alan Bilgisi .

¢) Yeterli 142 42421 43740

Toplam 528  4,1745 ,46409

a) Yetersiz 166 3,9044 ,61498

Teknolojik Pedagoji b) Kismen Yeterli 220  4,0011 ,50242

Bilgisi ¢) Yeterli 142 4,1250  ,53780

Toplam 528  4,0040 ,55477

a) Yetersiz 166 3,8622 ,61786

Teknolojik Pedagojik ~ b) Kismen Yeterli 220 39222 ,51238

Alan Bilgisi ¢) Yeterli 142 40132 ,51736

Toplam 528  3,9278 ,55097
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Tablo 6.2: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin
Gorev Yaptig1 Kursun Teknolojik Alt Yapr Olanaklarina Gore
Farklilasma Durumu

(").l(;ek ve Varyans Kareler sd. Kareler Anlamh
Bilesenleri Kaynag Toplan Ortalamasi Fark
Gruplar aras1 1,871 2 ,936 4,962 007
Genel Grup ici 98,991 525 ,189 cilea
Toplam 100,862 527
Gruplar aras1 4,531 2 2,266 7,400 ,001 ]
Teknoloji Grup igi 160,726 525 306 z ﬁ: ]";
Toplam 165,257 527
Gruplar arasi ,381 2 ,191 ,880 415
Pedagoji Grup i¢i 113,748 525 217 —
Toplam 114,129 527
Gruplar arast 1,005 2 ,502 2,358 ,096
Alan Bilgisi ~ Grup i¢i 111,820 525 213 —
Toplam 112,825 527
. Gruplar aras1 3,527 2 1,764 6,237 ,002
g"iﬁ‘g‘i’f;si Grup igi 148459 525 283 cilea
Toplam 151,987 527
. Gruplar arasi ,945 2 473 2,204 ,111
g?ldgifi"ﬂk Alan Grup ici 112,550 525 214 _
Toplam 113,504 527
Teknolojik Gruplar aras1 3,729 2 1,864 6,177 ,002
Pedagoji Grup i¢i 158,466 525 ,302 cilea
Bilgisi Toplam 162,195 527
Teknolojik Gruplar aras1 1,757 2 ,879 2,915 ,055
Pedagojik Alan Grup i¢i 158,224 525 ,301 —
Bilgisi Toplam 159,982 527

Katilimcilarin gérev yaptigi kursun teknolojik alt yap1 olanaklarina gore
teknolojik pedagojik alan bilgisi diizeylerinin degisip degismediginin tespi-
ti icin ANOVA testi yapilmigtir. Tablo 6.2 incelendiginde 6greticilerin gérev
yaptiklar1 kurslarin teknolojik alt yapi1 olanaklarinin TPAB diizeyleri iizerinde
genel Olcekte istatiksel olarak anlamli bir farklilagmaya yol agtig1 gortilmek-
tedir (F 55
hangi ikili gruplardan kaynaklandigini incelemek tizere tablo 6.1 ve 6.2 birlik-

=4,962, p<,05). Genel ol¢ek diizeyinde ortaya ¢ikan farkliligin
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te dikkate alindiginda yeterli teknolojik alt yap1 olanaklarina sahip olan gru-
bun lehine olmak tizere ¢alistig1 kursun teknolojik alt yap1 olanaklarini yeterli
goren grup (ort.= 4,12) ile zayif géren grup (ort.= 3,97) arasinda anlamli bir
farklilagmanin oldugu saptanmistir. Bir bagka deyisle yeterli teknolojik dona-
nima sahip kursta gérev yapan 6greticilerin teknolojik pedagojik alan bilgisi
diizeylerinin zayif teknolojik donanima sahip kurslarda gérev yapan 6gretici-

lere gore daha yiiksek oldugu sdylenebilir.

Ogreticilerin gérev yaptiklar1 kurslarm teknolojik alt yap:1 durumlarinim
TB temel bileseni (F, ., =7,400, p<,05) ile bu temel bilesenle etkilesimli
olan TAB (F@ 525) =6,237, p<,05) ve TPB (F(z’ 525) =6,177, p<,05) bilesenleri
tizerinde de anlamli bir farkliliga neden oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu bilegenler
6zelinde de yine durumun yeterli teknolojik alt yap1 olanaklaria sahip olan
gruplarm lehine olmak tlizere gruplar arasinda anlamli bir farklilagmanin ol-
dugu saptanmistir. Buna gore gorev yaptigi kursta yeterli teknolojik alt yap1
olanagina sahip 6greticilerin TB, TAB ve TPB diizeylerinin s6z konusu ola-

naklar1 kisith olan 6greticilere gore daha yiiksek oldugu soylenebilir.

2.1.2. Internete Kisisel Olarak Erisim Saglama Olanaklar:
Aqisindan Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi

Diizeyleri

Tablo 7.1: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin
Internete Kisisel Olarak Erisim Saglama Olanaklarina Gére

Betimsel Istatistikleri

Olgek ve Bilesenleri Bagimsiz Degisken Diizeyi N Ort. S.S.
a) Yetersiz 51 3,9439 ,46087
b) Kismen Yeterli 163 3,8894 ,39076

Genel ]
c) Yeterli 314 4,1323 ,43294
Toplam 528 4,0391 ,43748
a) Yetersiz 51 3,6699 ,60781

Teknoloji b) Kismen Yeterli 163 3,6626 ,55708
c) Yeterli 314 3,9920 ,51446

Toplam 528 3,8592 ,55998
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a) Yetersiz 51 4,1373 ,43889

Pedagoji b) Kismen Yeterli 163 3,9728 ,42490
¢) Yeterli 314 4,1606 47758

Toplam 528 4,1004 ,46536

a) Yetersiz 51 4,1541 47108

Alan Bilgisi b) Kismen Yeterli 163 4,0675 43188
c) Yeterli 314 42871 ,45983

Toplam 528 4,2064 ,46270

a) Yetersiz 51 3,8072 ,60953

Teknolojik Alan b) Kismen Yeterli 163 3,7996 ,49454
Bilgisi ¢) Yeterli 314 4,0801 51774
Toplam 528 3,9672 ,53703

- a) Yetersiz 51 4,1348 ,44640
g?fgﬁfioﬂk Alan p) ismen Yeterli 163 40537 44811
¢) Yeterli 314 4,2436 ,46284

Toplam 528 4,1745 ,46409

a) Yetersiz 51 3,8333 ,61322

Teknolojik  Pedagoiji b) Kismen Yeterli 163 3,8474 51295
Bilgisi ¢) Yeterli 314 4,1131 ,54082
Toplam 528 4,0040 ,55477

a) Yetersiz 51 3,8186 57135

Teknolojik Pedagojik b) Kismen Yeterli 163 3,7761 ,53259
Alan Bilgisi c) Yeterli 314 4,0243 ,53749
Toplam 528 3,9278 ,55097

Tablo 7.2: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin

Internete Kisisel Olarak Erisim Saglama Olanaklarina Gére

Farklilasma Durumu

Olgek ve Varyans Kareler sd Kareler Anlamh
Bilesenleri Kaynag Toplama """ Ortalamasi Fark
Gruplar aras1 6,840 2 3,420 19,095 ,000 )
Genel Grup ici 94,023 525 179 . ﬁ: .
Toplam 100,862 527
Gruplar aras1 13,669 2 6,835 23,671 ,000 )
Teknoloji  Grup ici 151,588 525 289 z ﬁ: E
Toplam 165,257 527
Gruplar aras1 3,860 2 1,930 9,189 ,000
Pedagoji Grup ici 110,269 525 ,210 cileb
Toplam 114,129 527
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Gruplar aras1 5,329 2 2,665 13,013 ,000
Alan Bilgisi Grup i¢i 107,496 525 ,205 cileb
Toplam 112,825 527
Cnoloiik Gruplar arast 9,891 2 4,945 18,272,000 .
Teknoloji - cilea
Alan Bilgisi Grup ici 142,096 525 271 cileb
Toplam 151,987 527
Gruplar aras1 3,960 2 1,980 9,490 ,000
Pedagojik .. .
Alan Bilgisi Grup i¢i 109,544 525 ,209 cileb
Toplam 113,504 527
Teknolojik Gruplar arast 9,218 2 4,609 15,817 ,000 cilen
Pedagoji Grup ici 152,977 525 ,291 cileb
Bilgisi Toplam 162,195 527
Teknolojik Gruplar aras1 7,283 2 3,642 12,521 ,000 cilen
Pedagojik Grup i¢i 152,698 525 ,291 cileb
Alan Bilgisi  op1am 159,982 527

Katilimcilarin internete kisisel olarak erigim saglama olanaklarina gore
teknolojik pedagojik alan bilgisi diizeylerinin degisip degismediginin tespiti
icin ANOVA testi yapilmistir. Tablo 7.2 incelendiginde Ggreticilerin internete
kisisel olarak erisim saglama olanaklarinin TPAB diizeyleri tizerinde genel 6l1-
cekte istatiksel olarak anlamli bir farklilasmaya yol actig1 gorilmektedir (F ,
525 =19,095, p<,05). Genel 6lgek diizeyinde ortaya ¢ikan farkliligin hangi ikili
gruplardan kaynaklandigini incelemek iizere tablo 7.1 ve 7.2 birlikte dikkate
alindiginda biitlin gruplar arasinda anlamli bir farkliligin oldugu ve ikili kar-
stlagtirmalarda durumun bir diger gruba gore internete kisisel erisim saglama
imkaninin daha fazla olan grubun lehine oldugu ortaya ¢ikmistir. Buna gore
orneklem grubunun kigisel olarak internete erisim olanagi arttikca TPAB dii-
zeylerinin de genel 6lcekte arttigr sGylenebilir.

Kisisel olarak internete erigsim saglama olanagina gore dlcegin bilesen-
leri incelendiginde genel 6l¢ekteki duruma benzer sekilde tiim bilesenler icin
gruplar arasinda anlaml bir farkliligin oldugu saptanmistir. Her bilesen icin
ayr1 ayr1 olmak tizere tablo 7.1 ve 7.2 birlikte incelendiginde 6rneklem grubu-
nun kisisel olarak internete erigim olanag arttikca TB, PB, AB, TAB, PAB ile
teknolojik pedagojik alan bilgisinin de arttigr sOylenebilir. Bir bagka deyisle
Ogreticilerin internete erisim olanaklari; TPAB diizeylerinin hem genelinde
hem de biitiin alt bilegenlerinde belirleyici olmaktadir.
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2.1.3. Ogretim Faaliyetlerinde Kullanmaya Yonelik Teknolojik Arac¢
ve Gerece Sahip Olma Durumlarna Gore Ogreticilerin
Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeyleri

Tablo 8.1: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin
Ogretim Faaliyetlerinde Kullanmaya Y&nelik Teknolojik
Arag ve Gerece Sahip Olma Durumlarina G6re Betimsel

Istatistikleri
Olcek ve Bilesenleri Bagimsiz Degisken Diizeyi N Ort. S.S.
a) Yetersiz 99 3,9301  ,43986
b) Kismen Yeterli 261 3,9908 ,41640
Genel ¢) Yeterli 168 41785 43619
Toplam 528 4,0391 43748
a) Yetersiz 99 3,7104  ,58544
Teknoloji b) Kismen Yeterli 261 3,7874  ,56008
¢) Yeterli 168 4,0585  ,48878
Toplam 528 3,8592  ,55998
a) Yetersiz 99 4,0390 ,47460
Pedagoji b) Kismen Yeterli 261 4,0783 ,43499
¢) Yeterli 168 4,1709  ,49863
Toplam 528 4,1004 46536
a) Yetersiz 99 4,1385  ,45928
Alan Bilgisi b) Kismen Yeterli 261 4,1609 43555
¢) Yeterli 168 43172 48801
Toplam 528 4,2064 46270
a) Yetersiz 99 3,8081 ,52670
b) Kismen Yeterli 261 39170  ,52065
Teknolojik Alan Bilgisi o) yegeri 168 4,1389 52599
Toplam 528 3,9672 53703
a) Yetersiz 99 4,0833  ,46907
Pedagojik Alan Bilgisi b) Kismen Yeterli 261 4,1403 45574
¢) Yeterli 168 42813  ,45714
Toplam 528 4,1745  ,46409
a) Yetersiz 99 3,8649  ,56938
TCkl’lOleik Pedagoji b) Kismen Yeterli 261 3,9440 ,53701
Bilgisi ¢) Yeterli 168 4,1793  ,53291
Toplam 528 4,0040  ,55477
a) Yetersiz 99 3,8207  ,56530
Teknolojik Pedagojik  b) Kismen Yeterli 261  3,8707 55560
Alan Bilgisi ¢) Yeterli 168 40796 50474

Toplam 528 3,9278 55097
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Tablo 8.2: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin
Ogretim Faaliyetlerinde Kullanmaya Yénelik Teknolojik
Arag ve Gerece Sahip Olma Diizeylerine Gore Farklilagsma

Durumu
(").l(;ek ve Varyanus Kareler sd. Kareler Anlamh
Bilesenleri Kaynag Toplanm Ortalamasi Fark
Gruplar arast 5,047 2 2,524 13,828 ,000 )
Genel Grup igi 95815 525 183 Ciea
Toplam 100,862 527
Gruplar arast 10,213 2 5,107 17,292 ,000 )
Teknoloji Grup igi 155,044 525 295 <C; HZ E
Toplam 165,257 527
Gruplar aras1 1,337 2 ,668 3,111 ,045
Pedagoji Grup ici 112,792 525 215
Toplam 114,129 527
Gruplar aras1 3,058 2 1,529 7,312 ,001 )
Alan Bilgisi ~ Grupici 109,767 525 209 ciea
Toplam 112,825 527
- Gruplar arast 8,117 2 4,058 14,810 ,000 )
Eei}‘g‘}‘s’iloﬂk Alan Grpici 143870 525 274 ciea
Toplam 151,987 527
. Gruplar aras1 3,042 2 1,521 7,229 ,001 )
g‘;fgﬁfi"ﬂk Alan Guoici 110462 525 210 Cilea
Toplam 113,504 527
. Gruplar arast 8,020 2 4,010 13,655 ,000 )
Toplam 162,195 527
Teknolojik Gruplar arast 5,859 2 2,929 9,978 ,000 cilea
Pgdz%g.ojik Alan Grup i¢i 154,123 525 ,294 cile b
Bilgisi Toplam 159,982 527

Katilimcilarin 6gretim faaliyetlerinde kullanmaya y&nelik teknolojik arag¢
ve gerece sahip olma durumlarina gore teknolojik pedagojik alan bilgisi dii-
zeylerinin degisip degismediginin tespiti icin ANOVA testi yapilmistir. Tablo
8.2 incelendiginde katilimcilarin 6gretim faaliyetlerinde kullanmaya yonelik
teknolojik ara¢ ve gerece sahip olma durumlarinin TPAB diizeyleri iizerinde
genel Olcekte istatiksel olarak anlamli bir farklilasmaya yol actig1 goriilmek-
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tedir (F(z’ 525)

hangi ikili gruplardan kaynaklandigini incelemek tizere tablo 8.1 ve 8.2 bir-

=13,828, p<,05). Genel dl¢ek diizeyinde ortaya ¢ikan farkliligin

likte dikkate alindiginda tiim gruplar arasinda anlamli bir farkliligin oldugu ve
ikili kargilagtirmalarda durumun bir diger gruba gore o6gretim faaliyetlerinde
kullanmaya yonelik teknolojik ara¢ ve gere¢ imkaninin daha fazla olan gru-
bun lehine oldugu ortaya ¢ikmistir. Buna gére 6rneklem grubunun teknolojik
Ogretim materyal kullanma olanag: arttikca TPAB diizeylerinin de genel 6l-
cekte arttig1 sOylenebilir.

Ogretim faaliyetlerinde kullanmaya y&nelik teknolojik arac ve gerece sa-
hip olma durumlarina gére 6l¢egin bilesenleri incelendiginde Glgegin gene-
linde ulagilan duruma benzer sekilde tiim bilesende gruplar arasinda anlamli
bir farkliligin oldugu saptanmistir. Her bilesen i¢in ayr1 ayr1 olmak tizere tab-
lo 8.1 ve 8.2 birlikte incelendiginde 6rneklem grubunun teknolojik gretim
materyallerine sahip olma diizeyi arttikca TB, PB, AB, TAB, PAB, TPB ile
teknolojik pedagojik alan bilgisinin de arttig1 sdylenebilir. Bir bagka deyisle
teknolojik 6gretim materyal kullanma olanaklari, TPAB diizeylerinin hem ge-
nelinde hem de biitiin alt bilesenlerinde belirleyici olmaktadir.

2.1.4. Kendilerini Hissettikleri Teknoloji Kullanma Yeterlik
Durumlarma Gére Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan
Bilgisi Diizeyleri

Tablo 9.1: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin
Kendilerini Hissettikleri sini Hissettigi Teknoloji Kullanma

Yeterlik Durumlarina Gore Betimsel Istatistikleri

Olcek ve Bilesenleri Bagimsiz Degisken Diizeyi N Ort. S.S.
a) Yetersiz 30 3,7840 ,42424
b) Kismen Yeterli 285 3,9086 , 37108

Genel .
¢) Yeterli 213 4,2498 ,43585
Toplam 528 4,0391 43748
a) Yetersiz 30 3,3167 , 70215

Teknoloji b) Kismen Yeterli 285 3,6702 ,50679
c) Yeterli 213 4,1886 41150

Toplam 528 3,8592 ,55998
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a) Yetersiz 30 4,1000 ,41969
Pedagoji b) Kismen Yeterli 285 3,9900 ,42929
¢) Yeterli 213 4,2482 47858
Toplam 528 4,1004 ,46536
a) Yetersiz 30 4,0952 47356
Alan Bilgisi b) Kismen Yeterli 285 4,1043 41772
¢) Yeterli 213 4,3588 47817
Toplam 528 4,2064 ,46270
a) Yetersiz 30 3,5944 ,60756
Eg;giloﬁk Alan b) Kismen Yeterli 285 38164 48451
¢) Yeterli 213 42214 ,48659
Toplam 528 3,9672 ,53703
a) Yetersiz 30 4,1125 ,39848
Pedagojik Alan Bilgisi b) Kismen Yeterli 285 4,0833 ,42020
¢) Yeterli 213 4,3052 ,49827
Toplam 528 4,1745 ,46409
a) Yetersiz 30 3,6042 ,55036
Teknolojik Pedagoji b) Kismen Yeterli 285 3,8544 ,49242
Bilgisi ¢) Yeterli 213 4,2606 ,52911
Toplam 528 4,0040 ,55477
a) Yetersiz 30 3,5792 ,56808
Teknolojik Pedagojik 1) g ;smen Yeterli 285 37934 48256
Alan Bilgisi .
¢) Yeterli 213 4,1567 55174
Toplam 528 3,9278 ,55097

Tablo 9.2: Ogreticilerin Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Diizeylerinin

Diizeyine Gore Farklilagma Durumu

Kendilerini Hissettikleri Teknoloji Kullanma Yeterlik

(')-l(;ek ve Varyans Kareler s.d. Kareler Anlamh
Bilesenleri Kaynagi Toplami Ortalamasi Fark
Gruplar arast 16,262 2 8,131 50,457 ,000
Genel Grup igi 84601 525 161 ¢ Hz .
Toplam 100,862 527
Gruplar aras1 42,121 2 21,061 89,794 ,000 . ilea
Teknoloji Grup i¢i 123,136 525 235 cileb
Toplam 165,257 527 bile a
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Gruplar aras1 8,125 2 4,063 20,121 ,000

Pedagoji Grup ici 106,004 525 ,202 cileb
Toplam 114,129 527
Gruplar aras1 8,292 2 4,146 20,824 ,000 )
Alan bilgisi  Grup ici 104,532 525,199 g ﬁ: g
Toplam 112,825 527
. Gruplar aras1 24,420 2 12,210 50,249 ,000 ]
Teknolojik Alan &\ e 127,567 525 243 cilea
Bilgisi cileb
Toplam 151,987 527
- Gruplar aras1 6,121 2 3,060 14,962 ,000
gﬁi’ldgifi‘”‘k Alan oo i 107,384 525 205 cileb
Toplam 113,504 527
Gruplar arast 25,196 2 12,598 48,278 ,000 . ilea
Teknolojik - .
s .. Grup igi 136,998 525 ,261 cileb
Pedagoji Bilgisi bil
Toplam 162,195 527 e a
Teknolojik Gruplar aras1 19,952 2 9,976 37,402 ,000 cilea
Pedagojik Alan Grup ici 140,029 525 267 cile b
Bilgisi Toplam 159,982 527

Katilimcilarin kendilerini hissettikleri teknoloji kullanma yeterlik durum-
larina gore teknolojik pedagojik alan bilgisi diizeylerinin degisip degismedi-
ginin tespiti icin ANOVA testi yapilmustir. Tablo 9.2 incelendiginde 6greti-
cilerin kendisini hissettigi teknoloji kullanma yetkinligi durumlarinin TPAB
diizeyleri iizerinde genel dlcekte istatiksel olarak anlamli bir farklilagmaya yol
actig gorilmektedir (F, ., =50,457, p<,05). Genel dl¢ek diizeyinde ortaya
cikan farkliligin hangi ikili gruplardan kaynaklandigini incelemek tizere tablo
9.1 ve 9.2 birlikte dikkate alindiginda tiim gruplar arasinda anlamli bir farkli-
ligin oldugu ve ikili karsilagtirmalarda durumun bir diger gruba gore teknoloji
kullanma becerisini daha yeterli géren grubun lehine oldugu ortaya ¢ikmigtir.
Buna gore orneklem grubunun kendisini teknoloji kullanmada yetkin gorme
diizeyi ile TPAB diizeyleri arasinda dogrusal bir iliski oldugu sdylenebilir.

Ogreticilerin kendilerini hissettikleri teknoloji kullanma yeterlik durum-
larma gore 6lcegin bilesenleri incelendiginde 6l¢egin genelinde ulagilan du-
ruma benzer sekilde tiim bilegenlerde gruplar arasinda anlamli bir farkliligin
oldugu saptanmustir. Her bilesen i¢in ayr1 ayri olmak tizere tablo 9.1 ve 9.2
birlikte incelendiginde 6rneklem grubunun kendisini teknoloji kullanmada
yetkin gérme diizeyi arttik¢a teknoloji bilgisi, pedagoji bilgisi, alan bilgisi,
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teknolojik alan bilgisi, pedagojik alan bilgisi, teknolojik pedagoji bilgisi ile
teknolojik pedagojik alan bilgisinin de arttig1 soylenebilir.

2.2, Nitel Bulgular ve Yorumlari

Aragtirmanin nicel boyutunda &greticilerin teknoloji, pedagoji ve alan
bilgisi temel bilesenler ile bunlarin birbiriyle etkilesimli oldugu alt bilesenler
olmak tizere toplamda yedi alanda yeterlik diizeyleri betimlenmistir. Ayrica
Ogreticilerin bu alanlardaki yeterliklerinin bazi degiskenlerle iliskisi irdelen-
migtir. Bu yonde yapilan analizlerde 6greticilerin teknoloji bilgisi temel bile-
seni ile bu temel bilesenin iligkili oldugu alt bilesenlerdeki yeterlik diizeyle-
rinin pedagoji ve alan bilgisi temel bilesenleri ile salt bu ikisinin etkilesimli
oldugu alt bilesenlerdeki yeterlik diizeylerinin gerisinde kaldig1 goriilmiigtiir.

Aragtirma bulgular1 kapsaminda dikkat ceken husus Grneklem grubu-
nun Slgegin yedi alt bileseninden en diisiik puan1 TB (ort.=3,85) temel ala-
nindan aldig1 ve bunu da sirasiyla yine bu temel bilesenle etkilesimli olan
TPAB (ort.=3,92), TAB (ort.=3,96) ve TPB (ort.=4,00) bilesenlerinin takip
etmesidir. Bu durum 6greticilerin teknolojik bilgi ve teknolojiyi kullanim dii-
zeylerinin pedagojik bilgi ve alan bilgisi yeterliklerinin gerisinde kaldigini
ortaya ¢ikarmustir. Ortaya ¢ikan bu durumu agimlamak tizere nitel veriler ise
kosulmustur.

Nitel verilerin toplanmasinda 6greticilerin pandemi stirecindeki zorunlu
uzaktan egitime gecis siireci ve bu siirecteki deneyimlerine odaklanilmistir.
Ciinkii aragtirmanin nicel verileri 2021-2022 egitim 6gretim yili giiz done-
minde toplanmistir. Bu kapsamda 6greticilerin teknolojik yeterliklerine iligkin
elde edilen bulgular tizerinde yakin ge¢miste teknoloji deneyimlerinin etki-
sinin oldugu 6ngorilebilir hatta teknoloji yeterliklerinin bu stirecle birlikte
pandemi Oncesi siirece gore daha gelistigi de 6ne siirtilebilir. Betimsel bir yak-
lagimla analiz edilen nitel verilerden agagidaki alt1 tema 6ne ¢cikmugtir:

2.2.1. Kurslarmm Teknolojik Donamim Olanaklarmin Zayifligina
Vurguda Bulunma

Ogreticilerin hizmet verdikleri kurslarda teknolojik alt yap1 olanaklarinin
yetersizligini, kisisel olarak internete erigsim olanagini yakalayamama ya da
ogretim faaliyetlerinde kullanmak iizere yeterli teknolojik ara¢ gerece sahip
olamadiklarini dogrudan ifade ettikleri aciklamalarinin ¢ogunlukta oldugu be-
lirtilmelidir. Durumu 6rnekleyici agiklama kesitlerinden bazilari sdyledir:
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“Kurstaki teknoloji aletleri de tamamen sahsi olup bu konuda
miiftiiliiklerce hi¢bir surette desteklenemiyoruz. Kendi basumiza
bir miicadele icerisindeyiz... Bizim de tek diisiincemiz "en iyi se-
kilde nasil bir egitim veririz" olur. Enerjimizi kursun giderlerine
ihtiyaclarina vs harcamak yerine egitime veririz.” (K1)

“Su an ¢aligtigim kursta hicbir teknolojik ara¢ yok maalesef
smifimda. Akl tahta, projeksiyon, bilgisayar, televizyon hic-
biri olmadigi icin sinifta hic teknolojik arag¢ kullanamiyorum.
Bu yiizden yukaridaki sorulara etkin bir cevap verebildigimi de
diistinmiiyorum.” (K7)

2.2.2. Teknoloji Farkindaliginin Artmasi

Ogreticilerden elde edilen nitel bulgularda dikkat ¢eken en 6nemli hu-
suslardan birisi uzaktan egitim siirecinin onlardaki teknoloji okur yazarligi
farkindaligint arttirmast olmugtur. Ciinkii normalde sinifta kullanmadiklari
materyalleri uzaktan egitim siirecinde kullanmaya baglamislar ve bu mater-
yallerin ve teknolojinin 6grencilerin 6grenmesine olan katkisini agik bir sekil-
de tecriibe etmislerdir. Katilimcilarin konuyla ilgili olarak ifade etmis oldugu
goriislerden bazilar1 asagida sunulmustur:

“Uzaktan egitim siireci gorsel acidan daha hizli anlama yagi
olan 4-6 yas ogrencilerim ve benim icin daha verimli oldu ozel-
likle dini bilgiler dersi daha verimli ve daha ¢cok materyal kulla-
nimi agisindan zengin oldu ciinkii kursumda bunun imkdni yok
cok tecriibeli degildim fakat oglum ve kizimin rehberliginde gii-
zel seyler ortaya cikardik.” (K20)

“Avantaj olarak teknoloji sayesinde cocuklarumizin dikkatini ¢e-
kebilecek gorsel, isitsel zekayt aktive edecek birden fazla etkin-
likle derslerimizi daha verimli hale getirdik.” (K6)

“Uzaktan egitimin avantaji hikayeleri resmedilmis ¢izgi film
formatinda bazen de sesli verebilmemizdi, ¢cok hoslarina gitti
cocuklarin.”(K3)

“Teknolojiyi kullanarak derslerimizi isledik. Ogrencileri-
miz kiiciik oldugu icin gorsel materyaller daha cok ilgilerini

cekti”(K17)

Ogreticilerin konuyla ilgili ortaya koydugu gériisler dikkate alindiginda
uzaktan egitim siirecinde teknolojik ara¢ ve gerecleri ise kostuklar1 gortilmek-
tedir. Teknolojik arac gereclere zorunlu yonelisin beraberinde katilimcilarin
Ogretim stireclerinde teknoloji kullaniminin faydalarini fark etmelerini arttir-
dig1 soylenebilir.
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2.2.3. Teknoloji Kullanma Konusundaki Eksikliklerin Ortaya
Cikmasi

Bu siirecte Ggreticilerin teknoloji kullanimi ile ilgili farkindaliklarinin
artmasiyla birlikte konuyla ilgili eksikliklerini de tecriibe etmislerdir. Ogreti-
cilerin bu eksikliklerle ilgili ifade ettigi goriislerden bazilari sunlardir:

“Uzaktan egitim doneminde teknolojik acidan zorlandigimi his-
settim. Ciinkii bilmedigimiz bir alana girmigstik. Fakat 6grenmek

ve ogrencilerimize en etkin bicimde dersimizi anlatabilmek icin
gayret sarf ettik.”(K10)

“Ogretici olarak yeni teknolojik aletleri kullanmada yetersiz ka-
labiliyoruz, kurumun imkdnlart en azindan her kursa internet ve
bilgisayar imkdm ses sistemi sunulmali”(K19)

“Uzaktan egitimle ders yaparken teknolojik yapr ve araclara
sahiptim fakat ders icerigini besleme konusunda ilk baglarda

donamimli degildim. Sonrasinda biraz daha gelistim.” (K4)

Yukarida yer verilen goriiglerden de anlagildigr iizere uzaktan egitim sii-
reci Ogreticilerin teknoloji konusundaki eksikliklerinin farkina varmalarina
neden olmustur.

2.2.4. Teknoloji Kullanma Tecriibesinin Ogreticilerde Olusturmus
Oldugu Ozgiiven

Calismaya katilan Kur’an kursu 6greticilerinin ortaya koymus oldugu go-
rlisler cercevesinde uzaktan egitim siirecinde teknoloji kullaniminin onlarin
konuyla ilgili kendilerine duymusg olduklar1 gliveni de artirmig olmasidir. Bu
giliven onlarin sonraki stireclerde teknoloji kullanimina devam etmesine de
olanak saglamistir. Nitel verilerden elde edilen bu bulgular calismanin nicel
verileriyle de &rtiismektedir. Ogreticilerin konuyla ilgili olarak ifade ettigi go-
rlislerden bazilar1 sunlardir:

“Ilk zamanlarda alismakta zorlanmakla beraber kendimi ge-

listirmeye ¢alistim. Her ders yeni bir sey ogrendim ve aktarma
imkdnt oldukga kullandim.” (K9)

“Uzaktan egitimde farkli teknolojik alt yapi egitimlerine katil-
dim ve bunlart ogrencilerimle derslerimde uyguladim (canva
learming apss) gibi farkli programlarla ders icerikleri olugtur-
dum” (K13)

“Her tiirlii iletisim kaynaklarimi kullanma deneyimi ve dona-
mma sahip olmam meslegimi ifa ederken en biiyiik avantajim
olmugtur.” (K5)
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“Teknolojiden faydalanmak ve bu konuda kendimi geligtirmek
adina ¢ok faydast oldu. Evet cok zor bir siirecti ama bu zor siire-
ci nasil verimli hale getirebiliriz telasi teknoloji anlaminda ¢ok

biiyiik katki sagladi” (K12)

Yukarida yer verilen alintilarda da gortildiigii gibi teknolojiyi bu stirecte
aktif olarak kullanan 6greticiler kendilerini iyi hissetme ve mesleklerini dogru
bir sekilde ifa ettiklerini diisiinmektedirler.

2.2.5. Hizmet Ici Egitime Thtiyac Duyma
Ogreticilerin gérev yaptiklari kurslarda teknolojik donanim eksikliginin
sadece Ogretim siireglerinin tizerinde degil teknoloji kullanma deneyimlerini
de zayif brraktigini gosteren bu agiklamalarinin yani sira bu temel problemin
kendilerine Ggretim siireclerinde teknolojinden yararlanabilme noktasinda
hizmet i¢i egitim ihtiyaci ortaya ¢ikardigi gortilmiistiir. Bu kapsamda ifade
edilen aciklama 6rnekleri soyledir:
“Donamm olarak kurslar yeterli hale getirilmeli ve o donanimin
kullanilmasi icin personel egitimi” (K2)
“Her yil yapilan baslangi¢c seminerlerinde, internetten video
indirme, yeni teknolojik alet ve yazilimlarin kullanimini iceren
seminer” (K12)
“Bu stirecte elimizden geldigince etkinlik oyun interaktif katilinu
elbette ki saglamaya calistik. Yine de kurumumuzun bu konuda
ekstra egitimlerle bizleri bir araya getirmesini temenni ediyo-
rum.” (K8)
“Kisacast teknolojiyle tanisma. Uzaktan kendimiz igin egitim
almak, teknolojinin ogrenme firsati olmast giizel olur. Acemi

olarak ders yapmak zordu.” (K10)
Ogreticilerden alitilanan bu ifadelerin yani sira teknoloji okur yazarligi
konusunda hizmet i¢i egitime ihtiya¢ duyduklarini gosteren ornekleyici agik-
lamalarin yogunlukta oldugu belirtilmelidir.

2.2.6. Dijitallesmede Kurumsallasmaya Ihtiyac Duyma

Ogreticilerin uzaktan egitim siireciyle ilgili olarak dikkat cektikleri temel
konulardan biri de derslerini yapabilecekleri kurumsal dijital bir platforma
ve kendilerine zenginlestirilmis dijital bir icerik sunan kurumsal bir destege
ihtiya¢c duymalaridir.

“Kurumsal destek konusunda zorlandik dijital ortamda kuru-
mumuz igerikleri bizim icin hazirlamalrydi. Lakin en etkili plat-
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formlart 4-6 yas olmasina ragmen ¢ok iyi seviyede kullandim ve
cok basarili bir uzaktan egitim siireci sagladigimu diisiiniiyorum.
Ogrenci sayimda azalma olmadigi gibi artig oldu ve ¢ok basa-
rili, verimli, hedeflerime ulastigim bir uzaktan egitim yasadim.
Sartlar cercevesinde emek verildiginde neleri yapabilecegimizi
hem yetiskinler hem cocuklar olarak herkes gordii.” (K11)

“Cocuklari ekran karsisinda toplu tutmak 15 dakikaligina zevkli
ve eglenceli. Sonrasinda onlar: ekran karsisinda tutmak giiriil-
tiilii ve yorucu bir dezavantaj. Hepsi katilmak konusmak istiyor
ama kimse digerini dinlemek istemiyor. Canli derslerde kulla-
nilacak ve onlara cazip gelecek iceriklerimizin olmayist da bir
dezavantajdi.” (K2)

“Uzaktan egitimimde online derslerimde Whatsapp kullanimin-
da sikintilar yasadim ve bu konuda diyanetin de MEB gibi EBA
benzeri bir sistem olusturmaswni isterim.” (K16)
Calismaya katilan 6grencilerin ifade etmis oldugu diistincelerden anla-
sildig1 tizere 6grencileri aktif olarak derste tutabilmek icin ihtiya¢ duyduklari
icerikleri gelistirme konusunda yalniz kalmiglardir.

Tartisma

Aragtirmanin nicel bulgulari incelendiginde katilimcilarin TPAB puanlari
genel ortalamasinin 4,03 oldugu goriilmektedir. Bu ¢ercevede katilimcilarin
kendilerini TPAB 6l¢egi cercevesinde yeterli gordiikleri ifade edilebilir. Yii-
riitlilen farkli aragtirmalarda da katilimcilarin kendilerini TPAB cercevesinde
yeterli gordiikleri tespit edilmistir (Karadeniz - Vatanartiran, 2015, 1023; Bi-
lici - Giiler, 2016, 908). Katilimcilarin 6lgegin alt bilesenleri icinde en diigiik
puan aldiklar1 kisstm TB (ort.=3,85) olarak dikkat cekmektedir. Ayni Glgekle
yapilan farkli aragtirmalarda da katilimcilarin alt boyutlarda almig oldugu en
diisiik ortalama puanlar genellikle TB, TPB, TAB, TPAB boyutlarinda ortaya
cikmaktadir (Ibrahim Yasar Kazu - Erten, 2014, 137-138; Sezer, 2015, 211;
Cansiz, 2021, 118; Oskay, 2017, 4745). Bu ¢ercevede katilimcilarin teknoloji
bilgilerinin alan bilgisi ve pedagojik bilgilerinin gerisinde oldugunu diistin-
diikleri sdylenebilir.

Aragtirma sonucunda elde edilen bulgular ¢ercevesinde Kur’an kursu 6g-
reticilerinin hizmet siireleri, 6grenim durumlari ve hizmet verdikleri yerlesim
biriminin TPAB genel ortalama ve alt boyutlarda anlamli bir degisiklige sebep
olmadigr tespit edilmistir. Fen bilimleri 6gretmenleri lizerinde yiirtitiilen bir
arastirmada TB diizeylerinin mesleki kideme gore ve hizmet verdikleri yer-
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lesim birimine gore farklilastigr tespit edilmistir (Aver - Ates, 2017, 30-31).
Farkli bir aragtirmada ise lisans ve lisanstistii egitim alan 6gretmenlerin TPAB
puanlarinda anlamli bir farklilagma tespit edilememistir (Ozkara vd., 2018,
387). Bu cercevede bizim aragtirmamizdaki bulgular dikkate alindiginda 6g-
reticilerin egitim durumlarinin TPAB puanini degistirmemesi 6grenim diizeyi
arttikca teknoloji bilgisinde herhangi bir artisin olmadig1 dolayisiyla tiniver-
sitelerde yer alan 6gretim teknolojileri ve materyal gelistirme derslerinin 6g-
rencilerin teknoloji bilgisi algilari tizerinde bir degigsim meydana getirmedigi
ifade edilebilir.

Aragtirmada katilimeilarin gorev yaptiklar: kursun teknolojik imkénlari
ile TBAP genel puanlar1 ve TB, TAB ve TPB arasinda anlamli bir iligki tespit
edilmis olup teknolojik imkénlarin iyi oldugu kurslarda gérev yapan ogreti-
cilerin kendilerini teknolojik agidan daha yetkin gordiikleri tespit edilmistir.
Ogretmen adaylari tizerinde yiiriitiilen bir arastirmada kisisel bilgisayara sahip
olan katilimcilarin TB, PAB, TPB ve TPAB boyutlarinda bilgisayari olmayan
katilimcilara gore yiiksek puan aldig: tespit edilmistir (Akyildiz - Altun, 2018,
325). Bir bagka arastirmada ise 6gretmenlerin bilgisayar kullanma yetkinligi-
nin onlarin teknolojiye uyum saglamalarini olumlu anlamda etkiledigine dik-
kat cekilmistir (Inan - Lowther, 2010, 146). Acikgiil ve Aslaner’in yiirtitmtis
oldugu bir aragtirmada ise bilgisayar sahibi olmanin 6gretmen adaylarinin
TPAB ve TPB alt boyutlarinda almis olduklar1 puanlar tizerinde kiictik bir
etkiye sahip oldugu tespit edilmistir (Ac¢ikgiil - Aslaner, 2015, 135). Sad ve
digerlerinin arastirmasinda ise 6gretmen adaylarinin bilgisayar sahibi olmala-
rinin TPAB puanlarini olumlu etkiledigi tespit edilmistir (Sad vd., 2015, 223).
Bu cergevede teknolojik imkéanlara sahip olmanin 6greticilerin TPAB algilari-
na olumlu diizeyde katki yaptigini ifade etmek miimkiindiir.

Ogreticilerin kisisel olarak internete erisim imkanima sahip olmalari da
TPAB puanlari tizerinde anlamli bir farklilagsmaya neden olmaktir. Bu sonug
farkli aragtirmalarla da (Akyildiz - Altun, 2018, 326; Ozkara vd., 2018, 390)
ortiismektedir.

Aragtirmada 6greticilerin teknolojik arac ve gereclere sahip olma durum-
lariyla TPAB puanlar arasinda anlaml bir iligki oldugu da tespit edilmisgtir.
Bu ¢ercevede teknolojik anlamda kullanilacak 6gretim materyaline sahip olan
ogreticilerin TPAB puanlarinin teknolojik materyale sahip olmayan ogreti-
cilerden yiiksek oldugu saptanmustir. Farkli bir aragtirmada ise okullarinda
etkilesimli tahta bulunan 6gretmenlerin lehine AB, TB ve TPAB boyutlarin-
da anlamli bir fark tespit edilmistir (Bilici - Giiler, 2016, 909). Kur’an kur-
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su Ogreticilerinin dijital okur yazarlik diizeylerinin incelendigi bir calismada
ise 4-6 yas kurslarinda calisan 6greticilerin yetigkinlere hizmet veren kurslar
ve hafizlik kurslarinda gorev alan Ggreticilere gore daha ytiksek dijital okur-
yazarlik seviyesine sahip olduklari tespit edilmistir. Akytiz, bu durumun se-
bebini 4-6 yas Kur’an kurslarinin daha fazla dijital teknoloji kullanmasina
baglamaktadir(Akytiz, 2021, 391). Akyiiz’lin yiriitmiis oldugu arastirmada
elde ettigi bulgular ve bu bulgular ¢ercevesinde ortaya koymus oldugu tespit
bizim ¢aligmamizla da ortiismektedir. Dolayisiyla 6greticilerin teknolojik arag
ve gereclere sahip olmalarinin onlarin TPAB algilarinda 6nemli bir rol oyna-
digin1 ifade etmek miimkiindiir.

Aragtirmada elde edilen bulgulardan bir baskasi ise 6greticilerin teknoloji
kullanimu ile ilgili algilarinin onlarin TPAB puanina etki etmesidir. Yani 6g-
reticiler teknoloji kullanim1 agisindan kendilerini ne kadar yetkin goriirlerse
TPAB puanlar1 o oranda artmaktadir. Bir bagka calismada da 6gretmenlerin
teknolojiyi ise kogmalarinin onlarin teknolojiyi derslere entegre etmeleri aci-
sindan 6nemli oldugu tespit edilmistir (Baylor - Ritchie, 2002, 411).

Genel olarak calismanin nicel verilerinden elde eden sonuglara bakildi-
ginda 6greticilerin TPAB puanlari yiiksek olsa da teknolojiyle ilgili alt boyut-
lar olan TB, TAB, TPB ve TPAB’1n kisisel bilgisayar ve internete sahip olma,
teknolojik arac¢ gereclere sahip olma ve teknoloji kullanma yeterliligi algisin-
dan etkilendigi goriilmektedir. Bu cercevede elde edilen nitel verilere bakildi-
gindaysa katilimeilarin ¢cogunun Kur’an kurslarinin teknolojik donanimlarini
yetersiz olarak gordiiklerini ifade etmek miimkiindiir. Kur’an kurslariyla ilgili
yapilmig ¢caligmalarda teknolojik yetersizlik konusuna dogrudan vurgu yapil-
masa da kurslarin fiziki sartlarinin ve imkanlarinin iyilestirilmesi gerektigi
ile ilgili 6gretici goriislerine siklikla vurgu yapilmaktadir (Aybey, 2019, 235;
Ecer - Cakmak, 2021, 824).

Aragtirmada elde edilen 6nemli bulgulardan birisi de uzaktan egitim sii-
reciyle birlikte 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinde ortaya ¢ikan teknoloji
farkindaligidir. Bu farkindalik farkli bir aragtirmada da katilimcilar tarafindan
ifade edilmistir (Kurt, 2021, 419). Balaman ve Tiryaki’nin ytiriitmiis oldugu
bir aragtirmada da uzaktan egitim siirecinin canli ders yazilimlarina, uzaktan
egitimle ilgili yazilim ve donanim bilgisine ihtiya¢ duyuldugu tespit edilmis-
tir (Balaman - Tiryaki, 2021, 64). Yine bu cercevede arastirmamiza katilan
Kur’an kursu 6greticileri teknoloji kullanma konusunda 6z giiven olusturma-
ya ve bu 6zgliveni siirdlirebilecekleri bir ortama ihtiya¢ duyduklarini belirt-
miglerdir. Dolayistyla onlarin teknolojik yeterliliklerini arttirma adina hizmet
ici egitime de ihtiya¢ duyduklari ifade edilebilir.
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Kur’an kursu ogreticileri ile ilgili yapilan calismalarda hizmet ici egi-
tim vurgusuna da siklikla rastlanmaktadir (Uziimctii - Cinar, 2020, 36; Yiiksel,
2021, 156; Karasu, 2019, 494; Korkmaz, 2020, 255).

Sonuc ve Oneriler

Egitim 6gretim stireclerinde, 6zellikle uzaktan egitim stireciyle birlikte,
teknoloji okuryazarliginin 6nemi bir kez daha giindeme gelmistir. Bu cerce-
vede 4-6 yas Kur’an kursu ogreticilerinin teknoloji bilgilerinin ne diizeyde
oldugunu tespit etmek icin yapilan bu ¢alismada TPAB 6l¢egi kullanilmistir.
Ogreticilerin 6lcegin genelinden almis oldugu ortalama puana bakildiginda
(4,03) kendilerini iyi durumda degerlendirdikleri goriilmektedir. Fakat TB ve
onunla iligkili alt boyutlar olan TAB, TPB ve TPAB boyutlarinda ortalamanin
altinda kaldiklar1 gortilmektedir. Ayrica TB, TAB, TPB ve TPAB boyutlarin-
dan elde edilen puanlarin PB, AB ve PAB puanlarindan diisiik oldugu anlagil-
maktadir. Bu sonuglardan hareketle 4-6 yas Kur’an kursu 6greticilerinin TB,
TAB, TPB ve TPAB boyutlarinda kendilerini PB, AB ve PAB boyutlarina gére
daha yetersiz hissettikleri ortaya ¢cikmaktadir.

Ogreticilerin gorev yapmis olduklar1 Kur’an kursunun teknolojik im-
kéanlara sahip olmasi, kisisel bilgisayar ve internete erisim imkanimna sahip
olmalari, kendilerini teknolojik anlamda yetkin gérmeleri TB, TAB, TPB ve
TPAB boyutlarinda almig olduklar1 puanlart olumlu anlamda etkilemektedir.
Ozellikle uzaktan egitim siireciyle birlikte teknoloji okur yazarligina olan far-
kindalik artmistir. Ogreticiler kendilerinde ortaya cikan bu teknoloji farkin-
daligin1 korumak ve devam ettirmek istemekte ve bu konuyla ilgili hizmet i¢i
egitim seminerlerine ihtiya¢c duymaktadirlar.

Aragtirmada ulagilan sonuglar neticesinde su 6nerileri yapmak miimkiin-

diir:

» DIB’in 4-6 yas Kur’an kurslarinda &greticilerin derslerinde kullana-
bilecegi bilgisayar, projeksiyon, akilli tahta vb. teknolojik arac¢ ve ge-
re¢ ihtiyaglarimin belirlemesi ve bu ihtiyaglarin giderilmesi konusunda
harekete ge¢mesi gerekmektedir. Nitekim bu ihtiyaclar: gidermesinin
bir taraftan 6gretimin kalitesini arttiracagi 6te yandan ogreticilerinin
TPAB yeterliklerini gelistirecegi de arastirma bulgularinda ortaya cik-
migtir.

e Kurslarin internet alt yapilart gliglendirilmeli ve internete ulagim im-
kéanlar1 kolaylastirilmalidir.
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e llahiyat/islami Ilimler lisans programlarinda pedagojik formasyon
paketi icinde yer alan “Ogretim Teknolojileri”nin daha islevsel hale
getirilmesi konusuna ilgili kisi ve kurumlarin dikkatinin ¢ekilmesi ve
bu yonde akademik caligmalarin yapilmas: 6n goriilen bir diger ihti-
yactir.

* DIB tarafindan 6greticilere yonelik diizenlenen hizmet ici egitim kurs-
larinin 6nemli bir kisminin teknoloji okur yazarligina ayrilmasinin bir
ihtiya¢ oldugu belirtilmelidir.

« DIB’in de MEB’in yaptig1 gibi 6grenci ve 6gretilerine takviye olarak
kullanabilecegi dijital bir platform sunma ve zenginlestirilmis dijital
icerik gelistirme hususlarina egilmesi bir ihtiyag¢ olarak belirmistir.
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KADI SIRACEDDIN EL-URMEVI’NIN
METAFIZiK ANLAYISI VE METAFIiZIK KAVRAMLARA
YAKLASIMI:
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Oz

Metafizik, felsefenin en temel disiplinlerinden birini olugturmaktadir. Ge-
nellikle Aristoteles’ten itibaren onun konusu “varlik olmasi bakimindan var-
lik” seklinde kabul gérmiistiir. Ancak Islam diisiince tarihinde zaman zaman
metafizigin yerine kelamin iist bilim olarak kabul edilmesi gerektigini diisti-
nenler olmustur. Dolayisiyla bu diisiiniirler metafizigin konusu kabul edilen
“varlik olmasi bakimindan varlig1” kelamin konusu olarak ifade etmiglerdir.
Bu ¢alismada s6z konusu iddianin dogru oldugunu diisiinen ve bu fikri olusum
cercevesinde sekillenen filozof kelamcilarin olusturdugu felsef kelam ekolii-
ne mensup olan Kadi Siraceddin el-Urmevi’nin metafizik ilmine ve metafizik
kavramlara yaklagimi ele alinacaktir. Dolayisiyla bu ¢alisma Urmevi’ye gore
metafizik ve metafizik kavramlar ile sinirlt olacaktir. Urmevi tizerine yapilan
bu calismayla, Urmevi’ye gore metafizik ilminin asli konumunun ve metafizik
kavramlarm onun diislincesindeki anlamlariin neler oldugunun belirlenmesi
amaglanmaktadir. S6z konusu meselelerin felsefT kelam ekoliine mensup olan
bir diistintir tarafindan ele alinis seklinin belirlenmesi felsefi diistincenin ge-
lisim seyri acisindan 6nem arz etmektedir. Fahreddin er-Razi ¢izgisinde yazi-
lan Metali’u’l-Envdr ve Beydnu’l-Hakk adli eserlerini onun felsefesini ortaya

S

Bu ¢alisma yazarin “Kad Siraceddin el-Urmevi’nin Metafizik Anlayis1 ve “Beyan(’l-
Hakk” Eserinin Tahkiki ve Incelenmesi” adli doktora tezinin Metafizik béliimiinden
hareketle olusturulmustur.
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Anlayis1 ve Metafizik Kavramlara Yaklasimi”, Dini Arastirmalar, 25/62 (Haziran
2022),149-171, https://doi.org.10.15745/da. 1094196
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koymasi1 ve metafizik kavramlar: genis bir sekilde ele almas1 bakimindan son
derece dikkat ¢ekicidir. Ayrica metafizik ilminin on iiclincii ytlizyildaki konu-
munun anlagilmasina da katki sunacak olan bu calisma ile Urmevi nazarinda
metafizigin st ilim oldugu goriilmektedir. Ancak metafizik kavramlara yak-
lagim1 metafizik ilmine yaklasimindan farklidir. Nitekim metafizik kavramlar
hususunda Ibn Sind’nin gériislerine yer vermekle birlikte Fahreddin er-Razi
cizgisi agir basmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Urmevi, Beyanu’l-Hakk, Metafi-
zik, Varlik, Mahiyet.

Qadi Siraj Al-Din Urmawi’s Understanding of Metaphysics and His
Approach to Metaphysical Concepts!

Abstract

Metaphysics is one of the most major disciplines of philosophy. Generally,
since Aristotle, its subject has been accepted as "being qua being". However,
in the history of Islamic thought, there have been some scholars who think
that kalam should be accepted as a superior science instead of metaphysics.
Therefore, these thinkers considered "being qua being", which is accepted
as the subject of metaphysics, as the subject of theology. In this study, the
approach of Qadi Sirdj al-Din Urmawi, a member of the philosophical theology
school formed by the philosophical-kalam scholars who think that the claim in
question is true and is shaped within the framework of this idea to metaphysical
science and metaphysical concepts will be discussed. Therefore, this study
is limited to Urmawi’s approach to metaphysics and metaphysical concepts.
With this study on Urmawi, it is aimed to determine the essential position of
metaphysics according to Urmawi and the meanings of metaphysical concepts
in his thought. It is important for the development of philosophical thought
to determine the way in which these issues are handled by a thinker who is a
member of the philosophical theological school. His works Matali al-Anwar
and Bayan al-Haqq, written in the line of Fakhr al-Din al-Razi, are remarkable
in terms of revealing his philosophy and the way he dealt with metaphysical
concepts in a broader way. Additionally, with this study, which will contribute
to the understanding of the position of metaphysics in the 13th century, it is

1 This article has been composed based on the metaphysics section of PhD thesis titled “The

Metaphysic Understanding of Qadi Siraj al-Din al-Urmawi, and the Critical Edition of His Work
“Bayan al-Haqq™”.
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seen that metaphysics is a superior science in the eyes of Urmawi. However,
his approach to metaphysical concepts is different from his approach to the
science of metaphysics. Indeed, although he gives place to Ibn STnd’s views on
metaphysical concepts, Fakhr al-Din al-Razi is dominant in his approaching.

Key words: Islamic Philosophy, Urmawi, Bayan al-Haqq, Metaphysics,
Existence, Essence.

Summary

Metaphysics, which is one of the most fundamental research areas of
philosophy, deals with "being as being". Metaphysics has led to the emergence
of important views and ideas in terms of its subject. Along with the emergence
of these views and ideas, it is seen that there are also discussions. In this respect,
metaphysics has not lost its importance throughout the history of philosophy,
on the contrary, further researches have made in this discipline. Therefore, it
continues to be a subject that still needs to be worked on today. This study,
in this framework, is important in determining the position of metaphysics
in the 13th century. Moreover it is noteworthy to determine the viewpoint of
Urmawi, who is a member of the school in question, based on the approaches
of the philosophical kalam school on this subject.

In fact, to determine the position of the study of metaphysics means to
determine the subject of metaphysics. In the tradition of Islamic thought, after
Ibn Siné and especially in al-Ghazali's work al-Mustasfa, the expression of
the subject of kalam as being qua being, forms the basis of this discussion. In
addition, with the philosophical kalam school a new way was opened between
the the thought of Ghazali and Ibn Sind together by taking the appropriate
sides of the two thoughts. As a result, philosophical and theological issues
were mixed and it became necessary for thinkers to meet at a common point.
This common ground is metaphysics. While kalam was a science that was first
formed to defend the belief system based on the scriptures, this changed in the
period of mutaakhkhirun.? In the Mutaakhkhirun period, kalam emerges as a
movement that leaves its subjects, which is scriptures, in the background and
with the influence of philosophy, proving the its subjects with logical evidence

The period of Muta’akhkhirun refers to the process initiated by Fakhr al-Din al-Razi, which
developed with the contributions of Muslims in different times and places, and which is now
called the second classical period. The reason why the mentioned period was named in this way
in terms of philosophy and theology is that theological and philosophical issues began to be dealt
with together and continued in this way.
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and sorting through the subjects of metaphysics revealed by experience.

A closer examination of Urmawi's approach to the subject of metaphysics
shows his philosophical stance. In fact, while examining the position of the
science of metaphysics, Urmawi accepts it as a universal science and places
it above the science of kalam. He makes this approach in a way as a follower
of Ibn Sind and in this issue he displays an approach in line with the view
of philosophers. Therefore, Urmawi shows the importance that should be
given to the issues that need to be considered while determining the subject of
science with this behaviour by putting forward a claim contrary to the view of
the philosophical kalam school of which he was a member.

It would be correct to say that in his approach to the concepts discussed
in metaphysics, he sometimes follows a philosophical and sometimes a kalam
perspective. For example, when he examines the concept of existence, he
claims that this concept is common to all beings, and therefore the existence
is the same for all existing, and adopts the view of the school of philosophical
kalam and does not accept the formation of existence. However, the concept
of existeince does not need to be defined; because in Urmawi’s point of view
it also means that it is clear and distinct. This attitude of Urmevi is also seen
in the subject of essence. Urmawi, who follows the view of Ibn Sina at the
point of definition of essence, is more in line with Fahreddin er-Razi in the
distinction between existence and essence. It is seen that, from time to time,
he also has such approaches in other concepts.

Based on this study, it is possible to say that Urmevi's own world of thought
stands out more in his approach to metaphysics and metaphysical concepts.
However, the influence of the knowledge he acquired during his period was
inevitable. However, the effect of the knowledge he acquired during era he
lived was inevitable on him. In fact, the period of philosophical kalam dealt
with both philosophy and kalam at the base of Aviccena’s philosophy. In this
respect, Urmawi sometimes followed the line of Avicenna and sometimes
followed the line of Fakhr al-Din al-Razi. This situation naturally reflected
on the views of Urmawi and led to the shaping of his views and works
accordingly.

Another important reason why Urmawi's approach to metaphysics and
its concepts is philosophical and theological is probably that philosophical
issues are started to be studied within the science of kalam. Along with the
philosophical kalam schools, those who are interested in philosophy are also
interested in the science of kalam, or vice versa. In this respect, the influence
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of kalam in the approach of the thinkers of this school to philosophical issues
is inevitable.

As result, Urmawi's claim that the subject of metaphysics is existence
and accepting it as a meta-science is contrary to the understanding of his
period. However, it is very important in terms of determining the position of
metaphysics among other sciences in the historical course. This is a guiding
approach in order to determine how the later metaphysical science is or should
be approached.

Giris

Felsefenin en temel arastirma alanlarindan biri olan metafizik, felsefe ta-
rihi boyunca konumunu ve 6nemini korudugu gibi metafizik ilmi iizerine bir-
cok calismanin yapildigi da gériilmektedir. Yapilan bu ¢aligmalar onun daha
da gelismesine vesile olmus ve bu nedenle onun giiniimiizde caligilmasi ve
incelenmesi de kacinilmaz hale gelmistir.

Metafizik kavraminin ilk olarak Aristoteles’in eserlerinin diizenlenmesi
sirasinda fizikten sonrayi ifade etmek tizere Andronikos tarafindan kullanildi-
&1 genel kabul gormektedir.> Ancak buradaki husus bu kavramin ne zaman or-
taya ciktigindan ya da nicin bu sekilde kullanildigindan ziyade felsefenin bir
arastirma alani olarak Kadi Siraceddin el-Urmevi tarafindan nasil ele alindigi
ve bu alana ait kavramlarin kullaniminin nasil oldugudur. Nitekim metafizik
ilk caglardan itibaren konusu itibariyle tartismalara da sahip olan bir alandir.
Bu tartisma Islam diisiince diinyasinda da devam etmis ve diisiiniirlerin bu
tartisma da farkli fikirlere yonelmesi de kagiilmaz olmustur. Bu ¢alismada
da metafizigin Ibn STna’dan sonra F. er-R4zi ile zirve noktasina ulasan felsefi
kelam ekoliine mensup olan Urmevi’deki doniistimii 6n plana ¢ikarilacaktir.
Bu husus temelde kelamf dstince ile felsefi diistincenin bir karsilastirmasi ya
da hangi ilmin st ilim olduguna dair bir tartisma olarak da nitelenebilir. Bu
durum da daha sonraki diisiince sisteminin anlasilmasi agisindan bir adim ola-
rak ifade edilebilir. Hatta bugtin icin diisiince diinyamiza da bir katki sunmasi
beklenebilir.

3 Bk ilhan Kutluer, “Metafizik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2004), 29/399.
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1. Urmevi Nazarinda Metafizigin Mahiyeti ve Asli Konumu

Metafizik, temelde var olanlarin gercek tabiatini belirlemeye, yani onla-
rin anlamlarini, yapilarini ve ilkelerini ortaya koymayi amaglayan bir ilim-
dir. Metafizik varligin bir kismi veya parcasini degil, varlig1 varlik olmasi
bakimindan yani maddeye ilismemis olan halini inceledigi icin varlia ilis-
kin genel bir aragtirma yapmak seklinde de ifade edilebilir. Bu yaklagimi ile
metafizigin en yiiksek gercekligi arastirdigini s6ylemek miimkiindiir. Bunun
yani sira metafizik varligin kaynagini ve nedenini de arastirma alanina dahil
etmektedir.*

Islam felsefesinde cesitli isimlerle ifade edilen metafizigin sozliik anlami
“ma ba‘de’t- tabfa™ (fizik sonrasi)dir; felseff anlami “el-felsefetu’l- G14™° (ilk
felsefe) ile “el-ilmu’l- ilahi”7; inceledikleri seyler agisindan ismi ise “hikmet™®
ve “el- ilahiyyat’tr.’ Fakat ibn Sina diger diisiiniirlerden farkli olarak meta-

fizigin “ma kable’t-tabfa” olarak adlandirilmas: gerektigini ifade etmektedir.
Nitekim bu ilmin arastirma alanlar1 hem zat hem de genellik acisindan fizikten

once gelmektedir."

Islam felsefesi geleneginde metafizik Ibn Sind ve Gazali!' ¢izgisinde iler-
lemistir. ibn Sina ¢izgisini takip eden diisiiniirler metafizigi tist bilim olarak

4 Aristoteles, Metafizik, ¢cev. Y. Gurur Sev, (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2015), 79; Ibn Sind, Me-
tafizik 1, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker, (Istanbul: Litera, 2005), 2, 13.

ibn Sina, Metafizik I, 19.

Kindi, “Tlk Felsefe Uzerine”, Kindf Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: Litera, 2014),
126; Tbn Sind, Metafizik 1, 3, 13.

T Farabi, llimlerin Sayumi, ev. Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap, 2014), 98; Tbn Sina, Metafi-
zik I, 13.

ibn Sina, Metafizik I, 3, 13.

Ibn Sina, Metafizik I, 13. Tuna Tunagéz, Sirdceddin el-Urmevi'nin Islam Diisiincesine Yon Ve-
recek Disiplin Arayist: Risale fi’l- fark beyne mevzu’ayi’l- ilmi’l- ilahf ve’l- kelam Uzerine Bir
Inceleme, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 /1 (2016), 38.

10 ibn Sina, Metafizik I, 19.

11" Gazali’nin el-Mustasfa’da kelami tiimel bir ilim olarak kabul ettigi gériilmektedir. Nitekim o, or-

taya bir kanit koymadan kelamin inceleme alaninin en genel olan sey, yani mevcud oldugunu ve
bu noktadan baglamasi gerektigini iddia etmektedir. Bk. Gazali, Mustasfd, cev, H. Yunus Apay-
din, (fstanbul: Klasik Yaynlar1, 2017), 37. Tlerleyen siire¢lerde Gazali’nin ortaya koymus oldugu
bu iddia Fahreddin er-Razf ile zirveye ulagsmis ve bu goriis ¢ercevesinde felsefi kelam seklinde
ifade edebilecegimiz bir diisiince sistemi ortaya konulmustur. Olusan bu sistem bir ekol olarak
kabul edilmis ve Urmevi de bu ekoliin bir mensubu olarak felsefi kelam eserlerini bu ¢ercevede
ele almistir.

12 Bk. ibn Sina, Metafizik I, 2-7.
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kabul ederken Gazali ¢izgisini takip eden diistiniirler ise kelamu tist bilim ola-
rak kabul etmektedir. Bu noktadan hareketle Urmevi’nin diislince sisteminde
metafizigin mi yoksa kelamin mu tist bilim olarak kabul edildigi belirlenecek-
tir.

Urmevi metafizik ve kelamin konularini belirlemek tizere kaleme aldig1
risalesinde s6z konusu olan iki ilmin de konularm belirlerken Ibn STna’nin
yontemini takip etmektedir.!> Buradan hareketle metafizigin konusunun ne
olmasi gerektigini ele alarak ilk olarak ya var olmasi bakimdan varlik veya
6zel varlik yani Tanr1 yahut ilk sebepler oldugunu belirterek ilk secenek di-
sinda diger ikisinin metafizigin konusu olamayacagini ifade etmektedir. Ni-
tekim Urmevi nazarinda herhangi bir ilmin matlubu o ilmin konusu olarak
kabul edilemeyeceginden Tanr1 da bahsi gecen ilmin konusunu olugturamaz.
Metafizigin inceledigi seyler madde ve maddeyle iligkili olanlardan uzaktir.
Tanr1’nin da madde ve maddeyle iliskisi s6z konusu olmadigindan metafizikte
arastirtlmasi gerekir. Bunun yani sira metafizigin konusu yalnizca 6zel varlik
(Tanr1) olsaydi, o zaman sadece 6zel varligin durumlart ile kendisini sinirlan-
diracakti. Oysaki metafizik, varlig1 genel bir sekilde ele almakta ve var olmasi
bakimindan var olani konu edindiginden her varlik i¢in ortak olan seyleri dik-
kate almaktadir."

Urmevi metafizigin konusunu, var olmast bakimindan varlik seklinde be-
lirledikten sonra kelamin konusunun 6zel varlik yani Tanri oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim UrmevT acisindan her ilmin bir konusu bulunur ve bu
konu ya acik bir sekilde bulunur ya da iist ilim tarafindan agiklanarak kendi-
sine verilir. Tanr’nin varlig1 da metafizikte arastirildiktan sonra kelam ilmine
konu olarak verilmistir.'

UrmevT her iki ilmin konusunu belirledikten sonra metafizigin meseleleri
tizerinde durmaktadir. Var olanlarin varliklarinin apagik oldugunu sdyleyen
Urmevt, bir seyin mahiyeti ile ilgili siipheye diistiiglimiizde bile o seyin var-
Iiginin apagik oldugunu soyleyerek metafizigin meselelerinin mevcudun zati
arazlari oldugunu ifade etmektedir.'> S6z konusu meseleler ise, var olmasi ba-
kimindan var olanlara zait olan; cevher, nicelik ve nitelik vs. gibi, var olanlar

13 Urmevi, “Metafizik ve Kelamin Konular1 Arasindaki Farka Dair Risale”, cev. Tuna Tunagoz, Din
Felsefesi A¢isindan Megsdi Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi, ed. Recep Alpyagil,
(Istanbul: iz Yayincilik, 2019), 68-69.

14 Tunagéz, “Sirdceddin el-Urmevi’nin Islam Diisiincesine Yon Verecek Disiplin Arayisi”, 40.

15 Tunagéz, “Sirdceddin el-Urmevi’nin Islam Diisiincesine Yon Verecek Disiplin Arayisi”, 61.
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acisindan sanki tiir olarak diisiiniilebilen seylerle, birlik, ¢okluk, giic ve fiil
vb. gibi, 6zel araz olarak ifade edilen seylerdir.!®* Bu meselelerden hareketle
arastirilan seyler de dort tanedir. Metafizikte arastirilanlarin ilki, maddeden ve
maddeye iligebilenlerden uzak olanlardir. Arastirilanlarin ikincisi, maddenin
kurucu olmadig1 ancak, 6nce gelen kurucu nedene ilismek anlaminda, mad-
deyle karigik olan seylerdir. Ugiincii olarak arastirilan sey, zaman zaman mad-
dede zaman zaman da madde disinda bulunabilenlerdir. Metafizikte aragtirilan
bu ti¢ seyin maddi varliga ihtiyacinin olmamasi ve varliklarint da maddeden
kazanmamalar1 agisindan ortak oldugunu belirten Urmevi, bu ilmin son aras-
tirma alanmin ise, hareket ve duraganlik gibi maddi seyler oldugunu ifade
eder. Ancak incelenen bu maddi seyler maddedeki durumlar1 agisindan degil
de, varliktaki hallerinden dolay1 arastirmaya dahil edilmektedir.'” S6z konusu
olan dort arastirma alanindan ilki metafizigin ve kelamin konusunun anlasil-
mast agisindan 6nemi haizdir. Zira maddeden ve maddeye ilisenlerden uzak
olanlar, Tanri’nin varligi, sifatlari, fiilleri ve maddeyle iliskisi bulunmayan
ilahT alemi ifade etmektedir. Buradan hareketle metafizik ilminin evvela var
olmasi bakimindan varlig1 inceledigini, daha sonra varligin eklentisi olan bii-
tiin bu meseleleri aragtirmasina dahil ettigini soylemek miimkiindiir.'®

Farabi ile Ibn Sind’nin da belirttigi iizere, Urmevi nazarinda da Tanr1 me-
tafizik ilminin konusu olarak degil, sorunu yani matlubu olarak kabul edilir.
Sayet Tanr1 metafizigin konusu veya ilkesi olarak kabul edilseydi, boyle bir
durumda Tanr1’nin ya herhangi bir ilme gerek kalmaksizin kendiliginden apa-
¢ik olmasi veya bagka bir ilim tarafindan agiklanmis olmasi gerekirdi. Fakat
Tanri’nin varligr konusunda fikir yiirtitiilebilmesine ragmen, Tanri’nin var-
Iigiin agik ve secik bir sekilde ortaya konulmasi imkan dahilinde degildir.
Buna ek olarak Tanri, bagka bir ilmin konusuna da giremez; ¢linkii sadece
metafizik ilmi maddeden ve maddi eklentilerden beri olanlar1 incelemektedir.
Dolayisiyla Urmevi Tanr1’y1 metafizigin konusu yapmamakla birlikte maddi
eklentilerden uzak oldugu icin O’nu metafizigin arastirma alanina dahil et-
mektedir."”

16
17
18
19

Urmevi, “Metafizik ve Kelamin Konular1 Arasindaki Farka Dair Risale”, 70.
Urmevi, “Metafizik ve Kelamin Konular1 Arasindaki Farka Dair Risale”, 70.
Tunagéz, “Sirdceddin el-Urmevi’nin Islam Diisiincesine Yon Verecek Disiplin Arayisi”, 62.

Tunagéz, “Sirdceddin el-Urmevi’nin Islam Diisiincesine Yén Verecek Disiplin Arayist”, 61.
Urmevi’'nin bu konuya yaklagimi fbn Stnd’nin Sifd adli eserinin Ilahiyat kisminda ele alindi-
&1 sekliyle benzerlik gostermektedir. Nitekim Tanr1’nin nigin metafizigin konusu olarak kabul
edilmeyecegi ve Tanr’nin nigin metafizigin matlubu oldugu konusundaki izahlar Urmevi’nin
yaklagimini ile aynilik arz etmektedir. Bk. Ibn Sind, Metafizik I, 1-14.
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Tanr1’y1 kelamin konusu olarak ifade eden Urmevi, bu ilmin meseleleri-
nin neler oldugu hususuna deginmektedir. Bu ilmin meselelerinin, Tanr1’nin
sifatlart ve fiilleri oldugunu ifade eder.”® S6z konusu meseleleri daha ayrintili
bir sekilde agiklamak i¢in onlar1 dort baglik altinda toplayan Urmevi agisin-
dan bunlarn ilk ikisi madde ve maddi olan seylerden uzak olmasini saglayan
selbi sifatlar ile zatina izafe edilen 4lim ve kadir gibi subiti sifatlardir. Ugiincii
mesele ise Tanr1’nin fiilleri ile ilgili olarak evrenin nasil yaratildigi, mtimkiin
varliklarin varliga gelis stirecleri, insan fiillerinin yaratilmast ve kader gibi
konular1 icermektedir. Sonuncusu ise niibiivvet ve niibiivvetle ilgili olarak da
ilahf kitaplarin indirilmesinin yan1 sira mucize ve bunlara ek olarak keramet
ve sihirdir.”!

Urmevi, el-ilmu’l-ilahi ile kast edilenin metafizik olmas1 gerektigini su
gerekcelerle izah etmektedir:

“Birincisi, metafizik ilminin temel amaci, Yiice Tanri’min varligini bilmek-
tir. Iste bu, onun en biiyiik meselesi ve —baska arastirmalart olmakla birlikte-
en degerli arastirmasidir. Cogu kez tiim ve biitiin, kendi fert ve parcalariyla
isimlendirilir; ozellikle de en eksiksiz parca ve fertle. Eger, ‘bu ilmin, yani ke-
lam ilminin arastirmalariin hepsi ya da ¢ogu, Yiice Allah’in sifatlari ve O’na
ozgii fiillerdir. Dolayistyla tanribilim olarak adlandrilmaya daha layiktir’
dersen soyle cevap veririm: Bir seyin zati, onun sifatlarindan daha degerlidir.
Metafizik ilmi, Tanri’mn varligini arastirdigt icin, tanribilim adint almis; ke-
lam ilmi de baska bir adla adlandirilmistir. Ikincisi, bu ilmin arastirmalari ile
ilgili olarak oncekilerin ddeti, ‘su husustaki goriis’ demen gibi, ‘bu konudaki

507 (keldm)’ demek oldugu icin, bu ilim kelam ilmi olarak adlandirilmistir.”*

Urmevi'nin metafizik ve kelamin konularii belirledigi risalesinden ha-
reketle, onun bu hususta felseff bir tavir sergiledigini sdylemek miimkiindiir.
Zira felsefi kelam ekolii geleneginin sahip oldugu goriistin aksini savunmak-
tadir. Bu bakimdan Urmev1’de kelamu iist ilim yapma cabasinin olmadigini da
ifade edebiliriz.>* Onun bu yaklasiminin metafizik kavramlarda olup olmadi-
gin1 simdi inceleyebiliriz.

20 Tunagéz, “Sirdceddin el-Urmevi’nin Islam Diisiincesine Yon Verecek Disiplin Arayist”, 62.

21 Urmevi, “Metafizik ve Kelamin Konulart Arasindaki Farka Dair Risale”, 70; Tunagoz, “Siraced-
din el-Urmevi’nin {slam Diisiincesine Yén Verecek Disiplin Arayisi1”, 63.

22 Urmevi, “Metafizik ve Kelamin Konular1 Arasindaki Farka Dair Risale”, 71.

23

Niliifer Oztiirk Kocabiyik, Kad: Siraceddin el-Urmevi’nin Metafizik Anlayist ve “Beydnii’l-
Hakk” Eserinin Tahkiki ve Incelenmesi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sti, Doktora Tezi, 2020), 1/118-119.
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2. Metafizik Kavramlar
2.1. Varhk

Metafizige konu olmast itibariyle varlik felsefenin 6nemli bir kavramidir.
Varligin Aristoteles’ten itibaren felsefenin, Islam felsefe geleneginde ozel-
likle Farabi ve Ibn Sin diisiincesinin, yan1 sira kelami gelenegin de dikkat
cekici bir kavrami oldugunu séyleyebiliriz. Islam felsefesinde tanimlanmasi
miimkiin olmayan en genel ve de en agik kavram olarak kabul edilen varlik
kavraminin basit oldugu da ifade edilmektedir. Varligin agik olusunu, ibn Sina
insan nefsinde dogrudan kavranabilmesinden hareketle izah ederken* Fah-
reddin er-Razi ile benzer gortiste olan* Urmevi, varlik kavraminin agikligini
ferdi zatlardan hareketle ispatlamaya calismaktadir. Nitekim her insan kendi
zatinin var oldugunu zorunlu olarak bilir. Bu bilme dogal olarak insan1 varlik
fikrine ulagtirir.?

Varlik kavraminin acik olugunun yani sira onun tanimlanamaz olugu nok-
tasinda da filozoflar ile ayni1 gortisii paylasan Urmevi, varlik kavraminin ne
tam tanim (had) ne de eksik tanim ya da betimleme (resm) ile yapilabilecegini
ifade eder. Nitekim varlik kavraminin basit olugu, onun tam tanim ile tanim-
lanmasini imkénsiz kilmaktadir. Sayet varlik basit olmayip bilesik olsaydi, onu
olusturan pargalar ya varlik ya da varliga ariz olan bir araz olmalidir. Boyle bir
durumda da yine varlik 6nce olmak durumunda olurdu ki, burada yine varlik
oncelikle tek basina var olmak zorundadir. Sayet varligi olugturan parga, ya
varlik olmayan ya da varligin ariz olmadig1 bir par¢a manasinda, olmayan bir
ctiz olmas1 durumunda varlik, ariz olarak bile bulunamayan iki par¢anin topla-
mindan meydana gelirdi ki bu da anlagilacaga tizere imkansizdir. Ayrica varlik
tam tanim ile bilinseydi, varligin tasavvurunun bagka seylerin tasavvurundan
sonra gelmesi kaginilmazdi.?” Varlik kavramini tanim veya betim ile tarif et-
meye calistiZimizda celigkiler ile karsilagilacagini iddia eden Urmevi’ye gore
celigkilerin ilki, bir seyin tanimi ile mahiyeti ifade edildigi i¢in, ilk olarak

24 ibn Sina, Metafizik I, 27.

25 Fahreddin er-Razi, Kitdbu’l-Mulahhas fi’l-Mantik ve’l-Hikme, thk. Ismail Hanoglu, (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009), 2/205; Fahreddin er-Raz{,
Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe: el-Muhassal, ¢ev. Esref Altas, (Istanbul: Klasik Yaymlari,
2019), 47.

26 Urmevi, Beydnii’l-Hékk ve Lisdni’s-Sidk (Istanbul: Stileymaniye, Atuf Efendi, 1567), 60b; Ur-
mevi, Metdliii’l-Envar, cev. Hasan Akkanat, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisti, Doktora Tezi, 2006), 119.

27 Urmevi, Beydn, (Atif Efendi, 1567), 60b.
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yapilmasi gereken sey tanimlanacak olan seyin cinsi ve ayriminin belirlenme-
sidir. Fakat varlik basit oldugu i¢in bu ayrimin yapilmast imkansizdir. Dolayi-
styla varlik kavrami cins ve ayrima sahip degildir.”® Bir diger celiski, varligin
betimlenerek tarif edilmesinin imkansizlig1 tizerinedir. Nitekim betimleme ile
izah edebilmek i¢in varlik kavraminin hassasina ihtiya¢ vardir. Ancak cinsi ve
ayrimi bulunmayan bir seyin hassasinin olmas: beklenemez. Bu nedenle var-
ik ne tanim ne de betimleme ile tarif edilebilir. Bu celigkilerden farkli olarak
tarifin, tarif edilenden daha acik ve daha iyi bilinir olmasi gerektigini de savu-
nan Urmevi’'nin de kabul ettigi lizere varlik kavramindan daha iyi bilinen ve
daha acik olan bir sey yoktur.? Urmevi bu aciklamalar ile varlik kavraminin
tanimlanamaz olusunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Urmevi’nin varlik kavramin ele alirken dikkat cektigi ve 6zellikle iize-
rinde durdugu hususlardan biri de varligin miisterek (ortak) bir kavram olma-
sinin sadece lafiz konusunda olmadigidir. Urmevi’nin bu konuya yaklagiminin
temelinde yatan seylerden ilki, mahiyetleri farkli olmasina ragmen iki mevcut
arasindaki ortak payda varliktir. Bu bakimdan Zorunlu Varlik ile miimkiin var-
liklar arasinda sadece lafizdan meydana gelen bir ortaklik bulunmaz. Diger bir
yaklagim ise, dlemin miimkiin oldugu, her miimkiiniin bir miiessirinin oldugu
ve bu miiessirin de mutlaka var oldugu bilinmektedir. S6z konusu miiessirin
ise vacip, miimkiin ya da cevher mi oldugu hususundaki kugkununsa, onun var
olduguna dair sahip olunan bilgiye herhangi bir etkisinin olmayacag: agikar-
dir. Bagka bir yaklagim da, varligin vacip ve miimkiin seklinde ikiye ayrilma-
sinin miimkiin olmasidir. Burada yapilan ayrimin kaynagi da ortak oldugu i¢in
varligin miisterekligini kabul etmek gerektigi Urmevi tarafindan ifade edil-
mektedir. Son yaklagimla Urmevi, madumun karsitinin mevcut oldugunu ve
bu iki taraf arasinda herhangi bir orta noktanin bulunmadigini séylerken birin
karsitinin bir oldugundan hareketle, varlik kavraminin da tek bir anlaminin
var oldugunu iddia ederek varligin miisterekligini savunmaktadir.*® Urmevi
varhigin miisterek olmasi hususunda Fahreddin er-Razi’yi takip ederek ibn
Sind’nin kabul etmis oldugu varligin teskikiligini dikkate almamaktadir. Var-
I1g1 biitiin varliklar icin ortak diisiiniirsek Zorunlu Varlik ile miimkiin varlik
ayriminda ciddi sorunlarin ortaya ¢ikacagi disiiniilebilir. Boyle bir durumda
varlik ayriminin ne kadar dogru olacagi da tartigilabilir.

28 ibn Sina, Metafizik I, 32; Fahreddin er-Razi, el-Mebadhisii’l-Megrikiyye, thk. Muhammed
Mu’tasim Billah el-Bagdadi, (Beyrut: Daru’l-Kitdbu’l-Arabi, 1990), 1/101.

29 Urmevi, Beyan, (Atf Efendi, 1567), 60b; Urmevi, Metali, 119.
30" Urmevi, Beydn, (Atf Efendi, 1567), 61a-b.
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UrmevT acisindan varlik, harici veya zihni olmasi fark etmeksizin biitiin
mevcut icin ortak bir kavramidir. Bu bakimdan ona gore varlik, ti¢ temel ki-
simda bulunur. Bunlardan birincisi, harici varlik olarak ifade edilen, gériinen
varliklarm olusturdugu dis diinyadir. Ikincisi, zihinsel varlik alanidir. Sonun-
cusu ise Zorunlu Varlik’tir.!

Urmevi’nin varlik konusundaki goriisleri dikkate alindiginda, onun varlik
kavramina yaklagiminin daha cok felsef? kelam ekoliiniin goriislerine dayan-
digin1 sdylemek miimkiindiir. Metafizik konusundaki yaklagiminin bu kavram
tizerinde olmamasinin nedeni ise ayr1 bir calismay1 gerektirdigi i¢in burada bu
konu ele alinmayacaktir.

2.2. Yokluk

Metafizigin 6nemli kavramlarindan biri olan yokluk (adem, leys) kavra-
m1 Antik Yunan diisiincesinin dikkat ¢ekici konulari arasinda yer aldigi gibi*?
Islam diisiince geleneginde de bu yerini korumus ve birgok tartismay1 da be-
raberinde getirmistir. Urmevi de bu kavrami kendi perspektifinden ele ala-
rak birgok Islam diisiiniirii gibi** yoklugu varlik kavramindan hareketle izah
etmektedir. Urmevi agisindan yokluk, sabit degil aksine sabit olamayandir.
Bu konuyu Urmevi, varligin mahiyete ek bir sey olmasi bakimindan ele al-
maktadir. Zira mahiyet miimkiinse ve onun varlik alanina ¢ikma ihtimali bu-
lunuyorsa bu durumda onun i¢inde kendine has bir siibutu oldugu gériiliir
ve bdylece yokluktan bahsedilemez. Ancak varlik alanina ¢ikma ihtimalinin
olmadig1 durumda ise bu salt nefiy olarak yani olumsuzluk seklinde ifade
edilir. Dolayisiyla bu durumda da yokluktan bahsedilir. Urmevi bu konu-

31 Urmevi, Metali, 129, 193.

32 Varlik ve yokluga dair yapilan tartismalardan hareketle Antik¢ag Yunan filozoflarindan Parmeni-
des, Herakleitos ve Anaxagoras acisindan yokluk gercek bir varlik olarak kabul edilmez; ¢tinkii
yokluktan herhangi bir seyin meydana gelmesi miimkiin degildir. Fakat Platon’a gére yoklugun
gercek bir varliga sahip olmasi gerekir; zira dlemin var olabilmesi i¢in gereken ilk madde yok-
luktur. Platon’dan sonra Aristoteles yoklugu var olan geylerin yok olmasi anlamindan hareketle,
madde ve form ile birlikte varligin tictincii ilkesi olarak kabul ederek varlik teorisini bu sekilde
olusturmustur. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/356.

Ehl-i Stinnet gelenegi acisindan yokluk zihn bir kavramdir ve onun dis diinyada bir gercekligi
bulunmamaktadir. Ayrica yoklugun bilinebilmesi varliga baghdir. Yavuz, “Adem”, 1/356. Ayrica
Bk. Hiilya Alper, “Yokluk Nedir? Seyfeddin el-Amidi’de Ma’dum Kavrami Uzerine Bir Ince-
leme”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2013), 36-37. Bu hususta Ibn Sina,
varligin kendiliginden bilindigini fakat yoklugun varliga nispetle bilinebilecegini ifade eder. Bk.
Ibn Sina, Metafizik I, 34.

33



Niliifer OZTURK KOCABIYIK « 161

da Fahreddin er-Razi’nin su ifadelerini ekleyerek kendi goriisiinii de ortaya
koymaya caligmaktadir. Fahreddin er-Razi: “Sayet madum olumsuzlanandan
daha genelse, o zaman salt nefiy olmaz; ¢iinkii bu ifadeyi soyleyen soz konusu
madumun genelligini dislamaktadur ki, bu ise sabittir. Bununla birlikte bahsi
gecen olumsuzluk tizerinde soylenmis bir ifade olup olumsuzlanan da sabit
demektir. Eger madum olumsuzlanana egit ya da daha ozelse, kiyas olmus de-
mektir.”** Bu durumda “her madum olumsuzdur; olumsuzdan higbir sey sabit
olmaz; dolayisiyla madum olanin da hicbiri sabit degildir,” demenin zayif bir
sOylem oldugunu ifade eden Urmevi’ye gére madum, olumsuz olandan daha
geneldir. Ayn1 zamanda madum, varlik kavraminin ziddidir. Ancak stibutunun
bir boliimiinde genelin sabit olusu onun her kisminda bulunusunu gerektir-
memektedir. Bunu bir 6rnekle aciklayan Urmevi, canli sozciiglinlin “at”tan
daha genel oldugunu ifade eder. Ayrica canli kavraminin altinda insanin da
yer almasi, canlinin kapsamima giren diger tiim seylerin de insan olmasini
gerektirmeyecegini sOyleyerek aksi halde “at”in da insan olmasi1 gerekecegini
belirtmektedir. Bu bakimdan Urmevi, yoklugun dis dlinyadaki var olusundan
once sabit oldugunu ve varlik kazandigini; bunun yani sira kendisinde, var
olmadan 6nceki bulunusundan farkli bir siibutun da olusmadigini kabul ettigi-
mizde, varligin ve yoklugun esit oldugunu, dolayisiyla aralarinda herhangi bir
farkin bulunmadigini iddia eder. Ayrica yokluk haricte var olduktan sonra on-
cekinden farkli olarak arti bir stibutu bulunursa, boyle bir durumda daha 6nce
olugan ve sonradan olusan seklinde iki gerceklikle sabit olan bir sey olmasi
gerekecekti. Ancak s6z konusu durumlar yokluk i¢in muhaldir.®> Urmevi’nin
bu aciklamalarinin mutlak yokluk kavrami tizerine oldugu diistiniilmektedir.
Nitekim mutlak yokluk ne harici ne de zihni olarak var olabilir. Hatta Ibn
Sina mutlak yokluk hususunda hicbir sekilde fikir beyan edilemeyecegini id-
dia ederken, Urmevi bu konuda goriis bildirilemeyecegini ifade etmenin de bir
nevi goriis oldugunu belirterek bunun bir ¢eligki oldugunu iddia etmektedir.
Ibn Sina’dan farkli olarak Urmevi, mutlak yokluk konusunda arazi olarak bil-
gi verilebilecegini savunmaktadir. Arazi olarak bilgi vermek, bilgi verilecek
seyin mahiyeti ve hakikati konusunda herhangi bir sey demeksizin yalnizca
betimleme yoluyla onu agiklamaya ¢aligmaktir.*

Yokluk kavraminin agiklanabilmesi i¢in varlik kavraminin en genel se-
kilde bulundugu zihnin temel alinmasi gerekmektedir. Zira herhangi bir sey

34 Urmevi, Beyan, (Atf Efendi, 1567), 63a-63b.
35 Urmevi, Beydn, (Atf Efendi, 1567), 63b.
36 Urmevi, Metali, 128.
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dis diinyada bulunmasa da zihinde olabilir. Bu durumu Urmev{, anka kusun-
dan hareketle 6rneklendirmektedir. SOyle ki anka kusunun dis diinyada varlig:
olmasa da onun zihnimizde bulunan bir mahiyetinden bahsetmek miimkiin-
diir. Urmevi anka kusunun dis diinyadaki yoklugunu zihindeki varligindan
hareketle temellendirmektedir. Nitekim Urmevi, sadece dis diinyada yok olan
bir seyin 6zii itibariyle bilinebilecegini iddia eder.’’” Bunun yani sira Urmevi
siyahligin harigcte yokken de siyah oldugunu; zira siyahligin mutlak olarak
zihinde bulundugunu belirtmektedir.*

Urmevi yokluk konusunda mutlak yoklugu (adem) ve bir seyin yoklugu
(leys) seklinde ele almakta ve mutlak yoklugun bir varlik kategorisinde ol-
madigini kabul etmektedir. Bu da gostermektedir ki varliklar imkan dahilinde
olduklar i¢in onlarin 6ncesinde mutlak bir yokluk olmasi imkansizdir.

2.3. Mahiyet

Metafizigin inceledigi kavramlardan biri olan mahiyet Urmevi acisindan
‘o nedir’ sorusuna verilen cevaptir.* Urmevi, her seyin bir mahiyeti bulundu-
gunu ve bu mahiyetinde kendine eklenecek her seyden ayri oldugunu ifade
eder. Urmevi bunu canlinin mahiyeti ile 6rneklendirmektedir. $6yle ki, canli,
canli olmas1 bakimindan sadece canlidir. Dolayistyla onun cok, tek, mevcut
veya madum olmas1 gibi durumlar1 bulunsa da bunlar canlinin mahiyetini
ifade etmez. Nitekim tek olma durumu canli olmanin mahiyeti olsaydi ¢ok
olanlarin canli olmasi imkansiz olurdu.* Bu ifadelerden hareketle Urmevi na-
zarinda mahiyet, Islam diisiince geleneginde kabul gordiigii sekliyle “bir seyi
0 sey, yapan sey” olarak tanimlanabilir.*!

Mahiyetin iki tiirti bulundugunu ifade eden Urmevi nazarinda bunlardan
ilki basit, digeri ise bilesiktir. Urmevi’ye gére, sonlu veya sonsuz olan her
coklukta bir muhakkak bulundugu icin basit mahiyet, sonu gelmez parcalar-
dan meydana gelen bir hakikat bilesiginin imkansizligi nedeniyle olmazsa ol-
mazdir. Ornegin Tanri, iist cins varliklar ile karakterleri olusturan bilesenler

3T Urmevi, Metali, 121,128.
38 Urmevi, Beydn, (Atf Efendi, 1567), 63b.
39 Urmevi, Metali, 129.

40" Urmevi, Beydn, (Atf Efendi, 1567), 64a.

41 Ayrintili bilgi igin bkz. Hiiseyin Atay, Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi, (Ankara: Geligim Matbaast,

1983), 25; Tahsin Gérgiin, “Mahiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/336-338; Toshihiko Izutsu, Islam’da Varlik Diigtincesi, cev. Ibrahim Kalin,
(Insan Yayinlari), 125-141.
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vs. gibi, birin ¢ok olmasi imkansizdir.** Buradan hareketle, bir seyin cinsi ve
fasli oldugunda bilesik, aksi oldugu durumda ise basit mahiyet olarak ifade
edilmektedir.*’

Bilesik mahiyet onu olusturan parcalarin bir araya gelmesiyle ortaya
cikmaktadir. Bundan dolay1 mahiyetin parcalarinin harigte ve zihinde varlik
bakimindan, mahiyetten 6nce gelmesi gerekir.* Bilesik mahiyetin bozulusa
ugramasi i¢in onu olusturan parc¢alardan herhangi birinin yok olmasi yeterli-
dir. Bu sebeple bilesik mahiyetin herhangi bir ciiziiniin yok olusu bilesik ma-
hiyetin de yok olmasinin sebebidir. Bilesik mahiyette parcalarinin birbiriyle
uyumuna da dikkat ¢ceken Urmevi, bu durumu krem (macun) 6rnegi ile izah
etmektedir: Farkli ilaclardan olusturulan herhangi bir krem, parcaciklarinin
toplamini1 maddi olan bir ciizde ve zihnf bir formda toplanarak bir araya geti-
rilmistir. Iste bu nokta kremden ortaya ¢ikacak olan etkilerin baglangicidir.*®
Bu durum da macun farkli pargalardan olusan bilesik bir mahiyeti ifade eder-
ken kendisi de yeni bir form kazanmis ve kendisini olusturan parcalardan ¢ok
farkli bir mahiyete sahip olmustur.

2.4. Cevher ve Araz

Urmevi cevher kavramini agiklamak i¢in 6ncelikle hal ve mahalden hare-
ket etmektedir. Nitekim bu iki seyin birbirine muhtaglig1 agiktir. Bu noktadan
hareketle Urmevi, iki farkli durumu ele almaktadir. i1k duruma gére; sayet hal,
mabhallin varlik sebebi olursa, o zaman hél suret; mahal de heyula olacaktir.
Ikincisinde ise; mahal, halin varlik sebebi olursa, mahal mevzu; hal de arazdir.
Bu bakimdan mahal, heyula ve mevzudan daha genel oldugu i¢in her ikisi ma-
halde miindemictir. Suret ve araz ise halde miinderigtir. Nitekim hal de suret
ve arazdan daha geneldir.*

Urmevi arazi sOyle tarif etmektedir: “Kendisine parcas1 gibi dayanak ol-
mayan ve onsuz da olamayan bir seyde mevcut olan”dir. Bu tariften hareketle
arazin farkl sekillerinin bulundugunu belirten Urmev1’ye gore bunlardan ilki,
esyada tiirleri ile olan cins; kisileriyle var olan tiir gibi mevcutlart dislamak
icin bulunmaktadir. Bir digeri formu diglarken bagka bir tanesi de tiirle bera-

42 Urmevi, Beyan, (Atf Efendi, 1567), 64a.
43 Urmevi, Metali, 129.
44 Urmevi, Metali, 130.
45 Urmevi, Beydn, (Atf Efendi, 1567), 64b.
46 Urmevi, Beydn, (Atf Efendi, 1567), 70b.
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ber cinsi, kisiyle beraber tiirii dislamak i¢in bulunur. Sonuncusu da mekéanda
yerini almig cismi diglamak i¢in ortaya ¢ikmaktadir.*’

Urmevi’nin nokta-i nazarindan hareketle cevherin 6zelligi, onun mevzu
olmayigsidir. Fakat cevherin s6z konusu olan bu 6zelligi onun bir mahalde bu-
lunmamasi1 anlamini tagimaz; ¢iinkii 6zelin olumsuzlanmasi genelin olumsuz-
lanmasin gerektirmez. Cevher mevzusuz mevcutken araz bir mevzuda bulu-
nandir; ¢iinkli arazin mevzusuz bulunmasi imkansizdir. Dolayisiyla arazlarin
mevzusundan ayri diislinlilmesi miimkiin olmamaktadir. Bu ifadelerden yola
cikarak arazin ayrilamayacagi bir mekana muhta¢ oldugunun ifade edilmesi
gerekmektedir.*® Cevherin bir mahalde bulunmasi durumu ise, onun cismani
bir form olarak ifade edilmesi demektir. Eger cevher bir mahalde bulunmayip
kendisi mahal ise, bu durumda o heyula olarak adlandirilmaktadir. Cevherin
kendisi mahal olmayi1p, heyulayla suretin miirekkebi ise, bu durumda da cisim
olarak ifade edilmektedir. Sayet cevherin cisim ile bir gekilde tedbir iliskisi
var ise, o da nefs olmaktadir. Cisimle hicbir sekilde bir iligkisi olmazsa o da
akildir.®

UrmevT cevherin cins olmadigini iddia ederek cevherin cins olmasi duru-
munda ortaya cikacak sorunlari dikkate sunmaktadir. Buna gore sayet cevher,
tiirlerinin cinsi olsaydi, bunca tiiriin ayrim1 yapilamazdi. Ayrica tiirtin ayrimla-
r1 eger arazsa, cevhere ilisen arazlar cevherin dayanaklari olacaktir. Bahsi ge-
cen ayrimlar araz olmay1p da cevher olursa, onlar da bagka ayrimlara muhtag
olur ve dogal olarak bu durum teselstile gotiiriirdii. Bagka bir agidan bakacak
olursak, belirli bir cevherin basit (yalin) oldugunu ifade etmek, basit olan o
cevherin cins olmadigint séylemek demektir. Eger cevher bilesikse, boyle bir
durumda da cevherin bir yalininin bulunmasi ve bununla birlikte pargasinin
da olmasi gerekirdi. Bu da gostermektedir ki, s6z konusu olan durum basit
(yalin) olmanin mizacina uygun degildir. Bu itibarla cevher cins olmadigi gibi
arazin da cinsi degildir.

47 Urmevi, Beydn, (Atif Efendi, 1567), 70b.

48 Urmevi’nin bu konudaki yaklagimi Ibn Stna’nin yaklagimi ile aynidir. Tbn Sind agisindan da cev-
herin arazlara dayanmadigi ancak arazlarin cevherlerde bulunmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Bunun yani sira cevherlerin arazlardan varlik bakimindan 6nce gelmesi de belirtilmektedir. Bk.
Ibn Sina, Metafizik I, 54; Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 2012), 91.

49 Urmevi, Beydn (Atif Efendi, 1567), 70b. Urmevi’nin bu konudaki goriisleri, hatta ifadeleri bile,
Ibn Stna’nin goriisleri ile aymdir. Bkz. Tbn Sina, Metafizik I, 56.

50 Urmevi, Beydn, (Auf Efendi, 1567), 70b.
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2.5. Birlik (Vahdet) ve Cokluk (Kesret)

Urmevi, birlik ve cokluk kavramlarini incelemeye, oncelikle birlik kav-
raminin varlik kavrami ile es anlamda olmadiginin altini ¢izerek baslamakta-
dir. Bu iki kavramin eg anlamli oldugunu diisiinenlerden bahseden Urmevf,
onlarin nazarinda birligin ¢okluga araz oldugunu, bundan dolay1 da onlara
gore bir seyin hususiyeti o seyin varligini ve birligini ifade etmektedir. Ancak
Urmevi’nin nokta-i nazarinda bu gortistin batil oldugu agiktir; zira ¢ok olan,
cok olmasi agisindan vardir. Ayrica ¢ok olan, ¢cok olmast acgisindan da ¢ok
olanin higbir seyinin bir olmasi miimkiin degildir. Bununla birlikte mevcu-
dat bir ve tek de degildir. Bu konunun daha iyi anlagilmasi agisindan Urmevi
sOyle bir varsayimla devam eder: “Bir niteligi olmasi itibariyle cok da birdir.”
seklinde kabul edersek bu iddiay1 Urmevi su sekilde yanitlar; “cok olana ¢cok
oldugu icin birlik ariz olmamakta, tersine ¢ok, bir bakimdan da bir oldugun-
dan birlige maruzdur.” Bunun yani sira Urmev{ agisindan hiiviyetin de birlik
oldugunun iddia edilmesi batildir. Nitekim o, cok olanin ¢okluk acisindan ka-
rarlagtirildigini ve onun tek olmadigini izaha ¢aligmaktadir.”!

UrmevT agisindan birlik de varlik kavrami gibi, tanimlanmasina ihtiyag
duyulmayan kavramlardan biridir. Bununla birlikte bu kavramin tanimim
yapmak icin girisimde bulunanlar olmustur. Ornegin “birlik, boliinemeyen bir
sayidir,” seklinde bir tanimlama yapildigini gérmekteyiz. Ancak Urmevi bu
kavram tizerine yapilan boylesi tanimlamalarin dogru olmadigini iddia ederek
dogru olan seyin, bu kavramin tanimlanamaz oldugunun kabul edilmesi gerek-
tigini ifade etmektedir. Birlik ve ¢oklugun bilinmesiyle ilgili olarak Urmevi,
coklugun hayalde; birligin ise akilda daha iyi bilinecegini iddia etmektedir.

Urmevi’ye gore birlik zata ilave olan art1 bir sey iken, bu zatin tek olmasi
halinde birlik onun kimligi olarak da kabul edilir. Bu bakimdan tek olanin
birliginin zat1 dolayisiyla selbi olmasi imkansizdir; zira boyle bir durumda
coklugun selbi olmasi gerekir. Bu bakimdan da ¢okluk eger ademi ise, birlik
de ademin ademi olmak durumundadir. Ancak ademin ademi stibuti demektir.
Eger birlik siibuti ise, o zaman birliklerden ibaret oldugu soylenir. Dolayisiyla
birlik pozitiftir; fakat mahiyetin kendisi degildir. Bir 6rnek verilecek olursa,
siyahlik siyahliktir s6ziintin ifade ettigi sey ile, siyahlik ikisinden biridir so-
zliniin ifade ettigi sey birbirinden farkli olmaktadir. Nitekim siyahligin zidd1
cokluk degildir, fakat birlik ¢coklugun ziddidir. UrmevT agisindan birlik, ma-
hiyetin kendisinin olmamasinin yani sira mahiyetin ciizii olarak da kabul edi-

51 Urmevi, Beydn, (Auf Efendi, 1567), 66b.
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lemez. Zira her mahiyet, bir olup olmadig1 dikkate alinmaksizin akledilebilir
sekildedir. Bu itibarla birlik, mahiyetlerin disinda harici bir sifat olarak kabul
edilir. Ek olarak birlik hem araza hem de cevhere ariz olmaktadir.>?

Cok, birlerin toplamindan olusandir. Var olanlar arsinda ¢okluk barindi-
ran, hayvan, bitki vs. gibi, bir¢ok tiir bulunmaktadir. Bunlarin sayilari1 birden
fazla ve mabhiyetleri de birbirinden farklidir. Cokluk s6z konusu varliklarin
mabhiyetlerine ek olan bir seydir; clinkii say1 viicudi bir kavram olarak kabul
edilmektedir. Nitekim o, adet birimlerinden olusur ve miirekkep de viicudi
olanlarin bilegkesini ifade eder. Bu bakimdan yokluklar1 diisiiniilemez. Bu
ifadeleri ayrica su sekilde agiklamak gerekir: Insanlardan biri diger on tane-
siyle insan olma mahiyeti bakimindan ortaktir; ancak birlik ve onlukta birbir-
lerinden farklilagmaktadirlar. Buradan hareketle Urmevi, birligin ve onlugun
viicudi, bununla birlikte mahiyetlere ve onlarin arizi konumlarina ilave olan
bir kavram oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla birligin araz olusu, adet ve
coklugun da araz olmasini gerektirmektedir; zira arazlarin hepsi bir araya gel-
se de cevher olamazlar.*

2.6. Zorunluluk (Vacip), Imkén (Miimkiin) ve imkansizhik
(Miimteni)

Urmevi zorunluluk, imkan ve imkansizlik kavramlarini kisir bir dongiiye
girmeden tanimlamanin miimkiin olmadigini ifade eder. SGyle ki, miimkiiniin
zaruri; zarurinin de miimkiin olmayan seklinde ifade edilmesi kisir dongiiye
yol agmaktadir. Zorunlulugun varligin dogasina daha yakin ve imkandan da
daha iyi bilinir durumda oldugunu ifade eden Urmev{, imkanin zorunluluk
ile taniminin miimkiinken aksi durumun miimkiin olmadigini belirtir. Ayrica
miimkiin, tabiati geregi zorunlulugu ve de imkansizlig1 gerektiren bir 6zellige
sahiptir degildir; ¢iinkii o, her iki durumdan birinin gerceklesmesi icin baska-
sina ihtiya¢ duymaktadir.>*

Zorunluluk, hicbir sekilde baska bir geye ihtiya¢ hissetmeme halini ifade
eder ki, bu da selbi bir durumdur. Bu noktadan hareketle Urmevi, “bir sey
zorunlu olmadig1 miiddetce, yani o sey gerekmiyorsa var olamaz,” ifadesi ile
bunu agiklamaktadir. Dolayisiyla zorunluluk varliktan 6nce gelmektedir.>

52 Urmevi, Beyan, (Atif Efendi, 1567), 66b-67a.

53 Urmevi, Beydn, vr. 67a. Ayrica bk. Ibrahim Maras, “Ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve Birlik
(Vahde) Anlayis1,” Dini Arastirmalar Dergisi 10/30 (2007), 41-54.

54 Urmevi, Beydn, (Atf Efendi, 1567), 68b.
55 Urmevi, Beydn, (Auf Efendi, 1567), 68b.
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Urmevi perspektifinden miimkiintin varlik ve yokluk olan iki ihtimalin-
den birinin digerine nispetle daha evla oldugu diistiniilemez. Urmevi’ye gore
miimkiiniin var olma olasilig1 yok olma olasiligindan daha evla olsaydi; bu
durumda yokluk o miimkiine yiiklenemezdi. Sayet onun i¢in yokluk var ol-
masina nispetle daha evla olursa ve burada var olma onceligi de hala bulu-
nuyorsa, bu durumda iki olasiliktan her biri o 6ncelige daha evla olacaktir.
Ancak bu durum muhaldir ve ayn1 zamanda 6ncelik konusuna da uygun de-
gildir. Bununla birlikte, s6z konusu iki ihtimalden birinin daha gii¢lii olmasi
durumunda da giiclii olan ihtimal siirekli olacagindan ya vacibi viicut ya da
vacibi adem olurdu. Sonug itibariyle Urmevi kendisine varlik ve yokluk yo-
neltilebilen her seyin viicut ve adem segeneklerinin harici etkenlerden dolay1
birinin digerine nispetle evla olmadig1 secenegini bu sekilde ortaya koymus-
tur.*® Dolayisiyla miimkiintin varliga gelebilmesi i¢in onun zorunlu olmasinin
saglanmasi gerekir; ¢linkii miimkiiniin var olmasinin bir sebebi vardir. Bu ne-
denle miimkiiniin sebepli olma ile sebepsiz olma durumu arasinda herhangi
bir fark bulunmazsa, sebep illet olarak kalamaz. Ancak bu imkénsiz bir haldir.
Bu itibarla miimkiiniin sebebi ortaya ¢ikarsa, varolus gerceklesmis olur; fakat
miimkiin tercih edilmezse yani sebebi olmazsa bu durumda o miimktinliikten
cikmig demektir.”’

Zorunluluk, imkan ve imkansizlik (miimteni) kavramlari, Urmev1 felse-
fesinde varlik konusuyla yakin bir iligki igerisindedir; ¢ilinkii s6z konusu kav-
ramlar, varlik kategorilerinin aciklanmasinda da kullanilmaktadir. Nitekim
Urmevi, Letdifte bilinenlerden hareketle bir varlik tasnifi yaparak bilinenleri
dort kisma ayirir: a) yok-imkansiz, b) yok-miimkiin, c¢) var-zorunlu ve d) var
miimkiin. Urmevi, daha sonra bahsi gecen smiflandirmada bir diizenleme-
ye giderek, a) varlig1 zorunlu-yoklugu imkénsiz, b) yoklugu zorunlu-varlig
imkansiz ve c) varligi ile yoklugu miimkiin olan seklinde varlik siniflamast
yapmaktadir. Kisacasi varlik zorunlu, miimkiin ve imkansiz olarak ti¢ kisma
ayrilmaktadir.®® Urmevi’nin varliklarla ilgili olarak yapmis oldugu bu ayrim
Ibn Sina tarafindan da yapilmis ve metafizigin merkezine yerlestirilmistir. Bu
hususta Urmevi'nin Ibn Sina ile ortak oldugu bir bagka durum ise, zorunlu

56 Urmevi, Beyan, (Atf Efendi, 1567), 70a.
57 Urmevi, Beydn, (Atif Efendi, 1567), 70a.

58 Urmevi, “Serhu’l- Tsardt TV. Namat’in Serhi,” cev. Saim Giingér, Din Felsefesi A¢isindan
Megsai Gelen-Ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi (ed.) Recep Alpyagil (Istanbul: Iz Yayimn-
cilik, 2019), 541; M. Ciineyt Kaya, “Bir “Filozof” Olarak Siraceddin el-Urmevi, (6.682/1283):
Letaifii’l-hikme Baglaminda Bir Tahlil Denemesi,” Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi
17/33 (2012), 28.
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varlig1 6zii itibariyle ve bagkasi sebebiyle zorunlu varlik seklinde kabul etme-
sidir.”

UrmevT 6zii itibariyle zorunlu olan varligin ti¢ 6zelligi bulundugunu be-
lirtir. Bu 6zelliklerden ilki, 6zt itibariyle zorunlu varlik, baskasi nedeniyle
zorunlu olamaz. ikinci 6zelligi, 6zii itibariyle zorunlu varligin bilesik olmasi
imkansizdir. Ugiincii 6zelligi ise, 6zii itibariyle zorunlu varlik, birden fazla
olamaz.®

Ozii itibariyle zorunlu varlikta oldugu gibi, 6zii itibariyle miimkiin var-
likta da ti¢ 6zellik bulunmaktadir. Bunlardan ilki, 6zii itibariyle miimkiin var-
lik i¢in varlik ve yokluktan herhangi birinin tercih edilebilmesi bir miireccihi
gerektirmektedir. Tkinci 6zellik, 6zii itibariyle miimkiin varligin, sahip oldugu
imkan durumu i¢in de bir etkine muhtag olmasidir. Urmevi, eserin miiessire
olan muhtacliginin alimlerin bazilarina gére, sonradan var olmay1 ifade eden
hudis; kendisinin de dahil oldugu baz1 diistiniirlere goére de imkan oldugunu
belirtmektedir. Bu konuda dikkat ceken husus, ibn Sind’nin kelamcilar1 hu-
dGs hususunda elestirmesi ve bu elestirinin de Fahreddin er-Raz1 araciligiyla
kelamcilar1 nasil etkiledigidir.®' Hatta bu hususta Ibn Sinac1 ¢izgide bulunan
Urmevi s6z konusu etkinin sonuglarindan biri olarak diisiiniilebilir. Ugtincii
ozelligi de, 6zii itibariyle miimkiin varlik, imkan hali icin gerekli oldugu gibi
varligim1 devam ettirmek i¢in de bir etkine muhtagtir; ¢linkii bu durumda bir
etkine ihtiya¢ duymasinin sebebi, bilindigi tizere miimkiin varlik imkan hali-
ne sahiptir, dogal olarak imkanin yoklugundan da s6z edilemeyeceginden bir
etkine muhtag olmas stireklilik arz etmektedir.®

2.7. Hudis

Urmevi, hudis kavramini izaff ve mutlak olarak iki anlamda ele alarak
incelemektedir. Izaff hudds, iki varhigin meydana gelis 6nceligini ve sonrali-
gin1 kiyasladigimizda ortaya cikar. Nitekim Urmevi burada, s6z konusu iki
varliktan birinin oncelik bakimindan, diger varligin tizerinden gecen zamani

59 Kaya, “Bir “Filozof” Olarak Sirdceddin el-Urmevi”, 28.

60 Kaya, “Bir “Filozof” Olarak Sirdceddin el-Urmevi”, 28-29.
61 Kaya, “Bir “Filozof” Olarak Sirdceddin el-Urmevi”, 29.

62 Kaya, “Bir “Filozof” Olarak Sirdceddin el-Urmevi”, 29-30.
63 Urmevi, Metali, 144.
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ifade etmektedir.®* Bu ifadelerden hareketle huddisun imkandan degil 6ncelik
ve sonralik iligkisi i¢cerisinde meydana geldigini s6yleyebiliriz.*

Mutlak hudis, zatl ve zamani olmak iizere kendi igerisinde iki kisma ay-
rilmaktadir. Zati hudds, varligini bir baskasindan almasi ve bir zamana 6zgi
olsun veya olmasin bagkasindan olusan seye atfedilen kavramdir.® Urmevi
zati hudisu, zatinda yoklugu barindirmasi ve bagkasindan var olmaya uygun
olmasi bakimindan her miimkiine atfedilebilecegini belirtmektedir.®® Zamani
hudgs ise, gecmiste yokken var olan seye nispetle atfedilir. Yani varliga gelis
zamani, kendi yokluk zamaninin ardindan gelir.®” Ancak burada zamana asli
anlam verilmemesi gerektigine dikkat ceken Urmevi, aksi halde zamandan
once de bir zamanin daha olmasinin kaciilmaz olacagin diigiiniir. Zaman
ancak zati hudds ile a¢iklanabilir.®® Zati huddstan hareketle Urmevi’nin, su-
dur teorisindeki ilk tasmanin zamansal olarak sonradanligint kabul etmedigini
sOylemek miimkiindiir. Bir varligin ortaya ¢ikmasi bir sebebe bagli ise, benzer
sekilde zati hudusun olugsmasi da bir sebebe baglidir.*” Bu ifadelerden huda-
sun ister zamansal olarak ister bagka bir varliktan sonra meydana gelenleri
kapsadig1 sdylenebilir.

Sonug

Urmevi’nin metafizigin konusuna dair yaklagimi dikkatle incelendiginde
onun felsefT bir durus sergiledigini ifade etmek gerekir. Nitekim Urmevi me-
tafizik ilminin konumunu incelerken onu tiimel bir bilim olarak kabul etmekte
ve kelam ilminin iistiine yerlestirmektedir. Bu yaklasimimi ibn Sindci bir sekil-
de yapmakta ve bu konuda filozoflarin gériigiine uygun bir yaklagim sergile-
mektedir. Dolayisiyla mensubu oldugu felsefi kelam ekoliiniin goriistiniin ak-
sine bir iddia ortaya koyan Urmev1i bu davranisi ile ilmin konusu belirlenirken
dikkat edilmesi gereken hususlara verilmesi gereken 6nemi gostermektedir.

Metafizikte ele alinan kavramlara yaklagiminda ise, onun kimi zaman
felsefi bazen de kelami bir bakis acgisinin oldugunu sdylememiz dogru olur.

64 Urmevi, Beydn, (Atif Efendi, 1567), 70a; Hasan Akkanat, Kad: Siraceddin el-Urmevi ve
Metaliu’l-Envar Isimli Eseri Tahkik, Ceviri, Inceleme, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006), 3/146.

65 Urmevi, Beyan, (Atf Efendi, 1567), 70a.

66 Urmevi, Beyan, (Atf Efendi, 1567), 70a.

67 Urmevi, Beydn, (Atif Efendi, 1567), 70a; Urmevi, Metali, 145.
68 Urmevi, Beyan, (Atf Efendi, 1567), 70a.

69 Akkanat, Inceleme, 3/147.
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Ornegin Urmevi varlik kavramini incelediginde, bu kavramin biitiin varliklar
icin miisterek oldugunu dolayisiyla varligin biitlin mevcut i¢in ayni oldugunu
iddia ederek felsefi kelam ekoliiniin goriislinii benimseyerek, varligin tegkiki
olusunu kabul etmemektedir. Bununla birlikte varlik kavraminin tanimlanma-
ya ihtiyaci olmadigini; ¢linkii agik ve secik oldugunu da ifade etmektedir. Ayn1
sekilde o, mahiyet konusunda da goriislerini hem felsefi hem de kelami gele-
nekten beslenerek olusturmaktadir. Mahiyetin tanim1 noktasinda ibn Sina’dan
hareket eden Urmevi varlik-mahiyet ayriminda daha ¢ok Fahreddin er-Razi
cizgisindedir. Diger kavramlarda da zaman zaman bu tarz yaklagimlarin oldu-
gu goriilmektedir.

Bu calismadan hareketle Urmevi’nin metafizigin konusu ve metafizik
kavramlara yaklasiminin daha ¢ok kendi diistince diinyasina uygunlugunun
on plana ¢iktigini s6ylemek miimkiindiir. Bununla birlikte doneminde edinmis
oldugu bilgilerin de onun tizerindeki etkisi kaginilmaz olmugtur. Nitekim fel-
seff kelam donemi Ibn Sina felsefesinin temelinde hem felsefe hem de kelam
konularmi ele almaktaydi. Bu bakimdan Urmevi de zaman zaman ibn Sinaci
¢izgiyi zaman zaman da Fahreddin er-R4z1 cizgisinde ilerlemistir. Bu durum
dogal olarak Urmevi’nin goriislerine yansimis ve buna gore sekillenmesine
yol agmustir.

Urmevi’nin metafizige ve onun kavramlarina yaklagiminin felsefi ve ke-
lamT olmasinin bir diger 6nemli nedeni de muhtemeldir ki, artik felseff konu-
larin kelam ilminin igerisinde incelenmesidir. Felsefi kelam ekolii ile birlikte
felsefeyle ilgilenenler ayn1 zamanda kelam ilmi ile de ilgilenmekte ya da aksi
de miimkiin olmaktadir. Bu itibarla s6z konusu ekoliin diisiintirlerinin felseff
meselelere yaklagiminda kelamin etkisi kaginilmazdir.

Son olarak Urmevi’nin metafizigin konusunun varlik oldugunu sdylemesi
ve onu list bilim olarak kabul etmesi doneminin anlayisina ters bir gortistiir.
Ancak metafizigin tarihi seyrinde konumunu belirlememiz acisindan oldukg¢a
onem arz etmektedir. Bu durum daha sonraki metafizik ilminin nasil ele alin-
digin1 ya da nasil ele alinmasi gerektigini belirlemek adina yol gosterici bir
yaklagimdir.
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PAUL DRAPER, AGNOSTIiSiZM VE KOTULUK PROBLEMI

Nesim ASLANTATAR*

Oz

Kotiiliik probleminin, genellikle, ateizmin bir delili oldugu kabul edilir.
Ancak bu varsayimin zorunlu olmadiginin kanit1 olarak bazi diistintirler 6rnek
gosterilebilir. Ornegin, literatiire kazandirdig1 eserlerine baktigimizda kétiiliik
problemininin kendisi i¢in biiyilik bir problem oldugunu séyleyebilecegimiz,
glinlimiiz din felsefesinin 6nde gelen diisiintirlerinden Paul Draper, kendini
agnostik olarak tanimlar. Draper, kotiiltiglin dogrudan agnostisizmi destekle-
digini savunmaz, daha ziyade, ateizmi tek basina kanitlayacak giicii olmadi-
gin1 savunur. Agiktir ki, kétiiliik probleminin Draper i¢in yeterince kanitlama
glicti olsaydi, kendisinin agnostik degil ateist olmasi beklenirdi. Bu ¢caligmay-
la, kotiiliik probleminin, genel olarak, ateizmle iligkilendirildigi bir ortamda,
Draper’in, agnostisizmi nasil temellendirdigini ortaya koymay1 amaclamakta-
yiz. Draper’in kétiiliik problemi ve agnostisizmi konu edinen caligmalart ile
literattirde s6z konusu tartismay1 ele alan ve Draper’e cesitli tenkitler yonelten
caligsmalara dair elegtirel bir okuma neticesinde, kétiiliik probleminin neden
zorunlu olarak ateizmin bir gerekcesi olamayacagini gosterebilmeyi hedef-
liyoruz. Ayn1 sekilde, agnostisizmin temellendirilmesi noktasinda, Draper’in
litariirde durdugu noktay1 agik¢a gdsterebilmek amaciyla, agnostisizmin te-
mellendirilmesi tartigmasina kisaca deginecek ve Draper’in ‘kétiiliik proble-
minden agnostisizme’ gecisinin, ‘kotiiliikten ateizme’ herhangi bir gegisten
daha rasyonel oldugu sonucuna ulagsacagiz.
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Paul Draper, Agnosticism and the Problem of Evil
Abstract

The problem of evil is generally taken as evidence for atheism. However,
some philosophers can be referred as a sign that this is not necessarily so.
For example, one of the leading philosophers of contemporary philosophy of
religion, Paul Draper, for whom one can say that the problem of evil is a big
problem by looking into the works he brought to the literature, defines himself
as an agnostic. Draper does not argue that evil directly supports or justifies
agnosticism, but rather that it does not have the power to justify atheism on
its own. According to him, the evidence presented for and against theism and
atheism leads to a balance between these two stances. The balance here does
not mean that the evidence creates a fifty percent probability for both parties
and makes a choice difficult as a result, but rather that an evaluation of all
the evidence opens the way for an ambiguity that makes it difficult to choose
between the two. He states that none of the available evidence is sufficient to
decisively establish the truth of neither theism nor atheism; and that neither
theism nor atheism/naturalism is true. However, while some evidence raises
the possibility that theism is true over naturalism whereas others justify atheism
by supporting naturalism. So, this kind of ambiguity justifies agnosticism as
the true doxastic stance to adhere to. If the problem of evil was sufficient in
terms of evidential power for Draper, he would have to be an atheist, not an
agnostic. In an atmosphere where the problem of evil is generally associated
with atheism, how Draper grounds agnosticism and why the problem of evil
cannot necessarily be considered as a justification for atheism by and only
itself is the main focus of this article. Thus, this study aims to reveal why the
problem of evil cannot necessarily be a justification for atheism, as a result of
a critical reading of Draper’s studies on the problem of evil and agnosticism,
as well as the studies in the literature that deals with the discussion and
criticize Draper. Likewise, in order to illustrate Draper’s argument regarding
the grounding of agnosticism decisively, this study will briefly touch on the
discussions of the grounding of agnosticism, and conclude that Draper’s move
from “the problem of evil to agnosticism” is more rational than any transition
from “evil to atheism”.

Keywords: Philosophy of Religion, Problem of Evil, Agnosticism, Pain
and Pleasure, Paul Draper
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Summary

The evidential argument from evil has been one of the most controversial
topics in the philosophy of religion literature in recent years. This study aims
to present a defense about how this problem cannot justify atheism on its own
through Paul Draper’s justification for his agnosticism, along with references
to the relationship of agnostics to evidence and possible outcomes of this
relationship.

Draper’s evidential argument from evil argues that the evil, pain, and
suffering in the world justify naturalism rather than the omnibenevolent and
omnipotent God of theism. Draper’s point on the problem of evil is based
on the assumption that what we know -through observation and experience-
about pain and pleasure brings about some problems for theism and theists.
One of the alleged problems Draper refers to is that the testimony of pain
and pleasure in practical life poses difficult situations for theism and theists
to answer, even though some statements about pain and pleasure may be true
and logically consistent with theism. These situations may be disapproving
in favor of theism and provide a prima facie epistemic reason for rejecting
it. Despite his argument on behalf of atheism -although a naturalist- Draper
is not an atheist. In his discourse “Seeking but not Believing: Confessions of
a Practicing Agnostic”' Draper discusses many of the arguments proposed
for theism and atheism but claims that nearly all of them have flaws when it
comes to conclusively proving either theism or atheism. According to Draper,
... “[1]t appears that the naturalist and the theist each face a serious evidential
problem. Perhaps this stalemate can be broken, either by other objections or
by other evidence or by a more careful comparison of the strength of this
evidence or by an appeal to differential intrinsic probabilities. If, however,
none of these tiebreakers are available, then an agnostic stance is warranted.”>
His aim here is to show that the evidence for and against theism and atheism
brings about a balance between the two stances and this is a justification for
agnosticism as the third stance. The notion of balance here does not mean that
the evidence creates a fifty percent probability for both parties and therefore
makes the choice between two even more complicated, but rather that an

Paul Draper, “Seeking but not Believing: Confessions of a Practicing Agnostic”, Divine Hidden-
ness, ed. D. Howard-Snyder, P. Moser (Cambridge: Cambridge University Press, 2001), 197-
214.

Paul Draper, “Cosmic Fine-Tuning and Terresterial Suffering: Parallel Problems for Naturalism
and Theism”, American Philosophical Quarterly 41/4 (2004), 320.
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evaluation of all the available evidence leads to the ambiguity that makes it
difficult to make a selection.

Although some agnostics favor agnosticism as there are not enough or
no arguments in favor of God’s existence/nonexistence, for Draper, there
are plenty and reasonably good arguments for both theism and naturalism.
While theism and atheism both have sufficient and well-qualified arguments
to defend the result they put forward, neither of them has strong enough an
argument to maintain whether there is a perfect transcendent being or not,
decisively and in a way that makes one party indisputably superior to the other.
From this point of view, Draper, considering the abundance of evidence for
naturalism and theism, emphasizes that one should suspend one’s judgment
whenever the existence of God is inaccessible due to an ambiguity in and
of the evidence. In such a case, it is not rational to make a leap of faith into
theism or to consider ambiguity as a justification for atheism. The ambiguity
of the evidence requires one to become agnostic and suspend judgment for
God’s existence. Though Draper’s reasoning on the ambiguity of the evidence
may be persuasive to some point, he is by far reasonable in his implication that
the evidential argument from evil per se cannot justify atheism.

To sum up, evil is indeed a problem for theism to be resolved, but it
is not difficult to show how underpowered this argument is when it comes
to undermining the truth of theism only by itself. Even Draper, who has
presented a one-of-a-kind evidential argument from evil, acknowledges that
an agnostic attitude is more rational than atheism. Although he thinks that
evil can be explained more consistently with naturalism than with theism,
he implies that this fact alone does not justify atheism. Draper’s approach is
quite rational in that he has chosen agnosticism over atheism by questioning
the evidence thoroughly and not by falling into the same mistake of taking a
leap of faith into atheism.

Giris

Delilci kotiiliik problemi, William Rowe’un yeniden giindeme tasima-
styla,® din felsefesinin son yillarda en ¢ok tartigilan konularindan biri hali-
ne gelmistir. Bu problemin, neredeyse Rowe’un argiimani kadar tartigilan bir
diger versiyonu da Paul Draper tarafindan ortaya konmustur. Draper’in; din

3 William L. Rowe, “The Problem of Evil and Some Varieties of Atheism”, American Philosop-
hical Quarterly 16 (1979), 335-41. Rowe birbirinden farkli ti¢ delilci kotiilik argtimani ileri
stirmiistiir. Argiimanlarina dair daha fazla bilgi icin bk. Tbrahim Yildiz, Kotiiliik Problemi: Temel
Argiimanlar (Ankara: Gece Kitapligi, 2021a)
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felsefesinin onde gelen diisiiniirleri arasinda canli bir tartisma ortami yaratan
arglimani, kimilerine gore delilci kétiiliik probleminin “... en iyi 6rnegini ver-
mistir.”* Bazilarina gore ise “delilci kotiiliik probleminin en giiclii 6rnegi olan
bu argliman” ... tartigmada ¢itay1 bir hayli yiikseltmistir...”> Draper’in delilci
kotiiliik argiimani, diinyadaki aci ve istiraplarin, teizmin mutlak iyi ve her
seye giicli yeten Tanri’sindan ziyade natiiralizmi temellendirdigini savunur.
Ancak bu argiimana ragmen, Draper’in her ne kadar natiiralist oldugu soyle-
nebilirse de, ateist oldugu soylenemez. O, teizm ve ateizm arasinda tartigma
konusu edilen argiimanlarin bircoguna yonelik tartigmalar ytirtitmiis fakat bu
kanitlarin teizm ya da ateizmden birini tam manastyla kanitlamadigini savun-
mustur:

... [N]atiiralist ve teistin her birinin ciddi bir kanit sorunuyla kar-
st kargtya oldugu anlagiliyor. Bu agmaz, belki de, bagka itirazlar
ya da kanitlarla; kanitin giictiniin daha dikkatli bir sekilde kar-
silagtirilmasiyla ya da farkli icsel olasiliklara bagvurularak kiri-
labilir. Bununla birlikte, bu esitligi ortadan kaldiracak bir kanit
mevcut degilse, o zaman agnostik bir durug garanti edilir.®

Kotiiliik probleminin, ateist ve teistler arasindaki tartismada, genel ola-
rak, ateizmi makul kildig1 savunulur. Teistler, ateistlerin bu savunusuna, te-
izmin giiciinii ve makuliyetini ortaya koymay1 amaclayan bir takim teodisle-
re bagvurarak cevap verirler. Agnostikler ise Tanri’nin varligi tartismasinda
ateistlerin tarafinda yer alarak, kotiiliik problemini Tanri’nin varlig1 aleyhine
bir kanit olarak sunarlar. Agnostikler, kendilerine ait ya da bir bagka ifadeyle
agnostisizmi dogrudan destekleyen bagimsiz kanit konusunda tartigmali bir
tutuma sahiplerdir. Bu bakimdan, esasen, agnostiklerin bir farafta yer aldigim
sOoylemek oldukga tartigmali bir ifade olarak géze ¢arpabilir. Bu, agnostisizi-
min mahiyetinden ve kanitla olan iligkisinden kaynaklanan bir problemdir.
Agnostisizm, teizm ve ateizmin gerekgesi olarak sunulan kanitlari birbirle-
riyle mukayese ederek, sunulan kanitlardan (kétiliigiin varligi, evrim, alemin
nizami vs.) hangisinin hangi tutumu (teizm veya ateizm) destekledigini ortaya
koymaya yonelik bir misyonla ¢iktig1 yolda, mevcut kanitlarin tamamina dair
bir degerlendirmenin ortaya bir muglaklik ¢ikardigini ve s6z konusu bu mug-

4 Internet Encyclopedia of Philosophy (IEP), “The Evidential Argument of Evil” (Erisim 02 Ka-
sim 2021).

5 Gregory E. Ganssle, “God and Evil”, The Rationality of Theism, ed. Paul Copan-Paul K. Moser
(London: Routledge, 2003), 274.

Draper, “Cosmic Fine-Tuning and Terresterial Suffering: Parallel Problems for Naturalism and
Theism”, 320.
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lakligin agnostisizmi gerekg¢elendirdigini savunur. Bu noktada agnostiklerin
muglaklik kavramindan ne anladigina kisaca deginmek gerekir. Teizm ve ate-
izm arasinda bircok farkli kanita dayanan bir miicadele s6z konusudur. Agnos-
tisizim, bu iki tutumun karsiliklr olarak sundugu kanitlara disaridan bakan ve
iki tutuma da mesefeli bir yaklasim benimseyerek, Tanri’nin varligi/yoklugu
icin sunulan kanitlarin tek tek ele alinmasi halinde iki tutumdan birini destek-
leyebilecegini ancak bu kanitlarin tamamina dair bir degerlendirmenin -hangi
tutumun rasyonel olduguna karar verme noktasinda- bir muglaklik dogurdu-
gunu iddia eder. Ornegin, agnostikler igin de alemdeki kotiiliigiin varligi teiz-
min agkin Tanrr’s1 ile uyum ic¢inde resmedilemez; bu bakimdan, kétiiliik, te-
izmden ziyade ateizmi destekler.” Ancak alemin tasarimi, ruh ve zihnin varlig
veya dini tecriibe ateizmden ziyade teizmi destekler. Tiim bu kanitlar biraraya
getirilince, agnostiklere gore, tek bir sonuca ulagmak miimkiin gériinmemek-
te; hilkmii askiya almak en rasyonel tercih olarak géze ¢arpmaktadir.

Bu ¢alismanin amaci, agnostiklerin kanitla olan iligkisi ve bu iligkinin so-
nuglarina dair referanslarin yaninda, agnostik diistiniir Paul Draper tizerinden,
kétiiliik probleminin nasil tek bagina ateizmi gerekg¢elendiremedigine dair bir
savunu ortaya koymaktir.® Draper’in, ¢calismalarinin ¢ogu katiiliik problemi
tizerine olan bir diigiiniir olarak, ateizm yerine agnostisizmi tercih etmesi, k6-
tiiltik probleminin tek basina ateizmi kanitlamadigini diisiinmesinden kaynak-
lanir.” Ona gore, teizm ve ateizm lehine ve aleyhine sunulan kanitlar, teizm
ve ateizm arasinda bir denge olusturarak agnostisizmi temellendirir. Buradaki
denge ifadesi, kanitlarin iki taraf icin de ytizde elli olasilik dogurdugu ve bu
sebeple bir tercih yapmanin zor kilindigr manasinda degil, daha ziyade, ka-
nitlarin tamamina dair bir degerlendirmenin tercihte bulunmay1 zor kilan bir

7 Bu noktada, katiiliik problemine benzer sekilde evrim teorisi de 6rnek verilebilir. Evrim teorisi,
kabul edilmesi halinde, teizm karsisinda natiiralizmi destekleyen bir mahiyete sahiptir. Bu ba-
kimdan, genel olarak, agnostiklerce alemin varlig1 tartismasinda, teizmin yaratma doktrinine bir
alternatif olarak sunulur. Bu noktaya dair bir 6rnek, ¢calismanin ilerleyen kisimlarinda sunulacak-
tir.

Delilci kotiiliik arglimanlari ile agnostisizmin birada savunulabilecegine dair farkli bir yaklagim
icin bk. J. W. Cornman, K. Lehrer, George S. Pappas, Philosophical Problems and Arguments
(Indianapolis: Hackett Publishing Company, 1992); fbrahim Yildiz, “Tanri, Olasilik ve Kétii-
lik”, Din ve Bilim — Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2021b),
97-107; Tbrahim Yildiz, “Miimkiin En Tyi Diinya ve Kotiiliik”, Islami Arastirmalar Dergisi 32/3
(2021c), 634-641.

Draper’le birlikte bu tarz bir savunu i¢inde olan bir diigliniir olarak Graham Oppy 6rnek
gosterilebilir. Bk. Graham Oppy, “Weak Agnosticism Defended”, International Journal
for Philosophy of Religion 36/3 (1994), 147-167; Graham Oppy, Agnosticism and Atheism
(Cambridge: Cambridge University Press, 2018).
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kesinsizlik dogurduguna yoneliktir.'® Agnostiklerin kanitlara dair degerlendir-
meleri kotiiliik problemiyle sinirli kalmaz ancak bu makalenin konusu, delilci
kotiiliik probleminin en gii¢lii 6rneklerinden birinin dahi tek bagina ateizmi
kanitlamadigini, bu argiimani ortaya atan diisiiniirlerden biri lizerinden gés-
termektir. Bu noktada, Draper’in kotiiliik argiimanina dair tartismamiz, daha
cok, Draper’in “Pain and Pleasure: An Evidential Problem for Theists,”!' “Se-
eking but not Believing: Confessions of a Practicing Agnostic”'
Fine-Tuning and Terresterial Suffering: Parallel Problems for Naturalism and
Theism” makaleleri etrafinda donecektir.

ile “Cosmic

Bu makalelerden ilkinde, Draper, kétiiliik problemini ateizmin bir kaniti
olarak kullanir ve elegtirilerinin tamamini teistlere yonelterek ateizm tarafinda
yer alir ancak diger makalelerinde teizm ve naturalizmin birbirlerine iistiin
olmadiklarma dair bir dizi tartismadan sonra, teizm ve natiiralizmin kendi
pozisyonlarina dair daha saglam kanitlar sunmalar1 gerektigini ve eger her
iki pozisyondan biri bunu bagaramazsa agnostisizmin haklilagtirilacagini sa-
vunur. S6z konusu tartigmalardan hareketle, bu ¢aligma baglaminda, bir ve
ikinci bagliklar altinda Draper’in kétiiliik problemini nasil ortaya koyduguna
ve kendisine getirilen elestirilere geregince deginecek ve litaratiire dair bir
cerceve sunacagiz.'” Daha sonra, Draper’in agnostisizme nasil gegis yaptigi-
na ve temellendirdigine odaklanacak ve kotiiliiglin zorunlu manada ateizmin
bir kanit1 olarak ele alinmasinin gerekmedigini gostermeye gayret edecegiz.

10 Ornegin, bu tartismaya gore, kotiiliik problemi Tanri’nin varligi aleyhine bir kanit olarak ateizmi
desteklerken, alemdeki iyilik teizmin Tanri’sinin varligini destekler. Ancak muglaklik taraftar
agnostiklere gore, kanitlarin hangi tutumu ne olasilikla destekledigine dair bir yiizde hesabi yapi-
lirsa, kotiiliik kargisinda iyiligin ayni orana sahip olamayacagi iddia edilecektir. Bunun sebebi, ge-
leneksel delilci kotiiliik probleminden hatirlanacagi tizere, iyilik sahibi bir Tanri ile iyiligin varlig
aciklanabilirken, kotiliigiin aciklanamamasidir. Agnostisizmin muglakliga dayandigini iddia eden
Draper’in kanitlara dair tartismasindan cikarilabilecek bir sonuca gore, iyilik ve kotiiliik Tanri’nin
varligmi/yoklugunu gerekcelendirme konusunda esit oranda giiclii degildir. Bu durumda, kotiili-
giin, natiiralizmin dogrulugunu ytizde altmus; iyiligin ise Tanr’nin varligini yiizde kirk oraninda
destekledigini varsayalim. Hem natiiralizm hem de teizmin dogrulugu icin ortaya konulan kanit-
larin bollugu ve bu kanitlarin agnostikler tarafindan ayni anda tartismaya dahil edilmesi, hangi
kanitin hangi tutumu ne oranda destekledigi noktasinda ortaya bir muglaklik ¢ikarir.

I pay Draper, “Pain and Pleasure: An Evidential Problem for Theists”, Nous 23/3 (1989), 331-
350.

Paul Draper, “Seeking but not Believing: Confessions of a Practicing Agnostic”, Divine
Hiddenness, ed. D. Howard-Snyder-P. Moser (Cambridge: Cambridge University Press, 2001),
197-214.

Calismamizin bir ve ikinci boliimleri Draper ve onun kétiiliik problemine yonelik literatiiriin
detayli bir sunumu ve bu sunum i¢inde yer alan kimi diistintirlerin fikirlerine dair elestiriler bir
okuma olarak gériilebilir. Draper’in argiimani olduk¢a yogun bir igerige sahiptir, dolayisiyla,
kendisine yoneltilen elestirilerin onun agnostisizme gecisine nasil katki sagladiginin gosterebil-
mesi ancak literatiirtin saglikl bir tahliliyle basarilabilir.

12

13
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Draper’in, ateizme dair sundugu argiimanlarin ne kadar saglam oldugu ya da
ne kadar temellendirilebildigi ¢alismamizin sinirlarini fazlasiyla genigletece-
ginden derinlemesine ele alinmayacaktir.

1. Draper’in Delilci Kétiiliik Problemine Dair Argiimam

Draper, teistlerin mantiksal kotiiliik problemi noktasinda herhangi bir so-
run yasadigini diigiinmez. Ona gore, teizmin Tanr1’sinin varlig ile diinyadaki
kotiiliik birlikte agiklanabilir durumdadir.* O, teistlerin agiklamakta zorlandigi
as1l meselenin delilci kotiiliik problemi oldugunu distintir.”® Draper’in kotiiliik
problemine dair 6ne siirdiigli goriisler, act (pain) ve zevk/keyif (pleasure)’e
dair -g6zlem ve tecriibe yoluyla- bildiklerimizin teizm i¢in problem yaratti-
&1 varsayimu lizerine kuruludur. Buna gore, problem, ac1 ve zevk hakkindaki
bazi 6nermelerin dogru ve teizm ile mantiksal olarak tutarsiz olabileceginden
ziyade ac1 ve zevke dair taniklifimizin, teizm ve teistler i¢in cevaplamast zor
durumlar ortaya cikarmasidir. Bu durumlar, ona gore, teizm icin dezavantaj
dogurup, teizimi reddetmek i¢in prima facie epistemik bir neden sunmakta-
dir. Draper, ac1 ve zevkin teizm aleyhine bir kanit olugturdugunu ‘kayitsizlik
hipotezi’ (HI: hypothesis of indifference) adin1 verdigi bir 6nerme lizerinden
savunur:

HI: Ne mevcut doga ne de hisli varliklarin yeryiiztindeki durum-
lar1, insan olmayan varlik/ar'® tarafindan meydana getirilen iyi
(benevolent) ya da kotl (malevolent) eylemlerin birer sonucu
degildir."”

Draper, HI'nin, teizmin en biiyiik gerektirmesi olan “dogaiistii bir varlik
[Tanr1] var olmalidir” onermesi veya bir benzerine dayanmadigini ve dogru-
lugu i¢in dogaiistii bir agiklama gerektirmedigini savunur.'® Bu bakimdan, HI

14
15
16

Draper, “Pain and Pleasure”, 349, not 1.
Draper, “Pain and Pleasure”, 331.

Draper, insan olmayan varlik(lar) ifadesiyle, dogatistii bir ya da birden ¢ok varliga isaret etmek-
tedir.
17

18

Draper, “Pain and Pleasure”, 332.

Alston, Draper’in H'nin O’yu acikladigr iddiasina itiraz eder. Alston’a gore, Draper acikla-
ma kavramindan ne anladigini ortaya koymalidir. William Alston, “Some (Temporarily) Final
Thoughts on Evidential Arguments from Evil”, The Evidential Argument from Evil, ed. Daniel
Howard-Snyder (Indiana: Indiana University Press, 1996), 328. Ona gore, Draper, teistik agikla-
manin neligi hususunda herhangi bir bilgi vermemektedir. A¢iklama kavraminin tek bir anlami
bulunmadigini dolayistyla gelisigiizel ve kisinin kendisini hakli ¢ikaracak sekilde kullanilmama-
st gerektigi diistinen Alston, Draper’in a¢iklama kavrami i¢in dogru bir anlam belirlemedigini
sadece daha iyi bir agiklamaya katki saglayan bir faktorii belirledigini ileri stirmektedir. Alston,
“Some (Temporarily) Final Thoughts on Evidential Arguments from Evil”, 330. Ganssle da ayn1
noktaya deginir. Bk. Ganssle, “God and Evil”, 269. Bu tartigmay1 ele alan bir diger makale icin
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ile teizm arasindaki farklilik, HI’nin “dogatistii varliklarlarin var olduklar: ka-
bul edilse bile, herhangi bir eylemlerinin, dogrudan, insanin refahin1 gézettigi
dogru degildir” Gnermesinin kabuliinii gerektirmesidir.'” Draper’in ‘kayitsiz-
lik hipotezi’ (HI), herhangi bir varlik iddiasinda bulunmaz; daha ziyade, bu
tarz bir kabuliin biyolojik ac1 ve zevk tarafindan desteklendigini savunur. Bu
nedenle, Draper’m HI'y1, oldukg¢a giiclii dogatistii ontolojik bagliliklar gerek-
tiren teizme alternatif bir hipotez olarak sundugu agiktir. Tartigmanin baginda
glindeme getirdigimiz tizere, ac1 ve zevkin gozlemlenmesi ve bizzat tecriibe
edilmesi hususlari, Draper’in argiimaninin temelinde yer alir. Buna gére,
O (observe): [x kisinin], hem insan ve hayvanlarin ac1/zevk tec-
riibelerine dair [kendi] gozlemlerini hem de bagkalarinin, hisli
varliklarin (sentient beings) edindigi ac1/zevk tecriibelerine dair
gozlemlerine iligkin [x kisinin] sahitligini temsil eder.?

Draper’a gore, HI ve O birlikte ele alininca, diinyamizdaki aci ve zevk,
teistler i¢in epistemik bir problem yaratmaktadur.*! Buna gore, C (create): HI,
O’yu teizmden ¢ok daha iyi agiklar. O’nun ac1 ve zevkleri teizmden daha iyi
acikladigi varsayimina, O’nun Onsel olasiliginin (antecedent probability)*
HI’nin dogru oldugu varsayimiyla daha ¢ok uyum i¢inde oldugu iddiasini da
ekleyen Draper’in, C’ye dair genis tanim1 s6yledir:

bk. Daniel Howard-Snyder, “Theism, The Hypothesis of Indifference, and The Biological Role
of Pain and Pleasure”, Faith and Philosophy 11/3 (1994), 452-466.

19 Draper, “Pain and Pleasure”, 332.

20 Draper, “Pain and Pleasure”, 332-333. Draper, ti¢ farkli O durumuna referans verir. Bunlar bi-

rarada ele alindiginda, ac1 ve zevke dair tiim biyolojik tecriibeler hesaba katilmig olur: (O1)
ahlakilik fikrine sahip faillerin biyolojik olarak faydali oldugunu bildigimiz ac1 ve zevki tecriibe
etmesi, (O2) ahlakla iligkisi olmayan hisli varliklarin biyolojik olarak faydali oldugunu bildigi-
miz ac1 ya da zevki tecriibe etmesi ve (O3) hisli varliklarin biyolojik olarak faydali oldugunu
bilmedigimiz ac1 ya da zevki tecriibe etmesi. Bk. Draper, “Pain and Pleasure”, 335. Caligmamiz,
bu durumlarin tamamini ve getirilebilecek elestirileri ele alacak genislikte degildir. Dolayisiyla
bu ¢aligma baglaminda sadece O’ya odaklanacak; O’nun diger durumlarma Draper’in ihtimal
hesaplar1 noktasinda kismen deginecegiz.

21 Draper’e gore, teizmin her seye giicii yeten, ahlaki acidan miikemmel bir varliga olan baglilig

g0z oniine alindiginda, hedefe yonelik organik sistemler (insanlar dahil) biyolojik olarak yararlt
ac1 ve zevk olmadan yaratilabilirdi. Ona gore, teizmde acinin 6ziinde kot ve zevkin 6ztinde iyi
olarak kabul edildigi gergegi goz oniine alindiginda, Tanr1’nin ikincisini maksimize etmesi ge-
rektigi ve birincisini ise minimize edecegi varsayilabilir. Ancak acy/katiiltigiin buiyiikliigi, stiresi
ve dagilimi (O1, O2, O3’e yonelik anlatimlarindan/aciklamalardan hareketle) veriliyken, teizmin
dogru oldugu varsayimiyla, diinyada gézlemledigimiz kétiiliik beklenmedik bir sonugtur. Ote
yandan, ona gore, H’'nin dogru oldugu varsayildiginda ise, ac1 ve zevkin sadece hayatta kalma
ve liremeye hizmet eden biyolojik bir motivasyona sahip oldugu dikkate alinirsa, diinyada goz-
lemledigimiz seyler ile olmas1 gereken arasinda biiyiik bir uyum vardir.

22 Draper, onsel olasilik ile, O’nun bildirdigi gozlem ve sahitliklerden bagimsiz olarak, O’nun ola-

sihiginn, HI ile teizmle oldugundan daha yiiksek olduguna isaret eder. Bk. Paul Draper, “Proba-
bilistic Arguments from Evil”, Religious Studies 28/3 (1992), 303-317.
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C: O’nun bildirdigi gozlem ve sahitliklerden bagimsiz olarak,
O’nun olasiligl, teizme nazaran, HI'nin dogru oldugu varsayi-
minda ¢ok daha yiiksektir.??

Denklem formunda ifade edecek olursak, C: P(O/HI), P(O/teizm)’den
cok daha yiiksektir. Teizm karsisinda HI’y1 muhtemel kabul etmek i¢in C’yi,
dogrulanmast halinde, iyi bir epistemik ilke olarak kabul eden Draper, ‘biyo-
lojik yararlilik’ kavramindan hareketle, amaca y6nelimli (goal-directed) or-
ganik sistemlerde ac1 ve zevkin oynadig1 biyolojik roliin C’yi dogru kildigin
savunur.” Draper, biyolojik yararlilik goriistinti, mantiksal olarak O’ya denk
olan ve C’nin dogrulugunu gosterme konusunda kullanabilecegi ifadeler or-
taya koymak icin de kullanir. Buna gore, daha 6nce degindigimiz iizere, O,
mantiksal olarak, O1%, 02%* ve O3’iin*’ birlesimine esdeger oldugu i¢in, her-
hangi bir h hipotezi i¢in su sonug ¢ikar: P(O/ h) = P(O1 & O2 & O3/ h).*®

23 Draper, “Pain and Pleasure”, 333.

24 Bu noktada, Draper’in ‘biyolojik yararlilik’ ve ‘amaca yonelimli’ ifadelerinden ne anladigina
kisaca deginmek gerektigini diistintiyoruz. Ona gore, amaca yonelimli ifadesi, ortama uyum sag-
lama baglaminda anlagilabilecek evrimsel icerigi haiz bir kavramdir. Buna gore, bir S nin sahip
oldugu veya olabilecegi herhangi bir G 6zelligi i¢in, S’nin amaca yonelimli oldugunu soyleye-
bilecegimiz, potansiyel cevresel degisiklikler iki sekilde meydana gelir: (i) eger bu degisiklikler,
S’nin G’ye sahip oldugu bir zamanda meydana gelmisse ve S’de s6z konusu degisikligin yerine
gececek herhangi bagka bir degisiklik meydana gelmediyse, S, G’ye ihtiyaci olmadig1 i¢in ona
sahip olmay1 birakacak ve G niteligini bir daha sergilemeyecektir, (ii) ancak s6z konusu degisik-
likler, eger S’nin G’ye sahip oldugu bir zamanda meydana gelmisse ve bu degisiklik sonrasinda
S’de telafi edici degisiklik[ler] ortaya ¢ikmissa, bu durum, S’nin G’yi sergilemeye devam etmesi
ile sonuglanir. Draper, “Pain and Pleasure”, 334. Ayrica bk. Christopher Boorse, “Wright on
Functions”, The Philosophical Review 85 (1976), 70-86. Draper, biyolojik ama¢ adini verdigi
bu tarz bir evrimsel aciklamayla, amaca yonelimli olmanin akillr bir varlik gerektirmedigi sonu-
cuna varir. Biyolojik yararlilik ise, bu fikrin devami olarak, amaca yonelimli bir S’nin herhangi
bir pargasi, (i) nedensel olarak S’nin biyolojik amaglarindan birine katkida bulunuyorsa ve (ii)
bu katki biyolojik olarak tesadiifi degilse, biyolojik olarak yararlidir manasinda kullanilir. Bu
bakimdan, Draper’e gore, diinyadaki acilarin ve zevklerin ¢ogu biyolojik agidan yararlidir. Bu
yarar, organizmamin iki temel biyolojik hedefi olan hayatta kalma ve ¢ogalma giidiilerine katkida
bulunur. Bk. Draper, “Pain and Pleasure”, 335.

25 Draper, insanin amaca yonelik bir varlik olmasina dair bilgimizden hareketle, O’nun bildirdigi
gozlem ve sahitliklerden bagimsiz olarak O1°i bildigimizi savunur. Ona gore, bu durum, insanin
ac1 ve zevklerinin, hedeflerine katkida bulunmasini umut etmek i¢in insana bir sebep verdigini
gostermektedir. Bunun yaninda, ona gore, ac1 ve zevk, ornegin insan gibi bir organik sistemin
baska hicbir bileseninde olmayan “ahlaki bir degere sahip olma” nitelige sahiptir: ac1 6zsel ola-
rak kotii; zevk ise iyidir. Buradan hareketle, ac1 ve zevkin biyolojik hedeflere katkida bulunacagi
fikrinin teizmin dogrulugu varsayildiginda diisiik; HI’nin dogru oldugunu varsayarsak yiiksek
olacagini savunan Draper, P(O/HI)’1, P(O/teizm)’den ¢ok daha yiiksek yapan kriterin teizm ve
HI arasindaki bu farklilik oldugu sonucuna varir. Bu nokta soyle aciklanabilir: HI, eger ac1 ve
zevk varsa, o halde onlarmn insan olmayan kisiler tarafindan gergeklestirilen kotii veya iyi ey-
lemlerin sonucu olamamasini gerektirir. Bu nedenle, HI’de, ac1 ve zevk ile organik sistemlerin
diger kisimlari arasindaki ahlaki fark, ac1 ve zevkin organik sistemlerin diger boliimlerinin sahip
olmadig1 bir nitelige sahip olduguna inanmak icin yeterince sebep verir. Nitekim act ve zevk ile
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Draper, bu noktada bir adim daha atarak, bu teoremin epistemik olasiligi-

ni1 su sekilde ortaya koyulabilecegini iddia eder:

P(O1 & 02 & O3/h) = P(O1/h) x P(O2/h & O1) x P(O3/h & Ol &

02).

26

27

28

29

ilgili biyolojik bir ag¢iklama, teizmden ziyade HI’den beklenebilir bir agiklamadir. Ciinkii teizm,
Tanr1’nin diinyadaki her ac1 ve zevkin varligindan sorumlu olmasini gerektirir. Tanri, ahlaki aci-
dan miikemmel olmasina binaen, biyolojik olarak, hi¢cbir zaman faydali olmasaydi bile zevki var
etmek i¢in iyi ahlaki sebeplere sahip olurdu ve yalnizca biyolojik bir nedene degil, ayn1 zamanda
ahlaki acidan da yeterli bir sebebe sahip olmadan aciya da izin vermezdi. Tanri, ayrica, alim ve
kadir-i mutlak oldugundan, biyolojik agidan faydali ac1 ve zevk olmaksizin amaca-yonelimli
organik sistemler (insanlar da dahil) yaratabilirdi. Bu nedenle, teizm Tanr1’nin, amaca-y6nelimli
organik sistem meydana getirmek i¢in biyolojik olarak faydali ac1 ve zevke ihtiya¢ duymadigi-
n1, bununyerine, ahlaki gerekcelere sahip olmasini gerektirir. Bu sebepler, Draper’e gore, insa-
nin biyolojik amaclarina sistematik olarak katkida bulunan ac1 ve zevkle uyumsuzluk i¢indedir.
Bu nedenle, O1 (ahlaki fail olan) insanlar tarafindan yasanan aci ve zevkin bu sekilde katkida
bulundugunu bildirdiginden, P(O1/HI), P(O1/teizm)’den ¢ok daha biiytiktiir. Draper, “Pain and
Pleasure”, 336-337.

Draper, O2’yi, bir nevi O1 nin eksikliklerini ortadan kaldirmak i¢in kullanir. Buna gore, O2’nin
ahlakin konusu olmayan faillerinin (¢ocuk ve hayvanlar gibi) biyolojik olarak faydali oldugunu
bildigimiz aci1 ve keyif tecriibelerinin, O’nun bildirdigi gozlem ve sahitliklerden bagimsiz olarak,
O1’in konusu olan ahlaki faillerin tecriibeleriyle neredeyse ayni oldugunu biliyoruz. Ancak, her
ne kadar O1’de yer alan ac1 ve tecriibeler, ahlaki failleri hedef aldig1 i¢in, ahlaki bakimdan bir
rol oynadig1 iddia edilebilse de ayn1 durum -ac1 ve zevke konu olmayan failler ahlakin konusu
olmadig1 i¢in- O2 s6z konusu olunca gecerli degildir. Bk. Draper, “Pain and Pleasure”, 337-338.
Bu noktadan hareketle Draper’e gére, Tanri’nin insanin aciy! tecriibe etmesine izin vermesinde
sahip oldugu “gecerli ahlaki sebepler” kaydi, ahlaki olmayan faillerin tecriibe ettigi kotiiltikleri
agtklamaz. Bu sonu¢ Draper’e, Tanri’nin O2’nin 6znesi olan varliklarin, aciy tecriibe etmelerine
izin vermeyecegine inanmak i¢in bize sebep verir. Bu ytizden, ona gore, P(O2/HI&O1) P(02/
teizm&O1)’den daha muhtemeldir.

03, hisli varliklarin (sentient beings) biyolojik a¢idan faydali oldugunu bilmedigimiz ac1 veya
zevk tecriibeleriyle ilgili durumlarimi bildirir. O3, biyolojik olarak gereksiz (gratuitous) oldugu-
nu bildigimiz bir¢ok ac1 ve zevki; ne faydali ne de gereksiz oldugu bilinmeyen aci ve zevkleri
ihtiva eder. Draper, P(O3/HI&0O1&02) nin P(O3/Teizm&0O1&02)’den daha muhtemel oldugu-
na dair g6yle bir argliman sunar: “HI&O1&02’ye nazaran Teizm&O1&02’de hisli varliklarin
(0zellikle insan olmayan hayvanlarm) mutlu olmasini beklemek i¢in ¢ok daha fazla sebebe sahi-
bizdir. Buna kargilik olarak, O3’iin bildirdigi olgular, O1 ve O2 tarafindan bildirilenlere eklen-
diginde, ¢cogu insan ve hayvanin siirekli ve siddetli bir 1stirap tecriibe ettikleri gortilebilir.” Dra-
per, “Pain and Pleasure”, 338-339. Draper, aslinda, O3 tecriibelerinin var olmamasi durumunda
HI&O01&02’ye nazaran Teizm&O1&02’nin daha biiytik bir olasaliga sahip olabilecegini ancak
mevcut O3 tecriibelerinin bu tarz bir ¢ikarimin 6ntine gectigini ima eder. Bu nedenle, teodisele-
rin P(O/Teizm)’in imkanini biiyiik 6l¢tide yiikseltmedigini varsayarak, A’nin birinci ve tigtincti
carpanlart B’nin birinci ve tigiincli ¢arpanlarindan ¢ok daha biiyiiktiir ve A’nin ikinci ¢arpant
B’nin ikinci carpanindan daha biiytiktiir. Bu durum, P(O/HI)’1n P(O/Teizm)’den cok daha biiyiik
oldugunu ima eder.

Van Inwagen’in, Draper’in sundugu ti¢ O durumuna alternatif olarak sundugu ti¢lii tasnif i¢in
bk. Peter van Inwagen, “The Problem of Evil, the Problem of Air, and the Problem of Silence”,
Philosophical Perspectives 5, Philosophy of Religion (1991), 143-145.

Ancak Draper’in de farkinda oldugu tizere, olasilik hesaplamasinda kullanilan teoremin ayni
sekilde epistemik olasiliga da uygulanabilecegi noktasinda ortaya ¢ikan bir zorluk, carpma ve
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Ona gore, C —yani P (O/HI) P (O/teizm)’den ¢ok daha biiytiktiir- 6nerme-
si ancak

A: P(O1/HI) x P(O2/HI&O1) x P(O3/HI&0O1&02) ifadesi,

B: P(Ol/teizm) x P(O2/teizm&O1) x P(O3/teizm&O1&02)’den (yani A,
B’den) c¢ok daha yiiksekse dogrudur.*® Draper’e gore, A'nin her bir carpani,
B’nin her bir ¢carpanindan ¢ok daha biiyiik bir dogruluk oranina sahiptir ve A'nin
dogrulugu, teodiselerin B lehine sundugu kanitlar tarafindan azaltilamaz.

2. Draper’in Argiimanina Yonelik Elestiriler

Draper’in argiimant literatiirdeki en giiclii delilci kotiiliik argiimanlarin-
dan biri olsa da, bir¢cok tartigmali ve elestirilebilir yonii de bulunmaktadir.
Epistemik agidan tartigmali oldugu soylenebilecek ilk nokta, HI'nin T ile
uyumlu olmadigina dair iddiadur.

Ornegin Tooley, Draper’in “HI hipotezinin teizmle mantiksal olarak bag-
dagmadig1” varsayimimnin acikc¢a yanlis oldugunu savunmaktadir.’! Draper’in
benimsedigi evrimsel sema g6z Oniine alindiginda, tiim tartismanin tizerine
bina edildigi HI’ya yo6nelik sdyle bir itiraz yoneltilebilir:

Organizmalar karmagiklik bakimindan belli bir agamaya ulagtik-
tan sonra aci, evrimsel siirecin vazgecilmez bir bileseni haline

gelebilir. Bununla birlikte, bildigimiz kadariyla, organizmalarin
gercek diinyada deneyimledigi ac1 miktar1 bilingli hayvanlarin

dogal evrimi icin gereklidir.*?

Bu agiklamayla Van Inwagen, teistlerin; kadir, alim ve ahlaki olarak mii-
kemmel bir varlik tarafindan, evrimin tesadiifi bir sekilde gerceklesebilece-
&i bir alemi yaratabilecegini savunmalarimin 6niinii acik goriir. Bu durumda,
teizm ve HI'nin ayn1 anda dogru olmasiin 6niinde bir engel yoktur ancak
Draper’e gore, bilindigi tizere, teizm ve HI’nin ayni anda savunulmasi miim-
kiin degildir. Tooley’e gore, bu durumda, en iyi ihtimalle Draper’in HI hipo-

toplama yalnizca sayilar tizerinde gergeklestirilebildiginden, teoremin olasiliklarin da sayisal
degerlere sahip oldugunu varsaymasidir. Ancak ¢ogu epistemik olasilik yalnizca kargilagtirma-
I/karsilagtimaya dayanan degere sahiptir. Draper, bu noktada, olasilik hesaplari i¢in gegerli tiim
teoremlerin epistemik olasilik i¢in de gegerli olduguna inanmadigini ifade eder. Draper, “Pain
and Pleasure”, 349. Dipnot 3.

30 Draper, “Pain and Pleasure”, 335-336.

31 Bk. The Stanford Encyclopedia of Philosophy (SEP), “The Problem of Evil” (Erisim 05 Kasim
2021).

Peter van Inwagen, “The Problem of Evil, the Problem of Air, and the Problem of Silence”,
147.

32
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tezinin —T’yi gerektirdigi kanitlanmig degildir.** Tooley’in elestirisi, yanligligi
kanitlanamayan (-T) ancak aciklama giicii bakimindan sezgisel olarak daha
gliclii oldugu acik olan bir 6nermenin, neden dogrulugu varsayimlara dayanan
(HI) bir 6nermeye tercih edilmesi gerektigine yonelik oldukca giiclii ve yerin-
de bir elestiri olarak goze carpmaktadir. HI’nin dogrulugunun kanitlanmasi-
nin bir yolu, -T’nin kanitlanmasi olabilir ki Draper bunu yapabilmis degildir.
Bunun yaninda, Van Inwagen’in de hakli olarak isaret ettigi lizere HI, sinirlar
belli olan bir hipotez degildir ve yalnizca diinyadaki canli varliklarin dogasi-
nin ve mevecut durumlarimin kesin nedeni olmadigini belirtir. Bu bakimdan,
siirlart oldukca belli ve neyi ihtiva ettigine dair oldukca genis bilgi sahibi
oldugumuz bir tez olan teizm i¢in bir rakip olarak kabul edilemez.**

Draper’in argimaninin epistemik ag¢idan problemli oldugunu diistindiigii-
miiz ikinci nokta, onun, O durumlarini, T ile mutlak bir negatif kanut iliskisi
icinde kavramsallastirmasidir. O durumlarinin epistemik birer veri oldugu dik-
kate alininca, O’ya dair bakis agilarinin ya da bir baska ifadeyle ac1 ve zevkin;
dagilimi, etkisi veya cesitleri hakkinda -kisiden kisiye degisen- 6nemli fark-
Iiliklarin olabilecegi iddia edilebilir. Bu durumda, kisinin O’ya tepkisi kisinin
nasil bir hayat siirdtigiiyle yakindan alakali olacaktir. Bu durum, P(O/HI)’yi
goreli bir hale getirecektir. Bu noktaya bir 6rnek veren Plantinga’ya gére, bir
teist icin P(O/HI) diisiik, bir ateist icinse yiiksek olabilecektir.®> Farkl kisiler
icin farkli sonuclar ortaya ¢ikarabilecegi icin bu haliyle, Draper’in P(O/HI)’ye
atfettigi deger giivenilir gortinmemektedir.

33 SEP, “The Problem of Evil”.
34 Van Inwagen, “The Problem of Evil, Air, and Silence”, 160.

35 Alvin Plantinga, “On Being Evidentially Challenged”, The Evidential Argument from Evil, ed.
Daniel Howard-Snyder (Indiana: Indiana University Press, 1996), 251-252. Plantinga, Tooley
ve van Inwagen’in aksine, ac1 ve hazzin insanin hayatta kalma ve tiremeyi stirdiirme hedefleri-
ne sistematik bir katki saglayip saglamadig1 konusunda yeterince bilgi sahibi olmadigimiz1 ve
ayn1 durumun HI i¢in de gecerli oldugunu iddia eder. Buna gore, her ne kadar insan hayatinda
onemi yadsinamayacak bir yere sahip olsa da, ahlakin, insanin hayatta kalma ve nesli stirdiirmek
gibi biyolojik hedeflerine katkida bulunmadig acik¢a savunulabilir. Plantinga, “On Being Evi-
dentially Challenged”, 252-253. Bu noktadan hareketle Plantinga, kendi epistemik durumu ve
HI’dan yola c¢ikarak insanlarin ac1 ve hazlarmin dagiliminin hayatta kalma ve yeniden liremenin
biyolojik amaglarina katkida bulunmadigi sonucuna ulagir. Dolaysiyla Plantinga’ya gore, kendi
epistemik durumuna bagl kalarak, P(O/HI)’nin P(O/T)’den daha muhtemel goriinmedigini ileri
stirmiistiir. Plantinga, “On Being Evidentially Challenged”, 256. Bu sonugtan hareketle, delilci
bir karsitlhiga ragmen teistin Tanri’nin varligina inanmasinin rasyonel oldugunu savunan Plan-
tinga, kisinin inancina yonelik sahip oldugu her hakli nedenin, Draper’in ileri stirdiigl tlirden
meydan okumalari bertaraf ettigini savunur. Teizmin karg1 karsiya oldugu bir¢ok delilci meydan
okumanin yaninda dogru olduguna dair bir¢ok hakli nedeninin de bulundugunu savunan Plan-
tinga, s6z konusu delilci meydan okumalarin kendisi i¢in bir anlam ifade etmedigini dile getirir.
Bk. Plantinga, “On Being Evidentially Challenged”, 278-279.
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Draper’in argiimaninin epistemik acidan ortaya c¢ikardigr problemlerin
yaninda, mantiksal agidan ortaya c¢ikardigi birtakim problemlere de isaret
edilebilir. Bu duruma, Draper’in teizmi oldukga sinirli bir ¢ercevede ele alip
strawman hatasina diismesi ornek gosterilebilir.*® Draper’in argiimanindaki
temel problem, Otte’ye gore, C ilkesi dogru olsa bile, bu durumun ¢ogu teis-
tin dini inanglarinin rasyonalitesi a¢isindan hi¢bir sonucu olmayacagidir. Ona
gore, teistlerin biiyiik cogunlugu salt teist degil, daha ziyade semavi dinlere
mensup inananlardir. Buna gore, Draper’in C ilkesinin kisiye Hristiyan, Miis-
liiman veya Yahudi olmamasi i¢in ek bir sebep vermemesi ya da semavi din-
leri ¢iirtitememesi durumunda basarili kabul edilmesi miimkiin degildir.*” Bu
noktada, 6yle gortintiyor ki, Draper’in tutumunu giiclendirmek icin yapmasi
gereken sey, teizmin belirli bir haline ya da Hiristiyanlik, Islam veya Yahudilik
gibi belirli bir din veya inanca kars1 ¢ikmasi olabilir. Ancak Draper, her halii-
karda HI’nin, T ve T’nin alt bagliklar1 olarak kabul edilebilecek HT (Hristiyan
teizmi), IT (Islam teizmi) ve YT (Yahudi teizminden) daha rasyonel oldugunu
savunur. Ona gore, teist olmak i¢in iyi bir neden yoksa, Hristiyan, Miisliiman
veya Yahudi olmak i¢in zaten yoktur.*® Otte, bu noktaya itiraz eder. Ona gore,
HI’nin teizmin yaninda spesifik olarak semavi dinler i¢cin de daha iyi bir alter-
natif olarak sunulabilmesi i¢in Draper sOyle bir ilkeye ihtiya¢ duyar:

H Hiristiyanlik, K teizm ve AH de kayitsizlik hipotezi olmak
tizere, eger H hipotezi K hipotezinin dogrulugunu varsayiyorsa
ve K’ya nazaran daha iyi bir alternatif olan AH’yi tercih etme-
miz —AH ile K tutarsiz oldugundan- rasyonelse, o zaman H ile
tutarsiz olan bu alternatif hipotez nedeniyle H’yi reddetmek icin

de bir nedenimiz vardir.*®

Bu tarz bir 6nerme, Otte’ye gore, HI’'y1 T’ ye nazaran daha iyi bir alterna-
tif olarak gérmesinden dolayi, teizmin yaninda Hristiyanlig1 (ya da Islam ve
Yahudiligi) reddetmek icin de sebep saglar. Burada her ne kadar HI’nin kanat

36 Strawman mantik hatasi, bir arglimani ¢iirtitiyormus izlenimine sahip bir safsatadir. Oysa
arglimanin gercek konusu ele alinmamis veya reddedilmemistir, bunun yerine yanlis bir tanesi
ile degistirilmistir. Bu yanilgiya diisenin kendi yarattig1 bir ‘korkuluga’ saldirdigi sdylenir. Bk.
Christopher W. Tindale, Fallacies and Argument Appraisal (New York: Cambridge University
Press, 2007), 19-28; Robert Talisse, Scott F. Aikin, “Two Forms of the Straw Man”, Argumentation
20/3 (2006), 345-352.

Richard Otte, “Evidential Arguments from Evil”, International Journal for Philosophy of
Religion 48/1 (2000), 2.

38 paul Draper, “More Pain and Pleasure: A Reply to Otte”, Christian Faith and the Problem of
Evil, ed. Peter van Inwagen (Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 2004), 44.

39 Otte, “Evidential Arguments from Evil”, 3.

37
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bakimindan K(T) dan daha iyi durumda oldugu iddia edilebilse de, bu durum,
HI’ni mantiksal olarak K(T)’nin dogrulugunu varsayan H(HT) hipotezinden
daha savunulur olmasini gerektirmez.* Bu tarz bir gerektirme i¢in, HI'nin
teizmin sinirlt bir haline yoneltilebilecek sekilde sinirlanmasi gerekir. Ciinkii
Draper’in arglimani salt teist icin dikkate deger gortinse de, teizmin Gtesine
gecerek teizmin spesifik bir versiyonuna inananlar icin gecerli degildir. In-
sanlarin nadiren salt teist (bir din yerine yalnizca “her seyi bilen, her seye
glicli yeten, ahlaki olarak miikemmel bir varlik vardir” 6nermesinin dogrulu-
guna inananlar) olduklari g6z 6niine alindiginda, inananlarin epistemik agidan
HI’ya herhangi bir mecburiyetleri yoktur ve dolayisiyla dini inang¢larindan
vazgecmesi gerekmez.*!

Yukarida sundugumuz elestirilerin yaninda Draper’in C ¢ikarimina da
kokten muhalefet eden Otte’ye gore, C’'nin zorunlu olarak HI ile birlikte dog-
ru oldugu iddiasi temelsizdir.*? Ona gore C, kiigiik bir degigimle (C*), 6rnegin,
Hiristiyanligin dogrulugu i¢in de kanit olarak sunulabilir:

C*: O’nun bildirdigi gézlem ve sahitliklerden bagimsiz olarak,
O’nun olasiligi, H’nin dogru oldugu varsayimindan ziyade
Hristiyanligin dogru oldugu varsayiminda muhtemeldir.*

Draper’in terimleriye ortaya koyacak olursak, C*: P(O/CH), P(O/HI)’dan
cok daha biiyiiktiir. Otte’ye gore, C*, HI’y1 kabul etmemek i¢in saglam br se-
bep saglar. C*’nin dogru oldugunu kanitlamak i¢in C’nin yanlis oldugunun ve
Draper’in argiimaninin reddedilmesinin gerekmedigini diisiinen Otte’ye gére,
mantiksal olarak birbiriyle tutarli olan C ve C*’nin ayni anda dogru oldukla-
rinin kabul edilmesi durumunda dahi P(O/CH) > P(O/HI) > P(O/T) sonucuna
varacagimizi soyleyebiliriz.** Buna gore, her ne kadar Draper’in HI argiimani,
salt teizm (T) den daha makul bir pozisyon olarak goze ¢arpsa da, ayni durum
teizmin daha spesifik hali olan semavi dinler icin gecerli degildir. Ctinkii, nasil
ki, O durumlar1 HI ile uyumluysa, aym sekilde Hiristiyanlik ya da Islam ile
de uyumludur.

40
41

Otte, “Evidential Arguments From Evil”, 3.

Otte, “Evidential Arguments From Evil”, 4. Otte, Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’m da diinyada
katiiliik oldugunu (O) ima ettiklerini ifade eder. Otte, “Evidential Arguments from Evil”, 3. Ona
gore, bu bakimdan da O’nun aciklanmasi noktasinda sadece HI’ya mecbur oldugumuz yaklagimi
gecerli degildir.

42

43

Otte, “Evidential Arguments From Evil”, 3.

Richard Otte, “Probability, and Draper’s Evidential Argument from Evil”, Christian Faith and
the Problem of Evil, ed. Peter van Inwagen (Michigan: William B. Eerdmans Publishing, 2004),
29; Otte, “Evidential Arguments From Evil”, 3.

44 Otte, “Evidential Arguments from Evil”, 3.
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Draper, Otte’nin C’nin dogrulugunun sadece salt teizmle gecerli oldugu
itirazina, C’nin salt teizmin yani sira Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’1 da
kapsadigin ileri siirmekte ve C’nin HI ile daha olast oldugunu savunmak-
tadir.* Bu noktada, Draper, daha once degindigimiz, ‘ontolojik iddialarda
bulunma’ meselesinin sadece teizm igin gecerli oldugunu ve bu durumun
teizmi HI'ya nazaran daha az muhtemel kildigini savunur. Basitlik ilkesine
referansla, HI'nin herhangi bir ontolojik iddiasinin bulunmadigint dolayisiy-
la cok daha az risk icerdigini belirten Draper, bu durumun, HI'y1 teizmden
daha olasi kildigini iddia eder.*® Basitlik ilkesinin, zorunlu olarak yanlis ola-
n1 haricte birakmadigini g6z6niine aldigimizda, bu ilkenin HI yerine Tanr1’y1
harigte birakmasi ad hoc bir sonug gibi gériinmektedir. Bunun yaninda, ‘az
risk icermek’ ifadesi oldukc¢a subjektif bir mahiyete sahip olup, ontolojik bir
aciklamada/iddiada bulunmayan HI gibi agiklama ilkelerinin daha fazla riskli
oldugunu savunmak da miimkiin gériinmektedir.

Draper’e yapilabilecek itirazlar ¢esitlendirilebilir. Ancak 6nemli olan,
onun bu elestirilerden sonra ateizme dair tutumunu revize ederek agnostik bir
tutum benimsemis olmasidir. Giriste belirttigimiz lizere, “Pain and Pleasure”
delilci katiiliik problemi 6zelinde literatiirdeki en etkili ¢aligmalardan biridir
ve kabul etmek gerekir ki, Otte’nin salt teizm ve semavi dinleri de iceren
kapsayici teizm yaklasimi disinda, kendisine verilen cevaplar siirli kalmas;
verilen cevaplar da argiimanin giiclinii radikal manada zayiflatamamustir.
Bdoylesine giiclii bir argiiman ortaya koyan Draper’e, kendisini agnostisizmin
dogruluguna ikna eden itici giictin ne oldugu soruldugunda, Tanri’nin varh-
gina/yokluguna dair kanitlara yonelik biittinciil bir degerlendirmenin ateiz-
min dogrulugundan ziyade agnostisizme isaret ettigini; kotiiltigiin, tek bagina,
Tanri’nin yoklugunu kanitlayamadigini ifade etmistir.*’

Ateizmi bir inang olarak benimsemekten ziyade, Tanri’nin varligi/yoklu-
guna dair tiim kanitlara yonelik derinlikli bir inceleme yapan Draper, kanitlar-
dan ¢ikan sonuca gore, rasyonel se¢imin ateizmden ziyade agnostisizm olmasi
gerektigini savunur. Draper’in, agnostisizmi temellendirmek i¢in sundugu ar-
glimani da onun ateizm i¢in ortaya koydugu savunu kadar giicliidiir. Agnos-
tisizm; tanimina, mahiyetine, kanitla olan iligkisi ve temellendirilmesine dair
tartigmalarin devam ettigi ve s6z konusu tartigmalarin her kesimi ikna edecek
sekilde son bulmasimnin olduk¢a zor goriindiigii bir tutumdur. Draper, literatir-
de agnostisizmin temellendirilmesine yonelik kapsamli ¢aligmalari olan na-

45 Draper, “More pain and Pleasure: A Reply to Otte”, 44.
46 Draper, “More pain and Pleasure: A Reply to Otte”, 47.
47 Nesim Aslantatar, “Paul Draper ile Kigisel Gortisme”, (2020)
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dir diigtintirlerden biri olarak, agnostisizme dair kanitlarin nasil bir mahiyet-
te tezahtir ettigi ve bu kanitlarin agnostisizmin temellendirilmesi noktasinda
oynadigi rol iizerinde 6nemle durmustur. Calismamizin bir sonraki bSliimii,
agnostisizmi, yukarida isaret ettigimiz zorluk ve sinirlar1 da g6z ontine alarak,
Draper’in ortaya koydugu haliyle, kanit ve buna dayanan epistemik tartigma-
lar etrafinda degerlendirecektir.

3. Draper ve Agnostisizmin Temellendirilmesi

Draper, zayif manada agnostik olarak tanimlanabilecek bir diistintirdiir.*®
Agnostisizmini temellendirmek i¢in Tanri’nin varligina dair argliimanlarin
ortaya bir muglaklik cikardigini savunan Draper, bu argiimanlarin, teizm
ve ateizmi bir digerine makul kilmadigin1 ve dolayisiyla her iki tutumun da
dogaiistii miikemmel bir varligin varligin1 ya da yoklugunu ortaya koyacak
kadar giiclii argtimanlara sahip olmadigini iddia eder. Bu iddiadan hareket-
le Draper’in Tanr1 i¢in kaniti imkansiz gordiigii sonucu ¢ikarilamaz. Aksine,
ona gore, Tanr1’nin varlig1 icin fazlasiyla kanit vardir ama bu kanitlarin giict,
natiiralizmin dogrulugu i¢in sunulan kanitlarla dengelenir.*® Draper, Tanr1’nin
varligimin, dini tecriibe gibi kendisini dogrudan inanmaya davet eden bir tec-
riibeye sahip olamadig1 icin, kanit bakimindan su an i¢in muglak oldugunu
savunur.” Bazi agnostikler, Tanri’nin varli§i/yoklugu lehine yeterince ya da

48 Zayi1f agnostisizmi, Tanri’nin varlig1 konusunda yargida bulunmaktan kaginmak, bir tiir stiphe-
cilik veya kararsizlik olarak degerlendirmek miimkiinken gii¢lii manada agnostisizmi, hakkin-
da yeterli delil olmadig1 i¢in Tanri’nin varlifini veya yoklugunu kabul etmemek seklinde ifade
etmek uygundur. Bu noktada, giiclii agnostisizm, Tanri’nin varlig: i¢in hiikmii askiya almanin
rasyonel manada zorunlu olduguna referansla yani Tanri’nin var olup olmadigint bilemeyiz ma-
nasinda kullanilir. Zayif agnostisizm ise, agnostik tutumun miimkiin oldugu savunusudur ve buna
gore, agnostik, sadece kendisi i¢in, Tanr1’nin var olup olmadigini (mevcut sartlar altinda ve su an
icin) bilmiyorum deme hakkina sahiptir. Oldukca 6znel bir yaklasim benimseyen bu diistinceye
gore, mevcut deliller Tanr1’ya inanmak ya da inanmamak i¢in yeterli degildir. Ancak bu durum,
Tanr1’ya dair bir kanitlama girisiminin kokten gereksiz, beyhude ya da kategorik olarak imkansiz
oldugu manasina gelmez. Bu bakimdan, zayif agnostisizme gore, Tanr1’nin varligr (ve/veya yok-
lugu) kanitlanabilir niteliktedir, ancak mevcut verilerin muglaklig1 kesin bir karar vermeyi ola-
naksiz kilmaktadir. Alvin Plantinga, “Agnosticism,” A Companion to Epistemology: Blackwell
Companions to Philosophy, ed. Jonathan Dancy, Ernest Sosa ve Matthias Steup (Hong Kong:
Blackwell Publishing, 2010), 223.

49 Draper, “Seeking but not Believing”, 197-198; Stanford Encyclopedia of Philosophy (SEP), “At-

heism and Agnosticism” (Erisim 07 Kasim 2021).

50 Draper, “Seeking but not Believing”, 197; SEP, “Agnosticism”. Buradaki su an ifadesi 6nemlidir.

Draper’in bu ifadesiyle, kendi tutumunu zorunlu ya da siirekli bir agnostik pozisyondan ayirdi-
&1 goriiyoruz. Zorunlu bir agnostik pozisyon Tanri’nin varligina dair kanitlarin imkansiz oldu-
gunu savunurken, Draper boyle bir kanitin imkanini yadsimaz. “Muglakligin ateizm i¢in kanit”
(bk. J. L. Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason (Ithaca: Cornell University Press,
1993), 212.) oldugu fikrine katilmayan Draper, Tanr1’nin varligi i¢in sunulan kanitlara dair bir
muglakligin teizm ve ateizmden ziyade agnostisizmi haklilastirdigini diisiiniir. Draper, “Seeking
but not Believing”, 198.
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hi¢ argiiman olmadig icin agnostisizmi tercih etseler de, Draper’e gore, hem
teizm hem de natiiralizm i¢in hem sayica yeterli hem de oldukca iyi argiiman-
lar vardir. Teizm ve ateizm, ortaya koyduklar1 sonucu savunabilecek yeterlik
ve nitelikte argiimana sahip olsalar da, dogaiistii miikemmel bir varligin var
oldugunu ya da olmadigini kesin ve bir tarafi digerine tartigsmasiz iistiin kilan
bir sekilde ortaya koyacak kadar giiclii argiimanlara sahip degillerdir. Buradan
hareketle, Draper, natiiralizm ve teizm icin sunulan kanitlarin bollugunu da
dikkate alarak, Tanr1’nin varliginin kanitlara dair bir muglaklik dolayisiyla eri-
silmez oldugu her durumda, kisinin hilkmiinii askiya almasi gerektigine vurgu
yapar. Ona gore, bu durumda, teizme bir iman sicramasinda bulunulmasi ya
da muglakligin ateizmin bir gerekgesi olarak ele alinmasi rasyonel degildir.
Kanitin muglakligi, kisinin Tanri’nin varligi i¢cin hiikmiinii askiya alarak ag-
nostik olmasini gerektirir.’! Teizm ve natiiralizm arasinda kanitin muglaklig
ve bu muglakligin agnostisizmin gerekgesi olarak nasil kullanilabilecegiyle
ilgili olarak Draper sdyle bir 6rnege bagvurur:

... [T]ki cam kavanoz varsayalim. {lk kavanozdaki sekerler -agir-

likl1 olarak- kirmizi; diger kavanozdakiler ise mavi. Kavanoz-

lardan birinin kapag: agilabilir durumda; digeri ise sabitlenmis

ve kavanoz kirilmadan sekerlerin ¢ikarilmasi imkansiz. Aniden

1s1klar kapaniyor; kavanozlardan birinin acildigi, icinden bir se-

ker alindig1 ve kapagmin tekrar kapatildig1 duyuluyor. Isiklar

tekrar agildiginda kavanozdan alinan sekerin kirmizi oldugu ve

kirmizi sekerin rastgele secildigi goriiliiyor...>

Alintida goriilecegi lizere, Draper’in kanitlamak istedigi, sekerin hangi
kavanozdan alindig1 bilinemedigi i¢in kesin kanittan mahrum oldugumuzdur.
Her ne kadar rastgele secilen ilk sekerin kirmizi olmast, birinci kavanoza dair
giiclii bir kant dogursa da, yeni secimlerle birlikte sekerin hangi kavanozdan
secildigine dair tahmin giiclesecektir. Ornegin bir sonraki se¢cimde kavanoz-
dan dort sekerin daha segildigini ve hepsinin kirmizi oldugunu varsayalim.
Mevcut durumda beg kirmizi sekere sahip olacagimiz icin ve hepsinin ayni
kavanozdan alinmasi zorunluluguna binaen, elimizdeki kanit birinci kavano-

51" Nesim Aslantatar, “Paul Draper ile Kisisel Gortisme”, (2019). Teist, bu muglakligin teizm le-
hine kullanilabilecegi yoniinde itiraz edebilir. Kanitlara dair bir muglaklik varsa, bu durum,
Tanr tarafindan irade edilmis olabilir. Schellenberg gibi ateist diistinirler ise bir Tanr1 varsa,
bu Tanrt’nin neden agnostisizm de dahil tiim inangsizlik bigimlerini ortadan kaldirmadigint so-
rabilirler. Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 212. Ancak Draper’e gore, bu
sorularin cevapsiz kalmasi ya da verilen cevaplarin ateistleri ikna etmemesi ateizmi daha makul
kilmaya yetmez. Dolayisiyla ona goére, agnostisizm, teizm ya da ateizmden daha istikrarlidir.
Draper, “Seeking but not Believing”, 209-10.

52 Draper, “Seeking but not Believing”, 198-199.
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zu igaret edecektir. Kesin bir kanita sahip olmasak da, her yeni kirmiz1 se-
ker birinci kavanoza dair varsayimin giiciinii artiracaktir. Fakat bir sonraki
bes seker mavi olursa, bunlarin ikinci kavanozdan alinmis olabilecegine dair
kanit, kirmizi sekerlerin birinci kavanozdan alindigia dair kanitla birbirini
dengeleyecektir.® Boyle bir durumda, Draper’e gore, teizm ve ateizm arasin-
daki tartigmasinda da oldugu gibi, sekerlerin hangi kavanozdan alindigina dair
gliclii bir kanit kalmadigi icin, yapilabilecek tek rasyonel tercih konu tizerinde
hiikmii askiya almaktir.

Draper’in, teizm ve ateizm/natiiralizme yonelik kanitlara dair muglak-
lik degerlendirmesi biiyiik oranda yukaridaki varsayimla benzerlik gosterir.>*
Ona gore, mevcut kanitlarin hicbiri, ne teizm ne de ateizmin dogrulugunu agik
secik ortaya koymak icin yeterli degildir; ne teizm ne de ateizm/natiiralizmin
dogru oldugunu kanitlamaz. Buna ragmen, bazi kanitlar teizmin natiiralizme
gore dogru olma ihtimalini artirirken; diger bazilari nattiralizmi destekleyerek
ateizmi gerekcelendirir.>

Agnostisizmi muglaklik tizerine temellendiren Draper, diializm, 6zgiir
irade ve alemin diizeni gibi kanitlarin natiiralizme kars1 teizmi destekledigi-
ni kabul eder ancak ona gore kétiililk problemi bu kanitlardan biri degildir.
Tanr1’nin varlig: tartismasinda, teizm karsisinda ateizmi destekleyen bir kanit
olarak sunulan kétiiliik problemi, dlemin engellenebilir kétiiliikler barindir-
dig1 iddiasina dayanir. Draper’e gore, diinyada karsilastigimiz act ve kétiiliik
ornekleri, natiiralizmin dogru olmasi halinde daha iyi agiklanabilir.*® Teizmin

53
54

Draper, “Seeking but not Believing”, 199.

Bu noktada, Draper’e kars1 yapilabilecek en temel elestiri, kavanozdan rastgele ¢ekilen sekerler
ile natiiralizm ve Tanr1 arasinda kalinan bir durumu benzer durumlar olarak resmetmesidir. Cok
az tercih Tanrt’nin varhigi ile yoklugu arasinda kalinan bir durumda yapilan tercihle karsilagtirila-
bilir. Tanr1’nin varligi ya da yokluguna dair kesin bir karar veren kisi, tiim hayatini verdigi karar
lizere yasayacaktir. Her ne kadar Tanr1 varmig gibi yasayan agnostiklerle karsilasmak miimkiin
gortinse de, bu durumun aksi de miimkiindiir. Bu durumda, William James gibi pragmatik iman
anlayisina sahip bir diistintir, Tanr1 yokmus gibi yasayan bir kisinin ateistten hicbir farki olmadi-
&in1 savunarak teizmin tercih edilmesi gerektigini savunabilir.

55 Buna gore, belli dogrular ancak Tanr1 varsa anlamli olabilecekken ya da Tanri’nin var olmadigi

bir miimkiin diinyada bu seylerin var olmas1 miimkiin gortinmezken, bazilar1 herhangi bir doga-
tistti varlik yoksa anlamli olabilir. Tk durumu destekleyen kanitlar teizmi natiiralizme kars1 gii¢lii
kilarken, ikinci durum natiiralizmi teizme tercih etmeye yonlendirir.

56 Draper, “Seeking but not Believing”, 203. Draper’e gore, bu kétiiliiklerin bazilart anlamsizdir

yani iddia edildigi gibi daha fazla iyilige yol agmazlar. Mutlak iyilik ve kudret sahibi bir varlik,
insani ozgiirliiglinden yoksun kilmadan; ahlakli olmak icin gerekli olan iyiliklerden ve firsatlar-
dan mahrum birakmadan bu tiir kétiiliikleri engelleyebilmelidir. Ancak bize gére, Tanr1’nin bu
katiiliiklere miisaade etmesinin, insanlarin anlamasi giic, bir takim sebepleri olabilir. Hatta bazi
teistlere gore, kotiiliik, insanogluna saglanan en biiyilik armaganlardan biri olan 6zgiir iradenin
bir sonucu olarak var olmak zorundadir. Kullarina kargt sevgi dolu olan bir Tanri, her zaman iyiyi
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agkin Tanrt’sinin kotiiliigli ortadan kaldirmaya yeter bir¢ok sebebe sahip oldu-
gunu diisiinen Draper’e gore, kotiiliigiin natiiralizmi gerekcelendirmesinin ne-
deni, kadir ve mutlak iyi bir Tanri’nin bu koétiiliiklere miisade etmeyecegi goz
ontine alininca, diinyanin bilingli bir fail yerine milyonlarca yillik bir evrim
vasitasiyla varliga geldigi savunusu, kotiiliigiin varligini ve yayginligini daha
iyi agiklamaktadir.’” Draper, her ne kadar mevcut iyiligin teizmi destekledigi
fikrine katilsa da, diinyadaki kotiiliigiin iyiliklere agir bastigina dair subjektif
degerlendirmesiyle, kanitlar konusundaki dengenin nattiralizm lehine oldugu-
nu savunur. Bununla birlikte, iyiliklerin bir dlizen icinde degil rastgele dagi-
tilmis hissi vermesi de ayn1 sekilde natiiralizmi gerekcelendirir.®® Ozetle, her
ne kadar diinyadaki iyilik teizmle aciklanabilir bir mahiyette olsa da, Draper’e
gore, kotiiliigiin naturalizme agiklanmasiyla karsilastirilinca, bu teizm lehine
kiigtik bir avantajdir.

Peki, Draper’in, bir agnostik olarak, Tanri’nin varligina dair kanitr im-
kansiz gérmemesi ve hatta kanitlarin fazlaliginin bir muglakliga sebep oldugu
diistincesi rasyonel midir? Daha 6nce kismen ifade ettigimiz lizere, kendi tutu-
muna dair gerekg¢elendirmesini, teizm ve ateizmin Tanri’nin varligi lehine ve
aleyhine sunulan kanitlarin ortaya ¢ikardigi sézde muglakliga dayandiran ag-

secmeye programlanmis; 6zgiir iradeden yoksun varliklar yaratmaz. Tanri, bizi 6zgiir irade ile
yaratmustir, bu da bazen yanlisi da segebilecegimiz manasina gelir. K6tii sonuglarin 6niine gec-
mek i¢in Tanri’nin stirekli insanlara miidahale etmesi 6zgiirliige miidahale olacaktir. Bu durumda
insanin segim yapmasinin bir manasi olmaz. Ornegin Plantinga’ya gére, Tanri’'nin kétiiliiklere
miidahalede bulunmasi, insanoglunun 6zgiirliigiintin zedelenmesi manasina gelecektir. Tanri’nin
insan1 hem 6zgiir kilip hem de sadece ahlaki manada dogru eylemle kayitlamasi miimkiin de-
gildir. Dolayisiyla insana bahgsedilen ahlaki olani yapma iradesi, ayn1 zamanda, kéti olani ya-
pabilme kapasitesini de gerektirir. Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil (New York: Harper
&Row, 1974), 29-30. Dolayisiyla kétiiliik, dogrudan, Tanri’nin varligi aleyhine kesin bir kanit
olarak okunamaz. Diger bazi1 6zgiir irade savunulari igin bk. Alexander R. Pruss, “A New Free-
Will Defence”, Religious Studies 39/2 (2003), 211-223; Stephen T. Davis, “A Defence of the Free
Will Defence”, Religious Studies 8/4 (1972), 335-343; C’Zar Bernstein & Nathaniel Helms, “A
Simpler Free Will Defence”, International Journal for Philosophy of Religion 77/3 (2015), 197-
203; Robert Ackermann, “An Alternative Free Will Defence”, Religious Studies 18/3 (1982),
365-372. Ancak 6zgiir irade savunusunun belli tutarsizliklar barindirdigint savunan diistintirlere
rastlamak da miimkiindiir. Hatta bu yaklasimin, kétiilik problemini teizm lehine ¢6zmek bir
yana, ateizm icin daha gii¢lii bir dayanak sagladigini diistinenlere rastlamak da miimkiindiir. Bu
itirazlardan bazilari icin bk. J. L. Mackie, “Evil and Omnipotence”, Mind 64/254 (1955), 200-
212; Antony Flew, “Compatibilism, Free Will and God”, Philosophy 48/185 (1973), 231-244; J.
E. Barnhart “Theodicy and the Free Will Defence: Response to Plantinga and Flew”, Religious
Studies 13/4 (1977), 439-453; J. L. Schellenberg, “The Atheist’s Free Will Offence”, Internati-
onal Journal for Philosophy of Religion 56/1 (2004), 1-15; Steven E. Boér, “The Irrelevance of
the Free Will Defence”, Analysis 38/2 (1978), 110-112; Keith DeRose, “Plantinga, Presumption,
Possibility, and the Problem of Evil”, Canadian Journal of Philosophy 21/4 (1991), 497-512.

57 Draper, “Seeking but not Believing”, 203-204; Draper, “Pain and Pleasure”, 331.
58 Nesim Aslantatar, “Paul Draper ile Kigisel Gortisme”, (2020).
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nostisizmin, dogasu itibariyle, sui generis pozitif bir kanita sahip olmasi pek

miimkiin gorinmemektedir.®® Bu bakimdan, Draper’in de kendi agnostisizmi

icin her bir kanit1 tek tek degerlendirip, bu kanitlarin tamamindan elde ettigi

sonuca gore bir tutum benimsemesi, haklilastiramadig bir ateistik tutuma bag-

I1 olmasindan her bakimdan daha rasyoneldir. Rasyonel bir agnostik tutumun,

hiikmii askiya alma tizerinde bir hiikiim/karar oldugu kabul edilirse,*® agnos-

tisizmin salt bir inang¢sizlik hali olmadig1 ve sorgulamaya dayanan bir eylem

neticesinde benimsenebildigi de goriilecektir. Draper’in da teizm, ateizm, ka-

nit ve agnostisizme gecis noktasinda oldukca derinlikli degerlendirmeler neti-

59
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Teizm ve ateizmin kanitlarina dair bir muglakligin yaninda agnostisizmin pozitif kanitlari ol-
dugunu savunanlara rastlamak da miimkiindiir. Alexandra Zinke’ye gore, agnostisizmin pozitif
kanitlarindan ilki miiphemlik digeri ise sans kanitidir. Ona gore, bu iki durumda da, herhangi
bagka bir kanita ihtiya¢ duymadan hiikmii askiya almak miimkiin olabilir. Miiphemlik kanitina,
S failinin bir topun kirmizi olup olmadigi noktasinda yasadigi kafa karisikligint 6rnek veren
Zinke, topun siiphesiz bir sekilde kirmizi oldugunun sdylenememesi, renk bakimindan sinirda
(borderline) oldugunu gosterir, boylesi bir miiphemlik tagiyan her durum i¢in agnostisizm hakli-
lagtirilabilir. Zinke nin ikinci kanitt olan sans kanitina gore ise, S, p i¢in 0.5 oraninda bir inanca
sahipse, S’nin p i¢in inancini askiya almasi haklilastirilabilir. Ancak 0.5 gibi bir oranin tam ola-
rak yakalanamadigi durumlarda da kisi inancini askiya alabilir. Ancak 0.5 oraninda inanca sahip
olundugunda, Zinke’ye gore, hiikkmii askiya almak zorunluyken, 6rnegin, 0.499 ya da 0.521 gibi
oranlarda sadece rasyoneldir. Bu iki durum, Zinke’ye gore, agnostigin bagimsiz kanita sahip
oldugunu gosterir. Bk. Alexandra Zinke, “Rational Suspension”, Theoria (2021), 7-9. Ancak
Zinke nin pozitif kanit olarak sundugu bu iki kavram, ne yeni ne de pozitiftir. Miiphemlik kanit
olarak sunulan kanit, litaratiirde Bas van Fraassen ve Sven Rosenkranz tarafindan sunulan inang
olarak agnostisizden farkli degildir. Bk. Bas C. van Fraassen, “The Agnostic Subtly Probabilifi-
ed”, Analysis 58/3 (1998), 212-220; Sven Rosenkranz, “Agnosticism as a Third Stance”, Mind
116/461 (2007), 55-104. Sans kanitint ise Alan Hdjek ve Luis Rosa’nin sundugu inancin derecesi
olarak agnostisizmde gérmek miimkiindiir. Bk. Alan Hdjek, “Agnosticism Meets Bayesianism”,
Analysis 58/3 (1998), 199-206; Luis Rosa, inancin derecesi olarak agnostisizmi sGyle sunar:
Agnostisizm bir ger¢ek sayilar dogrusu tizerinde bir noktaya karsilik gelir. Buna gore, bu dogru
tizerinde [1-t,t] ve t € [0,1] i¢in t tizerinde bulunan her say1 inanci gosterirken; yine 1-t igin t’nin
altindaki her say1 inangsizlik manasina gelir. Dolayisiyla S, ancak ve ancak p igin: Inancin dere-
cesi € [1 —t, t] denklemine sahipse ve p dogruysa hiikmti askiya alabilir. Luis Rosa, “Suspending
Judgment the Correct Way”, Inquiry (2020), 15.

Agnostisizmin, ‘hiikmii askiya alma tizerinde bir hiikiim’ oldugu esasen tartismali bir noktadir.
Kisaca ifade edecek olursak, agnostisizmin bir karar/htikiim olarak ele alinmamasi durumunda,
Pyrrhoncu bir septisizmde oldugu gibi, agnostisizmin tiim bilgi iddialar1 hakkinda bir kararsiz-
Iiktan ayrilmasi miimkiin olmayacaktir. Bu bakimdan, bir agnostigin, en azindan, ‘kendi pozis-
yonunun mevcut sartlar altinda dogru olduguna dair bir inan¢ ve bu inanca dayanan agnostik
olma karari’na dayanmasi gerekir. Bunun yaninda, agnostisizm kavramini felsefe tarihine kazan-
diran T. H. Huxley, agnostik kavramini, gnostik hareketlerin temelinde bulunan kesinlikten ay-
rilmak amaciyla kullandigini ifade eder: “Agnostik kavramini, hakkinda bilgi sahibi olamadigim
bircok konu icin kesin bilgiye sahip olduklarini [olundugunu] iddia eden gnostisizmin zitt1 olarak
kullandim.” Bk. Thomas Henry Huxley, Science and Christian Tradition: Essays (New York: D.
Appleton and Co., 1896), 240. Bu agidan, Huxley’in de isaret ettigi lizere, agnostisizmin teme-
linde bulunan inang gnostik hareketlerin dayandig tarzda haklilagtirlmamaisg bir inang degil, daha
ziyade, kisinin farkinda oldugu ve temellendirilmesi icin gayret ettigi tiirden bir inan¢ olmak
durumundadir.



194 « PAUL DRAPER, AGNOSTISiZM VE KOTULUK PROBLEMI

cesinde tutumunu benimsedigi aciktir. Bu bakimdan, kendisinin agnostisizmin
zorunlu sartlarindan birini yerini getirerek rasyonaliteye bagli kaldigini ve ken-
di tutumunun farkinda oldugunu goriiyoruz. S6z konusu biligsel ve epistemik
farkindalik sayesinde 6zne, kendi tutumunun farkinda olarak mevcut tutumu
icin sahip oldugu delilin, tutumunu hakl: kilmadig1 ya da gerekcelendirmedi-
gini bilebilir. Draper de kendisine yoneltilen elestirilerden sonra ateizm apolo-
Jjetigi yapmak yerine, kanitlara dair derinlikli bir aragtirma stirecine koyulmusg
ve kotiiliik probleminin tek basina ateizmi kanitlamak i¢in yeterli olmadigim
ifade etmigtir. Ona gore, koétiiliik bir Tanri’nin varhigindan ziyade natiiralizm
ve evrimle daha iyi acgiklanabilir ancak mevcut kanitlarin tamamina dair bir
degerlendirme, ona gore, ateizmden ziyade agnostisizmi temellendirir. Teizm
ve ateizm i¢in One siiriilen kanitlarin orantisal olarak esit olmamasi kanitlardan
hangisinin daha gticlii oldugu konusunda karsilastirma yapmay1 oldukga gti¢
kilmaktadir. Ornegin, mevcut kétiiliik, iyilikle oranlandiginda teizmin natii-
ralizme gore glicti zayiflar. Ayn1 durum, aci-zevk ve tiremenin devami icin de
gecerlidir. Bunun yaninda, akilli yagamin miimkiin olmasini, evrimle karsilas-
tirdigimizda, teizm i¢in daha biiyiik kanit olarak goren Draper, aci-zevk argii-
mant ile akilli yagamin varligia dair argiiman kargilastirildiginda hangisinin
daha gii¢li olduguna karar veremedigini ifade eder.®' Sonug olarak, distintire
gore, meveut bircok kanitin karar vermeyi imkansiz kildig: bir durumda kisi,
inancin/kararini/hiikmiint yeterli/agik kanittan uzak oldugu ya da her iki taraf
icin de ayni1 oranda kanit oldugu i¢in degil, daha ziyade hangi tarafin daha giic-
li kanitla desteklendigi net olmadigi icin askiya almalidir.

Sonuc¢

Kotiiliik problemi, cagdas din felsefesi tartigmalarinda, genellikle, ateiz-
min bir kanit1 olarak kabul edilir. Hatta teist diisiintirlerin bircogu, ateistlerce
teizme yoOneltilen elestiriler arasindan en giiclii olaninin kotiiliik problemi ek-
senli sorular oldugu konusunda ¢cogu zaman bir tereddiit yasamazlar. Ancak
son zamanlarda, kotiiliik probleminin ateizmi tek basina kanitlama giictintin
olmadigini ifade eden ve hatta litaratiirdeki en giiclii argiimanlardan birini sun-
mus olmasina ragmen goriisiinii revize eden diisiiniirlere rastlamak miimkiin-
diir. Bu diigtintirlerden biri olan Paul Draper, kendini agnostik olarak tanimlar.
Onun i¢in her ne kadar kétiiliiglin varligi tartismasiz olsa da, teizmin ateizme
karst sundugu diger deliller iki tutum arasinda bir dengeye ulagmistir. Hem
ateistlerce hem de teistlerce sunulan bir¢ok argiiman, Tanri’nin varligina dair
bir muglaklik dogurmustur. Iki tutumdan hangisinin daha rasyonel olduguna

61 Draper, “Seeking but not Believing”, 205-206
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ulagsmak ise s6z konusu muglaklik dolayisiyla su an i¢in gili¢ gortinmektedir.
Tanri’nin varligia dair kanitlarin icinde bulundugu bu muglakligin agnosti-
sizmi gerekcelendirdigini savunan Draper, tiim diger kanitlar gibi, kotiiliigtin
dogrudan agnostisizmi destekledigini savunmaz, daha ziyade, ateizmi tek ba-
sina kanitlayacak giicli olmadigimni savunur. Kétiiltigiin teizm igin ¢oziilmesi
gereken bir problem oldugu dogrudur ancak bu problemin teizmin dogrulu-
guna zarar verecek giicte olmadigini gostermek gii¢ degildir. Literatiirdeki en
gliclii delilci kotiiltik argiimanlardan birini sunan Draper dahi ateizmden ziya-
de agnostik bir pozisyonun daha rasyonel oldugunu kabul etmekte, kotiiliigiin
her ne kadar natiiralizmle teizmle oldugundan daha kolay agiklanabilecegini
diisiinse de, bu yaklasimin tek bagina ateizmi haklilagtirmadigini savunmak-
tadir. Draper’in bu yaklagimi olduk¢a rasyoneldir. Ateistlerin, teizme karst
sadece kotiiliik problemine dayandiklari her tiirlii argimanlar1 zayif kalmaya
mahkum goriinmektedir. Bu bakimdan, Draper’in ateizm yerine agnostisizmi
secmesi ve kanitlara dair siirekli bir sorgulama ve degerlendirme i¢inde bulun-
masinin oldukca rasyonel bir yaklasim oldugu sdylenebilir.
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HAVERANNAME’YE AIT BILINMEYEN BiR MIiNYATUR:
HZ. ALI’NIN EJDERHA iLE MUCADELESI

Hamit ARBAS*

Oz

Bu calismada Ibn-i Hiisam Husafi nin Hdverdnndme adl eserinin bes min-
yatiirli incelenmistir. Bunlardan dordii Tahran Giilistan Saray1 Kiitliphanesi’nde
bulunan Hdverdnndme niishasinda mevcuttur. Tek yaprakli ¢alisma ise Riza
Abbasi Miizesi’nde bulunmaktadir. Bu minyatiirleri Siraz minyatiir okulu sa-
nat¢ilarindan Ferhad ve ¢iraklari ¢izmiglerdir. Bu ¢caligmalarda Hz. Ali ejderha
ile ¢etin bir miicadele icinde tasvir edilmistir. Bu eserlerden dordii yayinlarda
yer almaktadir ancak yeterince tetkik edilmemis ve bazi konular agiklanma-
migtir. Bu arastirma kapsaminda ele alinan s6z konusu minyatiirle ilgili bir
arastirmaya bugtine kadar herhangi bir yayida rastlanmamistir. Minyatiiriin
ustaca ¢izimi nakkag Ferhad’in elinden ¢iktiginin 6nemli bir kanitidir. Eserde
Hz. Ali ¢esitli bitkilerle kapli zeminde Diildil’e binmis, sag elinde Ziilfikar
ile yedi bagli ejderhaya saldirmaktadir. Eserin tistiinde sagda ti¢ sahis, onun
listtinde nesta’lik siirler, altta hayali canavarlar ve yine konuyla ilgili siirler
mevcuttur. Hdverdnndme’deki minyatirler diinyanin degisik bolgelerinde ve
ozellikle Batida yapilan miizayedelerde sergilenmekte ve satilmaktadir. En-
vanter defterinde, tizerinde calistigimiz tek yaprakli minyatiiriin gecmisi ile il-
gili her hangi bir bilgi yer almamaktadir. Arastirmalarimiz sonucunda bu ese-
rin Giilistan Saray1 Kiitliphanesi’ndeki Hdverdnndme’ye ait olup isaret ettigi-
miz miizayedelerden satin alinmig ve 6nemi sebebiyle iyi korunmusg oldugunu
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sOylememiz miimkiindiir. Bu calismanin amaci, bilinen dort minyatiirii daha
detayl1 bir sekilde incelemek, ele alinan ve Riza Abbasi Miizesi’nde bulunan
eseri bilim diinyasina tanitmaktir.

Anahtar Kelimeler: Minyatiir, Siraz Okulu, Ferhad-1 Nakkas, Hz.Alj,
Diildiil, Haveranname Ziilfikar, Ejderha

An Unknown Miniature in Haveranname: Ali’s Battle with a Dragon
Abstract

This paper studies miniatures from two copies of Ibn Husam Husafi’s
Haveranname. The first one is from the Tahran Gulistan Palace Library, which
consists of four pages, and the one-paged work is from the Museum of Riza
Abbasi. These miniatures have been produced by Ferhad of Shiraz School of
Miniature and his apprentices, in which Ali is depicted in a fierce fight with
a dragon. Four of these miniatures have been published but not thoroughly
examined. No published information is available about the other miniature,
studied here. It is evident from the quality of the drawing that the miniature
has been produced by Ferhad. In the miniature, Ali is portrayed on his horse,
Duldul, in an open field, attacking a seven-headed dragon with his sword,
Zulfikar. The miniature also contains some poetry as well as some depictions
of people and imaginary creatures. The miniatures from Haveranname have
been auctioned in various parts of the world. In the book of the record, there is
no detail about how the museum has retrieved it. As a result of the analyses in
the current research paper, it is proposed that the miniature originates from the
copy of Haveranname of the Gulistan Palace Library and has been acquired
in an auction.

Keywords: Miniature, School of Shiraz, Ferhad-1 Naqqash, Ali the
Caliph, Duldul, Haveranname, Zulfikar, Dragon

Summary

As of the 7™ century, Persian poets expressed their thoughts more freely
and explicitly. Epic poems on various subjects were written independently. The
legends mostly feature Ali the Caliph and his faithful companions. Shahnameh
by Firdawsi in particular inspired the religious epic verses. Some scholars
consider that Havername (Khawernameh) is an oral religious epic work, while
others think that it is a work of belief, propaganda, folk tale, or heroism. The
work is characterized by a stylistic manner transcending imagination, history,
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space, and time. Hdverndme, also Hdverdnndme, of Ibn Khusam Khusafih
is among the illustrated works known to be dedicated to the life of Ali the
Caliph. As a pious and learned poet, he depicts Ali as a legendary hero.

Five miniatures of this work were meticulously studied. Four were painted
by Farhad, a talented and imaginative designer, and his two apprentices, yet
they were not thoroughly studied by researchers. The present paper examined
the unknown properties of these works. Moreover, another miniature of
Farhad-1 Naqqash, which depicts Ali’s battle with a dragon and has remained
unknown to this date, was analyzed in depth to fill a critical research gap. A
great majority of the works concerning the subject matter were studied.

Haverndme was identified by Ibn Khusam in 830/1426-1427 (the former
on the Hijri calendar, the latter on the Gregorian calendar). The authoring of
Haverndme was initiated under the auspices of Pir Budak, begotten by Jihan
Shah, who ruled in Shiraz in the 9" century, and was continued by Khalil, the
son of Uzun Hasan (Hasan the Tall). The present research studied this copy.

Among the reasons why Haverndme was written is the author’s desire to
leave a legacy of his own by narrating the stories of the good and the fact that
people at any age can avail of the work and “the candle of wisdom” is lit and
shines thank to it.

Havername tells about the battles of Ali the Caliph, the dedicated self-
sacrifice of his loyal companions, and his virtuous deeds and defeating of
Khawaran shahs with the help of miniatures. The miniatures therein were
influenced by the artist’s social experiences, thoughts, social conditions, and
the contemporary period. The works also incorporate the traces of his world
view and beliefs along with its aesthetic elements.

Ali is depicted sometimes on horseback (on Duldul) and sometimes
battling without it. Duldul is portrayed short-legged and in pink with white
spots. The dragons which Ali fights are gray and blue-white and feature
dynamic, round, and “beautiful” curves. Four are single-headed, whereas the
one examined in this study has seven heads.

All the aspects in the miniatures and in the decorations of the book
refer to hidden secrets and symbols. As the other artists of the same creed
do, Muslim Farhad regards the universe as an epitome of Allah’s power to
create and believes that the universe can be thoroughly understood by means
of a constant spiritual interaction with nature. Hdverndme presents a spiritual
experience besides exhibiting its artistic side.
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The colours in Hdverndme have symbolic references and each refers to
a special aspect. Mostly the colours blue, blue-purple, dark blue, and golden
are used in the work. Blue is a soothing colour and bestows sacredness to
the work. Ali is discernible from the others by the halos around his head,
Zulfigar in his hand, and Duldul between his legs. In such stories, dragons
represent the obstacles before mind and thoughts. They are associated with
evil and symbolize devil and its followers. Ali battles with the dragon owing
to believers’ benevolence and for them to lead an easy and happy life. Ali and
the Dragon, representative of the evil and the Devil in the works, confront
each other and Ali slays it with his Sword of Justice. The seven-headed dragon
analyzed in this work can be suggested to represent the seven stages of human
nafs (psyche or ego) and can be realized to rebel like a dragon to bring the
demise of humanity.

The text and the ornamentations on the first and last page are typical
of the School of Shiraz. Ornate decorations, crowns of Sasanian shahs,
spiral and vein-like ornamentations on Sasanian wares, “hatais”, arabesque
decorations, and architectural ornamentations, women’s clothes, arches of
food kitchens, curves of the arches and oil lamps of the buildings evidence
that Farhad hails from Shiraz and has produced the work there. According
to Pakbaz, the composition, colouring, artistic style applied in the depictions
of birds, plants and other elements are reminiscent of the School of Shiraz
because this school is characterized by high horizons, sponge-like rocks, blue
sky, tailed and swerving clouds, slim bodies in colourful attires, a variety of
neatly placed flowers covering the ground, uniform and lush-leaved trees,
silver and meandrous rivers, and buildings coated with ornamented tiles.
The special covers of horses and the usage of symbolic elements are peculiar
to this movement. This conclusion is corroborated with the imamah around
men’s taqiyahs and its hanging end hinting at Victorious Shirazans (Muzaffars
of Shiraz).

It can be derived from the analysis of all the works that the work belongs
in the School of Shiraz and the miniatures have been produced in the Turkmen
style.

Giris
Iran edebiyatinda Hicri yedinci yiizyildan sonra sairler diisiincelerini daha

genis ve acik bir sekilde beyan etmislerdir. Cesitli konularda epik manzumeler
miistakil sekilde yazilmaya baglanmistir. Destanlarin ¢cogunda Hz. Ali ve onun
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vefali arkadaglarinin hayati tizerinde durulmustur. Ozellikle dini destanlarda
da sairlerin ilham kaynagi Firdevs?’nin 6liimsiiz eseri Sehndme olmustur.

Haverndme bazilarina gore sozli bir dini destan, bazi aragtirmacilara gore
ise inang, propaganda, halk destan1 veya kahramanlik eseridir. Eserde hayal,
tarih, zaman ve mekéan 6tesi bir yonelis vardir (Calasso 1979, 385).

Yukarida isaret edildigi gibi Isldim resim sanatinda Hz. Ali’nin yasam
Oykiisiine adanmus bilinen resimli eserlerden biri Ibn Hiisam Husafi’nin
Haverndme’si veya Hdverdnndme’sidir. Dindar ve bilgin olan sair eserinde
Hz. Ali’yi destan kahramani kimligiyle tanitmaktadir.

Calismada bu eserle ilgili bes minyatiir biiytik bir titizlikle ele alinmustir.
Bunlarin dordii mahir bir tasarimci, hayal giicii yiiksek seviyede olan Ferhad
ve iki ¢iragi tarafindan c¢izilmistir; ama aragtirmacilar tarafindan tam olarak
incelenmemistir. Bunlar tekrar ele alinarak bilinmeyen yonleri ortaya konul-
maya calisiimigtir. Ayrica Ferhad-1 nakkasin; Hz. Ali’nin ejderha ile miicade-
lesini konu alan, bugiine kadar bilinmeyen diger minyatiirii biitiin incelikleriy-
le ele alinarak degerlendirilmistir.

Bu arastirma, yapisi geregi veriler, gorseller ve yazili belgelerin bir kismi1
bizzat ziyaret edilerek, bir kismi1 da kiitiiphane kaynaklar1 araciligiyla toplan-
mig ve analizi betimsel analitik yontemle yapilmigtir.

1. Yiizyilin Basinda Siraz Minyatiir Okulu ve Tiirkmen Stili

Hicri dokuzuncu yiizyilda Iran Timur tarafindan istila edilerek, iilkenin
tinlii sanat merkezleri alinmig ve Semerkant 6nemli bir sanat merkezi olmus-
tur. Timur’un 6liimiinden sonra (1405) bagkent olan Herat ve 6nemli bir sehir
olan Siraz’da, Timurlu Sultanlarinin himayesinde minyatiir sanati biiyiik bir
gelisme yasamustir (Cagman-Tanindi, 1979, 18).

Siraz minyatiir okulu; siyasi, ekonomik, toplumsal, kiiltiirel ve sanatsal
zeminlerde uzun yillar stiren faaliyetler birikiminin ve tecriibesinin bir so-
nucudur. Bu okul Iran’a has 6zelliklerini iyi bir sekilde korudu. Siraz tislubu
dokuzuncu hicri yiizyilda sekillenip onuncu yiizyilin sonuna kadar agir ama
devamli degisimine devam etti. Simetri, parlak renkler, manzaralardaki yiik-
sek ufuk, kivrilan bulutlar, stinger kayalar, sadeligin yaninda incelik ve zara-
fet, az eleman kullanarak ¢ok sey anlatmak, kirmizi mor rengin sikca kullani-
mi1 bu okulun 6zelliklerindendir. Sirazli sanatcilar, yazili ve gérsel unsurlarin
birlesmesi ve kompozisyonunda belirli yasalar buldular. Bu yasalarin temeli
sekillerin orantist ve geometrik iligkilere dayanmaktadir. Diger bir deyisle be-
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yitler minyatiiriin tistiinde ve altinda ikili ve dortlii cercevelere yerlestirilmis
ve boylece resme bir alan yaratilmistir.

Dokuzuncu yiizyilin baginda Karakoyunlu ve Akkoyunlular, hem birbir-
leriyle hem de Timur’un halefleri ile savagtyorlardi. Yiizyilin ortasinda Herat
ve Horasan harig iran’m tamaminda hiikiim siirmeye basladilar. 856/1452°de
Siraz’1 fethettiler. Bu donemde Sirazli sanatcilar Tiirkmen diye yeni bir stil
buldular (Price, 1977, 131).

Tiirkmen tislubunda her ne kadar Herat ve Mazenderan’in cesitli gele-
nek ve kurallarinin izleri goriiliiyor ise de bu okulu en ¢ok etkileyen Siraz
resmi olmugtur. Tiirkmen tislubunu yansitan en eski yazma eser, Nizdm{’nin
Hamse’sinin 850/1446-47 tarihinde Yezd Abarkuh’ta hazirlanan niishasidir.
Su anda Princeton Universitesi’ndedir. Bunun diginda 887 den 919’a kadar
yedi el yazmast mevcuttur. Bu eserler tetkik edilince resimlerinin Tiirkmen
tislubunda oldugu ve Siraz’da yapildigi ortaya ¢ikmistir. Ttirkmen tislubunun
ozellikleri zengin ve heyecan verici renkler, 6l¢iilli tasarim, zayif, ama hey-
betli viicutlar, biiytik, koca kafalar, heyecanl ytizlerdir. Arka planda ise ¢esitli
sar1 ve yesil golgeli sik aga¢ ve bitkiler mevcuttur (Anvari, 2002, 29)!. Ham-
se-1 Cemali, Divan-1 Eg’ar, Biiyiik kafali Sehndme, Hamse-i Nizami ve Hd-
verdnndme, tek yaprakli Avc ibn-i Unuk adli minyatiir bu tisluptan giintimiize
intikal eden eserleridir.

Tirkmenlerin Siraz’1 ele gecirdiklerinden sonra saray dist kitap yazar-
liginda da degisiklikler meydana geldi. Yeni stilde sade tasarim ve kompo-
zisyon, dogal manzara ve sade mimari daha ¢ok sayida kitap hazirlamak icin
uygundu. Bu iisluba saydigimiz 6zelliklerden dolay1 Siraz ticari stil ad1 veril-
di. Buna ragmen bu niishalarin en iyi resimleri ele aldiklar1 konuyu agik bir
sekilde ve noksansiz olarak ortaya koymadadirlar (Pakbaz, 2005, 77).

Haverdnndme’nin minyatiirlerindeki yeni kompozisyonlar ise nakkag
Ferhad’in tasarimdaki becerisi ve hayal giiciiniin mahsuliidiir. Minyatiirlerin
oOlciileri Tiirkmen ticari eserlerinden daha biiyiiktiir. Bununla beraber bu eko-
liin biittin kurallar1 korunmustur (Pakbaz, 1999, 77-78).

Tiirkmen Stilinin Ozellikleri

Genel olarak Tiirkmen Ekoliiniin 6zellikleri sisman ve bodur figtirler, bii-
yiik baslar, bulutlarin 6zel yapilari, ¢igekler, cali, kayalar, az vurgulu cizgiler,

1 Kitap ve makalelerin basim tarihleri metin i¢erisinde fazla yer tatmamasi i¢in sadece Milad{

olarak verilmistir. Kaynakg¢a boliimiinde tarihler Hicri- Semsi ve Miladi olarak ayrintili bir
sekilde yazilmustir.
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arka planda nazik renk kullanimi, geometrik yesil ve basit bitkiler, kayal1 ufuk,
arka planda koyu yesil renkli kiitle bitkiler, sar1 renk veya yumusak bir yesil
renk kullanilmasidir. Ttirkmen Ekoliinde 1499 yilindan sonra kompozisyonlar
daha biiyiik ve daha bilincli kullanilmistir. Cesitli manzaralar da yapilmaya
baglamistir. Yukarida isaret ettigimiz gibi Hdverdnndme’nin en eski resimli
ntishast Giilistan Saray1 Kiitiiphanesi’ndedir. Minyatiirleri Ferhad adli bir sa-
nat¢i iki ¢iraginn yardimiyla Siraz’da yapmustir. Kitabin resimlerinin yapildig:
tarihlerde Tiirkmenler Siraz’da hiikiim siirliyorlardi dolayisiyla arastirmacila-
rin bir kismi eserin minyatiirlerini Tiirkmen tislubuna bagladilar ve 1476 tarih-
li "Héverdnndme-i Ibni Hisami" da Tiirkmen Ekoliiniin eseri oldugunu beyan
ettiler. (Mi’marzade, 2011, 166; Deveci, 2017, 57). Ancak bazi arastirmacilar
ise bu eseri Siraz Okuluna dahil ettiler. (Gray, 1990, 60-93; Canbey, 1999, 41;
Bagci, 2005, 240; Rezizade, 2005, 61).

2. Siraz Okulunu Somutlastirmak
2.1. Havername

Hz.Ali’nin yasam &ykiisiinii anlatan Hdverndme veya Hdverdnndme’nin
Mecalisii’l-Mii’min  ve Terd’iku’l-Hakd’ik gibi eserlerde Hdverndme,
Habibii’s-siyer ve Heft Iklim’de Hdverdnndme denmektedir(Muradi, 2003,
13). Asil konusu onun Malik-i Ester ve Ebulmehcen ile yolculuklari, hayali
bir tilke olan Haver’in padisahi Kubad ve Tahmasb Sah gibi diger emirler,
devler ve ejderhalarla savaslar1 ve bunun gibi konulardir (Zoka, 1964, 17;
Safa, 1973, 377; Bircendi, 1985, 20; Ahmedi, 1990, 416; Sadakat, 2006, 212;
Hoskenar, 2009, 17; Buzeri 2010, 247; Piravivenek, 2011, 2; Sadkazvini,
2011, 4). Bu savaslar Haver’de Islim’1 yaymak ve kiifrii yenmek amaciyla
yapilmistir (Seriat, 2009, 45). Eser Siraz ekoliine ait olup oranin sanatcilari
tarafindan yapilmistir. Minyattirler daha 6nce degindigimiz gibi Ferhad ve iki
ciragi tarafindan ¢izilmisgtir.

Beyhaki, eserin halkin duygularini, iman, saf ve samimi dtsiincelerini
aksettirip sozlii bir dini destan oldugunu belirtir (Beyhaki, 1999, 174). Bazi
diisiiniirler ise eserin inan¢ ve propaganda i¢in yazilmig bir menkibe oldugunu
iddia ederler (Rasid Muhassil, 1999, 67). Mahcup, eserin dini halk destan1 ol-
dugu inancindadir (Mahcup, 2003, 441). Bazi aragtirmacilar ise Hamle-i Racf,
Hiidavendname-i Saba gibi Hdverndmeyi de dini ve kahramanlik eseri oldu-
gunu beyan ettiler (Safa, 1990, 7; Aydinlu, 2004, 191; Hazaiyi Vefa, 2019,
368). Yahakki ise eseri Firdevs’inin Sehnamesi gibi milli kahramanlik eserleri
arasinda degerlendirir (Yahakk{, 1999, 8).
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Yukarida agikladigimiz gibi Hz. Ali’nin kahramanlik hikayeleri sozlii ge-
lenekte ve yazili edebiyatta 6nemli bir yer tutar ve Hz. Ali’nin cenkndmeleri
olarak isimlendirilir (Koprili, 1966, 366; Levend, 1973, 123).

Haverdnndme’nin yazar1 Muhammed ibn Hiisameddin ibn Hasan ibn-
i Semseddin Muhammed, Muhammed ibn-i Hiisam olarak taninir (Ahmedi
Bircendi vd., 1987, 51; Anvari, 2002, 21). Sair Giliney Horasan’in Kuhistan
bolgesinde Husef koyiinde dogmustur (Sadkazvini, 2011, 4). Ibn Hiisam
(783-875/1381-1382,1470-1471) yillar1 arasinda yasamistir (Ahmedi, 1990,
416; Safa, 1999, 315-317; Aydinlu, 2004, 191; Buzeri, 2010, 247; Thvani v.d.,
2018, 25). Dindar, kanaatkar, elindekiyle yetinen ve algcakgoniillii olan sair
ciftcilikle hayatin1 gegirir bu arada aksama kadar siirlerini kiiregin sopasina
yazarmis (Ahmedi, 1967, 52; a.mlf., 1990, 418).

Arapgay1 da iyi derecede bilen Ibn Hiisam’in Fars edebiyatinda giizide
bir yeri vardir. Biitiin siir kaliplarint denemigtir. Ehli Beyte 6zel sevgisi vardir.
O daima kendini Sehndme yazar1 Firdevsi’ye borglu hisseder ve Hdverndme
ile daima yagayacagi inancindadir. (Bihnamfer vd., 2012, 9). Sairin 5500 be-
yitlik divaninda kasideler, gazeller, Arapca siirler yer alir. Bu divanda Allah’a
hamd, Hz.peygamber’e na’t, Hz.Ali ve evladinin menkibesi, Kerbela hadise-
si vardir. Ayrica Residiiddin Vatvat’in Nasrii’l-Lealisiyle ayni ad1 tagiyan bir
eserde onun terciimesiniortaya koyar. Eserde Hz. Ali’nin se¢ilmis baz1 sézleri
bulunur (Ahmedi, 1990, 418; Hogkenar, 2009,15-16). Sanatc1, seri ilimlerde
ve siyer konusunda, kendinden 6nce olugmus gelenegi yakindan tanimaktadir.
Sanater serf ilimlerde, din biiyiiklerinin eserleri ve siyerinde zengin bilgilere
sahiptir. O, bu bilgileri siirlerinde kullanmistir (Safa, 1999, 317-318; Asgari
Turuki, 2013, 22-24). Nesebname isimli eserinde ise Hz. Muhammed’in pey-
gamberliginin hikmetleri tizerinde durur (Anvari, 2002, 13).

Hadverndme Sehname’nin vezninde mesnevi tarzinda kaleme alinmustir.
Eserde dini bir unsur halkin genel kabulii ile milli bir sekil almistir. Hdvernd-
me Firdevsi Sehndme’sinin kayda deger son 6nemli taklididir (Muradi 2003,

ve faziletleri, Sehndme iislubuna yakin bir bicimde ilk defa bu eserde anla-
tilmistir (Haifi, 2001, 51). S6z konusu savaslar Haver’de Isldm’1 yaymak ve
kiifrii yenmek igin yapilmugstir (Anvari, 2002, 21). Ibn Hiisam Hz. Ali ve ko-
mutanlarinin savaslarini anlatan ilk sairdir. Kahramanlik hikdyalerinin cogun-
da asil konu, Hz. Ali ve onun vefal1 arkadaglarinin onurlu hayatlaridir. Bu gibi
hikayeler tarihi olaylara dayanmakla birlikte hayali olan hadiselerle dallandi-
rip budaklandirilmistir. Eserin konu ve hikdyelerinde akil, idrak, anlayis ve
akillica diigtinmeye bir¢ok yerde rastlamaktayiz. Daha sonra onun gibi eserler
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ortaya konmustur (Haifi, 2001, 53; Anvari, 2002, 20) Sair Firdevs1’yi riiyasin-
da gordiigilinii onunla karsilastiktan sonra kalbinin ilah{ sirlarin hazinesi haline
geldigini beyan eder. Eserinin konusunu ise Arapga bir kitaptan sectigini soy-
lemektedir (Hogkenar, 2009, 17; Bihndmfer vd., 2012, 12-13). Bugiine kadar
Havername’nin muhteva bakimindan kaynagi oldugu diisiiniilen Arapga bir
metne ulagilamamaigtir.

Dolayisiyla bu iddianin sebeplerini sdyle siralayabiliriz:

1) Firdevsi’den taklididir. Clinkii o da Sehndme’nin baz1 yerlerinde ese-
rin eski bir metne dayanarak yazildigin belirtir.

2) Hayali olaylar anlatildig1 i¢in sair, bu olaylar1 kendisinin kurgulama-
digni; tarihte var olan anlatilardan yararlandigini ihsas ettirmek iste-
migtir.

3) Sair; hayalf kahramanlik anlatilarini iceren Hdverdnndme’nin temel-
siz olmadig1, Peygamber efendimiz ve Hz. Ali hakkinda asilsiz itham-
lar icermedigini ve ser’f olmayan bir is yapmadigini ortaya koymak
icin i¢in bu yola bagvurmus ve bu konuyu onu suglayanlara bir cevap
niteliginde dile getirmistir (Biduhti vd., 2012, 46).

Havername 22500 beyittir, 830/1426-27’de tamamlanmigtir ve daha 6nce
isaret ettigimiz gibi Hz. Ali ve arkadaglarinin Haveran iilkelerine gidisi ile
buradaki padisahlar ve pehlivanlar, devler ve ejderhalarla savaglarini anlatir
(Aydinlu, 2004, 191-192).

Ibn-i Hiisam efsanenin gergekten daha etkili olacagini anlamisti. Dola-
yistyla eserinde Iranlilarin efsanevi bir kahramana ihtiya¢ duydugunu hisse-
derek Hz. Ali’yi bu ozelliklerle ortaya koydu ve onu milli ve dini bir kah-
raman yaptt (Ahmedi Bircendi, 1999, 33). Hdverdnndme dini kahramanlik
eserlerinin en iyi 6rneklerinden biridir. Sair bu yiizden Firdevsi-i Sanf (ikinci
Firdevst) lakabini almigtir. Clinkii onun parlak diistinceleri ve sarsilmaz irade-
si hep FirdevsT’yi akla getirmektedir. Bu kitapta menkibeler, mersiyeler, Hz.
Peygamberin giizel ahlaki, ilim ve amele saygi, riyay1 kinama, diinyanin iti-
barsizligi, 6liimden ibret gibi konular vardir. Sair, bir dini kahramanlik eseri
olan Haveranndme’ye Allah’a hamd u sena ile baglayip, Hz. Rasulullah ve
muhterem ailesine ovgiilerle devam ettirmektedir. Daha sonra asil hikdyeye
isaret edip savaslart ve Hz. Ali’nin komutanlarinin savaglardaki gérevlerini
anlatir (Anvari, 2002, 22-24).

Hdverndme’de hayal, tarih, zaman ve mekan 6tesi bir yonelis; sairin hika-
yeyi sOylemesindeki esas dikkat ettigi husustur (Sefii Kedkeni, 1979, 181).
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Sanat¢1 doga manzaralar: ve eglence meclislerini anlatmada 6zel bir yetene-
ge sahiptir. Bundan dolay1 zaman zaman bu konular1 anlatmasi kahramanlik
yoniine gore daha fazla 6ne ¢ikmaktadir. Her hikdyenin sonuna da diinyanin
engebeli olduguyla ilgili birkac beyit yazar (Muradi, 2003, 153).

Eserin goriinen 6zelliklerinin baginda onun olaylar zincirini; niteleme, ta-
rif ve rivayet seklinde pes pese sunmasidir. Mesela Islam ordusu Medine’den
Magrip tilkesine hareket eder ve sirasiyla Haverdn, Kahraman, Sahilzemin
ve Kam’da kafirleri yenip onlari Islim dinine davet eder. Bu destanin ikinci
ozelligi, Hz. Ali’nin cesaretli, cengdver ve yenilmez bir kahraman olusu ve
biiyiik savaglara katilmasini konu almasidir. Hz. Ali savaglardaki basar1 igin
gayp aleminin giiclerinden, duadan, melekler ve 6zellikle Hz. Cebra’il’den,
Hz. Peygamber ve Hz. Hizir’dan yardim alir (Muradi, 2003, 99,937-940).

Hz. Ali’yi dini goriiniigtiniin diginda Sehndme’deki Riistem gibi gérebi-
liriz. Bu kahramanla ilgili Ziilfikar, Diildiil, kale ve sehirlerin kapilarinin ye-
rinden koparilmasi zikredilebilir. Hdverdnndme’de Miisliiman ve gayri miis-
limler arasinda mezhebe dayali savaglara sahit olunmaktadir. Hikdyenin so-
nunda ise kahraman, kendi kuvveti ve dogaiistii gii¢lerin de yardimi ile savasi
Miislimanlarin lehine sonlandirmaktadir. Bu hamésede sehndme gibi savas
meydaninin anlatiminda hayal, abart1 acik bir sekilde goriinmektedir. Mesela
devleri, cadilar1 ve ejderhalar1 yenmek icin melekler Hz. Ali’ye hangi ayeti
okumast gerektigini 6gretirler (Muradi, 2003, 190-191). Eserde, uyku ve riiya
tayin edici role sahiptir. Peygamber Efendimiz Medine’dedir ama Islam ordu-
sunun riiyasina girer ve savasi yonetir (Muradi, 2003, 114).

2.2. Haverannamenin Niishalari

1-Tahran Hdverndmesi Mesnevi seklinde, 830/1426-27 yilinda tamam-
lanmis ve yirmi iki bin bes yiiz beyitten olugmaktadir. 27.5x38.5 cm. boyutla-
rindaki yazmanin Fars¢a metni nesta’lik yaziyla dort siitun halinde yazilmis-
tir. Yazmanin ilk iki yaprag: tezhiplidir. Cildi sokiilerek birbirinden ayrilan
yapraklar1 Avrupa ve Amerika Birlesik Devletleri’nde bulunan koleksiyonlara
dagilmistir. 685 yapraktan olusan yazmanin 97 minyatiirti, metin ile beraber
Abdullah Rahimi’nin kiitiiphanesinden; 18 minyatiir ise Yahya Zoka’nin ¢a-
lismalar1 ve Halil Rahimi’nin girisimleriyle Amerikali koleksiyonerlerden sa-
tin alinmustir. Boylece 115 yaprag: resimli olmak tlizere 645 yapragi toplanir
ve bugitin Tahran’da Giilistan Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir
(Anvari, 2002, 6).10 resimli yaprak Dublin’de Chester Beatty Kiitliphanesi
No0.293 de yer almaktadir (Arberry vd., 1962, 60). Yazmanin 9 resimli yap-
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rag1 ise cesitli koleksiyonlara dagilmis durumdadir (Gray, 1961, 105; Grube,
1962, 64-70; Welch, 1972, 44; a.mlf. 1982, 60; Soudavar,1992, 138; Blair-
Bloom, 1994, 69). Yazmada nakkas bazi resimlere “Kemterin bendegin Fer-
had” seklinde imzasin1 koymustur. “Kullarin en kii¢iigli Ferhad” olarak adin1
minyatiirlerinde agiklayan sanatgi, 1476, 1477, 1486 tarihlerinde de imzasin
tagiyan eserler ortaya koymustur (Zoka, 1964, 22; Mi’marzade, 2011, 163-
164; Kecelioglu, 2008, 140-141). Bagdath Nakkas Ciineyt’ten sonra ilk defa
eserlerde sanatcinin imzasina rastlamaktayiz (Nusrati, 2002, 120). Zoka’ya
gore yazmanin son yapragindaki Arapca ciimleden anlagildigina gore bu ki-
tap 854/1450-51 yilinda miibarek Mevleviye’ye hizmet i¢in yazilmistir (Zoka,
1964, 22). Ama ibn Hiisam 830/1426-27 tarihini verir. Her ne kadar Zoka bu
tarihi veriyor ise de eserin yazari ¢ok acik bir sekilde 1426-7°de caligmasini
bitirdigine igaret etmektedir. Belki bu tarihten sonra minyatiirlerin ¢izimi bir-
kag¢ sene stirmiigtiir.

Bu niisha Hicri 9. ylizyilda Karakoyunlu Pir Budak’in himayesinde
Siraz’da hazirlandi ve muhtemelen Akkoyunlularin lideri olan Halil’in gayre-
tiyle devam ettirildi (Sayistefer, 2005, 63-64).

2- Britanya Miizesi’nde bulunan niishanin ise 362 yapragi ve Hint eko-
liinde 156 minyatiirii vardir. Ramazan 1097 /1686 tarihini tagimaktadir.

3- Hint niishasi, yine Hint ekoliinde 156 minyatiire sahip olup 200 yillik
bir mazisi vardir.

4- Hint niishasi, 965/1557-58 tarihinde yazilmistir.

5- Hindistanin Patna kenti Bankipur kiitliphanesi niishasi. Eser 971/1563-
64 tarihini tasimaktadir.

6- Bengal Asya Enciimeni Kiitiiphanesinde bulunan Hdverndme. Eser
muhtemelen Hicri.12 yilizyilda yazilmistir.

7- 1ki Hint niishast. Her ikisi de noksan ve kusurludur.

8- Dublin Chester Beatty Kiitiiphanesinde bulunan bes yaprak ve yedi
minyatiire sahip Hdverndme. Iddiaya gore bunlari koleksiyon sahipleri satin
almiglar ve aslinda Tahran Hdverndmesine aittir. (Anvari, 2002, 25; Nusrati,
2002, 119).

9- Bunlarin disinda Hdverdnndme’nin bir defa Bombay’da iki defada
Tahran’da tagbaskis: yapilmistir. Birincisi H.S.1305/M.1926 da digeri 112
sayfa halinde ama tarihi belli degildir.
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2.3. Hz. Ali’nin Haverannime Minyatiirlerinde Ejderleri Oldiirmesi

Hz. Ali’nin ejderha ile miicadelesi Hdverdnndme’de birka¢ defa kargimi-
za ¢ikar. Bunlarin bir kismi1 daha 6nce ele alinmistir ama yeterince incelen-
memistir. Bizim 6rnegimiz ise hi¢cbir yayinda yer almamaktadir. Calismamiz
bu minyatiirleri daha detayl1 bir sekilde tanitmay1 ve incelemeyi amaclamak-
tadir.

Birinci minyatiirde hareketli bir sahne sergilenmektedir. Hz. Ali kompo-
zisyonun ortasinda baginda beyaz sarig1, etrafinda kutsal haleleri vardir (Beh-
dani vd., 2011, 39). Giysileri mavi ve kahverengi tonlarindadir. Viicudu ol¢ii-
L, ¢ekik kagli, kiictik gozli ve sik sakalli olup yumusak bir harekete sahiptir
(Resim:1). Diildiile binmis sag eli ile Ziilfikar’1 tutmus ejderhanin kafasina
bir darbe indirir. Ejderhanin kafasindan kan figkirir. Ejder giiclii ve usta bir
cizime sahiptir. Onde ve arkada ikiser kanad1 vardir. Penceleri aslan penceleri
gibi giicliidiir (Ejderle ilgili daha genis bilgi icin bkz Oney,1969, 171-192; Co-
ruhlu, 1995, 43-71). Minyatiire ait siirlerde ejderhanin agzindan ateg piskiir-
digi ve Ziilfikar’in darbesiyle viicudunun ikiye boliindiigli yazilmistir. Siraz
ekoliine has diizenli bitki ve ¢icekler dikkati ceker. Arka planda sipahiler ve
kivrik bulut motifi vardir. Eser Timurlu donemi caligmalarindan esinlenmis-
tir. Bu minyatiir ve dordiincii calismanin nakkaginin ayni olabilecegi tahmin
edilmektedir.

Ikinci minyatiirde Hz. Ali ayakta neredeyse bir dag biiyiikliigiindedir.
Diger minyatiirlerle kiyasla daha az bir incelik ve zarafete sahiptir. Baginda
beyaz sarig1 ve onun etrafinda kutsal haleler goriinmektedir (Resim: 2) (Beh-
dani vd., 2011, 40). Hz. Ali’nin giysileri yesil ve siyah renktedir. Iki eliyle
Ziilfikar’1 tutup acemice ¢izilmis, boynuzlu, catal dilli, keskin ve ince dislere
sahip ejderha ile ¢etin bir miicadele i¢indedir. Ancak kili¢ ile elin tasarimi bir-
birine uyumlu degildir. Ziilfikar’in darbesiyle ejderhanin kafasi yarilir. Burada
sanat¢inin bazi hatalari vardir. Ancak onlari cesitli tarzda bazi yontemlerle ka-
patmaya caligmistir. Arkada kayaliktaki hatalarit mor renk ile kapatmis, agacin
govdesinin alt boltimiine yesil renk eklemistir. Hz. Ali’nin elbisesinin sol alt
boliimiinii kahve rengiyle kapatmistir. Burasi kilicin kint oldugu sanilmak-
tadir. Diger bir hata da siyah renkli bir kinin ¢izimidir ki, herhangi bir yerle
baglantis1 yoktur. Sanki ¢calismanin sonunda buraya eklenmis gibidir. Siirlerde
ejderhanin agzindan ates piiskiirdiigii ve Hz. Ali’nin yetmis defa kiligla kafasi-
na vurdugu anlatilmaktadir. Metinde Hz. Ali’nin bir ayet okuyarak goriinmez
hale geldigi beyan edilmektedir.

Uclincii calismada Hz. Ali 6nceki iki calismaya gére daha biiyiik ¢izilmis
beyaz sarig1 ve onun etrafindaki kutsal halesi ile goriinmektedir (Resim:3).
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Giysileri mavi (mavi-mor) ve yesil renktedir (Behdani vd., 2011, 41). Arka-
daglariyla birlikte gemiye binmistir. Kaglar1 ve sakali diger eserlerden farkl
olarak ele alinmigstir. Hz. Ali uzun boya ve ince bir viicuda sahiptir. Olgun bir
tasarim ve cizime sahip olan elleriyle Ziilfikar’1 tutup ve korkung bir darbe ile
ejderhanin kafasini yarar. Burada ejderha su icindedir. Siirlerde yasl timsahin
iki gemi miirettebatin1 suya cektigi, gemiye zarar verdigi Hz. Ali’nin yagh
timsah ile miicadelesi anlatiliyor ama eserde suyun i¢inde sadece kafasi ef-
sanevi yaratigin 6zelliklerini tagiyan ejderhay1 goriiyoruz. Gemi siyah renkte
on kismi at kafasi -belki de Diildiiliin-seklinde, yelkeni liggen ve siisliidiir. Bu
boliim yazilarin altindadir. Arka planda kivrik bulutlart gérmekteyiz. Baliklar
suda yiizmektedir. Ejderhalarin ¢izimi dikkate alindiginda ikinci ve tgiincii
caligmalarin ayni sanatci elinden ¢ikmis olabilecegi akla gelmektedir.

Dérdiincii minyatiirde Hz. Ali’nin yiizilinlin detaylar1 birinci ¢alismadaki
gibidir, ince, dogal ve yumusak bir harekete sahiptir. Baginda beyaz sarig
etrafindaki kutsal hale ile goriinmektedir (Resim: 4) (Behdani vd., 2011, 42).
Giysileri mavi-mor renklidir. Ziilfikar’1 sol eline almis ve ejderha ile miica-
dele etmektedir. Malik-i Ester ve diger bir sahis bu miicadeleyi izlemektedir.
Burada diger tic minyatiiriin tersine mticadele kapali bir mekdnda cereyan et-
mektedir. Mekanin duvarlar1 geometrik ve geleneksel siislerle bezenmistir.

Elealinan 2523 envanter numarasiile Giilistan Saray1’ndaki Hdverndme’ye
ait olup su anda Riza Abbasi Miizesi'ndedir. H.9/M.15 yiizyilda tagimakta ve
Ferhad-1 Nakkas tarafindan cizilmistir. Hz. Ali kompozisyonun sag tarafin-
da basinda beyaz sarig1 ve onun etrafindaki kutsal haleleri ile goériinmektedir
(Resim: 5). Giysileri siyah ve acik kahve rengi tonlarindadir. Viicudu o6lg¢tild,
ince ve zarif ¢ekik kagh kiictik gozlii ve sik sakalli bir gekilde ¢izilmistir. Diil-
diiliin tizerinde sag eli ile Ziilfikar’1 sol eli ile bineginin geminden tutmus yedi
bagli ejderhaya saldirmaktadir. Fonda cesitli bitki ve agaclar dikkati cekmek-
tedir. Ejderha giiclii bir ¢izime sahiptir. Pencgeleri aslan penceleri gibi giiclii
ve kanatlidir. Siirden anladigimiza gére Hz. Ali ejderhanin kafalarindan birini
keser ve bunun iizerine ejderha saldiriya gecer. Bu defa Hz. Ali bir daha ef-
sanevi hayvana saldirip viicudunu ikiye boler. Buna karsilik ejderha korkung
bir nara atar. Oyle ki bu korkung sesten cirkin canavarlar denizden cikarlar.
Birinin kafasi file pengeleri aslana, digerinin kafasi kurda, yiizi kaplana, bir
digerinin viicudu kaplana, yiizii ise yaban domuzuna benzemektedir. Yine bir
digerinin kafasi inege benzemektedir. Eserin arka planinda kivrik bulutlar ve
tic kisi vardir. Bunlardan biri yash ve beyaz sakallidir. Bu 6rnekte Diildiiliin
sol arka bacagi cerceveden tagsmis durumdadir. Minyatiir diger dort 6rnege
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gore daha biiytik bir ustalikla ¢izilmig ve titiz bir caligmadir. Anlagildig lizere
Ferhad bu eseri kendisi ¢izmis, ¢iraklariin ise bu eser iizerinde herhangi bir
miidahalesi olmamuistir.

Bu minyatiirlerin disinda Hz. Ali’nin ejderha ile miicadelesinin min-
yatiirlere yansimasini, Topkap:r Saray1 Miizesi Kiitliphanesi’nde bulunan
Falndme’nin 16.yy. ikinci yarisina tarihlenen niishasi ile ayni eserin 1575-
1600 arasina tarihlenen diger bir niishasinda (Riihrdanz, 1987) ayrica Mustafa
Darir’in Siyer-i Nebi adli eserinin Topkapt Saray1 Kiitliphanesi’nde bulunan
H.1223 tarihli niishasinda gérmekteyiz (Tanindi, 1984).

Sonug¢

Haverndme ibn Hiisam tarafindan 830/1426-1427 tarihinde tamamlan-
migtir.

Bazi aragtirmacilarin Giilistan Sarayr Miizesi Kiitliphanesi’nde bulunan
eserin 1426-27 tarihini tagidigini bazilarinin ise eserin, 1450 yilinda istinsah
edildigini, icinde yer alan baz1 minyatiirlerin 1476 ile 1486 tarihlerinde cizil-
digini beyan etmektedirler. Yukarida degindigimiz gibi Haverdnname 9. yiiz-
yilda Siraz’da hiikiim stiren Cihan Sah’1n oglu olan Pir Budak’in himayesinde
ortaya cikti ve Uzun Hasan’in oglu Halil tarafindan devam ettirildi. Bizim
arastirmalarimiz da bu niisha ile ilgilidir.

Bes minyatiiriin elden gecirilip dordiiniin incelendigi bu calismayla, s6z
konusu eserler detaylariyla ele alinarak gdzden kacan noktalar aciklanmaya
calistimistir. Ele aldigimiz minyatiir ise hi¢cbir yayinda yer almamakta ve su
ana kadar tizerinde arastirma yapilmamustir.

Haverdnndme’nin yazilig sebeplerinden biri iyilerin destanini anlatip ya-
zarin kendinden bu diinyaya bir yadigir birakmasi, her yagsta olan insanlarin
ondan faydalanmas1 ve akil kandilinin onun atesiyle tutugmasi ve parlamasi-
dir.Hdverndme Hz. Ali’nin savaglarini, Maliki Ester gibi dostlarinin fedakar-
liklarini, Haveran sahlarini yenmesini, onun faziletlerini anlatip minyattirlerle
desteklenmistir.

Bu eserin sekillenmesinde sanatsal zevk, sanat¢inin diinya gortisti, devrin
sartlar1 ve hiikimetin ideolojisi etkili olmusgtur.

Eserin minyatiirlerinde sanat¢inin toplumsal tecriibesi, diisiincesi, sosyal
sartlar ve eserin ortaya ¢ikis zamani etkili olmustur. Caligmalar estetik yoniiy-
le beraber sanatgilarin diinya goriisii ve inanglarini tagimaktadir.
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Hz. Ali bazen Diildiil’e binmig bazen kendisi o olmadan miicadele etmis-
tir. Diildil kisa bacakli ve pembe renginde beyaz benekli olarak ¢izilmistir.
Hz. Ali’nin miicadele ettigi ejderhalar gri renkli mavi beyaz desenli olup hare-
ketli, kivrimli ve giizel dontislere sahiptirler. Dort tanesi tek kafali bizim 6rnek
ise yedi kafalidirlar.

Minyatiir ve kitabin siislemesinde kullanilan biitiin unsurlarin gizli sirlar
ve sembolleri vardir. Miisliiman olan Ferhad da bu dine mensup diger sanat-
cilar gibi 4lemi Hakk’1n yaratma giicilintin bir gortiniisii olarak kabul eder ve
dlemi tanimanin yolunu da manevi olarak doga ile siirekli bir beraberlikten
gectigine inanir. Hdverndme sanatsal yoOniiyle beraber manevi bir tecriibeyi
de icermektedir.

Eserin ilk sayfasindaki semse giinese isaret eder. Bu da hayatin kaynagi1 ve
Allah’1n yarattig1 bir unsurdur. Belki ondan etrafa yayilan 1siklar da Allah’in
sonsuz liituflarin1 hatirlatir ve onu sembolize eder.

Haverdnndme’deki renklerin sembolik anlamlar1 vardir ve her birinin
6zel bir anlam1 vardir. Eserde daha ¢ok mavi, mavi-mor ve lacivert daha sonra
altin renkler kullanilmistir. Mavi renk huzur verici olup esere kutsallik kazan-
dirmaktadir.

Altin rengine gelince o da siislemelerin kutsalligini bir kat daha artirip,
eseri gorkemli yapmaktadir. Ayni zamanda nurun semboliidiir, giindiiz ve ay-
dinlig1 gostermek i¢in kullanilir.

Fonda kullanilan agik kahverengi ve nohut rengi bir tezat yaratmakta bu
da eserin gtizelligini artirmaktadir. Bu 6zellikler Timurlu dénemi kitap stisle-
meciliginde mevcuttur.

Sar1 parlaklig1 cok olup ondan akseden isinlar izleyicinin gdziline batan
gizli ve goriinmeyen giicler gibidir. Bu 1sinlar seyredeni belli bir mesafede
tutup fazla yaklagsmasina miisaade etmemektedirler.

Haverndme’de kullanilan kirmizi renk kan rengidir. Yagamin tekrari ve
yenilenmesi aynt zamanda kizginlik, savag ve cihadi temsil etmektedir.

Sanatg1 eserlerde heyecani vurgulamak icin kirmizi, sart, mor ve turuncu
renkleri kullanmistir. Bunlar fondaki renklerle acik bir tezat ve ¢eliski icinde-
dirler. Gri rengin kullanimi1 da g6ze carpmaktadir. Renklerdeki bu tezat resim-
deki hareketi artirmaktadir.

Doku sert, simsiki ve kabadir. Kaya ve daglarda catigsma ve celigkiyi ha-
tirlatmaktadir. Bu kayalarin arasindaki insan ve hayvanlar doku ile beraber
orijinal ve mitolojik bir atmosfer yaratirlar. Bunlarla beraber bulutlar, agac ve
cicekler muhataplarini boyle bir atmosfere davet ederler ve cekerler.
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Hz. Ali bagmin etrafindaki kutsal haleleri, elindeki Ziilfikar ve bindigi
Diildiil ile diger sahislardan ayrilmaktadir.

Bu hikayelerde ejderha kutsal diislinceler karsisindaki bir engel gibidir.
Ser cephesinde yer alir, seytan ve onu izleyenleri sembolize eder. Hz. Ali’nin
onunla miicadelesi ise kullarin iyilik severligi ve rahat bir yasam siirmeleri
icindir. Eserlerde kotiiliik ve seytani temsil eden ejderha ile Hz. Ali karg1 kar-
stya gelirler ve Hz. Ali adalet kilict ile ejderhay: 6ldiiriir. Bizim minyatiirdeki
yedi kafali ejderha da belki insan nefsinin yedi mertebesini temsil eder ki eger
dikkat edilmezse bir ejderha gibi isyan edip insanin yok olmasina sebebiyet
Verir.

Minyattirlerin detaylari, kalemin kullanig sekli, boyamalar, sahneler ve
kompozisyondan Ferhad’in iki ¢iragiyla calisti@1 acik¢a bellidir. Ancak bazi
eserleri de tek bagina yapmistir ve kemterin bendegan Ferhad diye imzasin
koymustur. Sanat¢inin kompozisyonlarinda, serviler, sicak iklimin bitkileri,
deniz hayvanlar1 ve gemiler goriinmektedir. Bunlar sanat¢inin denize ulasabi-
lecek durumda oldugunu géstermektedir. . Ferhad eserlerini Siraz’da ¢izmis
ve Siraz ekolii ve Tirkmen stiline baghdir. Gemilerin tizerindeki cizimler,
nargicegi arabeskleri, bazi sahislarin sapkasi, cadirlarin bezemeleri ve diger
tezyinat ve nakiglar bu ekole aittir. Tlirkmen stilini savunanlar ise Karakoyun-
lu ve Akkoyunlularin Irani-Herat ve Horasan disinda-kusatmalarina bagla-
maktadirlar.

Niishanin yazilari, ilk ve son sayfalardaki tezhip ve tes’ir Siraz ekoliinti
bize gostermektedir. Siislii nakiglar, Sasani sahlarina ait taclar, Sasanf kapla-
rindaki helezoni, damarimsi tezyinat, hatayfler, arabesk ve binalarin tezyinati,
kadin kiyafetleri, imaretlerin kavisli taklari, taklarin kavisleri ve imaretle-
rin kandilleri Ferhad’in Sirazli oldugu ve eseri orada yaptiginin delilleridir.
Pakbaz’a gore kompozisyon, renklendirme, kus, bitki ve diger unsurlardaki
cizim tarzi Siraz ekoliine isaret etmektedir. Yiiksek ufuklar, siinger gibi ka-
yalar, mavi gokytizii, kuyruklu ve kivrilan bulutlar, renkli elbiselerdeki ince
viicutlar, yeri kaplayan muntazam ve cesitli bitkiler, tekdiize ve sik yaprakl
agaclar, giimiis renkli ve kivrimli irmaklar ve nakigh ¢inilerle kapli binalar
eserin Siraz okuluna ait oldugunun agik delilleridir (Pakbaz, 2005, 72). Atlarin
ozel ortiileri ve sembolik unsurlarin kullanimi da bu okula isaret etmektedir
(Gray, 1990, 60-93). Ayrica erkeklerin kiilahlarinin etrafinda bir sarik var ve
bunun sonu serbest bir sekilde birakilmistir bu sarik ise Siraz Muzafferilerine
aittir ve biitlin bunlar arastirmacilarin iddiasini bir kat daha giiclendirmektedir
(Canby, 1999, 41).
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Haverndme’de insan viicudu resmin diger unsularina gore daha biiyiik
ve orantisizdir. $6yle ki, bazilarinda kafalar viicuttan daha biiyiik bir sekilde
cizilmigtir. Buna kargilik atlarin kafalari viicutlarindan daha kiictik resmedil-
misgtir.

Eserde ufuk cizgisi olabildigince en isttedir. O kadar ki gokytizii ¢ok
az goriinebilmektedir. Gokyiizii lacivert ve bazen altin rengindedir. Bulutlar
gOkytiziiniin biiytik bir boliimiinii kaplamakta beyaz, pembe altin rengindedir.
Bunlar kivrimli ve spiral bir sekilde ¢izilmisgtir.

Yesil alan1 kisa boylu serviler ve dag agaclari olusturmaktadir. Hatmi ¢i-
cekleri, sakayik, stisen, lotus, kirmizi, pembe ve erguvan renklerinde kiiciik ve
dagmik sekilde acik zemine ¢izilmisgtir.

Bazi eserlerde tepeler minyatiiriin en biiyiik alanini isgal etmekte olup
miicadele sahnelerine zemin tegkil etmektedir. Bunlar yeryiiziinii gékten ayir-
maktadir. Pembe, nohut rengindedir. Kayalar ise pembe, kahverengi, acik
mavi ve yesille boyanmuisg tir.

Sonug olarak biitiin caligmalar incelendiginde aragtirmamizin ana konu-
sunu olusturan eserin Siraz ekoliine ait oldugu ve minyatiirlerinin Tiirkmen
stilinde c¢izildigini s6ylemek mimkiindiir.
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Resim 1. Hz.Ali’nin Ejderha ile Miicadelesi, Hiveranname, 1426-27 (Anvari, 2002: 98)
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Resim 4. Hz.Ali’in Ejderha Ile Mﬁcadelesi Hﬁvernnﬁe, 1426-27 (Anari, 2002:126)
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KUR’AN-FITRAT ILiSKiSI VE INSANI YONETEN
DEGERLER

Hasan Riza OZDEMIR*

Oz

Yiice Kur’an insan hayatini anlamlandiran vahiy mahsulii ilahi kitaptir.
Kur’an’in Rim suresi 30. ayetinde gegen fitrat kavrami ile insanin anlam ara-
yis1 arasindaki miinasebet 6nemlidir. Ayette yaratilis hikmeti geregi Kur’ani
ilkelere gore hareket edip varolusunu gerceklestirmeye cagrilan insan, eylem-
lerinin sonunda elde ettigi kazanimlarina onu y6neten degerlerin kaynagi olan
Kur’an ilkeleri dogrultusunda anlam vermelidir. Insan1 yoneten degerlerin va-
hiy temelli olmas1 hayatina verdigi anlamin fitrf (dogasina uygun) oldugunu
gosterir. Insan, hayatina inanciyla anlam verir. Ayn1 zamanda maddi-manevi
cesitli kiiltiir kaliplari ile olugsan alisilmig degerleri de kullanir. Bu degerler ise
insanin gelisim asamalarinda gosterdigi tarihe zamana, mekéna, uygun tavir
almalaridir. Kur’an’in bizden istedigi Oku-Diisiin-Anla-Yasa temel sorumlu-
lugu gergevesinde makalede su sorulara cevap aranmistir: Insanin anlam ara-
yis1 ve fitratin gereksinimlerine Kur’an nasil cevap vermektedir? Kur’an in-
sanin yapip-etmelerini hangi temel yonlendirici ilkeler ve degerler iizerinden
gerceklestirmesini istemektedir? Bu sorular1 sorduk ciinkii hayatin degisen
gorlintimleri karsisinda insanin takinacagi tavir bu sorulara verilen cevaplarla
yakindan ilgilidir. Bu maksatla makalede bagliklar: “Insanin Anlam Aray1s1 ve
Kur’an”; “Ram Suresi 30. Ayet Baglaminda Din-Fitrat iliskisi”; “Kur’an’da
Fitrata ve Hayatin Anlamina Iliskin Degerler” seklinde olusturulmustur. Aras-

*  Dr., MEB’de Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeni
e-posta: hasanriza75@hotmail.com ORCID: 0000-0003-4937-7426

Autif/ Cite as: Ozdemir, Hasan Riza. “Kur’an-Fitrat 1li§kisi ve Insan1 Yoneten Degerler”,
Dini Arastirmalar, 25/62 (Haziran 2022), 221-244,
https://doi.org.10.15745/da. 1085415



222 « KUR’AN-FITRAT ILISKiSi VE INSANI YONETEN DEGERLER

tirmamiz iglevi bakimindan tanimlayici bir 6zellik tagimaktadir. Bu nedenle
deskriptif yontemle meseleyi tasvir etmeye calistik. Makalede Kur’an-fitrat
iligkisi a¢isindan insanin anlam arayis1 hakkinda kendisini hidayet rehberi ola-
rak tanitan Kur’an’a iligkin farkindalik olusturmak hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Deger, Ahlak, Fitrat, Anlam.

The Relationship with the Qur'an Fitrat and the Values of Managing
Humanity

Abstract

The Holy Qur'an is the divine book of revelation that gives meaning to
human life. The relationship between the concept of fitra in the 30" verse of
the Qur'an Surah Ar-Rum and the search for the meaning of man is important.
The human being, called to act according to the principles of the Qur'an and
realize his existence by the wisdom of creation in the verse, a man should
give meaning to the values that govern him, to the gains he has achieved at
the end of his actions, according to the principles of the Qur'an. Within the
framework of the basic responsibility of Read-Think-Understand-Live, which
the Qur'an demands from us, answers to the following questions were sought
in the article: How does the Quran respond to the needs of human nature
and the search for meaning? What basic guiding principles and values do the
Qur'an want people to do? We asked these questions because the attitude of a
person towards the changing aspects of life is closely related to the answers
given to these questions. For this purpose, the titles of the article were created
as: "Man's Search for Meaning and the Qur'an"; “Relation between Religion
and Fitra in the Context of Verse 30 of Surah Rum”; "The Qur'an's values
regarding the meaning of Life that appeals to the Fitra"; This research has a
descriptive feature in terms of its function. We tried to describe the issue with
the descriptive method. Thus, it is aimed to create awareness about the Qur'an,
which introduces itself as the guide of guidance, about the search for meaning
in terms of the relationship between the Qur'an and fitra.

Keywords: Religion, Value, Morality, Fitra(Nature), Meaning.

Summary

The Holy Qur'an is the divine book of revelation that gives meaning to
human life. The relationship between the concept of fitra in the 30™ verse of
the Qur'an Surah Ar-Rum and the search for the meaning of man is important.
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The human being, called to act according to the principles of the Qur'an and
realize his existence under the wisdom of creation in the verse, man should give
meaning to the values that govern him, to the gains he has achieved at the end
of his actions, according to the principles of the Qur'an. The fact that the values
that govern human beings are based on revelation shows that the meaning they
give to their life is natural (by their nature). The customary values formed by
various material-spiritual cultural patterns that a person reveals while giving
meaning to his life with his belief is that they take an attitude under the date,
time, and place that nature can show in its developmental stages. Within the
framework of the basic responsibility of Read-Think-Understand-Live, which
the Qur'an demands from us, answers to the following questions were sought
in the article: How does the Quran respond to the needs of human nature
and the search for meaning? What basic guiding principles and values do the
Qur'an want people to do? We asked these questions because the attitude of a
person towards the changing aspects of life is closely related to the answers
given to these questions.

The Qur'an is a fundamental and decisive guide that encompasses all
of life in terms of human beings and the search for meaning. So it lasted in
twenty-three years. The Qur'an directly addressed the individual and stated
that it was his responsibility to build his piety in his own history. In this
sense, the command of the first revelation to read and write encourages us,
as interlocutors of the Holy Qur'an, to think about this issue. All functioning
in nature is by the measure set by Allah. Submitting everything to Allah's
order means obedience to Him. The relevant verse is as follows: “So set
your purpose (face) (O Muhammad) for religion as a man by nature upright
- the nature (framed) of Allah, in which He has created mankind. There is no
altering (the laws of) Allah's creation. That is the right religion, but most men
know not." The fact that the individual is constantly in search of meaning is
because he wants to be happy at heart. The thing that satisfies the hearts is the
determination and determination to live according to the criteria of Allah's
creation. Comprehension of the relationship between religion and fitra is the
answer to the individual's search for meaning. Because the individual who
grasps the religion-fitrah relationship lives a Qur'anic life.

Every intellectual effort is a search for meaning. Man is a special being,
unlike any other living thing. Its special existence originates from its nature,
which is valid and applicable in every society and every period of history.
Regardless of where they are in the world, every man or woman educated,
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uneducated Muslim, or a member of a different religion has these innate
opportunities.

The values that govern human doings are divided into three groups.
A man comes into the world with high values. These are the discovered
values: love, belief, truth in word and deed, diligence, innocence, honesty,
fairness, friendship, loyalty, trust, respect, benevolence, etc. Man's effort to
give meaning to real situations in a quest is an innate characteristic of man.
It is hoped that man will realize this natural ability that he has in his actions
and actions, within the framework of the basic guiding principles mentioned
under the four headings below. I) Principle of responsibility; II) the principle
of justice; III) the principle of morality; IV) the principle of good-will.

Man's effort for self-realization based on natural revelation is directly
related to his values. The religion of Islam asks man to realize his existence
according to the principles of the Qur'an. The more a person gives himself to be
a devotee of Allah's religion, the more he becomes a person of the Qur'an. The
believer is in the nature to be able to engage in lifelong education activities, as
stated in the first 5 verses of the Alak Surah, as the basic responsibility of the
Qur'an's Read-Think-Understand-Live.

Giris

Kur’an’1 Kerim, insan ve anlam arayist bakimindan hayatin tiimiinii ku-
satan temel ve belirleyici bir rehberdir. Kur’an bireyi dogrudan muhatap almis
ve kendi tarihinde kendi dindarligin1 inga etmesinin onun sorumlulugu oldu-
gunu bildirmigtir. Yiice Kur’an insana halife' emaneti yiiklenen varlik, esref-i
mahlukat nitelendirmesinde bulunmugtur. Esref-i mahlukat olan insanin ha-

1 Halife kelimesi icin bk. Erdem Engin “Insan”, Mualla Selguk vd. (ed.) (Ankara: Ankara
Universitesi Yaymnevi, 2013), “Islamiyet-Hiristiyanlik Kavramlar1 Sozliigi”, 1/370.: “In-
san, diinyadaki biitiin nimetlerin hizmetine sunuldugu yaratilmiglarin en Ustiinii (esref-i
mahlukat) olan varliktir. (Bakara 2/30; T’in 95/4). Bilme, akletme, irade, konusma gibi
nitelik ve yeteneklere sahip olmasi bakimindan yaratilmiglar arasinda Tanri’ya en yakin
varlik insandir. Tanr1 insani topraktan yaratmis ve kendi ruhundan tifleyerek ona hayat
vermigtir. (Secde 32/9); daha sonra meleklerden insana secde etmesini istemis ve biitiin
melekler insana secde etmistir (Hacc 22/5).Tanr1 ruhundan iifleyerek sereflendirdigi insani
yeryiiziinde kendisine halife kilmistir. (Bakara 2/30). Tanr1 ezelde biitiin Ademogullarina,
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormus, onlar da “Evet tabiiki Oylesin.” Diyerek
cevap vermislerdir (A’raf, 7/172). Dolayisiyla, tek tek insanlar var olmadan 6nce Tanri ezel-
de biitiin insanlarla s6zlesme (misak-elest bezmi) yapmistir. Buna gére, insanin varligimin
derinliginde, Tanriya inanma ve itaat etme egilimi yerlesiktir; her insan, ilk yaratilista kendi
oziine (fitrat) yerlestirilmis olan Tanr1’y1 bilme ve tanima imkani ile diinyaya gelir.”
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yatin degisen goriiniimleri karsisinda sahip oldugu niteliklerin bilincine nasil
varabilecegi ve anlam arayisinda dinin ne sekilde ona rehberlik edebilecegi
konularinda Kur’an-fitrat iligkisinin ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir.

[k gelen vahyin okumay1 ve yazmay1 emretmesi Yiice Kur’an’mn muha-
taplarin1 bu mevzuda diisiinmeye tesvik etmektedir. “Tiimiiyle insan1 anlatan
ve insanla ilgili olan1 tespit eden Alak suresinin ilk dyetleri insana “yasam
boyu egitimi” zorunlu kilmaktadir.”> Rum suresi 30. dyetinde insana yapilan
cagri da bu baglamda anlagilmalidir.

Dinin tek sahibi yiice Allah’tir. Her tiirlii tasarruf hakki O’nundur. Insana
diisen yalnizca O’na kul olmaktir. Bu ise dinde sadece hiikiim koyucunun O
oldugunu kabul etmekle olur.® Tabiattaki tiim isleyis Allah’in koydugu 6l¢i
iledir. Her gseyin Allah’in diizenine teslim olmasi O’na itaat anlamma gelir.
Ilgili ayet soyledir: “O halde sen yiiziinii dogrudan dogruya bu dine, Allah
insanlar1 hangi fitrat tizere yaratmigsa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degis-
me olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”

Her tiirlii 6n yargidan arinmaya calisan insan, fitratinin imkanlarini sag-
likl1 kullanmak hedefindedir ve Yiice Allah’in dyetleri karsisinda tam bir tesli-
miyet ile yalnizca O’na itaat eder. Ciinkii yaratilis 61¢ii ve bi¢imine uygun olan
din Allah’1indir. Dolayistyla insani bu diinyada Allah’in dinine yani O’nun ku-
rallar1 ve ol¢iisiine gore yasamak diginda bir sey tatmin etmez.® Bireyin stirekli

2 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir? (Istanbul: Sule Yayinlari, 2016), 15.; Bk. Sabri Bii-
yiikdiivenci, “DSpace@ Ankara Universitesi Rehberi”, Ankara Universitesi Akademik Arsiv
Sistemi (Erigim 25 Subat 2022), 240-241., “Yasam boyu egitim”: “Insan kisiliginin tam bir
gelisimi i¢in tiim 6grenme yasantilarini biitlinlestirmeyi amaglayan, yasam boyunca stiren
yaratici bir stire¢ olarak tanimlanmaktadir. Bu kavrama gore, insan meslek ve mutlulugunu
yalnzca halihazirda elde ettiginin sinirlarini siirekli olarak agarak bulabilir. Eylemlerimiz
ve amaclarimiz ne kadar ufkumuzu ve bagarilarimizi agma egiliminde olursa, varligimiz
o kadar insan olmaya layik olur demektedir. Tiiketime yonelmis bir yasam bi¢imi, insan
varolusunu engelleyen giinliik islerin baskisina bagimli sikici ve siirli varolustan bir kacig
olarak goriilmektedir. Yasam boyu egitimde egitim, kendi iginde bir deger olarak goriilmek-
te ve salt yliksek bir toplumsal statii elde etme ya da maddi kazanglar saglama araci olarak
gortlmektedir.”

Bk. Had 11/1-2.

4 Ram 30/30.; Bk. Ayette gecen “dogru din” ifadesi Tevbe suresi 36. Ayette de ayni anlamda
kullanilmastir.

5 Bk. Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s- Serfa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDVIA, 2003), 27/424., ““Allah, insanlarin fitratina genel olarak faydayi belir-
lemeye yarayan bilgileri yerlestirmistir. Meseld ¢ok faydanin az faydaya veya az zararin
¢ok zarara tercih edilmesi gerektigi insanlarin fitratina yerlestirilen bir kuraldir. Bu sebeple
zaruri faydalar konusunda filozoflarin gortisleriyle ser‘i hiikiimler ayni noktada bulugmak-
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bir anlam arayisinda olmasi kalben mutmain olmak istemesindendir. Kalpleri
tatmin eden gey ise Allah’in yaratilig Sl¢iilerine gore yasamak azmi ve karar-
liligidir. Bu durum ayette acikca belirtilmistir: “Kendini gelistiren ise umdu-
guna kavusacaktir. O sahibinin adin1 aklindan ¢ikarmayan ve O’nun yolundan
ayrilmayan kisidir.” (el-A’1a, 87/14-15); benzer bir dyet soyledir: “Kendini
arindirip gelistiren umduguna kavusur.”(es-Sems, 91/9). Daha pek ¢ok dyette
bu cercevede fitrata vurgu yapilmaktadir.

Din ile fitrat arasindaki iligkinin kavranmasi bireyin anlam arayisinda
onemli bir adimdir. Clinkii din-fitrat iliskisini kavrayan birey Kur’anf bir ha-
yat yasar. Allah dinini fitrat olarak tanimlamaktadir. Nitekim Kur’an, insan
hayatinda, ¢evresinde ve evrende meydana gelen sabit esaslara dikkat ¢eke-
rek, insan1 dogru bir inanca, faydali isler yapmaya ve iyi ahldka yoneltmeye
yonelik ilkeler vaz etmistir.® Dolayisiyla din ile bilim ayri bir sey degildir.
Ornegin; “Dua edilmeye 1ayik olan O’dur. O’nun disinda el acip dua ettikleri
seyler, onlarin hicbir istegini kargilayamazlar. Onlar ancak, agzina gelsin diye
iki avucunu suya dogru agip yalvaran kimse gibidir. Halbuki bu yoldan su
asla onun agzina gelecek degildir. Kéfirlerin duasi hep bosa gider.”” dyeti bu
ilkelerden biridir.

Tiim insanliga gonderilmis olan Kur’an kendini “hidayet rehberi” olarak
tanimlar. Bu sebeple Kur’an’in insan-hayat-tabiat-evren biitiinliigiiniin ger-
ceklesmesi icin koydugu kurallar ¢ercevesinde fitrata yonlendirme yapan ayet
kiimelerinin kesistigi noktalar tizerinde tekraren durmak icap eder. Bu bizi
Kur’an-fitrat iligkisi baglaminda “Kur’an’in insan1” yani “Allah’in dininin
dindar1” olmaya tasir veya sevk eder. Ciinki din fitrattir.

Islam geleneginde “fitrat” sdzciigiiniin manasiyla ilgili kapsamli acikla-
malar vardir. Insanin dogasi olarak anlagilan fitrat lizerine yapilmus bilimsel
aragtirmalar gerek kitap®, gerekse makale olarak ilgilenenlerin istifadesine su-
nulmug durumdadir.’

tadir. Fitrat-makasid iliskisine dikkat ceken ibn Asdr ise fitratm Allah’m yarattiklarinda
gozettigi diizen olduguna isaret ederek bu agidan IslAm hukukunun genel amacinin insan
fitratin1 koruma ve bozulan yanlarini diizeltme oldugunu vurgulamigtir.”

6 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinevi, 2010), 798. Ayrica bk. Fussilet
41/53.

Rad 13/14.

Bk.Muhammed Kutup, /nsan Psikolojisine Uzerine Etiidler, gev. Bekir Karliaga (Istanbul:
Isaret Yayinlari, ts.).; Caner Taslaman, Futrat Delilleri (Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2017).

9 Bu galigmalardan bazilari igin bkz. Si'msek, Halil Ibrahim. “Tasavvufta Kalbin Kirlen-
mesi ve Temizlenmesi Konusu”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/28 (30
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1. insanm Anlam Arayisi ve Kur’an

Her diisiinsel ¢aba bir anlam arayisidir. Insan diger canlilara benzemeyen
6zel bir varliktir. Onun 6zel varlik olusu, 6ziinde her toplum ve tarihin her do-
neminde gegerligi, uygulanabilirligi olan fitratindan kaynaklanir.'® Diinyanin
her neresinde olursa olsun kadin/erkek, egitimli egitimsiz, Miisliiman ya da
farklr bir dine mensup her insan bu fitrf imkanlara sahiptir. Bu fitri imkéanlar
zamana ve mekana gore degigsmez. Ancak insanin bu fitri imkanlar1 gercek-
lestirmesi hayat1 anlamlandirmasina gére degisiklik arz edebilir. Insanlar kar-
silastiklar1 belli her meseleye kendi sahip oldugu deger ile farkli bir sekilde
anlam verebilir."

Kur’an 23 yila yakin bir stire zarfinda indirilmigtir.'> Boylece Kur’an in-
sanin anlam arayiginda siirekli degisen davranislarina yonelik bir 6giit, bir
uyar1 ve davet olmustur. Bu durum onun yazili degil sozlii bir hitap oldugunu
gosterir. Kur’an’1n bir kitap olarak inmeyip bir hitap olmasi, onun her pasajimi
hayatin bir ger¢egine baglamistir."* Kur’an ilahi bir yasam diizenidir. Getirdigi
genel ilkeler aktardigi tarihi olaylar ve hikayeler ve icerdigi hiikiimler insani
bu diinya ve ahirette mutluluga ulastirabilecek niteliktedir. O’nu anlamadan
uygulamak, tizerinde diistinmeden ders almak ve bir “fikir plan1” i¢inde in-
celemeden hikmetinden istifade etmek miimkiin degildir.'"* Oysa Yiice Allah
ttim varliklara fitrata uygun davranabilme yolunu vahyetmistir. Boyle olmasi
hayatin anlaminin gergeklesmesi i¢in gereklidir."

Insan cesitli baglamlarda varlik gosterir. Bu baglamlara anlam yiikle-
yebildigi stirece normal bir hayat yasayabilir.'* Ornegin Miisliiman bireyin

Aralik 2015), 35-48; Karakaya, Nejdet. “Kur’an’da Sembolik Eylemler -Diistinmeye Dair
Kavramlar Baglaminda-”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/1 (15 Haziran
2016); Bi'lgi'z, Musa. “Kur’an’in Bazi Ozellikleri”. Tefsir Arastirmalar: Dergisi 1/2 (31
Ekim 2017), 185-213.; Yalcin, Ismail. “Degisim ve Yenilesmede Fitrat Cizgisi”. Tevilat
Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2020), 97-120.; Mazhar Diindar.
“Kur’an’da Islam Kavrami ve Teslimiyet Anlayis1”, Journal of Islamic Research 3/31
(2020), 604-621.; Bor, Adil. “Kur’an’da ‘Takva’nin Bireysel Ve Toplumsal Boyutu”, Diya-
net Ilmi Dergi 56/3 (15 Eyliil 2020), 755-780.

10 Serinsu, Kur’an, 71.

11 Serinsu, Kur’an, 73.

12 Bk. Cerrahoglu, Tefsir, 13.

13 Ahmet Keles, Kur’an’in Cem’i ve Tertibi, “1slémfAra§t1rmalar” 14/1 (2001), 103.

14 H. Mehmet Soysaldi, Giiniimiizde Kur’an’in Anlagimast, “islami Aragtirmalar” 14/1
(2001), 21.

15 Serinsu, Kur’an, 135.
16 Remziye Ege, Dini Rehberlik (Istanbul: Sule Yayinlari, 2015), 32.
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karakteriyle dogrudan ilgili ayetlere odaklanmasi onun insani hasletlerle do-
nanmig bir miimin kigilik olusturma hedefine yonelik cabasini gosterir. Si-
rat-1 miistakim iizere yasamini siirdiirme tercihinde bulunan miimin birey de
Kur’an’1n 6n s6zii mahiyetinde sayilabilecek olan Fatiha sdresi ile Allah’1 ta-
nimaya baglar ve O’na bagliligin1 “salih” amelleriyle ifade eder.

Bu sebeple bireyin kendi disindaki varliklarla iligkisine dair bir anlam
diinyasi olusturabilmesi i¢in dogrudan din-bilim birlikteliginde okumalar yap-
mast icap eder. Yani kevni dyetler kitabl dyetlerle birlikte okunarak hayati
anlamlandiran degerler ortaya konulmalidir. Miimin Kur’an ile bireysel iligki-
sini daima bu istikamette kurmalidir.'” Miimin olmanin geregi budur. Konuyla
ilgili Albayrak’in su tespiti cok dikkat ¢ekicidir: Diinyadaki bilgi akisinin bag
dondiiriicti hizi, Miisliiman diinyasindaki hemen hemen her bireyin Kur’an
ile kendi ana dilinde iletisim kurmasina firsat vermektedir. Bu durum miimin
bireylerin uzmanlar araciligiyla iletisim kurma yetenegini yok etmis goriin-
mektedir. Dogrudan Kur’an metnine ulasan Miisliiman zihinler de kendi idrak
ve anlayislar ¢er¢evesinde onunla temas halindedirler. '® Bu bir tehlike ola-
rak anlasilabilir fakat birey tiim bu tartismalardan uzak fitratina bagli kalarak
yani fitrf kabiliyetlerini kullanarak anlam diinyasina deger katacak ¢6ziim ge-
tirebilir. Ciinkii birey, yasamini bu diinya ve &tesindeki yagsam algisina gore
inga etmek icin bir tutum gelistirme iradesine, 6zgiirliigline ve sorumluluguna
sahip bir varliktir. " Nitekim Bakara suresi 30. ayette insanin fitrati/6zii s0y-
le anlatilmigtir: “Rabbin /Sahibin bir giin meleklere, Yerytiziinde bir halife
/muhalif varlik olusturuyorum.” dedi. Melekler, ‘Orada tabii diizeni bozacak
ve kan dokecek akilli bir varlik m1 olusturuyorsun? Ama sen yaptigini giizel
yaparsin, sana i¢ten boyun egmemiz bundandir. Senden dolay! onu temiz ve
degerli sayariz.” dediler. Allah: ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim!’* dedi.”

Ancak bu 6zelliklere haiz olan birey -Kur’an’in dogru hiikiimler bildirdi-
gini dyetlerin her seyin i¢ ytiziinii bilen Allah tarafindan bizzat ayrintili bir ge-
kilde a¢iklandigini®! bilerek- ilahi yardima erigsim imkani elde eder. Kur’an’1
Kerim “Temel ahlaki degerleri, imana iliskin ilkeleri, ibadetlere dair agikla-
malar1 ve insanin ihtiya¢ duydugu diger alanlara iliskin yonlendirme ve 6giit-

17 Kur’an’la dogru iligki kurabilmek... bk. Hd 11/1-2. ayetler mucibinde izah edildigi gibi
olmalidir.

18 Halis Albayrak, Tarihin Icinden Kur’an’1 Algilamak (Istanbul: Sule Yayinlari, 2011), 62.
19 Ege, Dini Rehberlik, 30.

20 Ayet meali “Siileymaniye Vakfi Din ve Fitrat Arastirmalar1 Merkezi”, Siileymaniye Vakfi
Meali (14 Eyliil 2021)’den alinmustir.

21 Bk. Hud 11/1-2.
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leriyle evrensel hedefler gozeten* hidayet rehberi bir kitaptir. O halde buna
karsin Kur’an bizden ne istiyor? sorusuna Kur’an 1siginda verilecek cevap
sOyledir: Okunmasini®; tizerinde diistiniilmesini**; anlagilmasini® ve ibret alip
hayata tatbik edilmesini* istiyor. Bugiin Kur’an’in dogru anlagilmasi mecbu-
riyeti vardir. Giinlimiiz Miisliimaninin, Kur’an’1 diisiince, bilgi ve medeniyet
merkezinin tam ortasina yerlestirmesi gerekir.?” Ciinkii vahiy “bilen, inanan,
anlam veren, hiir hareketleri olan, degerleri duyan, hareket eden, tavir taki-
nan, 6nceden goren ve onceden belirleyen, isteyen, tarih yapan, kendisini bir
seye veren, seven, caligsan, egiten ve egitilen, devlet kuran, konusan, sanat ve
teknigi yaratan, bio-psisik bir yapiya sahip olan insanin”?® anlam olusturma
cabasini gerceklestirmesine yardim eder.

2. Riim Suresi 30. Ayeti Baglanunda “Din-Fitrat” iliskisi

Allah’m dini fitrattir.?® Fitrat kelimesinin koki “bolmek, yarmak™ anla-
mina gelen “f-t-r” fiilidir. Fitrat, kelime olarak huy, mizac, tabiat, yapi, karak-
ter, cibilliyet ve yetenek gibi anlamlar tagir.*

Fitrat/insanin dogast bir biitiin olarak; insanin fiziksel (beseri), ruhsal ya-
pist ile zihinsel kabiliyetlerini temsil etmektedir.*’ Bunlar insanin eylem duy-
gu ve diisiince diinyasina 151k tutar.

“Fitrat insanin varlik kosullari olup, insanin dogustan sahip oldugu insan
olmanin halleridir.”** Kur’an, “selamet ve istikamet™* manasi tagiyan fitrat
ile din arasinda siki bir bag gormektedir. Kur’an ve hadislerde “fitrat”in yan-

22 Mualla Selguk vd., Kur’an ve Birey (Ankara: Turhan Kitabevi, 2010), 10.

23 Alak 96/1-3; Bakara 2/121

24 Nur 24/61; Bakara 2/219, 266; Miiminun 23/68-70; Nisa 4/82; Muhammed 47/24
25 Yusuf 12/2; Bakara 2/118; Nahl 16/44

26 Sa’d 38/29;

27 Soysaldi, Giiniimiizde Kur’an’in Anlagilmast, 21.

28 Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’an Insanin Anlam Arayigina Cevaptir”, Diyanet Ilmi Dergi,
(2011), 709.

29 Raim 30/30.

30 Ibn Manzur Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “Lisanu’l-
Arab”, Fitrat 5/55-57.

31 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogasi(Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Kelam Arastirmalart
Dergisi 14/2 (2016), 331.

32 Serinsu, “Kur’an Insanin Anlam Arayigina Cevaptir”, 709.

33 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDVIA, 1996),
13/47.



230 « KUR’AN-FITRAT ILISKiSi VE INSANI YONETEN DEGERLER

simas1 sayilabilecek hususlardan bazilari; Allah’a yonelmek, tevhid inanci, ve
dinin 6ziinti korumak seklinde ifade edilmektedir.** “F-t-r” fiili baz1 dyetler-
de varliklarin boliinerek yaratildigina isaret eder.> Ayetlerden biri soyledir:
“oanVly sl Hhla dy Axadi» “Yaptigi her seyi miikemmel yapmak,
gokleri ve yeri, boliinme kanunuyla yaratan, Allah’a 6zgiidiir...”** Kur’an’da
goklerin ve yerin boliinerek yani Allah’in koydugu kanuna gore yaratildigin
ifade eden pek cok ayet vardir.’” Rlim suresi 30. dyetten insanin da bu kurala
gore yaratildigini anliyoruz: “Sen ytiziinii dogrudan dogruya bu dine, Allah’1n
fitratina/varliklarda gecerli kanununa ¢evir. O, insanlar1 ona gére yaratmistir.
Allah’1n yarattiginin yerini tutacak bir sey yoktur. Dosdogru din budur, ama

insanlarin ¢cogu bunu bilmez.”*

Bazi miifessirler fitrat1 yaratilisin baglangigtaki ilk hali olarak ifade et-
migler.*” Fitrat ilk yaratilis aninda varlik tiirlerinin ana yapisini, karakterini
disardan miidahale edilmemis olan ilk durumlarini belirtir.** Restilulah (s.a.v):
“Her dogan fitrat iizere dogar. Sonra anne babast onu Yahudi, Hiristiyan veya
Meciisi yapar...”* hadisiyle insanin dogdugu ilk haline -dogasina- ve sonra-
dan miidahale sonucu degisimine isaret etmistir. Bu degisim bireyin yasadig1
toplumun kiiltiirii ile yakindan ilgilidir.

Islam’m fitrat dini olmasi, bu dinin insanin 6ziiyle uyum icinde oldugu
anlamina gelir. Bu nedenle, Islam’in getirdigi hiikiimler, insani bir medeniyet
insasinda ihtiya¢ duyulan ne varsa hepsini karsiladigindan, Islam’1in insan do-
gasina aykiri hiikiimleri kapsamasi diisiiniilemez.*

34 Fikret Karaman vd., Fitrat (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2010), “Dini
Kavramlar Sozliigi”, 1/186.;Bkz: Sadik Kili¢, Fitratin Dirilisi (Istanbul: Nehir Yayinlari,
1991).; Selahattin Polat vd., Fitrat (Ankara: Sema Yazar Genglik Vakfi Yayinlari, 1997),
“fslam{ Kavramlar”, 253.

35 Fatih Orum, Kur’an’in Ogrettigi Kavramlar Serisi: 1 “Din” (Istanbul: Siileymaniye Vakfi
Yayinlari, 2016), 37.

36 Fatir 35/1 ayet meali “Stileymaniye Vakfi Din ve Fitrat Aragtirmalart Merkezi” (14 Eyliil
2021) den alinmustir.

37 Orum, Kur’an’in Ogrettigi Kavramlar Serisi: 1 “Din”, 37.; Bk. En’am 6/14, 39; Yusuf
12/101; Ibrahim 14/10; Ziimer 39/46; Sura 42/11.

38 Rum 30/30. ayetin meali “Stileymaniye Vakfi Din ve Fitrat Arastirmalart Merkezi” (14
Eyliil 2021)’den alinmigtir.

39 Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisdbiri Vahidi, et-Tefsiri’l-basit, 1430,
18/52.

40 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, 13/47.

41 Muslim, Ebu’l- Huseyn Muslim b. Haccac, es-Sahih, tah. M.Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-*Arabf, t.y)., Kader, 46, 6, 4/2047, no: (2658)-22.

42 Boynukalin, “Makasidu’s- Serfa”, 27/423.
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Insan, fitr kabiliyetlerini, eylemlerini yoneten degerlerle birlikte gelisti-
rir. Insan davramslarina yon veren degerlere ne kadar bagli olursa yaratiligina
o kadar sadik kalir. Fitri kabiliyetlerini olabildigince ¢cok gerceklestirerek in-
san kalmay1 basarir. Bu degerler kalbi besleyen damarlara benzetilebilir. Bu
damarlarda tikanma oldugu zaman kalp krizi, degerlerde bir sorun oldugunda
ise kimlik, kiiltiir ve kisilik krizi ortaya ¢ikar. Bu tiir krizlerin bireylerin inang
ve dindarlik bi¢cimlerinde 6nemli etkileri oldugu ifade edilmistir.**

Bu baglamda iman edip diinya ve ahiret i¢in faydali isler yapanlar top-
lumun en hayirl kimseleridir. Ilgili yet soyledir: “Iman edip diinya ve ahi-
rete yararli igler yapanlara gelince, onlari1 (katimizda) mutlaka iyiler arasina
alacagiz.” (Ankebit, 29/9) Yiice Allah bu kimselerin, altindan irmaklar akan
icinde devamli kalacaklari cennetle ddiillendirilecegini bildirmistir.* Tyiligi
emretmek kotiiliikten men etmek ahlaki sorumluluk bakimindan fitrata uygun
salih amel ve vazgecilmez dini bir degerdir. Kur’an’da iyi kimseler; Allah’a
ve ahirete iman edenler, insanlara iyiligi emredenler ve kétiiliikten sakindi-
ranlar olarak ifade edilmistir.* Bir bagka dyette kurtulusa erenlerin insanla-
r1 hayra ¢agiran kimseler oldugu bildirilmistir.*® Dolayisiyla insanin tam bir
teslimiyet icinde fitri kabiliyetine uygun eylemlerde bulunabilmesi hayatinin
her alaninda vahyi Gncelemesi sayesinde olacaktir.*’” Bunun igin birey sahip
oldugu fitrf kabiliyeti Sl¢iisiinde eylemlerini ahldki alanda diizenlerken ha-
yati anlamlandirmada referans alacagi 6rnek ve onder kisilere ihtiyac duyar.
Bunlar iistiin ahlaki erdem ve duyarliliklarla donanmisg seckin kisiler olan pey-
gamberlerdir.* Insanlar iyi kullugun degismez ol¢iilerini Allah’in elgilerinden
o6grenmiglerdir. Yiice Allah kullarina verdigi degerin bir sonucu olarak onlari
dogru yola iletmek i¢in insanlik tarihi boyunca her topluma kendi aralarindan
peygamberler gondermistir.*’ Bu konuda pek ¢ok dyet bulunmaktadir.

43 Asim Yapici, “Siiphe ve Inan¢ Kiskacinda Genglerin Din ve Dindarlik Algilar1”, llahiyat
Akademi 12 (29 Aralik 2020), 38.

44 Bk. Beyyine, 98/7-8.
45 Bk. Al-i Imran, 3/114).
46 Bk. Al-i, Imran, 3/104.

47 Bk. Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDVIA,
1994), 9/312., Dinin terim anlam1: “Ceza ve karsilik, Islam orf ve adet, ziil ve ink1yad, he-
sap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve ferman, makbul ibadet, millet,
seriat, itaat.”

48 Ahmet Nedim Serinsu, Kimi Ornek Almali Hz.Peygamber (s.a.v) ve Kur’an Ahldk: (Istan-
bul: Sule Yayinlari, 2016), 64-65.

49 Bk. Selahattin Polat vd., “Islimi Kavramlar”, 253.

50 “Andolsun ki biz her timmete, “Allah’a kulluk edin, sahte tanrilardan uzak durun” diyen
bir el¢i gonderdik.” (en-Nahl, 16/36); Yiice Allah, Nih’a, (a.s) Ibrahim’e, (a.s) Ismail’e,
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Allah’1n her timmete peygamber gondermesi O’nun adil oldugunu gos-
terir. O bu sifat1 geregi insanlart dogru inan¢ ve erdemli yasayis konusunda
uyarmistir.’!

Giriste kisaca bahsettigimiz “yasam boyu egitim” ilkesi Hz. Muhammed
(s.a.v) tarafindan en giizel bigimde tatbik edilmistir. Ahlaki Kur’an olan Pey-
gamberimiz miiminleri ilim tahsil etmeye Kur’ani ilkelere gére yasamaya
davet etmistir. Hz. Peygamber, vahyi teblig ve tebyin ederken canli hayatla
icice kisiligiyle, insani yapip-etmeleriyle hem Kur’an ayetlerini temsil, hem
de sozleriyle tefsir etmekteydi. O, Kur’an’in yasanabilir oldugunun somut
temsilcisiydi.*?

3. Kur’an’da Fitrata ve Hayatin Anlamina Iliskin Degerler

Insan yapip-etmelerini yoneten degerler ii¢ gruba ayrilir. insan diinyaya
yiiksek degerlere sahip olarak gelir. Bunlar kesfedilmis degerlerdir:>* Sevgi,
inanmak, s6zde ve eylemde dogruluk, caligkanlik, masumluk, diirtistlik, in-
saflilik, dostluk, vefa, giiven, saygt, iyilikseverlik, vb.

Insanlar yiiksek ahlaki degerlerin hakim oldugu toplumlarda bu degerler
sayesinde diger tiim varliklarla birlikte huzur i¢inde yasarlar. Insanlar yiiksek
degerler i¢in tartisma kavga etme hesaplasma gibi olumsuz tavirlardan uzak-
tirlar.>* Bu yiiksek degerler ve onlara dayanan filler her toplumda ve her ¢cagda
aynidir degismez.

Insanm ilgi ve ¢ikarlarina yénelik degerlerine ara¢ degerler denir. Her
tiirlii maddi manevi kazanci ifade eden teknik degerlerdir. “Cikar, fayda, kus-
ku, cekememezlik, hasetlik, hoglanmak, hoslanmamak...”* Sahip olunan bu
degerler dogustandir. Ara¢ degerler insan hayatinda énemli yer tutar. Insan
ara¢ degerleri gerceklestirebilmek ¢abasiyla yasamini siirdiiriir. Arag degerler
yliksek degerlere miidahil olabilir; yiiksek degerleri yok sayabilir. Bunun so-

(a.s) Ishak’a, (a.s) Yakub’a, (a.s) Isa’ya, (a.s) Eyyiib’a, (a.s) Yunus’a, (a.s) Harin’a, (a.s)
ve Stileyman’a (a.s) vahiy gonderdigini David’a, (a.s) Zeblr’'u verdigini Musa (a.s) ile
konustugunu insanlar1 uyaran ve miijdeleyen peygamberler génderdigini bildirmistir.Bk.
(Nisa, 4/163-165)

51 Bk. Yunus 10/47.
52 Serinsu, Kur’an, 15.

53 Serinsu, Kur’an, 43.; Bk. Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan (Istanbul: Timas,
ts.), 20-23.

54 Serinsu, Kur’an, 43-44.
55 Serinsu, Kur’an, 45.
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nucu degerlerin birbirinin yerine ge¢cmesidir, 6tekilesme ve sekiilerlesmedir.
Insanlar arasindaki gekismeler, kavgalar, hesaplagmalar ve rekabet etmeler
ara¢ degerler sebebiyle yasanir. Bu durumdan, bireyin ve toplumun hayati
anlamlandirma gayreti negatif yonde etkilenir.>®

Bir de aligilan degerler bulunmaktadir. Toplumun kiiltiir ve hayatindaki
aligkanliklarin olusturdugu zamanla otomatikleserek benimsenen yiiksek ve
ara¢ degerler vasitasiyla eylemlerin yonetildigi maddi-manevi kiiltiir kalipla-
ridir. Alisilan degerler toplumdan topluma bugiinden yarina kiiltiirden kiiltiire
degisebilir. Insan hayati anlamlandirmada bu degerlerden birini esas alarak
yapip-etmelerine anlam katar. Insan tiim yapip-etmelerini hayatin1 anlamlan-
diran degerlere dayanarak 6nem sirasina gore diizenler. Kendi hedefine uygun
eylemi anlamli ve degerli bulur.”’

Insanin bir arayis igerisinde reel durumlara bir anlam verme gabasi insa-
nin fitrf bir 6zelligidir. Insanin hareket ve yapip-etmelerinde sahip oldugu bu
fitrT yetenegi asagida dort baglikta zikredilen temel yonlendirici ilkeler ¢erce-
vesinde gerceklestirmesi umulur.

3.1. Sorumluluk

Allah Tedla, insan1 esref-i mahlitkdt olarak yaratmis; ona cesitli 6dev ve
sorumluluklar vermistir. Fitrata uygun 6dev ve sorumluluklar Kur’an’da pek
cok ayette dile getirilmistir. Bunlardan birisi sOyledir: “Varlikli olan varligin-
dan harcasin, rizki daralmis bulunan da Allah’1n kendisine verdigi kadarindan
harcasin. Allah kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla yiikiimlii tutmaz. Allah
bir giicliigiin ardindan bir kolaylik saglayacaktir.” (Talak, 65/7). O halde in-
sanin ilk 6devi Kur’an’in ona ytikledigi ytiktimliiliiklere uygun davranmaktir.
Bagka bir ayette ise yiikiimliiliik konusunda s6yle bir uyar1 yapilmistir: “O
halde giiciiniliz yettigince Allah’a saygisizliktan sakinin; dinleyin, itaat edin
ve kendi iyiliginize olmak iizere bagkalari i¢in harcaym. Kim nefsinin ben-
cilliginden korunmay1 basarirsa iste kurtulusa erecekler onlardir.” (Tegabiin,
64/16). Bununla birlikte insanin cegitli bahaneler tireterek sorumluluktan ka-
camayacagina dair su dyet 6rnek verilebilir: “Allah, bir kimseyi ancak giicti-
niin yettigi seyle yliktimlii kilar. Onun kazandig iyilik kendi yararina, isledigi
kotiiliik de kendi zararinadir” (Bakara, 2/286) dikkat edilirse bu ayet kiimeleri
fitrat ile yakindan ilgilidir.

56 Serinsu, Kur’an, 45.
57 Serinsu, Kur’an, 47.
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Ustelik Kur’an-1 Kerim bize, Hz. Adem’den beri insanin fitr? 6zellikle-
riyle varligiin hep ayni oldugunu bildirmektedir.’® Kulun Allah’m emir ve
yasaklarina itaat etmesi fitridir.* insanin dogasinda hem iyilik hem de kétiiliik
yapma yetenegi bulunur. Ayni zamanda, fitri yetenek ve istidadin derecesinin
kisiden kisiye degisecegini bu degisme derecesinin bizzat ilahi irade ile oldu-
gu tefsirlerde ifade edilmistir. ElImalili’ya gore herkes sahip oldugu fitrf giiciin
ilk halinden itibaren, sona erecegi zamana kadar gececek zaman dilimindeki
se¢iminden, kotii veya iyi kullanimindan sorumludur.®

Allah’a sayg1 duyan kimse sorumluluklarinin farkinda olur. Bu baglamda
insan takva ve salih amel konusunda Allah’tan yardim dilemelidir. Boylece
fitratinda diirtstliik olan insan kargilastig1 her halde dogru hareket etme hu-
susunda erdemli davranabilir. Bununla ilgili olarak Isra stresi 80. dyetinde
dogru iglerde dogru hareket etmek, yanlis yapip hataya diismekten kacinmak
konusunda Allah’tan yardimer gii¢ istenilmesi vurgulanmaktadir. Bagka bir
dyette ise iman edip salih amel isleyenlerin cennette ebedi olarak kalacaklar1
bildirilmektedir.*!

Zikredilen ayetlerde insanin fitr? kabiliyetleri 6l¢tisiinde sorumlu tutul-
dugu goriilmektedir. Sorumluluktan kacis yoktur. Insan tiim tercihlerinde/
eylemlerinde samimi davrandiginda fitri yeteneklerinden azami sekilde ya-
rarlanacaktir. Aksi halde bu yetenek korelecektir. Bunun icin insan hayatin
her alaninda vahyin hitabina ictenlikle karsilik vermelidir. Ciinkii insan kendi
diinyasini salih amellerle huzurlu kilabilecek imkan ve potansiyele (fitr ka-
biliyete) sahiptir. Bu nedenle insan fitratinda var olan iyi niyet ve kalbi selim
olmak potansiyelini iradesine hakim olarak harekete gecirdiginde gercekles-
tirmis olacag1 eylemlerin ¢ogunda kendisini Allah rizasina ulastiran giicii elde
eder.%?

58 Bk. Riim 30/30.; Ayrica bk. Takiyyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (Istanbul: Remzi Ki-
tabevi, 1988), 13,273,285; Serinsu, Kur’an, 24.

59 Insan Eylemlerini Y6neten Degerler hakkinda bkz: Serinsu, Kur’an, 43,45,47.
60 Emali’li M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 3/1902.
61 Bk. Bakara, 2/82).

62 Osman Eyiipoglu - Mehmet Okuyan, “Kur’an’in Sosyo-Kiiltiirel Kosullar1 Dikkate Alist:
Ma‘riif Kavrami Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/26-27
(01 Eyliil 2008), 181.
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3.2. Adalet

Adalet kavrami Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, den-
ge, denklik, esitlik, gercege uygun hiikkmetme, dogru yolu izleme, takvaya
yonelme, diirtstliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmigtir.%®

Stiphesiz insan bu diinyada yapip etmelerinin karsiligini ahirette alacak-
tir. Insan her konuda adaletli olunmasini ister baskasinin isledigi suctan dolay1
sorumlu tutulmak istemez, bu onun fitrati geregidir. Kur’an’da: “Higbir gii-
nahkar, bagkasinin giinah yiikiinii yiiklenmez. Insan icin ancak ¢alistig1 vardir.
Stiphesiz onun ¢alismasi ileride goriilecektir. Sonra ¢calismasinin karsiligi ken-
disine tastamam verilecektir.”(Necm, 53/38-41) ayeti ile her durumda adaletin
mutlaka tecelli edecegi vurgulanmugtir. Insan dogasi her zaman bunu arzu eder.
Zilzal siresi 7.8. dyetlerde ise yapilan en ufak iyiliklerin miikafatinin verile-
cegi; en ufak kotiiliiklerin de cezasinin ¢ekilecegi bildirilmektedir. Kur’an’da
kim faydali is yaparsa kendi yararinadir. Kim de kétiiliik yaparsa kendi zara-
rinadir aciklamasiyla Yiice Allah’mn kullarina zulmedici olmadigi belirtilmek-
tedir.** Ayrica her Cuma namazinda hutbe sonunda okunan ayet ile miiminler
adaletli olmaya, iyilik yapmaya yakinlara yardim etmeye ¢agrilirken koti is,
azginlik ve hayasizliktan sakinmalart hususunda uyarilmaktadir.®

Baska bir ayette ise insanin mesru hukuka ve ahldka uygun iyi islerde
aracilik yapmasi durumunda sevap kazanacagi bildirilmistir: “Kim giizel bir
(iste) aracilik ederse, ona o isin sevabindan bir pay vardir. Kim de kétii bir
(iste) aracilik ederse, ona da o koétiliikten bir pay vardir. Allah’mn her seye
glicii yeter.” (Nisa, 4/85) Bu durumun aksi olan haksizliga aracilik etmek ise
kisiye sorumluluk yiikler ve o da kotiiliigli yapan ile ayni cezayi geker.*

Azim, caba, gayret, sebat ve sabir sonucu basari elde edilir: “Eger mii-
minlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen aralarimi diizeltin;
ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in emrine geri
dontinceye kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin; donerlerse aralarindaki
anlagmazlig1 adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah hakk1
yerine getirenleri sever.” (Hucurat, 49/9). Yukarida yer verilen dyetlerde salih
amelin olumlu karsilik bulacagi acikga belirtilmistir. Bu durum insan fitratina
(beklentisine) uygundur.

63 Mustafa Cagrici, “Adalet”, 1/341.
64 Bk. Fussilet, 41/46; Isra, 17/7.
65 Bk. Nahl, 16/90

66 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yaynlari, 2006), 2/107.
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Kur’an’da insanin her seyin tistesinden gelme kapasitesiyle yaratildigi
ifade edilmektedir. Insanin iyi is yapma hususunda nefsiyle ve seytanla mii-
cadele etmek durumunda kalabilecegi® Beled suresinde bildirilmistir. Surede
faydali igler yapma hususunda azimli ve kararli olunmas1 gerektigi vurgulan-
maktadir.®® Ayrica dogru yola ulagsma ¢abasinda hassas ve titiz davranan kim-
selere Yiice Allah’in rehberlik edecegi bildirilmektedir.*

Insan kendisini icten ve distan g¢evreleyen dnermeler sarmalinda yasar.
Bu 6nermeler bazen miispet bazen de menfi olabilir.” Kur’an’da: “Kim de,
Rabbinin huzurunda duracagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa,
stiphesiz, cennet onun signagidir.” (Nazi’at, 79/40-41) buyrulmustur. Kur’an
ahlaki ile fitrat arasindaki iligkiyi gosteren bu dyette insanin diinyada yaptik-
larindan ahirette hesaba ¢ekilecegini diistinmesi istenilmistir. Kisinin nefsini
kotii arzu ve heveslerin tuzagina diismekten korumasi karsiliginda biiytik bir
miikafata kavusacagi ifade edilmistir. Insanin her isinde adaletli olmasi, hata-
sini1 bilmesi, yalnizca Allah’a ibadet etmesi ve O’ndan yardim dilemesi onun
ruhunu kétiiliiklerden arindirir, Allah katindaki degerini artirir.”!

Insan, kendi ile sahip oldugu kétii arzu ve hevesleri arasina set koydugun-
da, fitratinda var olan hakiki degerlerin farkina varir. Bu farkindalik onu gtizel
ahlakli olma hedefine dogru ilerletir. Bu yonde gésterilen ¢aba ve gayret ya-
sam boyu azim ve kararlilikla siirdiirtilmelidir. Nitekim “Ey Davud! Biz seni
yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletle hiikmet. Heva ve
hevese uyma, sonra bu seni Allah'in yolundan saptirir...” (Sad, 38/26) ayeti
buna isaret etmektedir.

Inancli ve ahlak sahibi kimseler hayatin her alaninda adaleti saglayacak
bagkalarina haksizlik yapmayacaktir: “Ey inanip giivenenler! Allah icin dik
duran ve hakka uygun sahitlik yapan kimseler olun. Bir topluluga olan nefreti-
niz, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Siz adil olun! Yanlistan korunmak icin
uygun olan budur. Allah’a kars1 yanlis yapmaktan sakinin. Allah, yaptiginiz
her seyin i¢ yiiziinii bilir.” (Maide 5/8)

67 Ebii Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 1420), 31/69; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahi-
re: Daru [hyai’l-Kiitiibi’l-* Arabiyye, 1383), 2/53; Bk. Ozdemir, Kur’an’da Birey ve Karak-
ter Egitimi, 136.

68 Bk. Beled, 90/11-12.

69 Bk. Muhammed, 47/17.

70 Bu hususta bk. Ozdemir, Kur’an’da Birey ve Karakter Egitimi, 150.

71 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/577.;
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Kur’an’da adalet karsisinda herkesin esit oldugunu, hukukun istiinlii-
glintin herkes tarafindan kabul edilmesi gerektigini su dyet bize aciklar: “Ey
inanip giivenenler /miiminler! Kendi aleyhinize, ana-babaniz veya en yakin-
lariizin aleyhine bile olsa hakki ayakta tutan, Allah i¢in sahitlik eden kisiler
olun. Aleyhine sahitlik yaptiginiz kisi ister zengin ister fakir olsun; Allah, on-
lara daha yakindir. Kendi arzunuza uymayin ki adil olasiniz. Laf1 egip biiker
veya sahitlikten kacinirsaniz bilin ki Allah, yaptiginiz her isin i¢ ytiziinii bilir.”
(Nisa 4/135)

Ayrica her insani ilgilendiren adalet; yasanti haline getirilmesi gereken
ahlaki bir degerdir.”” Insan ne yapiyorsa hakkiyla yapmalidir. Asr stiresinde
iman edip salih amel isleyen ve takvaya uygun davranan kimselerin takdir
edilen omiir sermayelerini bosa gecirmemis olacaklart vurgulanmigtir. Kur-
tulusun ancak iman etmek ve salih amel islemek ile olacagi miiminlere ha-
tirlatilmaktadir. Dikkat edilirse surede istisna olarak ifade edilenler birbirinin
sebep ve sonucudur: Iman etmek ameli, amel islemek daveti, davet etmek
sabir ve sebati gerekli kilar.”

Sonugta adalet, karsilik vermede esit davranmaktir™: yapilan bir gey ha-
yir ise karsiligt hayir, ser ise karsiligt da ser (zultim) olur.

3.3. Ahlakilik

Ahlék; seciyye, din, tabiat, insanin i¢ diinyas: ve dig diinyasini ifade
eder.”” Hz. Aise (r.a)’nin de tanimladig1 iizere Hz. Peygamber’in (s.a.v) ahlaki
Kur’an ahlakiydi.”*Yiice Allah Kalem suresinde kendi yarattigi bir kulun, bir
insanin ahlakinin olagantistiiliigline “Sen elbette yiice bir ahlak tizeresin” (Ka-
lem 68/4) ifadesiyle igaret etmistir. Ahlak ile benzer anlama sahip olan fitrat,
suyun dogal mecrasinda akip gitmesine benzetilir, suya disardan bir miidahale
olmadiginda su yolunu bulup kolaylikla hedefine ulagir. Ayn1 sekilde fitrata
miidahale edilmediginde insan haktan ayrilmaz bunun aksi olursa insan fitrat-
tan uzaklasir hedefine ulagsmakta giicliik ¢eker.””

72 Recep Kili¢, Ayet ve Hadisler Isiginda Insan ve Ahldk (Ankara, 1995), 47.

73 Mustafa Islamoglu, Niizil Strasina Gore Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir (Istan-
bul: Diisiin Yayincilik, 2014), 47.

74 Ragib Ebd’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an
(Beyrut: Daru’l-Maarife, 1961).

75 1bn Manzur Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, “Lisanu’l-Arab”, “Ahlak” 10/85.
76 Miislim, Musafirin, 6, 18, 1/512, no: (746)-139.
77 Habil Senttirk, Din Psikolojisi (Istanbul: Esra, 1997), 73.
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Bu baglamda fitrat ahlak iliskisiyle alakali Kur’an’da insanin hirsli ve
sabirsiz olarak yaratildigl, basina bir fenalik geldiginde sizlandig1, sikintilar
gectiginde ise basina buyruk hareket ettiginden bahsedilir.” Ayetin devamin-
da namaz kilan kimselerin bunun diginda oldugu belirtilmektedir. Salih amel
isleyip sorumluluk bilinciyle hareket eden birey bu sayede 6zglir iradesiyle
yapabilecegi kotii davraniglar ile kendi arasina set koymus olur.” Bununla
beraber insanin fitratinda var olan 6zgiir irade, ruh ve akil gibi unsurlar onun
eylemlerini ahlaki bakimdan denetlenebilir kilar. Boylece Allah’a itaat etmek
konusunda bireyde takva lizere yagama bilinci gelisir. Davranig ve eylemlerin-
de Allah’a itaati merkeze alan Miimin birey ahlaki gayretle 6dev ve yiikiim-
liiliiklerini yerine getirir. Sabir ve metanetle inancindan taviz vermeden salih
amel iglediginde muhakkak Allah’tan yardim goriir. Nitekim Allah kullarina
daima iyilerin yaninda oldugunu miijdelemektedir.*’

Diger taraftan “Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yi-
ziindendir. O, yine de cogunu affeder.” (Slra, 42/30) ayetiyle insana tercihle-
rinden dolay1 sorumlu tutulacagi hatirlatilmistir.

Faydal1 is ve davraniglar kulun Allah katindaki konumunu belirleyen
amelleridir. Giizel davraniglarda bulunmak demek miiminin, yapboz’un par-
calarinin her birini dogru zaman mekan ve eylem ile bir araya getirerek ta-
mamlamasi gibidir. Faydali is yapma ve iyi ahlaka yonelik bazi ilkeler soyle
siralanabilir: Giizel s6z sdylemek, soz tasimamak, hosgoriilii ve anlayiglt ol-
mak, soziinde durmak, dua etmek, af dilemek, zikretmek, stikretmek, haksiz-
Iik yapmamak, Allah’1 sevmek, Allah’tan yardim dilemek, dogru konugmak,
ana-babaya iyilik etmek, iyilige cagirmak kotiliige engel olmak, sabirli ol-
mak, emaneti korumak, incelik gostermek, iyiligi bagsa kakmamak, seytanin
serrinden Allah’a siginmaktir.?!

Bu ilkelerden biri olan ana-babaya iyilik etmenin tefsirlerde izah1 soyle-
dir: Insanin anne ve babasi onun varligmin sebebidir, hem babasi ona maddi
annesi de manevi yonden fazlaca iyilik ve ihsanda bulunmuglardir.®> Bunun
karsiliginda Yiice Allah ana-babaya iyilik yapma konusunda miiminleri tesvik

78 Bk. Mearic, 70/19-22.
79 Diizgiin, “Insanin Dogasi(Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 327.
80 Bk. Ankebiit, 29/69.

81 Bk. Ozdemir, Kur’an’da Birey ve Karakter Egitimi, 350; Ayrica bk. Halis Albayrak,
Kur’an’da Insan Gayb Iliskisi (Istanbul: Sule Yaymlari, 1993), 278.

82 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim (Riyad:
Daru Tayyibe li’n-Nesr, 1420), 6/238.
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etmis, onlara salih amelin eylemlilik alanini bildirmigtir. Kur’an’da bu durum
sOyle aciklanmaktadir: “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne
babaniza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yas-
lanirsa onlara 6f bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de goniil alici giizel séz-
ler sdyle. Onlara merhametle ve al¢ak goniilliiliikle kol kanat ger. ‘Rabbim!
Onlar nasil kiictikliikte beni sefkatle egitip yetistirdilerse simdi sen de onlara
merhamet goster’ diyerek dua et.” (Isra, 17/23-24)

Kur’an ahldki her animizi biitlin 6mriimiizii kusatan eylem ve etkinlik-
lerin en kapsamli alanidir.** Ornegin, “Allah’a ve ahirete iman, insanin ha-
yatinda ve yaptiklarinda somut olarak goriilmeli; davraniglarimizi inancimiz
yonlendirmelidir. Allah iyidir, iyilikleri ve giizellikleri 6diillendirir. Haks1z-
lik yapmaz adildir; comerttir.”® Bu baglamda “Kur’an miiminlerin mesru
olmayan eylemlerini mesrulagtirma tehlikesinden korumak i¢in biitlin insani
yapip-etmelerinde onlara “kalbi selim” iizere olmalarin1 Gnerir”.®> Boylece
zorlu gececek hesap giiniinde Miiminlere kendileri i¢in rehberlik edecek bir
cergeve eylem plani sunar. Bunun icin “Insanlarin diriltilecegi giin ve Allah’a
temiz bir kalple gelenler disinda malin da ¢ocuklarin da fayda vermeyecegi
giin beni mahcup etme!” (Su’ard, 26/87-89) cagrisiyla yapilan egitim bireyin
anlam arayigina cevap niteligindedir.

Nitekim tefsirlerde "ailis 6 & 1 (2 YI"; “temiz bir kalp”, ifadesiyle
bireyin kotii huy ve cehaletten uzak olusuna dikkat ¢ekilmektedir.®® Taberf,
tefsirinde ayette gecen “selim” kelimesini, tevhid hususunda kalbin siiphe-
lerden ve sirkten arinmasi®” manasinda fesattan arinmisg bir kalp® olarak ifade
etmistir. “O, tertemiz bir kalple rabbine yonelmisti.” (Saffat, 37/84) ayetinde
Elmalili, selim kalbi; tertemiz, her lekeden arinmis, Allah sevgisinden sami-
mi, tamamen Allah’a teslim olmus kalp olarak tanimlamigtir.®’

83 Serinsu, Kimi Ornek Almali, 32.

84 Mehmet Pagaci, Kur’an’a Giris (Istanbul: Isam, 2010), 67.
85 Serinsu, Kimi Ornek Almali, 23.

86 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 24/517.
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Kur’an (Miessesetu’r-Riséle, 1420), 19/365.
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Bu ifadelerden anlagiliyor ki insan fitraten iyi moddadir; lakin hevasi ve
kotii gevresi onu kotii ahlakli olmaya iter. * Salgin hastalik gibi yayilan kotii-
liik ise insan fitratini tahrip eder.

3.4. Tyi Niyet

Yiice Allah insant en giizel bicimde yaratmigstir. Kalp insanin en degerli
organidir. Peygamberimiz bir hadisinde s6yle bildirmigtir: “Allah suretleri-
nize ve mallariniza bakmaz, ancak kalplerinize ve amellerinize bakar.””' Bu
ylizden niyet cok miihimdir. Bagka bir hadiste ise Peygamberimiz; “Ameller
niyetlere goredir. Herkes sadece niyetinin karsiligint alir. Kim Allah ve Resulii
icin hicret ederse, hicreti Allah ve Resulii’nedir. Kim de erigsecegi bir diinyalik
veya evlenecegi bir kadindan dolay1 hicret ederse, onun hicreti de hicretine
sebep olan seyedir.”? buyurmustur.

1yi niyet bir anlamda kalbi selim olmak demektir; kalbi selim iyi niyet,
faydali isler ile var olur. Bu yiizden Kur’an ahlaki fakvali olmay1 gerektirir.
Takva Allah’a kars1 duyulan saygiyi ifade eder. Allah’a saygi O’nun emir ve
yasaklarina uymakla olur. Peygamberimiz bununla alakali s6yle buyurmustur:
“Kul bir giinah igledigi zaman kalbinde siyah bir nokta olusur. Bundan vaz-
gecip tovbe istigfar ettigi zaman kalbi parlatilir. Giinaha devam ederse siyah
nokta artirtlir ve sonunda tiim kalbini kaplar.”® Bunun i¢in 6dev ve sorumlu-
luklarini yerine getirirken titizlik gostermek takvali olmanin geregidir. Allah’a
kars1 gelmekten en ¢ok sakinanlar Allah katinda en degerli olanlardir.**

Insan dogasi iyilik yapmaya daha yatkin gibi diisiiniilse de kendi haline
terk edildigi zaman sadece iyiye ve giizele egilimli degildir. Sdyet Syle olsaydi
o takdirde ilahi dinlere, peygamberlere, kutsal kitaplara ya da egitime ihtiyag
olmazdi.” Diger taraftan tiim yapip-etmelerinde, iyi niyet”® ve kalb-i selim ol-

90 Miicahit Arpaci, “Kisilik Gelisimi Baglaminda Ahlak Egitiminde Vicdan”, Uluslararast
Kisilik ve Karakter Egitimi Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu (Ordu: Odu Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi, 2016), 274.

91 Muslim, Birr, 45, 10, 4/1986, no: (2564)-34.

92 Komisyon, Hadislerle Islam, ed. Mehmet Emin Ozafsar vd. (Istanbul: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yaymlari, 2017), 3/21.
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95 Arpact, “Kisilik Gelisimi Baglaminda Ahlak Egitiminde Vicdan”, 278.

96 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s Sahih (Beyrut: Daru ibni Kesir,
1987)., Bed’iil Vahiy, 1,1, 1/3, no:(54)-1.
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mak cabasi ve iradesiyle hareket eden birey; “Sizden biri, kendi i¢in sevdigini
kardesi i¢in de sevmedikge ger¢ek imana eremez.””” hadisinde vurgulanan pek
¢cok erdeme ulagsma yolunda salih amel tiretme ve gelistirme firsat1 yakalaya-
bilecektir.”® Zira ameli, sevaba ¢eviren sey temiz niyettir.

Insan kalbini kétii duygu ve diisiincelerden arindirdi§inda manevi temiz-
lige kavusur boylece Allah katindaki degeri artar. Iyiligi ya da kétiiliigii tercih

edebilen insan'®

su iki ayet ile uyarilir: “Nefse ve onu diizgilin bir bigcimde
sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini (kdtiiliikten sakinma yete-
negini) ilham edene andolsun ki, nefsini arindiran kurtulusa ermistir.” (Sems,
91/7-9) “Her kim, Allah’1n emir ve yasaklarina sayg1 gosterirse, bu, Rabbinin

katinda kendisi icin daha hayirlidir...”(Hac, 22/30).

Peygamberimiz bir hadisinde: “Kalbini yalnizca imana tahsis eden, kal-
bini selim, dilini dogru, nefsini doymus, ahlakini diizgiin kilan ve kulaklarimi
(hak yolunda) haberci, g6zlerini (kalp izinde) bekei kilan kisi kurtulusa ermis-
tir... Kalbini (ilaht giizelliklerin dolup tastig1) bir kalp haline getiren kurtuluga
ermistir.”'°! buyurmaktadir.

Bu acidan iyi niyet ve kalb-i selim arasindaki bag: “sevgi=bilgi+¢aba”'*
formiilii ile somut kilinabilir kanaatindeyiz.

Ciinkii miimin birey, “Onlar1 dogru yola iletmek senin tizerine borg¢ degil-
dir, fakat Allah diledigini dogru yola iletir. Hayir i¢in yaptiginiz her harcama
kendiniz ic¢indir. Verdiklerinizi ancak Allah rizasi i¢in verirsiniz. Hayir icin
yaptiginiz her harcamanin karsiligini da hicbir haksizliga ugramaksizin tam
olarak alacaksmiz.” (Bakara, 2/272) ayeti mucibince ¢evresinde meydana ge-
len sabit esaslar1 dikkate alarak saglam inanc ve halis bir niyetle ahlaki eylem-
de bulunabilecek yetenege sahiptir.

97  Muslim, Iman, 1, 1, 1/67, no: (45)-71.

98  Serinsu, Kimi Ornek Almali, 67.

99  Ozdemir, Kur’an’da Birey ve Karakter Egitimi, 177.

100 Bu hususta bk: Ozdemir, Kur’an’da Birey ve Karakter Egitimi, 142.; Kur’an’da “birr,
takva, hiddyet, sirat-1 miistakim, sidk, salih amel, hayir, maruf, ihsan, hasene, ve istikamet
gibi iyi ahldklilik, ism, daldl, fahsa, miinker, bagy, seyyie, heva, israf [isk, fiicur, hatie, zu-
liim” gibi kotii ahlaklilik ile benzer anlam igeren bir ¢cok terim olduguna isaret edilmistir.
Islam’1n genel ahlak prensipleriyle ilgili olan bu terimler bize Sems siiresi 7-9. ayetlerde
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Zira Kur’an Allah’in emirlerine itaatte insanin fitri kabiliyetlerini kalb-
i selim ve temiz niyet ile gerceklestirmesini ister.!®® Kur’an, insan1 “emanet
ve hilafet bilinci” ¢ercevesinde hareket etmeye cagirir ona 6dev ve sorumlu-
luklarimi hatirlatir. Miisliiman birey i¢in iyi-niyet ve ihlaslt olmak bunun ilk
adimudir.

Sonuc¢

Ridm suresi 30. ayette yaratilig hikmeti geregi Kur’ani ilkelere gore ha-
reket edip varolusunu gerceklestirmeye ¢agrilan insan, eylemlerinin sonunda
elde ettigi kazanimlarina onu yoneten degerlerin kaynagi olan Kur’an’a gore
anlam verir. Insan1 yoneten degerlerin vahiy temelli olmas1 hayatina verdi-
gi anlamin fitrf oldugunu gosterir. Insan, hayatina inanciyla anlam verirken
maddi-manevi ¢esitli kiiltiir kaliplart ile olusan alisilmig degerleri de kullanir.
Bu degerler ise insanin gelisim asamalarinda gosterdigi tarihe, zamana, meka-
na uygun tavir almalaridir. Insann, fitrf vahiy temelli kendini gergeklestirme
cabasi sahip oldugu degerlerle dogrudan ilgilidir. Varlik hiyerarsisinde insan
en uste ¢cikarilmigtir. Kur’an ile zihniyetini inga eden her bir birey varolusunu
farkli sekilde gerceklestirebilir. Kur’an’t Kerim insanin anlam arayis: ile fit-
ratin gereksinimlerine ve siirekli degisen davraniglarina yonelik bir 6giit, bir
uyari ve davet olmustur. Islam dini insandan varolusunu Kur’anf ilkelere gore
gergeklestirmesini ister. Insan Allah’mn dininin dindar1 olma yolunda kendini
ne kadar ¢ok verirse o kadar Kur’an’in insan1 olur. Kur’an’t Kerim kendini
hidayet rehberi olarak tanimlamakta, insan i¢in 6rnekler sunmakta, insan-ha-
yat-tabiat-evren biitiinliigiiniin gerceklestirilmesi icin kurallar koymaktadir.
Kur’an insanin davranig ve eylemlerinde Allah’a itaati merkeze alan temel
yonlendirici ilkeler vaz etmistir. Ayrica Kur’an onun yapip-etmelerini sorum-
luluk, adalet, ahlak, iyi niyet gibi degerlerle gerceklestirmesini istemektedir.
Bu deger ve ilkeler Miisliimanligin sartlar1 olup her bir bireyin bagarabilecegi
eylemlerdir. Her tiirlii 6n yargidan uzak insan, bu kurallara tam bir teslimiyet
ile itaat ettiginde anlam olusturma ¢abasina tatmin edici cevaplar bulur. Kalp-
leri tatmin eden sey ise Allah’in yaratilis Slciilerine gore yasamak azmi ve
kararliligidir. Miimin birey Kur’an’in istedigi Oku-Diislin-Anla-Yasa, temel
sorumlulugunda Alak suresi ilk 5 dyetinde belirtildigi lizere yasam boyu egi-
tim faaliyetinde bulunabilecek tabiattadir. Cesitli baglamlar igerisinde varlik
gOsteren miimin insan hayatin degisen gortintimleri karsisinda dogru zamanda

103 Serinsu, Kimi Ornek Almali, 23.
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dogru yerde dogru isi (salih amel) yapabilecek donanima sahiptir. Bu baglam-
lar1 anlamlandirabildigi stirece insan, hayatini yaratilis formunda, normal bir
sekilde stirdiirebilir.
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Abstract

Looking at history, Bangladesh has a rich identity in terms of Islamic
studies. In this country, where more than ninety percent of the population
is Muslim, some Islamic scholars engaged in political activities have been
influential in politics. In addition to the pressures of imperialism on the
religious field, important figures emerged in the Islamic field as well as in the
political field in the spread of the Qur'an and the construction of a Bangladeshi
society in this way. Delawar Hossain Sayedee is a leading politician and
Islamic scholar who warned Muslims in Bangladesh against this situation and
supported them in their struggle. It has been emphasized on this topic, due to
the scarcity of academic studies on this personality, who has been traveling
all over the country, giving sermons, writing books, and trying to introduce
people to the Qur'an and Sunnah directly. In this article, the role of Delawar
Hossain Sayedee in the field of Qur'an studies in Bangladesh will be explained
and one of his most important works, "Translation of the Holy Qur’an", will
be evaluated with some of its prominent features.
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Banglades’ deki Kur’an Calismalarinda Delawar Hossain’in Rolii
Oz

Tarihe bakildiginda Banglades, islami ilimlerdeki ¢alismalar bakimindan
zengin bir hiiviyete sahiptir. Niifusunun yiizde doksandan fazlasinin Miisliiman
oldugu bu iilkede siyasi faaliyetlerde bulunan bazi Islam alimleri siyasette
etkili olmusglardir. Emperyalizmin ve dini alan iizerinde yapilan baskilarin
yant sira Kur’an’in yayilmasi ve bu minvalde bir Banglades toplumunun
inga edilmesinde siyasi alanda oldugu gibi ilmi alanda da 6nemli sahsiyetler
ortaya ¢ikmistir. Delawar Hossain Sayedee Banglades’teki Miisliimanlari
bu durum karsisinda uyarmis ve miicadele etmelerinde destek olmus Oncii
siyasetci bir ilim adamudir. Ulkenin dért bir yanini dolasarak, vaazlar vererek,
kitaplar yazarak insanlart dogrudan dogruya Kur’an ve Stinnetle tanistirmaya
caligan bu gahsiyet hakkinda akademik alanda yapilan caligmalarin az olmasi
nedeniyle bu konu tizerinde durulmustur. Bu makalede Banglades’te Kur’an-1
Kerim caligmalart alaninda Delawar Hossain Sayedee’nin rolii agiklanarak en
onemli eseri olan “Kur’an’1 Kerim Terciimesi” kitab1 6ne ¢ikan bazi 6zellikleri
ile degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Banglades, Kur'an-1 Kerim, Caligmalar, Ceviri,
Delawar Hossain Sayedee.

Ozet

Bengalce, diinyada yaklagik ti¢ yiiz milyon insanin kullandig: eski diller
simifina ait bir dildir. Bengalce, giiniimiizde Banglades ve Hindistan’da
Tripura ve Bat1 Bengal eyaletlerinde ana dil olarak kullanilmaktadir. Ingiliz
yonetiminden 6nce Bengal’deki Miisliiman egemenliginin bir sonucu olarak
Bengal dili hizli bir gelisme gostermis ve bu arada bircok Arapga, Farsca ve
Tiirk¢ce kelimeler modern Bengalceye gegmistir. On sekizinci ylizyilin sonlarina
dogru, 6zellikle Farsca, Hindular tarafindan resmi dil olarak kullanilmaya
baglanmigtir. Boylece Bengal bolgesindeki diller ve Bengalce Farscadan
biiyiik ol¢iide etkilenmistir. Bugiin Bengalcede savas, vergiler, hukuk, kiiltiir
ve zanaat ile ilgili 2.000’den fazla Arapca ve Farsca kelime bulunmaktadir.
1947°de Hindistan’1n béliinmesinden 6nce bu tiir kelimelerin sayisi ve etkisi o
zamanki Dogu Bengal’deki Miisliiman niifusta kullanilmaya devam etmistir.
Bunun diginda Ingilizce, Sanskritce ve benzeri dillerden de Bengalceye giren
kelime sayisi oldukca fazladir. Bu minvalde 6nemli 6l¢ilide gelisme gosteren
Bengalce tizerinde niifusuna da binaen akademik faaliyetler artmisgtir.
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Kur’an-1 Kerim’de Yusuf Suresi’nin 2. ayetinde Kur’an’in Arapg¢a olarak
indirilmesiyle ilgili s6yle buyurulmaktadir: “Anlayasiniz diye biz onu Arapga
bir Kur’an olarak indirdik.” Allah’mn Miislimanlara indirdigi kitabin Arapca
olarak indirilmesi nedeniyle Bengalce konusanlar da diger Arap olmayanlar
gibi Kuran’1 anlamak i¢in terciimeye bagvurmak zorunda kalmiglardir. Allah
Resuliiniin sahabeleri Kur’an’in zahiri manasimi Kur’an inzal olduktan
hemen sonra isitmislerdir ancak Kur’an’in diger manalarini anlayabilmek
icin Peygamber’e cesitli sorular yoéneltmislerdir. Fetihlerden sonra Islam
topraklarimin diinyanin uzak bélgelerine ulagmasini bir sonucu olarak ise
Miisliimanlarin Kur’an’1 anlama ve terciime etme gibi sorumluluklari agiga
cikmustir. Clinkii Kur’an’1 temel mesajlarindan biri ve Miisliimanlara vermis
oldugu gorevlerin basinda teblig ve irsat vazifeleri gelmektedir. Yine hidayet
sOziiniin anlagilmasi yolunda suurun artmasi ya da hidayetin anlasildiktan
sonra nelerin yapilacagina dair adimlarin atilabilmesi en basta Kur’an’in
dogru anlagilmasina baglanmistir. Bu nedenle Kur’an’i terciime ve tefsir
yoluyla insanlara ulastirilmasi 6zellikle ilim camiasinin tarihsel sorumlulugu
olarak kabul edilmistir.

Banglades’teki bu ilmi toplulugun 6nemli bir tiyesi olan Delawar Hossain
Sayedee bilgisi ve nitelikleri 151g81nda hayati boyunca Kur’an’in yayilmasinda
onemlirol oynamistir. Yarim ytizyildan fazla bir siiredir Kur’an’1 terctime etmek
ve yorumlamak i¢in Banglades’in uzak bolgelerine seyahat etmigtir. O, tiim
hayatin1 Kur’an’1 anlama ¢abasi dogrultusunda Kur’an’in mesajini insanlara
yaymaya adamistir. Sayedee’nin Kur’an teblig hareketi Bengalce konusan
Miisliimanlart 6nemli o6l¢iide etkilemistir. Banglades’in farkli yerlerinde
diizenlenen tefsir programlarinin her birinde katilan insanlar tefsirlerini
dinlemistir. Kur’an’in terclime olarak yayilmasindaki biiyiik roliine ragmen
tizerinde akademik caligsma yok denilecek kadar azdir. Sayedee, Banglades’in
Islami-siyasi olusumlarindan Cemaat-i Islami’nin genel bagskan yardimcisi
ve eski milletvekili gorevlerinde bulundugu i¢in Cemaat-i Islami’den farkl
gortislere sahip bir kisi veya partiler Sayedee’yi muhalefet koltuguna oturtarak
elestirilerde bulunmuslardir. Kendisine ve partisi Cemaat-i Islami’ye yénelik
cesitli iddialar ortaya atilarak davalar acilmis ve bunun sonucunda 82 yasinda
Banglades hapishanesinde 6miir boyu hapis cezasina garptirtlmistir. Delawar
Hossain Sayedee, ailesi ve Cemaat-i Islami taraflarindan aleyhlerine yoneltilen
tiim iddialar1 siyasi amagli yalanlar olarak degerlendirerek reddetmistir.

Delawar Hossain Sayedee’nin Banglades’teki Islami faaliyetlerde ¢ok
sayida kitaplari, Bengalce Kur’an-1 Kerim’in cevirisi ve Kur’an’mn ¢esitli
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surelerini tefsir ettigi yayinlar1 olmasina ve yaptigi ¢caligmalarla Banglades’te
toplumsal bir hareket meydana getirmesine ve iilke niifusunu biiyiik 6lciide
etkilemis olmasina ragmen onun hakkinda hicbir akademik faaliyet olmamasi
bu makalenin yazilmasindaki temel unsurlardan biri olmustur. Sayedee’nin
2012 yilindan beri Dakka Merkez Hapishanesi’nde yasadiklarin1 bu makalenin
yazar1 da benzer sekilde tecriibe etmistir. Zaman zaman mahkemeye giderken
yolda karsilagip sohbet etmenin disinda, kiiciik yaslarimdan itibaren onun
bilgisinden ve cesitli kitap ve tefsir konugmalarint dinlemesinden istifade
ettim. Bu da bana onun hakkinda akademik bir caligma yapmam hakkinda
ilham vermistir. Bu arastirma sayesinde okuyucularin bir nebzede olsa
Banglades’teki Kur’an faaliyetleri ve Kur’an-1 Kerim’in bir terciime seriiven
ve tefsiri hakkinda bilgi sahibi olabilecekleri diisiiniilmektedir.

Kur’an cevirisi basta olmak tlizere Sayedee’nin yazdigi cesitli kitaplarin
matbuatina ulagilmis ve Sayedee hakkinda dijital olarak sunulan envanterlere
ulagilarak hayati hakkindaki bilgilere erisilmistir. Cagdas Banglades’in meshur
miifessiri olarak bilgileri yaygin olmasina ragmen Tiirkiye’de Sayedee’ye ait
glincel bilgilerin ve c¢alismalarin olmamasi makalenin yazilmasinda énemli
bir etken olmustur.

Makalenin giris kisminda deginilen amacinin ve metodolojinin disinda,
gelisme kisminda Delawar Hussain Sayedee’nin cesitli yerlerdeki sozlii
tefsirini, arastirmalarini ve edebi eserleri, Kur’an’in kisa aciklamali ¢evirisini
ve bazi ¢eviri 6rnekleri incelenmistir.

Sonug¢ ve degerlendirme kisminda ise Banglades baglaminda Delawar
Hussain Sayedee’nin caligmalari biitiinciil bir sekilde degerlendirilmistir.
Banglades’te Kur’an-1 Kerim terclimeleri arasinda Sayedee’nin terciimesi
genel okuyucunun anlayabilecegi en iyi terctimelerden biri olarak kabul
edilmektedir. Ciinkii Sayedee genel okuyucu kitlesini g6z 6ntinde bulundurarak
ceviriler yapmustir. Kur’an'in bir¢ok yerinde konu devamliligini korunmadig:
icin ayetin anlami sadece terciimeden anlasilamaz. Bu minvalde Sayedee’nin
terclimesi ve tefsirleri hem agiklayict hem de okuyucuyu Kur’an’m anlami
hakkinda diisiinmeye yonlendirici olarak incelenmistir.

Ayrica edebi eserleri, Miisliman ve gayrimiislimlerin Islam’1 dogru bir
bakis acistyla anlamalaria yardimci olucu niteliktedir. Sayedee, Banglades’te
Islami ilim, arastirma ve teblig alaninda 6nemli bir sahsiyet olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir yandan onun teblig etkisiyle birgok gayrimiislim Islam’1
kabul ederken diger yandan bircok Miisliimanin Islam’1 daha dogru anlama
noktasinda onun eserlerinden istifade ettigi gozlemlenmistir.
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Introduction

The main topic of our study is "The Role of Delawar Hossain Sayedee
in the Qur'an Studies of Bangladesh". Bengali is the official language of
Bangladesh and is spoken by approximately 170 million people in Bangladesh.
A large number of Bengali-speaking people live in the neighboring districts of
Bihar, Odisha, and Assam in India. People in the Arakan region of Myanmar
also speak Bengali. It is also one of the administrative languages of the West
Bengal, Tripura, and Assam. Bengali is one of the eighteen languages listed in
Article Eight of the Constitution of India. Currently, the number of Bengali-
speaking people is about 300 million.

Bengali is currently, considered one of the most important languages in
the world in order to use as a language. There are some claims that the oral
translation of the Qur'an began in the first century of Hijra in order to enable
the people living in this region to understand the Qur'an. Although there are
criticisms in some sources about the claim that Islam entered the Bengal
region during the period of the Companions of Prophet (saw), the presence of
Muslims in the region has been concretely known since the 8" century AD. But
the Islamization process of the Bengal region begins later, at the beginning of
the 13" century, with the conquest of the region by Ikhtiyaruddin Muhammad
Bakhtiyar Khalji (...-1206).

A number of socio-political movements emerged with the entry and exit
of the British at 18-19thcenturies in the Bengal region. In those days there
were many uprisings and wars against the persecution of the British and the
Hindus working in their favour. The important battles against them are; The
Battle of Balakot by Sayid Ahmed (H.1246),The Faraizi Movement by Haji
Shariatullah (1781-1840), The Sipahi Rebellion Movement (1857) by the son
of Haji Shariatullah, Mohsinuddin Dudu Miya (1819-1862), The Basharkella
Movement (1831) of Mir Nisar Ali Titumir (1782) -1831), The Reformation
Movement of Keramat Ali Joynopuri (1800-1873).

This period, was time that the social, cultural, economic, and religious lives
of Muslims were affected. In the war with the British in 1857, 200 thousand
Muslims were martyred and among them, 51,500 were only Islamic scholars.!
The British thought that the movements against them got all their strength from
Islamic scholars and for this reason, they have brutally murdered scholars. At

1 Abul Fattah Mohammad Yahya, Deoband Andolon, Itihash Oitijjo Obodan (Dhaka: Al
Amin Research Academy, 2011), 147.



250 « THE ROLE OF DELAWAR HOSSAIN SAYEDEE IN THE QUR’AN STUDIES OF
BANGLADESH

that time, it had become impossible to learn and teach the Qur'an, religion,
and culture.? Although it was ruled by Muslim rulers until 1203-1757, the
occupation of the British East India Company from 1757 to 1947 destroyed
all kinds of education for Muslims along with religion, faith, and culture. After
that, some movements put forward by some scholars, the Deobandi movement
(1857) by the students of Shah Walitullah DehlawT (1703-1765), the political
Islamic Movement named The Jamaat-i Islami (1941), introduced by Abul
Ala Mawdudi (1903-1979), who thought of Islam as a full way of life are
some of them.

In that continuity, the work of spreading the Qur'an in a personal and
institutional way continued. The translation work of Qur’an started by Shah
Mohammad Sagir (1369-1410) and later Amiruddin Bashuniya in Bangladesh
is still going on continuously. The new addition to them is the translation of
Delawar Hossain Sayedee. Although Delawar Hossain Sayedee roamed in the
field of the Qur'an a long time ago and he has interpreted the Qur'an part by
part. But recently he has completed the translation of the Qur’an while sitting
in jail. It is known that, there is very little academic works on Sayedee’s Qur’an
and Da’wa activities. The lack of academic activity on this rare personality in
the history of Bangladesh has inspired me to work on this subject.

The purpose of this article is to deal with the Qur’an studies and Bengali
translation work done by Delawar Hossain Sayedee in a more comprehensive,
detailed, planned way and to put it in order. To give an idea about the da’wa
activities of Sayedee in Bangladesh. To point out the main advantages and
errors of the translation and to offer suggestions and solutions in order to
correct them. It should be accepted as the method and planning of a translation
work that can be considered limited to the type of text. As a method in this
study; it has been tried to pay attention to the unity of meaning with the subject
between the chapters and the titles with the arrangement of the chapter titles
and sub-titles. With a view to understand the sections and sub-headings of this
article, necessary conceptual explanations and information on the subject are
given. Although not among our main subjects, some subjects that we think are
important have also been included in the article. It is expected that this article
will make a contribution to the field of Qur’an studies. With this study, the
scholars of theology will learn from the field of Bengali translation studies
and a translator, albeit a little, from the limited area of the theology science
mind there.
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1. Delawar Hossain Sayedee (1940_...)

Delawar Hossain Sayedee is a Bangladeshi Islamic scholar, orator,
politician, and the former Member of Parliament who was born on June 2,
1940, in a village named Saidkhali of Indurkani, Pirojpor district. His father,
Mawlana Yusuf Sayedee, was known as the caliph of Forfora pir and a great
scholar. He completed his primary education in the madrasah founded by his
father.? After studying for a while at Khulna Alia Madrasa, he graduated from
Kamil (master's level) Charchina Alia Madrasah in 1962. After graduation, he
studied various languages, religions, philosophy, science, politics, economics,
foreign policy, psychology, and various theories for 5 years. Since 1967, he
has dedicated himself to religious affairs as 'Daii'. Delawar Hussain Sayedee
was invited to more than 50 countries of the world and conveyed the ideals
of Islam.*

He is the vice-chairman of the Islamic political party Jamaat-e-Islami,’
which opposed the partition of Pakistan during the Bangladesh War of
Independence in 1971. The current government of Bangladesh blamed him
for inhuman acts, such as rape, arson and genocide that occurred by Pakistani
soldiers in the 1971 war. He was sentenced to death by the war crimes tribunal
unfairly formed by the government of Bangladesh. The verdict caused a
great reaction among the people as he was loved by the Islamic sentiment of
Bangladesh. There were great protests all over the country including on the
streets, in towns, and everywhere in the big cities, against the decision of the
court which is thought unfair by the vest people of Bangladesh. The government
suppressed public protest using extreme forces by Law enforcement agencies.
Nearly three hundred people were killed in the crackdown by government
forces.®

Due to this decision, Delawar Hossain Sayedee appealed to the Supreme
Court of Bangladesh. On September 17, 2014, in response to Sayedee's appeal
against the death sentence handed down by the International War Crime

2 Abdul Mannan Talib, Upomohadeshe Engrej Berodhi Songramer Sochonay Ulamaye

Keram, (Dhaka: Adhonik Prokashoni, 2002), 15.

Delawar Hossain Sayedee, Ami Keno Jamaat-1 Islami Kori (Dhaka: Global Publishing
Network, 2004), 164.

4 Delawar Hossain Sayedee, Bishoy Vittik Tafsirul Qur'an (Dhaka: Global Publishing
Network, 2018), Publisher's Introduction.

5 Abdulhamit Bingik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, (Istanbul: M.U. Tlahiyat
Fakdiiltesi Vakf1 Yaymlari, 2019), 235.

Sayedee, Bishoy Vittik Tafsirul Kur’an, Publisher's Introduction.



252 « THE ROLE OF DELAWAR HOSSAIN SAYEDEE IN THE QUR’AN STUDIES OF
BANGLADESH

Tribunal the Bangladesh High Court reviewed the death sentence and reduced
the death sentence to life imprisonment.

2. Delawar Hossain Sayedee in Tafsirul Qur'an Programs

Delawar Hossain Sayedee is an example of preaching Islam in the country
for 50 years. He has been programming Tafsirul Qur’an in the different parts
of Bangladesh since the beginning of his da'wah life which is considered a
source of guidance for the people of the country. He made tafsirul Qur’an
programs for 29 years at the Chittagong Parade Ground, for 5 days every year.
He has commented on the Qur'an for 36 years, 2 days a week, in different areas
of the city, including the Khulna Circuit House Meydan every year. He made
interpretations for 33 years, for 3 days every year in the Sylhet Alia Madrasa
square. For 35 years, 3 days every year he gave a subject-based commentary
on the Qur'an in Rajshahi State Madrasa Square. He has lectured tafsir 2 days
a week in the city of Bogra for 25 years.’

Sayedee gave a subject-based commentary on the Qur'an in Dhaka
Kamalapur Railway Square and Paltan Square® (the capital's most important
square) 3 days every year for 34 years. Delawar Hossain Sayedee, who is still
considered relevant to the religious culture of Bangladesh, used to perform
Tafsirul Qur'an programs with hundreds of thousands of participants in these
gatherings. He joined the Islamic political party Jamaat-e-Islami in 1979
and was elected as a member of the Majlis-i Shura (advisory board) of the
same party in 1989 and became the vice-chairman of Jamaat-e-Islami. With
the effect of his message, he helped thousands of non-Muslims choose the
religion of Islam. Sayedee, who is both an Islamic preacher and famous in
Islamic politics, was elected as a member of parliament on behalf of Jamaat-
e-Islami in 1996 and 2001. Sayedee is fluent in Bangla, Urdu, Arabic and
Punjabi, English and Persian languages’

3. Research and Literature of Sayedee

Delawar Hossain Sayedee is considerd one of the best speakers in
Bangladesh for his simple and clear presentation of Qur’anic Da’wa. In

Sayedee, Bishoy Vittik Tafsirul Kur’an, Publisher's Introduction.

8 http://dhakadailyphoto.blogspot.com/2006/12/paltan-maidan-and-dhaka-stadium.
html. Accessed on 21.03.2020

Mizanur Rahman, Bengalce Kur’an-1 Kerim Ceviri Calismalar:t (Ankara: Nobel
Bilimsel Eserler, 2021), 116.
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addition, to be the best speaker, he also has a rare qualification in the field of
writing. More than fifty of his books have enriched the Bengali language and
literature, especially the treasure of Islamic literature. Some of the important
books are mentioned below: Tafsir Sayedee - Surah Asr, Tafsir Sayedee - Surah
Logman, Tafsir Sayedee - Surah Fatiha, Tafsir Sayedee — 30th Juz, Bishoy
Vittik Tafsirul Qur'an, (Theme Based Tafsirul Qur'an — 2 Volumes), Sayedeer
Rochonaboli, (Sayedee's Essays - 3 Volumes), Al Qur'an'er Mandonde Sofolota
Berthota, (Success And Failure According To The Standards Of The Qur'an),
Al Qur'an'er Drishtite Mohakash O Biggan, (Space And Science According To
The Qur'an), Qur'an'er Drishtite Ibadater Shothik Ortho, (The True Meaning
of Worship According to the Qur'an), Sirate Sayyedul Mursalin.

Translation of the Holy Qur’an by Sayedee made a translation name
"Qur’an’ul Karim: Sohojboddya Bonganubad", while he was in prison and
was published in 2018 by Global Publishing Network, Banglabazar Dhaka
Publishing House. In the translation, the table of contents of the Qur'an
according to the suras and juz has been included. The name of the sura, the
meaning of the name of the sura, the place of its revelation, which sura is
in which part, and, the page numbers are given in order. The translation is
comparatively easy and conforms to the vernacular.'® Apart from the translation,
there is also a commentary called Tafsir-i Sayedee, written in Bengali on many
suras of the Qur'an. Another two-volume work called Bishoy Vittik Tafsirul
Qur'an is famous in the Islamic community of Bangladesh.

Delawar Hossain Sayedee made a statement about his translation at the
beginning of the book the magnetic part of which I have highlighted here:

1. “This translation is different from the literal translation of the Qur'an or
other translations, and it adopts a style that will help the reader to understand
the verses of the Qur'an without commentary, that is, it is an explanatory
translation.

2. No translator of the Qur'an would ever dare to claim that his translation
is free of error, and as someone surrounded by many weaknesses and ignorance,
my translation is by no means perfect. If a mistake or an error catches the
reader's eye, if we will be notified, we will correct it.

3. The Qur’an is the vibration of my life, the inspiration encompassing
all actions and it is my momentary dream to build a Qur’an-based community
state, at least in my homeland of Bangladesh. While trying to realize this

10 Sayedee, Bishoy Vittik Tafsirul Kur’an, Publisher's Introduction
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dream, I tried to translate the Qur'an as I understood it, while walking on
the road of difficult struggle. While translating this Qur'an, I feel the need to
pay attention to the purpose for which it was revealed. With my limited and
little knowledge, I felt a mental urge to write down the various lexical deep
meanings of each word of the Qur'an.

4. The Qur'an provides a simple explanation of rain; Almighty Allah
makes it rain from the sky. In the verses related to this, the word ¢l 'sama’
is used, and most translators everywhere have chosen the meaning of the word
slaudl as 'sky™.

A question arises in the minds of even those with the least knowledge of
the upper world, does it ever rain from the sky? The simple answer is never.
Due to the heat, the water in different parts of the earth evaporates in the form
of a cloud in the special ring of space, condenses, becomes heavy at one stage,
and rains by the command of Almighty Allah. So, does the word 'heaven'
mean 'sky' everywhere? Of course not; rather the special ring or layer of the
upper universe. Only Allah knows the truth.

5. In the simple sense of the Qur'an; most the Bengali translators refer to
the word ‘al-ard” =Y as the meaning the earth or world. In the context of
the depiction of the Hereafter, the word =Y is also used in some verses,
and some translators have used the word ‘al ard’ earth or 'world' there as well.
Even those who know very little about this planet called Earth know that this
planet is equipped with many materials. The world is adorned with various
materials, including land, water, mountains, forests, snow-covered fields,
deserts, and the mysteries of some places. Then there are the various layers of
the underground and the hot boiling lava beneath and the various rings of the
upper world. If the world of the hereafter is also called =¥/, does it also
have numerous features like the present world?

On the contrary, where the word o=, is used in the description of the
hereafter, it means the afterlife, which is the exact opposite of this present
world. So, the word =)%Y means in some places the world, in some places
a place on the land surface, sometimes a special place in the world. My guess
is that the word ) a2 used in the fourth verse of Surah Fatiha indicates
a long period of time under a completely new rule. So, the word "ard" will
mean somewhere earth, somewhere special part of the earth, and somewhere
surface, the real truth is only Allah knows best.

6. The Qur'an mentions special days in the context of the creation of the
world or the entire universe, and the word ¢ is used; Most of the translators
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translated e literally as “day”. The common meaning of this word is
undoubtedly day, but the word 'day' used in the context of the creation of the
universe has a special significance. So "day" doesn't mean the exact time of
day/sunrise and sunset. In the context of the creation of the universe, "day"
means a particular time period, an indefinitely long period of time, a long
stretch of innumerable cycles, the magnitude of a long time, and a very long
period of time. The meaning of the word 'day' may not reveal everywhere
the meaning of the day is bound to a specific time we know. The truth is well
known by Almighty Allah.

7. Seven and seventy are words used in the Qur'an regarding
numbers. In Arabic, "seven and seventy" is not always used in a specific
sense. As in Bengali "seven seas and thirteen rivers" the expression is
used to express great distances without being used in a particular sense,
similarly in Arabic "seven and seventy" are used to express much more.
In the Hereafter, Sinners are instructed to be tied with a chain of seventy
yards, which may not mean seventy yards as a measure. It may be wrong
to understand many such words in the traditional sense. It is essential to
understand the meaning of the word keeping in mind the context in which the
Qur'an presents the discourse.

8. Trying to prove the accuracy of the Qur'an from the thinkers, researchers,
and commentators of history, modern scientific data means surrendering
to the enemies of the Qur'an. On the contrary, man-made history, scientific
data, thinkers, researchers, and commentators have to take evidence from the
Qur'an.

9. The use of the Qur'an as an amulet or draughtsman ship is not based
on an authentic hadith. The Hadithresearchers show that the virtues of the
suras and the number of specific rewards for reciting special suras Prevalent in
society have proven that most of them are fake, fabricated, and baseless.

10. If the question arises, who and for what purpose were the extra words
made in the name of the hadith regarding the recitation of special suras of the
Qur'an that are mentioned in various hadith texts and are common among the
Muslim Ummah? Hadith scholars have written books that reveal the identities
of the authors of these fabricated sentences and inform the Muslim Ummah
about their aims and objectives. The enemies fabricated these false statements
and hadiths in order to implement a comprehensive plan to divert the Muslim
Ummah from the original purpose of the Qur'anic revelation.

11. The enemies of Islam were successful in their actions. The real proof
of this is that the majority of today's Muslim Ummah see the Qur'an as a
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completely abandoned and unnecessary book. According to them, what is the
use of reading or studying a book that does not direct any life problems and
that will be rewarded in the hereafter by just reading it? This burning question
creates a stir in the minds of people, and this is the success of the enemy.

12. In order to follow, the Holy Qur'an has been revealed. If that Qur'an
is not recited with understanding, then how can its orders and prohibitions be
followed?

13. It is necessary to pay attention to the unimaginable dignity of
Allah Almighty who has revealed this Qur'an and the dignity of the Qur'an
which he has revealed, without counting or paying attention to the number of
thawabs. It is not possible for human beings to imagine the dignity of Allah
(saw) and His Qur'an, so there is no doubt that reciting this Qur'an will be an
unimaginable reward. But a person cannot develop himself as a full-fledged
Muslim by recitation alone, nor will he be able to attain nearness to Allah the
Almighty. One can become a full-fledged Muslim by studying the Qur'an,
following its rules, and making every effort to establish oneself in the society
and country, and this is the most infallible way to attain nearness to Almighty
Allah.”"

4. Evaluation of the Introduction of Sayedee’s Translation

If we look at the other translations of Al-Qur’an in Bengali, we find some
examples of introductions like the translation of Delawar Hossain Sayedee.
Similarly, translations published by Bangladesh Islamic Foundation, Al-
Qur’an Academy London, and Bangladesh Al-Qur’an Society have also
similar introductions. Each translator has translated in the light of his own
outlook and has introduced some parts of his vision in the introduction. In
the introduction, Sayedee distinguishes his translation from other translations.
Sayedee did explanatory translations while others translated verses literally.
As it is an explanatory translation, he expressed hope that readers of all walks
of life who do not have tafsir at hand will be able to understand the meaning of
the verses of the Qur'an by reading his translation. He expressed his feelings
about the Qur'an, his limitations on translation, the prevailing views on some
of the terms of the Qur'an and what his interpretation might be in that regard,
and has carefully tried to absolve himself of his opinion saying that the real

11 Delawar Hossain Sayedee, Quranul Karim: Shohojboddho Bonganubad (Dhaka:
Global Publishing Network, 2018), Introduction.
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truth is known in the knowledge of Allah. He criticizes some superstitions of
the subcontinent using the Qur'anic verses as the amulet based on some weak
hadith. The knowledge of Al-Qur’an is the only accurate knowledge and all
other knowledge should be justified in the light of Al-Qur’an.

5. Some Examples of the Translation of Delawar Hossain Sayedee

Ithas been selected some verses by studying different suras from Sayedee’s
explanatory translation to give some analogies. Since other translations
usually rely on lexical translations, Sayedee's translation relies on commentary
translation and some analogies can be given from any place. Even after that, in
the case where the preceding words of the verse are not mentioned by others in
some places, Sayedee mentions it so that it can be understood without the help
of tafsir. The following are examples of the translation of the Holy Qur’an by
Delawar Hossain Sayedee.

First example:

Fpe gl (Y (sflats ple 5 B ey T N G Y STt )

R 1 g;u"J,%i;,w,Elo/", L Syed | s o3 @
12 5 a3l & 508 252 5357350 s (8 e HaY1

“Tferr AW W @NeE okt ztiy, ARbE sfie

Abems sy, Py Om OE cReIE A9 3@ g
AR TR Rew 3@ dRbReom TRk @weE Red
2@ fov @ W Ree @ W, W Jseb ol

FoEhe @ @R W FEh o wEbe 3@ @ wreer

TN wEEEs 3ol @93 R @WAmE GHlg SiRbemE

spiferCnd Rercy Gifusy sl fres Simfre 2R 13

12° Ar-Rum 30/1-4.
13 Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 598.
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Translation of Sayedee's Bengali into English: Alif Lam Meem. The
Romans were defeated, by the Persians in the vicinity, but they would be
victorious over the Persians soon after their defeat. The Romans will be
victorious over the Persians in three to nine odd years, the decision of which
work will take place earlier and which work will take place later is in the hands
of Allah Almighty. In the same year, the believers will be doubly happy with
the victory of the Persians over the Romans and the victory of the Muslims in
the desert of Badr against the opponents of Islam.

Other translators translate "Romans defeated", but Sayedee's translation
of "Romans defeated, to the Persians" is considered more comprehensible
by the general reader. It is difficult to fully understand the meaning of the
first verses without looking at the interpretation of the first verses of Surah
Rum. The defeat of the Romans at the hands of the Persians is foretold and
the victory of the Romans over the Persians in the odd three to nine years is
foretold in the verse. Sayedee's translation is somewhat explanatory, making
it easy for the average reader to understand.

Second example:

T e Gl 215V Y0 (s 35 08 8 ol SV Y8 Gl s el ey

14 5 slaky
‘Tz Ofsaw Iwdl IRk ! aoEee (o oER

ERFeNs WM e SR I@ g oo die
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SIEIPSIISEG SReRILl Ffat AT TSI [CURIIACE]

gel Rew Sw@? @ ogfor IRE @ W I gEl 2,

el o1 8 A%y Heere 07 A Oi7 et s A |19

Translation of Sayedee's Bengali into English: Materialist poets who are
not afraid of Allah! They are followed by misguided people with dignity. Do
you not see those materialist poets who are not afraid of Allah roaming in
every valley like a wanderer? Poets of this nature decorate rhymes, verses, and
sentences with words that they themselves do not.

14 ash Shuara 26/224-226.
15 Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 556.
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Although other translations translate the word ‘“Shair” only "poets",
Sayedee's translation of the phrase "materialist poets who are not afraid of
Allah!" reveals that the poets of Islam, including Hassan bin Sabit, are not
misguided, and it is easy for the general reader to understand.

Third example:

e 28051 50 i (i GBI g T ) ol S 53 s 15135 00l
10 248 5 a2 A 5)* agie A
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Translation of Sayedee's Bengali into English: On the battle of Uhud,
the followers of the Qur'an and those who followed the opposite ideology
both of two groups clashed, and those among the Muslim forces who fled in
fear of their lives were stumbled upon by Satan at the expense of their own
weaknesses. When these people show regret, Allah the Almighty gives them
a forgiving look, because surely Allah is infinitely forgiving and possesses
absolute patience.

In verse 1550f Surah Al-Imran, other translators, including the Islamic
Foundation, have translated the passage "That day the two parties met."
But Sayedee's translation would be easier for the reader to understand when
referring to the ‘battle of Uhud’.

16 a1 Imran- 3/155.
17 Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 119.



260 « THE ROLE OF DELAWAR HOSSAIN SAYEDEE IN THE QUR’AN STUDIES OF
BANGLADESH

Fourth example:

18 3an335e 31508 Gl i &N g3 5T b

(Cam, T ol gEentI i, W e Fedl
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Translation of Sayedee's Bengali into English: Saad, an oath of the Qur'an
full of advice, reminiscent of forgotten teachings. On the contrary, those who
deny the truth are prone to arrogance, and hatred and are engaged in opposition.
(Sura Saad 1-2)

The same verses in the translation of the Islamic Foundation:

(Cram, W=y Tooresel  gEeie! @it SREiE STopar
g Piear 8wy @ frafisy s wicz]) 20

Saad, swear by the admonishing the Qur'an, you must be truthful. But the
disbelievers are drowning in arrogance and opposition.

Here, in the translation of the first verse of the surah Saad, Delawar
Hossain Sayedee has translated the "an oath of the Qur'an full of advice" by
adding a few more phrases "which reminds one of the forgotten teachings".
Which may be more helpful in understanding for the general reader. The
translation of the word "kafir" in the next verse has been done by the Islamic
Foundation and other Bengali translations with the word "kafir" instead of the
Bengali word. Although the word kafir is Arabic, due to its widespread use in
Bengali, many have left out the original word rather than translating it. But
Sayedee has translated the word ‘kafir’ as "people who deny the truth". As a
result, it will be easier for the general reader to understand due to translation.

Fifth example:
i Lol pea e U o5 Gal s3] 4gd 5 e Ut i Gadl

18 Delawar Hossain Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad (Dhaka:
Global Publishing Network, 2018) as- Saad 38/ 1-2

19 Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 671.
20 Belayet Hossen vb.,, Al-Qur’anul Karim (Dhaka: Islamic Foundation, 2016), 739.
31 al- Mulk 67/22.
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Sayedee’s translation of this verse of Surah Mulk:
(cotmr Bowl @@ R o, @ e SNA W GReR

A BECS  BR, O e REREE  Hes g eolmce-Ae o
e | @ Wee o g, @ e W Ty w6

FRE (M0 CTie ST A2 5t ? )22

Translation of Sayedee's Bengali into English: Do you think that the
person who wants to walk down the path of life has found the most perfect
path - or the one who has found the most perfect path, the one who looks
straight around and walks the straight path?

The translation of Islamic Foundation on the sameverse of sura Mulk:
(@ sfe I 0 ©1 A v, o2 /FOBF s s, A
& 12 I (T 4G 2370 7T AR 5CeT?)23

Is the person who walks with a lean face going on the right path or the
person who walks upright and straight?

Sixth example:

2y iy o L= (5% S YT G Al 238 4305
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22 Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad,834.

23 Belayet Hossen vb., Al Qur’anul Karim, (Dhaka: Islamic Foundation Bangladesh,
2016), 940.

24 31 Anam 6/133-134.
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Translation of Sayedee's Bengali into English: O Messenger! Your Lord
is the Most Generous, the Most Merciful If He wills, He can remove you
from this town because of your rebellion, And He may replace whomever
He wills after you as a resident of the town, as He has brought you from the
descendants of another people.If someone disobeys my command and causes
disorder in the towns, my wrath will be hastened, The promise that has been
made to you in this regard will be fulfilled, and you will never be able to break
my promise."

Seventh example:
Aalg 436 ol e Sl 1 " il sl TR Y 1 shae Gl
S5 G905 1 sl s oK (85 L At 55 &0l A (il V3157 Sl claadlly
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25 Sayedee, Quranul Karim: Shohojboddho Bonganubad,218.
26 an Nur 24/21.
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Translation of Sayedee's Bengali into English: O people of faith! Do
not follow the footsteps of Satan and the ideals invented by his inspiration.
Whoever follows in the footsteps of Satan and the ideals he invents; the
followers of Satan and his footsteps will order him to commit obscenities and
harm to human society without advising him to build good character. If Allah
Almighty, by His grace and mercy, had not taught the difference between
honesty-transparency, justice-injustice and decency-immorality, then none of
you could be cleansed from sin and filthiness by his own strength, but Allah
Almighty purifies whom He wills, Allah hears and knows everything.

Eighth example:
Siae (o sh (AlBE € (Ul BATU) (52 598 5m 1 5185 agieme 5 24l 15816
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27 Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 517.
28 ash-Shuara 26/ 44-48.
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The sorcerers threw their ropes and sticks on the ground and they said, the
oath of Pharaoh's honour! Surely, we will be the winners. Then, Moses threw
his staff on the ground and immediately it swallowed up the illusory creations
that would confuse the eyes cast by the magicians. Seeing this, the sorcerers
immediately realized that Allah himself is with Moses and that what they were
doing was magic. For this, the sorcerers immediately bowed down to Allah,
the Exalted, and proclaimed, "We believe in the true Lord, not the Lord of
Pharaoh, who is the Lord of all the worlds." Loyal to the Lord of Moses and
Haron.

Ninth example:

“Apni,", "Tomi", and "Toi" (means “you”) These three types of customs
are available in the greeting style in the language and culture of Bangladesh.
These words are used in accordance with the age and dignity of the person being
addressed. When the person being addressed is older or more respected in age
or status, he or she is addressed as “apni” you. The person addressed is greeted
with the word "tomi" in the case of peers, close or friendly relationships. If
the person being addressed is younger in age or status, he is usually addressed
with the word "toi". Exceptions are also seen. In the case of translation of
the Qur'an into Bengali, the translators are also seen to be influenced by this
salutation.

Allah, in the case of addressing the messengers or when the messengers
go to pray to Allah, when translating those verses, translators usually translate
them with the word "tomi". What is not considered sinful, has a closer meaning
to Allah and emerges from here.

But in the translation of Delawar Hossain Sayedee, the word “Apni" is
used as a more respectful salutation. Although the word "tomi" in the translation
of salutation is common, the use of the word "apni" can be considered as
an expression and courtesy of showing more respect between Allah and the
servant. Some examples of which are given below.

29 Sayedee, Qur’anul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 543.
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O Messenger! You will not be bothered by their words, because I have
sent people before you as prophets and messengers to the people of the town.
Tell them: Prophets are sent from among men, but if you do not know this,
then ask those to whom the Book has already been given and find out the
truth.
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30 Al-Ambiya 21/7

31 Sayedee, Quranul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 473.
32 Al-Imran 3/8

33 Sayedee, Quranul Karim: Shohojboddho Bonganubad, 91.
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Translation of Sayedee’s Bengali: People with knowledge, conscience,
intellect, and wisdom pray to their Lord Allah in this way, O our great Lord
Allah! When you have shown us the true path, do not let our world of thoughts
deviate from the true path and show us grace so that we may be able to stand
on the truth till the death, for you are the greatest benefactor.

In these verses, what Allah has addressed the Prophet Mohammad (SAW),
and what prayed to Allah, Sayedee translated him with the word "apni" the
most respectful addressing in Bengali.

Conclusion and Evaluation

Leaving the British from Pakistan and India, which is called a great
victory after a long struggle against British colonialism in the Indian Sub-
continent, resulted in the creation of two separate states based on Muslim and
Hindu Nationalism.

During the Pakistani period, there have been great developments in
translations of the Holy Qur'an in Bengali. Efforts were made in this period,
as in other periods, to translate the Qur'an into Bengali and make it easy to
read for such a dense Muslim community. A total of 18 translations of the
Qur'an, which were completed and incomplete, from the beginning to the end
of the British colonial period, were found. It is known that during the Pakistani
period, there were 16 translations of the Qur'an in Bangla, two translations
from western Bengal and 14 translations from Bangladesh. Ten of them are
full translations and the others are partial translations.**

After Bangladesh gained its independence, the use of Bengali, which is
the official language, has increased in educational studies. Bengali studies
have become more usable in universities, colleges, madrasahs, and religious
schools. In this period, both writing and translation studies were increased not
only in the translation of the Qur'an but also in other branches of sciences such
as Hadith, Figh and Usdl. It is known that there are translations that are not
recorded as much as the translations recorded in the Qur'an translation studies,
since they are the last period, and are still being studied.

Among them, Delawar Hossain Sayedee is one of the reliable translators
according to the Bangladeshi Islamic scholars in Bangladesh because of
some points of view. He is in favour of applying the Qur’an, which is the life

34 Rahman, Bengalce Kur’an-1 Kerim Ceviri Calismalari, 129.
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guidance of humankind, as a divine book that concerns the individual, family,
society and state or worldly life. Delawar Hossain Sayedee, who made efforts
to read, recite, understand, explain and apply the Holy Qur’an in personal and
public life, is recognized as a rare scholar of Bangladesh in the right sense.
Sayedee, who speaks publicly to society against shirk®> and bid'ah® in places
such as Bangladesh, where superstitions are common, traveled to various
places in the world throughout his life.

The translation of Delawar Hossain is different from other Bengali
translations. While the other translators traditionally translate the Qur'an.
Sayedee translated it a little more descriptively with its Arabic text. Sayedee's
translation is more acceptable to the general reader and even to the experts as
it can be understood without the help of tafsir. However, in some places the
explanatory translation may seem a bit exaggerated to the experts or those
who differ from Sayedee on the point of view of thought.

Another major difference between Sayedee and other translators is that
Sayedee is the only translator in Bangladesh who has recently translated the
Holy Qur'an while in prison. Delawar Hossain Sayedee, who was sentenced
to life imprisonment by the controversial war crimes tribunal, spent his time
in jail. Prison life is difficult for any human being. The author of this article
has oneyear of experience in prison life and had the opportunity to meet
with Sayedee a few times while he was in Dhaka central jail in 2013. But
Sayedee had been living in prison for 12 long years and continues to write
and translate Qur'anic commentaries, turning the hardships of captivity into
opportunities. Throughout his life he went to different parts of the world,
including Bangladesh, to explain the Qur'an to Bengali-speaking people.

As a result, the spreading of the Qur'anic message among the people has
gained more momentum. Unlike other translators or scholars who preached
Islam, they did not face as many trials as Delawar Hossain. On the one hand,
it has become easier for people to understand the Qur'an because it is known
as a way of life rather than just translating or interpreting it as a religious text.
The maximum devout people of Bangladesh think about the verdicts of the
tribunal that, despite living a non-political life of Sayedee in 1971, he has been
victimized by political falsehood. Sayedee and his family have repeatedly

35 Association of others with Allah.

36 Bid’ah: Innovation, refers to any innovated act that is introduced into religion as part
of the religion.



268 « THE ROLE OF DELAWAR HOSSAIN SAYEDEE IN THE QUR’AN STUDIES OF
BANGLADESH

denied any wrongdoing and have pleaded not guilty to the charges. Although
the court did not accept Sayedee's claim, according to the reaction of vest
people against the verdict of the war crime tribunal the people of Bangladesh
believed that Sayedee's claim was true.
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Oz

Bu makale Tanri’nin varligini kanitlamak iizere one siirtilen teistik ar-
glimanlardan biri olan, akilli tasarim kanitinin tikel bir 6rnegini konu edin-
mektedir. Akilli tasarim kaniti, evrim kuramu ile karsitlik icerisinde, din ve
bilim arasindaki tartismalarda merkezi bir 6neme sahiptir. Bu cercevede ma-
kalenin ele aldig1 problem, Dembski’nin mekansal diizenliliklere dayali olan
tasarim argtimaninin gecerliligi ve ikna ediciligidir. Tasarim argiimanlarinin
hem tarihsel hem de ¢agdas verisyonlar1 agirlikli olarak mekansal diizenli-
likleri konu edinmektedir. Bununla birlikte, evrim kuraminin bilim ve felsefe
cevrelerinde yaygin kabul gérmesiyle, mekansal diizenliliklere dayali tasa-
rim arglimanlari ciddi bicimde elestirilmistir. Bu baglamda, makalenin ama-
c1, mekansal diizenliliklere dayali tasarim argiimanlarinin cagdas bir 6rnegini
felsefi bakimdan incelemek ve evrim kurami kaynakli itirazlara kars1 giictinii
koruyup koruyamadigini belirlemektir. Calismada nitel veri toplama yontem-
lerinden literatiir incelemesi kullanilmis, elde edilen veriler tutarhilik ve sa-
vunulabilirlik acisindan felsefi degerlendirmeye tabi tutulmustur. Din felse-
fesi, bilim ve din baglamindaki tartismalarda hayli kapsamli bir yer tutan bu
konu, Dembski’nin kanit1 ve ona yoneltilen itirazlar ile sinirlandirilmigtir. Bu

*  Bu makale yazarm “William A. Dembski’nin Akilli Tasarim Kanit1” bashkli ytiksek
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calismanin sonucunda, Dembski’nin mekansal diizenliliklere dayali tasarim
arglimaninin evrim kurami kaynakl elestiriler karsisinda yeterince ikna edici
olmadig1 savunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Akilli Tasarim, A¢iklama Filtresi, Belirgin Karma-
siklik, Indirgenemez Karmasiklik, Zamansal ve Mekansal Diizenlilikler.

Design Argument Based on Spatial Regularities: William A. Dembski
Example

Abstract

This article discusses a particular example of the intelligent design
argument, which is one of the theistic arguments put forward to prove the
existence of God. The intelligent design argument, in contrast to evolutionary
theory, is central to the debate between religion and science. In this context,
the problem that the article deals with is the validity and persuasiveness of
William A. Dembski's design argument based on spatial regularities. Both
historical and contemporary versions of design arguments mainly focus on
spatial regularities. However, with the widespread acceptance of evolutionary
theory in scientific and philosophical circles, design arguments based on
spatial regularities have been severely criticized. The article aims to examine a
contemporary example of design arguments based on spatial regularities, and
to determine whether it maintains its strength against the objections originating
from the theory of evolution. Literature review, one of the qualitative data
collection methods, was used in the study, and the data were philosophically
evaluated in terms of consistency and defensibility. This subject, which has
a very comprehensive place in the debates in the context of philosophy of
religion, science and religion, is limited to Dembski's proof and objections to
him. As a result of this study, it will be argued that Dembski's design argument
based on spatial regularities is not convincing enough in the face of criticisms
originating from the theory of evolution.

Keywords: Intelligent Design, Explanatory Filter, Specified Complexity,
Irreducible Complexity, Temporal and Spatial Regularities.

Summary

In modern philosophy, with the influence of Newtonian mechanics, it has
been widely accepted that there is a regularity in the universe. However, this
regularity was explained by the laws of nature. While this approach did not
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exclude the idea of a God who placed the laws of nature in it at the beginning
of the universe, it indicated a cost design. In addition, this mechanical
conception of the universe envisaged an autonomous system that was causally
closed and thus did not allow divine intervention such as miracles. Over time,
this approach turned into a point of view that dismissed belief in God as an
unnecessary explanation and led to the spread of naturalism, which is the main
character of contemporary science.

Despite the prevalence of the mechanical understanding of the universe,
the belief that natural objects that seem to be designed are the work of divine
intelligence has been partially accepted in philosophical circles. According
to William Paley, we know that complex machines that perform a specific
function, such as watches, were created by intelligent designers. Similarly,
we know that certain complex natural objects that perform a specific function
were created by an intelligent being, that is, God. His natural theology was
largely abandoned with the advent of the theory of evolution.

Today, some scientists and philosophers have taken the theory of evolution
critically. William Dembski argues that there are complex and functional
objects in nature that cannot be explained by evolutionary mechanisms. He
claims that these natural objects were created by a divine designer. There are
also philosophers who argue that even if we accept the theory of evolution, we
have to invoke an intelligent designer as an explanation.

Dembski lists the properties that need to be determined in order to
attribute an event or object to an intelligent designer as follows: Contingency,
complexity and specificity. A contingent object has more than one possibility
of occurrence. In other words, a contingent object is compatible with the
laws of nature, but the laws of nature also allow alternatives to it. Second, a
complex object is one whose occurrence is not so simple that it cannot be easily
attributed to chance. Complexity and probability are inversely correlated. The
higher the complexity of an object, the less likely it is to occur by chance.
Complexity and low probability alone are not enough to rule out chance and
thus arrive at a design conclusion. It is necessary to determine the specified
complexity for design inference.

The design inference seems, at first glance, to be a strong argument.
First of all, we cannot attribute a low probability event to mere natural laws.
Secondly, if this low probability event has a specified structure that performs
an independent function, we cannot attribute it to chance. The event should
be attributed to the design. However, there are those who claim that there
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is a serious shortcoming in the argument. The argument states that specified
events with low probability do not happen by chance. However, evolutionary
biologists argue that complex biological systems evolved not by mere chance,
but by cumulative selection.

Are there really complex biological systems in nature that could not
have arisen by cumulative selection? According to Behe, there are irreducibly
complex systems in nature. On the other hand, Kenneth Miller argues that
irreducibly complex systems can come about by evolutionary mechanism.
Moreover, based on the fact that a natural explanation of irreducibly complex
biological structures cannot be provided for now, does invoking to design
to explain these systems mean an argument from ignorance or invoking to
the a designer to fill the gaps? It is one thing that such a system cannot be
provided a natural explanation for now, it is another thing that this natural
explanation can never be provided. Even if we conclude that complex systems
seem irreducible and cannot be occurred through cumulative selection, it is
possible to provide a natural explanation for these systems. This makes the
design argument unconvincing.

As aresult, the theory of evolution is a serious threat to Dembski’s design
argument based on spatial regularities. However, the theory of evolution theory
cannot explain temporal regularities. From this point of view, an alternative
explanation for spatial regularities has been offered by the theory of evolution,
and this explanation is a simpler one. It is wrong to refer to personal explanation
where a natural explanation is introduced as a requirement of the principle
of simplicity. Even if the theory of evolution is falsified, another natural
explanation can be offered for spatial regularities. Where such a possibility
exists, invoking to personal explanation will always be open to criticism of
filling the gaps with God.

Giris

Tanri-evren iligkisi, teist dinlere mensup diisiintirlerin iizerinde stirekli
kafa yorduklari bir konudur. Bu konu her zaman nedensellik konusuna dair
tasavvurlarla birlikte islenmistir. Yaygin olarak bilindigi tizere, antik Yunan
diisiincesinde yoktan yaratma nosyonu bulunmadigindan dolay1, evren ezeli
olarak kabul edilmis ve Tanri-evren iligkisi bu kabul ¢ercevesinde ele alin-
mustir. Bu cergevede, Aristoteles’te Tlk hareket Ettirici, evrenin hareketinin
ilk nedenidir, evrenin sonraki durumlarinin ortaya ¢ikisi, evrenin kendi i¢inde
bulunan nedensel gii¢lerle aciklanir. Bu izah, evrenin rasyonel bicimde kav-



Ahmet ERKAN « 273

ranabilen, stireklilik gosteren yasa-benzeri davranigi ile tutarli gériinmektedir.
Ancak teistik dinlere mensup diigtiniirler bu izah1 oldugu gibi almadilar. Zira
kutsal kitaplar Tanr1’nin evrenin igleyisine miidahalesine dair ¢ok sayida or-
nekler vermistir.

Teist diistiniirlerin Tanri-evren iligkisine dair yaklagimlarini kabaca ikiye
ayirabiliriz. Bir taraftan Tanri, evrendeki her bir olayin dogrudan faili, tek ve
yakin nedeni olarak distiniilmtistiir. Diger taraftan, Tanr1 tiim olaylarin birin-
cil nedeni olarak kabul edilmekle birlikte, onun yarattig1 nesnelere nedensel
glicler devrettigi farz edilmistir. Bunlara siklikla ikincil nedenler denmistir.
Islam diisiincesinde, Esari okul ilk yaklasimi benimsemis, Tanri’nin her seye
kadir oldugunu vurgulamistir. Gazali nedensellik elestirisi ile bu yaklagimi
felsefi acidan desteklemistir. Diger taraftan, Aristoteles felsefesini gesitli 6l-
ctilerde takip eden filozoflar, dogal nesnelerin nedenselliginin kaynagini kendi
icinde gormiislerdir. Orta Cag Hiristiyan diigtincesinde Thomas Aquinas, Tan-
ri-evren iligkisinde orta bir yol benimsemistir. O, Tanr1’nin mutlak kudreti ile
takdir edilmis kudreti arasinda bir ayrim yapmuistir. Buna gére mutlak kudret,
mantiksal ¢eligki disinda her seye giicii yetmesi anlaminda Tanri’nin kudreti
iken, takdir edilmig kudret Tanr1’nin evreni yaratirken ona bahgettigi nedensel
gliclerle sinirlidir. Tanri’nin evrene verdigi nedensel giicler sayesinde tabiat
kendi kendine bir rasyonel olarak kavranabilir bir diizenlilik i¢inde islemek-
tedir (Henry, 2000, 37).

Descartes sonrasi felsefede, Newton mekaniginin de etkisiyle evrendeki
bu diizenlilik, mekanik bir ¢ercevede zorunlu doga yasalari (ikincil nedenler)
ile aciklanmaktaydi. Bu yaklasim, doga yasalarii evrenin baglangicinda ona
yerlestiren bir Tanri fikrini (birincil neden) diglamasa da kozmik bir tasari-
ma igaret etmekteydi. Zira mekanik evren tasavvuru, evrenin nedensel agidan
kapali bir sistem oldugu ve disaridan miidahaleyi kabul etmedigi fikrini giic-
lendirmektedir. Mekanizma, tekdiizelik ve siireklilik gésteren yasaya-benzer
davranigta bulunur. Bununla birlikte mekanizma fikri ve doga yasalari, zorun-
lu olarak ateizme gétlirmez, bu yasalari kendisine bahseden bir Tanr1’nin tak-
dirini yansitacak sekilde yorumlanabilir. Dolayisiyla mekanik evren tasavvuru
din ile uyumlu olabilir. Dahasi, mekanik evren fikri, dogal teoloji savunuculari
tarafindan Tanri’nin varligimmi kanitlama cabalarinda kullanilmigtir. S6z geli-
mi, saat mekanizmasindaki tasarimin saat yapimcisinin miikemmel becerisi-
ne delil olarak ortaya konmas1 gibi, evrenin miikemmel tasarimi da Tanri’nin
varligina ve bilgeligine yonelik bir delil olarak 6ne stiriilebilir. Ama yine de
mekanizma fikri, materyalizme giden yolu agmakta gibi goriinmektedir. Ev-
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rendeki olgularin atomlar, temel parcaciklar ve bunlarin arasindaki mekanik
kuvvetlerle kusatict bicimde agiklanabilir olmast halinde, tanrisal nedenselli-
&i agiklamaya dahil etmenin rasyonalitesi sorgulamaya acilabilir. Zira meka-
nizma kendi kendine yeterlilik unsurunu barindirdigindan, evrenin tamamen
deterministik bir izah1 yapilabilir. Bu durumda evrenin saat gibi tasarlanmis
goriintiisti, Tanrt’nin ilk yaratma eylemi ile sinirlandirilabilir (Russell, 2000,
47-48). Eger birisi ikincil nedenlerin kendisi i¢in yeterli oldugunu 6ne siiriip
birincil nedeni gereksiz bir agiklama olarak kabul ederse, mekanizma tiimiiyle
ateist ve materyalist bir ¢cerceveye kavusur. Nitekim Bati felsefesinde mekanik
evren tasavvuru zamanla, Tanr1 inancini en azindan gereksiz bir izah olarak
devre dig1 birakan ¢agdas bilim anlayisinin temel karakteri olan dogalciligin
yayginlik kazanmasina yol agmustir.

Mekanik evren tasavvurunun bu etkisine ragmen, dogadaki kimi nesne-
lerde, ozellikle de canlilarda gériilen tasarimin tanrisal yaratmanin eseri ol-
dugu seklinde bir inang, on sekizinci yiizyildaki felsefeciler arasinda kismen
de olsa kabul gériiyordu. Bu inang, felsefi ¢evrelerde yaygin bicimde bilinen
ifadesini William Paley’in dogal teolojisinde bulmusgtur. Paley, kendilerine
0zgii hususiyetler barindiran canli varliklardan hareket eden bir tasarim ka-
nit1 gelistirmistir. O, saat gibi parcalarinin olusturdugu karmasik bir sistemle
belli bir iglevi gerceklestiren makinelerin akilli tasarimcilar yani insanlar tara-
findan meydana getirilisini bildigimiz gibi, dogada bu makinelere benzeyen,
karmagik yapilartyla belli bir islevi gerceklestiren nesnelerin de akilli bir var-
lik yani Tanr tarafindan yaratilmis oldugunu bilecegimizi 6ne siirer (Rowe,
2001, 44-45).

William Paley’in dogal teolojisi, evrim kuraminin ortaya atilip yaygin-
lagmasi ile birlikte biiyiik oranda terk edildi. Béylece dogada karmagik ve
islevsel yapilartyla tasarima isaret eden nesneler, dogal secilim gibi birtakim
stireclere atfedildi. Zira Charles Darwin, evrim teorisi ile birlikte doganin ta-
sarim1 nasil taklit edebilecegini gosterdiginden, dogal teolojinin iddialarinin
dayandigi temelleri sarsmistir (Brooke, 2000, 71-72). Giinlimiizde bir kisim
bilim insan1 ve felsefeci, evrim kuramini elestirel bakis acisiyla ele almis-
lardir. Matematik¢i William Dembski dogada evrimsel mekanizmalarla izah
edilemeyecek derecede karmasik ve islevsel yapilarin bulunmasi halinde -ki
o bunlara belirginlestirilmis karmasiklik der- bu yapilar1 ancak tanrisal bir
tasarimci ile agiklayabilecegimizi one siirer. Biyokimyaci Michael Behe ise,
dogada bu tiirden karmagsik ve islevsel yapilarin bulundugunu 6ne siirer ve on-
lar1 indirgenemez karmasiklik olarak isimlendirir. Makalede Behe’nin verdigi
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orneklerin gercekten var olup olmadig: ele alinmayacaktir. Zira bu, temelde
biyoloji biliminin inceleme alanina girer. Bunun yerine, dogada tasarim {rt-
nl gibi goriinen bu yapilarin varligini kabul etmemiz halinde, bunlarin bizi
zorunlu olarak tasarima gotiiriip gotiiremeyecegi ele alinacaktir. Dolayisiyla
burada Dembski’nin argliimaninin gecerliligi ve ikna ediciligi ele alinacak ve
evrim kurami kaynakli elestiriler karsisinda yetersiz kaldig1 sonucuna varila-
caktir.

Richard Swinburne zamansal diizenliliklere dayali tasarim argiimanlar ile
mekansal diizenliliklere dayali tasarim arglimanlar: arasinda bir ayrim yapar.
Ona gore dogada iki tiir diizenlilik vardir: zamansal ve mekansal diizenlilik-
ler. Zamansal diizenlilikler art arda meydana gelen (succession) diizenlilikler
iken mekéansal diizenlilikler birlikte bulunma (co-presence) diizenlilikleridir.
S6z gelimi bir kisinin dans hareketlerini belli bir siraya gére yapmasi zaman-
sal siirekliligin 6rnegi iken, bir kiittiphanenin diizeni mekansal bir diizenlilik
ornegidir (Swinburne, 2004, 153). Bu cer¢cevede Dembski’nin akilli tasarim
arglimani, mekansal diizenliliklere dayal1 tasarim arglimanlarinin bir rnegini
olusturur. Makalede Dembski’nin argiimaninin, evrim kurami kaynakl: eles-
tiriler kargisinda yeterli 6l¢tide ikan edici olmadigr ve o6zellikle bilgisizlikten
kaynakli olarak bogluklar1 doldurma hatasini igerdigi savunulacaktir. Bununla
birlikte, Dembski’nin argiimaninin yetersizliginin tiim tasarim argiimanlari
icin gecerli olmadigl, 6zellikle zamansal diizenliliklere dayali tasarim argii-
manlarinin evrim kurami kaynakl itirazlar karsisinda giictinii korumaya de-
vam ettigi savunulacaktir.

1. Tasarmm Cikarim

Dembski, arglimanina bir olgunun veya olayin tasarlanmis oldugunu na-
sil bilebilecegimizi sorarak baglar. Gilindelik hayatta karsimiza ¢ikan durum-
larin, olgularin veya nesnelerin kimini zorunluluga kimini sansa kimini de
tasarima atfederiz. S6z gelimi, evinin balkonundan diisiip hayatin1 kaybeden
insanlarin sanssiz oldugunu, bir anlik dalginlikla dengesini kaybettigini, o an
orada olmasaydi kazara 6lmeyecegini diisiiniiriiz. Ancak belki de birisi onu
iterek dlismesine yol agmistir. Dembski’ye gore bdyle bir olayin tasarlayarak
adam o6ldiirme olup olmadigini saptayabilmemizi saglayan bir yontem vardir
(Dembski, 2000, 17).

Bilim digindaki pek cok alanda —mesela cinayet sorusturmalarinda- tasa-
rim1 saptamak icin birtakim yontemler kullanilmasina ragmen, bilimde bdyle
bir yontem kullanilmamaktadir. Dembski, dogadaki nesnelerde tasarim olan
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ile olmayan arasinda dosdogru bir ayrim yapacak bir yontem gelistirdigini 6ne
stirer. O, aciklama filtresi dedigi ve giindelik hayatta kullanilan bu yontemi bir
oOlciit olacak sekilde kuramsal hale getirir (Dembski, 2000, 22-23). Buna gére,
eger bir X olaymnin zorunluluk, sans ve tasarimdan hangisi sonucunda ger-
ceklestigini bilmek istiyorsak ilk olarak, olayin yiiksek olasilikli bir olay olup
olmadigin1 sormamiz gerekir. Yiiksek olasilikli olaylar, gerekli 6n kogullar
saglandiginda daima meydana gelen olaylardir. Eger X olay1 ytiksek olasilikli
bir olay ise onu diizenlilige, yani doga yasalarina atfederiz ve arastirmayi son-
landiririz. Eger X olayinin gerceklesmesi orta derecede bir olasiliga sahipse,
onu sansa atfederiz daha ileri bir soru sormayiz. Ancak, X olay1 gerceklesmesi
diisiik olasilikl1 bir olay ise, bu olayda belirginlestirilmis bir karmasiklik (spe-
cified complexity) olup olmadigini sorariz. Zira gerceklesmesi diisiik ihtimalli
bir olay, yine sans eseri gerceklesebilir. S6z gelimi bir parayi yiiz defa yazi-
tura atarak elde ettigimiz dizi, gerceklesmesi diisiik olasilikli bir olgu olsa da
sans eseri gerceklesmistir. Eger X olayinda belirginlestirilmis bir karmasiklik
saptar isek, bu defa olay1 tasarima atfederiz (Dembski, 1998, 37-40).

1.1. Olumsallik, Karmagiklik ve Belirginlik

Kendimizi uzayda akilli bir varligin bulunup bulunmadigini aragtiran bir
ekipte hayal edelim. Ekip, uzaydan gelen milyonlarca radyo sinyalini incele-
mektedir. Uzayda radyo sinyali yayan pek ¢ok dogal nesne vardir. Bu milyon-
larca sinyalden hangilerinin akilli bir kaynaktan yayildigini tespit etmek icin
arastirmacilar, bir cesit model eglestirme programi kullanirlar. Alinan milyon-
larca sinyal arasindan, onceden belirlenen model ile eslesenler varsa bunlar
diinya dig1 bir aklin varolusuna kanit olarak alinir. Asagidaki tabloda verilen
ornekteki gibi 1’lerin sinyal vuruslarini ve 0’larin ise durmalar1 temsil ettigi
bir dizi elde edilmis olsun. (Dembski, 2002, 6-8).

Tablo 1: 2 — 37 Arasindaki Asal Sayilar Dizisi
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Diziyi dikkatle inceleyince burada 2’den 37’ye kadar olan asal sayilarin
dizisini goriiriiz. Bu durumda aragtirmacilar sinyalin kaynaginin diinya dist
akillt bir varlik oldugu sonucuna variyorlar. Dizinin akilli bir varliga atfedil-
mesinin nedeni, dizinin kendisinden bagimsiz olan bir modelle eslesmesidir.
Dembski bir olayi, olguyu veya nesneyi akilli bir kaynaga atfedebilmek icin
saptanmasi1 gereken 6zellikleri s6yle siralar: Olumsallik (contingency), kar-
magiklik (compexity) ve belirginlik (specification). Olumsal bir nesne, birden
fazla olasiliktan biridir. O meydana gelmistir ancak onun meydana gelmesi
zorunlu bir olgu degildir. Diger bir deyisle, olumsal bir nesne doga yasalariyla
uyumludur ancak doga yasalar1 onun alternatiflerine de izin vermektedir. Do-
layisiyla doga yasalari ile uyumlu olan ancak onlar tarafindan gerektirilme-
yen bir nesne, doga yasalarinin zorunluluguna atfedilemez (Dembski, 2002,
8; a.mlf. 2005, s. 178). S6z gelimi radyo sinyallerinin 2’den 37’ye kadar olan
asal sayilarin dizisini olusturmalar1 doga yasalar1 ile uyumlu olsa da, onlara
indirgenemez. Karmagik bir nesne ise, kolayca sansa atfedilmeyecek kadar
basit olmayandir. Mesela, sadece 2 ve 3 asal sayisim veren bir dizi yeterli
olctide karmagik degildir, dogal bir kaynak tarafindan tiretilmesi hayli muhte-
meldir. Rastgele vuran sinyaller sans eseri 2 ve 3’li meydana getirebilir. Ancak
2’den 37’ye kadar olan asal sayilar1 veren bir dizi, sadece akilli bir kaynaktan
tiretilebilecek derecede uzun ve karmasiktir. Karmasiklik ile olasilik ters oran-
tilidir. Bir nesnenin veya olgunun karmagiklik derecesi ne olciide yiiksek ise,
onun sans eseri meydana gelme olasiligi da o derece diisiiktiir. Dolayisiyla bir
nesnenin yeterli 6l¢ctide karmagik olup olmadigini saptayabilmek i¢cin onun ye-
terli 6l¢tide diisiik olasiliga sahip olup olmadigini saptamak gerekir (Dembski,
1999, 130; a.mlf. 2002, 9).

Karmagiklik ve diisiik olasilik tek bagina sansi saf dig1 birakmak ve do-
layistyla tasarim sonucuna varmak igin yeterli degildir. Son derece diisiik
olasiliga sahip olmasina ragmen tasarima atfedilemeyecek durumlar vardir.
Bir parayi yiiz defa yazi tura attigimizda ¢ikacak sonug hayli diisiik olasiliga
sahiptir ama yine de sans eseri meydana gelmigtir. Zira onun eslesebilecegi,
kendisinden bagimsiz uygun bir modeli yoktur. Ancak 2’den 37’ye kadar olan
asal sayilar sadece karmasik degil ayni zamanda uygun bir modele de sahiptir.
Nesneden bagimsiz uygun bir model, belirgin bir modeldir. Belirgin bir nes-
ne ise, kendisinden bagimsiz olan bir modeli sergileyen nesnedir (Dembski,
2002, 8-9). Asagidaki sekilde verilen tablo, bir agiklama filtresi islevi goren,
belirgin karmagiklik saptama adimlarin1 géstermektedir.
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Tablo 2: A¢iklama Filtresi

Olay/olgu olumsal mi?
Evet Hayir
Olay/olgu karmasik mi1? Zorunluluk/ Doga Yasalar1
Evet Hayir
Olay/olgu belirgin mi? Sans
Evet Hayir
Tasarim Sans

Bir karmagikligin belirgin olabilmesi i¢in eslesecegi modelin en onemli
ozelligi zaman bakimindan oncelik degil, bagimsizliktir. S6z gelimi “nfuijolt
ju jt mjlf b xtbtfm” dizisini incelersek ilk bakista bize rastgele bir dizi gibi
gOriiniir ve bunu sansa atfederiz. Ancak bunun bir Sezar sifresi oldugunu fark
edip her bir harfi Ingiliz alfabesindeki bir 6nceki harfe gevirirsek dizi su hale
gelir: “methinks it is like a weasel”. Bu model olaydan sonra ortaya ciksa
da esasinda o bagimsiz bir modeldir (Dembski, 2002, 11-12). Bagimsiz bir
modeli iki ayr1 okcu 6rnegi tizerinden netlestirebiliriz. S6z gelimi, iki okcu
diistinelim. Bunlardan ilki, 6nce duvara bir hedef cizmis ve sonra da o hede-
fi okla vurmus olsun. Ikinci okgu ise, énce duvara bir ok firlatmis olsun ve
sonra o okun saplandig1 yeri merkeze alan bir hedef ¢izmis olsun. Bagimsiz
model, tipki duvardaki hedefi vuran okc¢u 6rneginde oldugu gibi uygun bir
modeldir. Oysa firlattig1 okun cevresine daireler cizen okcu Srnegi uygun bir
model degildir. Zira bu ikinci model bagimsiz bir model degildir. Dolayisiyla
belirginlik, bir olay ile bu olaydan bagimsiz olan model arasindaki eslesmedir
(Dembski, 2000, 29).

Dembski, modelin bagimsiz olusunu ayrilabilirlik (detachability) kavra-
mui ¢ercevesinde ele alir. Ayrilabilir bir model, olaya veya nesneye dair higbir
bilgiye sahip degil iken bile tanimlanip insa edilebilen bir modeldir (Dembski,
2002, 15). Yukarida verilen 6rnegi tekrar diigtinecek olursak, 2’den 37’ye ka-
dar olan asal sayilar dizisi, s6z konusu radyo sinyalini almadan da tanimlanip
inga edilebilen bir modeldir. Bir matematik¢inin arka-plan bilgisi, nesneye
(sinyallere) dair bilgiye sahip olmaksizin, nesnenin uyumlu oldugu modeli
(asal sayilar dizisine) tanimlamasia imkan verir. Bu arka-plan bilgisi nes-
ne veya olaydan bagimsizdir. Arka-plan bilgisinden kaynakli olarak tanimla-
nan bir model, olaya bagvurmaksizin elde edilebiliyorsa, model ayrilabilirdir
(Dembski, 2002, 18).
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Dembski’ye gore, arka-plan bilgisinin bir modeli olaydan ayirabilmesi
icin iki kosulu yerine getirmesi gerekir. Sartli bagimsizlik kosulu (conditio-
nal independence condition) ve olusturulabilirlik kosulu (tractability condi-
tion).Jarth bagimsizlik kosuluna gore arka-plan bilgisi olaydan veya nesne-
den kosullu olarak bagimsiz olmalidir. Yani arka-plan bilgisi dikkate alininca
nesnenin olasilig1 degismemelidir. Bu, modelin biligsel bagimsizligini ortaya
cikarir. Eger arka-plan bilgisi nesne hakkindaki bilgiyi etkilemiyorsa bu iki-
si biligsel olarak bagimsizdir. Olusturulabilirlik kosulu ise, arka-plan bilgisi-
nin nesnenin uydugu modeli insa etmemizi saglamasini gerektirir. Yani bir
matematik¢inin aritmetik bilgisi, asal sayilari bir dizi halinde olusturmay1 ve
boylece modeli bagimsizca insa etmeyi saglar. Olusturulabilirlik kogulunda-
ki gorev, bir modelin insa edilmesidir ve gorevi yerine getirmek i¢in gerekli
olan kaynak arka-plan bilgisidir. O halde bu kosulu yerine getirebilmek icin,
yani modeli insa edebilmek i¢in gereken kaynaklar elde edilmelidir (Dembs-
ki, 2005, 186-187).

1.2. Olasiliksal Kaynaklar

Aciklama filtresiyle ilgili bir diger soru, 6l¢titiin glivenilir 6l¢tide tasari-
ma isaret etmesi i¢in gereken karmasikligin derecesi ile alakalidir. Dembski,
bir seyin tasarima isaret etmesi i¢in belli 6l¢iide karmagiklik icermesi gerek-
tigini soyler. Bu durumda, tasarima isaret edecek nesne veya olgu ne 6lciide
karmagik olmalidir? Karmagiklik ve olasilik ters bagintili oldugundan bu soru
olasiliksal ag¢idan formiile dokiilebilir. Bir olasilik, belirginligin varliginda ta-
sarima glivenilir 6l¢iide isaret etmesi i¢in ne kadar diisiik olmalidir? Dembs-
ki bu sorunun yanitinda olasiliksal kaynaklar kavramini 6ne stirer (Dembski,
2002, 18-19). Gortintiste hayli olasilik dig1 bir olay yeterli olasiliksal kaynak-
lar dikkate alininca olduk¢a muhtemel olabilir. Ancak diger taraftan boyle bir
olay olasiliksal kaynaklar g6z 6niine alininca ihtimal dig1 da kalabilir (Dem-
bski, 2004, 82-83).

Iki gesit olasiliksal kaynak vardir: Tekrarlayic1 ve belirginlestirici kay-
naklar. Tekrarlayici kaynaklar bir olayin meydana gelme olasiliklarinin sayi-
styla, belirginlestirici kaynaklar ise olay1 belirgin yapan olasiliklarla ilgilidir.
Ornegin bir duvara esit biiyiikliikte ve birbiri ile ¢akismayan N sayida hedef
cizilmis olsun ve bir ok¢unun eline M sayida ok verelim. Okcunun N hedef-
ten herhangi birini tek bir okla vurma olasiligi p olsun.. Bu durumda okcu-
nun hedeften herhangi birini tek bir okla vurma olasiligi Np olur. Ok¢unun
N hedeften herhangi birini M sayida oktan en azindan biriyle vurma olasilig1
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MNp’dir. Bu durumda tekrarlayici kaynaklarin sayist M’ye yani oklarin sa-
yisina; belirginlestirici kaynaklarin sayist N’ye yani hedeflerin sayisina denk
gelir. Olasiliksal karmagikligin toplam sayist MN’ye denk gelir. Bu durum-
da p olasiliginin belirgin bir olayinin makul 6lciide sansa atfedilebilmesi icin
MNp’nin sayis1 ¢ok diisiik olmamalidir (Dembski, 2004, 83). O halde, bir
aciklama filtresinde dikkate alinmasi gereken sey, bir olayin salt olasilig1 de-
gil, olayla ilgili tiim olasiliksal kaynaklarin g6z 6niine alinmasi durumundaki
olasiliktir. Olasiliklar daima tiim olast tekrarlamalarin ve belirginlestirme-
lerin referans sinifina gonderimde bulunmalidir. Gériiniiste olasilik digt bir
olay veya nesne, olasiliksal kaynaklarin referans sinifina konuldugunda hayli
muhtemel olabilir. Ote yandan béyle bir olay veya nesne ilgili tiim olasiliksal
kaynaklar g6z 6niine alindiginda da ihtimal dig1 kalabilir. Eger ihtimal dis1 ve
dolayistyla karmagik olarak kalirsa ve ayrica belirginlik saptanirsa, 6lciitiin
gerekliligi yerine getirilmis olur (Dembski, 2002, 21).

Belirginlikler birer modeldirler ve farkli derecelerde karmasiklik sergi-
lerler. Belirginligin karmasiklik derecesi, sansi devre disi birakmak i¢in gere-
ken ihtimal-digilik diizeyini 6lger ve ne 6lgiide belirgin karmagiklig1 dikkate
almamiz gerektigini belirler. Model ne kadar karmagiksa, hesaba katilmasi
gereken belirgin kaynaklar o kadar fazladir. Ornek olarak on atimdan olusan
iki yazi-tura dizisini ele alalim: (1) YYYYYYYYYY; (2) YYTYTTTYTY.
Bu iki diziden hangisi daha kolay bir bicimde sansa atfedilebilir? Her iki dizi
de 1/1024 olasiliga sahiptir. Buna ragmen ilk dizinin tasviri daha basittir. Bir
olayin veya nesnenin belirgin karmagikliga sahip olmasi i¢in ilk dizideki gibi
diisiik olasilikl1 belirgin karmagikliga ve bunu yaninda yiiksek olasiliksal kar-
magikliga sahip olmasi gerekir. On adet yazinin pes pese geldigi dizide diigiik
belirgin karmagiklik vardir. Yani on defa atilan paranin on defa da yazi gelme-
si diigtik belirgin karmagikliga ve 1/1024 gibi yiiksek olasiliksal karmagikliga
sahip olmasi, parada akilli bir fail tarafindan bilingli bir bigimde hile yapildi-
g1ina bir gostergedir (Dembski - Wells, 2008, 169).

Dembski agiklama filtresinin mantiksal arglimantasyonunu su sekilde su-
nar.

E (bir olay veya nesne) gerceklesmistir.
E belirgindir.

E sans eseri ise, o halde E diigiik olasiliga sahiptir.

e

Diisiik olasiliga sahip belirgin olaylar/nesneler, sans eseri gercekles-
mezler.
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5. E diizenlilik eseri gerceklesmemistir.
6. E ya diizenlilik ya sans ya da tasarim eseridir.
Sonug: E tasarim eseridir (Dembski, 1998, 48).

Arglimanin 1, 2. 5. onciilii olgusal bir duruma referansta bulunur. Boyle
olgusal durumlarin dogada var olduguna dair iddiay1 Behe’nin verdigi 6rnekte
ileride gorecegiz. Simdilik E olayini, kilit kombinasyonu olan bir giivenli kasa
olarak diigiinelim. 1. onciil bu kasanin varligini ifade eder. 2. 6nciil cok faz-
la sayidaki olasi kilit kombinasyonlarindan sadece bir tanesinin (dogru sifre)
onu agacagini ifade eder. 3. onciil, kasanin sans eseri a¢ilmasi durumunda,
bunun hayli diisiik bir olasilik olacagini dile getirir. Bu son derece aciktir.
Eger birisi kasay1 agmaya caligirsa, sadece dogru kombinasyonu bulmak zo-
rundadir ve bu oldukga diistik bir ihtimaldir. 4. 6nciil diigtik olasiliklarla ilgili
diizenleyici ilkedir. (Diisiik olasiliklar yasas: hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Dembski, 1998, 175-223) 5.6nciil, kasanin basit bir kural veya diizenle acila-
mayacagini ifade eder. Zira karmagik bir kilit kombinasyonunun nasil acilabi-
lecegini ortaya koyacak bir diizenlilik bilinmemektedir. 6. 6nciil, sans, tasarim
ve diizenliligin birbirini diglayici oldugunu ifade eder. Sonug olarak, yeterli
olclide karmasik bir kilit kombinasyonunun agilmasi tasarima atfedilmelidir
(Dembski, 1998, 48).

2. Tasarim Cikarmminin Giivenilirligi

Dembski agiklama filtresi sayesinde, bir olayin ya da nesnenin ya diizen-
lilik ya sans ya da tasarimla aciklanabilecegini, bu li¢ aciklamanin birbirini
dislayic1 ve kusatict oldugunu ifade eder. Gergekten de bu ii¢ aciklama tarzi
birbirini diglar m1? Bir olayin veya nesnenin meydana gelmesinde bu etken-
lerden ikisi veya her licii birden etkin olamaz m1? Ok¢u 6rnegini ele alalim:
Bir ok¢unun basarisi, tek basina ok¢unun yetenegi ile aciklanamaz. Ok yay-
dan ¢iktiktan sonra mekanik doga yasalar etkindir. Dolayisiyla okun hedefi
vurma bagarisi yani belirgin bir olay hem tasarim hem de mekanik yasalara
gbre meydana gelmigtir. Tasarim mekanik yasalar araciligiyla igler, yasalar
olmaksizin gergeklesemez. Dolayistyla Dembski’nin agiklama filtresi, zorun-
luluk (doga yasasi) ve tasarimi birbirini diglayan iki agiklama tarzi olarak ele
alirken hata yapmakta gibidir (Perakh, 30.03.2012).

Dembski bu itirazi yanitlarken istatistikte kullanilan yanlis negatifler ve
yanlis pozitifler ayrimini kullanir. Bu ayrima gore, eger biz bir Aciklama fil-
tresinin veya diger bir adiyla karmagiklik belirginlestirme Slctitiiniin hedef
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grubu, akilli nedenleri olan tiim nesneler ve olaylardir. Aciklama filtresi bir
nesneyi veya bir olay1 hedef gruba atfettiginde, o seyin gercekten akilli bir
nedeni oldugundan emin olamaz isek, ol¢iit yanlis pozitifler hatasi iglemekte-
dir. Diger yandan 6l¢iit bir olay1 veya nesneyi hedef gruba atfetmediginde, o
nesnenin veya olaym akilli bir nedeni olmadigindan emin olamaz isek 6lciit
yanlis negatifler hatasi iglemektedir. Yani bir 6lciit hedef grupta olmamasi ge-
reken bir tikeli hedef gruba koyarsa yanlis pozitifler; eger hedef grupta olmasi
gereken bir tikeli hedef gruba koyamazsa yanlig negatifler hatasi igler (Dem-
bski, 1999, 139; a.mlf. 2004, 94).

Dembski’ye gore Olctit herhangi bir seyin tasarim eseri olmadigini belir-
lemede giivenilir degildir zira akilli nedenler dogal nedenleri taklit edebilirler.
Mesela bir kutu miirekkep raftan diiserek kagida dokiilebilir ancak birisi mii-
rekkebi kasti olarak kidgida dokerek kendiliginden dokiilmiis gibi bir sonug
ortaya cikarabilir (Dembski, 2004, 94). Dolayisiyla aciklama filtresi yanlis
negatifler sorunu ile karst karsiyadir ancak bu tasarim ¢ikarimina zarar ver-
mez. Zira akilli bir neden eylemlerinde varligint agikar kilma niyetinde ise,
olciit hata islemez. Yani ol¢iit tasarimi elemede giivenilir degilse de, tasarimi
saptamada giivenilirdir (Dembski 2004, 96). Ornek vermek gerekirse, kigidin
tizerine dokiilen miirekkebin tasarim eseri olmadigini belirleyemeyiz ancak
kagida yazilmig bir yazinin tasarim eseri oldugunu belirleriz zira belirgin bir
karmagiklik sergilemekte, kendisinden bagimsiz bir modelle eslesmektedir.

Aciklama filtresi iizerinden yapilan tasarim ¢ikarimi, tiimevarimsal bir
arglimana benzemekte ve salt onciiller acisindan bakildiginda gii¢lii bir argti-
man gibi goziikmektedir. Zira ilk olarak, ger¢eklesmesi diistik olasiliga sahip
bir olay1 salt diizenlilige yahut doga yasalarina atfedemeyiz. Ikinci olarak, bu
diisiik olasilikli olay eger bagimsiz bir iglevi gerceklestiren belirgin bir yapiya
sahipse onu sansa da atfedemeyiz. Bu durumda geriye bdyle bir olay1 tasarima
atfetme secenegi kalir. Bununla birlikte asagida gériilecegi lizere, argiimanda
onciil diizeyinde bir kusur bulundugunu iddia edenler vardir. Argiimanin dor-
diincii onciiliinde diisiik olasiliga sahip belirgin olaylarin sans eseri gercek-
lesmedigi belirtilir. Ancak evrimsel biyologlar, karmasik biyolojik canlilarin
salt sans yoluyla degil, birikimsel sec¢ilim yoluyla evrimlesip gelistigini one
stirerler. Zira Dembski canlilardaki belirgin karmasikligi salt sans veya tasa-
rim agisindan ele almaktadir. Oysa raslantisallik sadece salt sanstan olugmaz,
birikimsel etkenler salt sans durumlarini daraltabilirler. Bu durumda dérdiinct
onctil, karmasik biyolojik sistemlerin birikimsel secilim yoluyla meydana gel-
mesinin olanaksiz olduguna y6nelik bir kanit da getirmelidir. Eger boyle bir
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kanit getirilemez ise giiclii olsa bile, ikna edici olamayacaktir. Zira onciiller
diizeyinde bir kusur barindirmig olacaktir.

3. Evrimsel Algoritmalar ve Evrim Kuram

Tasarim ¢ikarimina yonelik ciddi bir itiraz, belirgin karmagikligin sadece
bir tasarimci tarafindan meydana getirilecegi savina karsi ¢ikar. Richard Daw-
kins, karmasik biyolojik yapilarin meydana gelisinde birikimsel se¢ilimin ig
baginda oldugunu 6ne siirer (Dawkins, 2002, 55). Dogada tasarlanmig gibi
goriinen biyolojik yapilar, basitce rastlanti sonucu meydana gelmezler. Evrim
kuraminda, birikimsel siireci yonlendiren bir etken vardir; bu etken, gelisi-
glizel olmayan hayatta kalma cabasidir. Dolayisiyla basit bir rastlanti eseri
meydana gelmesi pek muhtemel olmayan bir nesne veya yapinin ortaya ¢ik-
masl, birikimsel bir siire¢ sayesinde ¢ok daha yiiksek bir ihtimaliyete sahiptir.
Dawkins, birikimsel secilimin mantigina sahip bir bilgisayar programi kulla-
narak, Dembski’nin hayli ihtimal dig1 gérdiigii bir belirgin karmasikligin ¢ok
daha muhtemel oldugunu kanitlar. Bilgisayar programi, rastgele bir bi¢cimde
dizilmis 28 karakterli bir dizi ile basliyor:

(1) WDLMNLT DTIBKWIRZREZLMQCO P

(2) WDLTMNLT DITBSVIRGREZLMQCO P

(10) BLLN RiL ZOLAACGPE SOKZYULR T

(20) BELLN RiGB OLINPEGE MTUBAOLR

(30) BENLE BIR GOLANCAGE BONZUYLR

(40) BENCE BIiR GELANCIGE BENZIYOR

(43) BENCE BIR GELINCIGE BENZIYOR (Dawkins, 2002, 61-62).

Dawkins’in kullandig1 evrimsel algoritma, programin rastgele atadigi
harflerden denk diisenleri tutmakta, denk diismeyenleri yeniden atamaktadir.
Boylece tek bagina sans siirecinde meydana gelmesi hayli olanaksiz (alfabe-
de 30 harf oldugunu ve dizinin 28 harften meydana geldigini dikkate alirsak
1/30%) bir belirgin karmagiklik dizisini 43 denemede elde etmistir. Dolayi-
styla biyolojik karmasikliklarin meydana gelmesi, birikimsel secilim meka-
nizmastyla agiklanabilir gibi gériinmektedir. Ayrica bilgisayar programcilari
Dawkins’in kullandigindan daha ileri algoritmalar sayesinde dijital organiz-
malar da tiretmislerdir (Bkz. Lenski vd., 2003, 139-144).

Dembski, bu birikimsel secilim algoritmasinin evrimde i baginda olan
stirecle Ortlismedigini 6ne stirer. Zira buradaki algoritma ise baglamadan 6nce
belirlenmis olan bir hedef diziyi esas almaktadir ve algoritma hedef dizide
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sona erecek tarzda programlanmuistir. Bu bagh basina teleolojik bir programla-
madir. Dembski’ye gore, Dawkins’in algoritmasi her denemede eslesen harf-
leri koruyarak karmagiklig1 azaltmakta, buna karsin sonucun elde edilme ihti-
malini artirmaktadir (Dembski, 2000, 39-40). Dembski ayrica, gercek hayatta
bakteriler ve ¢esitli organizmalar iizerinde yapilan deneylerdeki ilerlemenin,
bilgisayar programlarinin kullandig1 algoritmalardaki evrimsel ilerlemeye
gore ¢ok daha hizli oldugunu ve bu dijital organizmalarin sergiledigi belirgin
karmagikligin kuskuya acik oldugunu ifade eder. Zira bu algoritmalar, daha
baslangicta bazi sonuglart reddeden bazilarini da koruyan bir hedef koymak-
tadir. flaveten bu algoritmalar baslangictaki girdiden bagka bir ¢iktiy1 vereme-
mektedir. Bu algoritmalar1 programlayanlar, sisteme digaridan bilgi katmakta;
tiim olasiliklarin esit bicimde hesaba katildigi bir arama yerine, daha hizl
bicimde hedefe gétiiren bir aramayi isletmektedirler (Dembski - Marks, 2009,
10-13).

Evrimsel algoritmalara iligkin bu ¢ekincelerin haklilik payini teslim etmek
gerekir. Ancak dogada gercekten birikimsel secilimle meydana gelemeyecek
biyolojik sistemler var midir? Michael Behe’nin indirgenemez karmagiklik
adim verdigi biyolojik sistemler, s6z konusu dogal nesneye Ornek olarak ve-
rilmektedir. Behe’ye gore, dogada temel bir isleve katkida bulunan birbiriyle
uyumlu bilesenlere sahip sistemler indirgenemez 6lctide karmagik sistemler
vardir. Oyle ki, bu bilesenlerden herhangi birinin sistemden ¢ikarilmas1 halin-
de sistemin islevi dikkate deger ol¢iide azalmaktadir. Indirgenemez derecede
karmagik bir sistem, kendisinin 6nciisii olabilecek bir sistemdeki kiigiik degi-
simlerle elde edilemez, zira 6ncii olabilecek sistemden birtakim bilegenler ci1-
karildiginda sistem tiimiiyle islevsiz kalmaktadir. Dogal se¢ilim sadece, zaten
islevsel bicimde ¢aligmakta olan sistemler tizerinde iglemektedir. Dolayisiyla
biyolojik bir sistem agamali olarak iiretilemez ve sistem tek seferde ortaya
cikmalidir (Behe, 2007, 60).

Behe, dogada indirgenemez Slclide karmagik sistemlerin var oldugunun
saptanmasi halinde, bu sistemin evrimsel siireclerle meydana getirilmedigi,
yekpare bir sistem olarak tek seferde meydana getirilmesi gerektigi sonucu-
na varabilecegimizi 6ne siirer. O dogada boyle sistemlere ornek olarak tek
hticreli canlilarin yiizme icin kullandiklar tiiyctikleri, kamgili bakterileri ve
kan pihtilagmasini verir. Behe’ye gore bu karmasik biyolojik sistemler, daha
basit oncii sistemlerden evrimlesmis olamazlar zira karmagik islevsel bir sis-
temdeki herhangi bir eksiklik sistemin igleyisine engel olacaktir (Behe, 2007,
73-127).
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Kenneth Miller, Behe’nin 6rnek verdigi tiirden indirgenemez karmagik
sistemlerin evrimsel mekanizmayla dogal bir stirec icerisinde meydana ge-
lebilecegini one stirer. Ona gore ilk olarak, karmagik sistemin pargalar tek
baglarina iken bile bir iglevi gerceklestirirler. Dolayisiyla daha basit ve eksik
bir sistem icinde islev goriirken dogal secilim bunlar1 kullanarak daha karma-
sik bir sistem ortaya ¢ikarabilir (Miller, 2002, 135-136). Ikinci olarak Miller,
dogada Behe’nin iddia ettigi tiirden indirgenemez karmasik yapilarin 6nci
sistemleri oldugunu 6ne siirer. Ornegin fosil kayitlari, siiriingenlerin alt cene-
lerinin gerisinde bulunan kemiklerden ikisinin milyonlarca yil siiren evrimsel
stirec icerisinde asamal1 bir bi¢cimde geriye itilerek orta kulaga yerlesecek bi-
cimde kii¢iilmiis ve giiniimiizde memelilerin i¢ kulaklarinda titregimleri ileten
kemikleri olusturdugunu gosterir. Dolayisiyla Miller’a gore, Behe’nin 6rnek-
leri olan kamgil1 bakterilerin ve tiiyciiklerin islevsel ve karmagik yapis1 dogal
secilim mekanizmasiyla iiretilebilir (Miller, 2002, 138).

Miller’in itirazina yanit veren Behe, herhangi bir par¢canin bagimsiz bir
isleve sahip olacagini reddetmedigini; indirgenemez 6l¢iide karmagik bir sis-
temden bir parcanin ¢ikarilmasi durumunda sistemin iglevsiz kalacagini iddia
ettigini soyler. Ornegin bir fare kapanindaki demir cubuk, delme aleti gibi
bir igleve sahip olabilir ancak ¢ubuk olmaksizin fare kapan iglevini yitirir.
Benzer sekilde tiiyciiklerin bagka islevleri vardir ancak bu bagka islevler onun
sistemin diger parcalariyla birlikte yepyeni bir iglevi yerine getirmesini agik-
lamaz (Behe, 2007, 300).

Indirgenemez derecede karmasik biyolojik yapilarin dogal bir izahinm
getirilememesinden hareketle, bu sistemleri aciklamak icin tasarima bagvur-
mak, bilgisizlik kaynakli bir argiiman ya da bosluklari doldurmak i¢in tasa-
rimciya bagvurmak anlamina gelir mi? Miller, evrim karsitlarinin argiimanla-
rinin boyle oldugunu 6ne siirer. Ancak ona gore evrim karsitlarina bu bilgi ya
da izah verildiginde arglimanlar1 ¢cokecektir. Nitekim kendisi boyle bir bilgiyi
one stirmtstiir. Ayrica indirgenemez 6l¢iide karmagik bir sistemin su anda de-
tayli bir izahinin bulunmamasi, ileride de bunlarin izah edilemeyecegi anlami-
na gelmez (Miller, 2004, 81-82).

Genel olarak biitlin tasarim argiimanlarina yoneltilen bu itiraz,
Dembski’nin arglimani i¢in de gecerlidir. Robert Pennock, tasarim argiiman-
lariin genel mantiginin su sekilde oldugunu belirtir:

1. X, evrenin (karmagik ve islevsel) bir olgusudur.

2. X’in iki muhtemel agiklamasi vardir: dogal (evrim) veya agkin (akill
tasarim).
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3. Bilim, X’in hi¢bir dogal izahina sahip degildir.

O halde, akil sahibi agkin bir tasarimci (Tanr1) X’i tasarlamistir (Pennock,
2007, 323).

Burada temel mantig1 verilen itiraza gore, tasarim argtimanlari negatif bir
model sunmaktadir. Indirgenemez karmasik bir olaya veya nesneye dogal bir
izah getirilemedigi durumda, bu nesne veya olayin dogaiistii bir nedeni olmasi
gerektigi sonucu cikariliyor.

Bu tartismada kritik 6nemde olan sorular, indirgenemez 6l¢iide karmagik
sistemlerin var olup olmadig1 ve var iseler bu sistemlerin kiiciik ve ardisik
degisimlerle asamali bir bicimde gelisip gelisemeyecegi sorularidir. Akill
tasarim taraftarlart dogada kiictik degisimlerle asla gelisemeyecek karmagik
sistemlerin var oldugunu gdésterebilmelidir (Peterson vd., 2006, 131). Behe
bu sistemlerin var oldugunu 6ne siirerken Miller bunlarin indirgenemez olma-
diklarmi, evrimsel siireclerle gelisebilecegini 6ne siirer. Tartigma bu noktada
bilimin alanina girmektedir. Dogadaki karmasik sistemlerin birikimsel secilim
yoluyla gerceklesip gerceklesmeyecegi bilimsel bir tartismadir. Ancak boy-
le bir sistemin simdilik dogal bir izahinin getirilemeyisi bir seydir, bu dogal
izahin hicbir zaman getirilemeyecegi baska bir seydir. Tasarim taraftarlari su
soruyu yanitlamalidir: Simdilik evrimsel siireclerle agiklanamiyor gibi gorii-
nen olgularin varligindan hareketle, bu agiklamalarin hicbir zaman getirile-
meyecegini ve bu nedenle tasarimciya bagvurmak gerektigini 6ne stirmek ne
olctide makuldiir?

Dembski tasarim ¢ikariminda iki sorunun birbirinden ayirt edilmesi gerek-
tigini soyler. (1) Bir nesneyi veya olay1 bir tasarimci mi1 meydana getirmistir?
(2) Tasarimet bir nesneyi veya olay1 nasil meydana getirmistir? Bu sorulardan
ilki saptanabilirlik sorusudur. Bu soru bir tasarimecinin etkin oldugunu diistin-
memizi temin eden seyin ne oldugunu sorar. Ikinci soru ise tasarimim nasil
meydana geldiginin tasviri ile ilgilidir (Dembski, 1999, 239-240). Ikinci soru
cevaplanamasa bile, birinci sorunun bir cevabi bulunabilir. Dembski’ye gore,
bosluklar bir tasarimct ile doldurmak her zaman hatali bir argtiman degildir.
Bu hata yalnizca, olagan bir izahin oldugu yerde tasarimciya yani olagandist
bir aciklamaya bagvurulmasi halinde ortaya ¢ikar. Olagandisi bir izahin uygun
olup olmamasi ise, aciklama bekleyen olaya ve bu olaya iligskin kosullara bag-
Iidir (Dembski, 1999, 240-241). Ona gére, eger tabiatiistii aciklamalart daha
baslangicta devre disi birakan natiiralist bir felsefeye bagli kalinmayacaksa,
olagan dis1 bir aciklamanin imkdni1 g6z onilinde tutulmalidir. Belli bir olay
ya da nesne hakkinda, aciklama filtresinin sordugu tiirden sorular1 dogru bir
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bicimde cevaplayan bir izah, bizi tasarim ¢ikarimina goétiirebilir. Dogal agik-
lamalarin bulundugu yerde Tanr1’ya bagvurmak gerekcesizdir ancak kimi du-
rumlarda dogal bir izahin higbir sekilde getirilememesi halinde arastirmay1
sonsuza kadar siirdiirmektense tasarimciya bagvurmak gerekir. Bir olay veya
nesnenin dogal izahina dair yeterli ve 6zenli bir aragtirmada basarisizliga ug-
ramak, bu izahtan vazgecmek icin iyi bir sebeptir (Dembski, 1999, 242-245).

Dembski’nin bu yanitinin belli 6lctide hakkini teslim etsek bile sorun
hala ortadan kalkmig géziikmemektedir. Zira yeterli aragtirmalarin yapilmasi
halinde, mevcut bilgilerimiz ¢ercevesinde belirgin karmagik sistemlerin indir-
genemez ve birikimsel secilim yoluyla gerceklesemez gibi goriindiikleri so-
nucuna varsak bile en azindan kuramsal olarak bu sistemlerin dogal bir izahi-
nin getirilmesi miimkiindiir. Bu da argiimani ikna edici olmaktan uzaklastirir.
Argiiman simdilik bize muhtemel bir tasarimin s6z konusu oldugunu sdylese
bile, gelecekte bir glin yanlislanmaya acik olmaya devam edecektir.

4. Giiclii ve Tkna Edici Bir Tasarim Argiimammn Imkam

Cagdas din felsefecilerinden Richard Swinburne evrim kuraminin agikla-
yici giictinii ve bu kuramin mekansal diizenliliklere dayali tasarim argiimanla-
r1 i¢in olusturdugu tehlikeyi kabul eder. Bununla birlikte, evrim kuraminin bir
tasarimciya olan acgiklama ihtiyacini ortadan kaldirmadigini belirtir. Ona gore
evrim kurami sadece mekansal diizenliliklere dayali tasarim argiimanlarinin
makuliyetine zarar vermektedir. Buna karsin zamansal diizenliliklere dayali
tasarim arglimanlart evrim kuramindan etkilenmez. Zira evrim kurami karma-
sik biyolojik sistemlerin dogal siire¢le meydana gelebilecegini 6ne stirmek-
tedir. Insanlar ve diger hayvanlar daha az karmagik hayvanlardan meydana
gelebilir, onlar da sirasiyla basit canlilardan, basit canlilar da inorganik mad-
delerden dogal stirecler vasitasiyla meydana gelebilir. Dolayisiyla Darwin’in
kesfi, mekansal diizenliliklere dayali argiimanlar i¢in bir sorun olusturmakta-
dir (Swinburne, 2004, 168).

Swinburne’e gore, insan bedenleri dahil karmagsik biyolojik sistemler
inorganik maddelerden dogal stireclerle tedrici olarak evrimlesmis olsa bile,
hala tasarimciya olan agiklama ihtiyact varligini stirdiirmektedir. Zira evrim-
sel stirec, sadece belli dogal yasalarin verili oldugu durumlarda gerceklesebi-
lir. Bu dogal yasalar da, hususi sartlar altinda inorganik molekiillerin organik
molekiilleri, organik molekiillerin de organizmalart meydana getirmek tlizere
bir araya gelislerini agiklayan kimyasal yasalardir. Ayrica dogada, karmasik
organizmalarin basit organizmalardan nasil evrimlesecegini aciklayan biyo-
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lojik yasalar vardir (Swinburne, 2004, 170-171). Tiim bu yasalarin yani kim-
yasal ve biyolojik yasalarin etkisi altinda inorganik maddenin neden hayvan
ve insan bedenlerine déniigtiigii sorusu ortada cevaplanmay1 beklemektedir.
Ayrica, evren on bes milyar yil 6nce gerceklesen biiyiik patlamadan ortaya
cikmustir. Insanlarm ve hayvanlarm ortaya cikisia yol acan evrimsel siireg-
leri yoneten biyolojik ve kimyasal yasalar fiziksel yasalara dayanmaktadir.
Biiytik patlamadaki fiziksel yasalar, neden bagka herhangi tiirde yasalar degil
de, bu biyolojik ve kimyasal yasalar1 gerektirecek tiirde yasalardi? Bu soru
materyalist cercevede yanitlanamaz zira burada baslangi¢ kosullarindan s6z
etmekteyiz. Aciklamasi istenen sey, nihai bilimsel yasalarin kendisidir, nihai
bilimsel yasalara aciklama getirebilecek herhangi bir bilimsel yasa s6z konusu
olamaz (Swinburne, 2004, 171-172).

Swinburne’e gore, bu durumda iki secenekle karsi karsiyayiz: Eger
mekansal diizenlilikleri dogal siireclerle aciklayabiliyor ancak mekénsal dii-
zenlilikleri agiklayan zamansal diizenlilikleri nihai olarak doganin sinirlar
icinde kalarak agiklayamiyorsak bu durumda olguyu —yani evrenin hayat tire-
tecek bicimde mekansal ve zamansal diizenlilige evrilecek ilk durumunu- ya
kaba bir olgu olarak kabul etmeli ya da ona bir aciklama getirmeliyiz. Bu ol-
gunun dogal bir 6n kosulu —olgu 6ncesi durumlari- s6z konusu olmadigindan,
bilimsel bir aciklama getirmek olanaksizdir. Eger boyle bir 6n kosul olsaydi
bilimsel bir a¢iklama kisisel agciklamaya gore daha basit olacagindan tercih
edilecekti. Ya en temel nihai yasalar1 ve evrenin ilk maddesini agiklanamaz
kaba olgular (brute facts) olarak kabul edecegiz ya da bunlara bir izah getirme
imkanini sorgulayacagiz. Evrenin baglangi¢c durumunu kaba olgu olarak kabul
etmek, evrenin neden var olduguna dair bir agiklama olamayacagini ileri stir-
mek anlamina gelir. Materyalistler tam da bunu sdylemektedir. Onlar, evrenin
yasalarinin neden bu 6zelliklere sahip oldugunu nihai bir kaba gergeklik ola-
rak kabul etmekte ve soruyu yanitsiz birakmaktadir. Eger evrenin baslangic
durumunu aciklanamaz olarak kabul etmek yerine ona bir agiklama getirmeye
calisirsak, elimizdeki yegéane aciklama bilimsel degil, zati (kisisel) bir agik-
lama olacaktir. Evrenin bir parcasi olmamakla birlikte evrendeki zamansal
diizenlilikleri yani bilimsel yasalar1 igleten Tanr1 gibi zati bir varlig1 kabul
ederek teistler basit bir aciklama sunmaktadir. Evrenin nedensiz bir sekilde
var olmasi hayli ihtimal dis1 iken, Evrenin nedeni olarak kabul edilebilecek
bir Tanri’nin nedensiz varlig1 gayet ihtimal dahilindedir (Swinburne, 1996,
62; 2004, 160-189).
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Sonug¢

Dembski’nin akilli tasarim arglimani, mekansal diizenliliklere dayali
yatay bir diizenlilik argiimanidir ve dikey diizenlilikleri icermez. Ayrica bu
argliman, Tanr1’nin yarattig1 evrene bahsettigi ikincil nedenleri, bagka bir de-
yisle, rasyonel bicimde kavranabilen doga yasalarini ve diizenlilikleri dikka-
te alarak argliman iireten dogal teoloji geleneginden de ayrilir. Dogal teoloji
Tanr1’nin evrene siirekli miidahalesinden ziyade, evrende akilli yasamu tireten
yasalardan O’nun kamil tasarimct oldugu sonucuna varan argiimanlar tretir.
Evrim kurami tartigmali olsa bile, mekansal diizenliliklere dayanan bu tasarim
arglimani i¢in ciddi bir tehdittir. Buna kargin evrim kuraminin ve materyaliz-
min taraftarlar1 dogadaki dikey diizenlilikleri agiklayamaz. Zira dikey diizen-
lilikler nihai tahlilde evrim kuraminin ve materyalist izahin agiklama alaninin
digindadir. Bilimsel bir kuram, kendisinin de dayanagi olan temel diizeydeki
doga yasalarini agiklayamaz. Ama yine de, evrim kurami, mekansal diizen-
liliklere daha basit bir alternatif agiklama sunmaktadir. Basitlik ilkesinin bir
geregi olarak dogal bir agiklamanin getirildigi yerde kisisel agiklamaya bas-
vurmak hatalidir. Evrim kurami yanliglansa bile, mekansal diizenliliklere bas-
ka bir dogal aciklama giiniin birinde getirilebilir. En azindan bu bir ihtimaldir.
Bdyle bir ihtimalin oldugu yerde kisisel aciklamaya basvurmak, bosluklari
Tanri ile doldurma elestirisine daima acik olacaktir. Buna kargin, tiim tasarim
argiimanlariin evrim kuramindan kaynakli bu elestirinin muhatabi olmadigi-
na deginmeliyiz. Evrim kurami kesinkes bicimde kanitlansa dahi, zamansal
diizenlilikler i¢in Tanr1’ya bagvuran dikey tasarim arglimani hala gecerliligini
korumaktadir. Boyle bir tasarim argiimani, bosluklar: doldurma elestirisinden
muaftir zira evrenin baslangi¢c durumunda dogal 6n kosullar bulunmadigindan
bilimsel agiklama olanag tiimiiyle saf dig1 birakilmaktadir.
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Oz

Islam’m ilk kaynaklarina inmek ve vahyin ilk muhataplarmin davranis-
larin1 yorumlamak, Tiirk toplumunu ve Islamiyet’in hakim din oldugu diger
toplumlar1 anlayabilmeye imkan verir. Bu ¢alisma, Islam fikhinin tesekkiiliin-
de ve Miisliiman milletlerin toplumsal yapilanmalarinda ser’i ve rasyonel bir
kaynak olarak refere edilen “Résid halifelerin” ictihadlarin1 kapsamaktadir.
Calismada, Miisliman toplumlarin idari ve ictimai tesekkiiliinde halife icti-
hadlarinin etkisi ve sosyolojik vecheleri nelerdir sorusu irdelenmistir. Calis-
manin amaci, bir devlet adam1 ve dini otorite vasfiyla yapilan bu ictihadlarin
toplumsal yonlerini anlamaya ve bu sayede giiniimiiz kurumlarina 11k tutma-
ya calismaktir. Bunun yani sira bir “Ictihad Sosyolojisi” denemesi olacak bu
calisma, Sosyoloji ve Fikih ilmi i¢in ortak bir ¢alisma alani olanaklarini sor-
gulamay1 amagclamaktadir. Yontem olarak, islam tarihinin belirli ve 6zel bir
boliimiinii ele almas1 bakimindan tarihi-deskriptif bir ¢alismadir. ictihadlarin
arka planinda birlik ve diizene, kolektif bilince, kiiltiirel uyuma, biitiinlesmeye
dontik niyetlerin oldugu ulasilan sonuglar arasindadir.
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Sociological Overview of the Ijtihads of the Rashid Caliphs
Abstract

Referring to the first sources of Islam and interpreting the behaviour of
the first addressees of the revelation allows understanding Turkish society and
other societies where Islam is the dominant religion. This study covers the
ijtihads of the "Rashid Caliphs", which is referred to as a religious and rational
source in the formation of Islamic Figh and the social structures of Muslim
nations. In this study, the question of what are the effects and sociological
aspects of the caliph ijtihads on the governance and social formation of Muslim
societies has been examined. The purpose of the study is to try to understand
the social aspects of these ijtihads made as a statesman and religious authority,
and thus to shed light on today's institutions. This study, which will be an essay
on "Sociology of Ijtihad", also aims to question the possibilities of a common
study field for Sociology and Figh. As a method, it is a historical-descriptive
study in that it deals with a specific and special part of Islamic history. In
the background of ijtihads, the intentions towards unity and order, collective
consciousness, cultural harmony, and integration are among the results of the
study.

Keywords: Sociology of Religion, Sociology of Ijtihad, Rashid Caliphs,
Ijtihad, Figh

Summary

Sociology has been under the influence of positivist, evolutionist, and
ideological paradigms in the period when it started to become evident in its field
of existence. Over time, the subject-based approach became a partner in the
path of sociology, and the objective and rigid attitude began to soften. Studies
on the sociology of religion carried out in Turkey have always maintained the
concern of examining the phenomenon in an impartial manner. The fact that
studies in Turkey mostly focus on the religion of Islam and different religious
groups of Islamic origin has kept the problem of the objectivity of the sociology
of religion methodologically on the agenda. However, it should be taken into
account that understanding Turkish society and other societies where Islam
is the dominant religion will be possible by going down to the first sources
sociologically as well as religiously, and interpreting the behaviours of the first
addressees of the revelation. In particular, the ijtihads of the "Rashid Caliphs
Period", which is a special period in the history of Islam, have been referred
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to as a religious and rational source both in the formation of Islamic figh and
in the social structures of Muslim nations.

The subject of this study is the ijtihads of the first four elected caliphs of
the Islamic state established in Mecca and Medina, during their administration.
The purpose of the study is to try to understand the social aspects of these
ijtihads made as a statesman and religious authority, and thus to shed light
on today's institutions. Experiences and ijtihads belonging to this special
period of Islamic history were analysed by using primary and secondary
sources by the method of document scanning and tried to be interpreted with a
sociological reading in terms of their contribution to the formation of the first
Islamic state.

The period of Rashid Caliphs is a period suitable for social readings as
much as the period of the prophet in sociological terms. In this context, the
research seeks answers to the following questions:

1. What are the effects and sociological aspects of the ijtihads of the first
four caliphs in the formation of Islamic culture and civilization and
Muslim societies?

2. Which social reasons did the first four caliphs take into account in
their ijtihads?

3. What kind of social events did these ijtihads cause and how did they
affect the institutions?

In the research, the ijtihads of the Rashid caliphs were examined under
three headings, taking into account their similar reasons:

1. Ijtihads Based on Changes in Human Characteristics from a Socio-
Psychological Perspective

2. Ijtihads Based on Responsibilities Requiring Statehood
3. Ijtihads to Protect Religion and Culture in the Acculturation Process

According to the results of the research, we see that during the Rashid
caliphs’ period, some of the Islamic rules were changed or not applied due
to certain conditions in a certain period according to the economic and
social conditions of the state. It is understood that the four caliphs acted by
considering the wisdom in the verse beyond the literal aspect of Allah's verses,
especially in times of famine.

The ijtihads of the Rashid caliphs were effective in the execution of
the social state understanding by considering the needs of the people. In the
context of social relations, ijtihads were made to protect the interests of the
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people while regulating the rights and responsibilities of the citizens with the
tradesmen, soldiers and administrators. The theo-political reality was also
taken into account while making these decisions.

Conquests, the spoils of war, the growing economy, the increase in
population, the development of culture and civilization accelerated the
formation of new social strata in society, bureaucratic institutions, and the
transformation from fraternity to community membership, citizenship and
organic social structuring. The ijtihads of the first four caliphs took control of
the pace and direction of this transformation.

It is seen that the remarkable ijtihads made during the period of the four
caliphs were mostly made in matters concerning family law such as marriage,
divorce and inheritance. It is noticed that these decisions are mostly aimed
at protecting women's rights and the basic values of social life. Again, from
these ijtihads, we see that the four caliphs did not hesitate to make ijtihads on
positive discrimination in favor of the disadvantaged groups in the society.

In addition, it is seen that the intention, perception, intellectual capacities
and social conditions of the interlocutors are taken into consideration while
making ijtihads. In this respect, their ijtihads are not laws that eliminate or
limit the provisions of the Qur'an and Sunnah forever; it would be appropriate
to evaluate them as temporary and special solutions given by taking into
account social conditions. From this point of view, it can be said that keeping
ijtihad in the past and closing the door of ijtihad means not seeing the reality
of social change.

Giris

Rasid halifeler, Allah’tan aldig1 vahiy ile iimmetini yeni bir sancak altin-
da toplamis karizmatik bir lider olan Hz. Muhammed’in ardindan immetin
sorumlulugunu almiglardir. Bu dort halifenin tamami Islam’in Mekke done-
minde Miisliiman olmus, Miisliiman cemaatin verdigi miicadelede ilk yillar-
dan beri ay1rt edici yararlilik géstermistir.

Peygamberlik semsiyesi altinda toplumsal biling ve birlik igerisinde yasa-
yan Islam immeti, peygamber déneminden sonra bu mutabakatin siirdiirtile-
bilmesi i¢in kurumsallagmaya ihtiya¢ duymustur. Bunun basariyla saglandigi
Rasid halifeler doneminde peygamberin 15181 Mekke ve Medine toplumunu
aydinlatmaya devam ediyordu. Bazi siyasi cekismeler ve i¢ karigiklar gercek-
lesse de yeni bir devrin ve devletin insas1 stirecinde bunlar kabul edilebilir
diizeyde goriiliiyordu. Sosyolojik anlamda bir toplumdan beklenen diizen ve
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ilerleme, peygamberin yakin arkadaslarinin hilafetinde yolunda gidiyordu. Bu
yoniiyle Résid halifeler donemi peygamber 1siltisinin hissedildigi manevi top-
lumsal yasam ile yeni insa edilen devletin diinyevi imkénlar1 ve siyasi zorluk-
lar1 arasinda bir gegis donemi olarak goriilebilir.

Peygamberin vefati Miisliimanlar i¢in ¢ok sarsict olmustur. Bu sikintili
glinlerde 6ncelikle Muhacir ve Ensar kardesligini koruyabilmek ve hissi hare-
ket etmemek gerekirdi. Boyle bir donemde, ilk halife Hz. Ebu Bekir’in, Al-i
Imran suresi 144. Ayetini' iktibasla sarf ettigi “Kim Peygambere tapiyorsa
bilsin ki Muhammed 6liimliidiir, kim Allah’a tapiyorsa bilsin ki Allah 6liim-
stizdlir” sozleri, muhtemel bir dagilmanin oniline gegmesi yoniinden dnem-
lidir. Bu hitap Miisliimanlar1 teskin etmis, onlarin durumu kabullenmelerini
kolaylagtirmigtir. Ne var ki yeni olugan toplumun ¢6zmesi gereken sorunlar
heniiz yeni baglamisgtir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin dénemini kapsayan yaklagsik 40 yillik
stireci sonraki donemlerden ayiran bir yon de devletin heniiz bir isim almamig
olmasidir. Hz. Ali’den sonra Islam devleti Emeviler ve Abbasiler gibi belirli
bir asabiyetin yonetiminde bu isimle maruf bir devlet olmustur. Bu yoniiyle ilk
dort halifenin donemi ve onlarin ictihadlar etnik ya da asabiyet bilinci tizerine
kurulan sonraki devletlerin siyaset, hukuk, aile ve ekonomi gibi kurumlarinin
tanziminde referans aldiklar1 bir bagimsiz donem olarak 6n plana ¢cikmigtir.

Hulefa-i Ragidin dénemini 6nemli kilan bir diger husus ise Islam fetih-
leriyle beraber genisleyen Islam topraklarinin sevk ve idaresidir. Yeni fetihler
Miislimanlar nezdinde coskuyla karsilaniyordu. Ne var ki fetih sadece bir
toprak parcasmin elde edilmesiyle de sinirli degildir. O topraklar iizerinde
var olmusg eski bir kiiltiir vardir. Galip devlet her zaman maglup olana kendi
kiiltiirtinii dayatmayacaktir. Maglup olan devletin kiiltiirii de mutlak surette
digerini etkileyecektir.? Fetihler ve zaferler Irak’1, Suriye’yi, Iran’1 ve Misir’1
dontistiirdiigii kadar Mekke’yi ve Medine’yi de dontistiirecektir.?

I “Muhammed yalnizca bir elcidir. Ondan once de elgiler gelip gecti. Simdi o Oliir veya

oldirtliirse gerisin geri donecek misiniz? Kim geri donerse bilsin ki Allah’a asla bir zarar
vermis olmayacaktir. Allah siikredenleri ddiillendirecektir.” Kur’an Yolu (Erigsim 10 Kasim
2021), Al-i Imrén 3/144; Ayrintili bilgi icin bk. Ibn-i Hisam, fslam Tarihi Siret-i Ibn-i Hi-
sam Tercemesi, gev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 4/412.

Tarihteki benzer 6rnekleri i¢in bk. Henri Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, ¢cev. Hiisnii Dilli
(Istanbul: Tletisim Yaymlari, 1991), 79-80

Fethedilen bolgelerde artan askeri, ekonomik ve siyasi giictin Mekke ve Medine’deki sos-
yal ve siyasal yasama olan etkileri i¢in bk. M. Bahaiiddin Varol, “Rasid Halifeler Dénemi
Toplumsal Degisme Uzerine Baz1 Degerlendirmeler” Istem 3/6 (Arahk 2005), 195-213; Ibn
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Yine o dénemin en ilging 6zelliklerinden biri, ilk dort halifenin her biri-
nin hem siyasi hem de dini otoriteye sahip olmasiydi. Kendi baslarina fukaha
idiler, Kur’an ayetlerini yorumlama ve hiikiim verme yetenegine sahiplerdi.
Ancak, onlarin halefleri ayn1 niteliklere sahip degildi ve boylesi bir donemin
Islam tarihinde benzerinin yasandigini séylemek kolay goriinmemektedir.*

Hulefa-i Ragidin doneminde peygamberin hatiras1t Mekke ve Medine so-
kaklarinda dolasmaya devam etmekteydi. Bununla beraber Islam’1n mukaddes
bu iki sehri fetihler sonucu gelen maddi zenginlikler’, islam’a yeni girenler
ve kolelerin artigtyla degisimin odagindaydi. Sehrin demografisinde meydana
gelen degisimler, yapisal bir doniisiimiin de tetikleyicisi oldu.

Bu arastirmanin konusu, Mekke ve Medine merkezli kurulan Islam dev-
letinin secimle is basma gelmis ilk dort halifesinin yoneticilik stireleri bo-
yunca yapmis olduklart ictihadlardir. Caligmanin amaci, bir devlet adami ve
dini otorite vasfiyla yapilan bu ictihadlarin toplumsal yonlerini anlamaya ve
aciklamaya caligmaktir. Nasil ki Hz. Peygamber bir beserdir, ayni sekilde ilk
dort halife de bir beserdir. Halifeler, hakkinda ayet ya da hadis bulunan bir
konuda kimi zaman toplumun zaruretlerini ve hallerini diisiinerek rasyonel
kararlar vermek durumunda kalmiglardir. Haliyle bu kararlarin alinisi, tatbiki
ve neticeleri toplumun kokleri, gelenekleri, kiiltiirii ve degisim yonii kadar,
halifenin beseri, ilmi, hissi 6zelliklerinden etkilenmistir.

Ayrica giiniimiiz Tiirk toplumunu ve Islamiyet’in hakim din oldugu diger
toplumlart anlamak, dini oldugu kadar sosyolojik olarak da ilk kaynaklara
inmekle ve vahyin ilk muhataplarinin yani Islam kiiltiir ve medeniyetini te-
mellendiren, idari, siyasi ve i¢timai toplumsal yapinin insasinda ayricalikli bir
katkis1 olan sahabenin davraniglarin1 yorumlamakla miimkiin olacag: dikkate
alinmalidir. Ozellikle Islam tarihinin 6zel bir dénemi olan Rasid halifeler do-
neminin halife ictihadlari, hem Islam fikhinin tesekkiiliinde hem de Miisliiman
milletlerin hukuki, siyasi ve ekonomik yapilanmalarinda ser’i ve rasyonel bir
kaynak olarak refere edilmistir.

Bu amagclar baglaminda ¢alisma, ilk dort halifenin ictihadlarmin Islam
toplumunun ingasina katkilari1 ve bu ictihadlarin sosyolojik vecheleri nelerdir

Kesir, EI-Bidaye ve'n-Nihaye Biiyiik Islam Tarihi, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagri
Yayinlan, 1994), 7/80-190; Abdullah Aydinli, “Eba Zer el-Gifari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
I'slam Ansiklopedisi (Erisim 22 May1s 2022).

4 Tahir Jabir al ‘Alwani, Ijtihad (London: International Enstitute of Islamic Thought, 1993),
9.

5 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi (Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2001), 494-501.
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sorusunu irdeleyecektir. Ik dort halife yaptiklari ictihadlarda hangi toplumsal
gereklilikleri dikkate almis ve bunlar ne gibi toplumsal olaylara doniigmiis,
kurumlar tizerinde ne sekilde etkili olmustur. Ayrica bu ¢alismada Fikih oku-
malarin1 sosyolojik bir bakis acistyla yapmanin kiymeti nedir sorusu tizerinde
durulacaktir. Esas amag bu ictihadlarin dini olarak gecerliligini tartismak ol-
may1p, toplumsal yonlerini ortaya koymaktir.

Yine bu ¢aligma, Islam tarihinin belirli ve 6zel bir boliimiinii ele almasi
bakimindan tarihi-deskriptif bir calismadir. Islam tarihinin bu 6zel dénemine
ait tecriibeler ve ictihadlar, birincil ve ikincil kaynaklar kullanilarak dokiiman-
tasyon taramas1 metoduyla tahlil edilmis, ilk Islam devletinin olusumuna kat-
kilar1 ve glinlimiize uzanan yansimalar1 bakimindan sosyolojik bir okumayla
yorumlanmaya ¢aligilmigtir.

Dort halife donemini konu edinen aragtirmalara bakildiginda genis bir
literatiir ile karsilagilir. Ancak bunlar daha ziyade Islam tarihi ve Islam hukuku
alanlarma ait aragtirmalardir. Bu d6neme dair sosyolojik konular ise, yine zik-
redilen alanlar igerisinde yapilan arastirmalarda kendisine yer bulabilmistir.
Ornegin Varol, “Rasid Halifeler Dénemi Toplumsal Degisme Uzerine Bazi
Degerlendirmeler” isimli ¢alismasinda bu dénemde yasanan siyasal, sosyal,
ekonomik, cografi ve etnik olaylar1 degisim olgusu ilizerinden yorumlamaya
calismigtir.® Dertli ise “Hz. Osman Donemi: Sosyolojik Bir Yaklagim” isimli
doktora tezinde bu dénemde yasanan ve etkileri giiniimiize kadar stiren iktidar
miicadelesini, nepotizmi ve mesruiyet krizlerini sosyolojik bakimdan agikla-
maya caligmistir. Bu tez, konuyla ilgili az sayidaki sosyoloji ¢calismalarindan
biridir.” Husayn "Résid Halifeler Devrinde Sosyal Sartlar" isimli ¢aligmasin-
da, Islam tarihinde ve ilahiyatcilar arasinda genel kabul gérmiis cahiliye do-
nemi anlayisina daha farkli yaklasmakta, islam 6ncesi Arap toplumsal hayati
tizerinden dort halife donemi sosyal hayatina gondermeler yapmaktadir.® Yine
dort halife donemini idari, askeri, hukuki ve egitim acisindan ele alan hatir
sayilir sayida lisansiistii tez ve makale bulunmaktadir.’

6 Varol, “Rasid Halifeler Dénemi Toplumsal Degisme Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, 195-

213.

Osman Dertli, Hz. Osman Donemi: Sosyolojik Bir Yaklagum (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020).

Sayyid Matlup Husayn, “Rasid Halifeler Devrinde Sosyal Sartlar”, ¢ev. Selma Ouziilkii,
Istem 13/26 (2015), 173-197.

Ornegin bk. Fatma Nur Pilavel, Rdsid Halifeler Doneminde Sosyal Degismeler ve Toplum-
sal Etkileri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
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1. Kavramsal Cerceve
1.1. Rasid Halifeler Donemi

Hz. Muhammed’in 8 Haziran 632 tarihinde Medine’de vefati ile beraber
yonetimsel anlamda yeni bir donem baglamistir. Gerek Arap cografyasinda ve
tarihinde gerekse diger milletlerde gériilmeyen, diger yonetim bicimlerinden
fark edilir diizeyde ayrigsan bu yeni yonetim bi¢iminin adi halifelik ya da hi-
lafettir.

Hilafet kelimesi sozliikte “baskasi adina onun gorevini tistlenmek™'® an-
lamina gelmektedir. Hilafet bir yonetim seklidir ve hiikiimet etmek anlaminda
kullanilir. Ayet ve hadislerde bir devlet diizeni ya da emir tavsiye edilmemis
olmasi, Hz. Muhammed’in son peygamber olusu ve ilk uygulamalarda halk
yoneticilerini bizzat se¢imle belirlediginden, halifelik “dini bir nizam” olarak
gortilemez, onun 6zilinde kutsallik yoktur."

Ote yandan Ibn Haldun’a gore hilafet, dinin korundugu ve emirlerinin
gozetildigi bir yonetim bicimidir. Bir ayetten'? yola ¢ikarak insanlari kendi
koydugu hiikiimlerde sadece diinyevi yararlar1 gozeteceklerini sdyleyen ibn
Haldun, halifeligin ise insanlar1 ahiret ve diinya faydalarin1 birlikte gozete-
rek hareket etmeye yonlendirdigini soyler. Ona gore beseri hukuk ve siyaset,
sadece diinyevi menfaatleri saglamay1 ve zarari def etmeyi amaglar. Halifelik
ise, peygamberin vazifesini devam ettirmek, ona vekalet etmektir."

Islam tarihinde Hz. Peygamber’in oliimiinden sonra, devlet y6netiminin
en tepesindeki kisiye “halife”, yonetim sekline de “hilafet” denmigtir. Kimi
zaman bunun yerine “imam” veya “emiru’l-miiminin”, yonetim bi¢imi i¢in
ise “imamet” kavramlari da kullanilmistir. Sii toplumu genelde “imam” veya
“imamet”, Siinni toplumlar ise “halife” ve “hilafet” ifadelerini benimsemis-
lerdir. Islam tarihi kitaplarinda Résid halifeler, Emevi ve Abbasi halifeleri,
Osmanl halifeleri tabirleri daha ¢cok ragbet gormiis ifadelerdir.'

Lisans Tezi, 2021); Mehmet Simsir, “Ragsid Halifeler Déneminde Idare Sistemi Ve Divan
Teskilatt", Istem 3/6 (Aralik 2005), 265-280; Yilmaz Celik, "Régid Halifeler Doneminde
Askerf Sosyal Hizmetler", Miitefekkir 4/8 (Aralik 2017), 375-390. https://doi.org/10.30523/
mutefekkir.375185

Ragib el-Isfehani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozligii, cev. Mustafa Yildiz (istanbul:
Cira Yayinlari, 2017), “Hilafet”, 334.

L1 Hizmetli, fslam Tarihi, 438.

12

10

“Onlar diinya hayatinin sadece goriinen yiiziinii kismen bilirler; dhiret hakkinda ise tama-
men gaflet icindedirler.” er-Rtim 30/7.

13" {bn Haldun, Mukaddime, cev. Halil Kendir (Istanbul: Yeni Safak Kiiltiir Yayinlari, 2004),
1/270.

14 Hizmetli, Islam Tarihi, 438.
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Calismanin esasini tegkil eden Résid halifeler ya da Hulefa-i Rasidin kav-
rami iki isimden olugmustur. Halife kavrami yukarida agiklanmistir. Ragidin
ise “dogru yolu izleyenler” anlaminda kullanilir. Tarihsel bir kesit olarak bu
kavram; 11/632 yilinda Hz. Ebu Bekir’in sura sonucu halife se¢ilmesiyle bas-
layan ve 41/661 yilinda Hz. Ali’nin oglu Hasan’in yonetimi Muaviye’ye bi-
rakmasiyla sona eren devre verilen isimdir.'”> Cogu kaynak ise sadece ilk dort
halifeyi bu donem icerisinde kabul eder.

Bu halifelerin her birinin Peygamber doneminde miistesna bir yeri vardir.
Hz. Ebu Bekir ilk dort Miislimandan biri,'* Hz. Ali ise Peygamberin akra-
basi olmasi yani sira ¢ocuk yasta Miisliman olan ilk sahabidir."” Hz. Osman
Habesistan’a hicret eden ilk sahabilerdendir.'® Hz. Omer ise diger halifelere
nazaran biraz daha ge¢ Miisliiman olmustur." Rasid halifeleri sonraki halife-
lerden ayiran husus onlarin sura yoluyla, Muhacir ve Ensar’in ileri gelenlerinin
onay1yla kisaca toplumsal bir mutabakatla halifelige gelmis olmalaridir. Islam
tarihinin Hz. Peygamber donemine bakildiginda bu sahabilerin peygambere
en yakin isimler oldugu ve varliklariyla Miisliiman timmete ayricalikli bir kat-
ki sagladiklari goriiliir. Hz. Ebu Bekir peygamberin hicret arkadasi iken® Hz.
Omer, Peygamber’in Islam’a girmesi icin Allah’a dua ettigi bir sahabidir.>!
Hz. Ali ve Hz. Osman peygamberin damatlari, zor zamanlarda peygamberin
destekgileridir. Dort halifenin tamaminin peygamberle ve birbirleriyle akraba-
lik iligkileri olugsmustur.

Hz. Ebu Bekir 632-634, Hz. Omer 634-644, Hz. Osman 644-656, Hz. Ali
ise 656-661 yillari arasinda halifelik makaminda bulunmustur.”> En uzun siire
halifeligi Hz. Osman (12 y1l), en kisa siireli halifeligi ise Hz. Ebu Bekir (2 y1l)
yapmistir.

15 Hayrettin Karaman, Ana Hatlartyla Islam Hukuku (1. 2. 3. Ciltler Bir Arada) (Istanbul:
Ensar Negriyat, 2008), 48.

Ibn-i Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
2006), 1/332.

Hz. Ali 10 yaginda Miisliiman olmustur. Peygamberle birlikte ilk namaz kilan kisidir. Ayrin-
til bilgi icin bk. fbn-i Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1/326.

16

17

18 fbn-i Hisam, Siret-i [bn-i Hisam Tercemesi, 1/435.

19 ibn Kesir, EI-Bidaye, 118-124.

20 ibn-i Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 2/151-152.
21 jpni Hisam, Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, 1/461.

22 Hizmetli, Islam Tarihi, 441.
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1.2. ictihad

“Ictihad” kelimesi s6zliik anlami itibariyle “bir konuda elden gelen ¢aba-
y1 sarfetmek, bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicii harcamak”*; fikih 1sti-
lah1 olarak ise “Nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin bulunmadiginda
da cesitli istinbat metotlar1 kullanilarak ser’i hiikiim hakkinda zanni bilgiye
ulagsma ¢abasinin genel adi”* geklinde tanimlanmaktadir.

Bilindigi gibi Islam diinyasinin mahalli ya da umumi problemlerini ¢&-
ziimleyecek kural ve aciklamalar, nass adi verilen Allah’in ve Resuliiniin s6-
zlinde aranmaktadir. Fakat Kur’an ve siinnette kiyamete kadar gerceklesecek
olaylarin tamaminin ag¢ik hiikmiinii bulmak imkansizdir.”® Bu nedenle, Miislii-
man alimler Kur’an ve slinnete aykir1 olmamak kaydiyla toplumda kargilagi-
lan giicliikleri, yeni meseleleri ¢6ziimlemek icin bolgesel ve donemsel sartlari
dikkate alarak akla uygun hiikiimler tiretmiglerdir.

Ibn Asur, ictihad yapmay1 bolgelerin ve sartlarin gerektigi olgiide tim-
met lizerine farz-1 kifaye oldugunu sdyler. Ona gore, ictihad yapmaya kisilerin
glicii yettigi, sebep ve aletlerine imkan buldugu halde ihmal edilir, yerine geti-
rilmezse, immetin tamami glinahkar olur.?® Bununla birlikte son yiizyillarda-
ki kimi ulema, hicri ti¢lincti asirdan sonra artik ictihad kapisinin kapandigin
iddia etmislerdir. Bunun sebebi, o donemlerde ictihad konusunda biiyiik bir
kargasanin ortaya ¢ikmasi, bazi s6zde alimlerin miictehidin sartlarini tagima-
malarina ragmen hiikiim vermeye, fetva vermeye kalkismalaridir. Ulema bunu
biiyiik bir fitne olarak gérmiis, daha biiyiik zararlarin verilmemesi i¢in ictihad
yolunun artik kapandigina hiikmetmislerdir.?’

2. Sosyolojik Bakis Acisiyla Ictihadlar

2.1. Sosyo-Psikolojik Acidan insan Karakterindeki Degisimlere
Bagh ictihadlar

Islam dini bulundugu devir ve sartlar itibariyle kadinlar1 kocalar1 ve ikin-
cil derece akrabalarina kars1 evlilik, maddi gecim ve miras konularinda 6zliik

23 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi 1'sla"m Ansiklopedisi (Erisim 12 Ka-
sim 2022).
24 Apaydin, “Ictihad”.

25 Fahrettin Atar, Fikih Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari,

1998), 310.

26 Muhammed Tihir bin Asur, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Vecdi Akyiiz - Mehmet Erdogan
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006), 197.

Zekiyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2008), 442.
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haklarini koruyacak hiikiimler getirmistir. Bu durumun en belirgin 6rneklerin-
den biri Islam’1in tek kadinla evliligi (monogami) tavsiye etmesi, cok esliligi
(polijini) dort ile sinirlamasi ve birden fazla nikdhi adalet sartina baglamig
olmasidir.*® Ne var ki erkeklere Ehl-i Kitap bir kadinla evlenmeye izin veren
Kur’an-1 Kerim, kadinlarin sadece Miisliiman erkeklerle evlenmesine miisaa-
de etmistir.?? Bununla beraber toplumun demografik yapisinda meydana gelen
degisimlerin toplumsal yapida bir karsilig1 oluyordu. Bunlarin ¢6ziimlenmesi
ise ayet ve hadislerin dogrultusunda yapilmas: gerekiyordu. Nihayetinde Is-
lam devleti Kur’an ve Peygamber siinnetini kendisine referans almis bir siyasi
birliktelikti. Ancak toplumun genel menfaati ve zararin 6nlenmesi icin bazi
yorumlara, smirlamalara ihtiyac duyulabiliyordu. Ornegin Hz. Omer erkek-
lere Ehl-i Kitaptan kadinlarla evlenmeyi yasaklamistir.** Hz. Omer’in bu icti-
hadinin en belirgin sosyolojik yorumu; bu sekilde Arap Miisliiman kadinlarin
bekar kalmasi engellenmis, haklarinin korunmus olmasidir. Cihat ve fetih ga-
yesiyle farkli cografyalarda savasan sahabeden de bu yolda sehit olanlar ve
geride dul egler birakanlar vardi. Dahasi, fetih i¢in sefere giden ve gittigi yer-
de ehl-i kitaptan bir kadinla evlenerek yeni bir aile kuran kisiler, gerilerinde
boliinmts bir aile birakiyorlardi. Bu sadece kadinin degil, geride kalan ailenin
tiim bireylerini ve dolayisiyla toplumun igleyisini olumsuz etkiliyordu.

Bunun bir diger sosyolojik karsiligi ise Hz. Omer’in, Miisliiman aile
modelini koruyarak toplumun temeli olan ailenin sosyo-Kkiiltiirel degisiminin
hizini kesmesi ve aile geleneginde olusacak olumsuzluklar: engellemek mak-
sadiyla degisime yon vermesidir. Clinkii ailenin merkezinde kadin vardir. Bil-
hassa cocugun yetistirilmesinde, ¢cocuk baba iligkisinin saglikli gelisiminde,
akrabalik ve komsuluk iligkilerinde hep kadinin rolii 6n plandadir. Bu yiizden
aile de meydana gelecek bir olumsuzluk sadece aile icerisinde kalmayacak
disariy1 da etkileyecektir.

Yapilan ictihada dair diger bir sosyolojik yorum ise o dénemde kadin-
lara verilen toplumsal degerin biiyiikliigiidiir. Sonucta Hz. Omer’in ordula-
rindaki biitiin askerler erkektir. Idaresindeki biitiin valiler ve daha alt diizey
yoneticileri erkektir. Baba otoritesinin hakim oldugu bir ailede, vahiy ile izin
verilmig bir hakkin erkeklerin aleyhine olacak sekilde yeniden diizenlenmesi
arka planda kadinin toplumsal bir kategori olarak sahip oldugu kiymetin de
bir gostergesidir.

28 en-Nisa 4/3.
29 e1-Maide 5/5.
30 Atar, Fikih Usulii, 351-352.
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Olayla ilgili bagka bir sosyolojik yorum ise Halife Omer’in hilafeti-
ne mesruiyet kazandiran niteligin toplumun degerlerine, normlaria verdigi
onem oldugu anlagilmaktadir. Onun bu ictihadi toplum tarafindan norm(al)
olarak karsilanmigtir. Cilinkii kimi durumlarda dinen taninan ruhsatlar, kismen
erkeklere mahsus haklar insanlarin yanlis uygulamalar ytiziinden kendisinden
beklenen fayday1 gosteremez olmus, toplumda biiytlik bir zararin yaklagtigi
goriilmiistiir. Hz. Omer’in bu ictihadina toplumsal 6lcekte ciddi bir tepki/eles-
tiri olusmamasi, onun verilen kararn hukukiligi ve toplumsalligi agisindan
yerinde bir karar oldugu kanaatini verir.

Olayla ilgili sonuncu sosyolojik agiklama ise Hz. Omer’in toplumun ge-
nel faydasi ve zararin gergeklesmeden engellenmesi ilkesi dogrultusunda aldi-
&1 bu ve benzeri kararlarin halefi durumundaki Islam devletleri emirlerinin ve
miictehitlerinin hiikiim verirken zikredilen hususlar1 daha cesurca almalarin-
da tesirli olmasidir. Stiphesiz tiim bu stireclerin ve tekamiiliin mahiyetini bil-
mek, Islam’in bugiiniinii ve yarinmni gérebilmek igin de gereklidir. Zira Ziya
Gokalp’in soyledigi gibi Miisliimanlara ait kurumlarin gelenekleri, tarihleri
etraflica ele alinmali, tetkik edilmelidir. Fikhin, Kelamin, Tasavvufun cesitli
zaman ve mekanlara nasil uyum sagladigi ne yonde gelistigi anlagilirsa, giinti-
miizde de bu kurumlarin ne yonde gelisecegi ve gelecekte nasil sekillenecegi
anlasilabilir.’’

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifeliginin ilk yillarina kadar bir erkek
esini ayn1 zaman ve mekéanda li¢ talak ile bosarsa bu durum onun 6fke kon-
trolii problemine ve aceleciligine ya da niyetinin ciddiyetine bir igaret olarak
hiikmedilerek tek bir talak olarak kabul edilirdi.*> Ayrica ayet ve hadislerde her
talak icin bir iddet siiresinin oldugu vurgulanmaktadir.*® Fakat bu uygulamalar
fetihler sonucu artan ekonomik refah ve farkli milletlerden miitesekkil insan
cesitliliginin olugumu ile beraber insanlarin davranmiglarinda da degisimlere
yol agmustir. Erkeklerin kadinlart iki sefer bosayabilmesi ve sonrasinda tekrar
evlenebilme hakki, aile yuvasinin dagilmasini engellemek icin 6nemli bir arag
iken, toplumda aile degerlerinin kaybolmaya baslamasiyla erkeklerin kadin-
lar tizerindeki baskisini giliclendirecek bir ara¢ haline gelmistir. Bdylece bo-
sanmalarda ciddi bir artig goriilmiistiir. Bunun iizerine Hz. Omer bir mecliste

31 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, haz. Ibrahim Kutluk (Ankara: Dev-

let Kitaplari, 1976), 26.

32 Atar, Fikih Usulii, 351.

33 “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik icinde tutmak veya giizellikle

serbest birakmak gerekir.” el-Bakara 2/229.
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yapilan ti¢ talaki yine ti¢ talak olarak kabul etmistir.** Bu sayede insanlarin bu
isin geri doniisii olmayacag diislincesiyle ani ve keyfi karar vermekten imtina
edecekleri beklenilmisgtir. Sosyolojik bir okumayla bakildiginda insanlarin ah-
laklarinda olusan degisimin kurumsal dontistimlere yol actigi anlasilmaktadir.
Sonradan tekrar nikdha alinma ihtimaliyle evden ¢ikarilan kadinlar toplumda
huzursuzluk ve giivensizlige neden olacaktir. Hz. Omer bu uygulamanin zara-
rin1 fark etmis, kamu yararini gozeterek bazi yasaklar getirmistir.

Diger halifelerin de insanlarin ahlaki degisimlerini dikkate alarak once-
ki uygulamalardan farkli ictihadlara bagvurduklari gériilmektedir. Ornegin
Hz. Muhammed zamaninda sahiplerinden kacmis, kaybolmus develer kendi
hallerine birakilirken, Hz. Osman zamaninda bu develer yetkililerce toplanip
satilmig, elde edilen paralar develerin sahipleri bulunana kadar devletin kasa-
sinda bekletilmistir. Hz. Ali zamaninda ise sahipsiz develer i¢in hususi ahirlar
yaptirilmisg, sahipleri bulunana kadar burada alikonulmustur.*> Sosyolog i¢in
kanuni bir yiikiimliligiin ¢ignendiginde suclunun gérecegi hukuki yaptirim-
dan ziyade toplumun buna verdigi tepkinin siddeti nemlidir.* Yiiktimliligiin
ihlali durumunda halk kanadinda suglulara karst bir kamuoyu tepkisi, top-
lumsal baski olusmamasi ya da suglular tizerinde bir korku, utanma, pisman-
lik belirtilerinin olmamasi, ylikiimliiliiklerin yerine getirilmesi i¢in otoritenin
yeni 6nlemler almasina, hukuki bir yaptirima gitmeye zorlayabilir. Bu otorite
sorununu, informel toplumsal kontrol araclarinin etkisini yitirdigi olaylarda,
formel kontrol mekanizmalarinin devreye girecegi seklinde de anlamak miim-
ktindtir.”’

Rasid halifeler donemi sosyolojik agidan Hz. Peygamber dénemi kadar
toplumsal okumalara miisait bir donemdir. Her ne kadar Hz. Peygamber done-
minde Arap diinyas1 inang ve toplumsal hayat bakimindan yeniden bir insa sii-
reci yasadigr muhakkak ise de, sonrasinda Arap toplumunun diger milletlerle
birlikte yasama tecriibesi ve diger milletlerin zihin diinyalarinin kesfi ve ingasi
her iki taraf1 da etkilemistir. Hz. Osman’in Mina’da bulundugu bir zamanda

34 Atar, Fikih Usulii, 351.
35 Atar, Fikih Usulii, 352.

36 Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, 80.

37 “Informel toplumsal kontrol, toplumun normlarina ve degerlerine uyum saglamaya yonelik

dolayl1 ve resmi olmayan baskilardir... Formel toplumsal kontrol, sapkin davranis1 nle-
mek ya da diizeltmek icin, kanun haline getirilmis, kurumlagsmis kamu mekanizmalaridir.”
Ayrintili bilgi i¢in bk. Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji (Bursa: Ekin Yayinevi,
2017), 174.
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namazi seferi olarak iki rekat kilmak yerine “... Bu yil anlayis: kit, bilgisiz
kimseler ¢ok; bunu goriip namazi devamli iki rekat olarak kilmalarindan kork-
tum” diyerek dort rekat kilmasi*® onun davraniglarini muhatabinin durumuna
ve anlayigina gore gerceklestirdigini gosterir. Sosyal bir davranigin olugum
agsamasinda aktdr ve muhatabin eyleme verdigi anlami ¢6zlimleyebilmek bu
sosyal davranigin agiklanabilmesinin bir geregidir.** Ayrica iki birey ya da
grup arasindaki bu etkilesim karigik mesajlardan olusabilir. Hz. Osman’in bu
stirecin aktorii olarak bdyle bir sosyo-psikolojik etkinin farkinda olmasi ve
muhatabina gore hareket etmesi dikkate degerdir.

Halifelerin ictihadlar1 igerisinde bireysel olaylarin toplumsal bir sorun
haline dontismemesi icin radikal ve sok edici kararlarinin oldugu da goriiliir.
Ornegin; Hz. Omer, heniiz iddet siiresini tamamlamadan bagka bir erkekle
evlenen kadinin nikéhini feshetmis ve ebediyen o erkek ile kadinin tekrardan
evlenmesini yasaklamistir.** Kur’an ve Siinnette kadinin iddet siiresi tamam-
lanmadan evlenemeyecegi ifade edilmisken bu yiikiimliiliigiin hukuki yaptiri-
m1 agitklanmamistir. Hz. Omer’in bu ictihadina su yorumlar getirilebilir:

1- Iddet siiresi gebelik halinde gercek babanin dogru tespiti igin énem-
lidir. Bu sekilde aile seceresinin saglikli takibi yapilir, kisilerin igeri-
sinde kronik bir giiphe, gilivensizlik, korku ve 6fke duygularinin olu-
sumunu engeller. Eglerin ve cocugun birbirine bakisi saglikli olur, bu
toplumun tamamini etkiler.

2- Islam hukukunda iddet siiresini tamamlamamis bir kadina kocasinin
tekrar donme imkani1 varken kadinin baska bir erkekle nikdhlanmasini
zina sucuyla degerlendirmek yerine s6z konusu iki kisinin evliligini
ebediyen yasaklamasi, bu kisilerin aile olarak toplumun bir parcasi
kabul edilmeyeceklerine isarettir. Sugun bireyselliginden ziyade, top-
lumsal durumu g6z ontinde tutulmus ve ceza bu yonde verilmistir.

3- Bu evlilik, toplumsal normlar1 zedeleyen bir “sosyal sapma” olarak
gOrlilmistiir. Dini ve hukuki kurallari ¢ignemenin 6tesinde daha 6nce
goriilmemis, yanasilmamig bir davranis tiirtidiir. Bunun bir aligkanlik
haline gelmesi istenmemistir.

38 Atar, Fikih Usulii, 352.

39 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, ¢ev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 1/130-
134.

40 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 74.
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4- Montaigne, kitabinin giris kismida kanunlarin olusumunu iilkenin
fiziki yapisi, iklimi, halkin meslek gruplar1 gibi demografik 6zellik-
lerinin yani sira devlet yapisinin tastyabilecegi 6zgiirliik derecesine,
tilke halkinin ahlaki degerlerine ve egilimlerine de ayni 6nemde bagl
oldugunu ifade eder.*' Hz. Omer’in suglu kisilere fiziksel bir ceza ya
da stirgiin, hapis gibi bir siire 6zgiirliiglini kisitlamak yerine bu kisi-
leri -evliligin haram oldugu yakin akrabalardan olmamasina ragmen-
ebediyen birbiriyle nikdhlanma hakkindan mahrum birakabilmesi,
toplumunun kaldirabilecegi 6zgiirliik derecesinin de gostergesidir.

2.2. Devlet Olmay1 Gerektiren Sorumluluklara Bagh ictihadlar

Islam ahkdminn bir kisminin devletin icerisinde bulundugu iktisadi ve
sosyal sartlara gore belirli bir donemde degistirildigini ya da uygulanmadigini
goriiyoruz. Hz. Omer kitlik zamaninda zekatlar1 ertelemis,* hirsizlik yapan-
lara had cezasini uygulamamistir.** Yine aymi halife, aclik ve susuzluk gibi
yasamsal ihtiya¢larini karsilayamadigi i¢in zina eden kadinlara da had cezasi
uygulamamistir.* Hz. Omer’in sadece Kur’an ayetleri iizerinden degil ayni
zamanda Allah’in kdinatta koymus oldugu fiziksel ve sosyal kanunlar1 da dik-
kate alarak hareket ettigi goriilmektedir. Kitlik zamaninda insanlarmn ytikiim-
liiltiklerini yerine getirememesi ya da had cezas1 gerektiren bir sug iglemesi bir
ihmalkarlik, keyfilik ya da aligkanlik degildir. Onlar1 bu eyleme mecbur bira-
kan harici itkiler vardir. Bu sekilde ictihadda bulunulmasi sdyle anlagilabilir:

1- Merton’un uyum ve sapma kuraminda oldugu gibi toplumun bireylere
kabul ettirmeye calistigi kiilttirce belirlenmis temel hedefler ile buna
ulagmak i¢in kullanilacak kurumsallagmis araglarin yitirilmesi ano-
miye yol acacaktir. Anomi ise sosyal sapmanin, sucun kaynaklandigi
bir olgudur. Ozellikle kitlik dénemlerinde basarma, rizkin1 kazan-
ma, aileyi gecindirme, statii ve sayginlik kazanma gibi amaclara helal
yoldan, calmadan ulagma normunu saglayacak ekonomik ve sosyal
araglarin yetersizligi beraberinde sucu getirmektedir.

41 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, cev. Berna Giinen (istanbul: Tiirkiye s Bankast

Yayinlari, 2017), 8.

42 jpn Sa’d, et-Tabakatu’l-kiibra (Beyrut ty.), 3/323 akt. Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda
Ahkédmin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2007),
125.

43 Atar, Fikih Usulii, 352.

44 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 219.

45 Barlas Tolan, Toplum Bilimlerine Giris (Ankara: Murat ve Adim Yayincilik, 1996), 64-78.
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2- Devlet yetkili ve sorumlu bir gii¢ olarak bu kisileri suca iten sebepleri
ortadan kaldirmakla yiikiimliidiir. Devlet sagligi yerinde olarak c¢ali-
san her vatandaginin temel diizeyde de olsa gida, giyim ve barmmma
ihtiyaclarini gézetmelidir.

3- Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisinde, ihtiya¢lar piramidinin en altinda
fizyolojik ihtiyaclar bulunmaktadir.*® Bireyin bu ihtiyaglari gercekles-
tiremeden giivenlik, sevgi/ait olma, sayginlik gibi degerlere yonelimi,
bunlar i¢in ¢abalamasi zordur.

4- Toplumun da bu durumdaki insanlarin halini anlamasi, sucu bir parca
da kendilerinde gormeleriyle miimkiindiir. Iktidar1 mesru kilan, top-
lumun deger ve normlarina uygun bir sekilde sekillenmis olmasidir.*’
Bize gore de iktidara affetme yetkisini veren toplumun suclular lehine
gosterdigi bu pozitif ayrimciliktir.

5- Son olarak su soylenebilir ki ilk dort halife bir kral gibi saraylarda,
halktan kopuk yasamamiglardir. Halkin igerisinde olmak, onlarin gii-
ven ve huzuru i¢in sokaklarda devriye gezmek, giyimiyle, yeme ic-
mesiyle halk gibi olmak ilk dort halifenin belirgin 6zellikleridir. Bu
nitelikler Cornel West’in hakli olarak “Peygamber gelenekleri” olarak
adlandirdigi sosyal dindarligin fenomenleridir.*® Bu duyarliliga sahip
halifelerin sosyal bir probleme ictihad ile ¢6ziim bulmalart onlardan
beklenebilecek bir davranistir.

Otorite, bagka hi¢ kimsenin kisi ya da kisilere yaptiramayacagi bir isi

onlara kendi rizalariyla yaptirabilen 6zel olarak verilmis bir giigtiir.*” Ne var
ki birgcok hukuk sosyologunun tahmini aksine iktidara gii¢ veren zorlayicilik
degil, sosyal giivendir.”® Talcott Parsons’un altin ile paray: iktidar araglariyla
kiyaslamasi gercekten etkileyicidir. Parsons’a gore kiilce altin sadece buhran
ve kriz donemlerinde degerlidir. Normal zamanlarda ise paraya degerini veren
oncelikle giiven olmak iizere farkli toplumsal verilerdir.’! Hz. Omer’in ikti-
darinda zorlayicilik yeni sosyal hayatin, liiksiin, servetin ve degisen tiiketim

46

47

48
49
50
51

Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, ev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kuraldis1 Ya-
yincilik, 2001), 162-164.

Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, gev. Sirin Tekeli (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1982),
182-183.

Farid Younos, Principles of Islamic Sociology (Bloomington: AuthorHouse, 2011), 52-53.
Duverger, Siyaset Sosyolojisi, 182.
Duverger, Siyaset Sosyolojisi, 182.
Duverger, Siyaset Sosyolojisi, 182.
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aligkanliklarinin kontrol altina alinmasi i¢in kullanilmig bir aractir. Bununla
birlikte yapilan ictihadlar toplumun normalleriyle ters degildir.

Hulefa-i Rasidin doneminde toplumu ahlaki bir yozlasmadan korumak,
kotiligl biiylimeden ve yayilmadan 6nlemek icin bir ictihad da Hz. Osman
tarafindan yapilmugtir. Islam hukukunda bir kadin bosandiktan sonra artik egi-
nin mirasina varis olamaz. Ne var ki esiyle aras1 bozuk bazi sahabilerin 6liim
hastalig1 sirasinda eglerini mirastan mahrum birakmak maksadiyla onlari ti¢
talak ile bogadiklar1 vaki olmugtur. Hz. Osman bosanmis bu kadinlari yine
de eski esleri oldiikten sonra onlarin mirasina ortak etmistir.”* Halife evvela
bu kadnlarin magduriyetini ve toplum igerisinde muhta¢ duruma diismelerini
engellemistir. Tkinci olarak ise toplum icin patolojik bir durum kabul edilecek
bu tiir eylemlere digerlerinin niyetlenmesinin ve tesebbiis etmesinin Oniinii
almistir. Ote taraftan agir bir hastaliga ducar olmus bir erkegin bosanma ve
karisint mirastan mahrum birakma hakki hic mi yoktur ya da Hudeybiye an-
lagmasini1 yapmak tizere Mekkelilere elci olarak gonderilmis, zeki ve politik
bir halife bunlar1 diigtinmemis midir?

Yukaridaki sorunun izini Weber’in sosyal eylemin yapisini anlayabilmek
icin analitik olarak olusturdugu dort davranis tipinde stirebiliriz. Bu davranig
sekilleri “Amacg-Ussal (zweckrational), Deger-Ussal (wertrational), Duygusal
ve Geleneksel” olarak tiplestirilmigtir. Weber’in Deger-Ussal davranis tipin-
de bireyi davranisa sevk eden sebep basari giidiisii ya da beklentisi degildir.
Kisiyi davranisa yonlendiren dini, ahlaki ya da estetik bir degere duydugu
inangtir. Bize gore Hz. Osman fikhi-hukuki bir hiikmii sosyal baglamda de-
gerlendirirken Deger-Ussal davranis tipine yonelmistir. Clinkii kendisinin ge-
hirli, zengin, yaratilis olarak ince huylu, nazik, beyefendi bir kisi oldugunu
ve hassas bir ruha sahip bulundugunu siyer ve tabakat kitaplarindan 6greni-
yoruz.>* O, ticaretle ugrasiyordu ve esnaflik ahlakinin ne oldugunu ¢ok iyi
biliyordu. Insanlar arasi iliskilerde ilkeliydi ve bu etik ilkelere deger verirdi.
Bunlara uymamak onun serefine golge diisiirtirdii. Bu degerler, ilkeler onun
i¢in baglayicidir. Bize gore 6liime yaklasmisken gerisinde bir kadini mirastan
mahrum birakmak onun hassas ruhuna uygun diismiiyordu.

Ibn Haldun, gergek bir devletin ve hiikiimranligm niteligini oncelikle
halka hakim ve vergileri toplayabilen bir glic olmasinda arar. Ayni zamanda

52 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 74.
53 ‘Weber, Ekonomi ve Toplum, 1/132-133.
54 Hizmetli, Islam Tarihi, 421.
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diger devletlere kars1 sinirlarini koruyabilmeli ve elgiler gondermelidir.> Dort
Halife donemi de yonetimde devlet olma ciddiyetinin kendini agik bir sekil-
de gosterdigi yillardir. Ornegin Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ebu
Bekir bazi kabilelerin namaz kilacaklarini ama zekat vermeyeceklerini sdy-
lemesi iizerine, basta Hz. Omer olmak tizere bazi sahabelerin Miisliimanlarla
savagmanin dogru olmayacagi sozlerine ragmen zekat vermeyenlere karsi sa-
vag agmustir.*® Bunun oncelikli nedeni, zekatin ekonomik degeridir. Gardet’in
ifadesiyle zekat, Miisliimanlardan yasal olarak talep edilmesi miimkiin olan
tek vergi oldugundan toplumda en 6nemli ekonomik carktir. Zekatin veril-
mesini zorlagtiran vergiler toplumca “kinanacak seyler” olarak gortilmiistiir.
Zekat, cemaat igerisinde, temizlenme ve dayanigsma degerlerini tasir.”” Weber
de sadakayi sosyolojik olarak inan¢ kardegleri dayanigmasinin bir ifadesi sek-
linde tanimlar.™

Aziz Durf’ye gore ise zekat vermeyi reddetmenin arka planinda politik
nedenler vardir. Ozellikle Hicaz bélgesinin kuzeyindeki Beni Temim gibi
kimi kabileler zekati, Medine hegemonyasina girme ve agir bir boyun egme
olarak gormislerdir. Ona gore zekat vermeme, ekonomik kaygilardan ziyade
Arap kabile asabiyetinin, gururunun bir neticesidir. Ayrica bu tavir, Medine
otoritesine karsi gruplagsmanin bir araci olarak kullanilmigtir. Hz. Ebu Bekir
kabilelerin bu diirtiilerinin farkindaydi. Bunu immetten ayrilma ve Medine’ye
isyan olarak gordii ve dini-politik bir kararla onlara kargt savasti.”

Hz. Osman’in, “Kur’an’la yola gelmeyeni, Allah sultanla (devlet giictiy-
le) yola getirir.”® sozii, Rasid halifelerin basta terziler olmak tizere sanatkar
ve zanaatkarlarin bozulan ahlaki yiizinden —kimileri gtivenilir bile olsa- ken-
dilerine teslim edilen mali -kazaen de olsa- zarara ugratmalari durumunda bu
zarar1 karsilamakla sorumlu tutulmalar1 ve Hz. Ali’nin “Insanlari bu (tazmin
hiikmii) 1slah eder”®' demesi halifelerin halkin genel menfaatini gozetmesi ve
devletin mesru otoritesini géstermesi bakimindan dikkat cekicidir.

55 ibn Haldun, Mukaddime, 1/265-266.

56 ibn Kesir, El-Bidaye ve'n-Nihaye, 7/482-483.

57 Luis Gardet, Miisliiman Site, cev. Ahmet Arslan (1stanbul: Ayrintt Yayilari, 2014), 264.
58 Max Weber, Din Sosyolojisi, gev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarm Yayinlari, 2012), 347.
59 A. Aziz Durd, fik Dénem Islam Tarihi -Bir Onsoz-, gev. Hayrettin Yiicesoy (istanbul: Endii-
lis Yaymevi, 1991), 84-88.

Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 166.

61 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 74.

60
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Machiavelli’ye gore, siyasetin asli gorevi toplumdaki boliinmiigliigii yo-
netmek®, Hobbes’a gore ise bireysel giivenliktir.®* Mill, devletin hizmetleri
karsiliginda bireylerin de devlete ve topluma kars1 saygili olmak ve kurallara
uymak zorunda oldugunu soyler.** Bu bakimdan devlet toplumsal birligi sag-
lamak ve degisimi yonetebilmek i¢in gerektiginde cekinmeden sert kararlar
alabilmelidir. Ornegin; Yemen’in San’a sehrinde bir kisi bir topluluk tara-
findan 6ldiiriilmiistiir. Hz. Omer de bu topluluktaki herkesi idam ettirmis ve
“Biitiin San’a halki bu cinayete katilsaydi, hepsini idam ettirirdim” demistir.®
Bu idamlara ragmen Hz. Omer’e kars1 San’a halkinin bir protestoda bulunma-
mast, ayni sert otoriteyi sadece yonetimi altindakilere degil yoneticilere, top-
lumun seckinlerine, Mekke’nin eski sehirli, aristokrat sinifina da uygulamis
olmasindandir. Mesela Hz. Omer, yoneticilik imkdnia dayanarak servetlerini
artiran valilerin mallarinin yarisma el koyuyordu.® Hz. Omer, valilerin dog-
rudan halk tarafindan denetlenmesi ve halkin yoneticiler hakkindaki genel ka-
naatlerinin halifeye daha dogru ve hizli aktarilmasini saglamak icin Mezalim
Divani’n1 kurdu.”’

Hz. Omer’in halifelik yillarinda idari ve askeri roller kurumsallagmus,
Tonnies’in kavramsallagtirmasinda goriilen cemaat tiiri toplumdan cemiyet
tiirli topluma dontigiim baglamist1.®® Yeni fethedilen topraklarin idaresi, re-
fahin adil dagitimi, miilkiyet haklariin korunmasi ve artan muhabere ihti-
yac1 beraberinde temel diizeyde bir biirokratik yapilanmay1 zorunlu kilmisti.
Omegin; Hz. Omer, bagta Sevad arazisi olmak lizere fethedilen topraklari,
savasa katilan miicahitler arasinda dagitmak yerine onlari bu arazileri isleyen-
lere “harac” vergisi karsiliginda birakmistir.” Bu arazilerin tapu kayitlarinin
tutulmasi, gelecek vergilerin giivenligi, adil dagitimi da divan seklinde bir
buirokratik kurumu gerekli kilmisti.

62 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi (Istanbul: Dogan Egmont Yayinlari, 2013), 203.

63 Thomas Hobbes, Leviathan, cev. Semih Lim (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012), 133.

64 John Stuart Mill, Hiirriyet Ustiine, cev. M. Osman Dostel (Ankara: Liberte Yayinlari, 2009),
157-158.

65 Atar, Fikih Usulii, 84.

66 Atar, Fikih Usulii, 84.

67 Hizmetli, Islam Tarihi, 44.

68 Dertli, Hz. Osman Donemi, 104-105.

69 Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart, 73.
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2.3. Kiiltiirlesme Siirecinde Dini ve Kiiltiirii Koruma Amach
Ictihadlar

Hz. Omer’in fethedilen topraklari miicahitler arasinda dagitmayisini
toplumda genis toprak miilkiyetine sahip yeni bir sosyal siifin olusumunu
istememesi olarak da yorumlayabiliriz. Esasinda Hz. Omer, ilk Miisliiman-
lara, Bedir Savagi gazilerine ve sehit yakinlarina kendini ve devleti bor¢lu
hissediyordu. Devletin her tiirlii iktisadi kazaniminda onlar1 hak sahibi olarak
goriiyordu.” Ne var ki Hz. Omer’in Mekke ve Medine halkini gézeten icti-
hadlarina sadece ekonomi politik ve¢heden bakmak da eksik olacaktir. Or-
negin; Hz. Omer, ayet ve hadislerle sabit olan temettii haccini,” her mevsim
Mekke nin ziyaretci bulabilmesi icin yasaklamistir.”> Hz. Omer’in bu ictihadi
kimi alimler tarafindan ekonomik gerekgelerle aciklanmistir ki bunun hakli-
lik pay1 vardir. Fakat halifenin bu kararinin ardinda Islam’a yeni girmis Irak,
Iran, Suriye ve Misir halklarmin, yeni alistiklart Islam dinini, ilahi vahyin ilk
mubhataplarindan, peygamber yakinlarindan gorerek, Mekke ve Medine’nin
manevi iklimini hissederek 6grenmelerini saglamak amacinin olmasi muhte-
meldir. Bu milletler Hicaz Bolgesine ne kadar sik gelirlerse Islam kiiltiiriinii
tanimalari, anlamalar1 ve dondiikleri yerlerde bu yasantiy1 cesitli boyutlariyla
ifade edebilmeleri o derece miimkiin olacaktir. Inang turizmi, Umre yolculugu
bir yontiyle kiiltiir transferinin etkili bir aracidir.

Hz. Omer’in ¢ok elestiri alan bu ictihadima farkl1 bir sosyolojik a¢1lim ge-
tirmek de miimkiindiir. Yukaridaki paragraflarda fetihler sonrasi genisleyen Is-
lam cografyasimin kadim kiiltiirlerle karsilikl bir etkilesim icinde oldugundan
bahsedilmisti. Bu cihetten kutsal Hicaz Bolgesine gelen hacilarin, umrecilerin
tecriibelerini, halet-i ruhiyelerinde olusan cezbeyi, coskun duygular1 déndiik-
leri sehirlere tagimalart kiiltiirel etkilesimin sadece bir boyutu olsa gerektir.
Bunun yaninda Mekke ve Medine’nin de tasidigi agkin sorumlulugu unutma-
masl, heyecanini diri tutmasi i¢in senenin her doneminde yeni ziyaretgilere
ihtiyaci vardir. Ev sahibi, misafiri vesilesiyle evini temiz tutar. Misafir ondaki
yardimseverlik, 6zgecilik, sorumluluk degerlerini agiga cikartir.

70 Hizmetli, Islam Tarihi, 492.

71 “Hac mevsiminde ihrama girip umre yapmak ve ihramdan ¢ikarak Mekke’de hac vaktine
kadar ihramsiz durmak, hac vakti gelince bu kez hac i¢in ihrama girmek suretiyle yapilan
hac.” bk. Erdogan, Islam Hukukunda Ahkémin Degismesi, 122.

72 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 122-123.
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Ayrica dini térenlere istirak etmek, bireye mutluluk duygusunun yani sira
din kardesine yakinlik duygularini kazandirabilir.” Surasi agiktir ki din, inang
ve ibadetin yaninda cemaate de ihtiya¢ duyar.”

Din sosyologlar1 sosyal gelisimin herhangi bir kademesinde dini kurum-
lar ve toplumsal yapilar arasinda karakteristik bir denge oldugunu kabul eder-
ler. Toplumdaki degisimler, dinsel degisimlerle iliski icerisindedir.” flk Islam
devletinin tesekkiiliinde de toplumsallik ve dinsellik birbirinden hicbir zaman
kopmamuigtir. Dahasi, sekiiler bir yagama sahip kadim Yunan, Roma, Bizans
ve Sdsani medeniyetlerinin Miisliiman bireyin kisiligine, diinya gériisiine tesir
edebilecegi kagiilmazdi. Bu yoniiyle ilk dort halifenin ictihadlarinin olaga-
niistl bir surette degisen, doniisen ve biiyliyen bir medeniyet hareketinin sos-
yal hayatta meydana getirebilecegi sagkinliga ve anomiye karsi sosyal denge-
yi saglamak i¢in bir ara¢ oldugu varsayilabilir.

Sonug¢

Hz. Peygamberden sonra devletin yonetimine gelen ilk dort halife hem
Kur’an ayetlerini yorumlama hem de devleti yonetme bilgi ve becerisine sa-
hip insanlardi. Bu sayede onlar, toplumu ilgilendiren bir¢ok meselede kolay-
likla ve ¢cekinmeden ictihad yapabilmiglerdir.

Halifeler, hakkinda nass bulunan bir konuda kimi zaman toplumun mas-
lahatlarinmi diisiinerek rasyonel kararlar vermek durumunda kalmislardir. Bu
kararlarin alinmasinda idari, askeri, siyasi ve ekonomik sartlarin yani sira,
halifenin beseri ve ilmi 6zellikleri de etkili olmustur.

Islam ahkAminin baz1 y6nlerinin devletin icerisinde bulundugu iktisadi ve
sosyal sartlara gore belirli bir donemde degistirildigini ya da uygulanmadigini
goriiyoruz. Ozellikle kitlik donemlerinde ictihad yapilarak had cezalarinin uy-
gulanmayigi, dort halifenin Allah’in ayetlerinin zahiri, lafzi yoniiniin 6tesinde
ayetteki hikmeti gozeterek hareket ettiklerini gostermektedir.

Résid halifelerin ictihadlari, halkin ihtiyaclari gozetilerek sosyal devlet
anlayigimin yiiriitiilmesinde etkili olmustur. Toplumsal iligkiler baglaminda

73 William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, cev. Hiisamettin Inang - Seda Ciftci (Istanbul:
Kakniis Yayinlari, 2002), 410-411.

74 Mehmet Tablamacioglu, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1963), 81.

75 Trena Borowik vd., Religion and Patterns Of Social Transformation, Institude For Social
Research, Zagrep, 2004, s. 9.
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vatandasin esnaf, asker ve yoneticilerle olan hak ve sorumluluklarini diizen-
lerken halkin ¢ikarlarimi koruyacak ictihadlarda bulunulmustur. Bu kararlar
verilirken teo-politik gerceklik de dikkate alinmusgtir.

Fetihler, savas ganimetleri, bliyliyen ekonomi, niifusun artisi, kiltiir ve
medeniyetin gelisimi toplumda yeni toplumsal tabakalarin ve biirokratik ku-
rumlarin olusumuna katki saglamistir. Bu gelismeler ayni zamanda cemaat
kardegliginden cemiyet iiyeligine, vatandaghiga, organik toplumsal yapilan-
maya doniisiimii hizlandirmustir. Ik dért halifenin ictihadlari, bu déniisiimiin
hizini ve yontinii kontrol altina almstir.

Dort halife doneminde yapilan dikkat cekici ictihadlarin ¢cogunlukla ev-
lilik, boganma ve miras gibi aile hukukunu ilgilendiren meselelerde yapildigi
goriilmektedir. Bu kararlarin ¢ogunlukla kadin haklarini ve toplumsal hayatin
temel degerlerini korumaya yonelik oldugu fark edilmektedir. Yine bu ictihad-
lardan toplumdaki dezavantajli gruplarin lehine olmak tizere, dort halifenin
pozitif ayrimcilik konusunda ictihad etmekten cekinmediklerini gérmekte-
yiz.

Onlarin bu ictihadlar1 toplum tarafindan ¢ogu zaman olumlu karsilanmais-
tir. Ciinkii kimi durumlarda dinen taninan ruhsatlar, kismen erkeklere mahsus
haklar kendisinden beklenen faydayi, insanlarin yanlis uygulamalari yiiziin-
den gosteremez olmus, toplumda biiylik bir zararin yaklastigr gortilmiigtiir.
Ayrica bu ictihadlarla ilgili toplumsal 6lcekte ciddi bir tepki/elestiri olusma-
mast verilen kararlari hukukiligi ve toplumsallig1 agisindan yerinde bir karar
oldugunu gosterir.

Ayrica, ictihadlar yapilirken muhataplarin niyeti, algisi, entelektiiel kapa-
siteleri ve sosyal sartlarinin dikkate alindigi goriilmektedir. Bu yoniiyle onla-
rin ictihadlarini Kur’an ve siinnet hiikiimlerini ebediyen ortadan kaldiran ya
da sinirlayan birer kanun degil; zamansal, mekansal ve toplumsal sartlar dik-
kate alinarak verilmis gecici ve 6zel ¢coziimler olarak degerlendirmek yerinde
olacaktir. Bu yoniiyle bakildiginda ictihadi gegmise hapsetmenin, ictihad ka-
pisini kapatmanin toplumsal degisim gercegini gérmemek anlamina geldigi
sOylenebilir.

Son olarak su soylenebilir ki, Rasid halifeler donemi, yonetimde devlet
olma ciddiyetinin ve cemaat olma bilincinin kendini agik bir sekilde gosterdi-
&i yillardir. Bu donemde yapilan ictihadlar kimi zaman ekonomik gerekcelerle
yorumlanmuigsa bile aslinda bu ictihadlarin gerisinde birlik ve diizene, kolektif
bilince, kiiltiirel uyuma, biitiinlesmeye doniik niyetleri okumak miimkiindiir.
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IKI KADIN, TEK ACI: HANSA VE ANTIGONE

Niliifer TOPAL* — Omer ACAR**

Oz

Bir tarafta agitlartyla Cahiliye ve Islami dénemde adindan ¢okga soz et-
tirmis el-Hansa, diger tarafta Sofokles’in iinlii tragedyasinda karsimiza ¢ikan
Antigone; bu iki kadinin hayat hikayeleri ve karakterlerine sekil veren trajik
olaylar incelenmeye deger oldugu kadar ilgin¢ benzerliklere de sahiptir. Her
ikisi de kardeslerini trajik bir sekilde kaybetmis ve akabinde yasadiklar1 si-
kintilar nedeniyle hiiziin ve trajedinin timsali haline gelmislerdir. Hansa kendi
doneminde ve daha sonraki donemlerde adindan kadin Arap sairlerin en bii-
yiiklerinden biri olarak s6z ettirirken; Antigone ise Thebai krali karsisindaki
saglam durusu, kararlilig1 ve kralin ona kars1 olan s6ylemleriyle giiclii bir ka-
din figlirii ¢izmistir. Antigone bir tragedya kahramani, Hansa ise bir nevi onun
gercek hayattaki yansimasidir. Hikdyelerindeki bu tesadiifi benzerligin yanm
sira kendilerinden sonrakiler tizerindeki etkileri de onlar1 incelemeye deger
kilmistir. Antigone gticlii karakteriyle bir sembol olarak diinya edebiyatinda
kendine yer edinmis, feminizm bagta olmak tizere bazi akimlara esin kaynagi
olmugtur. Hansa ise kadin sair kimligi ve agitlariyla Arap edebiyatinda 6nemli
bir yer edinmistir. Tarihe mal olmusg bu iki kadinin diinya edebiyati, sosyal ve
kiiltiirel alandaki katkilarini tam olarak tespit edebilmek icin boyle bir ¢caligma
gerekli goriilmiistiir. Makalemizin ana konusunu teskil eden bu iki kadinin
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hayat hikayeleri genel hatlariyla ele alinmig, ayr1 bagliklar altinda benzer ve
farkli yonlerine isaret edilmis, son olarak da iki karakter arasinda kargilagtir-
ma yapilarak calisma nihayete erdirilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Arap Edebiyati, Agit, Tragedya, Sofokles,
Antigone, el-Hansa.

Two Women, One Pain: Al-Khansa and Antigone
Abstract

al-Khansa, made a name for herself in the Jahiliyyah and Islamic period
with her laments and Antigone, appeared in the famous tragedy of Sophocles.
The life stories of these two women and the tragic events that shaped their
characters have interesting similarities as well as worth viewing. Both
have tragically lost their siblings and have become the epitome of sadness
and tragedy due to the hardships they have endured. While al-Khansa was
mentioned as one of the greatest female Arab poets in her own time and later
periods; Antigone, conversely, drew a strong female figure with her firm
stance, determination and the king's discourses against the king of Thebes.
Antigone is a tragic hero, and Khansa is a reflection of her in real life. In
addition to this coincidental resemblance in their stories, their effects on the
people after them also made them worth viewing. Antigone has gained a place
in world literature as a symbol with her strong character and has inspired some
movements, especially feminism. al-Khansa has an important place in Arabic
literature with her female poet identity and laments. Such a study was deemed
necessary in order to fully determine the contributions of these two women,
who have made history, in the world literature, social and cultural fields. The
life stories of these two women, which constitute the main subject of our
article, were discussed in general terms, their similar and different aspects
were pointed out under separate titles, and finally, the study was concluded by
comparing the two characters.

Keywords: Literature, Arabic Literature, Lament, Tragedy, Sophocles,
Antigone, al-Khansa.

Summary

The similarity of life stories and the characters of Antigone, the last of
Sophocles' three plays and the immortal work of the same name, and Khansa,
the poet of elegies, who was born in the Jahiliyya period and grew up in the
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Islamic period and became a Muslim, is remarkable. Not so heartwarming life
stories of the two characters and the tragic losses they experienced and the tears
they shed for them are among the most striking elements. Antigone and Ismene
are two sisters whom their father, the King Oedipus, entrusted to their uncle
Creon while he was going into exile by gouging out his own eyes. Her brothers
Eteocles and Polyneikes, on the other hand, undertook the administration of
Thebes after their father's departure. After the administration that they took
over alternately continued stable for a while, Eteocles did not want to hand
over the administration to Polyneikes, but it was the turn of him to take over,
and this situation caused a bloody conflict started between them. He attacked
Eteocles to take the government that was his right with the support of the king
of Argos. As a result of this attack, both brothers died. In fact, we witness the
active role of Antigone after this event. After the death of the two brothers,
their uncle Creon took over the management, he buried Eteocles' funeral with
a ceremony, but he commanded Polyneikes to be punished because of his
attack on his brother to take over the administration. Therefore, Creon forbade
the burial of his dead body, and left his corpse in the open so that his soul
could remain in the world and suffer. He declared that anyone who opposes
this situation will be punished. Antigone, on the other hand, opposed Creon
and in secret she achieved the burying of her brother but then she was caught
and brought to Creon. She stated that her opposition the laws of the state by
the way of burying her brother in order to obey the laws of God. She stated
that she would not prefer the laws of mortals to the laws of the gods. Antigone
came to Creon as both her niece and her son Haimon's fiancée. However, Creon
sent Antigone to prison, despite his son's invitation to be discreet. Although
he later abandoned his decision and ordered the reease of Antigone, Antigone
committed suicide before this decision reached her. Antigone, with her efforts
to fulfill religious rituals, with her firm stance against the King of Thebes, with
her determination and the king's discourses against her, even became one of
the mainstays of the feminist view and continued her influence.

al-Khansa is from Sulaym, one of the tribes that is famous for the poets it
has she is a poet known for the elegies she composes. She has a diwan almost
entirely composed of elegies. All of her elegies are composed of what she
says about her own losses, as opposed to imaginary situations. The loss of her
father, and two brothers, one of whom is a half-brother, her four children who
were martyred in the war, and the death of her husband were the reasons that
prompted her to compose these poems. More precisely, while the total of the
poems she composed before did not exceed two or three couplets, she became
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famous with the elegy she composed first with her own brother Mu'awiya,
and especially after the death of her half-brother Sakhr, and continued to say
elegies in the same way. She generally started her poems by begging her eyes
to cry profusely and to shed tears for her brothers, continued by praising her
brothers and finished by praying for them. She encouraged her tribesmen to
avenge her brothers. In her poems, she made us to witness the war scenes
and used the war depictions abundantly. al-Khansa also reflected her style in
his poems to her life. She never stopped mourning and crying throughout her
life. Despite her Muslim identity, she continued to mourn without abandoning
the customs of Jahiliyyah. Despite the warnings of Aisha (PBUH) and Omar
(PBUH), she did not give up mourning by continuing the ignorant customs,
and even sang poetry again upon her warning.

Despite the acceptance of the society she lived in, al-Khansa was a
woman who was valued by her family and asked for her opinion. Her father
and brothers also valued her. Her half-brother Sakhr had always been her
supporter, even in the negativities she experienced in her first marriage. She
was appreciated by the poets who were accepted as the authority of the period,
thanks to the poems she said. Later scholars also spoke highly of her. She was
mentioned as one of the greatest female poets in her own period and later
periods.

These two women came to the fore with their different but similar traits in
the patriarchal system they grew up in. Although in different ways, they took
an upright stance in the face of the situation they were in. Both of them wept
and grieved for their families, but their family caused Antigone's death. While
Antigone struggled to enforce the laws of the gods, al-Khansa's laments, which
were almost rebellious, although not religiously appropriate, it’s something
that makes them different.

Giris

Oliiniin arkasindan aglamak ve onu hiiziinle yid etmenin insanoglunun
varlik sahnesine ¢iktig1 zamanlara kadar dayandirilmasi miimkiindiir. Zira 6len
kisinin iyi hasletlerini hatirlay1p aglama ve agit yakma geleneginin, Kabil’in
Habil’i 6ldiirmesi tizerine Hz. Adem’e kadar geri gittigi kaydedilmistir.! St-
merlerde, eski Cin’de ve daha bir¢ok kiiltlirde 6liiniin arkasindan yas mera-

I M. Faruk Toprak, "Mersiye", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/

mersiye#1 (Erisim 5 Nisan 2022).



Niliifer TOPAL - Omer ACAR « 319

simleri diizenlenmis ayrica Yunan ve Roma sanatinda da cenaze t6renlerine
genis yer verilmistir. Eski Ttirklerde de oliiler i¢in cenaze ve yas torenleri
diizenleyip feryat ederek aglayip agit yakmak, elbiselerini parcalamak, ytizii-
nii yirtmak gibi cesitli 4detler mevcuttu.? Islam 6ncesi Cahiliye devrinde de
6len kisinin arkasindan mersiyeler sylemek, sagini tirag etmek, ¢ciplak bedene
kildan yelek giymek, yiiziinii tokatlamak gibi ddetler mevcut olmakla birlikte
Islam’in gelisiyle bu asir1 tutumlar yasaklanmustir.’ Ancak asirtya kagmadan
inleyip aglamak mubah kabul edilmistir. Bu bilgilere dayanarak Dogu’da ve
Bati’da 6ltintin arkasindan yas tutmanin ve agit yakmanin ortak bir olgu te-
melinde, kiiltiirel ve dini inaniglara gore farkli sekillerde uygulandigi soyle-
nebilir.

Bu perspektiften bakildiginda farkl:i kiiltiirlere mensup Antigone ve
Hansa, yasamlar1 ve davranis bi¢imleri i¢inde bulunduklari toplumun kiiltiirel
yapisinda sekillenmekle birlikte, aligilmigin disinda bir yonelim sergileyerek
tarihte iz birakan birer tipolojiye dontismiislerdir. Edebiyatin toplumlarin ay-
nas1 oldugu diisiiniiliirse, bu iki tipolojinin yakindan incelenmesi, ait olduklari
kiiltiirel arka planin aydinlatilmasina katki saglayacaktir.

1. Antigone’un Trajedisi

Antigone M.O. 496-406 yillar1 arasinda Atina’da yasamis olan Sofokles’in
en {inli tragedyasidir. Kral Odipus, Odipus Kolonos'ta ve Antigone adli li¢
oyun Sofokles’in Thebai Uglemesi’'ni olusturmaktadir. Antigone, Thebai
Ucglemesi’nin son oyunu olarak bilinse de bu tiglemenin ilk oyunudur ve M.O.
411 yilinda kaleme alinmistir.* Sofokles’in bu oyunu diger iki oyunun deva-
m1 niteligindedir. Hikdyeye goére Kral Odipus, Laios adindaki kisiyi babasi
oldugunu bilmeden &ldiirmiistiir. Yine annesi oldugunu bilmeden okeste ile
evlenmis, bu evlilikten Polyneikes ve Eteokles adinda iki erkek; Antigone ve
Ismene adinda iki de kiz cocuklari olmustur. Gergegi cok sonra 6grenen Odi-
pus bu trajik olay karsisinda yikilmis ve gozlerini kor ederek kendini ceza-
landirmustir. fokeste ise gercegin ortaya ¢ikmasinmn ardindan kendini asarak
yasamina son vermistir. Odipus, gozleri kor bir halde iki y1l daha hiikiimdarlik

2 Siileyman Senel, "Agit", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/agit#2

(Erisim 4 Nisan 2022).
3 <Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetu’l-Edeb ve Lubbu Lubabi Lisani’l-‘Arab, thk:
‘Abdu’s-Selam Muhammed Hariin,( Kahire: Mektebetu’l-Hanct, 1996), 1/435.

Dilek Zerenler, “Antigone’nin Iki Farkli Yorumu”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirma-
lart Dergisi 18 (Konya, 2005), 264.
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yapmustir. Iki oglunun yetkisini elinden almaya galigmasi iizerine ikisine de
lanet etmistir. Akabinde Odipus hiikiimdarlik yaptig1 Thebai’den siiriilmiis ve
kiz1 Antigone’un yardimiyla Kolonos’a gelmis ve orada 6lmiistiir.> Antigone
babasina her zaman destek olmus ve onu hi¢ yalniz birakmamistir. Sofokles
bu dramatik olay1 Kral Odipus tragedyasinda islemistir. Odipus Kolonos'ta
tragedyasinda ise Sofokles okuyucuya Antigone karakterinin ipuclarint ver-
migtir.

Babasi Kolonos’ta 6ldiikten sonra Antigone Thebai’ye dénmiistiir. Pol-
yneikes ve Eteokles babalarinin lanetinden kurtulmak icin tilkeyi dontistimlii
bir sekilde yonetme karar1 almiglardir. Fakat babalarmin laneti onlarin tize-
rinde bir golge gibi durmaktadir. Eteokles sira onda oldugu halde yonetimi
kardesine devretmek istememis onu Thebai’den kovmus, bunun tizerine Poly-
neikes de Argos kralina siginmigtir. Thebai’deki yonetimi tekrar ele gecirebil-
mek i¢in Argos krali Adaratos’un kizi Adreia ile evlenmis ve krali Thebai’ye
saldirmak i¢in ikna etmistir.® Polyneikes kralin alti kumandanini yanina alip
savagmak icin Thebai’ye gelmis, hakki olan taci istedigini sOyleyerek kardesi
Eteokles’i savasa davet etmistir. Aiskhylos un Thebai Oniinde Yedi Kuman-
dan adl tragedyasina konu olan bu savasta iki kardes birbirini 6ldiirmdistiir.”
Boylece Odipus’un cocuklari tizerindeki laneti gerceklesmis geriye sadece,
annesi lokeste ile olan lanetli evliliginden dogan kizlar1 Antigone ve Isme-
ne kalmistir. Tki kardesin 6liimiiyle Thebai’nin y6netimi Iokeste nin kardesi
Kreon’a kalmistir. Antigone’un karakterini net olarak gérecegimiz olaylar da
iki kardesinin 6liimilinden sonra cereyan etmeye baglamistir.

Kardeglerin 6liimiinden sonra iilke yonetimini devralan Kreon, Eteokles’in
devleti ugruna can verdigini savunmus ve tiim ritiiellere uygun olarak kahra-
manlara yaragir bir sekilde cenazesini kaldirmigtir. Polyneikes’i ise kendi til-
kesine saldirmasindan dolay1 vatana ihanetle suclamis, cenazesinin gomiilme-
sini yasaklamig ve cesedinin yabani hayvanlara yem edilmesini emretmistir.®
Bu davranigiyla Kreon o6liilere sayg1 gostermeyi emreden tanrisal yasalarla zit
diismiistiir. Clinkii antik Yunan’da 6liilerin kutsal olduguna inanilmig ve ruh-
larinin huzura kavusmasi i¢in gorkemli cenaze merasimleri diizenlenmistir.

5 Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2002), 226.
Sophokles, Antigone, cev. Ari Cokona (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2013), ix.

Diigiindiiren Sozler, “Antik Yunan’da Bir Tragedya Ornegi Olarak Antigon”, (Erisim 3 Su-
bat 2022).

Sophokles, Antigone, ix.
Derman Bayladi, Tanrilarin Oykiisii (Istanbul: Say Yayinlari, 2002), 231.
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Kreon takindig1 bu anlamsiz tavirla, toplumda yer etmis adet ve inaniglara sirt
cevirmigtir. Halk bu karardan memnun degildir ancak Kreon’a memnuniyet-
sizliklerini ifade edecek cesaretleri de yoktur.” Iste Sofokles’in tragedyasinda
karsimiza cikan Antigone karakteri devlet otoritesine karsi ¢ikan, Tanrilarin
kurallarini devletten ve insanlarin belirledigi yasalardan tistiin tutan bir ka-
rakterdir. inandig1 degerler ugruna tek basina savasacak cesareti géstermistir.
Cezas1 6liim dahi olsa kardesine kars1 vazifesini yerine getirmek konusunda
kararlidir; ¢iinkii ona gore her 6ltintin gomiilme hakki vardir. Bu distincelerini
destekler nitelikteki su sozleri olduk¢a anlamlidir: “Bir oliimliiniin emirlert,
tanriarin hatasiz, yaziya gecirilmemis, degismez yasalarindan daha onemli

olamaz.”"°

2. Yansimalar

Sofokles’in oyununda can bulan Antigone ve onun drami, ytizyillar
gecmesine ragmen canliligini yitirmemistir. Jean Cocteau, Holderlin, Jean
Anouilh ve Bertolt Brecht gibi bircok Batili yazar yaninda Kemal Demirel
gibi Tiirk yazarlar da Antigone’u eserlerine konu etmiglerdir. Mesela Fransiz
yazar Anouilh, II. Diinya savasi esnasinda yazdigi Antigone adli oyununda
Antigone’un giiclii ve isyanci karakteri ile Hitler’e karst olusan direnisi isle-
mistir."" Antigone’un devlet otoritesine karsi gelerek kardesini gommek igin
gosterdigi caba Hitler’e ve onun diktatérliigiine karsi gelisen bir eylem olarak
yorumlanmuigtir.'

Sofokles’in tragedyasinda Antigone ile Kreon arasindaki catisma tematik
acidan genellikle devletin talepleri ile din, aile ve vicdanin talepleri arasindaki
bir catigma olarak ele alinmigtir.'* Antigone tanrisal yasalari her seyin tistiinde
tutmus, aslinda Kreon’a karsi ¢cikarken de bu yasalardan gii¢ almistir. Burada
Antigone karakter bakimindan kendisiyle tamamen zit olan kiz kardesi Isme-
ne ile birlikte islenmis ve bu sayede onun gii¢lii karakteri daha net bir sekilde
ortaya ¢ikarilmistir. Antigone, erkek kardeglerinin 6ltimtinti 6grendikten sonra
kiz kardesi Ismene ile konusmak i¢in onu yanina ¢agirmis, Kreon’un gomiil-
mesini yasakladig1 kardesini ggmmek istedigini Ismene’ye iletmistir. Kardesi

10 Sophokles, Antigone, 18, (450-465).

11 &zdemir Nutku, Diinya Tiyatrosu Tarihi 2 (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1985), 242.
12 pijek Zerenler, “Antigone’nin iki Farkli Yorumu”, 265.

13 Bernard, J. Paris, Imagined Human Beings (New York: NYU Press, 1997), 105.
14 Sophokles, Antigone, 2.



322 « IKi KADIN, TEK ACI: HANSA VE ANTIGONE

ise “Zavalli ablam, durum dedigin gibiyse ne gelir ki benim elimden?”'* diye
cevap vermistir. Antigone da “Diisiin! Bana katilabilir, bana yardim edebi-
lirsin.”"5 demistir. Kararini veren Iismene Antigone’a devlet kurallarina kars
gelemeyecegini su ifadelerle aciklamistir: .. . Kralin buyruklarint hice sayar,
yasalara karst cikarsak yapayalniz kalan bizleri nasil bir son bekler, bir dii-
stinsene! Aklindan ¢itkarma sakin, kadiniz biz, altindan kalkamayiz erkeklerle
miicadelenin. Bizi yonetenler bizden giiclii, simdikinden act bile olsalar boyun
egmeliyiz emirlerine. Sartlar beni mecbur ediyor, anlayis dileyerek oliileri-
mizden, itaat edecegim efendilerin emirlerine. Bayagi deliliktir boyundan bii-
yiik islere kalkigsmast insamn.”'® Antigone kiz kardesinin sarf ettigi bu sozler
tizerine kardesine su sekilde cevap vermistir: “Sana yalvarmayacagim. Artik
istesen de kabul etmem yardimini. Nasil dogru buluyorsan oyle yap, ben ha-
yatim pahasina da olsa gomecegim agabeyimi. Tanrilarin onayladigi bir sucu
isleyerek, yanina uzanacagim sevgili agabeyimin. Topragin iistiindekilerden
cok altindakileri memnun etmeliyim sonsuza dek onlarla kalacagima gore.
Sen de cignemeye devam et tanrilarin yasalarini!”'” Polyneikes’i gomme tek-
lifi kiz kardesi tarafindan reddedilen Antigone artik miicadelesinde tek bagina
kalsa da her ne pahasina olursa olsun vazge¢meyi diislinmemistir. Kardesini
gomtip hem kardesine hem de tanriya kagi gorevini yerine getirmek konusun-
da kararlidir; gece gizli bir sekilde kardesini gémmiistiir. Olecegini bile bile,
inandig1 degerleri sonuna kadar savunmaktan geri durmamustir.

Antigone ve Kreon’un sahsinda esit degerler olan aile sevgisi ve devlet
yasalar1 kars1 karsiya gelmistir. Ayr1 ayri kendi i¢lerinde hakli olsalar da bu de-
gerler yan yana geldiginde catigmalari kagcinilmazdir. Antigone devletin bas-
kisina karsi kisisel 6zgiirliigii savunmustur ve sonunda 6liime gitmesi kaginil-
maz olmustur. Kreon, Antigone’u tutuklatmig ve 6liime mahkiim etmistir. Her
ne kadar Kreon daha sonra kahin Teiresias tarafindan ikna edilip kararindan
vazgecse de ge¢ kalmis, Antigone kutsal bildigi yolda ‘serefli bir 6liim’ii se-
¢ip hayatina son vermistir. Babas1 Kreon’u defalarca kararindan dondiirmeye
calisan Haimon -ayni zamanda Antigone’un niganlisidir- ve annesi Euryidike
de canima kiymistir. Tragedyanin sonunda Antigone kendi yikimu ile inandig:
degerleri yticeltmistir. Kreon ise iktidarini ve hayatini korumus olsa da kari-
sii1 ve ¢ocugunu kaybederek trajik bir sona varmistir. Antigone ile aralarinda

15 Sophokles, Antigone, 2.
16 Sophokles, Antigone, 3.
17" Sophokles, Antigone, 3.
18 Sophokles, Antigone, 19.
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gecen aile ve devlet catigmasinda bir nevi denge saglanmig, kendi agilarindan
kazanmis goriinseler de aslinda her iki taraf da bir seyler kaybetmistir.

Antigone’un inandig1 degerler ugruna Kreon ve onun kararlart karsisin-
daki saglam durusu aslinda 6rnek bir tavirdir. Kreon’un karari ise ilk bagta
kendi otoritesini sarsmamak ve iktidarini giivence altina almak maksadiyla ol-
mustur. Ancak onu asil 6fkelendiren, verdigi hilkkmiin aksinin yapilmasindan
ziyade hiikmiin bir kadm tarafindan ¢ignenmesi olmustur: “...Iktidarim hi¢
ceza gormeden ¢ignerse bana degil ona erkek diyecekler.”"® tiradi otoritesi-
nin bir kadin tarafindan sarsilmis olmasini kabullenemedigini gostermektedir.
Kreon “...Kent kimi basa getirdiyse biiyiik kiiciik, hakli haksiz her kararinda
ona itaat etmeliyiz...”" derken kendi otoritesini kabul ettirme ve giiciinii ispat
etme cabasi icinde oldugunu hissettirmistir. Bir yonetici olarak tlkesindeki
disiplini ve diizeni saglama cabasi i¢cinde olmasi yadirganacak bir husus degil,
aksine yoneticiden beklenen bir tutumdur. Ancak devaminda “...Bir kadina
teslim olmamaliyiz, yasalart ve diizeni savunmamiz gerekir. Bir kadina yenildi
diyeceklerine yiiz defa bir erkege yenilmeyi yeglerim.”* diyerek kendi iginde
celigkiye diigmiistiir. Kreon’un tutumu aslinda Antigone’a karg1 degildir ¢iin-
kii aldig1 kararlarda onu hesaba katmamis ya da hedeflememistir.!

Tragedya boyunca Kreon’un agzindan sunulan bu vb. sdylemlere femi-
nist argiimantasyonda siklikla atif yapilmistir.?” Dietz’e gore “Antigone toplu-
mun feminist yiiziidiir.”’* Diger bir yaklasima gore ise o, diizene baskaldirist
sebebiyle tarihin ilk feminist kadinlarindandir.** Kreon kargisindaki saglam
durusu bu baglamdaki ilk 6rnegi teskil etmistir. Yasalara karsi ¢ikmis ve onun
gibi diisiinen ancak cesaret gosteremeyenlerin sesi olmustur. Kreon: “Béyle
diigiinen sadece sen varsin koca Thebai’de.” demis, Antigone ise “Digerleri
diisiincelerini soylemeye cesaret edemiyor” diyerek hem kendi diislincesini
hem de halkin korkup s6yleyemediklerini dile getirmek suretiyle asirlar sonra
bile adindan cesaret timsali olarak s6z ettirmistir.
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Sophokles, Antigone, 27.
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Antigone’nun cesurca yasalara karg1 koymasinin altinda onun su vicdani
muhasebesi yatiyor gibidir: “Bir oliimliiniin emirleri, tanrilarin hatasiz, ya-
zya gegirilmemis, degismez yasalarindan onemli olamaz... Bir oliimliiniin
emrinden korktum diye sug¢ isleyemem tanrilarin nezdinde. .. Boyle bir oliimle
olmek hi¢ act vermez bana. Oysa topraga vermeden biraksaydim anamin olen
oglunu, icim parcalanirdi. Baska hicbir sey act vermez bana...”* Antigone bu
sozleriyle manevi yonii kuvvetli, vicdan sahibi bir karakter portresi ¢izmistir.
[lahf ve diinyevi yasalarin gatismasi sonucunda olusan anarsi ortaminda kendi
vicdan muhasebesiyle ilahi tarafi segmis ve o donemin diinyevi yasalarinin
onu mahkidm ettigi 6liime bile bile gitmistir. “...Nasu bir yasadir bu, beni sev-
diklerimin gozyasindan bile mahrum, kayalarin icindeki benzeri goriilmemis
mezarima gonderen? Ah kadersiz basim; ne oliilerin ne saglarin arasinda, ne
sag ne de oliiyiim.” *
tanrilari, gotiiriiliiyorum, sonum yaklasti. Thebai’nin soylulari bakin! Tanri-

...Atalarimin topragi, Thebai sehri ve soyumun kadim

lara saygi gosteren son prensesinize kimler neleri reva goriiyor?”*" diyerek
Oliime ytirtimiigtir.

Antigone hem akrabalik baglari hem de siyasi hiyerarsi geregi Kreon'un
yetkisi altina girmek durumunda kalmisti. Ancak Antigone, kardesini topraga
verme meselesinde Kreon'un buyruklarinin yargisal nitelik tagimadigi, kar-
desini gobmme gorevinin kutsal bir vazife oldugu yoniindeki soylemiyle onun
otoritesini reddetmistir. Ataerkil yapiya ve devlet otoritesine meydan oku-
yan; sehirde, yonetim ve ailede erkek egemenligini reddeden bir figiir olarak
Antigone'un feminist soylem tizerindeki etkisi sagirtict degildir. Antigone’un
direnisi feminizm icin gii¢lii ve ¢ok katmanlt bir miras niteligindedir. Temsil
ettigi bu egilimle, kadinlarin devlete veya otoriteye meydan okumasi, akraba-
lik ile devlet arasindaki iligki ve etik konusundaki tartigmalara canlilik getir-
migtir. Feminist bakig agis1, kadinlarin deneyimlerini, onlar1 diglayan kamu-
sal alan1 dontistiirmede kullanilabilecek bir bilgi kaynagi olarak gormiistiir.?®
Bazilari, 6len kardesinin haysiyeti i¢in kendi hayatini1 feda eden Antigone’un
eylemini bir sehitlik olarak degerlendirirken, feminist psikanalitik teorisyen-
ler, Antigone'un ihlalini disil etigi ve farklilig1 hakkinda bir seyler ilettigi sek-
linde anlama egiliminde olmuslardir. Feministler genellikle Antigone'un kral'a
meydan okumasini cesur bir aile sevgisi eylemi olarak da 6vmiislerdir.”

28 Sarah Bracke, “The Arena of Knowledge: Antigone and Feminist Standpoint Theory”, Do-
ing Gender in Media, and Culture (London: Routledge, 2009), 39-53.

29 Sheila L. Cavanagh, “Antigone’s Legacy: A Feminist Psychoanalytic of an Other Sexual
Difference”, Studies in the Maternal 9 (2007), 1-4.
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3. Hansa’nin Tarifsiz Acisi

el-Hansa, Suleym kabilesinden olup Cahiliye devrinden giiniimiize Arap-
larin en taninmig mersiye sairlerinden biridir. Asil adi Tumadir bint ‘Amr ol-
makla birlikte, basik burunlu veya burnunun ucu kalkik anlamlarina gelen
Hansa® lakabiyla meshur olmustur. Bu kelime ayn1 zamanda Araplar nezdin-
de kadin giizelligini simgeleyen yaban sigiri anlaminda da kullanilmaktadir.?!
Miladi 575 dolaylarinda diinyaya geldigi kabul edilen Hansa’nin dogumun-
dan genclik cagina kadar giizelligi, ailesine ve kardeglerine duydugu sevgi
ve sefkatten bagka dikkat ¢ceken ya da goze carpan bir 6zelligi yoktur. Hansa,
kiigtikliigiinden itibaren kendisinin, kabilesinin ve akrabalarinin serefine ¢cok
diiskiin biridir. Hatta bu duygularin onda kibir ve gurura sebep oldugu da soy-
lenebilir. Aslinda i¢inde bulundugu sartlar dikkate alindiginda bu duygular
anlamak miimkiindiir. Nitekim varliklt ve niifuzlu bir aile, saygin ve serefli bir
baba, babalarimin ve Araplarin oviindiigii iki yigit kardes. . ** Kimse onlar igin
sarf edilen bu sozlerin aksini sGylemeye cesaret edemezdi. Bir geng kiz i¢in
de giizelligi ve ailesi diginda Gviintilecek bagka bir sey yoktu. Cahiliye Arap
algisina gore bu 6zellikler kisinin i¢inde yasadigi toplumda saygin ve serefli
kabul edilmesi igin elzemdi. Iste Hansa’nin hayatinda ve kisiliginin sekillen-
mesinde biitlin bu gartlar etkili olmustur.

Sayilan 6zelliklerinden dolayi, Araplar nezdinde siivariligi ile megshur,
ayni zamanda Benf Cugsem kabilesinin reisi olan olan sair Dureyd b. Stmme
ona evlilik teklifinde bulunmugtu. Dureyd ile evlenmek isteyen bir¢ok geng kiz
varken o Hansa’y1 tercih etmis ancak Hansa onu reddetmisti. Ailesi Hansa’nin
zeki ve gururlu biri oldugunu bildigi icin, kendisi onaylamadigi siirece evlilik
tekliflerini geri ¢evirirdi. Ama o donemdeki her geng¢ kizin ayni sansa sahip
oldugunu soylemek zordur. Dikkat cekici giizelligi ve mensup oldugu ailenin
sosyal konumu Hansa’y1 6zel kilmisti. Hansa akilli, sagduyulu ve kararli ya-
pistyla meshur olmus bir kadindi ve kadinlara agk siirleri yazanlar, bu tiir ka-
dinlardan cekinirlerdi. Hi¢ kimse onun hakkinda konugsmaya ya da kétii sézler
sarf etmeye cliret edemezdi. Dureyd b. Stmme ile olan durumu bu anlamda
bir istisna olmustur.

30 Ebu’t-Tahir Mecduddin b. Ya‘kub b. Muhammed el-Firazabadi,. el-Kamiisu’l-Muhtt, 2.
Baski, (Beyrut: Daru fhyﬁi’t-Turﬁsi’l-‘ArabL 2003), 502.

31 Halil b. Ahmed, Kitabu’l- ‘Ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-"l-
miyye, 2003), I, 447; ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir el-Ba’albekt (Bey-
rut: Daru’l-"Ilm li’l-Melayin, 1987), I/ 599.
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Hansa bahsedilen ozellikleriyle 6ne ¢ikmakla birlikte, hayatinin biiyiik
bir kismim etkileyen pek cok talihsizlikler de yasamistir. Anne ve babasim
kaybettikten sonra 6z kardesi Mu‘aviye ve ona her durumda destek olan, on-
dan higbir yardimi esirgemeyen, baba bir kardesi Sahr’1 da kaybetmistir. Kar-
desi Mu‘aviye ‘Ukaz panayirinda bir kadini ¢ok begenmis, bu durum kabile
savasina yol acmis ve bu savas sonunda Slmiistiir.* Uvey kardesi Sahr ise
Mu‘aviye 'nin intikamini almak icin katildig1 savaglardan birinde yaralanmis-
tir. Bu oliimciil yaradan kurtulamayarak bir siire sonra o da vefat etmistir.**
Her ne kadar Hansa kardeglerinin vefatina ¢ok iiziilmiis olsa da onun sairligini
besleyen yasadig1 bu tiziintiiler olmustur. Oyle ki aglamak ve feryat etmekten
bagka bir sey bilmez olmustu. Kardeslerinin basina gelen musibete ¢ok tiziilen
Hansa, agit yakmaya baglamis ve bu durum onun mersiyelerle tinlenmesini
saglamist1. Oz kardesinden ziyade iivey kardesi Sahr’in 6liimii onu derinden
etkilemistir. Kardeslerinin 6liimiinden 6nce soyledigi birkag beyit siir bulunsa
da asil siirlerini kardesleri -6zellikle de tivey kardesi Sahr- oldiikten sonra
ingad etmistir. Siir onun i¢in bir kagis ve rahatlama araci olmus, bir beyitte de
bunu goyle dile getirmistir:

s Al s _xa g £ A sl B dag Cuaiaf 288
Kaybettikten sonra Suleym’in gencini

Siirle ferahlatir oldum yiiregimin derdini

Hansa, siirlerini biiyiik oranda yasadigi acilar dogrultusunda sekillendir-
migtir. Siirlerinde sadece klasik bedevi kadin portresi ¢cizmemis, i¢ diinyasin
ve hayat sertivenini de dizelerine yansitmistir. Kaybettigi yakinlarimin sebep
oldugu derin aci1 ve onlara yonelik bitmeyen 6zlem, siirlerine damga vurmus-
tur. Uziintiisiinii siirlerinde ifade etmekle yetinmemis, giinliik hayatinda da
bu hiiznii acik¢a gostermekten geri durmamustir. Oyle ki, Miisliiman olduktan
sonra cenaze adetlerinden olan ¢iplak beden tizerine sidar®® giyme ve saglari

32 Taceddin Uzun, “Aglama ve Agit Yakma Sairi Olan Hanim Sahabi”, Mehir Aile Dergisi 1
(Konya, 2001), 13.

33 “Aise Bintu’s-Sati, el- Hansa, (Kahire: Daru’l-Ma’arif,1963), 30; Niliifer Topal, Sahabe
Sair el-Hansa ve Divani (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 11.

34 Ebu’l-Ferec el-Isfehant, el-Egant, tahkik: Thsan ‘Abbas, Ibrahim es-Se’afin, Bekr ‘Abbas,
(Beyrut: Dar Sader, 2008), XV/55.
35 Omer Faruk et-Tabba’, Divanu’l-Hansa (Beyrut: Daru’l-Erkam, 2000), 73.

36 Sidar, Cahiliye doneminde kadinlarin giydigi bas kismi ortii gibi olan, asagist gogsii ve

omuzlar Orten bir kiyafettir. Bir kadin cocugunu ya da sevdigi birini kaybettiginde matem
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kazitma adetini terk etmemistir. Bir giin Hz. Ayse Hansa’y1 tizerinde sidar ol-
dugu halde goriip ona bu gelenegin Islam’da yasaklandigini séyleyince: “Val-
lahi Allah Resulii vefat ettiginde bile iizerime sidar giymedim.” demistir.’” Hig¢
kuskusuz onu boyle davranmaya iten, kardesi Sahr’in asagidaki beyitte yer
alan sozleriydi:*®

e (B8N Hlas 4, PP RN

Vermem ona en kotiisiinii yemin olsun Allah’a

[ffetli bir kadindir, hayds: yeter bana

Ortiisiinii parcalardi 6lseydim eger

Kildan (yapilmuis) yelegini de giyer

Yine bir giin Hz. Omer onu tizerinde sidar denilen elbise ve aglamaktan
yliziinde cizgiler oldugu halde gérmiis ve “Goz pinarlarindaki bu yaralar ne-
den?” diye sormustu. Hansa da: “Mudar 'in efendilerine aglamaktandir.” diye
cevap vermisti. Hz. Omer de “Ey Hansa onlar artik cehennemde.” demisti;
Hansa “Iste bu benim acimi daha da artirdi. Onceden intikamlarim almak
icin agliyordum, bugiin ise cehennemde olduklari icin agliyorum.” diye cevap
vermisgti.*

Hz. Omer Hansa’y1 bu konuda bir kez daha uyarmustir. Nitekim bir giin
Kéabe’ye girmis ve Hansa’y1 basi tiragh oldugu halde yiiziine vururken gor-
miuistii. Ayrica kardesi Sahr’in ¢ariklarini da pecesine asmisti. Hansa: “Ben bir
siivariyi kaybettim ve kimse onun gibi birini kaybedemez.” demisti. Hz. Omer
de: “Insanlar arasinda kim senin yasadigin musibeti yasayabilir? Ama Islam
kendinden oncekileri orttii. Basint a¢ip yiiziinii tokatlaman senin i¢in uygun
degil.” demisti. Hansa bu konugsmadan sonra kardegleri Mu‘aviye ve Sahr icin
bir mersiye sOylemistir.*’

elbisesi olarak tizerine ytlinden yapilmig bu kiyafeti giyerdi. Krs.: el-Ezherf, Muhammed b.
Ahmed, Tehzibu’l-Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Haran—-Muhammed ‘Alf en-Neccar
(Kahire: el-Mu’essesetu’l-Misriyyeti’l-’ Amme li’t-Te’lif ve’l-Enba’ ve’n-Nesr—ed-Daru’l-
Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, 1964), X11/133.
37 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetu’l-Edeb ve Lubbu Lubabi Lisani’l-‘Arab, 1/435.
38 ¢l-Eb Luis Seyhu el-Yest‘T, Enzsu’l-Culesa fr Mulahhasi Serhi Dtvani’l-Hansa (Beyrut:
el-Matba‘atu’l-Kasulikiyye,1895), 8.
Omer Riza Kehhale, A*‘lamu’n-Nisa fi ‘Alemeyi’l-‘Arab ve’l-Islam (Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 1977), I/ 368.
40" Gmer Faruk et-Tabba’, Drvanu’l-Hansa, 73.

39
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Hansa evlilikleri konusunda hayal kirikligina ugramus bir kadinds. Tlk ev-
liliginde yasadig1 hiisrandan sonra, amcaoglu disinda gelen teklifleri reddet-
misti. Hansa’nin babasinin, her durumda ona kars1 koruyucu bir tavri vardi.
Hansa’nin tekrar bir sikint1 yagamamasi i¢in onu hicbir sekilde zorlamamaisgt.
Babasinin bu tutumu Hansa’nin 6len annesinin ruhu icin de bir teselli olmus-
tu. Kaynaklarda Hansa’nin er-Revaha es-Sulemf, ‘Abdu’l-‘Uzza ve Mirdas ile
olmak tizere ti¢ evlilik yaptig1 kaydedilmekle birlikte bu konuda goriis ayrilig
vardir. Ayni ihtilaf evliliklerinin sirast konusunda da mevcuttur.*!

Hansa, 6z kardesi Mu‘aviye tarafindan en yakin arkadast Dureyd ile ev-
lenmeye zorlandiginda yardimci olmasi icin {ivey kardesi Sahr’a sigimmisti.
Kumarbaz esi yiiziinden diistiigti maddi sikintida da Sahr’dan bagka siginacak
kimse bulamamist1. Oz kardesi Mu‘aviye oldiigiinde yine Sahr’dan bagka si-
ginacak, dayanacak kimsesi kalmamuisti. Sahr 6ldiikten sonra tamamen yalniz
kalmisg, onu hayata baglayan en giiclii bagi kaybetmisti. Nitekim koruyucusu,
siginagi, sirdast ve yoldasit Sahr 6lmiisti. Ona kars1 yiireginde ¢ok biiyiik bir
sevgi besliyordu. O 6ldiigiinde kabrinin bagindan uzun siire ayrilmamig; onun
icin saatlerce aglamug, feryat etmis ve agitlar yakmist1.** Sahr, 6ldiikten sonra
bile Hansa i¢in bir siginak olmaya devam etmisti. Onun hatirasiyla g6z yasi
dokmek, 6zlem dolu sozlerle onu yad etmek acilarini ve ¢ektigi sikintilart bir
nebze de olsa hafifletirdi.

Hansa’nin evlilikleri hakkinda var olan farkli rivayetler ¢ocuklari ko-
nusunda da mevcuttur.* Genel kabule gore yaptigi evliliklerden ‘Abdullah,
Zeyd, Mu‘aviye ve ‘Amr adinda 4 oglu ve ‘Amra adinda bir kizi olmugtur.
Kaynaklara gére Hansa, Hz. Omer zamaninda dort oglu ile beraber Kadisiye
savagina katilmis ve onlara Islam ugrunda 6lene kadar savagmalarini tavsiye
etmistir.* Dort oglunun da savasta sehit oldugu haberi gelince “Onlarin saha-
detiyle beni sereflendiren Allah’a hamdolsun. Yiice Rabbim, beni de onlarla
rahmetinin golgesinde birlestirsin!” diye dua etmistir.*

41 Hamda Tammas, Divanu’l-Hansa (Beyrut, Daru’l-Ma‘rife, 2004), 9.

42 ‘Isa ibrahim es-Sa’di, el-Hansa Binti ‘Amr er-Rasiyetu’l-Bakiye (Urdiin: Daru’l-Mu‘tezz,

2012), 83.
Niliifer Topal, Sahabe Sair el-Hansd ve Divani, 34.

44 Ahmedb. ‘Alrb. Hacer el-Askalant, el-Isabe fr Temyizi’s-Sahabe, thk. es-Seyh *Adil Ahmed
‘Abdu’l-Mevciid- es-Seyh ‘Alf Muhammed Mu’avvad (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-’Tlmiyye,
1995), 8/111.

45 Riza Savas, Islam’in Ilk Asrinda Kadin (Istanbul: Siyer yay., 2017), 243.

43
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‘Kralice’ (meliketu’r-risa) unvaniyla sairler tabakasinin ikinci sirasina
yerlestirilen Hansa nin, kardesi Sahr i¢in soyledigi agitlar, duygusal yogun-
Iugu ve ifade giicii bakimindan ¢ok begenilmig ve asirlar boyunca mersiye
edebiyatinin saheserleri arasinda amlmistir. Ote yandan ‘Ukaz panayirinda
Nabiga ez-ZubyanT nin bagkanliginda diizenlenen siir yarigmalarindan birin-
de Hansa -bir rivayete gore de Nabiga- Hassan b. Sabit’in okudugu siirdeki
bazi hatalan diizelterek Cahiliye Arap edebiyatinin ilk elestirmenleri arasina
girmistir. Baz1 edebiyat otoriteleri ilgili rivayeti ¢esitli yonlerden tenkit etmis-
lerse de*® Hansa’ya boylesine biiytik bir giir panayirinda siir okuma ve siir ten-
kidi yapma firsatinin verilmesi, ¢agdaglar1 tarafindan onun siir yetenegine ne
derece deger verildigini gostermektedir.’” Ibn Sellam el-Cumaht de Hansa’y1
mersiye sairleri arasinda Mutemmim b. Nuveyre’den sonra ikinci sirada zik-
retmektedir.*®

Hayatinin neredeyse tamami kayiplarla dolu olan Hansa, bu kayiplarin
onda biraktig1 izlerle melankolik bir kisilige sahip olmustur. Neredeyse biitiin
divani, sairligini besleyen bu kayiplarin etkisiyle soyledigi hiiziinlii kalbinin
haykiriglar: niteligindeki agitlarindan olusmaktadir. Kaynaklarda farkli gortis-
ler bulunmakla birlikte genel kabule gore 24/645°te Hz. Osman’1n halifeligi-
nin ilk yillarinda ¢6lde iken vefat etmistir.*’

Gerek sairligi gerekse 6zgiiveni ile tarihi siirecte pek cok kadina Grnek
olmasinin yani sira, batidaki feminist hareketin de etkisiyle giiniimiiz Arap
diinyasinda cesitli kadin girisimlerinde Hansa nin daha belirgin bir etkisinden
s6z edilebilir. Universitelerdeki ¢grenci kuliiplerinden ticari olusumlara, ce-
sitli sivil toplum kuruluglarindan DAES’in kadin savasgilar tugayma™ kadar
genis bir yelpazeden 6rnek vermek miimkiindiir.

Karsilastirma ve Sonug¢

Kokeni insanligin ilk varolusuna kadar gétiiriilebilen yas tutma ve agit
olgulari, hemen her toplum ve kiiltiir havzasinda belli bir yere sahip olmus;
inang sekilleri, yasam bigimleri ve kiiltiirel yonelimler dogrultusunda sekil-
lenmig ve sonraki nesillere aktarilmistir. Antigone ve Hansa yasadiklar1 top-

46 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu’s-Si‘r, thk. Muhammed Mun‘im el-Hafact (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-’IImiyye, t.y.), 93.

47 Omer Acar, “el- Hansa”, Tarihte Miisliimanlar (Ankara: Otto Yaymlar1 2020), 1/152.

48 Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakatu Fuhili’s-Su’ara serh: Mahmid Muhammed
Sakir, (Cidde: Daru’l-Medeni), 1,203.

49 Omer Riza Kehhale, A ‘lamu’n-Nisa, 1/369.
50 ¢]-Meyadin (el-Meyadin), “Nisau Da‘is”, (Erisim 1 Nisan 2022).
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lum icinde mersiye ve agit geleneginin en bariz sembolleri olmuslardir. Iki
kadin da icinde bulunduklar1 toplumun vizyonunu, anlayis ve yasayiglarimi
resmedebilecegimiz ipuclart sunmuglardir.

Antigone ve Hansa yasadiklari donemden baglamak iizere tarihe damga
vurmus iki giiclii kadin karakter olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bu iki kadint
one ¢ikaran, onlar1 benzerlerinden farkl kilan 6zelliklerin basinda kardegleri-
ne duyduklari derin sevgi ve bu ugurda sergiledikleri kararlt durusun geldigini
sOylemek yanlis olmayacaktir.

Antigone, ailesine bagli, sahip oldugu degerler ve inan¢lar dogrultusunda
yasamak isteyen, bu ugurda canini feda eden bir kadindir. Inancinm geregini
yerine getirmek ugruna yasalara korkusuzca karsi ¢cikmig ve geri adim atma-
migtir. Onun gibi diistinen ancak korkudan goriislerini dile getiremeyenlere de
ornek olmustur. Oliime gidecegini bilmesine ragmen dogrular s6ylemekten
vazgecmemistir. Oliimliilerin koydugu yasalarmn Tanri’nin yasalarindan iistiin
olamayacagini soyleyerek kralin yasalarina boyun egmeyi reddetmistir.

Kral Kreon ise Antigone’un hakli oldugunu bilmesine ragmen, otoritesi-
nin sarsilacagi korkusuyla adim atmaktan geri durmustur. Dahasi otoritesinin
bir kadin tarafindan sarsilmasindan korktugu i¢in gelinini korumaya yone-
lik herhangi bir girisimde bulunmamis, oglunun bu yondeki 1srarlarini duy-
mazdan gelmistir. Aslinda giic miicadelesinde Antigone’u bir adim daha 6ne
cikaran durum da bu olmustur. Zira ataerkil bir toplumda bir kadin olarak
cikip hakikati korkusuzca, tek basina soyleyebilmis olmasi dikkatlerin onun
lizerine cevrilmesini saglamistir. Kiz kardesi Ismene onunla aymi diisiinse de
Antigone’un yaninda duramamig, korkusundan susmug ve Antigone’u yo-
lundan dondiirmeye calismis ancak basarili olamamistir. Kreon daha sonra
kararindan donse de Antigone icin ¢ok gec olmus, o, 6liimii kendi istegiyle
secmistir.

Cahiliye doneminde sairleriyle tinlii Suleym kabilesine mensup olan
Hansa ise, kardesleri icin sdyledigi agitlariyla 6ne ¢ikmistir. Saygin bir ailede
yetismesi, giizelligi, 6zgiiveni vb. ozellikleri ile gerek yasadigi donemde ge-
rekse daha sonraki dénemlerde adindan ¢ok¢a bahsettirmistir. Bir kadin sair
olarak ataerkil yap1 icinde kadinlara bigilen roliin disina ¢ikabilmis; evlenmek
istemedigi kisiye -soylu bir kabile reisi olmasina ragmen- ret cevabi verebil-
misg, siir yarigsmalarinda dénemin 6nde gelen sairlerine meydan okuma cesa-
retini gostermistir.”' Ne var ki Hansa’yi literatiirde 6ne ¢ikaran durum onun

Sl M, Akif Ozdogan, “Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkidin Ortaya Cikis1”, Niisha Sarki-
yat Arastirmalart Dergisi 7, (2002), 143.
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aykir1 durusundan ziyade dénemin kadinlara bictigi rollerden biri olan agit
sOylemede sergiledigi basaridir.

Hansa’nin mersiyeleriyle 6ne ¢ikmasindaki temel sebep hi¢ kuskusuz ha-
yatinda yasadig1 kayiplardir. Oz kardesi Mu‘aviye, 6zellikle de hicbir zaman
maddi manevi destegini ondan esirgemeyen tivey kardesi Sahr’in 6liimii onu
mersiye sOylemeye itmis ve hayati1 boyunca da buna devam etmistir. Mersiye
sOylemek onun icin toplumsal misyonun bir parcasi olmaktan ziyade, halini
arz edecegi, kayiplarina duydugu 6zlemi ifade edebilecegi bir ara¢ olmustur.
Mersiyeleri sadece satirlarda kalmamis onlart yasamina da yansitmistir. Mer-
siyelerinde kardeslerinden 6vgliyle bahsetmis, intikamlarinin alinmasi igin
kabilesindekileri galeyana getirmistir. Hz. Ayse ve Hz. Omer’in uyarilarina
ragmen Miisliiman olduktan sonra da bagini tirag etmis, ¢iplak viicuda kil-
dan yelek giyip yiiziinii tokatlamak gibi Cahiliye Adetlerini brrakmamustir. Ote
yandan bizzat katildig1 Kadisiye savasinda ¢ocuklarinm Islam igin savasma-
larini, gerekirse bu ugurda sehit olmalarini emretmistir. Sahadet haberleri ona
ulastiginda ise onlarla cennette bir araya gelmek i¢in Allah’a dua etmistir.

Antigone ve Hansa ataerkil yapiya sahip, birbirinden farkli iki kiiltiire
mensup olsalar da yagadiklari ac1 tecriibeler karsisinda takindiklari tavir, on-
larin ortak paydasi olmustur. Bu anlamda hem yasadiklart donemde hem de
sonraki donemlerde etkileri devam etmistir. Efsanevi karakter olan Antigone,
icinde bulundugu toplum diizenine ve yasalara kararlilikla karsi ¢ikarak; tarih-
sel bir sahsiyet olan Hansa ise yasadigi toplum icinde kendine bigilen misyonu
siradanlagsmadan en iyi sekilde yerine getirerek tarihe mal olmuslardir. Her
ikisi de kendi kiiltiir havzasinda feminizm bagsta olmak tizere farkli agirlik ve
nitelikte cegitli akimlara ve sosyal olusumlara ilham kaynagi olmustur.
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TURKIYE’DE KUR’AN UZERINE YAZILMIS
MAKALELERIN SAYISAL OLARAK INCELENMESI VE
DEGERLENDIRILMESI (1930-2015)*

Muhammet Sacit KURT?**

Oz

Yiice Kur’an, Miisliimanlar tarafindan da gayrimiislimler tarafindan da
tizerinde pek ¢ok calismanin yiirtitildigu kutsal bir kitaptir. Dinf ve kiiltiirel
kokenleri itibariyle Ttirkiye, Kur’an ilizerine en fazla arastirma yapilan tilkeler-
dendir. Ancak yapilan ¢alismalarin ve sunulan katkilarin uluslararasi diizlemde
daha fazla yer edinebilmesi i¢in Tiirkiye’de Kur’an lizerine yazilmis maka-
lelerin ¢esitli yonleriyle ele alinmasi ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bu maks-
atla, s6z konusu makaleler konulara gore tasnif edilerek; tizerinde fazlaca
arastirma yapilmis konular ile nispeten daha az ¢aligma yapilan alanlar tespit
edilmeye calisilmistir. Caligsma, ayrica Kur’an iizerine yazilmis makalelerde
ne kadarinin disiplinler arasi ¢calismalara konu oldugunu saptamayi hedefle-
mektedir. Bu makalelerin gosterdikleri sayisal degisimler, yillara dagilimi
acisindan da incelemeye alinmigtir. Kur’an iizerine Tiirkce disinda bir dille

* Bu c¢alisma, 22 Nisan 2015 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde
gerceklestirilen “The Approaches to the Qur’an in Modern Turkey” adli ¢alistayda
Ingilizce olarak sunulmus, ancak yaymlanmamigtir. Akabinde 2015 yil verileri de da-
hil edilmek suretiyle yazi revize edilmis ve Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin
27-29 Mayis 2016 tarihleri arasinda diizenlemis oldugu “XIII. Tefsir Akademisyenleri
Koordinasyon Toplantisi’nda sunulmus ve yine yayinlanmamistir. Son olarak tekrar
gozden gecirilmek ve cesitli ilaveler yapilmak suretiyle makale formatina ¢evrilerek
yayimlanmuigtir.
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yazilmig makaleler de tespit edilmis, makalelerin igerikleri ve yazarlar
hakkinda degerlendirmelerde bulunulmugstur. Son olarak Kur’an tizerine
yazilmis makalelerdeki baz1 sekil, igcerik ve bilimsel usul hatalart incelenmis,
makalelerde etik ihlaller bulunup bulunmadig tetkik edilmistir. Nihayetinde
de eksikliklerin giderilmesi i¢in ¢esitli 6nerilerde bulunulmustur. 2015 yilindan
sonra makale sayilarindaki agir artig arastirmay1 giiclestirdigi i¢in makaledeki
tespitler 1930-2015 yillar1 arasindaki makalelerle sinirlandirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye, Tefsir, Makale, Kur’an, Sayisal Analiz,
Intihal.

A Quantitative Analysis and Evaluation of Articles Written on the
Qur'an in Turkey (1930-2015)

Abstract

The Qur'an is a holy book on which many studies have been carried
out by both Muslims and non-Muslims. In terms of its religious and cultural
origins, Turkey is one of the countries where the most research on the Qur'an
has been conducted. However, the fact that the studies and contributions will
be gain a more important place in the international arena, the articles written
about Qur'an in Turkey be addressed in various aspects in this article. For this
purpose, the articles have been classified firstly by the contents. Thus, it has
been questioned which topics have been researched much and which ones have
been researched relatively less. Secondly, the article also aims to determine
how many articles composed about Qur'an in an interdisciplinary manner. And
the numerical changes of the articles are also examined yearly. In addition, the
number of articles related with Qur'an and written in a language except for
Turkish is also determined in the article. Based on that, some evaluations are
made about these articles and their authors. Finally, some formal, contextual
and scientific procedural errors in the articles written about Qur'an have
been examined, and it has been investigated whether there have been ethical
violations in the articles or not. Lastly, various suggestions to eliminate the
deficiencies, have been suggested. Since the excessive increase in the number
of articles after 2015 made the research difficult, the determinations in the
article are limited to the articles between 1930 and 2015.

Keywords: Turkey, Tafseer, Article, Qur’an, Quantitative Analysis,
Plagiarism.



Muhammet Sacit KURT « 337

Summary

The Qur'an is a holy book on which many studies have been carried
out by both Muslims and non-Muslims. In terms of its religious and cultural
origins, Turkey is one of the countries where the most research on the Qur'an
has been conducted. However, the fact that the studies and contributions
will gain a more important place in the international arena, the articles
related with Qur'an in Turkey be addressed in various aspects in this article.
The articles scanned by ISAM’s (Center for Islamic Studies by Turkiye
Diyanet Foundation) database: “Articles on Theology”. Since the excessive
increase in the number of articles after 2015 that made the research vortex,
the determinations in the article are limited to the articles between 1930 and
2015. The articles have been classified firstly by the topics. Thus, it has been
questioned which topics have been researched much and which ones have been
researched relatively more minor. With this classification, it has been seen
that the articles on Qur’an have a close relationship with other researching
fields. The closest branches contacting with Qur’an are “Arabic and Rhetoric
of Arabic”, “Kalam”, “Hadith” and “Islamic Law”; the furthest ones are
“Art”, “Literature of Turkish” and “Ethics”. Secondly, the article also aims
to determine how many articles written about Qur'an in an interdisciplinary
manner. With this classification, we can also reply to some scholars’ claims:
“Tafseer introduces the source for Kalam and Islamic Law”. Because by
means of this classification, we have determined %66 of the articles about
the Qur’an have been written in an interdisciplinary manner. We should do
scientific studies in an interdisciplinary manner, because most of the articles
have interdisciplinary subjects, though the articles a shortest academic work.
In this study, articles have also been classified by years. With this classification,
we have seen that number of articles related with Qur’an, the articles were
written steady between the years 1960-1975. But a significant decrease is
appeared in the number of articles from 1975 to 1985. This situation can be
explained by Turkey’s historical process. But this decrease can arise from the
lack of data -for these years- in ISAM'S database. Since 1985, the graphs have
showed a severe increase in the number of articles. In recent years, there has
been an enormous increase in the number of articles. This situation can be
explained by the rise in the number of universities in Turkey, the increase in
the number of academics or the transition from printed journalism to online
journalism. As a matter of fact, 567 articles were published just in the year
of 2015. This corresponds to approximately 16% of the total publication. In
this article, the number of articles related with Qur'an written in a language
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except for Turkish has also been determined. %7 of the articles were written in
a foreign language (moreover, half of them were written by foreign authors),
%3 of them were translated from another language to Turkish, and %90 of
them were written in Turkish. In recent years, a significant increase has been
seen in the publication of articles by foreign authors. This probably originated
from academics coming to Turkey from Syria and Iraq because of wars. The
scarcity of articles written in a foreign language can be derived from some
reasons:

- Turkish scholars may not be qualified to write an article in a foreign
language because most Turkish scholars writing in a foreign language
are educated from an oversea university.

- Turkish scholars deal with only Turkish publications.

- Because of the fact that universities force scholars to write academic
work, Turkish scholars couldn’t have sufficient time to write an article
in a foreign language. But according to an article’s datum, Turkish
scholars have so many lessons in their universities and haven’t got any
time to write an article in a foreign language. The Turkish scholars
have a much more lecture times than their collegues in the West.

- Though the government sent many students for education overseas, it
didn’t force them to write some papers in a foreign language when they
returned to Turkey. So, it can cause looseness for them.

Finally, some formal, contextual and scientific procedural errors in
the articles written about Qur'an have been examined. These errors can be
mentioned like this: some subjects (7 letters, Muhammad (pbuh) and Quran,
the exegesis of verse of ablution, etc.) are repeated unnecessarily; some articles
published repeatedly; few articles are translated into Turkish two times. It is
necessary to make much effort to eliminate these problems. New researchers
should also be educated seriously about the rules of plagiarism.

Giris

Dinf ve kiiltiirel gecmisi g6z 6nitinde bulunduruldugunda Tiirkiye, tarihte
Kur’an ile alakali caligmalarin en fazla yapildig: tilkelerden birisidir. Makale-
mizde de mezkir arka plana dayanmak suretiyle, 2015 yilina dek Tiirkiye’de
Kur’an tizerine yazilmig makaleler ¢esitli kriterler acisindan incelenmeye ca-
Listlmistir. Calisma, yaklagik 36000 makalenin taranmasina ve tasnifine dayali
olmasi1 hasebiyle olduk¢a vakit alict bir nitelik arz etmektedir. Makale ice-
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risinde de isaret edilecegi lizere son yillara ait yapilan yayin sayisinin fazla
olmasi calismanin belli bir yilla sinirlanmasint kagcimilmaz kilmaktadir. Bu
ylizden makalede yalnizca 2015 yilina kadarki siire¢ incelemeye dahil edil-
migtir. Makalede atfa fazla yer verilmemistir. Bu durum ¢aligmanin niteligiy-
le dogrudan alakali olup yazida fazla kaynak kullanilmasina ragmen, sadece
gerekli yerlere atif yapmakla yetinilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu amacla,
eldeki en iyi veri taban1 oldugunu diisiindiigiimiiz iISAM’1n “Ilahiyat Maka-
leler Veri Tabani” kullanilmigtir. Mezk@r taramalar yardimiyla 2015 yili da
dahil olmak iizere, yaklasik 36.000 makale incelenmis, bunlarin igerisinden
de Kur’an tizerine yazilmis olan toplam 3601 adet makale tespit edilmistir.'
Kur’an iizerine yazilan makaleler 6zelinde Tiirkiye’de yapilan yayinlarin ni-
telik ve nicelik agisindan yeri ve onemini tespit etmeyi amaglayan bu tara-
malar neticesinde secilen makaleler, birka¢c yonden tasnife tabi tutulmusgtur.
Bunlardan ilki, makalelerin konularina gore tasnifi esasina dayanmaktadir. Bir
makalenin hangi ilim dallar ile iligkili oldugu, evvela bagliklar1 yardimiyla,
basliklarin el vermemesi durumunda ise 6zeti yardimiyla, yine tespit edileme-
mesi durumunda da makalenin geneline g6z atmak suretiyle tespit edilmeye
calisilmisgtir. Sayet makale Kelam, Hadis, Arap Dili ve Belagati gibi bagka
alanlarla da alakali ise, bu branglar da ortak ilgi alan1 baglaminda kayitlana-
rak tasnif detaylandirilmistir. Boylece hangi ilim dallarinin Kur’an ve tefsirle
daha cok iligkisinin bulundugu, hangi ilim dallarinin bakir alanlar olup ¢alis-
maya daha elverisli oldugu saptanmistir. Bu argtimanlar, ilimlerin sinirlarinin
fazlasiyla genisledigi modern dénemde, bilhassa akademik hayata yeni adim
atmig, caligma konusu bulmakta zorluk yasayan arastirmacilarin daha az ele
alian konulara yonlendirilmesi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir. Bir diger
tasnif, makalelerin yillara gére taksimi edilmesidir. Bu tasnif yardimiyla ya-
zilmig olan makalelerin yillara gore gosterdigi degisim egrisi tespit edilmistir.
Diger bir tasnif ise makalelerin yazildigi diller bazinda ele alinmasi esasina
dayanmaktadir. Bu taksim yardimiyla, Tiirkce olarak yazilmis makaleler, ya-
banci dillerde yazilmig makaleler, yabanci dillerde yazilip Tiirk¢eye terciime
edilmis makaleler belirlenmis ve bunlar sayisal olarak birbirleriyle mukayese
edilmistir. Bu tasnif icerisinde yabanci dillerde yayimlanan makalelerin ne ka-
darinin yabanci ne kadarinin da Tiirk yazarlara ait oldugunu tespit edilmistir.

1 Eski tarihli eserlere ulagsmanin ve bu eserlerdeki yayin sayisini tespit etmenin zorlugu se-

bebiyle sayilarin imkanlar nispetinde ulasilabilen rakamlar oldugunu séylemekte yarar var-
dir. Bununla birlikte incelenen makale sayis1 giindeme alindiginda, 6rneklem bakimindan
yeterli bir seviyeye ulastigi ve bu rakamlar tizerinden degerlendirmelerde bulunulabilecegi
aciktir.
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1. Makalelerin Konulara Gore Tasnifi
[ ]
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Grafik 1: Makalelerin Konularina Gore Dagilimi

Yukaridaki grafikten anlagilacagi tlizere, tefsir ilminin yakin iligkide bu-
lundugu pek ¢ok ilim dali bulunmaktadir. Buna gore, Tefsirin en ¢ok iligkide
bulundugu ilim dallarinin Arap Dili ve Belagati, Kelam, Hadis ve Islam Hu-
kuku; en az iliskide bulundugu ilim dallar1 ise Sanat, Tiirk-Islam Edebiyati
ve Ahlak olarak goriilmektedir. Yukaridaki veriler agisindan kanaatimizce en
carpict husus, ahlaka dair yazilan makale sayisinin azligidir. Zira Hz. Aise’nin
ifadeleriyle ahlaki Kur’an olan bir peygamberin? timmeti olarak Kur’an-Ah-
lak irtibatina bu kadar az deginilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu irtibatsizligin
bir diger yansimasini genel olarak ilahiyat fakiilteleri biinyesinde de gérmek
miimkiindiir. Zira bu hususta, “Ilahiyatgilik ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaki1”
tizerine doktora galigmasi yapan Yaran’in zikrettigi bazi bilgiler, bu durumu
acikca gozler oniine sermektedir. Ornegin, bizde ez-Zernacr’'nin Ta ‘ltmu’l-
Mute‘allim’i gibi eski birkag¢ kitabimiz miistesna, meslek ahlaki alaninda hicg-
bir calisma yapilmamisken; Batili din adamlar1 ve etik¢iler, 1980’li yillardan
beri Bati’da meslek ahlaki olusturma cabalari icerisine girmis, bu alanda on-
larca eser vermis ve Teoloji fakiiltelerinde 2000 yilindan beri de “Ministerial

2 Eba’l-Hasen Muslim b. Haccac, Sahthu Muslim, (Liechtenstein: Thesaurus Islamicus Foun-
dation, 2000), "Kitabu Salati’l-Musafirin ve Kasriha", 18; Suleyman b. Es‘as§ Ebu Davud,
Sunenu Ebt Davud, (Liechtenstein: Thesaurus Islamicus Foundation, 2000), "Kitabu't-
Tetavvu'", 27.
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Ethics (Papaz Ahlaki)” unvaniyla dersler okutmaya baglamistir.* Son 15-20
yildir isletme fakiiltelerinde dahi meslek ahlakina dair bazi eserler yayinla-
nirken ilahiyat fakiiltelerinde bu durumun go6z ardi edilmesinden rahatsiz olan
Yaran, bu problemi dert edindigi icin, Profesorliik unvanindan sonra ikinci bir
doktora tezi yazmus ve tezini “Ilahiyatcilik ve Din Gorevliligi Meslek Ahla-
k1" adiyla yayimlamustir. Ilahiyat fakiiltelerinde ahlaka dair yalnizca “Islam
Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi” adli 2 kredilik bir ders okutuldugu, lisansiistii
ogrenimde halen “Ahlak” tizerine bir kiirsiiniin bulunmadigr* da géz oniinde
bulunduruldugunda bu alanda gelismeye acik alanlarin oldukga fazla oldugu
net bir sekilde goriilmektedir. Bu bilgiler tablodaki verilerle karsilastirilinca
ahlaka dair ¢alismalara daha fazla ehemmiyet gostermemiz gerektigi ortaya
cikmaktadir.

Makalelerde ilim dallarinin birbirleri ile olan bu iligskisinden hareketle bir
bagka hususa daha temas etmekte yarar vardir. Asagidaki grafige baktigimiz-
da interdisipliner konular tizerine yazilmis makalelerin oraninin salt tefsir ve
kiraat-tecvid tlizerine yazilmig makalelerin oranindan ¢ok daha fazla oldugu
goriilecektir. Dolayistyla bu ilim dallarini birbirinden ayirmaya calismak ka-
naatimizce miimkiin goziikmemektedir. Cilinkii en kisa akademik yazin tiirii
olan makalelerde dahi bu denli girift bir iligkinin olmasi, boyle bir ayrigma-
nin bizlere yarardan ¢ok zarar getirecegine isaret etmektedir. Ornegin, Kelam,
Tefsir ve Felsefe ile iligkili bir kavram olan “vahiy” lizerine ¢alisma yapacak
bir akademisyenin, bu kavram ile alakali yazilmig tim malumati en azindan
taramast, hatta farkli branslarda yazilanlardan bir kismini1 okumasi gereklidir.
Ciinkii yalnizca tefsir lizerine yazilmig malumat okunarak yapilacak bir deger-
lendirmenin, -meselenin farkli vecheleri goriilmedigi i¢in- hatali yahut eksik
bilgiler barindirmasi olduk¢a muhtemeldir.

3 Cafer Sadik Yaran, llahiyatcilik ve Din Gorevliligi Meslek Ahlaku, (Istanbul: Ensar Nesri-
yat, 2015), 14; 264; 333.

Bu eksiklikler de Cafer Sadik Yaran ile yaptigimiz goriismelerde, Yaran tarafindan dile
getirilen 6nemli hususlardandir.
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Grafik 2: Makalelerin Ilim Dallari ile Tligkisi

Islami ilimlerin birbiri ile olan bu iliskisi tek yonlii bir iliski de degil-
dir. Zira bu ilimlerden her biri bir digerine malzeme sunabilir, bir digerini
kullanabilir. Konumuz 6zelinde tefsir ilminin kelam ve fikha malzeme sun-
dugu ifade edilebilir. Nitekim kimi kaynaklarda bu tarz ifadelere rastlamak
miimkiindiir.’ Ancak ayni sekilde tefsirin de kelam ve fikhi1 malzeme olarak
kullandigimi sdylemek de miimkiindiir. Yine bu ilimler, diger ilimlerden bi-
risinin kapsama alanina giren bir konuda fakat o ilimden bagimsiz bir se-
kilde meselelere de yaklasabilir. Ornegin el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an adli
eserinde el-Bakara 2/22 ayetinde gecen (W‘ﬁ wa ) sl Jxa i) ifadesin-
deki 28 kavramindan hareketle, yatakta yatmamaya yemin eden bir ki-
sinin yere yatip uyumasi halinde yeminini bozmug olup olmayacagini bahis
konusu etmektedir. el-Cessas, bu ayette bir miifessirin sundugu malzemeyi
kullanmamus; ayette gegen “(él )8 kelimesinden hareketle, ayeti kendi ba-
kis acist ile yorumlamis ve bu hususta ayetten bir hiikiim istinbat etmisgtir.®
Yine Islam Hukuku’nda kullanilan “S@LQ.ZS\” kavrami da bu hususta giizel

5 Ilyas Celebi, "Bekir Topaloglu: Kur'an ve Keldm Aragtirmalara Adanmis Bir Omiir",

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2004), 19; Mehmet Pagaci - Esra G6-
zeler, "Tefsir [lmi", Kur'an ve Hadis Ilimleri, ed. Mehmet Pagac1-1smail Hakki Unal, (An-
kara: ANKUZEM, 2006), 12-13.

6 Eba Bekr Ahmed b. ‘Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, thk. Muhammed es-Sadik
Kamhavi, (Beyrat Daru ihyﬁ’i’t—Tura‘lsi’l—’ArabI, 1412/1992), 1/32.
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bir Grnektir. Sozlik anlami “Bir hususta birlesmek/yardimlagmak™ olan
“Si;fg-ﬂ\”, fikih literatiirtinde “menfaatlerin taksimi”,* “Menfaatin periyo-
dik degisimi biciminde gerceklesen boliisiim tizerinde ittifak edilmesi™ gibi
anlamlara gelmektedir. Fikih alimlerinden ba21ﬂlar1 muhaye’e ile alakali ola-
rak Kur'an'daki: ¢asfia ads God a1y &y gl 480 o38 08) “Hz. Salih: “Iste
disi bir deve! Belirli giinlerde onun i¢in de sizin i¢in de bir icme hakk: var’
dedi™® ve (Haidh cihd & agis M AN ¢333) “Onlara suyun aralarin-
da taksim edildigini bildir. Her iciste (sahibi) hazir bulunsun™!' ayetlerini delil
olarak gostermektedir.'? Ciiz’i 6rnekler diginda®® muteber tefsir kitaplarinin
neredeyse hicbirinde bu hususun yukaridaki ayetlerle delillendirilmemesi,
tefsirin her zaman fikih ve keldma malzeme sunmadigini1 gdsteren onemli
bir delildir. Baz1 miifessirlerin Hz. Ibrahim’in putlar kastederek zikrettigi

(Oslard L3 a%81 Gu3) “Allah sizi de yaptiklarinizi da yaratandir™* ifadele-
rini Kaderiyye, Mu‘tezile ve Cebriyye’ye karsi bir delil olarak yorumlamasi,
hatta Sa‘lebT’nin ve ondan naklen Kurtubt nin bu gériisii Hz. Peygamber’e is-

nad ederek naklettikleri dlaiua g aila JS GIA 44 &) “Siiphesiz her sanatkarin
da onun meydana getirdigi sanat eserinin de yaraticist Allah’tir”'> hadisiyle

Muhammed b. Mukerram Ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, (Beyrat: Daru Sadir, 1414), 1/188.

Bedruddin el-‘Ayni, el-Binaye fi Serhi’l-Hidaye, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 8/682;
Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, (Istanbul: Nesil Yaynlar1, 1987), 3/46.

Muhammed Revvas el-Kal‘aci, Fikih Lugati, ¢ev. Ayhan Ak (Istanbul: Ocak Yaynlari,
2012), 337.

10 eg-Surara’ 26/155.
11 e]-Kamer 54/28.

12 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islamiyyi ve Edilletuhu, (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 6/547. Ba-
zilar1 ise bunun istihsan delili ile caiz oldugunu ifade etmiglerdir. bk. Burhanuddin ‘Al1 b.
Ebi Bekr el-Merginani, el-Hidaye Serhu Bidayeti’l-Mubtedr, (Pakistan: Idaratu’l-Kur’an
Ve’l—’Ulﬁmi’l—islﬁmiyye, 1417), 7/88; el-* Ayni, el-Binaye fi Serhi’l-Hidaye, 8/682.
en-NesefT, el-Bursevi, el-Alust, ez-Zuhayli ve Ahkdmu’l-Kur’an yazan el-Kiya el-Herrast
haricinde bu ayetlerin delil olarak kullanildigina rastlanamamistir. Ahkdmu’l-Kur’an eser-
lerinde bu konunun incelenmesi fikih ve tefsir disiplininin ortak bir tirtinii olmasi1 hasebiyle
normaldir. en-Nesefi, el-Bursevi, el-AllsT ve ez-Zuhayli ise daha sonra temas edilecegi
tlizere er-Razi sonrasinda yasamiglardir ve onlarin eserlerinde bu konuya temas etmeleri
dogal gortilebilecek bir husustur.

14 es-saffat, 37/96.

IS Hadis ufak bir farklilikla Huzeyfe’den de nakledilmistir bk. Muhammed b. Isma‘1l el-
Buhari, Halku Ef‘ali’l- ‘Ibad ve’r-Raddu ‘ale’l-Cehmiyye ve Ashabi’t-Ta‘til, thk. Fehd b.
Suleyman el-Fuheyd, (Dimegk: Daru Atlasi’l-Hadra’, 1425/2005), 1/259.

13
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desteklemeleri'® ise tefsirin kelam ilmini malzeme olarak kullandigini gos-
teren Orneklerden biridir. Yine Maturidi’nin ‘Ankebat suresi 2. ayette gegen
(oslily ¥ ahy Gal 1glgt & 16855 & Qul) Gual) ifadesini tefsiri de bu hu-
susta gtizel bir 6rnektir:

“Allah’tan gelen her anlama talebi (alg&iml), her haber talebi (Jdiul) ve
her soru (J)3«) takrir (onaylama) seklinde tefsir edilir. Zira Allah, o bilgiden
hakkiyla haberdardir ve onu hakkiyla bilendir, O’ndan anlama ve haber talebi
gelmez. Ciinkii hakiki manada bir anlama ve haber talebi ancak ve ancak is-
lerden haberdar olmayan kisiden sadir olur. (Bdylece o kisi) mevzuyu bilmek
i¢in (bir bagkasindan) anlama ve haber talep eder. Yiice Allah ise kendisine bir
seyin gizli kalmasindan miinezzehtir. Bundan dolay1 ifade takrir (onaylama)
ve icab (dogrulama) iizeredir. Akabinde (C;ﬂﬁi\ ‘-wA‘} ayeti, su iki vecihten
biri tizere tefsir edilir: 1- Insanlar muhakkak [iman ettik deyip biiyiik bir im-
tihana tabi tutulmadan saliverileceklerini]'? saniyorlar 2- Insanlar iman ettik
deyip biiylik bir imtihana tabi tutulmadan saliverileceklerini sanmasinlar!”'8
Orneklerde de izah etmeye ¢alistigimiz gibi, Islamf ilimlerin birinin bir dige-
rine malzeme sunmasi tek yonlii bir etkilesim degildir. Islamf ilimlerin her
biri bir digerine malzeme sunar, yine her biri bir digerini malzeme olarak kul-
lanabilir. Yahut her biri yekdigerinin usul ve anlayisini giindeme almaksizin
kendi ilim dali icerisinde meseleye farkli bir perspektiften bakabilir ve boyle
bir etkilesim son derece tabiidir.

Kur’an tizerine yazilmigs makalelerin pek ¢ok ortak alana hitap etmesi,
kanaatimizce Islam{ ilimlerin birbirinden ayrilamaz biitiinciil bir yapiya sahip
olduguna dair 6nemli bir argiimandir. Nitekim Islami ilimlerin usul ve tarihi-
ne dair kitaplar incelendiginde hemen her ilim dalinin yekdigerini bilmeyi de
onemsedigi, hatta sart kostugu;'® nasih-mensuh, muhkem-miitesabih, rivayet-

16 gpg ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefstri’l-

Kur’an, thk. Halid b. Muhammed el-Vezinani-Sa‘id b. Sa‘id es-Sa‘idi, (Cidde: Daru’t-

Tefsir, 1436/2015), 22/365; Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh

el-Kurtubi, el-Cami‘u li Ahkami’l-Kur’an, thk. Hisam Semir el-Buhari, (Riyad: Daru

‘Alemi’l-Kutub, 1423/2003), 15/96.

Koseli paranteze alman kisim tefsirde yer almamaktadir. Ancak Maturidi’nin yorumunu

daha iyi aktarabilmek i¢in onun tefsirine gore bir mana verilmek suretiyle pasaja tarafimiz-

dan eklenmistir.

18 Epbg Mansar Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, 7e 'vilaru’l-Kur’an, thk. Ali Haydar
Ulusoy, (Istanbul: Mizan Yayevi, 2007), 11/93.

19 “Ali b. Muhammed El-Pezdevi, Kenzu’l-Vusil ila Ma'rifeti’l-Usal, thk. Said Bektas,
(Medine Da‘ru’l—Be§ﬁ’iri’l—islamiyye, 1403/1983), 615-621; ‘imaduddin Ebr’l-Hasen Kadt

17
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lerin muarazas1 durumunda yapilacaklar (bilhassa rivayet tefsirleri g6z ontin-
de bulunduruldugunda) gibi pek ¢cok mevzunun her ilim dalinda kendine bir
yer edindigi; bir ilim dalinda 4lim olan pek ¢ok sahsin yiiksek ihtimalle diger
bir ilim dalinda da s6z sahibi oldugu gortilmektedir. Bu orneklerden hareket-
le, giiniimiizde bilginin simirlarnin genislemesi mesnet almarak, Islamf ilim-
lerin ayristirllmasi yoluna gitmektense; birbirinden ayrilamayacak derecede
girift bir nitelik arz eden bu ilimlerin hepsinin gelenege uygun olarak asgarf
seviyede bilinmesi ve bu alanlardan bir tanesinde uzmanlasilmasinin bizlere
daha fazla fayda saglayacagini diisiinmekteyiz. Nitekim Muhammed Abid el-
Ca‘birf de Islami ilimlerin duvarsiz, citsiz, bos bir araziye kurulmus, birbirin-
den bagimsiz ¢adirlar gibi olmadigini; bilakis, bunlarin birbiriyle baglantili ve
i¢ ice olan bir kogkiin odalari gibi olduklarini ifade etmis ve ayn1 hususa giizel
bir tegbihle isarette bulunmustur.?

2. Makalelerin Yillara Gore Tasnifi

Kur’an tizerine yazilan makalelerin yillara gore gosterdigi degisimi asa-
gidaki grafikte gormek miimkiindiir.

Yillik Degisim

1600 1443
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Grafik 3: Makalelerin Yillara Gore Dagilimi

‘Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, nsr. Tlyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013), 2/488-489; Muhyiddin Eba ‘Abdillah Muhammed b. Suleyman
el-Kafiyeci, Kitabu't-Teysir fr Kava‘idi ‘Ilmi’t-Tefstr, thk. Ismail Cerrahoglu, nsr. Isma-
il Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 10-12;
Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Miftahu’s-Se‘ade ve Misbahu’s-Siyade fi Mevdii‘ati’l-
‘Uliim, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-’Tlmiyye, 1405/1985), 2/341.

20 Muhammed ‘Abid el-Ca‘birf, Arap-Islam Aklimin Olusumu, cev. ibrahim Akbaba (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2001), 8.
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Grafige bakildiginda 1960 yilina kadar Kur’an ile alakali yalnizca 10
makale tespit edildigi gortilecektir. 1960-1975 yillari arasinda yakin verilere
rastlanirken 1975’ten 1985°e kadar makale sayisinda ciddi bir azalma goz-
lemlenmektedir. Bu durum, Tiirkiye nin gecirdigi tarihsel siirecle izah edile-
bilirse de Isam’1n veri tabaninda bu yillara ait verilerin eksik olmasinin daha
biiyilik bir payr olsa gerektir. 1985 yilindan itibaren grafik ciddi bir yiikselis
gostermektedir. Son yillarda ise tliniversitelerin sayisinin ve buna bagl ola-
rak ilahiyat branginda istthdam edilen akademisyen sayisinin artmasi, makale
sayilarinin ciddi bir artig gostermesini beraberinde getirmistir. Yine maliyet
acisindan kiilfetli bir yayincilik olan basili dergicilikten online dergicilige ge-
cilmesi ve dergi sayisinin yiikselmesi de makalelerdeki sayinin artigini tetik-
leyen bir diger unsur olsa gerektir. Nitekim yalnizca 2015 yili icerisinde 567
makale yayimlandigi ve bu sayinin toplam yayinin yaklagik %16’sina tekabiil
ettigi gdz oniinde bulunduruldugunda zikrettigimiz hususlarin haklilik pay:
ortaya cikmaktadir.

3. Makalelerin Dillere Gore Tasnifi

Bu baglikta makaleler; “Tiirkce Olarak Yazilmig Makaleler”, “Yabanci
Dillerden Terciime Edilmis Makaleler”, “Yabanci Dillerde Yayinlanmis Ma-
kaleler” olmak tizere tiglii bir tasnife tabi tutulmusgtur.

m Tirkce Yazilan Makaleler s Yabanci Dillerden Terciime Edilmis Makaleler

: Yabanci Dillerde Yazilmis Makaleler Yabanci Dillerde

Yazilmig Makaleler
3%

Yabanci Dillerden
Terciime Edilmis
Makaleler
7%

Tirkge Yazilan
Makaleler
90%

7

Grafik 4: Makalelerin Dillere G6re Dagilimi
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Grafikte de goriilecegi gibi yayinlarimizin ¢cogunlugu Tiirkce yayilan-
migtir. Yayinlar icerisinde terciime makalelerin orani tatminkar olarak nitele-
nebilir. Ancak 3601 makalenin yalnizca 106’smin yabanci dillerde yazildigi
g0z Oniine alindiginda, yabanci dillerde yapilan yayin sayisinin oldukc¢a az ol-
dugu anlagilmaktadir. Ustelik bu makalelerin 53 tanesinin yabanc1 uyruklu ya-
zarlar tarafindan hazirlanmis olmasi kanaatimizi destekler mahiyettedir. Son
yillarda yabanc1 uyruklu yazarlarin makale yayinlarinda ciddi oranda bir artig
go6zlendigini sOylemekte yarar vardir. Bunda Suriye’de, Irak’ta yasanan savas-
lar dolayisiyla iilkemize g6¢ etmis akademisyenlerin tiniversitelerde istihdam
edilmesinin ve yayinlar yapmasinin 6nemli bir etken oldugu diisiintilebilir.

Yabanci
Yazarlar
50%

Turk Yazarlar
50%

Grafik 5: Makalelerin Yazarlara Gore Dagilimi

Yabanci dildeki yayin azliginin belli bagli sebepleri hakkindaki genel mii-
talaamiz soyledir:
a) Tirkiye’de yabanci dilde yayin yapabilecek seviyede bir dil egitimi
kolay kolay alinamamaktadir. Kanaatimizce bu egitimin alinamama-
sinin bagat nedeni ise akademik yeterlik i¢in tabi tutuldugumuz dil
sinavlarinin, yalnizca okuma-anlama becerisini gelistirmeye yonelik
smavlar olmasidir. Yabanci dilde yaym yapan akademisyenlerimizin
cogunun yurtdiginda egitim almis olmasi da kanaatimizi destekler ma-
hiyettedir.

b) Ister Arapca ister bagka dillerdeki yayinlarda, yurtdisi kaynaklardan
ziyade salt yurtici yayinlara miiracaat edilmektedir. Halbuki bir aka-
demisyenin hem yurtdist hem de yurtici yayilari takip etmesi olduk¢a
6nemli bir husustur.
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¢) Akademisyenlerimiz yabanci dilde yayin yapmaya vakit bulamamak-

tadir. Universitelerimizdeki akademisyenlerin de diinyadaki diger
tiniversitelerde oldugu gibi yaym yapma zorunlulugu bulunmaktadir.
Lakin bir makalede yer alan bilgiye gore, Tiirkiye’deki akademisyen-
ler yaklasik 30-40 saat derse girerken Bati’da bu rakam 6 ila 8 saat ci-
varinda seyretmektedir.?! Dolayisiyla akademisyenlerimizin daha zor
bir ameliye olan yabanci dilde yayin yapmakla vakit kaybetmektense
Tiirk¢ce bir makale yazmay1 yegliyor olmalari muhtemeldir.

Bu sorunlarin ¢6ztimi i¢in gerekli adimlar atildiginda yabanci dillerdeki
yayinlar da artacaktir.

4. Tiirkiye’de Kur’an Uzerine Yazilms Makaleler Hakkinda Genel
Baz Miilahazalar

Makalede yapilan tasnif diginda, makaleler incelenirken dikkat c¢ekici
bazi hususlarla da karsilagilmistir. Bunlart su dort baglhik altinda zikretmek

mimkuinddr:

e Bu caligmada tespit edilen yayinlar igerisinde, sayisal olarak tekrar

eden fakat icerisinde orijinal hi¢bir fikir serdedilmeyen/¢cok az orijina-
liteye sahip bazi makaleler yer almaktadir. Bu husus, yayin kalitemizin
iyilestirilmesi i¢in acilen adimlar atilmasi gerektigini acik¢a goster-
mektedir.

Bazi makalelerde yazarlar, daha 6nceki bir yazisina atif yapmadan blok
alintilar yapabilmektedir. Halbuki Batili bir yazar, kendi kitabina bile
atifta bulunurken, yayinci kurulustan izin almakta, (telif hakkini elinde
bulundurmasindan 6tiirii olsa gerek) kendisine izin verilmesi sebebiyle
yayinci kurulusa tesekkiir yazisi yaymlamaktadir.??

Makalelerin bir kismi1 bazen iki farkli dergide, bazen de biri sempoz-
yum bildirisi digeri akademik dergi olmak iizere ayni haliyle iki defa
basilmaktadir. Bu islem; akademik puantaja dahil edilmedigi siirece,
durumun herhangi bir problem tegkil etmeyecegi inancindan ya da teb-
lig basiminin gecikmesiyle akademik unvanlara yapilacak bagvurular-

21 Mustafa Kéylii, "Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi", OMU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35
(2013), 25-26.

22 Jane Dammen McAuliffe, "Christians in the Qur’an and Tafsir", Muslim Perceptions of
Other Religions, ed. Jacques Waardenburg, (New York: Oxford University Press, 1999),
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da ihtiyac¢ duyulan puana ulagsmak gibi bazi sebeplerden kaynaklaniyor
olabilir.

* Bazi makaleler, Tiirkgeye cevrilip cevrilmedigi arastirilmadan ve yeni-
den terclimeyi gerektirecek bir mazeret olmaksizin bir¢ok kez terciime
edilmis goriinmektedir. Burada cevirilerin birbirinden habersiz olarak
ayn1 donemde yapildigini diisiindiiren 6rneklere de aralarinda yillarca
fark bulunan caligmalara da rastlamak miimkiindiir.

Bu dért maddede zikredilen hususlar, ilk etapta ¢cok da 6nemi olmayan
konular izlenimi uyandirsa da tizerinde diistintildiigiinde ne kadar ciddi prob-
lemleri haiz olduklar1 agiga ¢ikacaktir. Zira intihalle alakali 6nemli bilgiler
veren www.plagiarism.org adli sitede su hususlar intihal kapsamina déhil edil-
mektedir:

e Mahir muktebis tarzi intihal (Resourceful Citer): Yazar, kullandig
kaynaklarin tamamina atiflarda bulunur, metni kendi ifade kaliplarina
doker, atifla alakali tiim kurallara uyar lakin ortada orijinal hicbir ¢alig-
ma yoktur.*

» Kendinden asirmaci tarzda intihal (Self-stealer): Yazar, (dipnot gdster-
meksizin) orijinallik beklentisi ile ilgili pek cok akademik enstitii tara-
findan benimsenen yo6nergeleri ihlal ederek, kendisine ait daha onceki
bir ¢alismadan comertge “6diing alir”.

TUBITAK’1n yaymladigi “Bilimsel Dergilere Goénderilen Makalelerde
Dikkat Edilmesi Gereken Noktalar” adli brosiirde ise “Ayni1 arastirma sonug-
larin1 birden fazla dergiye yayim i¢in gobndermek veya yayimlamak”™ anlami-
na gelen duplikasyonun (duplication) etik ihlali kapsaminda degerlendirildigi
dikkat cekmektedir.*

Tim bu bilgiler bir arada diistintildiiglinde baz1 yaymlarimizin ciddi so-
runlar icerdigini sGylemekte yarar vardir. Bu problemlerin giderilmesi icin
caba sarf edilmesi, akademik caligmalara yeni baglayacaklarin da intihal ku-
rallart hususunda ciddi sekilde bilgilendirilmesi gereklidir. Itiraz kabilinden

23 Plagiarism (PLA), "types_of_plagiarism" (5 May1s 2016); Nazan Ozeng Ucak - Hatice Giil-
sen Birinci, "Bilimsel Etik ve Intihal", Tiirk Kiitiiphaneciligi 2/22 (2008), 191. Bu ve diger
intihal tiirleri hakkinda detayl bilgi i¢in ayrica bk. Melih Boydak, "Arastirma ve Yayin
Etigi", Bilim Etigi, ed. Nurhan Atasoy vd., (fstanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 2011),
15-42.

24 Tiirkiye Bilimsel ve Teknolojik Arastirma Kurumu (TUBITAK), "brosur" (5 Mayis 2016);
Ucak - Birinci, "Bilimsel Etik ve Intihal", 189.
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“liniversite sisteminin Tiirkiye’ye Bati’dan entegre edilmis bir sistem oldugu,
bu sebeple Islami bilgi anlayisi ile Bati’nin bilgi anlayisinin ortiismedigi, biz-
de orijinal seyler soylemenin ¢ogu zaman olumsuz sonuglar dogurdugu, yeni
bid’atlerin tiiremesine yol a¢tig1” sdylenebilirse de geleneksel yazin tiirlerimi-
ze dikkatlice bakildiginda stirekli bir orijinalite arandigi, yeni seyler sGyleme
gerekliliginin hissedildigi goriilecektir. Bunun bariz bir 6rnegini, tefsir litera-
tiirtiniin tarihi seyrinde de gérmek miimkiindiir. Ik basta, tefsir rivayetlerini
toplamayla baglayan yazim faaliyetleri, farkli goriisler serdetme ve daha fazla
bilgi verme isteginin de etkisiyle Israiliyyat malzemesinin Kur’an tefsirinde
kullanimini dogurmustur. Israiliyyatin tefsir kaynaklarini haddinden fazla ka-
bariklastirmasi sonucunda tekrar tefsir malzemesinin azaldig1 ve rivayetlerin
sthhatlerinin 6nemsendigi bir tefsir yaziciligina dontilmiistiir. Ardindan yeni-
lik, diger din miintesipleriyle girilen diyaloglarin da etkisiyle Kur’an’in her
bir kelimesinin o sekilde kullanilmasinin bir sebebe mebni oldugunu savunan
i‘caz goriisii revac bulmus ve tefsir yaziciligi, edebf ve fikri acidan Kur’an’in
mucizeligini ele alan dirayet tefsir yazicili§ina evrilmistir. Bu alanda da yetkin
eserlerin verilmesini miiteakip yenilik arayislart alimleri fikih, kelam, hadis
gibi ilimlerin yaninda, fizik, astronomi gibi bazi ilimlerin de tefsir malzemesi
icerisine dahil edilmesine gotiirmiistiir. Dolayisiyla er-Razi’nin kendi done-
minin geregi olarak bu ilimleri tefsirine dahil etmesinden 6tlirti glintimtizde
“Igerisinde tefsirden bagka her sey mevcut” seklinde elestiriye tabi tutulmasi®
kanaatimizce er-Razi’ye yapilan bir haksizliktir. Birbirinden keskin sinirlarla
ayirmayacagimiz bu siire¢ er-Razi sonrasinda da devam edegelmistir. Te’lif
kitaplar, tehafiitler, reddiyeler, serh ve hasiyeler yardimiyla alimler bir konu
hakkinda kendilerinden 6nce yazilmis malumati enikonu incelemis ve giinii-
miizde analiz-sentez ismiyle maruf sistemi en giizel sekliyle uygulamaya koy-
muslardir. Sayet “Arap dilini yeniden mi ihdas edelim? Arap Dili degismez ki?
Yeni bir hadis metni ortaya koyamayiz ki?” gibi bazi sorular akla geliyorsa, bu
hususta da gelenegimizin orijinalite iceren uygulamalari fazlasiyla mevcuttur.
Ornegin Arap dili, hadis gibi baz1 ilimlerde orijinalite, bazen yazin tiiriiniin
bazi agilardan degistirilmesi yoluyla temin edilebilir. Nitekim Ibn Riisd, Arap
Dili tizerine ed-Dariirt ft Sind‘ati’n-Nahv isimli bir kitap yazmis ve bu kitapta
Arap dilini yeniden ihdas etmese de kitabin1 mantik ilmi ¢ercevesinde bir tas-

25 Ebu Hayyan Endelast, Bahru’l-Muhit, thk. Sidkt Muhammed Cemil, (Beyrat: Daru’l-Fikr
1420), 1/547; Hact Halife Mustafa b. ‘Abdillah Katib Celebt, Kesfu’z-Zuniin ‘an Esami’l-
Kutub ve’l-Funiin, (Beyrut: Dﬁru'l-ihyﬁ'i't-Turﬁsi'l-‘Arabf, ts.), 1/431; Muhammed Huseyin
Zehebi, et-Tefstr ve’l-Mufessirin (Kahira: Mektebetu Vehbe, ts.), 1/210.
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nife tabi tutarak ayri bir 6zgiinliik yakalamustir.® Yine Ibn ‘ Asakir, te’lif ettigi
el-Erbe ‘inu’l-Buldaniyye yahut Kitabu'l-Erbe ‘tn ‘an Erbe‘tn min Erbe ‘in li
Erbe‘tn fi Erbe ‘Tn adl1 eseriyle standart bir erbe’@n olusturmak yerine (ki ayn1
miiellife ait boyle erbe‘tnlar da vardir) her biri ayr1 beldeye miintesip 40 ayr1
seyhin, 40 ayr1 sahabiden merfu sekilde naklettigi 40 farkli konudaki hadisi
derleyip bir Erbe ‘tin olusturmus ve oldukc¢a orijinal oldugunu soyleyebilece-
gimiz bir telife imza atmigtir.”” Giiniimiizde Batida fazlasiyla 6nemsenen bu
orijinalite meselesi, bizim gelenegimizde ayni sekilde Gnemsenen bir ameliye
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yiizden yayinlarimizda 6zgiinliik meselesi
tizerinde son derece titizlikle durmamiz gerekmektedir.

Sonug¢

Tiirkiye’de Kur’an lizerine yazilmis makaleler, Islami ilimlerin birbirin-
den ayrilamaz yapisini bu arastirmayla bir kez daha gozler 6niline sermistir.
Boylelikle tefsirin yalnizca fikih ve kelama malzeme sunan bir ilim olmadig
sayisal veriler yardimiyla ortaya konmustur.

Makalelerin yillara gore tasnifi neticesinde son yillarda Kur’an iizerine
yazilmig makale sayisinin arttig1 gézlenmistir. Hatta son 6 senede bir 6nceki 5
senenin neredeyse iki katina yakin yayimn yapilmigstir. Bunda, Tiirkiye’nin dort
bir yanina agilan iiniversitelerde yayimlanan ilahiyat fakiiltesi dergilerinin ve
artan akademisyen sayisinin pay1 biiytktir.

Yabanci dillerde yapilan yayin sayist oldukca azdir. Yabanci dilde yayin
yapabilecek seviyede dil egitimi almig bireylere ve yabanci dilde yazilmis ma-
kale sayilarinin artirilmasina siddetle ihtiya¢ vardir. Yabanci dilde yapilan ya-
yinlari, yurtdist kaynakli dergilerde yayimlanmis olma ihtimali ytiksek olsa
da tilkemizde bu tiir yayinlarin artirilmasi akademik camiaya ve dergilerin
alacagi atif sayisina 6nemli katkilar saglayacaktir.

Yaptigimiz bazi yaymlarda intihal kurallar ile alakali problemler géze
carpmaktadir. Bu problemlerin giderilmesi icin ¢aba sarf edilmesi, akademik
caligmalara yeni baglayacaklarin da intihal kurallar1 hususunda ciddi sekilde
bilgilendirilmesi gereklidir.

26 Kitabin mantik ilkeleri cercevesinde kaleme alinmast hususunda bk. Mahmad Ahmed es-
Seyyid, "Ibn Rusd ve’d-DararT T Sia‘ati’n-Nahv", Mecelletu Mecme ‘u’l-Lugati’l-’Arabiy-
ye bi Dimesk 84/3 (Receb 1340/Temmuz 2009), 625.

27 Eba ‘Abdillah b. Ca‘fer el-Kettani, er-Risaletu’l-Mustatrafe li Beyani Megshiiri Kutubi’s-
Sunneti’l-Muserrafe, ¢ev. Yusuf Ozbek (Istanbul: Iz Yayincilik, 1994), 195.
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Tesekkiir: Yazinin ortaya ¢ikmasida emegi bulunan Prof. Dr. Mehmet
Akif Kog’a, Prof. Dr. Andrew Rippin’e (6. 2016), Prof. Dr. Abdullah Saeed’e
ve Melbourne Universitesine tesekkiirii bir borg bilirim.
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Kitab-1 Mukaddes’in Bati Dil, Edebiyat, Kiiltiir, Diisiince ve
Medeniyet Tasavvuruna Etkisi

Yazar: Northrop Frye
Iz Yayincilik, Istanbul, 1996, 358 sayfa

Melek DEMIRDOGEN*

Northrop Frye’in Biiyiik Sifre -Kitab-1 Mukaddes ve Bati Edebiyati- adl
eseri!, Kitab-1 Mukaddes’in; Bat1 dil, edebiyat, kiiltiir, diistince ve medeni-
yet tasavvurunu X VIII. yiizyila kadar etkiledigi ve hala da etkilemeye devam
ettigini imge, sembol ve arketipleriyle ortaya koyan bir eserdir. Yazildig1 d6-
nemden itibaren, edebiyat elestirisinin sistematigini ve prensiplerini kutsal bir
metin olan Kitab-1 Mukaddes’e uygulamasiyla biiytik ses getiren Biiyiik Sifre,
Kitab-1 Mukaddes’i mitolojik bir yap1 olarak ele alir. Toplumlarin ise bu mito-
lojinin i¢inde yasadiklarini, bu yoniiyle de Kitab-1 Mukaddes’in Bat1 kiiltiir ve
medeniyet tasavvurunu dogrudan etkiledigi ve etkilemeye de devam ettigi te-
zini savunur. Yazar, Bati Edebiyati’nda, ilk olarak Milton ve Blake’in siirlerin-
den bugtine kadar yazilmis pek cok eserin bilingli olarak Kitab-1 Mukaddes’in
sembol yapisina sahip oldugunu ortaya koyar.

Frye’a gore Kitab-1 Mukaddes, elestirel ve geleneksel olmak tizere iki
farkli sekilde okunabilir. Elestirel okuma, yazarin bu eserinde de yapmaya
caligtig1 gibi tarihsel ve kiiltiirel arka planini ortaya ¢ikaran bir okumadir. Ge-
leneksel okuma ise kilise ve ilahiyatgilarin otoritesine dayanan okumadir. Tyi
bir elestirel okuma i¢in oncelikle Kitab-1 Mukaddes’in dilbilimsel analizi ya-
pimalidir. Yazar Biiyiik Sifre ve onun devami niteligindeki Kudretli Kelimeler
adli eserlerinde bu analizi yapmaya ¢alisir.

*  Doktora Ogrencisi, KSU Ilahiyat Fakiiltesi, Tiirk [slam Edebiyati ABD.
e-posta: demirdogenmelek @gmail.com ORCID: 0000-0003-2393-6816

Auf/Cite as: Demirdogen, Melek . “Kitab-1 Mukaddes’in Bat1 Dil, Edebiyat, Kiiltiir,
Diigtince ve Medeniyet Tasavvuruna Etkisi”. Dini Arastirmalar 25 / 62 (Haziran 2022):
355-358.

1 Northrop Frye. Biiyiik Sifre -Kitab-1 Mukaddes ve Bati Edebiyati-. Cev. Selma Aysegiil
Bas. Istanbul: Iz Yayincilik, 1996, 358 s.
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Biiyiik Sifre her biri dort bagliktan olusan, Kelimelerin Diizeni ve Tiple-
rin Diizeni baglikli iki boliimden olugsmaktadir. Dil, Mit, Metafor ve Tipolo-
ji bagliklarindan olugan ilk béliimde yazar, Kitab-1 Mukaddes’in dilbilimsel
ozelliklerini tespit etmeye calisir. Nitekim bu boliimde ortaya konan dilsel ve
metaforik 6zellikler ikinci boliimde sunulun 6rneklere kaynaklik edecektir.
Dil baglig1 altinda Frye, Yeni Ahit’in dilinin Grekce olmasindan kaynaklanan,
Hristiyanlik i¢in din dilinin daima terciimeye dayanmasinin problemlerini ele
alir. Yazara gore “terciime ne kadar iyi olursa olsun, en iyi ikinci iyiye razi
olmaktir”. Terclimeye dayali din diline sahip olmanin problemlerini su or-
nekle somutlastirir: Hz. Isa “Yel istedigi yere eser... Ruhtan dogan herkes te
boyledir” (Yuhanna, 3:8). Ruh, Hristiyan doktrininde Kutsal Ruh ile anlamdas
Tanr1’dir. Yel ise Kutsal Ruh’un somut bir tasviridir. Fakat Grekce metinlerde
“pneuma” (ruh) kelimesi hem yel, hem ruh i¢in kullanilir. Dolayisiyla metoni-
mik terclime “Yel istedigi yere eser...Yelden dogan herkes boyledir” seklinde
rahatsiz edici bir anlam kazanmaktadir. Dil ile birlikte diislincenin de olaya
derinden miidahil oldugunu gésteren bu 6rnekte, kelime tasvir edilen objenin
yerine kullanilmisgtir.

Dil II Retorik bashigi altinda Frye, Kitab-1 Mukaddes’in miiellifi kimdir?
sorusuna cesurca cevaplar arar. Kitab-1 Mukaddes; hiciv, vecize, atasozii, halk
hikayeleri gibi pek ¢ok formun yer aldigi bir mozaiktir. Dolayisiyla tiim bu
formlar tek bir zihin tarafindan tegkil edilemez. Frye bu sorgulamadan sonra,
Kitab-1 Mukaddes i¢in “editorlerinin sayisi ¢ok” seklinde carpici bir ifade
kullanir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’in biitiinliigii icerisinde orijinal olanla
tahrip edilmis olan1 ayirt etmek ise beyhude bir cabadir.

Kitab-1 Mukaddes pek cok acidan Bati Edebiyati’na ve kiiltiiriine nii-
fuz etmis bir kitaptir. Mit baglikli ikinci boliimde Frye, Kitab-1 Mukaddes’in
mitsel hikayelerinin Bat1 edebiyati ve kiiltiirtindeki izlerini stirer. Kitab-1
Mukaddes’te Ibrahim’in oglunu kurban etmesi seklinde yer alan kurban miti,
Hristiyan Kilise Takviminde, Fisth Bayrami’nda kuzular kurban edilirken
ogullarin kurtarilmasina karsilik gelen bir anlam tagidigini ifade eder. Kitab-1
Mukaddes, Kilise Takvimi ve Dante’nin 14. yy.’da kaleme aldig1, ilahi Ko-
madya adli iglemesinden biri olan Araf’ta yer alan mitolojik unsurlar arasin-
daki paralellikleri ise su sekilde 6zetler:

Eski Ahit Yeni Ahit Dante (Araf) Kilise Takvimi
1) Arz-1 Mevud Yeniden Dirilis  Eden Paskalya

2) Colde Gezinti Colde Gezinti  Araf Lent

3) Kizil Deniz Vi B Do K

Carsambasi
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Gortildiigi gibi Kitab-1 Mukaddes’te yer alan bazi mitsel hikdyeler ile
Bat1 Edebiyati ve dini takvim arasinda paralellikler mevcuttur. Firavun’un ki-
ziin bebek Musa’yr bulmasi (kahramanin gizemli dogusu) hikayesi Yunan
efsanesindeki Perseus’un hikdyesi ile benzerlikler gosterir: Perseus, Zeus’un
ogludur. Biiyiik babas1 Akresius tarafindan annesi Danae ile birlikte tahtadan
bir sandiga kilitlenerek denize birakilir. Kralin erkek kardesi Diktys tarafin-
dan bulunan Perseus, kralin sarayinda biiyiitiiliir. Ayn1 hikdye Eiripidius, fon
oyununda; yakinda dénemde Tom Jones ve Oliver Twist romanlarinda benzer
bir sekilde hala bat1 edebiyatinda kullanilagelen 6nemli bir mittir.

Kelimelerin Diizeni-Mit baghigir altinda Northrpo Frye, Kitab-1 Mu-
kaddes’te yer alan mitlerin tarihi mi kurgu mu oldugu sorusunu sorar. Kitab-1
Mukaddes’te tarihi olan bir sey varsa, onun olmasi tarihi gercekliginden degil
bagka sebeplerdendir. Bu mitlerde dogru(gercek) olan, yazarin dogru olmasini
istedigi seydir. Bu yoniiyle “Kitab-1 Mukaddes, partizandwr”. Tarihi gergekli-
&i ise didaktik ve manipiile edilmis bir tarihtir. Frye’e gére Homeros ve Gil-
gamig mitlerini giirsel okudugumuz gibi Kitab-1 Mukaddes’te bulunan mitleri
de siirsel olarak okumaliyiz. Ciinkd tarih, dogru ve yanlis gibi kesin yargilar
ister. Siirde ise kesin yargi olmaz. Evrensel olan1 ifade eder. Spesifik bir duru-
mu degil, durumun 6nemini agiklar. Dolayisiyla Kitab-1 Mukaddes’te bulunan
mitlerin, edebiyata baglayan hikdye yapisi ve toplum i¢in mesaj iceren sosyal
fonksiyonu olmak tizere iki fonksiyonu vardir. Bat1 diislincesi ise sosyal ve
siyasi fonksiyonu ile ilgilenmeli ve bunun yontemlerini aramalidir.

Frye, metaforlarin ancak metaforik dil yapisi ile anlasilabilecegi goriistin-
dedir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’in metaforik dil yapisi icerisinde, ekmek ve
sarap hakikatte beden ve kan (Isa’nin ¢armiha gerilmesinin baglangici olarak
Isa’nin bedeni) metaforudur. Kitab-1 Mukaddes’te cennet metaforu -agaclar
ve sulardan olusan vadi- edebiyatta ideal yerlesim yeridir. Ciftci Kabil ve ¢o-
ban Habil, Israil’in cobanliga dair yasam evresini idealize eden birer meta-
fordur. Habil’in kurbani ise Yahudi fisith bayrami1 modelidir. Hristiyan gele-
nekte ise Habil’in kurbami fisth kuzusu ile 6zdeslesen insan kurban Isa’dur.
Habil’in katledilmesi Isa’nm katlinin bir baska modelidir. “Iyi bir ¢obanin
g0z kulak oldugu yerde koyunlar gontil rahathigi ile otlayabilir” ctimlesini,
dini bir ilahide duydugunuzda, coban metaforunun isa, koyun metaforunun
ise Hristiyanlar oldugunu anlayabilirsiniz. Yani koyun ve coban alegorik bir
anlam kazanmisgtir.

Tipoloji baglig1 altinda Frye, Eski Ahit ve Yeni Ahit iligkisi tizerinden Bati
kiiltiir ve medeniyetine sirayet eden Kitab-1 Mukaddes etkisine 1s1k tutar. Ti-
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polojiyi zamansallik ve nedensellik olarak iki kisimda ele alir. Adem, Isa’nin
typosudur. Zamansal tipoloji Adem’in yaratilisinin 6nce olmasi, nedensel ti-
poloji ise yaratilislarindaki benzerliktir. Yazara gore Hristiyan vaftizi, Nuh
tufanindan insanligin kurtulugunun antytyposu yani karsit modelidir. Frye’e
gore tipolojik okuma Kitab-1 Mukaddes’i dogru okumadir. Israilogullari’nin
altin bir buzag1 yaparak ona tapmalar1 sonraki dénemde Kuzey Israil kralli-
gindan ayrilmis bir mezhebin modelidir. Onlar da altin buzagiya tapan bir kiilt
olusturmuglardi. Frye’e gore Kitab-1 Mukaddes’te yer alan yaratilis mitinde,
insan tabiattan yabancilagmasinin neticesinde bir diislis yagsamistir (Sliimsiiz-
liigii kaybedip, dlinyaya diisiisii). Ayni sekilde Milton, Yitik Cennet(10)’te in-
sanin diiglistiniin tabiata yabancilagmasinin neticesi oldugunu ispatlamaya ¢a-
lisir. John Milton icin egitim de Adem’in diistisiinii tamir etmek icin Tanr1’nin
hakiki bilgisini yeniden kazanma cabasidir.

Northrop Frye’in en carpici iddialarindan biri de Kitab-1 Mukaddes’in seri-
at tipolojisinin Amerikan bilincini olugturdugudur. Frye’a gore Amerikalilarin
anayasal diizene vahiy eseriymis gibi saygi gostermesi, Eski Ahit’in kanunlari
ile yaratilmis bir topluluk olan Israil devleti ile paralellik gosterir. Bat: Edebi-
yatinda, Eflatun’un Sokrat’in Savunmasi adli eserinde, Kitab-1 Mukaddes’in
peygamberi temelleri mevcuttur. Esasen Sokrat; Atinali genclere sevgi, cesa-
ret, adalet hakkinda toplumun kligelesmis fikirlerini bozma cesareti veren bir
peygamber tipolojisidir. Sokrat’in Savunmasi ve Phadion’da kendini suclayan
kisilerin aptalligina karsi taviz vermeyen ve bunun karsiliginda sehadeti ku-
caklayan Isa tipolojisidir. Frye’a gore Kitab-1 Mukaddes’i imge, sembol ve
arketipleriyle okumak gereklidir. Bu nedenle Kitab-1 Mukaddes’i ilahiyatgilar
degil, edebiyat¢ilar okutmali ve incelemelidir. Bu y6niiyle yazarin ¢aligmasi
Hristiyanlik diistince ve tasavvuruna getirilmis cagdas bir yorumdur.

Sonug olarak Northrop Frye’in Biiyiik Sifre isimli eseri, Bat1 dil ve dii-
stince gelenegi ile Kitab-1 Mukaddes arasindaki iligkiyi edebiyat elestirisi
sistematigi ¢ercevesinde ortaya koyan bir eserdir. Kitab-1 Mukaddes’i bir tiir
mitolojik yap1 olarak degerlendirerek ona yeni bir yorum getirir. Bu yoniiyle
yazar, Bat1 gelenegi icerisinde Kitab-1 Mukaddes’in kritik bir islev gordiigiinii
ortaya koyarken aslinda dil, edebiyat, kiiltiir ve medeniyet ile din arasindaki
yakin iligkiye de 1sik tutar. Biiyiik Sifre; Edebiyat, Edebiyat Teorisi, Dinler
Tarihi, Din Sosyolojisi gibi pek cok sahada yapilacak ¢aligmalara kaynaklik
edecek onemli bir eser durumundadir.
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Demokrasi kiiltiirii tartigarak ve sonrasinda farkli diinya goriislerine sahip
insanlarin kargilikli saygi, sevgi ve hoggorii anlayisiyla gelismektedir. Bununla
birlikte, 21. ytlizy1l toplumlar1 ¢cogunlukla daha ¢ogulcu ve farkliliklari-cesit-
lilikleri-6tekini icesinde barindiran toplumlar haline gelmis olmasina ragmen
ne yazik ki diger taraftan demokratik degerler baltalanarak tiim vatandaglarin
katiliminin saglanmasi ve stirece dahil edilmesini engelleyen radikal egilim-
ler (koktencilik, rkeilik, popiilizm, milliyet¢ilik, asiricilik vb.) de yayginlas-
maktadir. Demokratik bir yonetim anlayist sosyal uyum, farkli kiltir, din,
diinya gortisleri ve gruplar arasinda bir arada bariscil bir yasama ortamini sag-
layan zengin iletisim kiiltiiriine dayanmaktadir. Bu yiizden bir toplumum her
bir tiyesi ¢ok farkli diinya goriislerine sahip olsalar da— hem sahada yerel ve
uluslararast baglamlardaki gercek karsilagsmalarda hem de dijital medyadaki
karsilagmalarda karsilikli olarak agik bir diyalog ytirtitebilecek yeterli iletisim
becerilerine sahip olmak zorundadirlar.

Icesinde farkliliklar barmdiran bir toplum igin tiim bireylerin hosgorii
ve saygl iklimini destekleyecek etkili, verimli iletisim becerileriyle donat-
mak i¢in ideal yerlerin baginda okullar gelmektedir. Ciinkii okul toplumun
mikro-kozmosu, yani bazi kurallar1 ve ilkeleri olan biiyiik evrenin kiictik bir
modellenmesidir. Okullar firsat esitligi ilkesi ¢ercevesinde fiziksel veya ente-
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Auf/Cite as: Simsek, Vahdettin. “Sharing Worldviews: Learning in Encounter for

Common Values in Diversity (WEL) Erasmus+ Ka220-Hed- Yiiksekogretim Alaninda
Isbirligi ve Ortaklik Projesi” Dini Arastirmalar, 25/62 (Haziran 2022), 359-364
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lektiiel yeteneklere sahip veya sahip olmayan tiim 6grencilere, saglik durum-
larina, kiiltiirel, sosyal veya ulusal ge¢gmise ve dinlerine, inanglar1 veya diinya
goriislerine bakilmaksizin ulagilma amaclanmaktadir. Bu durumda, okullarin

v her bir 6grenciye ulasabilen,

v dijital veya gercek uluslararasi baglamlarda 6grencilerin kargilikli say-
g1 ortamlarinda karsilagmalar ile grenmelerine, deneyimlemelerine ve
bunlar dile getirmeye izin veren,

v davranis degisikligi yoluyla stirdiirtilebilir 6nleyici etkiye sahip olan

bireyler yetistirme gdrevi bulunmaktadir. Bu noktada farkli diinya gorii-

stine sahip insanlar ile saygili ve takdir edici karsilasmalara yon verecek bu
tiir egitimsel kavramlarin uygulanmasi i¢in insanligin temel sorulartyla ilgi-
lenen din egitimi, ahlak ve felsefe gibi alanlarin konular1 6zellikle uygundur.
Bununla birlikte radikallesme ve ayrimcilik yolunda islevsiz hale getirilen
olgular esasen dinler ve diinya goriisleridir. Bu nedenle, eger 6grenciler dini
veya sekiiler hakikat iddialar1 hakkinda birbirleriyle yapict ve saygili diyalog
olusturmayi bu derslerde 6grenirlerse, diger derslerde ve nispeten daha kolay
konularda bunu yapabilme becerisi gelistireceklerdir. Fakat 6grencilere ancak
o6gretmenler araciligiyla ulagilabilir. Bu nedenle 6gretmen egitimi ve 6gretmen
yetistirme programlari 6gretmen adaylarina farkli diinya goriisleriyle “Kar-
silasmayla Ogrenme” kavrami hakkinda bilgi vermeyi igeren tecriibeler ve
ogrenmeler iceren calisma programlart sunmalidir. Bu kapsamda farkliliklar
icerisinde ortak degerlerle ile karsilagsma kiiltiiriinii siirdiirtilebilir somut bir
sekilde uygulayabilen ve test edilebilen egitimsel kavramlarin ise kosuldugu
her tiirlii sivil ve resmi uluslararasi nitelikteki projelere ihtiyag¢ vardir.

Avrupa’nin bir¢ok yerinde iiniversitelerde ve kolejlerde dinler arasi ve
kiiltiirlerarasi tiniversite egitimi noktasinda iyi girisimler, programlar ve pro-
jeler bulunmakta ki, bu proje i¢in bagvuranlar da uzun yillar bu ¢aligmalar ve
yaynlar i¢cinde aktif olarak yer almistir. Son olarak birka¢ profesor, uzman ve
egitimci, Avrupa capinda 6gretmenlerin hizmet ici egitiminde ve 6gretmen
adaylarinin egitiminde sadece teorik olarak degil, ayn1 zamanda Farkliliklar
Icerisinde Ortak Degerler icin Karsilasma Yoluyla Ogrenme kavramlari iceri-
sinde okullarda ve siniflarda nasil uygulanacagi noktasinda uygulama egitim-
lerini kapsayan SHARING WORLDVIEWS: LEARNING IN ENCOUNTER
FOR COMMON VALUES IN DIVERSITY (WEL) (Erasmus+ KA220-HED-
Yiiksekogretim Alaninda Isbirligi ve Ortaklik Projesi) baslikli projede bir ara-
ya gelmistir.
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Prof. Dr. Katja Boehme (Heidelberg University of Education), Prof. Dr.
Vasiliki Mitropoulou (Aristotle University of Thessaloniki) ve Prof. Dr. Mu-
alla Selguk’un (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi) yiiriitme kurulunda
oldugu, proje ekibinde Worldviews (diinya goriisii) ifadesini kavramsallas-
tiran Prof. Dr. John Valk (The University of New Brunswick) basta olmak
tizere Avusturya dahil Almanya, Yunanistan ve Tiirkiye’den 6gretim tyeleri,
uzmanlarin yer aldig1 ve 6gretmen yetistiren yliksekdgretim ve ortaggretim
okullarinin paydas olarak bulundugu bu proje, kisaca WEL olarak anilmak-
tadir.!

“Worldview”, “Encounter” ve “Learning” kavramlarinin bas harfleri ali-
narak olusturulan

WEL'’in 3 temel boyutu bulunmaktadir:

* WEL.: digital (Projenin platformu)

* WEL: study (Projenin egitimsel icerigi)

* WEL: cred (Projenin uluslararasi sertifikasi)

Proje kapsaminda 'Diinya Gortislerini Paylagsma: Farkliliklarda Ortak De-
gerler icin Karsilasma Yoluyla Ogrenme' kavraminin 6gretmen egitimi ve 6§-
retiminden okullara yayilmasini saglayarak demokrasilerde karsilikli anlayis
ve saygi cercevesinde bir konugma kiiltiiriine katkida bulunmasi amag¢lanmak-
tadir. WEL: Tiim katilimcilar cesitlilikle baga ¢ikmak ve uluslararasi isbirligi
ve dijital alanlarda edindikleri iletisim becerileri ile baris i¢inde bir arada ya-
sama ve gelecege yonelik bir Avrupa kimligine karsilikli katkida bulunmalari
icin gliclendirmeyi hedeflenmektedir. Cok dilli bir dijital 6gretim, 6grenme,
etkilesim ve isbirligi platformu 'WEL: dijital' projenin uygulanmasinin temeli
ve yayginlagtirma aract olmasi amag¢lanmaktadir. S6z konusu proje 6gretmen
yetistirme ve egitiminde (PR 3) alandaki gelismelere acik, 6§renme mater-
yallerine (PR 4) OER (ac¢ik ders malzemesi) olarak erisilebilen, yenilikci ve
dijital olarak desteklenen, uluslararast kullanilabilir ¢caligma program: WEL:
study'i (PR 2) olusturacak ve ilgililerin kullanima sunulmas1 hedeflenmekte-

1 Proje ortaklar1 Pidagogische Hochschule Heidelberg (Germany) Coordinating
organisation, Ankara University (Turkey), Aristotle University Thessaloniki (Greece),
Kirchliche Padagogische Hochschule Wien/Krems (Austria), Hochschule fiir jiidische
Studien Heidelberg (Germany), Pidagogische Hochschule Karlsruhe (Germany), Eskisehir
Osmangazi University (Turkey) Proje Destekcileri Piddagogische Hochschule Freiburg
(Germany), University of New Brunswick (Canada), Heidelberg School of Education
(Germany), Gymnasium Bammental (Germany), Platon Schools (Greece), Eskisehir Eti
Sosyal Bilimler Lisesi (Turkey), HAK/HAS/AUL Sacré Coeur (Austria)
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dir. Egitimsel igerik olarak da nitelenebilecek WEL: Study, Avrupa capinda
mesleki gelisimde bir yeterlilik olarak taninan ve uluslararasi kabul gormiis
bir sertifikayt WEL: cred (PR 5) tiretilmesi planlanmaktadir.

WEL
Proje Koordinasyonu ve Yonetimi
Dijitallik

PR 1. Cok dilli dijital 6gretim, 6grenme, etkilesim ve isbirligi platformu WEL: digital

PR 2. Dijital olarak desteklenen, uluslararas: gecerlilige sahip calisma programi WEL: study
Ogretmen Egitiminde WEL

PR 3. Ogretmen yetistirme ve egitimi icin rehber ilkeler ve ogretim yaklagimlari

PR 4. Ogretmen yetistirme ve egitimi icin yenilik¢i 6grenme materyalleri
Uluslararas: gegerliligi olan bir sertifikanin gelistirilmesi: WEL: cred
PR 5. Uluslararasi olarak taninan sertifika WEL: cred
WEL: study'in okullarda uygulanmasi
PR 6. Okullar igin rehber ilkeler ve yaklagimlar

PR 7. Okul 6gretmenleri icin yenilik¢i 6grenme materyalleri

Degerlendirme ve kalite izleme

PR 8. Yiiksekogretim Kurumlari ve okullar igin WEL: study uygulamalarinin degerlendirmesi
igin 6lgme araai geligtirme
Yayginlastirma ve Kullanma

Karsilasmayla Ogrenme kavramina duyulan ihtiyaca cevap vermek ve
somut uygulama i¢in asagidaki kriterleri karsilayabilen mesleki gelisim nok-
tasinda projenin asagida verilen 6zellikleri lizerinde uzlagsmustir. Proje cikti-
lar1

— Ogretmen egitiminde ve okullarda zaten test edilmig ve kismen deger-
lendirilmis olmast,

— her tiir okulda bire bir uygulanabilecek kadar somut olmast,

— diinya gortisleri arast olmasi yani dini goriislerin yaninda ayrica sekii-
ler diinya goriislerini tartismaya a¢gmast,

— disiplinlerarasi ve konu odakli olmasi ve farkli diinya gortislerine sahip
katilimcilara rehberlik etmesi,

— geg¢misleri ne olursa olsun, karsilikli saygi ¢ercevesinde disiplinler ara-
s1 sohbete katilmak i¢in varolugsal agcidan 6nemli konularin olmasi,

— katilimcilara giivenilir gercek veya dijital alanlarda kendi bireysel dini
veya dilinya goriisleri, sekiiler diinya gortislerini ifade etme firsatt ver-
mesi,
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— katilimcilarin hem gercek hem de dijital ortamda diyalog ve karsilasma
yetkinliklerini uygulamalarina izin vermesi,

— katilimcilarin tilkeler arasinda ulus 6tesi iletisim kurmalarini ve dijital
kapasiteler gelistirmesine imkan vermesi,

— farkliliklara hoggorii ve dezavantajli katilimcilarin (fiziksel, zihinsel
bozukluklar, saglik sorunlari, kiiltiirel farkliliklar, sinirli sosyal yeterli-
likler, ekonomik dezavantaj) 6gretmen egitimine, hem okulda hem de
mesleki gelisimde, dahil edilmesini saglamasi,

— farkliliklar igerisinde ortak degerler icin Karsilasmayla Ogrenmenin
gercek ve dijital diizenlemeler araciligiyla katilimcilarin Avrupa kimli-
gine katkida bulunmalar1 ve demokrasiye katilmalarini gliclendirmesi,
gibi yonleri 6ne ¢ikmaktadir.

Sharing Worldviews: Learning in Encounter For Common Values in
Diversity (WEL) kapsaminda ilk etkinlik uluslararasi ¢aligma-tanitim giinii
(International Study Days) faaliyeti yapildi. 16-17 Mayisda Heidelberg Uni-
versitesi, Egitim Fakiiltesi liderligindeki AB projesi kapsaminda Yunanistan,
Avusturya, Tiirkiye ve Almanya'dan Avrupa’nin diger bolgelerinden 6gren-
ciler, iki giin siiren dijital bulugma etkinligine davet edildi; WEL projesinin
bu etkinligi egitim alanindaki uluslararasi ¢arpanlarin yani sira din, etik ve
felsefe alanlarindaki 6grenci 6gretmenlere yonelikti. Etkinligin amaci, uluslar
aras1 diizeyde, dinler ve diinya gortisleri arasinda ve konular arasinda farkl
diinya goriiglerini birbirleriyle konugsmaya dahil etmektir.

Erasmus+ tarafindan finanse edilen bu projenin amacint Proje koordina-
torti Prof. Dr. Katja Boehme, farkli goriislere sahip Ggrencilerin birbirleriyle
saygilt ve ilgiyle bulusmalarini istiyoruz." seklinde ifade etmistir. Boehme’ye
gore “Demokrasi tartigmalarla ve dolayisiyla kisileraras: etkilesimle gelisir,
karsilikli takdir ve saygi icinde farkli diinya gériigleri siirer. Cogulcu bir top-
lumda, vatandaglar, bazen cok farkli diinya goriisleriyle karsilikli saygiyla adil
bir diyalog yiirlitme becerisine sahip olmalidir. Bu iletisim becerilerini 6g-
retmek i¢in ideal yer okuldur, Bu nedenle Sharing Worldviews: Learning In
Encounter For Common Values in Diversity (WEL) projesinde 6gretmen egi-
timini amaclamaktadir. 16-17 Mayis'taki caligma giinleri projenin ilk dontim
noktastydi. 100'den fazla ilgili katilimci ve farkli iilkelerden 170'den fazla
ogrenci katildi. Her iki giinde de saat 13:00 ile 18:00 arasinda paralel ¢evri-
mici yapilan toplantilarda katilimcilar ve 6grenciler birbirleriyle "Who is the
human? (Insan nedir?" ve " Vision of a Better World (Daha iyi bir diinya viz-
yonu)" konularm tartigtilar. Tlgilenen 6gretmenler, sonbaharda gelen dgrenci-
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leriyle birlikte bir ¢aligma giiniine kendileri katilmaya davet edildi. Bununla
birlikte tiniversitelerdeki 6gretim gorevlilerine 2022/23 kis doneminde veya
2023 yaz déneminde bir ¢aligma giinii diizenlemek lizere proje kapsaminda
bir araya gelerek 6grencilerine sertifika alma firsati sunuldu.

Heidelberg Egitim Universitesi'nin liderligi, Kasim 2021'de baslayan ve
Subat 2024'e kadar devam edecek bu projede gelecegin 6gretmenlerini gele-
cegin ¢cogul okulu icin yetistirmek amag¢lanmaktadir. WEL: Ttim katilimcilar
cesitlilikle anlamli bir sekilde ve otekilestirmeden basa cikmak, uluslararasi
isbirligi ve dijital alanlarda edindikleri iletisim becerileri ile karsilikli anlay1s
icinde bir arada yasama ve gelecege yonelik bir kargilagma etigine katkida bu-
lunmalari i¢in gliclendirmeyi amaglamaktadir. Projenin sonunda WEL:study,
Avrupa'daki tiniversitelerde, 6gretmen egitim ve 6gretim merkezlerinde, diger
egitim kurumlarinda ve okullarda, acik ders malzemesi (OER) seklinde, temel
yeterlilik bilgisi ve ek yeterlilik, mesleki gelisim materyalleri ile desteklenmis
6grenme- 6gretme yaklasimlart ve kavramlar1 sunacaktir. 'Diinya Goriislerini
Paylasma: Ortak Degerler icin Farkliliklarla Karsilasma Yoluyla Ogrenme'
kavraminin 6gretmen egitimi ve dgretiminden okullara yayilmasini saglaya-
rak demokrasilerde karsilikli anlayis ve saygi ¢ercevesinde bir konusma kiil-
tiirtine katkida bulunacaktir. Bununla birlikte ¢ok dilli dijital 6gretim, 6gren-
me, etkilesim ve igbirligi platformu? WEL:digital platformu olusturulacak ve
Eyliil ayinda aktif hale gelmesine planlanmaktadir. Projenin bir somut trtinti
olarak da gelistirilen didaktik egitim ve 6gretim materyaller bu platformda
ilgililere erisilebilir hale getirilecektir Ayrica, 6gretmenler icin uluslararasi ka-
bul gormiis bir yeterlilik sertifikast verilmesi de hedeflenmektedir.

2 Sharing Worldviews: Learning in Encounter for Common Values in Diversity (WEL) proje
web sayfasit icin: https://www.ph-heidelberg.de/zg-interreligioeses-begegnungslernen/
sharing-worldviews.
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Bu diizeltme yazisi, Dini Arastirmalar dergimizin Temmuz-Aralik 2015,
Cilt:18, Say1: 47, ss. 119-145 sayfalar arasinda yayinlanan “Miikemmellik ve
Ontolojik Kanit” baslikli makalede belirtilmesi gereken “Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti’nde Prof. Dr. Mehmet Sait Recber danismanliginda
hazirlamakta oldugum “Tanr1 ve Miikemmellik Kavram1™ adli doktora tezim-
den tretilmigtir” ifadesinin yazar tarafindan sehven unutulmasi sebebiyle ya-
yinlanmistir. Yazar tezini 2016 yilinda tamamlamistir. Makalede yer alan ek-
sikligin giderilmesi amaciyla yazarin talebi dogrultusunda bu diizeltme metni
hazirlanmistir.
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Yaymn Ilkeleri

1. Dini Aragtirmalar, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki akademik caligmalara oncelik vermekle bir-
likte, sosyal bilimlerin her alaninda yapilan akademik ¢alismalarin yayinlandigi ve tartigildig bir ortam
olusturmay1 amac edinmistir.

2. Dini Arastirmalar’da, sosyal bilimler alaninda, din bilimlerinin temel problemlerini bilimsel bir bakig
acistyla ele alan, bu konuda ¢6ziim Onerileri getiren yazilara yer verilir.

3. Dini Aragtirmalar, sosyal bilimler, din bilimleri ve ilahiyat alanlarindaki makaleleri, ¢evirileri, olgu
sunumlarini, arastirma notunu, kitap ve sempozyum tanitimlarini yayinlayarak basta ilahiyat alanindaki
akademisyen ve 6grenciler olmak tizere din bilim alanina ilgi duyan genis bir okuyucu kitlesine bilimsel
bilginin ulasmasina hizmet etmektedir.

4. Dini Arastirmalar’da, 6zgiin makaleler veya daha 6nce yayimlanmig ¢alismalari degerlendiren bu ko-
nuda yeni ve dikkate deger goriisler ortaya koyan incelemeler yayimlanir.

5. Makalelerin yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bagka yerde yayimlanmamig veya yayimlanmak tizere
kabul edilmemis olma sart1 aranir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler de, bu durum
actkca belirtilmek sartiyla kabul edilebilir. Yiiksek lisans tezinden tretilen makalelerde tez yazar ilk
isim, danigman ikinci isim olarak belirtilmelidir. Doktora tezinden tiretilen makalelerde bu durum belir-
tilmelidir. Ayrica anket, miilakat, odak grup caligmasi, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullanilarak
katilimeilardan veri toplanmasint gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiirtitiilen her tiirlii aragtir-
malar i¢in etik kurul izni alinmig ve izin belgesinin makale tam metni ve telif devir formu ile birlikte
sisteme yiiklenmis olmasi gerekmektedir. Bu iznin alindigina dair ifadeler makale i¢inde yontem bo-
liimiinde de belirtilmelidir. Makaleler intihal programu ile taranir, %15 ve {istii benzerlik tespit edilen
makaleler degerlendirmeye almmaz.

6. Dini Aragtirmalar dergisinde kor hakemlik sistemi uygulanir.

7. Dini Arastirmalar, Temmuz/Aralik, Ocak/Haziran olmak lizere yilda iki say1 olarak yayimlanir. Tem-
muz/Aralik sayis1 icin makale son génderim tarihi 15 Ekim; Ocak/Haziran sayis1 i¢in 15 Nisan’dr.

Yazilarin Degerlendirilmesi

1. Dini Arastirmalar’a gonderilen yazilar, 6ncelikle Yayin Kurulunca, yayn ilkelerine uygunluk agisindan
incelenir. Uygun gortilenler hakemlere gonderilir. Yayin i¢in teslim edilen makalelerin degerlendiril-
mesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en 6nemli 6l¢iitlerdir. Degerlendirme i¢in uygun bulu-
nanlar, ilgili alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur ve raporlar bes y1l siireyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, tiglincii bir hakeme
gonderilebilir veya Yaym Kurulu, hakem raporlarini inceleyerek nihai karari verebilir. Yazarlar, hakem
ve Yayin Kurulunun elestiri ve onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina kabul edilmeyen yazilar, yazarlarina iade edilmez.

2. Dini Aragtirmalar’da yayimlanan yazilardaki goriiglerin sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazi ve fotog-
raflardan, kaynak gosterilerek alinti yapilabilir.

Yazim Dili

1. Dini Aragtirmalar’in yazim dili Tiirkgedir. Ancak her sayida derginin ii¢te bir oranimi gecmeyecek sekil-
de diger dillerde yazilmis yazilara da yer verilebilir.

Yazim Kurallar:

Makalelerin, agagida belirtilen sekilde sunulmasina 6zen gosterilmelidir:

1. Baghk: Igerikle uyumlu, onu en iyi ifade eden bir baglik olmali, koyu ve biiyiik harflerle yazilmalidir.
Makalenin baglig1, en fazla 10-12 kelime arasinda olmalidir.

2. Yazar ad(lar)1 ve adres(ler)i: Yazar(lar)in ad(lar)1 ve soyad(lar)1 koyu, adresler ise normal ve egik karak-
terde harflerle yazilmali; yazar(lar)in gérev yaptigi kurum(lar), e-posta adres(ler)i, ORCID numara(lar):
belirtilmelidir.

3. Oz: Makalenin baginda, arastirmanin problemini, amacini, Snemini, yéntemini ve bulgularini/sonuglari-
n1 6z bigimde ifade eden ve en az 100 en fazla 200 kelimeden olusan Tiirkce 6z ile; en az 250 kelimeden
olusan Ingilizce 6z bulunmalidir. Oz icinde, yararlanilan kaynaklara, en az 5, en cok 8 s6zciikten olusan
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anahtar kelimeler verilmelidir. Anahtar kelimeler genelden 6zele dogru diizenlenmelidir. Ayrica hakem
raporlarindan sonra, en az 750 kelimeden olusan genis Ingilizce 6zet (summary) istenmektedir.

4. Ana Metin: A4 boyutunda (29.7x21 cm.) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya
benzeri bir yazi karakteri ile 12 punto, 1.5 satir aralifiyla yazilmahdir. Sayfa kenarlarinda 2.5 cm.
bosluk birakilmali ve sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilar 8000 (sekizbin), kitap tanitimlart 1000
(bin) kelimeyi gecmemelidir. Metin i¢inde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle
yazilmalidir.

5. Boliim Bagliklari: Makalede, diizenli bir bilgi aktarimi saglamak iizere ana, ara ve alt baghklar kul-
lanilabilir ve gerektigi takdirde bagliklar numaralandirilabilir. Ana bagliklar (ana boliimler, kaynaklar
ve ekler) biiytik harflerle; ara ve alt basliklar, yalniz ilk harfleri biiytik, koyu karakterde yazilmali; alt
basliklarin sonunda iki nokta tist tiste konularak ayni satirdan devam edilmelidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligi bulunmalidir. Tablo ¢iziminde dikey cizgiler kul-
lanilmamalidir. Yatay cizgiler ise sadece tablo icindeki alt bagliklar1 birbirinden ayirmak icin kulla-
nilmalidir. Tablo numarasi tiste, tam sola dayali olarak dik yazilmali; tablo ad: ise, her sozciigiin ilk
harfi biiytik olmak tizere egik yazilmalidir. Tablolar metin icinde bulunmasi gereken yerlerde olmalidir.
Sekiller siyah beyaz baskiya uygun hazirlanmalidir. Sekil numaralari ve adlar seklin hemen altina ortali
sekilde yazilmalidir. Sekil numarasi egik yazilmali, nokta ile bitmeli, sadece ilk harf biiyiik olmak tizere
sekil ad1 dik yazilmalidir.

7. Resimler: Yiiksek ¢oziintirliiklii, bask: kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak génderilmelidir.
Resim adlandirmalarinda, sekil ve ¢izelgelerdeki kurallara uyulmahdir. Sekil, cizelge ve resimler top-
lam 10 sayfay1 (yazinin tigte birini) asmamalidir.

8. Auf ve kaynakga yaziminda, ISNAD Auf Sistemi (ISNAD-Metini¢i ve ISNAD-Dipnotlu) kullaniima-
lidir: www.isnadsistemi.org

Yazilarin Gonderilmesi

Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanmig yazilar, http://dergipark.gov.tr/da adresi tizerinden
dergimize gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek tizere gonderilen
yazilar, gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg 15 giin icinde tekrar dergiye ulastirilir. Yaym Kurulu,
esasa yonelik olmayan kiiciik diizeltmeler yapabilir.





