DOKUZ EYLUL UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

(Hakemli Dergi)

ISSN 1303-3344

Yilda Iki Defa Cikar
(HAZIRAN)

SAYL: LV YIL: 2022
IZMIR



Yayin Ad:1 / Journal Name:

Dokuz Eyliil Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi

Journal of The Faculty of Divinity of Dokuz Eylul University

Yayin Sahibi / Owner of the Journal:

Dokuz Eyliil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi adina Prof. Dr. Osman BILEN

On the behalf of The Faculty of Divinity of Dokuz Eylul University, Prof. Dr. Osman BILEN
Yayin Kurulu / Editorial Board:

Prof. Dr. Osman BILEN, Dog. Dr. Ahmet BAGLIOGLU, Dog. Dr. Mehmet AYDIN, Dog. Dr. Emrah Dindi, Dr.
Ogr. Uyesi Hadi SOFUOGLU, Ars. Gor. Orhan Rasim SENER, Ars. Gor. Biisra YILMAZ

Editdr / Editor-In Chief

Prof. Dr. Osman BILEN

Editor Yardimcisi ve Dizgi-Redaksiyon / Associate Editor and Redaction:

Dr. Ogr. Uyesi. Hadi SOFUOGLU - Ars. Gor. Orhan Rasim SENER — Ars. Gor. Biisra YILMAZ
Sorumlu Miidiir/ Director:

Ayhan GOKDEMIR

Yayinin Tiirii / Journal Type and Period:

Yaygin Streli — Ulusal Hakemli / National Refereed - Two Issues Per Year

Yayin Yilit ve Sayis1/ The Year and Number the Journal

Haziran 2022 / 55

Yayin Numarasi / Edition Number :

ISSN : 1303-3344

Yayinin Idare (Yonetim) Merkezi / Management:

Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Adnan Siivari Mah. 108/2 Sk. No: 20 35140 Karabaglar/IZMIR
Tel No: +90 (232) 285 2932 Faks No: +90 (232) 224 1890 E: Posta: ilahiyat.dergi@deu.edu.tr
Web: https://detgipatk.org.tr/tr/pub/deuifd

Basim Yeri ve Adresi / Publishing Place and Address

Dokuz Eyliil Universitesi Matbaast, DEU Tinaztepe Kampust / 35390 Buca/ iZMIR

Basim Tarihi ve Adedi / Date and Number of Publication

15 Haziran 2022 / 200

Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi sosyal bilimler alaninda hakemli bir dergidir. Basili makalelerin
biitiin bilimsel sorumluluklart yazarlarina; dilsel sorumluluklart da dergi editoriine aittir. Ayrica dergimiz ULAKBIM
veritabani tarafindan taranmaktadir.

Journal of Faculty of Divinity of Dokuz Eylul University is a peer-reviewed journal on social sciences and
humanities. All scientific responsibilities of published articles belong to their authors. Linguistic responsibilities of
them belong to editor. Journal of the Faculty of Divinity of Dokuz Eylul University is archived in databases of
ULAKBIM.

T T S—

ULAKBIM

© DEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin biitiin yayin haklart Dokuz Eylill Universitesi'ne aittir. Yazilt izni alinmadan
kismen veya tamamen higbir yolla kopya edilemez, ¢ogaltilamaz ve dagtilamaz.



ICINDEKILER/CONTENTS
Telif Makaleler/Research Articles

Osman SAHIN

Luteryen-Katolik Diyalogu: Aklanma Doktrini Ortak Bildirisi
Lutheran-Catholic Dialog: Joint Declaration on the Doctrine of [ustification
Hatice Kiibra TEKDEMIR

Hezarfen Huseyin Efendi ve Batililarla Miinasebetleri

Hezarfen Hiiseyin Efendi and His Relations with the Westerners

Recep BILGIN

Hadis Usuliinde Makrtin Rivayet Olgusu

The Phenomenon of Adjacent/ Magrin Narration in the Method of Hadith
Faruk SONMEZ

Mustafa bin Muhammed Ankaravi’nin Tki Miinacat:

The Two Supplications of Mustafa Ibn Mubammed Ankaravi

Nurullah SENTURK

Aslinda Olmayan Elif Nun ile Biten Isimlerin Morfolojik Analizi

Morphological Analysis of Names Ending with Alif Nun, Which Is Not

Actually

7-40

4178

79-111

113-132

133-165






TELIF MAKALELER






DEUIFD LV/ 2022, ss. 7-40.
Luteryen-Katolik Diyalogu: Aklanma Doktrini Ortak Bildirisi®

Osman SAHIN™
oz

Hiristiyanlk tarihi ayrilik hikayeleri ile doludur. Bu ayriliklar gidermek icin
cesitli kiliseler arasinda birtakim diyalog faaliyetleri gerceklesmistir. Ozellikle 19.
yluzyilda bu cercevede yeni bir canlanma yaganmis ve 20. yiizyilda da bu tiir
girisimler artarak devam etmistir. Roma Katolik Kilisesi baslangicta bu tiir
calismalara karsi cogunlukla mesafeli bir tutum takinmistir. Ancak II. Vatikan
Konsili'nden sonra Roma Kilisesi de dkiimenik diyalog faaliyetlerine aktif bir
sekilde katilmaya baglamistir. Bu cercevede Roma Katolik Kilisesi ile Luteryen
Kiliseler arasinda birtakim diyalog c¢alismalart ylritilmis ve bu iki kilise
arasindaki en 6nemli teolojik sorun olan “aklanma doktrini” tizerine ortak bir
bildiri yayimlanmustir. Bu calisma, Roma Katolik Kilisesi ile Luteryen Kiliseler
arasinda imzalanan “Aklanma Doktrini Ortak Bildirisi’nin” nasid bir siire¢
sonunda ortaya ¢tktigint, icerigini ve dnemini agtklamay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Okiimenizm, Katolik-Luteryen Diyalogu, Aklanma
Doktrini.

Lutheran-Catholic Dialog: Joint Declaration on the Doctrine of
Justification

ABSTRACT

The history of Christianity is full of stories of separation. In order to reunite,
some dialogue activities were carried out between various churches. Ecumenical
activities continued increasingly in the 19th and 20th centuries. The Roman

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedit.

** Ogr.  Goér. Dr, Inoni  Universitesi, Yabanct  Diller  Yiiksekokuluy,
osman.sahin@inonu.edu.tr, https://orcid.org/0000-0003-2959-241X

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi: 23.12.2021
Makalenin Hakemlerden Gelis Tatihi:  28.03.2022



8 Osman SAHIN

Catholic Church was initially against such work. However, after the 1I. Vatican
Council, it began to actively participate in ecumenical activities. Roman
Catholic and Lutheran dialog resulted in a joint statement on the “doctrine of
justification”, which is considered to be the most important theological
problem between the two denominations. This study aims to explain how the
"Joint Declaration on the Doctrine of Justification" by the Roman Catholic and
the Lutheran Churches came into being, what it means and how important it is.

Key Words: Ecumenism, Catholic-Lutheran Dialog, Doctrine of
Justification.

GIRIS

Evren, kainat, alem ve oturulan yer anlamina gelen “dksimen”
kelimesinden tireyen dkdimenizm, butin Hiristiyanlarin birlesmesini hedef
alan faaliyetleri tanimlamak icin kullanilir. Zaman icinde bolinerek
birbirinden uzaklasan Hiristiyanlari bir kilise altinda toplamak, 6nemli bir
idealdir. Tarihte Roma Katolik Kilisesi ile basta Ortodoks Kilisesi olmak
tzere diger kiliseleri birlestirmeyi hedefleyen Ferrara-Floransa Konsili
(1439-1445) gibi birtakim girisimler olmussa da, genel olarak 6kiimenik
hareketin, 1910 tarihli Edinburgh Konferanst ile basladigi kabul edilir.'
Protestan ve Ortodoks Kiliseleri 1948 yilinda Diinya Kiliseler Birligini
(Wortld Council of Churches) kurarak 6nemli bir 6kiimenik basariya imza
atmistir.” Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsili’'ne kadar o6kiimenik
faaliyetlere mesafeli yaklasmis ancak bu konsil esnasinda kurulan
Hiristiyan Birligi Sekretaryast’ ile olumsuz tutumunu degistirmis ve

' Ahmet Hikmet Eroglu, “Giiniimiizde Hiristiyan Okiimenizmi”, Dinler Taribi
Arastimalar: 111, (Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2002), 247-248; Brian Stanley, The
World Missionary Conference, Edinburgh 1910, (Grand Rapids, Michigan: William B.
Eerdmans Publishing, 2009), 7-10; Sinasi Giindiiz, Din ve Inanc Sizliigh, (Ankara:
Vadi Yayinlati, 1998), 384.

2 Ahmet Hikmet Eroglu, Okiimenizm ve Fener Patrifhanesi, (Ankara: Aziz Andag
Yayinlari, 2005), 34-35.

3 Secretariat for Promoting Christian Unity, 5 Haziran 1960°da konsilin hazirlik
komisyonlarindan biri olarak kurulmus ve konsilde almnan “Unitatis redintegratio”
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Skiimenik faaliyetlere aktif bir sekilde katilmaya baslamistir.* Okiimenik
girisimler icin temel dini referans, Yubhanna 17/20-23’de gecen ““... hepsi bir
olsunlar, ...ben onlarda, sen bende olmak iizere tam bir birlik icinde bulunsuniar...”
ifadeleridir. Bu Kitab-1 Mukaddes referansinin yani sira ¢ok daha 6énemli
pratik etkenler, oksimenik hareketin gelismesine katkida bulunmustur. Gé¢
hareketleri ve misyonerlik ¢alismalarinin yarattigi fiili durumlara pratik
¢oziimler bulmak; farklt dinlere, ateizm ve deizm gibi akimlara kars1 ortak
bir Hiristiyan mesajt sunabilmek bu dkdmenik faaliyetlerin  temel
sebepleridir.”

Okiimenik faaliyetlerin yukarida zikredilen sebepleri arasinda
belki de en 6nemlisi bitin dinyaya karst ortak bir Hiristiyan mesajt
sunabilmektir. Hiristiyanligin  tek viicut olarak evrensel baglamda
birlestirici, giindem belirleyici, yon tayin edici bir giic olmasi ihtiyact
bugtin Hiristiyanlar arasinda yogun bir sekilde hissedilmektedir. Ulrich
Kiihn konu ile ilgili bir yazisinda, kiliseler arasindaki ¢atismalardan dolay:
Hiristiyan mesajin inandiriciiginin zarar gérdiiging, insanlarin bilimsel
ve teknik gelismelerden ve siyasi gucten suphe duyduklarini, inangsiz
insanlar da dahil bitin dinyanin Hiristiyanliktan @imit dolu bir isaret
beklediklerini ifade eder. Birlesmis bir Hiristiyanlik, Batt Medeniyetinin
sadece askeri ve ekonomik degil, ayni zamanda ruhani bir temelinin
oldugunu ortaya koyacak ve bu sekilde Bati, diger dinler ile iletisim
kurabilecektir.” Burada Huntington’un “medeniyetler catismast” teorisini’
de hatirlamakta fayda var. Kendini Batt Medeniyeti icinde konumlandiran

ve “Nostra aetate” gibi diyalog kararlarinin hazirlanmasinda 6nemli bir rol almistir.
Sekreterlik 1966°da kalict bir kurum haline getirilmis ve hem diger kiliseler, hem de
Yahudilik ile ilgili diyalog iliskilerinden sorumlu olmustur. Bkz., “The Pontificial
Council ~ for  Promoting  Christian  Unity”,  Papabik  Web  Sayfas,
https:/ /www.vatican.va/roman_cutia/pontifical _councils/chrstuni/documents/tc
_pc_chrstuni_pro_20051996_chrstuni_pro_en.html, Erisim Tarihi: 10.10.2021.

4 Ali Isra Giingor, Vatikan, Misyon ve Diyalog, (Istanbul: Tlgi Kiiltiir Sanat Yaynlari,
2016), 103-107.

5 Osman Sahin ve Iskender Oymak, “Hiristiyan Diinyada Yeniden Birlesme
Girisimleri: Eski Katolik ve Anglikan Kilisesi Arasinda Ortak Komunyon”, Firat
Universitesi lahiyat Fafkiiltesi Dergisi 25/2 (2020), 15.

¢ Ulrich Kihn, “The Joint Declaration on the Doctrine of Justification:
Opporttunities - Problems — Hopes”, Gregorianum 80/4 (1999), 621

7 Samuel P. Huntington, "The Clash of Civilizations?", Culture and Politics, New York:
Palgrave Macmillan (2000), 99-118.
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butiin kiliseler, aralarindaki tim farkliklara ragmen bir “birliktelik iginde
olma” ¢abasindadir. Bu ¢abanin amact Bat’nin diger dinler ile yekviicut
bir halde iletisim kurmasi seklinde olabilecegi gibi, catisma durumunda da
suphesiz 6nemli olacaktir.

Ozellikle 19. yiizylda 6nem kazanan kiliseler arast diyalog
tliskileri, kiliselerin ~ aralarindaki bu  farkliiklari  yeniden gbzden
gecirmelerine yol agmustir. Bu c¢ergevede Ortodoks Kiliseler ile
Luteryenler arasinda yapilan goriismelerde 1995° ve 1998’ yillarinda
birtakim raporlar yayimlanmistir. Bunlarin yani sira Finlandiya Evanjelik
Luteryen Kilisesi ile Rusya Ortodoks Kilisesi ve Romanya Ortodoks
Kilisesi ile Almanya Evanjelik Kilisesi arasinda kurtulus Ogretisi
cercevesinde birtakim diyalog faaliyetleri gerceklestirilmistir." Ancak
Luteryenler ile Roma Katolik Kilisesi arasindaki diyalog faaliyetleri
bunlardan ¢ok daha 6nemli olmustur. Zira Reform ayriligi 16. ytzyilda
Katolik Kilisesi’nin ve dolayisiyla Batt Hiristiyanliginin parcalanmasiyla
sonuclanmistir. Bu ayriligi onarmaya yonelik ¢alismalar, diger bitun
okumenik ¢abalardan ¢ok daha 6n planda olmus ve yogun bir sekilde
kamuoyunda tartistlmistir."

“Aklanma doktrini” Katolikler ile Protestanlar arasindaki en
onemli teolojik anlasmazlik olarak degerlendirilir.”” Reform déneminde
Protestanlarin Katolik Kilisesi’'nden ayrilmastyla sonuglanan catismanin
teolojik diizeyde sembolik konusu “aklanma doktrini” olmustur.” Bu

8 “Understanding of Salvation in the Light of the Ecumenical Councils,” Lutheran
World  Web — Sayfasz, https://www.lutheranwotld.org/sites/default/files/1995-
Lutheran_Orthodox_Dialogue-EN.pdf, Erisim Tarihi: 18.10.2021.

9 “Salvation: Grace, Justification and Synergy,” Lutheran World Web Sayfas,
https:/ /www.lutheranwotld.org/sites/default/files/1998-
Lutheran_Orthodox_Dialogue-EN.pdf, Erisim Tarihi: 18.10.2021.

10 TJulija Vidovic, “An Orthodox Perspective on the Joint Declaration on the Doctrine
of Justification”, The Ecumenical Review, 71/3, Wotld Council of Churches, (2019),
287-293.

11 Richard Schenk, “The Unsettled German Discussions of Justification: Abiding
Differences and Ecumenical Blessings”, Dialog 44/2 (2005), 152.

12 Harald Hegstad, “United with Christ in the Spirit: The Pneumatological Dimension
of the Doctrine of Justifiaction”, Dialog 60/1 (2021), 79.

13 Vidovic, “An Orthodox Perspective”, 280.
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konu ¢ercevesinde Roma Katolik Kilisesi ile Luteryen Kiliseler arasinda
II. Vatikan Konsili sonrasinda baslayan diyalog faaliyetleri, 1999 yilinda
Aklanma Doktrini Ortak Bildirisinin'* imzalanmasina imkin tanimistir.'
Bu, okiimenik faaliyetler arasinda son derece 6nemli bir gelismedir. Papa
II. John Paul, 9 Aralik 1999’da Duinya Luteryen Federasyonu’na hitaben
yaptgt konusmada, Katolikler ile Protestanlar arasindaki ayrihigin
semboli olan “aklanma” konusunda ilan edilen bu Ortak Bildirinin
“Huristiyanlar arasinda tam birligi kurmanin zorlu yolunda bir kilometre
tast oldugunu” belirtmis ve bu basariyr elde ettikleri icin Tanrr’ya
sitkranlarint sunmustur.'®

Aklanma Doktrini Ortak Bildirisi, Luteryenler ile Katolik
Kilisesi’nin aklanma doktrini Gzerine tam bir anlagsmaya vardiklart
anlamina gelmemektedir. Belge incelendiginde her iki kilisenin kendi
ogretilerini terk etmedikleri net bir sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Ortak
Bildiri, metninde ifade edildigi sekliyle “temel hakikatlerde bir
mutabakat” saglamaktadir. Bu mutabakat “farklilasmis mutabakat”
(differentiated consensus) seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanima gore
Ortak Bildiri, doktrinel bir birlik saglamamaktadir. Katolik Kilisesi ile
Luteryen Kiliselerin “aklanma” Ogretileri degismemis ve farkli olmaya
devam etmistir. Ancak Ortak Bildiri, her iki tarafin 6zellikle 16. yiizyilda
ortaya ¢tkan konu ile ilgili reddiye ve lanetlemeleti (condemnations)'’
asmalarint saglamistir. '®

Bu calisma Diinya Luteryen Federasyonu ile Katolik Kilisesi
arasinda imzalanan Aklanma Doktrini Ortak Bildirisini
degerlendirmektedir. Oncelikle aklanma doktrini ile ilgili  olarak

Y Joint Declaration on the Doctrine of Justification, 20" Anniversary Edition, Geneva: The
Lutheran Wotld Federation (2019), 7-21.

15 Peter De Witte, Doctrine, Dynamic and Difference, (London: T&T Clark, 2012), 163-
164.

16 “Address of the Holy Father to the President of the World Lutheran Federation”,
Papalik Web Sayfass, https:/ /www.vatican.va/content/john-paul-
ii/en/speeches/1999/december/documents/hf_jp-ii_spe_09121999_lutheran-
fed.html, Erisim Tarihi: 20.10.2021.

17 Luteryen Ikrarlarinda dogrudan bu ifade kullanthir. Orn. “They condemn” veya
“They are condemned.” Katolik Kilisesi’nin ifadeleri ise “Let them be anathema”
seklindedir.

18 itte, Doctrine, Dynamic and Difference, 5
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Protestanlar ile Katolik Kilisesi arasindaki farklidiklar ve bu Bildirinin
ortaya ctkis streci kisaca aktarilmis ve akabinde bildiri metni ele
alinmustir. Daha sonra bildirinin ilanindan sonra yasanan gelismeler ve
bazi elestireler aktarilmis, sonu¢ kisminda ise genel bir degerlendirme
yapilmustir.

1. Tarihsel Arka Plan

Huristiyanlikta kurtulus Ogretisinin en temel 6n kabuli insanin
gunahkarligidir. Kitab-1 Mukaddes’te yer alan ilk giinah anlatisina gore
insan Tanrt ile uzak digsmiss ve giinahkar olmustur. Onun bu dismis hali
ancak ilahi bir miidahale ile aklanabilir. Insanin diismiis hali ile iyi ameller
isleyerek kurtulusu hak etmesi imkansizdir. Bu sebeple Mesih insanlari
kurtarmak icin, ilahi bir plan gergevesinde ¢armiha gerilmis ve ilk giinahin
yuktni insanlarin tzerinden kaldirmistir. Ona inanarak Tanr’nin litfuna
mazhar olan insanlar aklanmis olacaktir. Bu kurtulus anlayist
cercevesinde “giinah, lutuf ve insanin Ozglr iradesi ile yaptgt isler”
kavramlart etrafinda yapilan yorumlar, kiliselerin farkli “aklanma ve
kurtulus doktrinleri” gelistirmelerine sebep olmustur.

Huristiyanlikta  kurtulus  6gretisinin - 6nemli  bir unsuru olan
aklanma doktrini ile ilgili tartismalarin kékeni Aziz Augustin ile onun
cagdast olan Pelagius’a (61. 420) kadar gotiiriilebilir."” MS. 4. yiizyilin sonu
ile 5. yuzyilin ilk ddonemlerinde yasayan Pelagius, insanin 6zgtr iradesi ve
Tanr’nin litfu ile ilgili konularda Aziz Augustin ile birtakim tartismalara
girmistir. Aziz Augustin ilk baslarda Yeni Eflatunculugun etkisi altinda
insanin O6zgur iradesiyle isledigi iyi amelleri sayesinde kurtulusu hak
edebilecegini yazmistir. Onun konu ile ilgili distincesi daha sonra
degismistir. Ancak onun Pavluscu teoloji ile Yeni Eflatuncu distinceyi
birlestiren bu fikirleri Pelagius tarafindan benimsenmistir. Augustin, daha
sonra kaleme aldigt Ad Simpliciannm adli eserinde, insanin sadece Ozgur
irade ile iyi ameller isleyerek “kurtarici litfu” temin edemeyecegini,
bunun i¢in Tanr’min lutfuna ihtiyag duydugunu ifade etmistir.
Augustin’in distincesindeki bu degisimi elestiren Pelagius, “insanin ilahi
lutuf olmadan iyi amel ve Ozgur iradesi ile de kurtulusa ulasabilecegini”

19 John Hunt, Contemporary Essays in Theology, (London: Strahan & Co., 1873), 396.
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ileri sirmistir.” Hiristiyanlikta kurtulus 6gretisi iizerine 4. ve 5.

yuzyillarda baslayan bu tartisma, Hiristiyan ilahiyatinda hala gtincelligini
koruyan bir meseledir.

Augustin’e gore, Adem’in bilgi agacindan yiyerek isledigi ilk
giinah insanligr giinahkar kilmistir. 1lk giinah ile lekelenen insanlik,
Tanr’nin litfu olmadan, iyi ameller islese dahi kurtulusu hak edemez.
Pelagius’a gore ise Tanr’nin lutfunun yardimi ve Ozgur iradesi ile insan
gtinah islememeyi segebilir. Pelagius’un bu sekilde 6zgtr iradeyi 6n plana
ctkaran distnceleri, Tanr’nin kurtulustaki rolini 6nemsiz kilmakla
suclanmis ve Papa Zosimus tarafindan mahkim edilmistir.”' Aziz
Augustin’in - dustinceleri ise Thomas Aquinas (1225-1274) tarafindan
gelistirilmis ve zamanla “Thomizm” seklinde ifade edilen ekolu
olusturmustur.”

Trent Konsil'nde Katolik Kilisesi’'nin temel referanst olarak
kabul edilen Thomizm, Cizvit Rahip Luis De Molina (1535-1600)
tarafindan elestirilmistir.® Molina, insanin kurtulusunu kati kaderci bir
anlayis ile se¢ilmis olup olmamaya baglayan Reform’un so/z fide anlayisina
karsi, insan iradesini 6n plana ¢ikaran daha hiimanist bir yaklagimi
savunmustur. Ona gore ilk giinah, insani iyl ameller islemekten aciz
kilmamis, sadece sonsuz hayat gibi birtakim dogatsti lutuflardan
mahrum birakmistir. Tyi veya kétii ameli tercih etme 6zgiirliigii insandan

20 Dennis Creswell, Saint Augnstine’s Dilemma, (New York: Peter Lang Publishing,
1997), 61-100.

2l Aziz Augustin ve Pelagius arasinda gecen tartismalar ve konu ile ilgili daha fazla
bilgi icin bkz., Saint Augustine, Four Anti-Pelagian Writings, terc. John A. Mourant ve
William J. Collinge, (Washington DC: CUA Press, 2010); Dominic Keech, The
Anti-Pelagian Christology of Augustine of Hippo, 396-430, (Oxford: Oxford University
Press, 2012); Bilal Dogan, Pavlus ve Pelagins Baglammda Hristiyanlkta Asli Giinab
Doktrini, (Izmir: Birlesik Matbaacilik, 2018); Dursun Ali Aykit, “Pelagianizm’in
Tarihi ve Ogretileti”, Istanbul Universitesi Ilabiyat Fafkiiltesi Dergisi 22 (2012), 175-196;
Bilal Patact, Pelagins ve Haristiyan Diigiincesindeki Yeri: 1V, ve 1. Yiigyl, (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamus YL. Tezi, 2014).

22 Thomas Aquinas’in konu ile ilgili disiinceleri i¢in bkz., Muhammet Tarakgt, “St.
Thomas’a Gére Asli Ginah”, Ulndag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1
(2006), 307-318; Nigel Abercrombie, The Origins of Jansenism, (London: Oxford
University Press, 1936), 61-85.

2 Aelred Whitacre, “Molinizm”, Encyclopaedia of Religion and Ethics §, Ed. James
Hastings, (New York: Charles Scribnet’s Sons, 1916), 774.



14 Osman SAHIN

alinmamistir. Hatta Tanri, “yeterli miktarda lutufta” (sufficient grace)
bulunarak insanin bu 6zgurligini destekler. Molina, Aziz Augustin’in
kaderci “keyfi yazgi” (gratuitous predestination) ve “etkili liituf”
(efficacious grace) anlayislarina karsilik, “yeterli miktarda rahmet”
anlayisini 6ne stirmustir. Buna gére Tanri, insanin 6zgur bir sekilde hak
edecegi erdem ve kabahatleri O6nceden bilir ve ona gbre insani
odiillendirir.®  Molina’nin ~ goériislerini Pelagian  olmakla  suglayan
Hollandali piskopos Cornelius Otto Jansen (1585-1638) ise Aziz
Augustin’i  yeniden yorumlayarak konu ile ilgili tartigmalara dahil
olmustur. Jansen’in adi ile anian Jansenizm akimi uzun sire Fransa’da
etkili olmustur.”

Molina, Trent Konsili’'nin kararlarint kismen elestirmis olsa da,
Papalik tarafindan onun fikirleri dogrudan hedef alinip yasaklanmamustr.
Onun dusiincesini benimseyen Cizvitler, Reformcularin kat1 kaderciligine
karsi daha hiimanist bir aklanma ve kurtulus Ogretisini savunmustur.
Reform déneminin calkantili  ortaminda Katolik Molina’nin  daha
hiimanist diisiincesi ile Luher’in “sadece inang ile aklanma” 6gretisi*
Katolikler ile Protestanlarin arasindaki en buytik teolojik ayrim olmustur.
Her ne kadar Trent Konsili'nde Augustinci bir aklanma 6gretisi
benimsenmis olsa da, insan iradesini etkisiz kilan Lutherci yorumlar
lanetlenmistir.

Yukarida agiklanmaya calisilan aklanma Ogretisi ile ilgili teolojik
tartismalardan hareketle iki kilise arasindaki fark su sekilde 6zetlenebilir:
Katolikler icin “aklanma” lituf ile birlikte insanin kendi ¢abast ile hak
edilebilir (justification by merit), Luteryenler i¢in ise aklanma ancak
Tanr’'nin liitfu ile miimkiindiir (justification by grace alone).”” Bu

% Dale Van Kley, The Jansenists and the Expulsion of the Jesuits from France 1757-1765,

(New Haven and London: Yale University Press, 1975), 7-8.

Abercrombie, The Origins of Jansenism, ix-xv. Jansenizm ile ilgili daha fazla bilgi icin

bkz., Ali Isra Giingor, Cizwitler, (Ankara: Berikan Yaymevi, 2012), 116-121; Osman

Sahin - Iskender Oymak, “Fransa’da Jansenizm’in Gelisimi ve Sonu”, Firat

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 32/1 (2022), 251-264.

% Daha fazla bilgi icin bkz., Hakan Olgun, Seiilerligin Teolojik Kurgusu Protestaniik,
(Istanbul: Milel Nihal, 2019), 172-183.

27 Bogdan Ferdek, “The Declaration on the Doctrine of Justification - 20 Years
Later”, Pognanskie Studia Teologiczne 36, (2020), 98.
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anlayislart biraz a¢mak gerekirse; Katoliklere gore iyi ameller kisinin
inancint arttirir ve insan Tanr’nin latfunun yani sira iyl amelleri ile
kurtulusu hak eder. Luteryenlere gore ise iyi ameller aklanmis olmanin
isaretidir, kurtulusta herhangi bir katkilart olamaz.* Katolikler insanin
otonomlugunu 6n plana ¢ikararak, Tanr’nin litfu ile iyilesen insanin
kurtulusu hak etmesine yardimeci olacak iyi ameller isleyebilecegini kabul
ederler. Luteryenler ise insanin iyi amellerine kurtulus noktasinda
herhangi bir paye vermezler.”

ki kilise arasinda 16. yizylda bu konu ile ilgili karsilikls
“anathemalar” (aforoz-lanetleme) ilan edilmistir. Katolik Kilisesi, Trent
Konsil’nin (1545-1563) altinct oturumunda (1547) “aklanma” ile ilgili
kararda acik bir sekilde Reformculari hedef alan kanonlarina yer
verilmistir. Bu kanonlardan bazilar 6zetle séyledir:”

Canon 9: “Aklanma liitfunn elde etmek icin insanin kendi iradesiyle
herbangi bir sey yapmasina gerek yoktur, sadece iman ile aklanilir” diyenlere lanet
olsun.

Canon 11: “Sadece Mesih'in adaletiyle ve sadece giinahlarm bagislanmastyla
insanlar aklanzr” diyenlere lanet olsun.

Canon 12: “Aklaywr iman Mesih ngruna giinablar: bagislayan ilahi
merhamete giivenmekten baska bir sey dedildir; bu gitven tek basina insalar: aklar”
diyenlere lanet olsun.

Canon 24: “Yapilan iyi amellerin sadece insanlara babsedilen aklanmanin
isaretleri oldugunu” soyleyenlere lanet olsun.

28 Jose Babao Fuliga, “The Joint Declaration on the Doctrine of Justification by
Faith”, Asia Journal of Theology 15, (2001), 101. Kalvinizm’de de iyi amellerin durumu
Luteryenlerinkine benzerdir. Bkz.,, Muhammet Tarak¢i, “Kalvinizm’de Kader
Anlayis1”, Ulndag Universitesi Habiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2010), 93-119.

2 Scott A. Celsor, “God's Grace Effects What He Declates: Scriptural Support for
the Agreement on Justification in the Joint Declaration on the Doctrine of
Justification and Salvation and the Church", Journal of Ecumenical Studies 39/4
(2002), 290.

3 “General Council of Trent: Sixth Session (Dectee on Justification), Papal Encycylicals
Online  Web  Sayfass,  https:/ /www.papalencyclicals.net/councils/ trent/sixth-
session.htm, Erisim Tarihi: 25.10.2021.
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Canon 30: “Aklanma ile tovbe eden her giinabkdrm sucu bagislanr ve
sonsuz, cexa borcu Gyle bir sekilde silinir ki, ne bu diinyada ne de cennetin krallignin
girigi (ona) agimadan dnce Araf'ta idenecek hichir ceza borcu kalmaz” diyenlere
lanet olsun.

Buna mukabil, Luteryenlerin Augsburg Ikrarinda  (1530)
Katoliklere karst yapilan lanetlemelerden bazilart ise séyledir:”!

Inang ve Doktrin Madde 11: “... Pelagianlar ve onlar gibi insanmn kendi
giicii ve akly ile Tanr: huznrunda aklanabilecegini iddia edenleri lanetliyornz.”

Madde 1V: ... Anabaptistler ve onlar gibi Kutsal Rub’'un kisinin kendi
amelleri neticesinde insana geldigini diisiinenteri lanetliyorug.”

Bu maddelerde her ne kadar Roma Katolik Kilisesi ismen
zikredilmemisse de asil muhatabin Katolik Kilisesi oldugunu soylemek
mumkinduar. Nitekim ¢ocuklarin vaftizi ile ilgili IX. maddede sadece
Anabaptistler zikredilmis “ve digerleri” seklinde bir agilima gidilmemistir.

1.1.  Ortak Bildiri’yi Ortaya Cikaran Diyalog Faaliyetleri

Roma Katolik Kilisesi, 1. Vatikan Konsili’nin hemen akabinde
Dinya Luteryen Federasyonu ve Anglikan Komiinyonu ile doktrinel
diyaloglar baglatmistir.”” Ortak Bildiri yaklasik 30 yil boyunca her iki
taraftan 20 teolofun yogun calismalart sonucu ortaya cikmustir.”
Luteryenler ile Katolik Kilisesi arasinda 1965 yilinda uluslararast seviyede
baslayan resmi diyalog, 1980 yilinda Protestan-Roma Katolik Ortak
Okiimenik Komisyonu’nun kurulmast ile ivme kazanmistir. Bu komisyon
ilk olarak iki kilise arasindaki teolojik problemlerin tespit edilmesi ve
calistlmast amaciyla Luteryen ve Katolik teologlardan olusan bir ¢alisma
grubu kurmustur. Bu c¢alisma grubunun aklanma, sakramentler ve
rahiplik (ministry) ile ilgili olarak hazirladigy bir rapor “The Condemnations

31 Theodore G. Tappert, (ed.), The Book of Concord, (Philadelphia: Fortress Press,
1959), 29-32.

32 Herve Legrand, “Differentiated Consensus as a Means of Correcting Unilateral
Ecclesiological Developments?”, The Ecumenical Review 71/3, Wotld Council of
Churhces, (2019), 269.

3 Fuliga, “The Joint Declaration”, 92.
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of the Reformation Era: Do They Still Divide™ baglg: altinda 1986 yilinda
yayimlanmustir. Bunun akabinde 1993 yilinda “Church and Justification;
Understanding the Church in the Light of the Doctrine of Justification™ bashg
altida diyalog dokiimanlar: yayomlanmastir™ Ozellikle 1993 taribli bu dokiiman
Ortak Bildiri’nin temel referanslarmdan biri olmustur.

Aklanma Bildirisi iki kilise arasinda teolojik alanda ger¢eklesmis
olan 6nemli bir basandir. Iki kilise arasinda yapilan goriismeler
neticesinde ortaya ¢ikan diger bitin rapor veya belgeler ilgili teologlar
tarafindan imzalanmisken, bu bildiri Kutsal Makamimn (Papalik) ve
Luteryen Kiliselerin temsilcileri tarafindan imzalanmustir.”” Dolaystyla bu
Bildirinin her iki kiliseyi de baglayict bir otoritesi s6z konusudur.

2. Ortak Bildiri Metninin Igerigi

Diinya Luteryen Federasyonu ve Roma Katolik Kilisesi arasinda
31 Ekim 1999’da Augsburg’da® imzalanan Aklanma Doktrini Ortak

3 Raporda, her iki kiliseden teologlar Reform déneminde Bati Hiristiyanligini ayiran
sebeplerin temeline inmeye calismistir. Amaclart iki kilisenin aralarindaki farkliiklar
gidermek degil, bu farkliliklar1 ortaya koymaktir. Yazatlar terminolojik ve tutum
farkliklarint vurgulamaktadir. Onlara gore, Reform déneminde Katolikler Orta Cag
skolastisizm gelenegini devam ettirmeye c¢alisirken Protestanlar Kutsal Kitap’a ve
onun diline sadik kalmaya calismustir. Bu da aralarindaki sorunlari derinlestirmistir.
Bkz., Karl Lehmann ve Wolfhart Pannenberg, (Eds.), The Condemnations of the
Reformation Era: Do They Still Divider, (Minneapolis: Fortress Press, 1990).

3 “Church and Justification; Understanding the Church in the Light of the Doctrine of
Justification”,  Pontifical ~ Council ~ for ~ Promoting ~ Christian ~ Unity  Web  Sayfass,
http:/ /www.chtistianunity.va/content/unitactistiani/en/dialoghi/sezione-
occidentale/luterani/dialogo/documenti-di-dialogo/1993-church-and-
justification.html, Erigim Tarihi: 28.10.2021.

36 Witte, Doctrine, Dynamic and Difference, 100-101. Luteryen-Roma Katolik diyalogu bu
sayfalarda isaret edilen raporlardan ibaret degildir. Tki kilise arasinda ilki 1972
yilinda olmak tizere yirmi civarinda rapor ve degerlendirme yayimlanmugstir. Burada
sadece konumuz ile dogrudan ilgili olanlara isaret edilmistir.

37 Vidovic, “An Orthodox Perspective”, 381; Ferdek, “The Declaration”, 97

3 Augsburg, 470 yil 6nce Philip Melanchthon tarafindan hazirlanan “Augsburg

Tkrarinin” Luteryen énciiler ve prensler tarafindan kabul edildigi yerdir. Bu sebeple
bu anlasmanin Augsburg’da imzalanmasinin ayrica sembolik bir énemi vardir.
Fuliga, “The Joint Declaration”, 92.
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Bildirisi” 6nséz ve yararlanilan kaynaklar haric bes béliimden olusur.
Onsozde aklanma doktrininin her iki kilise icin énemi ve bu énemin hala
gegerliligini korudugu ifade edilir. Her iki kilise tarafindan 16. yuzyilda
yapilan karsihikli lanetlemelerin var oldugu belirtilir. 20. yuzyiin ikinci
yarisinda konu ile ilgili yapilan ortak calismalar zikredilir ve arttk bu
calismalarin sonuclarinin degerlendirilip baglayici kararlar alma zamaninin
geldigi ifade edilir. Bu bildirinin amacinin yapilan diyaloglarin bir neticesi
olarak iki kilisenin aklanma ile ilgili ortak bir anlayist dile getirebildigini
gostermek oldugu belirtilir. Bu ortak anlayis “Mesih’e inang araciliginda
Tanr’nin ihsant ile aklanmadit™ (ustification by God’s grace through faith in
ChrisH). Bu ortak anlayis her iki kilisenin aklanma ile ilgili bitin
ogretilerini kapsamaz. Aklanma doktrininin “temel hakikatlerinde bir
mutabakat” ifade eder. Konu ile ilgili iki kilise arasinda var olmaya
devam eden farkliliklarin artitk doktrinel lanetlemelere neden olmayacagt
belirtilir. Bu bildirinin yek pare bir metin olarak anlagilmamasi,
hazirlanisinda  kullandan kaynaklar ve diger diyalog raporlart ile
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilir. Son olarak ilgili taraflarin
gecmisteki lanetlemeleri hafife almadiklart ve kendi gegmislerini
reddetmedikleri, ancak, tarihsel stre¢ icerisinde meydana gelen
gelismelerin eski lanetlemeleri ve aralarindaki ihtilafli meseleleri yeni bir
gbzle gormelerine imkan tanidigr degerlendirilir.

“Incilin Aklanma Mesaji” (Biblical Message of Justification)
baslikli birinci boliimde Kitabt Mukaddes’te yer alan konu ile ilgili
metinlere atiflar yapilarak her iki kilisenin bu mesajlara kulak verdigi
belirtillir. Burada 6zellikle her iki kilisenin aklanma Ogretileri ile ilgili
vurguladiklart hususlar Kitab-1 Mukaddes’ten atiflar ile agiklanmaya
calistimistir. Once Luteryenlerin diisiincesini yansitan metinlere, daha
sonra ise Katolik Kilisesi’nin 6gretisini destekleyen metinlere yer
verilmistir. Tlk olarak Tanrr’nin tek oglunu insanlarin ona inanarak ebedi
hayata kavusmalart icin verdigi (Yuhanna 3.16’da), Eski Ahit’ten bazi
pasajlara atflar ile “insanoglunun glnahkarligi ve itaatsizligi” ile
“Tanr’nin adaleti ve yargisindan” bahsedilir. Metin verilmeden sadece
atiflar yapilarak, Yeni Ahit'te “adalet” ve “aklanma” ile ilgili farkls

¥ “Joint Declaration on the Doctrine of Justification, 20t Anniversary Edition”, 7-
21.
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actklamalarin  oldugu  belirtilir.  Ortak Bildiri’'ye gére, Pavlus’un
Mektuplarinda kurtulus hediyesi farkl sekillerde tanimlanmustir. Mesih’in
insanlart “Ozgurlestirmesi” (Galatyalillar 5:1-13; Romalilar 6:7), “Tanri ile
baristirmast” (2 Korintlilere 5:18-21; Romaldar 5:11) ve inananlarin
“Mesih’te yeni yaratik” olmast (2 Korintlilere 5:17) bunlardan bazilardur.
Pavlus’'un “ginahkar insanin iman araciiginda Tanr’nin ihsant ile
aklanmast” (Romalilar 3:23-25) seklindeki aciklamasi Reform déneminde
Ozellikle 6nemsenmistir. Pavlus'un Mektuplar’ndan hareketle, gtinahkar
olduklart i¢cin (Romalilar 3:23) tim insanlar Tanr’nin adaletine ihtiyag
duymaktadir. Isa insanlarin suclart icin éliime teslim edilmis ve insanlarin
aklanmast icin diriltilmistir (Romalilar 4:25). Efesliler 2:8’deki “Iman
yoluyla, lutufla kurtuldunuz. Bu sizin basariniz degil, Tanr’nin
armaganidir” ifadesi ayn1 hususa isaret etmektedir. Buraya kadarki atiflar
Luteryenlerin aklanma 6gretisinde vurgulanan hususlardir. Devam eden
actklamalar ise daha ¢ok Katolik Kilisesi’nin aklanma ile ilgili distincesini
yansitir. Buna gore aklanma; ginahlarin bagislanmast (Romaliar 3:23-25),
giinah, 6lim ve yasanin lanetinden kurtulustur (Romaldar 5:12-21;
Galatyalilar 3:10-14). Aklananlar Mesih ile ilgili sézden gelen iman ile
yasarlar (Romalilar 10:17), ancak giinaha distiikleri icin Tanr’nin ahdini
surekli bir sekilde isitmeli ve ginahlarini itiraf etmeliditler (1 Yuhanna
1:8-10). Mesih’in bedeni ve kanina (komiinyon ayinleri) katdmalidirlar.
Cunkt Havari aklananlara “kurtulusunuzu saygr ve korkuyla sonuca
gotiirmek icin daha ¢ok gayret edin. Cinki kendinizi hosnut edeni hem
istemeniz hem de yapmaniz igin sizde etkin olan Tanr’dir” (Filipililer
2:12-13).

Ikinci béliimiin bashgt “Okiimenik bir Problem Olarak Aklanma
Doktrini” seklindedir. Burada 6zetle aklanma ile ilgili kitabi mesajlarin
farklt yorum ve uygulamalarinin 16. yuzyilda gerceklesen ayriligin temel
sebeplerinden biri oldugu belirtilir. Bu sebeple aklanma tizerine ortak bir
anlayisin  olusturulmasi gerektigi ve bu amagla yapilan calismalar
neticesinde bu Ortak Bildir’nin aklanma doktrini ile ilgili temel hakikatler
tzerinde bir mutabakat ortaya koyabildigi vurgulanir. Bu mutabakat
iiginda 16. yizyilda iki kilise arasinda karsidiklt yapilan Janetlemelerin
bugiinkii ortaklar (diyalog ortaklart) icin gecerli olmadigs lan edilir.

Baslig1 “Ortak Aklanma Anlayist” seklinde gevrilebilecek tgtinct
bélimde, Luteryen Kiliseler ile Roma Katolik Kilisesi’nin konu ile ilgili
temel hakikatlerde bir mutabakata vardig: belirtilir. Buna gore her iki
kilise su hususlarda hemfikirdir: Aklanma t¢ uknumlu Tant’nin isidir.
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Baba gunahkarlart  kurtarmak icin Ogul'u dunyaya gondermistir.
Aklanmanin temeli Mesih’in enkarnasyonu, 6lumi ve yeniden dirilisidir.
“Insanlar kendileri tarafindan herbangi bir liyakat nedeniyle degil, yalnizea liitnfla
Mesib’in kurtarice eylemine iman ederek Tanr: tarafindan kabul edilir ve Kutsal
Rub’u alirlar. Kutsal Rub insanlarim kalplerini yeniler ve onlar: iyi isler yapmaya
sevk eder”. Aklanma doktrini Hiristiyan 6gretinin sadece bir parcast degil,
imanin butin hakikatleri ile kokld bir sekilde iligkilidir. Luteryenler
aklanma ile ilgili bu kriteri vurguladiklarinda iman ile ilgili diger bitin
hakikatlerin ~ birbirleri ile iligkili oldugunu ve Onemini inkar
etmemektedirler. Katolikler ise diger birtakim kriterlerin baglayiciligint
vurguladiklarinda aklanma mesajinin 6zel islevini inkar etmemekteditler.

Bildirinin belki de en 6nemli kismu olan dérdinct bélimde iki
kilise arasinda sorunlu olan hususlarda nasil bir mutabakata varildigt son
derece karmasik teviller ile aciklanmaya calisilir. Bu boliimde yer alan her
bir baslik altinda t¢ paragraf bulunur. “Birlikte ikrar ederiz ki” (We confess
together) seklinde baslayan ilk paragrafta konu ile ilgili iki kilise tarafindan
mutabakata vartlan bir formil verilir. Bunu takip eden ikinci paragrafta
(ilk ve son basliklar hari¢: bu basliklarda digerlerinden farkli olarak 6nce
Katoliklerin goriisti sonra Luteryenlerin gorist tevil edilir) Luteryenlerin
tartismall sGylemleri Katoliklere hos goriinebilecek bir sekilde tevil edilir.
Ucglincii paragrafta ise Katoliklerin tartismalt séylemleri Luteryenlere hos
gortnebilecek bir sekilde tevil edilir.

Bu bolimde yer alan yedi husus yapilan teviller ile mutabakata
baglanmis olsa da aslinda iki kilise arasindaki temel ayrliklari da
icermektedir. Bunlarin ilki “aklanmaya iliskin insanin gi¢sizligu ve
ginah” sorunudur. Her iki kilise aklanmanin Tanr’nin lutfuna bagl
oldugunu, insanin 6zgurliginin kurtulusla ilgili olmadigini, insanin kendi
basina 6zgur iradesi ile aklanmay1 hak etmekten aciz oldugunu ikrar eder.
Katolikler “insanin riza gostererek aklanma siirecinde is birligi yaptigint”
soylediklerinde, bu riza gésterme eyleminin insani bir yetenek oldugunu
degil, litfun sonucu oldugunu ima ederler. Luteryenlere gore ise insan
gunahkardir, Tanr’nin kurtarict eylemine aktif olarak karst cikar ve
kurtulus sirecinde is birligi yapamaz. Bununla birlikte Luteryenler,
insanin  Ozgur iradesi ile lutfun isleyisini reddedebilecegini inkar
etmemektedir. Luteryenler insanin aklanmayr sadece pasif bir sekilde
alabilecegini vurgularken, insanin kendi aklanmasmna katkida bulunma
olasiligini dislamay1 kastetmekte, ancak inananlarin inanglarina tamamen
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dahil olduklarint inkar etmemektedirler. Goértldigt gibi ne Katolikler net
bir sekilde insanin Ozgur iradesinin etkisizligini kabul etmekte, ne de
Luteryenler aklanmada insana herhangi bir pay vermektedir.

Ikinci baglik aklanma ile giinahlarin bagislanmast ve insanin dggru
kilinmasiyla ilgilidir. Her iki kilise Tanr’nin litfuyla giinahi bagisladigint
ve insant glunahin etkisinden kurtararak “Mesih’te yeni yasam”
armaganint  verdigini ikrar eder. Luteryenler Tanr’min lutfunun
“bagislayict bir sevgi” oldugunu vurgularken, inanan bireyin yasaminin
yenilendigini inkar etmemekte, aklanmanin insan is birliginden bagimsiz
oldugunu ve litfun insanlarda yasami yenileyen etkilerine baglh
olmadigini ifade etmeyi amaglamaktadir. Katolikler ise Tanr’nin
“bagislayict lutfunun” yeni bir yasam armaganint beraberinde getirdigini
vurgularken, Tanr’nin aklanmadaki litfunun insan is birliginden
bagimsiz oldugunu inkar etmemektedir. Bu hususta kismen ortak bir
yolun bulundugu séylenebilir. Her iki kilise de litfun verilmesinin insan
is birliginden bagimsiz, tamamen Tanr’nin kontrolinde oldugunu kabul
etmektedir.

“Imanla ve lituf yoluyla aklanma” baslig1 altinda her iki kilise,
ginahkarlarin Tanr’'nin Mesih’teki kurtarict eylemine imanla aklandigin
ikrar eder. Kutsal Ruh Vaftizde kurtulus armaganini verir. Bundan sonra
inanan amelsiz kalamaz ve kalmamalidir. Ancak aklanan insana verilen bu
bedelsiz iman hediyesinden 6nce veya sonra yapilan (iyi) ameller bu
aklanmanin sebebi veya gerekgesi degildir. Luteryenlere gore giinahkarlar
sadece iman ile (sola fide) aklanir. Tanr’nin aklama eylemi yeni bir
yaratma oldugu i¢in insanin tim boyutlarint etkiler ve umut ve sevgi dolu
bir hayata yol agar. Katoliklere gore de iman olmadan aklanma olamaz.
Insanlar Vaftiz ile aklanir. Katolikler aklayict liituf ile hayatin
yenilenmesini vurgular. Ancak bu aklayict latuf insanin milkiyeti haline
gelmez; inang, umut ve sevgideki bu yenilenme siirekli bir sekilde
Tanr’nin litfuna baghdir ve insanin aklanma ile ilgili olarak Tanr’nin
karsisinda Gviinebilecegi herhangi bir katkist yoktur. Bu baslikta teviller
kismen birbirine yakin goézikmekledir. Ancak, Katolik Kilisesi’nin
“litfun insanin mulkiyeti haline gelmedigini” vurgulamasi ve “stirekli bir
sekilde bu litfa bagli olmak” insanin iyi ameller yapmak zorunda
oldugunu ima etmektedir. Luteryenler ise sembolik “sola fide” ifadesini
vurgulayarak iyi amellerin 6nemli olmadigini ima etmektedir.

“Aklananlarin  giinahkarlig1” seklinde cevrilebilecek dérdinci
baslikta, her iki kilise Vaftiz ile Kutsal Ruh’un insani aklayip yeniledigini
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ikrar eder. Ancak insan ginahin etkisine agiktir ve giinah isleyebilir. Bu
sebeple suirekli bir sekilde Tanr’nin aklayicr litfunu aramalidir. Aklanan
insan surekli bir sekilde Tanrr’dan bagislanma dilemeli, tévbe etmeli ve
yeniden bagislanmalidir. Luteryenlere gore insan hem “aklanmis” hem de
“ginahkardir”. Ancak giinaha ragmen adil bir yasam strebilir, bu giinah
artik lanetlenmeyi gerektirmez. Katoliklere gore Vaftiz ile “lanetlenmeye
lay1k” olan gtinah ortadan kalkar, ancak kiside giinahtan gelen ve glinaha
yonelten bir egilim kalir. Bu egilim gercek anlamda bir giinah degildir.
Insan goniillii bir sekilde bu egilime riza gostererek Tanrr’dan ayrildigt
zaman, “barisma ayini” (sacrament of reconciliation) ile bagislanma
almasi1 gerekir. Burada temel tartisma ismen zikredilmese de giinah
ctkarma ayinine isaret etmektedir. Katolik tevilde gtinah c¢tkarmanin
gerekliligi vurgulanirken, Luteryen tevilde buna gerek olmadigi ima
edilmektedir.

“Yasa ve Incil” (Law and Gospel) bashgi altinda, her iki kilise
insanlarin yasada (Eski Ahit anlaminda) 6ngorillen amellerle degil, Incil’e
iman ile aklandigini ikrar eder. Mesih yasayt kurtulusa gotiiren bir yol
olmaktan ¢ikarmustir. Ancak Tanr’nin emirleri aklananlar icin gecerliligini
korumakta, Mesih'in 6gretisi ve Ornegiyle Tanm'nin iradesini ifade
etmektedir. Luteryenler Incil ile yasa arasindaki ayrimin “aklanma”
anlayisinda 6nemli oldugunu belirtirler. Gtnahkarlar olarak Hiristiyanlar
da suglayici yasanin altindadir ve Incil’e iman ile onlart aklayan Tantt’nin
merhametine doneceklerdir. Katoliklere goére yasa arttk kurtulusun
(salvation) bir yolu olmadigi icin Mesih, Musa gibi bir kanun koyucu
degildir. Katolikler erdemli kisilerin Tanti'nin emirlerini yerine getirmek
zorunda oldugunu vurgularken, Tanr'min Isa Mesih araciligiyla
cocuklarina sonsuz yasam litfunu merhametle vaat ettigini inkar
etmemektedir. Buradaki tevillerde Luteryenler i¢in Kitab-1 Mukaddes’in
tek otorite olmast (Sola Seriptura) ile Katolik Kilisesi icin gelenek ve
yorumlarin 6nemi ¢atismast yuzeysel bir sekilde birbirine yaklastirilmaya
calistimistir. Ancak bu catismanin hala gecerliligini korudugu rahatlikla
anlasilmaktadir.

“Kurtulus gtuvencesi” bashigi altinda her iki kilise, inangliarin
Tanr’nin merhametine ve vaatlerine giivenebilecegini ikrar eder. Kendi
zayifliklarina ve inanglarina yonelik cgesitli tehditlere ragmen, Soz ve
Sakrament'te Tanr'nin litfundan emin olabilitler. Reformcular
(Luteryenler) ozellikle sunu vurgulamistr: Gunah insant ayartmaya
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calisiginda, inananlar kendilerine bakmamali, yalnizca Mesih'e
givenmelidir. Kendilerine bakarak degil, ancak Tanr'nin vaadine
givenerek kurtuluslarindan emin olurlar. Katolikler, kisinin kendi
deneyiminden uzaklasmast ve yalnizca Mesih'in bagislayict  séztine
giivenmesi konusunda Reformcularin endisesini paylasabilitler. Ikinci
Vatikan Konsili ile Katolikler bu konuyu su sekilde ifade etmektedir:
“Inang sahibi olmak, bizi giinahin ve élimiin karanhigindan kurtaran ve
sonsuz yasama uyandiran Tanri'ya tamamen givenmektir. Kisi hem
Tanri'ya inanip hem de ilahi vaadi givenilmez kabul edemez. Hi¢ kimse
Tanr'nin merhametinden ve Mesih'in liyakatinden stuphe edemez.
Bununla birlikte insan, zayifliklarina ve eksikliklerine bakarak kendi
kurtulusu hakkinda endise duyabilir. Yine de, kendi basarisizliklarinin
farkinda olan inanan, Tanti'nin onun kurtulusunu amagladigindan emin
olabilir”. Bu kisimda iki kilise arasindaki farklilik net bir sekilde ifade
edilmistir. Yapilan tevillerde 6nemli bir yakinlasma da goriilmemektedir.
Luteryenler insanin kurtulusundan emin olmasi gerektigini vurgularken,
Katolikler bunun tam tersini, insanin endise duymasi gerektigini
vurgulamaktadir.

“Aklananlarin iyi amelleri” seklindeki son baslikta her iki kilise, iyi
amellerin aklanmay1 izledigini ve onun meyveleri oldugunu ikrar eder.
Aklananlar, Incil'deki ifadeyle “iyi meyve” verirler. Hiristiyanlar giinaha
karst miicadele ettikleri i¢in, aklanmanin bu sonucu da onlar icin yerine
getirmeleri gereken bir yukumlialiktir. Katolikler, lituf ve Kutsal Ruh'un
calismastyla miimkin kilinan iyi amellerin “liyakat verici” (meritorious)
karakterini onaylarken, bu amellere cennette bir 6dil vaat edildigini
soylemek isterler. Niyetleri, bu iyi amellerin “armagan olma” karakterine
itiraz etmek degil, kisilerin eylemleri i¢in sorumluluklarini vurgulamaktir.
Luteryenler iyi amelleri, kisinin kendi “erdemleri” olarak degil,
aklanmanin meyveleri ve isaretleri olarak gorirler. Ancak ayni zamanda
iyt amellerin Hiristiyan yasamini olumlu bir sekilde etkileyebilecegini de
belirtirler. En temel problemlerden biri olan iyi amellerin niteligi ile ilgili
bu kistmda yapian teviller, her iki kilisenin farkli distncesini
vurgulamaktan Gteye ge¢memektedir. Katolikler amellerin 6nemini ve
kisinin sorumlulugunu 6n plana ¢ikarmakta, Luteryenler ise iyi ameller
konusunda insana degil Tanr’nin latfuna isaret etmektedir.

Bildirinin son bolimiinde, varilan bu mutabakatin kapsami ve
onemi agiklanir. Aklanma doktrini ile ilgili temel hakikatlerde bir
mutabakata varildigr vurgulanir. Bildirinin ilgili boliimlerinde iki kilisenin
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farklt olduklari hususlar belirtilmistir. Bu farkliliklar mutabakata zarar
vermez. Bu cercevede 106. yuzyilda iki kilise arasinda karsiikli yapilan
lanetlemeler “bu bildiride ifade edilen Luteryen ve Katolik aklanma
Ogretileri icin” gecerli degildir. Ancak bu, séz konusu lanetlemelerin
lagvedildigi anlamina gelmemektedir. Bu mutabakatin fiili olarak etkili
olmasi i¢in her iki kilise birlikte ¢alismaya devam edecektir. Son olarak
Kutsal Ruh’tan onlar1 “Mesih’in dilegi olan goriinir birlige” yaklastirmast
talep edilir.

3. Metnin Ilani, Kabulii ve Elestiriler:

Ortak Bildiri metninin ilk 6rnegi 1995 yilinda hazirlanmis ve iki
yil siiren tartigmalardan sonra 1997 yili baslarinda nihai halini almigstir.*
Metnin bu son hali Ocak 1997°de Katolik Kilisesi'ne ve Luteryen
Kiliselere onaylanmak veya reddedilmek tizere génderilmistir. Luteryen
Diinya Federasyonu, bunyesinde bulunan 122 kiliseye Ortak Bildiri
metnini iletmis ve metnin 40 ve 41’inci paragraflarinda ifade edildigi
sekliyle “aklanma doktrininin temel hakikatlerinde fikir bitligine
vardiklarin” ve bu baglamda “16. yiizyilda Luteryenler Ikrarlarda yer alan
lanetlemelerin, bugiinin Katolik Kilisesi i¢in gegerli olmadigini” kabul
edip etmediklerini sormustur.” Katolik Kilisesi ise kendi ilgili
kurullarinda metni degerlendirmeye almistir.

3.1.  Luteryen Kiliselerin Cevab1

Luteryenler tarafindan 6zellikle Almanya’da Ortak Bildiri metnine
yonelik elestiriler su ti¢ hususu 6n plana ¢tkarmustir: (1) Ortak Bildiride
ifade edilen “mutabakat” kelimenin tam anlamiyla gercek bir “temel
hakikatlerde mutabakat” degildir. Katolik taraf Martin Luther’in “sola
fide” (sadece iman) ve “simul iustus et peccator” (insanin eszamanl
olarak hem aklanmis hem de gunahkarlig) argtimanlarint kabul
etmemektedir. (2) Bu bildirinin onaylanmasinin pratik anlamda ékiimenik
bir sonucu olmayacaktir. (3) Bitiin bu mutabakat siirecinin arka planinda

40 Kihn, “The Joint Declaration on the Doctrine”, 613.

4 Kihn, “The Joint Declaration on the Doctrine”, 615.
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Roma Katolik Kilisesi, Luteryenleri kendi bunyesine ¢ekmeye calistig
6kiimenik bir program uygulamaktadir.*

Bunlarin haricinde Jingel, 6zellikle “aklanma doktrininin® temel
kriter olmast basta olmak tizere- ki Luteryenler icin Hiristiyan inancinda
en 6nemli 6greti aklanma doktrinidir?- Ortak Bildiri’nin agik ve anlagilir
olmadigini, bu sebeple bazt degisiklikler yapilmasini tavsiye etmistir.*
Dalfert ise Bildirinin metolojisini elestirmis ve sadece Luteryenler ile
yaptlan bu calismanin Avrupa Protestanligina zarar verecegine isaret
ederek reddedilmesini tavsiye etmistir.*

Bu elestiriler ile birlikte Luteryen Kiliselerin biytik bir cogunlugu
Ortak Bildiri metnini olumlu bulmustur. Luteryen Kiliseler 16 Haziran
1998 tarihinde ilan ettikleri kendi cevaplarinda “temel hakikatlerde
mutabakat (consensus)” ifadesi yerine daha az kesinlikte bir ifade olan
“anlasma  (agreement)” kelimesini tercih etmistit. Bu baglamda
Luteryenler birtakim agiklama talep eden serhler ile Ortak Bildiri’nin
imzalanmasint miimkiin gérmiustiir.*

3.2. Katolik Kilisesi’nin Cevabu:

Katolik Kilisesi 25 Haziran 1998’de Ortak Bildiri ile ilgili cevabini
ilan etmistir.”  “Deklarasyon, Actklamalar ve Gelecek Calisma

4 Kihn, “The Joint Declaration on the Doctrine”, 616. Almanya’da Luteryen
cevrelerde konu ile ilgli gelisen tartismlara icin bkz., Johannes Wallmann, “Der
Streit Um Die Gemeinsame Erklirung Zur Rechtfertigungslehre”, Zeitschrift Fiir
Theologie Und Kirche, 95/10, Mohr Siebeck GmbH & Co. KG, (1998), 207-51.

4 Vidovic, “An Orthodox Perspective”, 281.

4 Eberhard Jungel, “Um Gottes Willen — Klarheit! Kritische Bemerkungen Zur
Verharmlosung Der Kiriteriologischen Funktion Des Rechtfertigungsartikels —
Aus Anlal3 Einer Okumenischen: Gemeinsamen Erklirung  Zur
Rechtfertigungslehre”, Zeitschrift Fiir Theologie Und Kirche, 94/3, Moht Siebeck
GmbH & Co. KG, (1997), 394—406.

4 Wallmann, “Der Streit Um Die Gemeinsame Erklirung”, 213.
46 Witte, Doctrine, Dynamic and Difference, 163; Kithn, “The Joint Declaration on the
Doctrine”, 617.

47 “Response of the Catholic Churhc to the Joint Declaration of the Catholic Churhc
and the Lutheran World Federation on the Doctrine of Justification”, Pontifical
Conncil Sor Promoting Christian Unity Web Sayfast,
http:/ /www.christianunity.va/content/unitactistiani/en/dialoghi/sezione-
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Beklentileri” seklinde ti¢ kisimdan olusan bir metin yayimlanmustir.
Deklarasyon kisminda Ortak Bildiri ile ilgili olumlu degetlendirmeler
yapilmis ve “aklanma doktrini ile ilgili temel hakikatlerde yiiksek derecede
bir fikir birligine varildig” acik bir sekilde ifade edilmistir. Ancak bu fikir
birligi, hentiz Katolikler ile Luteryenlerin aklanma ile ilgili anlayislarindaki
bitin farkliliklart  ortadan kaldiran bir mutabakat anlamina
gelmemektedir.

Katolik tarafinin cevabinin ikinci kisminda var olmaya devam
eden farkliliklar 6nem sirasina goére agiklanmustir. Bunlarin en 6nemlisi
Luteryenler tarafindan da vurgulanan “simul iustus et peccator” Ogretisi
e ilgilidir. Katolik taraf, Trent Konsili'nin kararlarini isaret ederek,
bildirinin “aklananlarin ginahkarhig’” (Justifed as sinner) bashgt altindaki
aciklamalarint reddetmistir. Tkinci husus, aklanma doktrininin Luteryenler
icin “temel kritet” olmast, ancak Katolikler icin “temel kriterlerden biri”
olmasi ile ilgilidir. Bu konuda daha fazla agiklama talep edilmistir. Diger
bir husus insanin Ozgir iradesiyle Tanr’nin lutfunun isleyisine ortak
olmast ile ilgilidir. Bu hususla ilgili “insanin pasif bir sekilde litfu kabul
ettigi” seklindeki Luteryen distinceyi vurgulayan actklamaya itiraz edilmis
ve actklama talep edilmistir. Dordiincti husus “kefaret” sakramenti
(gunah ¢tkarma) ile ilgili yeterli bir agiklamanin olmadigini belirtmistir.
Son olarak Luteryen Kiliseler tarafindan verilecek bir onayin gegerliligi
tartistlmustir. Zira Luteryen Kiliselerin Roma Katolik Kilisesi gibi merkezi
bir karar mekanizmast yoktur. Katolik taraf bu elestiri ile Luteryen
Kiliselerin sinodal mutabakatinin otoritesini sorgulamistir. Katolik tarafin
6zellikle bu son elestirisi Luteryenlerin hosuna gitmemistir.*

“Gelecek Calisma Beklentileri” basligr altinda Katolik Kilisesi’nin
belirttigi hususlarin agikliga kavusturulmasi icin Luteryenler ile birlikte
calismaya istekli oldugu belirtilmistir. Ancak bu calismalarda sadece
Pavlus’a ait metinlerin degil, Yeni Ahit metinlerinin bir butiin olarak
degerlendirilmesi  gerektigi  vurgulanmistir.  Son  olarak, yapilan
calismalarda kullanilan dilin glinimuz insanlarinin anlayabilecegi bir
sekilde acik ve net olmasi talep edilmistir.

occidentale/luterani/dialogo/documenti-di-dialogo/1999-dichiarazione-congiunta-
sulla-dottrina-della-giustificazion/en1.html, Erisim Tarihi: 18.10.2021.

4 Kihn, “The Joint Declaration on the Doctrine”, 618.
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3.3. Onay Asamasi

Ortak Bildiriye iliskin Luteryen tarafin ilk degerlendirmesi kismi
serhler ile de olsa olumlu, Katolik tarafin ise olumsuz olarak
gerceklesmistir. Bu resmi raporlarin yani sira bazi kilise 6nde gelenleri de
konu ile ilgili diisiincelerini kamuoyuyla paylasmustir. Ornegin 2005
yilinda papa secilecek olan Alman Kardinal Joseph Ratzinger, varian
anlagsmalarin  aslinda “uyusmazlik protokolleri” oldugunu belirterek
elestirmistir.” Ancak bu itiraz ve elestiriler hazirlanan metnin igeriginde
herhangi bir degisiklige yol agmamistir. Kisa bir siire sonra Luteryen
Diinya Federasyonu ve Katolik Kilisesi, Ortak Bildiri ile ilgili “Resmi
Ortak Acgiklama” (Official Common Statement) isimli bir belge
yayimlamistir. Bu belgeye ilistirilen “Ekler” (Annex)” ile hem Katolik
tarafin kaygilart giderilmis ve hem de diger ¢evrelerden gelen elestirilere
cevap verilmistir.”' 11 Haziran 1999 tarihinde her iki tarafin yetkililerince
ilan edilen bu metin ile Luteryen ve Katolik Kiliseleri, Aklanma Doktrini
Ortak Bildirisini bir bitin olarak onayladiklarini belirtmislerdir. Bu
metinde ti¢ madde ile su aciklamalara yer verilmistir. >

1) Ortak Bildiri'de ortaya konan aklanma doktrini mutabakats,
Luteryenler ve Katolikler arasinda aklanma doktrininin temel hakikatlerinde bir
mutabakatin var oldugunu gistermektedir. Bu mutabakat temelinde, Luteryen
Diinya Federasyonu ve Katolik Kilisesi birlikte beyan eder ki: “Bildiride sunulan
Luteryen Kiliselerinin ogretisi, Trent Konsili’nin lanetlemelerinin kapsanina girmez,.

4 “Die Verfluchungen des Konzils von Trient Bestehen Fort”, Frankfurter Allgemiene
Zeitung, (21.07.1998), 9.

% “Annex to the Offcical Common Statement”, Pontificial Council for Promoting Christian
Unity Web Sayfas:,
http:/ /www.christianunity.va/content/unitactistiani/en/dialoghi/sezione-
occidentale/luterani/dialogo/document-di-dialogo/1999-dichiarazione-congiunta-
sulla-dottrina-della-giustificazion/en4.html, Erisim Tatihi: 18.10.2021.

51 Brigitte Cholvy, “A New Ecumenical Translation with Commentary of the Joint
Declaration on the Doctrine of Justification into French”, One in Christ 54/1
(2020), 44; Witte, Doctrine, Dynamic and Difference, 164.

2 “Official Common Statement”, Pontificial Council for Promoting Christian Unity Web
Sayfast, http://www.christianunity.va/content/unitactistiani/en/dialoghi/sezione-
occidentale/luterani/dialogo/document-di-dialogo/1999-dichiarazione-congiunta-
sulla-dottrina-della-giustificazion/en3.html, Erisim Tatihi: 05.10.2021.
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Luteryen Kiliseleri'nin lanetlemeleri, bu bildiride sunulan Roma Katolik Kilisesi'nin
agretileri igin gecerli degildir.

2 Ortak Bildiri’ye yonelik 16 Haziran 1998 taribli Luteryen
Diinya Federasyonu Konsili'nin ve 25 Haziran 1998 taribli Katolik Kilisesi'nin
cevaplar: ve her ikisi tarafindan giindeme getirilen sorulara istinaden, ekteki bildiri (
“Annex” olarak adlandirilan) Ortak Bildiri'de vardan mutabakat: tasdik eder.
Boylece, daha onceki karsilikly doktrinel lanetlemelerin, diyalog ortaklarmmn Ortak
Bildiri’de sunulan idretileri igin gecerli olmadigs agikga ortaya cikmatktadsr.

3) Diyalogdaki ~ iki  ortak, —aklanma  doktrininin  Incil'deki
temellerinin siirekli ve derinlemesine caltsilmasina kararlidir. Onlar ayrica, Ortak
Bildiri ve ek (Annex) beyanda ele alinanlarn otesinde, aklanma doktrini hakkinda
daha fazla ortak anlayss pesinde olacaktir. Varian mutabakata dayanarak, tam
kilise birligine (full church commmunion), cesitlilikte bir birlide, kalan farkliliklarm
“uzlastirilacags” ve artike boliicii bir giice sabip olmayacaklar: bir birlige ulasmatk
zein, ozellikle Ortak Bildiri'de daha fazla agiklama gerektigi belirtilen konularda
siirekli diyalog gereklidir. Luteryenler ve Katolikler, ortak sabitliklerinde okiimenik
olarak, aklanma mesajim giiniimiiz insanlarsyla ilgili bir dilde ve gamaninzun hem
bireysel hem de  toplumsal kaygilarma atifta  bulunarak yorumlama cabalarm
stirdiireceflerdir.

Aklanma Doktrini Ortak Bildirisi’nin imzalanmasindan 6nceki
onay metni olan bu belgeye ilistirilen “Ekler” kisminda birtakim
actklamalara yer verilmistir. “Ekler” Ortak Bildiri’nin bir parcasidir ve
Ortak Bildiri, bu ek metin ile beraber degetlendirilmelidir.” Bu metinde
hem Katolik Kilisesi’nin resmi cevabinda talep edilen agiklamalar igin,
hem de gesitli ¢evrelerden gelen elestirilere cevap vermek igin birtakim
hususlar ac¢ikliga kavusturulmaya calisilmistir. Bu ek metinde dért madde
halinde 6zetle su agiklamalar yapilmustir:

(1) Burada — yer  alan  agiklamalar  varidan  mutabakat:
vurgnlamatktadsr; gegmisin karsilikly lanetlemeleri Ortak Bildiri'de sunulduklar:
sekliyle Katolik ve Luteryen aklanma doktrinleri icin gecerli degildir.

2) Bizim tarafinnzdan herhangi bir liyakatten dolay: dedil, yalnizea
liitufla, Mesih'in kurtaric: calismasma iman ederek Tanr: tarafindan kabul edilirig
ve kalplerimizi yenileyerek bizi donatan ve iyi islere ¢agiran Kutsal Rub'n alurz,

5 Cholvy, “A New Ecumenical Translation”, 43.



Luteryen-Katolik Diyalogn: Aklanma Doktrini Ortak Bildirisi 29

a. Tanri'nin litufla giinah: bagsladigine ve ayn: zamanda insanlar:
Giinahn kilelestirici giiciinden 03giirlestirdigini birlikte itiraf ediyorug. Aklananlar
bu anlamda giinahkar olarak kalmazlar. Yine de giinabsiz oldugnmuzn soylersek
yantmis olurnz. Luteryenler ve Katolikler, Ortak Bildiri'de ifade edildigi gibi bu
konuya farkls yaklasmalarima ragmen, Huristiyan's “simul justus et peccator” (ayn:
zamanda aklanms ve giinahkar) olarak anlayabilirler.

b. Giinabm giicii nedentyle insan Tanri'ya karse cikma edilimi tagr.
Vaftizde kurtnlusun gercekligi ve giinahin giiciinden kaynaklanan teblike soyle ifade
edilebilir: Bir yandan giinablarm bagislanmast ve insanhgn vaftiz yoluyla Mesih'te
yenilenmesi vurgulanirken, diger yandan, aklananlarn da “Siirekli olarak saldiran
iinahmn giiciine marng Raldiklar: (Romalilar 6:12-14) ve Tanr: ile celiskiye kars:
dmidir boyu siirecek bir miicadeleden muaf olmadiklar: goriilebilir.

‘. Aklanma  “Yyalnizea litufla” gerceklesir, yalnizea imanila kisi
“amellerden ayr: olarak” aklanir (Romalilar 3:28). “Kutsal Rub, Soz ve kutsal
ayinler aracthgyyla igimizde yenilenme isini baglatir baglatmaz, Kutsal Rub'un
giiciiyle 75 birligi yapabilecedimiz ve yapmanmiz, gerektigi kesindir...” (The Formula of
Concord, FC SD I1,64f: BSLK 897,37f).”

d. Liituf her zaman Tanri'nin kurtaric: ve yaratwr calismasindan
alintr. Ama yine de bu liitfu bosa harcamamatk, onun icinde yasamak aklannig
olanin  soruminlugundadzr.  Luteryenler ve Katolikler Ortak  Bildiri'nin  ilgili
kisimlarmda “litfun korunmasi” hakkinda soylenenleri birlikte anlayabilirler.

e Nihai  yargida, — aklananlar  yaptiklar: — amellere  gore  de
yargilanacaktr (Matta 16:27; 25:31-46; Romalilar 2:16; 14:12; 1 Korintliler.
3:8; 2 Korintllier. 5:10). “Imaniilarm Kutsal Rub'un kendilerinde yaptis iyi isleri
yapmalar: Tanri'nin iradesi ve agik emridir ve Tanri, Mesih ugruna onlardan
memnun olmaya isteklidir ve onlar: bu konuda sanl bir sekilde idiillendirmeyi vaat
eder.” (Formula of Concord, FC SD 117,38). Herbangi bir idiil, iigerinde hichir
hak. iddiannz; olmayan litfun armaganidsr.

(3) Aklanma  doktrini, Hiristiyan inancinm  lgiisii veya mibenk
tagider. Hicbir ogreti bu kritere aykirs olamaz. Bu anlamda, aklanma doktrini
“kiliselerimizin - tim  Ogretilerini  ve wygulamalarimi  siirekli - olarak  Mesib'e
Yonlendirmeye hizmet eden vazgegilmez, bir kriterdir.

“) Katolik Kilisesi'nin 1998 taribli cevabs, Luteryen Sinodlarm veya
Luteryen  Diinya  Federasyonu'nun otoritesini - sorgulamay: - amaglamaz. Katolik
Kilisesi ve Luteryen Diinya Federasyonu, esit haklara sabip ortaklar olarak bn

5 Formula of Concord, Protestanlarin 1577 yilinda kabul ettikleri 6nemli bir metindir.
Luteryen Ikrarlarinin sonuncusudur. Bkz., Tappert, The Book of Concord, 463-636.
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diyalogn baglatmis ve devam ettirmistiv. Farklr otorite anlayislarma ragmen, her bir
ortak, diger ortagin doktrinel kararlara varma siirecine sayg: duyar.

Goruldigu gibi “Ekler” kisminda yapilan bu agiklamalarin
bircogu da Ortak Bildiri metninin orijinalinde yer alan karmasik teviller
kadar anlagilmazdir. Bir taraftan Katolik tarafi tatmin etmek icin “insanin
Ozgiir iradesi ve iyi ameller” vurgulanirken, diger taraftan Luteryen tarafin
“sadece lutuf ile aklanma” anlayist 6n plana ¢ikarilmaktadir. Burada
kanaatimizce agikliga kavusturulan tek sey, Katolik Kilisesi’nin, daha
once sorgulamaya actigi Luteryen Diinya Federasyonu’nun karar alma
otoritesini kabul edeceginin belirtilmesi olmugtur. Nitekim bu, diyalogun
devam etmesi i¢in zaruri bir karardir. Aksi takdirde Luteryen tarafin
kendi otoritesini kabul etmeyen bir taraf ile muzakerelere devam etmesi
son derece anlamsiz olurdu.

Ortak Bildiri “aklanmanin” en 6nemli konularindan biri olan ve
Katolik tarafin cevabinda agikliga kavusturulmas: istenen “gtinahkarlik”
ile ilgili kiliselerin arasindaki farkligi giderememistir. “Ekler” kisminda
konu ile ilgili yapilan agiklamalar her iki tarafin distncelerini ayrt ayri
vurgulamaktan ve yiizeysel ifadeler kullanarak anlami muglaklastirmaktan
oteye ge¢memektedir. Kanaatimizce “Ekler” kisminda yapilan sey, bildiri
metninin aslinda yer alan rahatsiz edici ifadelerin keskinligini azaltmaktan
ibarettir. Hem Luteryenler hem de Katolikler “sehveti” (concupiscence)
ik glinahin sonucu olarak gorir. Katoliklere gore “ilk gtinah” insanin
Ozgiir iradesini zayiflatmistir, ancak bu, 6zgur iradenin “lituf” ile birlikte
calismasina engel degildir. Luteryenlere gore ise ilk giinahin sonucu
olarak irade 6zgiir degildir ve bu sebeple “lituf” ile bitlikte calisamaz.”
Bu konu ile ilgili yapilan tek sey “Ekler” kisminda Katolikleri tatmin
etmek icin Luteryen Ikrarlar’ndan (Formula of Concord) alintilar
yapilarak “iyi amellerin” 6neminin vurgulanmasi olmustur.

25 Eylil-11 Kasim 1999 tarihleri arasinda, hentiz Ortak Bildiri
imzalanmadan 6nce, Alman Luteryen profesorler, “Ortak Bildiri, Resmi
Ortak Agiklama ve Annex” belgelerinin ticiinin de yeterince agiklayict
olmadigini  belirten bir ag¢ik mektup yayimlamis ve bildirinin
imzalanmamasini talep etmistir. Bu mektupta 6zetle; “(7) Luteryen aklanma

5 Cholvy, “A New Ecumenical Translation”, 46; Ferdek, “The Declaration”, 100.
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dagretisinin siipheye diiseceds, (2) Reform Kiliseleri ile nyusmayan okiimenik bir amaca
matuf oldugu, (3) doktrinel kurumlar tarafindan onaylanmadigs ve (4) yerelde hichir
pratik sonucunun olmayacags” belirtilmistir.>

Bu ve benzeri elestiriler ve tartismalar iki kiliseyi de kararlarindan
vazgecirememistir. Dunya Luteryen Federasyonu ve Roma Katolik
Kilisesi temsilcileri 31 Ekim 1999’da Augsburg’da toplanmis ve Aklanma
Doktrini Ortak Bildirisi’ni imzalamistir.”’

4. Sonraki Geligsmeler ve Elestiriler

Ortak Bildiri’yi imzalayarak Katolikler ve Luteryenler énemli bir
adim atmustir. Bu bildiri ile iki kilisenin aralarindaki duvart astiklarini,
ancak o duvarin hala var olmaya devam ettigini ifade eden Fuliga’ya gore,
Luteryenler Katolik Kilisesi ile birlikte olmak istiyorlar, ancak onun
altinda olmak istemiyortlar.”® Nitekim Bildirinin ilanindan sonra iki kilise
arasinda ortak bir evharistiya (komiinyon) ayini yapimast yoniinde
beklentiler hasil olmus,” ancak bu heniiz gerceklesmemistir. Bildirinin
ortak komiinyon ayini gibi somut kilise yasamina yonelik bir sonucunun
olmamast 6zellikle Luteryenler tarafinda hayal karikligina yol agmistir.”
Her iki taraftan Hiristiyanlar, bildirinin kagit Gizerinde bir anlasma metni
olarak  kalmayip, somut sonuglartnin ortaya ¢ikmasini umutla
beklemektedir.

Luteryenler, Ortak Bildiri’nin dolaylt bir sonucu olarak Katolik
Kilisesi’nin enduljans uygulamasina son vermesini beklemistir. Zira
endiljanslar Tanr’nin merhametine olan gtveni zedelemekte ve insan
eylemini haksiz bir sekilde degerli kilmaktadir. Katolik Kilisesi’nin 2000
Jubile Yili kutlamalart gergevesinde adet oldugu tizere enduljans almayi
mumkiin kilmast Luteryenleri kizdirmustir. Bazi Luteryen ¢evreler Katolik

5 Schenk, “The Unsettled German Discussions”, 153-154.

57 Witte, Doctrine, Dynamic and Difference, 164; Fuliga, “The Joint Declaration”, 92.
5 Fuliga, “The Joint Declaration”, 103.

% Ferdek, “The Declaration”, 102.

60 Legrand, “Differentiated Consensus”, 277.
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Kilisesi ile olan tim oOkimenik iligkilerin Jubile Yili boyunca
dondurulmasini talep etmistir.”!

Luteryen Kiliseler ile Roma Katolik Kilisesi arasinda imzalanan
bu bildiri kisa bir siire icinde diger baz1 kiliselerin de dikkatini ¢ekmis ve
onlar da Katolikler ile Luteryenler arasinda varilan bu mutabakata dahil
olmak istemistir. Bu ¢ercevede 2006’da Diinya Metodist Konsili (World
Methodist Council) bildiriyi remi bir sekilde imzalamustir. Anglikan
Danisma Konsili (Anglican Consultative Council) 2016’da  bildiriyi
tanidigint belirtmistir.  Diinya Reform Kiliseleri Komiinyonu (World
Communion of Reformed Churhces) 2017’de bildiriye katildigini ilan
etmistir.”” 2019 Mart'inda Ortak Bildiri’ye katilan bu bes kilisenin liderleri
Bildiride ifadesini bulan kurtulus mesajina bagli olduklarini belirten bir
bildiri yayimlamislardir.”’

Iki kilise arasinda devam eden iliskiler neticesinde hazitlanan
2017 tarihli “The Lutheran-Roman Catholic Commission on Unity:
From Conflict to Communion” raporu, bildiride varillan mutabakatin iki
kilise arasindaki farklilhiklari gidermedigini  hatirlatir.  Ancak bu
farkliliklarin aklanma anlayisinda kullanilan dil, teolojik yap1 ve ntianslarla
ilgili kabul edilebilir farkliliklar oldugu belirtilmistir. Trent Konsili’nin ve
Luteryenlerin 16. ytzyilda konu ile ilgili karsilikli kinamalarinin bildiride
ifade edilen 6gretiler icin gecerli olmadigi tekrar vurgulanmistir.**

Luteryen Diinya Federasyonu ve Papalik Hiristiyan Birligini
Tesvik Konseyi, Ortak Bildiri'nin 20. yildénimu munasebetiyle ortaklasa
bir /itiiryi hazirlamistir. Luteryen ve Katolikler, Reform Giinti baglaminda
bu litirjiyi kullanmaya ve Ortak Bildiri’yi onaylayan Metodist, Anglikan
ve Reform geleneklerinden kiliseleri ayinlere dahil etmeye davet
edilmistir. Littirji  kitapgigt sekiz sayfadan olusmakta; dualar, ilahi

61 Mark Worthing ve Vic Pfitzner, “Another Look at the JDDJ”, Dialsg 39/2 (2000),
141-142; Ferdek, “The Declaration”, 102; Fugila, 99; Schenk, “The Unsettled
German Discussions”, 158-159.

62 Ferdek, “The Declaration”, 97
03 Hegstad, “United with Christ”, 79.
64 Ferdek, “The Declaration”, 98.
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onerileri, Incil pasajlart, Ortak Bildiri ve diger ilgili belgelerden alintilar
icermektedir.®

Ortak Bildir’ye yonelik gesitli cevrelerden olumlu ve olumsuz
degerlendirmeler, elestiriler yapilmistir. Bu calismada tim bu elestiri ve
degerlendirmeleri zikretmek arastirmanin maksadini asar. Burada, one
cikan birtakim elestirilere deginmekle yetinilmistir.

Nestingen, 1960’lardan 6nce kullanilan 6kimenik metodolojiyi
“kiliseler arast gesitlilikte uzlagt” seklinde tanimlar. Ona goére bu tarihten
sonra yontem degismis ve Ortak Bildiri’nin hazirlanmasinda da kullanian
yontem “yakinlasma” (comvergence) olmustur. Ona gore bu yontem aradaki
farkliliklar1 6nemsizlestirerek Roma’yt 6n plana ¢ikarmaktadir. Ortak
Bildiri’nin kabul edilmesi igin Luteryen piskoposlara baskilar yapilmistir.
Ortak Bildiri’nin asil amact dinya gugleri arasinda kilisenin yerini
korumaktir.%

Yine bir Luteryen olan Mark Ellingsen, Ortak Bildiri’de Luther’e
cok fazla yer verilmedigine isaret eder. Ona gore, Luther’e farkls agilardan
bakarak, 6zellikle onun ifadelerinde Katolik 6gretiye uygun agilimlart
bularak bildiri metnine zenginlik katilabilirdi.”’

Ortak Bildirt’yi olumlu bulan Luteryenler, Luteryen — Protestan
cevrelerin kendilerini hep Roma Katolik karsit1 olarak tanimlaya geldikleri
icin, bazilarinin bu anlasmaya sicak bakmadiklarini ileri stirer. Onlara gore
bu calismanin eksikleri vardir, 6rnegin Meryem ve Azizler ile ilgili
konulara hi¢ deginilmemistir, ancak, genel itibariyle bu bildiri olumlu ve
onemli bir baslangictir. Hatta bu bildiri, Luther’in yol arkadasi Philip
Melanchthon ile Katolik teologlarin 1541°de Regensburg’da “aklanma”

05 “Prayer for the 20% Anniversary of the Joint Declaration on the Doctrine of

Justification”, The Lutheran World Federation Web Sayfasi,
https:/ /www.lutheranworld.org/sites/default/files /2019 /documents/liturgy_jddj_
thanksgiving 2019_en.pdf, Erisim Tarihi: 29.10.2021.

6  James Arne Nestingen, “Ant-JDD]J: Visions and Realities”, Dialog 39/2 (2000),
140-141.

67 Mark Ellingsen, “The Use of Luther in the Joint Declaration on the Doctrine of
Justification: Reflections on Hermeneutical Directions for Future”, Journal of
Ecumenical Studies 53/4, University of Pennsylvania Press (2018), 494-496.
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tzerine vardiklart diyalogun devamudir. Bu agidan bakildiginda, yeniden
bu diyalog ortaminin tesisinde gec bile kalinmigtir.*®

Ortak Bildir’ye yonelik diger bir elestiri noktast Kutsal Ruh ile
ilgilidir. Ozellikle Ortodokslar, Kutsal Ruh’un kurtulustaki roliiniin
yeterince vurgulanmadigini belirtirler.” Ortodokslar “filioque” eki ile
Mesih’e gore daha asagi derecede oldugu ima edilen “Kutsal Ruh”
anlayisinin bu bildiride de ifadesini bulduguna isaret ederler.

SONUC

Aklanma Doktrini Ortak Bildiri’si stiphesiz 6nemli bir 6kiimenik
diyalog sonucu ve basarisidir. Ancak, gerek bildiri metni ve 6ncesinde
ortaya ¢ikan belgeler, gerek bu konu ile ilgili yayimlanan olumlu ve
olumsuz elestiriler gostermektedir ki, aslinda her iki kilise konu ile ilgili
teolojik tutumlarinda olduklart yerde durmaktadir. Aralarinda var olan
teolojik farklhiliklarda herhangi bir degisiklik olmamustir. Buna ragmen
bildiri  her iki kilise tarafindan 6nemli bir basart olarak
degerlendirilmektedir. Buradaki basari, kiliselerin ayriliklarina sebep olan
konu hakkinda wvarildan bir uzlast degildir. Basari, iki buyik Bat
Hiristiyanlik geleneginin bir araya gelerek tim diinyaya kars: aralarindaki
husumet sebebi konuyu karsilikli saygt ve hosgbri cergevesinde
konusmalari ve daha da 6nemlisi bu konugmalar ile ilgili ortak bir raporu
kamuoyuna sunabilmeleridir.

Katolik-Luteryen diyalogu ¢ercevesinde hazirlanan 1993 tarihli
“Church and Justification..” belgesinin 6nsoztinde soyle bir ifade vardir;
“Gorunur birlik her zaman Roma Katolik Kilisesi ve Luteryen Kowmzinyonu
arasindaki uluslararast diyalogun nihai hedefi olmustur ve olmaya devam
etmektedir.” Kanaatimizce bu ctimlede sarf edilen “g6riniirlik” Roma
Katolik Kilisesi ve papa liderliginde bir gorunirlik olarak tahayytl
edilmelidir. Roma Katolik Kilisesi i¢in bu durum zaten béyledir. Diger
kiliseler i¢in ise bu kabul etmeleri gereken kaginilmaz bir gercekliktir. Zira
baska hicbir kilisenin lideri Roma piskoposu kadar gériintir ve sembolik
bir 6nemi haiz degildir.

% Worthing, “Another Look at the JDDJ”, 142-143; Fuliga, “The Joint Declaration”,
92.

6 Hegstad, “United with Christ”, 82-83.
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“Gorunur  birlik”  ifadesindeki  “birlik” ise  kanaatimizce
“birliktelik” seklinde anlagilmalidir. Hentz hicbir kilise bunu kabul
etmeye hazir degildir ancak, 6zellikle Batt Hiristiyanligr icinde yer alan
butiin farkli olusumlar, Roma Katolik Kilisesi ile “gériinir bir birliktelik”
icinde olma ihtiyact hissetmektedir. Bu ihtiyag, kiresellesen diinyada
“medeniyetler catismast” teorisi 1s1ginda degerlendirildiginde olduke¢a
anlamhdir. Roma Katolik Kilisesi, iki bin yillik koklu tarthi ile Bat
Medeniyeti’nin ve Hiristiyanliginin  “gorintr  birlikteliginin”  adresi
konumundadir. Bu sebepledir ki Luteryenler, Reform doéneminde
yasadiklari tim catismalari bir kenara atip Roma Katolik Kilisesi ile
diyalog masasinda bulusabilmistir. Aklanma Bildirisi ise, teolojik
farkldiklar1 gidermekten ziyade, ihtiyag duyulan bu birlikteligin resmi
onay1l konumunda bir belgeden ibarettir.
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onemli bir sahsiyettir. Hezarfen hakkinda Turk dinyasinda yazilmis klasik
biyografik kaynaklar bize pek az veri sunmakta ve yalnizca bu kaynaklar referans
alinarak miiellife dair malumat aktaran modern akademik ¢aligmalarda ise pek
cok husus karanlikta birakilmaktadir. Ote yandan, Istanbul’a gelen Avrupalt
seyyah ve diplomatlarla samimi iligkiler gelistiren Hezarfen Huseyin Efendi ile
ilgili bazt ayrintili verilere dénemin Batili kaynaklart vasitastyla ulasabilmek
mimkindir. Makalemizde bu kaynaklar incelenerek, Hezarfen Hduseyin

Efendi’nin Batililarla temaslarina deginilecek; bu yolla mtellifin hayatt ve
sahsiyetine dair ayrintilt bilgiler ortaya konmaya calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hezarfen Hiseyin Efendi, XVII. ylzyil, Osmanlt Devleti,
Bati ile iliskiler

Hezarfen Hiiseyin Efendi and His Relations with the Westerners
ABSTRACT

Hezarfen Huseyin is an important figure of the 17th century, who performed
various duties in the Ottoman Empire and produced works in many different

Yazar; ¢alismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢tkar ¢atismast bulunmadigint beyan etmektedir.

Bu makale, halen hazirlamakta bulundugumuz “Hezarfen Hiseyin Efendi ve
Enisil-“Arifin ile Cami‘wl-Hikayat Adli Eserleri Ekseninde Hikayeciligi” baslikls
doktora tezimizden detrlenmistir. Tezimizde Hezarfen Huseyin Efendi’nin hayatina
dair cok daha ayrintili bilgiler yer almakta olup, konuya ilgi duyan arastirmacilarin
daha fazla bilgi icin doktora tezimize miiracaat etmesi 6nerilmektedit.
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fields of science. Classical Turkish biographical sources provide very little data
about Hezarfen and in modern academic studies that provide information
about the author by only referencing these sources, many issues are left in the
dark. On the other hand, examining Western sources of the period, it is
possible to reach some detailed data about Hezarfen Huseyin, who developed
cordial relations with European travelers and diplomats who came to Istanbul
in 17th century. In our article, by examining these sources, Hezarfen Huseyin’s
contacts with the Westerners will be revealed. Thus, we will try to give some
detailed information about the author.

Keywords: Hezarfen Huseyin, 17th century, Ottomans, Relations with
the West.

GIRIS

Hezarfen Huseyin Efendi, 17. yy.in 6nemli simalarindan olup,
“Hezarfen” lakabindan da anlasilacagi tzere, pek ¢ok ilim sahasinda
istigal etmis ve gesitli ilimlere dair eserler viicuda getirmis ¢ok yonla (za-
fintn/ polymath) bir ilim adami, devrinin ansiklopedist bir alimidir. O,
devlette aldigr gesitli gorevler agisindan da devrinin mthim bir simasidir.
Bu denli 6nemli bir Osmanli alimi, tarih¢i ve devlet adami portresi
¢izmesine ragmen, Hezarfen Hiseyin Efendi’ye dair bugiin elimizde pek
az bilgi mevcuttur. Babinger de ayni hususa dikkat ¢ekmis ve bu biytik
adamin hal tercimesinin hemen hemen hi¢c bilinmemesinin tuhaf
oldugunu soylemistir." Osmanli kiiltiir tarihinin en biiyiik isimlerinden
olan Katib Celebi ve Evliya Celebi hakkinda bugiin elimizde bulunan
bilgiler, onlarin biyografilerini aydinlatmaya o6nemli Olgltide katk:
saglarken, bu iki ismin ¢agdast Hezarfen Hiseyin Efendi i¢in ayn1 vuzih
s6z konusu degildir. Hezarfen hakkinda bildiklerimiz, kendi eserlerinde
ifade ettigi hususlardan ve sadece Bursali Mehmed Tahir ile Hilmizade
Rif‘at Beylerin yazdiklarindan ibarettir.” Batili seyyah ve diplomatlarin

U Bkz. Franz Babinger, Die Geschichtsschreiber der Osmanen und ire werke, (Leipzig: Otto
Harrassowitz Yayinlary, 1927), 229.

2 Bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanis Miiellifler, dstanbul: Matbaa-i Amire, 1342),
3/243-245; a.mlf., “Hezarfen Huseyin Efendi”, Téirk Yurdu Mecmuass, 5/1 (1329),
872-873; a.mlf., “Hezarfen Huseyin Efendi”, Dergih Mecmias:, 1/12 (1337), 185-
186; Hilmizade Ahmed Rif‘at, “Huseyin Sehir bi-Hezarfen”, Ma%imat Mecnmnast,
4/82 (1314), 705.
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Hezarfen Huseyin Efendi hakkinda verdigi bilgiler, bu sebeple bilhassa
énem kazanmaktadir. Hezarfen Hiseyin Efendi, Istanbul’a cesitli
sebeplerle gelen Avrupali seyyah ve diplomatlarla goriismis, iclerinden
bazilariyla dostane iligkiler gelistirmistir. Hezarfen’e dair bilgilerin ¢ogu
da, Turk miuelliflerin eserlerinden degil, Batididarin hatirat, mektup ve
gesitli seyahat notlarindan temin edilebilmektedir. Sayet bu verilere
erisemeseydik, Hezarfen Hiuseyin Efendi'nin hayatina dair zaten pek
sinirlt olan malumatimiz, cok daha eksik kalmis olurdu. Ote yandan,
Batli kaynaklarin bizlere sundugu bilgilere bazen art niyetli/ yaniltict
olabilecekleri kaygistyla ihtiyatla yaklagsmak gerekse de, bu kaynaklar,
Hezarfen Hiseyin Efendi’nin sahsiyetini ve distince diinyasint
anlamamiza imkan veren baz1 ipuglari da igerdiklerinden ayrica 6nemlidir.

Turkiye’de Hezarfen Hiseyin Efendi’ye dair ortaya konan
biyografik calismalarin ¢ogunda, miuellife dair 6nemli bilgilerin yer aldigt
Bati kaynaklarinin bisbiitin goz ardi edildigi veya yeterince tetkik
edilmedigi anlagilmaktadir. Bu sebeple biz, makalemizi yazarken,
Hezarfen Huseyin Efendi’ye dair daha ayrintili veriler ortaya koyabilmek
maksadiyla ilgili Batili kaynaklart incelemeye bilhassa ihtimam gosterdik.
lligili  kaynaklardan  ulasabildiklerimizi  bizzat  tetkik  etmeye,
ulasamadiklarimizi ise ikincil kaynaklar tzerinden okumalar yaparak
anlamaya ve bu yolla miuellifin terciime-i haline dair karanlkta kalan
hususlart  aydinlatmaya elimizden geldigince gayret sarf ettik.
Makalemizde Hezarfen Hiuseyin Efendi ve kisaca eserleri hakkinda
bilgilere yer verilip, sonrasinda muellifin Batili kaynaklarda nasil tanitiddigs
hususu ile Batililarla iligkileri Gzerinde durulacak ve mevcut argiimanlar
Uzerinden belirli tespitler ortaya konacaktir.

1. Hezarfen Hiiseyin Efendi

' XVII. yy.’in 6nemli bilginlerinden Hezarfen Hiseyin Efendi,
Istankéy (Cos)’ adasinda dogmustur.* 1611-1612 tarihinde dogdugu

3 Bugiin Yunanistan sinirlart icinde bulunan Istankéy (Cos), Anadolu’nun giineybatt
kiytst karsisinda, Ege denizinde Tstankdy Korfezi adiyla anilan uzun bir korfezin
agzinda bulunan, kuzeydogudan giineybatiya dogru uzanan uzun ve dar bir adadir.
Bkz. Semseddin Sami, Kamusu’-Alam, (Istanbul: Mihrin Matbaas;, 1316),
“Istankéy”, 2/881-882.

4 Micteba ﬂg@el, “Hiiseyin Bfendi, Hezarfen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Apnsiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/544.
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ditstinilmektedir.” Ismi Hiiseyin oldugu halde ‘Hezarfen’ lakabr ile sohret
bulmustur.® ‘Hezarfen’ lakab1, “Elinden ¢ok is ve sanat gelen” manasinda
kullanilmaktadir.”

Bursal: Mehmed Tahir, Hezarfen Hiuseyin Efendi’nin ilk tahsilini
memleketi Istankdy (Cos) adasinda aldigini, daha sonra Istanbul’a gelerek
egitim hayatina burada devam ettigini haber verir. Istanbul’a ne zaman ve
tam olarak ne sebeple geldiginden, nerelerde egitim aldigindan ise
bahsetmez. Tahsilini bitirince bir aralik devlet hizmetinde bulundugunu,
daha sonra devlet hizmetini biraktigin1 ve eserlerinin te’lifat: ile ugrasip
hususi dersler vererek hayatin1 idame ettirdigini ifade eder. Bursal’nin
miellifin hayatina dair verdigi bilgiler bunlarla sinirlidir.®

Hezarfen Huseyin Efendi, Grek, Roma ve Bizans tarihlerine dair
calismalar yapmus, eserlerinde batili kaynaklardan istifade etmistir. Onun
Katib Celebi’den sonra Bati kaynaklarindan faydalanan ikinci Osmanls
miellifi oldugu séylenmis,” Bati kaynaklarindan yararlanarak Yunan,
Roma ve Bizans’tan bahseden Osmanli tarihgilerinin ise ilki oldugu dile
getirilmistir."’ Eserlerinde goze carpan bu durum, bazi arastirmacilarca
Hezarfen’in  Grekce, ILatince, Ibranice gibi dilleri bildigi seklinde
yorumlanmistir.' Ne var ki, Hezarfen’in bu dilleri bir miktar tanidig
dustintlebilecekse de, bu dillere hakim olacak kadar bilgisi oldugu iddiast
dogru sayllamaz. En ¢ok Yunan niifusu barindiran Sporades adalarindan

> Bkz. Heidrun Wurm, Der osmanische Historiker Hiiseyn b. Ga'fer, genannt Hezarfenn, und
die Istanbuler Gesellschaft in der zweiten Halfte des 17. Jabrbunderts, (Freiburg im Breisgau:
Klaus Schwarz Yayinlari, 1971), 74.

¢ Hilmizade, “Huseyin Sehir bi-Hezarfen”, 705.

7 Mehmet Zeki Pekalin, Osmanls Tarih Deyimleri ve Terimleri Siozliigii (Istanbul: Milli
Egitim Bakanlit Yayinlari, 1971), 1/802.

8 Bkz. Bursaly, Osmanis Miiellifleri, 3/244; a.mlf. “Hezarfen Huseyin Efendi”, Tiirk
Yurdn, 5(1)/872; a.mlf., “Hezarfen Huseyin Efendi”, Dergah, 1(12)/185.

9 Bkz. M. Hgiirel, “Huseyin Efendi, Hezarfen”, 544

10 Bkz. Babinger, 229.

"' Bkz. Babinger, 229; Bkz. Abdulkadir Ozcan, “Hezarfen Hiseyin Efendi ve Tarih
ile lgili Esetleri”, Osmaniz Sosyal ve Ekonomik Taribi Prof. Dr. Yimaz, Kurt Armagant,
(Ankara: Akcag Yayinlari, 2016), 2/192; M. Ilgirel, “Huseyin Efendi, Hezatfen”,
544.
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birinden (Cos=Istankéy) geldigi icin belki kabaca Yunanca bilgisine sahip
oldugu soylenebilir, lakin Yunanca yazimis bir eseri okuyup anlayacak
kadar bu dili iyi bilmemektedir.'” Hezarfen’in kiiciik yasta go¢ ettigi
dustinildiginde bu durum gayet normaldir. Yunanca ve Latince
eserlerin tercimesi hususunda yardim aldigi, miellifin bizzat kendi
ifadelerinden de actkca anlasimaktadir. Umumi tarihi Tenkih-i Tevarih-i
Miiligta belirttigine gore, eserinin Yunan ve Roma tarihleri ile ilgili
boélumlerinin  yaziminda yararlandigi Yunanca ve Latince eserleri
kendisine Divan-1 Himayan bas terctimani Panayot saglamis, bu kitaplari
terceman-1 sani olan Ali Bey’e okutup anlattirmis, daha sonra onun
anlattiklart  Gzerine dikkatle dustnerek, cikarimlarint bir  tarihcinin
muradini ifade edecek sekilde kaleme almustir.” Lisdni’l-Etibbi ve
Fibrisi'l-Ervam adli esetlerinde gecen Yunanca, Ibranice ve Berberice
terimler icin de mduellifin benzer sekilde yardim aldigi distnilebilir.
Ayrica Bursali Mehmed Tahir’in nakline gore, Hezarfen’in Terciime-i
Liugiti Hindi adlt bir s6zIigtu bulunmakta ve burada Hintce kelimelerin
Farsca ve Turkce karsiliklarina yer verilmektedir. Bursali, bu eserin,
Ozbek elcisi  Feyzullah Efendinin yardimiyla yazildigini  séyler.™
Dolayisiyla Hezarfen Huseyin Efendi’nin Hintge bildigini distinmek de
zayif bir varsayim olacaktir. Ozetle, egitimli bir Osmanlt alimi olan
Hezarfen Hiseyin Efendi’nin Hintce, Ibranice, Fransizca, Latince,
Yunanca, Berberice, Siryanice dillerini bildigini iddia etmek bize gore
dogru degildir. Ote yandan Hezarfen’in yabanct dillere, tarihlere,
kultirlere ilgisinin oldugu asikardir. Nitekim Galland, onun, daima lisan
talebeleriyle vakit geciren, Fransizca 6grenip Fransa’ya seyahat etmek
isteyen bir kimse oldugundan bahsetmistir."> Tenkib-i Tevirih, Enisii’l-
‘Arifin gibi eserlerinde bazt Yunan filozoflarini ismen anmast ve bu
filozoflarin  s6zlerinden iktibaslar yapmast da Hezarfen’in  Yunan
felsefesine ilgi duydugunun bir ispati olarak dikkat cekicidir. Tenkib-i
Tevaril’te yer alan Yunan filozoflar ile ilgili bélumi Almancaya tercime

12 Bkz. Wurm, 152.

9 Bkz. Hiseyin G. Yurdaydin, Islam Taribi Dersleri, (Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1971), 135.

14 Bkz. Bursalt, Osmanly Miiellifleri, 245.

15 Bkz. Antoine Galland, Istanbul'a Ait Giinliik Andar (1672-1673), cev. Nahid Sirrt
Orik, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1987), 1/239.
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eden Heindrich Friedrich von Diez'® bu bilgilerin, rastlamayt hig
ummadigt bir eserde, yani doguda vyazilmis bir tarih kitabinda
bulunmasinin sastlacak bir sey oldugunu séylemistir.'” Sonug olarak,
yabanct dillere yeterli vukuifiyeti olmasa da, Hezarfen Hiseyin Efendi’nin,
yasadigl cografyanin Gtesine bakmak isteyen, yabanci dillere, tarihlere,
kiltirlere merakli, disartya doniik, ¢cok yonlt bir ilim adami oldugu
tespitinde bulunabiliriz.

Tetkike meraki, ihatali disinme kabiliyeti, Batili kaynaklardan
istifade etme istegi gibi hususlarda pek ¢ok yonden ¢agdast Katib Celebi
ile benzesen Hezarfen, tiim yeteneklerine ragmen esasen Katib Celebi’nin
bir takipgisi olmaktan pek fazla ileri gidememis ve onun kadar 6zgtin bir
alim portresi ¢izememis goézukmektedir. Onun devletin gelisimine ve
genel olarak tarihin akisina yonelik tutumunun temel ¢izgisini de Katib
Celebi aracihgiyla benimsedigi Ibn-i Haldun’un tarih  felsefesi
belirlemektedir. Nitekim Ibn-i Haldun’un fikirlerini ele alan Katib
Celebi’yi, Miineccimbast, Naima ve gelecek kusaktaki Turk tarthgilerinin
taninmis temsilcileri izlemistir. Hezarfen’t de bu cevreye dahil edebilir,
hatta bu yoniiyle onu Katib Celebi’nin talebesi sayabiliriz."® O, devlet
vaziyetinin 1slah1 hususunda da Katib Celebi gibi pesimist bir bakis
benimsemistir.'” Ayrica, Hezirfen’in, eserlerini kaleme alirken diger bazt
muelliflerin yani sira Katib Celebi’den ¢okea faydalandigina stiphe yoktur.
Ornegin Telbisii’l-Beyan fi Tahlisii’l-Biildin adl eserinin sekizinci bélimiini
yazarken, Katib Celebi’nin Cibdnniima isimli eserini neredeyse aynen
aktarmis, fakat kaynagindan hicbir yerde s6z etmemistir.’ Katib Celebi
gibi isimlerin etkisi eserde o kadar fazladir ki, Robert Anhegger bu
sebeple, Hezarfen’in eserinin, beklentiyi karsilayamadigini, eserin asil

16 H. F. von Diez, Tenkih-i Tevarib’te yer alan ilgili kismi terciime edip eserinde
yaymnlamistir. Bkz. Heinrich Friedrich von Diez, Denkwiirdigkeiten von Asien, (Betlin:
Commission det Nicolaischen Buchhandlung, 1811), 1/71-91.

17 Bkz. von Diez, 72.

18 Bkz. Wurm, 155.

19 Bkz. Robert Anhegger, “Hezarfen Huseyin Efendi’nin Osmanlt Devlet Teskilatina
Dair Miildhazalar”, Istanbul Universitesi Edebivat Fakiiltesi Tiirkiyat Mecmuas: 10/1
(1953), 368; Suleyman Lokmaci, Hezarfen Hiiseyin Efendi Telbisii’l-Beydn fi Tablisii’l-
Biildan Metin-Tablil-Tipkibasim, (Exzurum: Fenomen Yayinlari, 2019), 9.

20 Bkz. Lokmact, 11.
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kiymetinin, ihtiva ettigi malumattan ziyade, o devrin minevverlerinden
birinin hangi meselelere 6nem verdigini géstermesinden ileri geldigini
ifade etmistir. Ote yandan Anhegger, bu iktibaslarin, Hezarfen’in bakis
acisini desteklemeye hizmet ettigi gerekgesiyle yapildigini ve Hezarfen’in
kendine mahsus bazi bahislerin ayrica eserde bulundugunu séylemekten
de geri durmaz.*' Hezarfen, esetlerini yazarken Katib Celebi, Gelibolulu
Mustafa Ali, Cenabi, Mirhond, Mes‘adi, Celalzade, Ayn-1 Ali Efendi,
Lutfi Pasa gibi sahislarin eserlerinden yararlanmis, bu eserlerden aynen
veya meilen nakillerde bulunmustur. Istifade ettigi kaynaklari cogu
zaman eserlerinde zikretmis olsa da, bazen kaynak belirtmeden baska
eserlerden alip kendi eserlerine dahil ettigi kisimlarin mevcut olmast
disiindiiriiciidiir. Ornegin Hezarfen Hiseyin Efendi’nin Telbisii’l-Beyan fi
Tahlisii'I-Biildin adlt eserinin Gelibolulu Mustafa Alnin Fusil-i Hall ii Akd
ve Usil-i Hare u Nakdinin neredeyse hicbir degisiklik yapilmamis bir
kopyast oldugu anlasilmaktadir. Hezarfen, bu eserinin hicbir yerinde
Gelibolulu Mustafa Alyi anmamistir.? Hezarfen’in bu tutumunun intihal
niteligi tastyip tasimadigr ayri bir tartisma konusu olup, bu hususta burada
herhangi bir yargiya varmak istemiyoruz. Lakin su kadarini soyleyebiliriz
ki; Hezarfen Huseyin Efendi’nin birtakim eserlerinde genel olarak izledigi
yol, hal-i hazirda kiymeti teslim edilmis olan kitaplardan malumat
toplay1p aktararak genel bir ¢erceve ¢izmek ve bu gerceve dahilinde kendi
gorls ve distncelerine yer vermektir. Ménage de mtellifin eserlerinin
genellikle ikincil esetler/ ikincil derecede 6neme sahip esetler olarak
nitelendirilebilecek oldugunu ve Hezarfen’in daha ziyade tarihe dair
meraki ile 6n plana ¢iktigini ifade etmistir.”

Hezarfen Hiuseyin Efendi; Sultan IV. Mehmed, Koéprilizade
Fazil Ahmed Pasa, Ibrahim Pasa, Visnezade Izzeti Mehmed Efendi,
Seyhilislam Ankaravi Mehmed Emin Efendi gibi zamaninin yiiksek
mertebedeki sahsiyetleri ile temasta olan ve bu isimlerin himaye ettigi
dénemin entelektiiel karakterleri ile bir arada bulunan, XVII. yy. Osmanlt

21 Bkz. Anhegger, “Hezarfen Huseyin Efendi’nin Osmanli Devlet Tegkilatina Dair
Miilahazalar1”, 367-368.

22 Bkz. Rukiye Ozdemir - Sileyman Lokmaci, “Osmanli Tarih Yazicihiginda Bir
Intihal Ornegi: Telhisil-Beyan fi Tahlist’l-Bildan”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 25 (Bahar 2020), 347.

2 Bkz. V. L. Ménage, “Husayn Hezatfenn”, The Encyclopeadia of Isiam (New Edition),
(Leiden: Brill, 1971), 3/623.
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ulemasindan bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen 17. yy.’da
Osmanlt elitinin dahil olduklart entelektiiel halkalar sayica ¢ok fazla
degildir. Osmanli aydinlart aginin buytk ve kiiciik digiimleri bulunmakla
beraber, tim ¢agdas alimlerin, bir noktada birbiriyle tanistigini varsaymak
mumkindir. Osmanli muinevverlerinin bir araya geldigi entelektiel
halkalarin en kesin sekilde belgeleneni ise seyhilislam ve sair
Zekeriyyazade Yahya Efendi ¢evresinde olusan, daha sonra ise yegeni
Visnezade Izzeti Mehmed Efendi tarafindan devam ettirilen halkadir.
Burada bir¢cok ntfuzlu alim, Katib Celebi, Eba Bekir b. Behram ed-
Dimagki ve Hezirfen Hiiseyin ile gorismistiir.” Hezirfen Hiiseyin
Efendi, o6zellikle Visnezade Izzeti Mehmed Efendinin cevresinde
toplanan alimler ile temas halinde olmaldir. Zira Visnezade’nin evde
duzenledigi ilmi toplantilara Hezarfen Hiseyin Efendi’nin de istirak ettigi
bilinmektedir.”> Katib Celebi ve Ebd Bekir b. Behrim ed-Dimaski gibi
Hezarfen de Visnezade Izzeti Mehmed Efendi ile yakin iliskiler
gelistirmistir. Ovyle ki, HezArfen’in Te/bisii’l-Beyin't kaleme almasina
yonelik  oneri, Tenkih-i Tevaril’i kendisine takdim ettikten sonra
Visnezade’den gelmistir.?® Iste Hezarfen de Seyhiilislim Yahya Efendi ve
yegeni Visnezade 1zzeti Mehmed Efendi etrafinda toplanan bu alimler
dairesinin bir parcasidir.

Hezarfen Huseyin Efendi’nin tahsilini tamamladiktan sonraki
hayatin1 devlet hizmetinde bulundugu doénem ve her seyi birakarak
kendini ilme ve eser telifine adadigi dénem olmak tizere ikiye ayirmak
mimkindiir. Bursali Mehmed Tahir’in ifidelerinden”  anlasildig
kadartyla devlet hizmetinde gecirdigi bu ilk dénem kisa strmustiir. Bu
dénem igerisinde Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin IV. Mehmed’in tarih
hocaligt vazifesini tstlendigi soylenmektedir.® Ne var ki bu 6nemli

24 Bkz. Gottfried Hagen, “Afterword: Ottoman Understanding of the World in the
Seventeenth Century”, An Ottoman Mentality: The World of Evliya Celebi (by Robert
Dankoff), (Leiden — Boston: Brill, 2004), 251-252.

2 Bkz. Wurm, 9-10.
2 Bkz. Yurdaydin, 138.
27 Bkez. Bursali, Osmanli Muellifleri, 244; a.mlf., Turk Yurdu, 872; a.mlf., Dergah, 185.

28 Maarif Vekilligi Katiiphaneler Mudurligh Tasnif Komisyonu, Bz‘a;_ibﬂ/ Kiitiiphaneler
Tarib-Cografya Yazmalar: Kataloglars, 1. Fasikiil: Upmumi Taribler, (Istanbul: Maarif
Matbaast, 1943), 31; M. Ilgtrel, “Huseyin Efendi, Hezarfen”, s. 544, Sevim Ilgtirel,
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gorevi icrd ettifine dair elimizde kuvvetli bir delil bulunmamaktadir.”
Antoino Benetti, Hezarfen’i “Sultan tarihcisi” seklinde anmis™,
Guilleragues Kontu™ da 31 Temmuz 1680 tarihli bir mektupta ondan
“Sultan tariheisi” olarak bahsetmistir. “Sultan tarihc¢isi”  sifatinin
dogrudan bir makama isaret etmedigini, Hezarfen’in vakaniivis
Abdurrahman Abdi Pasa gibi IV. Mehmed’in etrafindaki en dar daireye
dahil tarihgilerden biri olup olmadigt hususunun kesin olarak tespit
edilemedigini, ayrica IV. Mehmed’in hocalar zikredilirken Hezarfen’den
bahsedilmedigini ifade eden Wurm, Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin esasen
IV. Mehmed’e muallimlik yapmadigini, yalnizca, Sultan’in g¢evresindeki
sair ulema gibi, yazdigt eserini (Tenkih-i Tevarih) 1V. Mehmed’e
sundugunu iddia eder.”

Hezarfen Huseyin Efendi devlet hizmetinde bulundugu stre
zarfinda Harem’de 6nce sipahilik yapmis, buradan ayrildiktan sonra ise
Divan-1 Hiimayan terciimant Ali Ufki Bey’in yaninda gorev almistir.” Bir
siire defter eminligi de yapmis olabilecegi séylenmektedir.”* Kendisiyle
birlikte Kandiye Gazasr’'na (Girit Seferi) katildigi Ibrahim Paga vesilesiyle
defter eminligi gorevine getirilmis olabilir. Telbisii’l Beydn fi Kavinin-i Al-i
‘Osman adlt eserinde XVIIL. yy. devlet teskilatina dair cok sarth malumatlar
vermesi de defter emini olarak goérev  yaptigi  kanaatini
kuvvetlendirmektedir.” Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin hazine memuru

Hezarfen Hiiseyin Efendi Telbisii’l-Beyin fi Kavanin-i Al-i Osman, (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlar, 1998), 5; Lokmact, 5; Necdet Oztiitk - Murat Yildiz, Osmant:
Tarihgileri, (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2013), 129; Ahmet Simsirgil, Kay:
VL Imparatoringun Zirvesi ve Diniis, (Istanbul: Timas Yayinlar, 2014), 337.

29 Bkz. Ozcan, “Hezarfen Hiiseyin Efendi ve Tarih ile Tlgili Eserleri”, s. 189.

3 Antonio Benetti, Osservazioni fatte dal fi Dottor Antonio Benetti Nel Viaggio a
Constantinopoli di Gio. Battista Donado, (Venedik: 1688), 2/24’ten akt. Wurm, 81-82.

' Guilleragues Kontu Gabriel-Joseph La Vergne, 1679 yilinda Osmanl’nin 20.
Fransiz buytkelcisi olmus, ve 1685 vyilinda Istanbul’da vefat etmistir. Bkz.
Ambassade de France en Turquie, “Ttrkiye’de Fransa”, (Erisim 16.01.2022).

32 Bkz. Wurm, 81-82.

33 S, Tlgiirel, 5.

3 Ogzcan, “Hezarfen Hiiseyin Efendi ve Tarih ile Tlgili Eserleri”, 190; S. Tlgiirel, 5.
3% Bkz. S. Tlgiirel, 5-6.
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oldugu ayrica ifade edilmistir.’® Alessio Bombaci, Hezarfen’in hazinede

riznime vyetkilisi olarak goérev yaptigini belirtmistir.”” Defter emini,
hazine memuru, raznime/raznamce yetkilisi gibi tahmine dayanan
ifadeler buyiik ihtimalle ayn1 vazifeye isaret ediyor olmalidir.

Hezarfen Huseyin Efendi, eserlerinde bahsettigi Osmanlt
topraklarinin  biyik kismini bizzat gérmustir. Bu durumun, devlet
kademelerinde icra ettigi cesitli goérevler dolayisiyla mimkin oldugu
dustntlebilir. O, Tenkih-i Tevarih adlt eserinde 1631-1632 yillarinda vuka
bulan bir sel felaketi neticesinde kismen tahribata ugrayan Ka‘be’nin
yenilenmesi ¢alismalarinda gorev aldigini séyler. Bu esnada hentiz 20
yasindan kiicliktiir.”® Hezarfen’e ait kahve ile ilgili bir risileyi kitabinda
yayinlayan Marsili de bu eserinde Osmanli Devleti’'nin 6zellikle Asya
bélgelerinde Hezarfen’in 6énemli devlet gorevleri icra ettigini sdylemistir.
¥ Marsili'nin Bevanda Asiatica (Bir Asya Igecegi) kitabinda Hezarfen’in
agzindan aktardigy “Ben diyar-1 Yemen'de iki buguk seneden miitecaviz gamain
mukim olup ekser kasabat ve kurd ve cibalin geziip...” ibaresinden, Hezarfen
Hiseyin Efendi’nin iki buguk seneyi askin bir siire Yemen’de bulundugu
anlagilmaktadir.

Hezarfen Hiseyin Efendi’nin en o6nemli hamisi Sadrazam
Koprilizade Fazil Ahmed Paga’dir. Képraluzade Fazil Ahmed Pasa’nin
kardesi Kopruluzade Fazil Mustafa Pasa’nin, goérev siiresi boyunca
agabeyine yakin oldugu g6z ontne alindiginda Hezarfen’in Koprilizade
Fazil Mustafa Pasa ile de temasta bulunmus oldugu soylenebilir.
Igerisinde bulundugu siyasi cevreden bahsederken Ibrahim Pasa’dan da
bahsetmek gerekir. Hezarfen, kendisiyle bitlikte Kandiye Gazasi/ Girit
Seferi’ne katildigt Ibrahim Pasa ile cok yakin iliskiler gelistirmistir. Bahsi
gecen Ibrahim Pasa, Evliya Celebi’nin de hamisi olan, Képriliizade
Ahmed Fazil Pasa’nin kahyast olup, sonralart Halep valiligine atanan

3% Bkz. Ménage, 623, Alessio Bombaci, Histoire de la Littérature Turque, (Patis: Librairie
C. Klincksieck Yayinlart, 1986), 334.

37 Bkz. Bombaci, 334.
3 Bkz. Wurm, 76-77.
3% Bkz. Wurm, 77.

40 Luigi Ferdinando Marsili, Bevanda Asiatica Brindata all’ Eminentissimo Bonvisi, (Viyana:
1685), 28’den akt. Wurm, 77.
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Sisman Ibrahim Pasa’dir. Ibrahim Pasa, liyakati ile cagdaslart arasindan
styrilarak kisa stirede 6ne ¢tkmis, sadrazamin teveccihiine laytk gorilerek
Mistr valiligine de getirilmis bir sahistir." Bu sebeple Hezarfen Hiiseyin
Efendi ile dostlugu énemlidir. Sisman Ibrahim Pasa, 1674/1675 yilinda
bugtinkii Romanya’da bulunan Babadag’a serdar tayin edilmis ve 1675’te
Tatar birlikleriyle birlikte Lviv kentini almak i¢in miicadele etmistir.
Ibrahim Pasa’nin bélgeye son seferinde ayrica yaninda dostu Hezarfen
Hiseyin Efendi’nin de bulundugu ve burada kendisi ile bitlikte uzun bir
muddet kaldigi, Nointel Markizi**nin1677 tarihli bir mektubuna
dayanarak tahmin edilmektedir.*” Ayrica Marsili de eserinde Romanya
bolgesindeki Kirim Tatarlarindan bahsederken, bu konuda edindigi genis
malumati kendisine bir Turk alimin haber verdigini itiraf etmesi
gerektigini soyler." Marsili’nin “Turco erudito” seklinde atifta bulundugu
alim, buytk ihtimalle baska konularda da kendisine bilgi akist saglayan
yakin dostu Hezarfen Hiiseyin Efendi olmalidir. Sisman Ibrahim Paga’nin
vefatt sonucu bosalan Lehistan serdarligina onun halefi olarak getirilen
Seytan/Melek Ibrahim Pasa ile birlikte Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin
1677 yilinda Cigirin (Cehrin) sehrinin kusatmasinda tekrar Avrupa
cephesinde  bulundugu ayrica tahmin edilmektedir. Bu hususta
kaynaklarin verdigi bilgi kesin degildir, ancak Seytan Ibrahim Pasa ile
beraber anian kisinin adi “Hiuseyin Efendi” olarak kaydedilmistir.
Eserinde bu seferi anlatan Pétis de la Croix de bu konudaki bilgilerinin
biyik kismini Hezarfen Hiseyin Efendi’den 6grendigini  ifade
etmektedir.”

41 Bkz. Wurm, 55-57.

4 Asil adi Charles-Frangois Olier olup, kaynaklarda daha ¢ok Marquis de Nointel
(Nointel Markizi) seklinde anilmaktadir. 1670 yilinda Osmanli topraklatinda gérev
yapmak tzere 19. Fransa buytkelcisi olarak atanmistir. Bkz. Ambassade de France
en Turquie, “Tirkiye’de Fransa”, (Erisim 16.01.2022). Nointel Markizi, 1673’te IV.
Mehmed tarafindan kapitiilasyonlarin yenilenmesine ve béylece Fransa’nin Levant
topraklarindaki haklarinin genislemesine hizmet eden kisilerdendir. 1685’te Paris’te
vefat etmistir. Doguda gecirdigi siire boyunca kaleme aldig1 notlarini yayinlama
istegini gerceklestirememistir, fakat notlarinin bazi kisimlarinin Sekreter Petis de La
Croix’in eserlerinde kullanildig1 séylenmektedir. Bkz. Wurm, 122.

4 Bkz. Wurm, 78-79.

4 Bkez. Luigi Ferdinando Marsili, Stato Militare dell’ Imperio Ottomanno L'etat Militaire de
IEmpire Ottoman, (Graz: Akademische Druck - Verlagsanstalt Yayinlari, 1972), 4.

4 Bkz. Wurm, 80.
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Hezarfen Hiseyin Efendi, Koprilizade Fazil Ahmed Pasa’nin
kayinbiraderi ve sadrazamlikta halefi Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’y1 da
bizzat taniyor olmalidir. Zird o, Enisii'l-Arifin ve Miirgidii’s-Salikin'i
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’ya ithaf etmis ve eserinde onu
methetmistir."* Wurm’a gére Hezarfen Hiseyin Efendi, daha sonralari
Viyana bozgunu icin sorumlu tutacagt Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin
bazt  Ozelliklerini  6nceden fark edip devlet icin bir tehlike
olusturabilecegini anlamis ve bu nedenle devlet adamlart icin Sgitler
iceren eserini ona ithaf etmis olabilir. Miellife gbére Hezarfen’in
Merzifonlu Kara Mustafa’nin diismanlar1 arasinda olma ihtimali vardir.*’
Osmanlilarin 1683 yilindaki Viyana yenilgisinden bahseden Hezarfen
Hiseyin Efendi’nin, Avrupa’daki Osmanli kuvvetlerinin dagilmasin
baslatan askeri girisime iliskin sasirtict derecede garpict ve ayrintili bir
elestirel analiz ortaya koymasi, onun Viyana kusatmasina bir sekilde
istirak etmis olabilecegi ihtimalini de akla getirmektedir. Ne var ki bu
hususta herhangi bir kesin delil mevcut degildir.*

Hezarfen Hiseyin Efendi’nin vefati ile ilgili birbiri ile ¢elisen
nakiller olmakla beraber, 1691 tarihini, Hezarfen’in vefat senesi olarak
gostermeyi tercih ediyoruz. Dolayisiyla muellifin kabaca 80 sene 6mtr
stirdiigiinii séyleyebiliriz. Istanbul’da vefat ettigini kesin olarak bildigimiz
Hezarfen’in, kabrinin nerede bulundugu hakkinda ise herhangi bir
bilgimiz yoktur.

2. Eserleri
2.1. Tenkih-i Tevarih-i Multk

Eser, umumi bir dinya tarihi niteligindedir. Tarth¢i kimligiyle 6n
plana c¢ikan Hezarfen Huseyin Efendi, bu eseriyle sohret bulmustur. O,
eserini  yazarken lisan-1 Arabide Mevlana Cenabi’'nin  Taribi'l-
Cendbrsinden, lisan-1 Fariside Mirh“and’in Ravzatii’s-safi’sindan, lisan-1
Tirkide ise Alinin Kinhii'l-Abbérindan intihib ve ihtisir etmek suretiyle
ne biktiracak kadar uzun, ne de thmal edilmis kisimlarin bulunacagr kadar

4 Bkz. Hezirfen Hiseyin Efendi, Enivi’l-Arifin ve Miirsidii’s-Salikin, (Istanbul:
Stleymaniye Yazma Eser Kitliphanesi, Digtimli Baba, nt. 227), vr. 42,

47 Bkz. Wurm, 58.
48 Bkz. Wurm, 82-83.
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kisa olacak sekilde eserini meydana getirdigini ifade etmistir.* Ayrica
eserdeki Anadolu Selcuklulart ve Danismendlilere ait bazi fasillar
Gelibolulu Mustafa Alnin  Fusil-i Hall i Akd ve Usil-i Hare u
Nakdinden, Konstantiniyye’ye hitkmeden imparatorlarin bazt ahvallerine
ait kistm Yunan ve Latin kaynaklarindan, Cin 4 Magin’den bahseden
kistm ise Katib Celebi’nin Cibdnniimasindan alinmustir.”” Zird eserin
adinda yer alan “Tenkih” kelimesi de bir seyin fazla ve lizumsuz
kistmlarint ¢ikarp ihtisarla beraber 1slah ve temylz etme manasina
gelmektedir.”! Hezarfen, Tenkih-i Tevarilh’i 1673 yilinda tamamlamis ve
Visnezide 1zzeti Mehmed Efendi’'ye sunmustur.”® Eserin Tiirkiye’de ve
Turkiye disindaki kiitiphanelerde pek ¢cok yazma niishast bulunmaktadir.
British Museum’da kayith ntshanin (nr. Or. 12965) miuellif hattiyla
yazilmis niisha olmast kuvvetle muhtemeldir.” Tiirkiye’de eser iizerine
yapilmis yiiksek lisans calismalart mevcuttur.™

Hezarfen Huseyin Efendi’ye atfedilen Tarih-i Mubtasar veya Tarih-
i Devlet-i Rumiyye seklinde isimlendirilen eser ise Tenkib-i Tevarih-i
Miiliif un yalnizca ¢ok az degistirilmis bir iki kismint ihtiva ettiginden ayr1
bir eser sayilamaz.”

4 Hiseyin b. Cafer Istankoyli Hezarfen, Tenkibu't-Tevarih, (Istanbul: Istanbul
Universitesi Nadir Eserler Kitaphanesi, Turkce Yazmalar, nr. 2396), vr. 2.

50 S, Tlgiirel, 10.

51 Bkz. Semseddin Sami, Kdmis-» Tiirkz, (Istanbul: Tkdam Matbaast, 1317), 445.

52 Bkz. Yurdaydn, 138.

3 Bkz. M. Hgiirel, “Huseyin Efendi, Hezarfen”, 545.

54 Bkz. Ahmet Nas, Hegdrfen Hiiseyin Efendinin “Tenkibii’t-Tevrih-i Miilik” Lsimli
Eserinin Tablili ve Metin Tenkidi, (Erzincan: Binali Yildirrm Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Kerim Ozdemir, Hegdrfen Hiiseyin
Efendi’nin “Tenkibu't-Tevirih” Adh Eserinin Selguklularm Zuburundan Osmanly Devleti'nin
Kurnlusuna Kadar Gegen Boliimlerinin Transkripsiyon ve Degerlendirmesi, (Manisa: Celal
Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Cumhur
Bekat, A New Perception of Rome, Byzantium and Constantinople in Hezarfen Huseyin's
Universal History, (Istanbul: Bogazici Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2011).

% Bkz. Anhegger, “Hezarfen Huseyin Efendi’nin Osmanli Devlet Tegkilatina Dair
Miilahazalar1”, 365.
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2.2.  Telhisi’l-Beyan fi Kavanini Ali Osman

Hezarfen Hiuseyin Efendi’nin Osmanlt teskilat tarihi ile ilgili
eseridir. Eser, Visnezade 1zzeti Mehmed Efendi’nin istegi iizerine kaleme
alinmistir.”® Eserin baslica kaynaklart Liitfi Pasa’nin Asafname’si, Ayn-1 Ali
Efendi’nin Kavinin-i Al-i Osman’t ve Katib Celebi’nin Diistdrii'l-Amelidir.
Ayrica Eyyibi Efendi Kanunnamesi ile de benzerlikler gosteren eserin, bazi
kisimlarinin buradan veya ortak bir kaynaktan faydalanilarak yazildig:
distiniilmektedir.”” Tirkiye’de ve yurt disindaki kiitiiphanelerde cesitli
nishalart bulunan eser, G¢ niishast karsilastirilarak Sevim  lgiirel
tarafindan Latin harfleri ile yayinlanmistir.”®

2.3.  Telhisi’’l-Beyan fi Tahlisi’l-Biildan

Hezarfen Huseyin Efendi’nin tarihe dair bir bagka eseri olup,
Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin sorumlu tutuldugu 1683 yilindaki
Avusturya yenilgisi akabinde bazi 6nde gelen kimselerin Hezarfen’den bir
eser kaleme almasint rica etmeleri tizerine yazilmistir.” HezArfen Hiiseyin
Efendi, Tenkih-i Tevaribten sectigi otuz iki bolimi bir araya getirerek
Telbisii’l-Beyan fi Tablisi’l-Biildin'1 telif etmistir. Iki eser arasinda kiiciik
farkliliklar bulunmakla bitlikte, eserin 6zgiin oldugunu séylemek giictiir.”
Eser, Silleyman Lokmact tarafindan yayinlanmustir.®'

2.4. Takvimi’t-Tevarih Zeyli

Hezarfen Huseyin Efendi’nin Katib Celebi’nin Takvinii't-Tevarih
adli eserine yazdigr zeylidir. Bir niishast Koprili Kitiphanesi nr. 1064’te
bulunmaktadir.

% Bkz. Yurdaydin, 138.

57 Bkz. M. ﬂgiirel, “Hiseyin Efendi, Hezarfen”, 544-545.

58 Sevim Tigiirel, Hegarfen Hiiseyin Efends Telbisii’l-Beyan fi Kavinin-i Al-i Osmin, (Ankara:
Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1998).

% Bkz. Lokmact, 15-16.

60 Bkz. Lokmact, 21.

ot Stleyman Lokmact, Hezarfen Hiiseyin Efendi Telbisii’l-Beyan fi Tablisii’l-Biildan Metin-
Tablil-Tipkibasim, (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2019).
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2.5.  Tuhfeti’l-Eribi’n-Nafi‘a li’r-RGhani ve’t-Tabib

Hezarfen Huseyin Efendi’nin genel tip ve hekimlik bilgisi, ¢esitli
hastaliklar ve bu hastaliklarin nelerle tedavi edilebilecegi, vb. hususlarda
kaleme aldigr eseridir. Feyza Tokat tarafindan hazirlanan doktora tezinde
eserin metni verilmis ve dil acisindan incelemesi yapilmistir.*®®

2.6. Lisani®’l-Eubba fi Liigati’l-Edviye

Bir tip ligati olup, birinci bolimtnde Arapgadan Tirkgeye, ikinci
bolumunde ise Turkceden Arapcaya tip maddeleri yer alir. Birinci
bolimde hastaliklar, mizaglar ve bunyeler tarif edildikten sonra Arap,
Acem, Rum hekimlerinin giivenip tavsiye ettikleri basit ilaglar sayilr.
llaglarin  Yunanca adlarna da rastlanmaktadir. Bazt  kaynaklarda
Hezarfen’e atfedilen mustakil bir eser olarak anilan Fibrisi’l-Ervim,
Adnan Adwar tarafindan  Lisani’l-Etbbi  ile  aynt  eser olarak
gosterilmistir.” Hser {lizerine Ekrem Demir tarafindan calisilmis bir
doktora tezi mevcuttur.**

2.7.  Enisi’l-Arifin ve Miirgidir’s-Salikin

Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin Filibeli Alaaddin Ali Celebi’ye ait
Hiimaydinname tzerinde c¢esitli tasarruflarda bulunarak kaleme aldig
mubhtasar bir eser niteligindedir. Eserin sonunda ise Hezarfen tarafindan
kaleme alinmis 6zgin bir bélum bulunmaktadir. Eserin Stleymaniye
Yazma Eser Kitiphanesinde (Dugimli Baba, nr. 227) ve Vatikan
Kiitiiphanesi’nde (Vat. Turco nr. 94) birer niishast bulunmaktadir. Tlgili
eser Uzerine doktora calismamiz devam etmektedir.

2.8. Cami‘@’l-Hikayati’l-Hikemiyye ve Leta‘ifi’r-
Rivayati’l-‘Israkiyye

Cogunlukla Filibeli Aliaddin Ali Celebi’nin Hiimdyinndme'sinde
yer alan Kelile ve Dimne hikayelerinin derlendigi bir mecmuatii’l-

62 Bkz. Feyza Tokat, Hezarfen Hiiseyin Efendi'nin “Tuhfet&’]-Eribi’n-Nafia li’r-Rahani
ve’t-Tabib” (Inceleme-Metin-Dizin), ~(Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusi, Doktora Tezi, 2012).

63 Bkz. Adnan Adwvar, Osmantz Tiirklerinde Liim, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1970), 141.

6 Bkz. Ekrem Demir, Hezdrfen Hiiseyin b. Cafer fflané@/i’ﬂiﬂ “Lisanii’-Etibba” Adlt Tip
Liigati Uzerinde Dil Incelemesi (Inceleme-Metin-Sizliik), (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2011).
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hikayattir. Bir ntshast Topkapt Sarayt Mizesi Kituphanesi’nde
(Koguslar, nr. 919) bulunmaktadir. Kirk hikaye ihtiva etmekte ve bu
hikayelerden altisi Hiimdyinniméde vyer almamaktadir. Endsii’l-Arifin ve
Miirsidii’s-Salikin ile birlikte bu eser de devam eden doktora ¢alismamizda
incelenmektedir.

Bursal'nin miellife isnad ettigi Risdle-i Hikemiyye”, bu eserle
6zdes olmalidir.

2.9. Terceme-i Lugat-i Hindi

Ozbek elgisi Feyzullah Efendinin yardimiyla yazilmis olup,
Hintce kelimelerin Farsca ve Tirkce karsiliklarinin  verildigi  bir
s6zliiktiir.*

2.10. Mehasini’l-Kelam ve’l-Hikem fi Serhi Ismillahi’l-
A‘zam

Bursal’nin nakline gore Arapga yazilmis tasavvufi bir eser olup,
Allah’in isimleri ile ilgilidir. Eserin mukaddimesinde ise Hezarfen
Hiseyin Efendi’nin Naksibendi tarikatina mensup olduguna dair bir bilgi
yer almaktadir.”’

2.11. Serhu’l-Lem‘ati’n-Niraniyye fi’l-Evradi’r-
Rabbaniyye

Mehdsinii’l-Kelam gibi tasavvufl icerikli bir eserdir.”®
3. Batililarla Temaslari ve Batililarin G6ziinden Hezarfen

Hezarfen Huseyin Efendi’nin Batiya yonelik ilgisinden ve Katib
Celebi ile birlikte Batili kaynaklart ilk kullanan Osmanli mielliflerinden
biri oldugundan daha 6nce bahsetmistik. Hezarfen’in yasadigt 17. yy.’1,
bir duraganlk, ice doniklik ve gericilik cagr degil; yeni ile yeniye/
reformlara diren¢ gosteren iki ucun ¢ekisme halinde oldugu, Osmanlt
sosyal diizenindeki yapisal dontistimlerin farkli karsiliklar buldugu bir

05 Bkz. Bursali, Osmanl Miielliflers, 245.
6 Bkz. Bursalt, Osmanis Miielliflers, 245.
67 Bkz. Bursali, “Hezarfen Huseyin Efendi”, Dergih, 185.
8 Bkz. Bursali, Osmanl Miielliflers, 244.
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dénem seklinde tanimlamak daha dogru olacaktr. Basta Katib Celebi
olmak tzere, Osmanl kultiir tarthinde bir “tavir degisikligi” manasina
gelen bu hususa onctlik eden ilk alimler bu ylizydda karsimiza
¢tkmaktadir. Bu alimler, &zsellestirilmis “Osmanli kaltird” ile post-
Ronesans “Avrupa akll” arasindaki farazi demir perdenin kalktigs
varsayitlan Lale Devri’'nden (1718-1730) ¢ok onceleri, daha 17. yy.’da,
Istanbul’da bulunan Avrupalilarla sosyallesmeye ve fikir teatisinde
bulunmaya hevesliydiler.” Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin de Istanbul’a
gelen birtakim seyyah ve diplomatlarla goriusip bazilariyla dostane
iliskiler gelistirmis olmasi tesadiif degildir. Ne var ki, Hezarfen’in Batiya
ve Islam dist diinyaya ilgisinin, sadece, gesitli sebeplerle Istanbul’a gelen
Avrupali seyyah ve diplomat tanidiklarinin etkisinden kaynaklandigini
iddia etmek dogru olmaz. Zira yukarida da degindigimiz gibi, Hezarfen
Hiseyin Efendi’nin de dahil oldugu Osmanli cevrelerinde, Batiya ilgi
duyan bu tavrin niveleri, atilmis halde zaten mevcuttu. 17. yy.’da
Hezarfen Huseyin Efendi’nin yani sira Katib Celebi, Evliya Celebi,
Mineccimbast ve Ebt Bekir b. Behram ed-Dimagki’yi yabanct kiltirlere
ve Islam dist dinyaya cesitli yonlerden ilgi duyan Aalimler olarak
gosterebiliriz.  Bilhassa Katib Celebi, eserlerinde Batili  kaynaklar
kullanmasi bakimindan 17. yy’da bu anlayisin 6nclisti olarak karsimiza
ctkmaktadir. Eserleri incelendiginde Hezarfen’i de pek ¢ok yonden bir
Katib Celebi takipgisi olarak tanimlamak yanls olmayacagindan, onun
Batiya yonelik ilgisinin, Istanbul’a gelen Avrupalilarla tanismasindan
evvel, Katib Celebi etkisiyle gelistigini sOylemek de pek yanlis sayillmasa
gerektir. Ayrica Hezarfen Hiuseyin Efendi’nin Batili  diplomatlarla
tanusmast Tenkih-i Tevaril’ini bitirdikten kisa bir siire sonra 1673 yilinda
gerceklesmis gozitkmektedir.”” Oysa ki, 6teden beri Bati kiiltiiriine ve
tarihine ilgi duyan Hezarfen, Tenkih-i Teviribinde yalnizca Islam
hanedanlarinin  tarihinden bahsetmemis, Islim ¢ncesi Istanbul’a ve
Amerika’nin kesfine de yer ayirmistir.” Ote yandan, Istanbul’a gelen
Batili seyyah ve burokratlarla temaslarindan daha 6nce, Hezarfen’in bazi

¢ Bkz. Cemal Kafadar, “The city that Ralamb visited - The political and cultural
climate of Istanbul in the 1650°s”, Sultan’s Procession: The Swedish embassy to Sultan
Mebmed 1V in 1657-1658 and the Ralamb paintings, ed. Karin Adahl, (Istanbul:
Swedish Research Institute, 20006), 60-61.

70 Bkz. Galland, 2/38.

T Bkz. Wurm, 122-123.
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Bati kokenli muhtedilerle iliski kurdugu malumumuzdur. O, Divan-1
Himayan’da tercimanlik yapan Ali Ufki Bey’in yaninda goérev yapmis ve
Tenkih-:  Tevaril’inin yaziminda bazi yabanci eserlerin  terciimeleri
hususunda kendisinden yardim almistir. Ali Utki Bey’in asil adi Albert
Bobowski olup, kendisi Polonya asilli bir miithtedidir.” Hezarfen Hiiseyin
Efendi, Divan-1 HimayGn basterciimanligi yapan Rum asidli Panayot
(Panagiotis Nikusios) ile de iligki halindedir. Panayot, Hezarfen’e Roma
ve Bizans tarihi ile ilgili Yunan ve Latin kaynaklarini saglamis, bazi
eserleri tercime ederek istifadesine sunmustur. Ayrica Hezarfen Huseyin
Efendi’nin, basterciman Panayotun da istirak ettigi Girit Seferi’ne
katilmast, Islam disi diinya ile ilgilenmesinin 6niinii acan etmenlerden bir
digeri olabilir. Zira Girit'te kalmasi, Hezarfen’e Avrupalilarin yasam
tarzlarint  ve kiiltirlerini  yakinen gézlemleme firsatint  vermistir.”
Hezarfen Hiseyin Efendi’nin Istanbul’a cesitli sebeplerle gelen Batil
seyyah ve diplomatlar ile gortsiip bazilariyla yakin iliskiler gelistirmis
olmast da Batiya dair 6teden beri duydugu bu ilgi ve merakini muhakkak
ki pekistirmistir. Ote yandan, Hezarfen’in herhangi bir saikle Batililarla
temas girisiminde bulundugunu veya hususi bir gaye ile Batililarla
gorismek icin firsat kovaladigini disinmek yanls olacaktr. Zira her ne
kadar, yapisi itibariyle yabanct kultirlere merakli ve disa dontk bir
karakter olsa da, Hezirfen Hiseyin Efendi’nin Istanbul’a gelen
Avrupalilarla tanisikligi tesadiifen baslamis goziikmektedir.” Bir donem
buytkelgi Nointel Markizi’nin 6zel katipligini yapan ve Hezarfen’in
Telhisii’l-Beya'inint -~ Fransizcaya ceviren Fransiz sarkiyatct  Antoine
Galland™, Istanbul’da bulundugu siire zarfinda tuttugu seyahat

72 Ali Ufki Bey, Mecmua-i Saz G S6z adli musiki antolojisini derlemis olan bir bestekar
ve musikisinastir. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’i Tirkceye ceviren ilk kisidir. Her ne
kadar ihtida etmis olsa da, yasadigi devirde bazi mutaassip kimselerce Misliman
olarak gérilmemis ve ickiye zaafi oldugu ve bu sebeple hayatinin sonuna dogru
saraydaki gérevinden uzaklagtirildigs rivayet edilmistir. Bkz. Stukrta Elcin, A% Ufki:
Hayati, Eserleri ve Mecmiia-i Siz i S0z, (Ankara: Kiltir Bakanligt Yayinlari, 19706), s.
I, VI; Turgut Kut, “Ali Ufki Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/456-457.

3 Bkz. Wurm, 124.

7 Bkz. Wurm, 127.

75 Galland, Binbir Gece Masallar’ni Avrupa’ya tanitan kisidir. Ayni zamanda bir
Arabist olan Galland, Binbir Gece kulliyatini kendisine Suriye’den gonderilen bir
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notlarinda, Mehmet Celebi naml bir kimseyi ziyaret ettigini, bu sahsin
kendisine birtakim harita kopyalar1 gosterdigini, bu vesile ile Ttrkee bir
tarih kitab1 yazmis Hezarfen Huseyin Efendi ile de tanistigini belirtir.
Hezarfen’in uzun boylu ve hos gériiniimla oldugunu soyleyerek, yalnizca
fiziksel oOzelliklerinden bir iki ciimle ile bahsetmekle yetinir.” Daha
sonralart  Galland, Hezarfen Hiseyin Efendr’yi Kilise Camil
yakinlarindaki evinde ziyaret eder ve biiytikelci adina kendisine saten bir
ceket hediye ederek dostlugunu talep eder. Hezarfen, bu hediye ve istek
karsisinda sasirir ve boyle bir hediyeyi hak edecek bir sey yapmadigini
soyler. Galland ise, buytkelginin kendisi ile dostluk kurma istegini
yenileyerek, hediyenin yazdigi tarith kitabina karsilik bir takdir nisanesi
oldugunu ifade eder. Hezarfen Huseyin Efendi, eserinin bu denli biytk
bir takdire sayan olmadigini, intisar edilmeye daha layik olan bir yenisini
yazmis bulundugunu ve mezkr eseri bitirir bitirmez buytkelciye takdim
edecegini soyler.” Ertesi giin Hezirfen Hiiseyin Efendi biiytikelciyi
gormeye bizzat gelir ve Nointel Markizi, ressamlarina yaptirdigt bazi
portreleri ona gosterir. Buytkelginin sofrasinda yemek yiyen Hezarfen,
Nointel Markizi’nin nezaket ve ikramlarindan memnun kalarak doner.”
Her ne kadar Hezarfen’in Batiya ve Batililara ilgisi yadsinamayacaksa da,
Galland’in naklinden de anlagilacag: tzre, bu ilgi tek tarafli degildir.
Avrupali diplomatlarin da Hezarfen Hiseyin Efendi’yi tanimaya g¢okea
istekli olduklart asikardir. Zira Osmanlt toplumunun en Gst kademelerine
erisimi bulunan Hezarfen’den pek c¢ok bilgi edinebilirlerdi. Nitekim
Avrupalilar, Turklerin entelekttiel hayatiyla ciddi bir sekilde ilgilenmeye
tam olarak 17. yy.in ikinci yarisinda baslamislardir. Hezarfen’e biyiikelci
tarafindan gonderilen hediye 6rneginde oldugu gibi, Venedik balyosu™
Pietro Civran da onemli birtakim bilgilere erisebilmek umuduyla ayn:

elyazmasindan -eklemeler yapmak suretiyle- Fransizcaya ¢evirmistir. Bu eser biyiik
ilgi g6érmis, cesitli Avrupa dillerine cevrilerek defalarca basilmis ve bir goriise gore
Kitab-1 Mukaddes’ten sonra en ¢ok okunan kitap olmustur. O zamana kadar korku
ve antipatiyle bakilan Misliman Dogu, ilk defa bu eser sayesinde zenginlikleri ve
sevimli yonleriyle Batiya acilmistir. Bkz. Turgut Akpinar, “Galland, Antoine”,
Tiirkiye Diyanet V akfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/337-
338.

76 Bkz. Galland, 2/ 38.
77 Bkz. Galland, 2/ 105.
8 Bkz. Galland, 2/106.

7 Balyos, Osmanlt Devleti’'nde Frenk ve 6zellikle Venedik elgilerine verilen addur.
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sekilde Marsili’nin, saray cevreleriyle temasini desteklemis ve hediyelerini
finanse etmistir.*’ Fakat buradan, Heziren Hiiseyin Efendi’nin bilingli
olarak Osmanli aleyhine Avrupalilara bilgi aktariminda bulundugu
seklinde bir sonug¢ cikarilamaz.

Yukarida aktardiklarimizdan baska, Galland, Hezarfen Huseyin
Efendi’den bir risale temin ettigini hatiratinda bir baska vesileyle ifade
eder ve Hezarfen’in zeki ve bilgili bir adam olduguna vurgu yapar.
Verdigi bu bilgiyi takiben, Hezarfen’in, daima lisan talebeleri ile birlikte
vakit geciren, Fransizlarin sahsiyetlerini anlamak tizere Fransa’ya seyahat
etmek ve Fransizca 6grenmek isteyen bir kimse oldugunu belirtir.”
Hezarfen Huseyin Efendi’nin Fransa ve Fransizlara yonelik ilgisinden
bahseden bir diger kisiyse, yine bir Fransiz sarkiyat¢t olan Frangois Pétis
de la Croix**tir. Muellifin Tenkibii't-Teviril’ini de Fransizcaya cevirdigi
bilinen ILa Croix, Hezarfen ile uzun konusmalar yapip bunlart kayit altina
almistir. Bu kayitlarin birinde, Hezarfen’in, reenkarnasyona inandigi ve
Fransiz milletine hayranhigindan dolay1 bir sonraki hayatinda Tanr’dan
Fransiz olarak dogmay1 istedigi, hatta La Croix’e, bir gin Paris’teki
odasinda Fransiz kiliginda kendisiyle karsilagirsa sasirmamasint soyledigi
bilgisi yer alir. La CroixX’in Journal/inda bulunan bu bilgi, sahih
olmamalidir. Zira Hezarfen Hiseyin Efendi’nin diger Avrupalt
arkadaslarindan hicbirinin bu minvalde bir beyant bulunmamaktadir.
Dabhasi, 6zel katibi La Croix’in gorismelerinden mutlaka haberdar olan
Nointel Markizi, krala yazdigt mektuplarinda, ara sira Hezarfen’i
anmasina ragmen, onun hakkinda béyle bir bilgi vermez. Bir Osmanlt
tarihgisi ve yetkilisinin, Fransiz hayrani olduguna dair bu kadar agik bir
sOz sarf etmis olma ihtimali de dustktir. Ayrica, daha sonra
deginecegimiz gibi, Hezarfen Hiuseyin Efendi’nin ¢ok yakin dostu
Marsili, onu Muhammedi dine baglt samimi bir Misliiman olarak tanitir.
Dolayisiyla Hezarfen’in reenkarnasyona inandigt iddiasi, pek akla yatkin

80 Bkz. Wurm, 125.
81 Bkz. Galland, 1/239.

8 La Croix, 1676’da Istanbul’a gelmis, Galland gibi biiyiikel¢i Nointel Markizi’nin
katipligini yapmis, yeni buytkelci Guilleragues’in atanmasiyla 1681°de Fransa’ya geri
dénmus ve 1713’te Paris’te vefat etmistir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz. Yahya Erdem,
“PETIS de la CROIX, Francois”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/ 255-256.
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degildir. La Croix’in, anilarint kendisine ithaf ettigi krali memnun etmek
icin boéyle bir konusmayr uydurmus olmasi muhtemeldir. La Croix,
Hezarfen Hiseyin Efendi’nin esetlerinde de gbze ¢arpan, Osmanli’nin
siyasi durumuna dair bazt hususlar hakkinda ayrintilt bir degerlendirmeye
de yer verir. Devlet islerine ilgisizlik, Sultanlarin zevke duskinlagd,
adaletsizlik, istibdat, kendi giictine asir1 gliven, gorevi kotiiye kullanma ve
yolsuzluk, baslangict Kanuni Sultan Stleyman dénemine kadar giden
gerilemenin nedenleri olarak gosterilir. Fakat La Croix’in zorba
padisahlara iliskin bazi nakilleri veya “Ttrkler adil yasalarla yonetilseydi
isyan ederlerdi” seklindeki birtakim ifadeleri, Hezarfen Hiuseyin
Efendi’nin gorisleriyle gelismekte ve La Croix, Hezarfen’in gorislerini
kendi disunceleriyle karistirmis gozikmektedir. Zira bu séylemler,
Hezarfen’in, eserlerinde defalarca dile getidigi, gerek halk icin adaletin
lizumu ilkesi, gerekse seriata bagliliklarini basarilarinin ¢ok 6nemli bir
nedeni saydigt ge¢mis Osmanl sultanlarina duydugu hayranhk ile
bagdasmaz. Bu sebeple, Wurm’a gbre La Croix’in muellife dair verdigi
bilgiler, Hezarfen Huseyin Efendi’nin gorislerinin yalnizca kaba, hatta
bazt durumlarda tahrif edilmis bir temsili olarak kabul edilebilir.”

Buytikelciligi sirasinda bir donem Hem Galland’in, hem de La
Croix’in, kendisine hizmet ettikleri Nointel Markizi, krala yazdigi 1679
tarihli mektupta Osmanlt yonetimi ve toplumu hakkindaki dikkat ¢ekici
tespitlerini siralar ve Hezarfen Hiseyin Efendi’den bahseder. Nointel
Markizi, rasvet, hirsizlik, gevseklik, kamu yararini ki¢limseme gibi
sorunlar sebebiyle Osmanli yo6netiminin yolsuzluk ve kangrenden
etkilenmeyen higbir subesi olmadigi elestrisinde bulunur. Oyle ki,
Avrupalilar, gbzlerinde buyuttikleri bu “canavar”t yakindan tanisalardi,
Osmanlt denen devden asla korkmazlardi. Ote yandan ona gére Osmanlt
teb‘asi, yonetiminden daha iyi ve ahlaklidir; Nointel Markizi’nin “batil
din” olarak soz ettigi Islimiyete ve dini vecibelerine agiklanamaz bir
sevkle riayet ve sultanlarina kayitsiz sartsiz itaat ederler. Halkin
gayrimuslimlere kars1 ise kok salmis bir nefreti bulunmakta, ¢cocuklar dahi
onlart tahkir ifadeleri kullanmaktadir. Ayrica Osmanlt icinde ilme
yetenegi olan riitbeli, aydin bir kesim mevcuttur ki, bunlarda bir 6lgiide
Avrupa hayranligt vardir ve devletlerinin yozlasmasina karst ilk
yakinanlar, onu damgalayan ve kinayanlar da bunlardir. Nointel

8 Bkz. Wurm, 129-132.
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Markizi’nin Hezarfen Hiuseyin Efendi’yi bu daireye dahil aydinlar
arasinda gordigl anlasilmaktadir. Zira Nointel Markizi’nin 1670-1680
yillart arasindaki seyahat anilarint kitaplastiran Vandal, markizin yukarida
bahsedilen aydinlardan biri olan agik gorisli ve melankolik bir Turkle sik
sik goristp vakit gecirdigini ve ondan edindigi bilgileri yaziya dékerek
kendi yararina kullandigini ifade eder®® Vandal, burada Hezarfen’i
kastediyor olmalidir. Dolayistyla, Nointel Markizi’nin Hezarfen Huseyin
Efendi hakkinda ¢izdigi tablo da katibleri Galland ve La Croix’in
nakillerine uygun dismektedir. Hezarfen, elestirel diistinen, ilme yetenegi
olan, Avrupa’ya belirli bir hayranlkla bakan, kendi ulkesindeki
kosullaraysa melankoli ve tmitsizlikle yaklasan bir Osmanli ¢agdast
olarak tanimlanir. Ona gore Osmanl’nin hala ayakta kalabilmesinin
nedeni, dismanlarinin devletin zayifligini gérememesidir. Oyle ki o,
devletin iginde bulundugunu dusiindigii olumsuz hali vurgulamak igin,
s6z gelimi, emrine 20.000 kadar Polonyali asker verilseydi, en biuyiik
Osmanli ordusunu bile tek basina maglup edebilecek oldugunu ifade
eder.”

Nointel Markizi, Hezarfen Hiiseyin Efendi’ye ayrica “zeki bir
adam”  seklinde  atfta  bulunup, onun  diyalektiginin,  bir
Avrupalininkinden ¢ok daha farkli isledigini ifade eder. Bu argimanini
desteklemek i¢inse ilging bir hadise aktarir: Hezarfen, sadrazamin
huzurunda Hz. Muhammed’in sahte peygamber oldugunu soyleyip, Hz.
Isa’nin tanriligini ilan eden bir Yunan rahibinin, kacinilmaz olarak 6liim
cezasina c¢arptirilmast gerektigini savunur. Ona gore, rahip, yice Allah’a
hakaret etmis olsa idi, her ne soylerse sOylesin, Allah’in zatina ulagsmak ve
sanint lekelemek imkansiz oldugundan, 6liimden kurtulabilirdi. Ne var ki,
Hz. Peygamber’e kifretmek, halkin zihinlerinde Onyargilar olusturup,
asayisi zedeleyebileceginden, olumsuz baz1 sonuglar dogurmast muhtemel
bir skandalin 6niintin 6lim cezastyla kesilmesi lazim gelirdi.* Nointel
Markizi’ne anlasimaz gelen bu distince tarzi ve séylemiyle, Hezarfen
Hiseyin Efendi’nin, Allah Teala’ya hakaret etmek gibi bir gaye glitmedigi

8¢ Bkz. Albert Vandal, L'odyssée D’un Ambassadenr — Les 1 oyages du Marguis de Nointel
(1670-1680), (Patis: Librairie Plon, 2. Basim, 1900), 248-249.

8 Bkz. Wurm, 132.
86 Bkz. Vandal, 249.
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actktir. Onun, 6lum cezasinin hangi kosulda verilmesi gerektigine dair
soylemi, sadece, halk icinde bas gosterebilecek olast bir kaosu 6nlemeye
calisan, pratik mulahazalarla alinmis rasyonel bir karara isaret eder. Zira
Allah Teala hakkinda sarf edilecek olumsuz bir s6z, halkin ytice yaratictya
dair fikirlerini zedeleyebilecek kadar etkili olamayacak, fakat Hz.
Peygamber tzerinden ortaya konan bir iddia, halk tizerinde daha kolayca
bir etkiye yol agabilecektir.

Biytikelgi Nointel Markizi’nin Osmanli topraklarindan ayrildigt
siralarda Galland, markizin halefi buyikel¢i Guilleragues ile ikinci kez
payitahta gelmistir. 1682 tarihli Kegfii'y-Ziiniin tercimesinde yer alan
“Buglin hala hayatta olan Hezarfen” kaydt ve Takvinii't-Tevairih’i
Hezarfen’in ilaveleriyle ayni zamanlarda terclime ettigi g6z Oniine
alindiginda, Hezarfen Hiseyin Efendi ile tekrar temasa gegtigi
dustntlebilir. Guilleragues’in hizmetine alinan Pétis de La Croix de
Hezarfen’le yillardir temas halinde olmalidir. Wurm, yeni biuytikelci
Guilleragues ile Hezarfen Hiuseyin Efendi’nin bizzat tanisip tanismadigt
hususunun ise Kont’'un XIV. Louis’ye yazdigt 31 Temmuz 1680 tarihli
bir mektup dolayistyla tartismali oldugunu séyler. Bu mektupta bir
tarih¢inin Guilleragues’i ziyaret ettigi, kendisine gosterilen kral portresine
hayran kaldig1 ve portreye bakmaya layik olmadigini soyledigi bilgisi yer
alir. Bir onceki ziyaretinde de konuk, ilgili portreyi benzer sekilde
ovmustlr. Buytkelci, aynt konugun, kendisine padisahin imparatorluga
karsi savas planladigini haber verdigini mektubunda yazar. Lakin sozu
gecen tarith¢inin Hezarfen Huseyin Efendi olduguna dair herhangi bir
somut delil yoktur.*’

Guilleragues’in  halefi buytkelgi Girardin ile de Hezarfen’in
tanismis olmast kuvvetle muhtemeldir. Bizzat gériismemis olsalar dahi,
Girardin’in doktoru Hermanges (d’Hermange)® ile Hezarfen Hiseyin
Efendi’nin arkadas oldugunu bilmekteyiz. Girardin’in XIV. Louis’ye
yazdigt 12 Ekim 1686 tarihli mektubunda, bazi diger hususlarin yani sira,
Sadrazam Sari Stleyman Pasa’nin Budin meydanindan o zamanki ordu
hakimi Ankaravi Mehmed’e gonderdigi bir mektubun igeriginden

87 Bkz. Wurm, 133-135.

8 Hermanges, aslen Fransiz el¢iligi doktoru olup, aralarinda sadrazam Koprilizade
Fazil Mustafa Pasa’nin da bulundugu bazi yiksek makamlardaki Osmanlt devlet
adamlarini tedavi etmisti.
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Hezarfen sayesinde haberdar olundugu ifade edilir. Girardin, bu tur
bilgileri ~ Hermanges  araciigiyla =~ Hezarfen’den  temin  ediyor
gorinmektedir. Fransizlarin diplomatik yazismalarinda 1686’dan sonraki
dénem i¢in Hezarfen’e atifta bulunan herhangi bir vesikaya
rastlanmamistir. Ne var ki, Hezarfen’in Fransiz dostlariyla iligkisinin
devam ettigi diisiiniilmektedir.”

Hezafen Huseyin Efendi’nin Fransiz sefarethanesini ¢ok kere
ziyaret ettigi, Fransiz buytkelciler ve sekretaryalan ile goriistigi ve bu
sahislarla bilgi alisverisinde ve etkilesimde bulundugu agiktir. Ne var ki,
Fransizlarin Hezarfen hakkinda seyahat notlart ve mektuplarinda yer alan
bilgilerin sihhati tartismalidir. Bu doktiimanlarin bazilarinda ise konu ile
ilgili bahsi gecen sahsin adt hi¢ anilmamaktadir. Dolayistyla bazi Fransiz
vesikalarinda isaret edilen kisinin Hezarfen Huseyin Efendi oldugu ve
onun Osmanlt aleyhine Fransizlara devlet bilgilerini sizdirdigr iddiasi,
herhangi bir kesin delile dayandirilarak ispatlanamadigindan, mesnetsiz
bir diistince olmaktan 6teye gecemez.

Hezarfen’in, tanistigt Avrupalilar arasindaki en yakin dostu ve en
énemli sahsiyet, hic siiphesiz Italyan asker ve aragtirmact Kont Luigi
Ferdinand Marsili’dir. Marsili’'nin, dostu Hezarfen Hiseyin Efendi
hakkindaki aktarimlariysa, en ayrintii bilgileri icermesi bakimindan en
kiymetlileridir. 1679 yilinda Venedik balyosu Pietro Civran’in refakatinde
Istanbul’a gelen” Marsili’nin, Osmanl topraklarina seyahat etme nedeni,
bizzat kendi ifadelerinden anlasilmaktadir: O, iyiyi kétiden ayirt etmeye
basladigt yastan beri, Osmanli’'ya ve Turk milletine yonelik kendiliginden
gelisen asirt bir merak duymaktadir. Bu meraki, Osmanlr’y1 idrak etme ve

89 Bkz. Wurm, 135.

% Venedik Cumbhutiyeti, Gitit Sefeti’nden sonra Osmanl ile iliskilerini eski haline
getirmek ve iki devlet arasindaki ticareti yeniden canlandirmalk istiyordu. Ote
yandan, bu dénemde IV. Mehmed’in sarayinda etkin olan bazi Osmanl
yoneticilerinin, 6zellikle de Sadrazam Kara Mustafa Pasa’nin  nazarinda
Venediklilerin olduk¢a olumsuz bir imajt vardi. Balyos Pietro Civran, bu imajt bir
nebze de olsa duzeltebilmek ve selefi Giovanni Morosini’den bosalan elcilik
gorevini devralmak {izere Istanbul’a gonderilmisti. Bkz. Mehmet Kalpakli - F.
Ozden Mercan, “Bir Asya Igecegi (Bevanda Asiatica), Kont Luigi Ferdinando
Marsili ve Osmanlt Kahve Kultard”, Journal of Turkish Studies — Tiirklik Bilgisi
Avragtirmalars, Ozer Ergene Armagan, 1(51), (2019), s. 366.
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Batililarca, Hristiyanlarin asla erisemeyecekleri bir degere sahip goriilen
Tirk milletinin bu Ovgliyi neden hak ettigini anlama arzusunu da
beraberinde getirmistir. Oyle ki, Osmanl’’ya karst zafer kazanilan bir
durumda bile, kendi aleyhlerine dahi olsa, Osmanli ile baris antlasmast
yapabilmek (Marsili'nin deyimiyle “baris satin almak”), Hristiyan Batiya
lutfedilmis buytk bir 6dil olarak gorilmektedir. Marsili, Ttrklerin askeri
eylemlerini yticeltip, yenilmez olduklarini vurgulayarak okuyucularin
zihinlerine korku salan Batili tarihgilerin, agiz birligiyle kendisini de
Turklerin Gstinligine ikna etmis olduklarint séyler. Osmanlt’yr ve
Turkleri yakindan tanimaya duydugu bu atesli istiyakla gen¢ Marsili,
kiigiik yaslardan itibaren Istanbul’a gitmek istedigini ve balyos Pietro
Civran’in esliginde bu yolculuga katilabilmek umuduyla, tim itirazlarina
ragmen yakinlarini razi etmek igin ¢okga 1srarct oldugunu ifade eder.
Marsili, tam da Osmanli gururunun en Ust noktaya vardigl; fetih
faaliyetleri ve Osmanl lehine avantaj saglayacak durumlar disinda, komsu
glclerle higbir barts iliskisi kurulmaya dahi yanasidmayan bir dénemde,
1679’un sonlarinda Istanbul’a vardigini séyler.”

On bir ay kadar siirecek bu ilk Istanbul ziyareti siiresince
Pera’daki Venedik elciligi konutunda kalan Marsili, aralarinda Ingiltere,
Fransa, Avusturya ve Polonya elcilerinin de oldugu bir¢ok Avrupalt
temsilci ile iligki kurma ve istihbarat agini genisletme firsatt bulmustur.
Ayrica Livorno asilli Musevi Abraham Gabai’yi, kendisine terciimanlik
yapmak tzere hizmetine almis ve onun sahip oldugu genis ¢evre
sayesinde Istanbul’un entelektiielleri ve saray cevresinden kisiler ile
tantsmustir.”” Istanbul’da bogazin sulart ile ilgili bilimsel 6lgiimler

yapmis,” saraylar;, camileri ve su kemerlerini gezmis; Bursa’nin

9 Luigi Ferdinando Marsili, Seritti Inediti di Luigi Ferdinando Marsili, (Bologna: R.
Bologna Enstitiisti Bilimler Akademisi, Nicola Zanichelli Yayinlari, 1930), 175-176.

%2 Abraham Gabai, Livorno’dan Izmir'e gelerek orada Ibranice kitaplar basan ilk
matbaayt kuran ilk kisidir. 1660°dan sonra ise, Izmir'den Istanbul’a gelmis ve
Istanbul’da da bir matbaa acmustir. Bkz. Kalpakli - Mercan, “Bir Asya Icecegi
(Bevanda Asiatica), Kont Luigi Ferdinando Marsili ve Osmanli Kahve Kultird”, s.
367.

9% Bkz. Kalpakli - Mercan, “Bir Asya Icecegi (Bevanda Asiatica), Kont Luigi
Ferdinando Marsili ve Osmanli Kahve Kultiirti”, 366-367.

Marsili, Istanbul Bogaz'nda suyun derinligi ve akis hizina dair yaptigi dleiimleri,
Isvec kralicesi Kristina’ya ithaf ettigi Osservazioni Intorno al Bosforo Tracio o vero Canale
di Constantinopoli adli kitabinda yaymnlamustir. Bkz. Ozgiir Kolgak, “Marsigli, Luigi

94
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kaplicalarini ve Osmanlr’ya baskentlik yaptig1 donemlerden kalma gesitli
yapilarini gérmiis, ipekeilik faaliyetlerini gézlemlemistir.” Blaw'nun Atlas
Maior’undaki haritalart gézden gegirerek ceviren cografyact Ebubekir b.
Behram ed-Dimaski ile goriismis, kendisinden bazi haritalar temin etmis
ve bu haritalari daha sonra yazacagi Osmanl askeri teskilatina dair
eserinde (S7ato Militare) kullanmustir. Padisahin en yakin ¢evresinde gorev
yapan mihtedi icoglanlardan, aslen Venedikli bir firincinin oglu olan
‘irnaket’ ve onun tanustirdigy ‘tulbentdar’ ile gorismiis, kendilerine Pietro
Civran’in finanse ettigi bazt hediyeler sunmus, sarayin isleyisi ve
gelenekleri ile bazi devlet meseleleri hakkinda onlardan bilgiler edinmistir.
Bu iki kisi sayesinde, terctimant Gabai ile birlikte saraya bir bah¢enin arka
kapisindan girip, en gizli odalari gezmis, ayrica Rusya ile Osmanlt
arasindaki baris gérismelerine sahit olmus, sonrasinda ise sarayda verilen
yemege davet edilmistir.”® IV. Mehmed ve sehzade Mustafa’ya ait yildiz
haritalarini Miineccimbasi Ahmed Dede’den temin etmis” ve Istanbul’un
hangi enlem dairesinde olduguna dair onunla tartismistir.”

Marsili, Osmanl’nin siyasi veghesi hakkinda kendisine guvenilir
bilgiler sunabilecek iyi egitimli bir arkadas arayisinda iken, Hezarfen
Hiseyin Efendi ile karsilasmistir. Bu karsilasma esnasinda Marsili hentiz
21 yasinda iken, Hezarfen, o siralarda 70 yaslarindadir. Gen¢ Marsili ve

Ferdinando”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2019), EK-2/199.

% Bkz. Luigi Ferdinand Marsili, Autobiografia di Luigi Ferdinando Marsili, ed. Emilio
Lovarini, (Bologna: R. Bologna Enstitiisi Bilimler Akademisi, Nicola Zanichelli
Yay., 1930), 25-26.

% Bkz. Marsili, Autobiografia, 20-21.

97 John Stoye, Marsigl’s Eurgpe 1680-1730: The Life and Times of Luigi Ferdinando
Marsigli, Soldier and Virtnoso, New Haven & London: Yale University Press, 1994),
23; Marsili, Autobiografia, 21.

% Bkz. Kolgak, “Marsigli, Luigi Ferdinando”, 198-199. Osmanl’nin, Batida
kaydedilen bilimsel gelismelerin karsisinda bir durus sergiledigi iddiast, Osmanli’nin
dini fanatizmi ile iliskilendirilerek modern zamanlarda vurgulanmaktadir. Ne var ki,
Italyan Kont Marsili’nin rahatsiz edilmeksizin Istanbul’da yiiriittiigii bilimsel
arastirmalar distinildiginde, bu iddia biraz abartili g6ztikmektedir. Yine 17. yy.’da,
Ingiliz tiiccar ve politikact Baron Dudley North da Istanbul’un planini ¢rkarmak
icin jeodezik aletlerle sehri taramis ve hatta camiilerin minarelerine tirmanmugtir.
Bkz. Wurm, 8-9.
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Hezarfen, aralarindaki yaklasik 50 yil kadar yas farkina ragmen, esine az
rastlanir bir dostluk gelistirmistir. Oyle ki, candan dostu Hezarfen
Hiiseyin Efendi’nin Istanbul’un uzak bir yerinde ikamet etmesine ragmen
Marsili, onun ziyaretine gitmeden iki giin gecirmedigini séylemistir.” Her
ikisinin de tarihten tibba uzanan ¢ok ¢esitli ve kapsaml ilgi alanlari,
elestirel dustinme yetenekleri, birbirlerinin diinyalarina  duyduklart
karsiliklt merak ve yorulmak bilmeyen tretme durtileri disinildigiinde,
adeta ayni ruha sahip iki adamun birbirini buldugunu soylemek
mimkindir.'” Marsili'nin  deyimiyle, sevgi dolu dostu Hezarfen,
kendisine yoneltilen bir¢ok soruyu sabirla yanitlamis, kitiphanesindeki
seckin eserleri comertce onun istifadesine sunmus ve istedigi her kitabs,
tercimant Gabai’'ye okutup c¢ogaltmasi icin kendisiyle paylasmustir.
Marsili, Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin engin bilgisinden ¢ok etkilenmis ve
onun sayesinde, Turklerin, egitim sistemleri ve batil serl kurallarinin
dayatmasi sebebiyle, bilginin pesinde kosmayan ve sorgulamayan bir
millet oldugu seklindeki Hristiyan dunyasindaki yerlesik inancin ne kadar
yanlis oldugunun farkina varmistir.'”!

Marsili, “Istanbul’'un en egitimli adami” seklinde tanitti31
Hezarfen'” ile cok cesitli konular iizerine sohbet etmistit. Ondan,
medreseler hakkinda ayrntili bilgiler almis; Osmanl’nin her yerinde
talebe ve miderrisleri vakiflar tarafindan desteklenen medreseler
bulundugunu, hatta Mekke’de binlerce 6grencisi olan bir medrese mevcut
oldugunu 6grenmistir. Hezarfen’den bu medreselerin mufredatlarina dair
de bilgiler edinen Marsili, medreselerin Arapca, Farsca, belagat, felsefe,
hukuk, aritmetik, astronomi, tip, simya, siir, muzik ve tarih alanlarinda
yetkin kimselerin bulundugu ciddi egitim kurumlari olduguna kanaat
getirmis gbzikmektedir. Ayrica, sarayda Osmanli padisahlarinin her
giiniiniin  kayit altina alindigi, Istanbul’da Farisi ekolii takip eden
ressamlarin var oldugu ve elyazmalarint ¢igekler ve gesitli figtrlerle
stslemek suretiyle gecimini saglayan ¢okea insan bulundugu hususlarinda
Hezarfen Hiseyin Efendi ile sohbetler etmistir. Marsili, Osmanl’da hat
sanatinin en mikemmel seviyeye ulasmis oldugu bilgisini naklettikten

9 Bkz. Marsili, Autobiografia, 25.
100 Bkz. Wurm, 140.

101 Bkz. Marsili, Scritti, 177.

102 Bkz. Marsili, Autobiografia, 20.
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sonra, Hezarfen’e matbaa yasaginin nedenlerini sordugunu da soyler.
Hezarfen ise, matbaa ile birlikte pek cok insanin issiz kalabilecegi ve hatta
hisn-i hat sanatinin kaybolabilecegi vb. argiimanlar 6ne siirerek bu
kararin nedenlerini kendisine izah etmistir.'”

Yukarida deginilen pek ¢ok konunun yant sira, Marsili, Hezarfen
Hiuseyin Efendi ile din hakkinda da birka¢ kez sohbet etme firsatt
bulmustur. Bu sohbetlerden birinde Hezarfen, Katolik Hristiyanlarin
bekarligini, zekalarinin inceliginin sebebi olarak Gvmiistiir.'” Burada,
Hezarfen’in gorisip cesitli iliskiler gelistirdigi Avrupalilarin tamaminin
Katolik ve hemen hemen hepsinin bekar oldugunu; ayrica 6zellikle,
ulusal prestij pesinde kosan Fransizlar’in, Hezarfen’t Batili Hristiyanlarin
ustinligine ikna etmek icin her seyi yapip, ona Fransiz-Katolik renk
tonu ile bir Avrupa resmi sunduklarini hatirlamak gerekir. Zira diger
milletlerden Ustlin olma bilinci ve ulusal propaganda egilimi, bu dénemde
bilhassa Fransizlar arasinda belirgindir."” Hezarfen de, evlenmeyip tiim
vaktini gesitli arastirmalara tahsis eden Avrupali arkadaslarinin zekasini
6vmek amactyla Marsili’ye boyle bir sz sarf etmis olmalidir. Dolayistyla
Hezarfen’in bu sézii, Islamiyet’te tesvik edilen evlilige karst bir durus
olarak algilanamaz. Ote yandan Hezarfen’in kendisinin, hayati boyunca
herhangi bir evlilik yapip yapmadigina dair bilgimiz bulunmamaktadir.

Hezarfen Hiseyin Efendi, ayrica Isa Mesih’in gercek bir
peygamber oldugunu séylemis, fakat teslis inancini kat surette
reddederek Tanr’nin varligini Gge taksim etmenin, onun yiceligine
buytuk bir hakaret sayilacagini ifade etmistir. Teslis inancinin batil
oldugunu kanitlamak icinse, Marsili’'ye c¢uritmesi zor birtakim deliller
sunmustur. Marsili, Hezarfen’e havariler hakkinda ne dustindigini
sordugunda ise o, tim peygambetlere ve havarilere, her Musliiman’in
hirmet etmesi gerektigini ifade etmistir. Bu sohbet, Hristiyanlikta
kutlanan Aziz Petrus giiniiniin arefesinde gerceklestiginden, Hezarfen,
Aziz Petrus’un Hz. Isa’nin 6nemli bir égrencisi ve vaizi oldugunu
soyleyip, kiitiiphanesinde bulunan Aziz Petrus ile ilgili bir kitabi, hemen o
esnada Marsili’ye gostermistir. Hezarfen Hiseyin Efendi’nin bu sézlerine

103 Bkz. Marsili, Scritti, 177-178.
104 Bkz. Marsili, Autobiografia, 25.
105 Bkz. Wurm, 153-154.
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karsilik Marsili ise, Osmanlr’ya imada bulunarak, imparatorluklarin hizlica
¢okusune yol agacak zorba yonetimlere karsin, Hristiyanlik ilkelerini
gozeten hitklimdarlarin, teb‘alarini adalet ve hakkaniyetle yonettiklerini
vurgulamistir.'”

Italyan  Marsil'nin  ve daha ¢énce degindigimiz Franstz
birokratlarin Hezarfen Huseyin Efendi hakkindaki nakillerine bakarak,
onun Hristiyan dinyaya ilgisinden, hatta daha da ileri giderek, belki belirli
bir 6lgide “Avrupa hayranligi”’ndan bahsetmek mimkin olabilir. Zira
eserlerinden de anlasilabilecegi tizere Hezarfen, ¢agdasi Katib Celebi gibi,
17. yy. Osmanlt siyasi panoramasi icindeki pek ¢ok hususa karamsarlikla
bakmakta idi. Dolayistyla memnuniyetsizlik duydugu birtakim hususlari
Hristiyan Batidaki uygulamalarla kiyasladigi distntlebilir. Ne var ki bu
durum, onun Hristiyanliga sempati duydugu seklinde
yorumlanmamalidir. Zira Hezarfen’in, tevhid prensibine stki sikiya bagl,
cennet-cehennem ve ahiret inancina sahip'” samimi bir Miisliiman
oldugu Marsili’nin nakillerinden anlasilmaktadir. Ustelik, HezArfen
Hiseyin Efendi’nin Naksibendi tarikatina bagli oldugunu da Bursalt
Mehmed Tahir’den gelen bir nakil dolayisiyla bilmekteyiz.'™ Marsili,
Hezarfen’in tsttin ahlakina ve sahip oldugu erdemlere ayrica ¢cok¢a vurgu
yapmus, hatta onun Gstin ahlaki vasiflarindan 6tiirt sagkinlhiga dustiging
belirtmistir."” Marsili, otobiyografisinde Hezarfen’den “Hiiseyin Efendi,
Istanbul’'un en egitimlisi olup, takdire siyin yeteneklere ve iyi bir ahlaka
sahip olmasinin yani sira, Muhammedi dinde bulunmasinin talihsizligi
hususunda beni sefkatle diisiindiiren bir kisi” seklinde bahseder.'" Bir
baska eseri Bevanda Asiatica’da ise, Hezarfen Huseyin Efendi’nin, devlet
yetkilisi olarak elde ettigi mevki ve yazdig: tarih kitabi ile sadece Turkler
arasinda degil, ayni zamanda Istanbul’da onu tantyan Hristiyanlar
nezdinde de saygin bir kisi oldugunu séyleyip, dostluklarinin anisina,
onun sahte Muhammedi din tzere 6ldigu i¢in Uzinti duymadan

106 Bkz. Marsili, Autobiografia, 25.

107 Hezarfen’nin Vani Efendi’nin bir miridinin huzurunda cennet-cehennem ve
olimden sonra hayata dair istirak ettigi baska bir konusmanin kaydini Heidrun
Wurm tespit etmistir. Bkz. Wurm, 141.

108 Bkz. Bursali, Osmanly Miiellifleri, 244; a.mlf., Tiirk Yurdn, 873; a.mlf., Dergih, 185.
109 Bkz. Marsili, Autobiografia, 25.
110 Bkz. Marsili, Autobiografia, 20.
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edemedigini ifade eder.'"' Hezarfen’in esetleri incelendiginde de devletin
refaha kavusmast icin, genel ahlakin ytkseltilmesi ve serd kurallara siki
sikiya bagl kalinmasini 6nerdigi anlasilir. O, Osmanli’da bas gosteren
sorunlarin  ¢ézimind, eski zamanlarin erdemlerine ve dindarligina
déniiste gormektedir.'” Dolayistyla, Hezarfen’in yeni ve yabanct olana
yonelik yogun ilgisine ragmen, Hristiyan Avrupa ile ilgilenmekten ziyade,
halki ve Osmanli Devleti’nin gelecegi icin endise duydugu aciktir.'”

Marsili, otobiyografisinde, Hezarfen Huseyin Efendi’den
Osmanl’nin askeri teskilatina ve siyasi durumuna iliskin Canon Ameri
aldigint séylemektedir.""* Canon Amet, Hezarfen’in Telbisii’l-Beyin adli eseri
olmalidir. Telbisii’l-Beyan, Marsili'nin Stato Militare adli eserine kaynaklik
etmistit. Osmanl’nin askerl durumu, teskilati, gelifleri ve kanunlar
hakkinda bilgiler veren Marsili, kitabinin girisinde bu bilgilerin kaynag:
olarak Hezarfen Huseyin Efendi’den edinip cevirttigi bu kitab1 referans
gosterir.'” Marsili, ayrica Hezarfen’e ait kahve ile ilgili kisa bir risaleyi de
alip bir bagka eserinde kullanmustir. Daha 6nce de degindigimiz gibi, iki
buguk yilt askin bir siire Yemen’de kalan Hezarfen, kahve ile ilgili bilgi
sahibidir. O, kahveyi tanitan, yetistirilmesinden, pisirilmesinden ve
faydalarindan bahseden, zamanina gére olduk¢a 6zgtin bilgiler iceren kisa
bir risale kaleme almis ve bu risaleyi Marsili ile paylasmistir. Marsili ayrica,
1683 yilinda Tatar askerlerinin eline esir dismis, kendisini bir tliccarin
Venedikli hizmetkart olarak tanitmis ve Temesvarli Ahmed Pasa
tarafindan satin alinmistir. Bu dénemde Marsili, Pasa tarafindan
hizmetine verildigi Arap asilli birinin kahve ¢adirinda kahvecilik yapmus;
kahve pisirme tekniklerini ve kahve igme kiltiriini bizzat tecriibe
etmistir. Kahve ile ilgili 6grendiklerini, esaret doneminden bir yil sonra
Bevanda Asiatica"® (Bir Asya Icecegi) adint verdigi eserinde anlatan

1 Bkz. Wurm, 151.

12 Bkz. Wurm, 159-160.

113 Bkz. Wurm, 154.

114 Bkz. Marsili, Autobiografia, 20.

115 Bkz. Kalpakli - Mercan, “Bir Asya Igecegi (Bevanda Asiatica), Kont Luigi
Ferdinando Marsili ve Osmanli Kahve Kultirt”, 370.

116 Bkz. Luigi Ferdinando Marsili, Bevanda asiatica (Trattatello sul caffe), ed. Clemente
Mazzotta, (Roma: Salerno Yay., 1993).
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Marsili, bu eserde dostu Hezarfen’e ait kisa kahve risalesini de Italyanca
cevirisi ile bitlikte Osmanli harfleriyle aynen nesretmistir."” Kahve ile
ilgili bu metin, ayrica Hezarfen Huseyin Efendi’nin Tubfetsi’/-Eribi’'n-Nafi'a
1°r-Riihani ve't-Tabib adli eserinde yer almaktadir.""® Tubfetii’l-Eribi'n-Nafi‘a
ve Bevanda Asiatica arasindaki iliski, erken modernitede “kulttrler arast
bilgi alisverisi” tarihinin karmagikhigini gozler 6ntine sermektedir.'”
Hezarfen Hiseyin Efendi ile Marsili arasindaki iletisim, Dogu ile Bat
arasindaki bilimsel bilgi aktariminin ve kiltiirel degis-tokusun somut bir
ornegidir. Bu kiltiirel ve bilimsel aktarimin tarihsel stirecte ¢ift taraflt
oldugu gercegi ise glinimizde ne yazik ki g6z ardi edilmektedir. Bu
aktarimin yalnizca Batidan Doguya oldugunu distundiren binlerce 6rnek
karsisinda Bevanda Asiatica, Dogudan Batiya bilgi aktarimina dair 6nemli
bir delildir."”” Marsili'nin Stato Militare ve Bevanda Asiatica kitaplarinin
yaziminda Hezarfen’in iki eserinin kullanildigr disuntlduginde, bir Turk
muellifinin, kendi tlkesinde neredeyse hi¢ bilinmeyen yazilarinin,
gayrimislim tlkelerde okunmakla kalmayip, kaleme alindiktan kisa bir
sure sonra basilmasinin, Osmanl edebiyat tarthinde nadir gérinen bir
olay oldugu séylenebilir.'

Marsili, Osmanl Devleti’'nden bircok yazma eseri, seyahatleri,
esaret donemi ve Osmanl’'ya karsi miicadele ettigi Viyana ve Buda
kusatmalar sirasinda temin etmis ve topladigr eserlerden miitesekkil bu
genis  koleksiyonunu  Bologna  Universitesi  Kiitiiphanesi'ne

17 Bkz. Kalpakli - Mercan, “Bir Asya Icecegi (Bevanda Asiatica), Kont Luigi
Ferdinando Marsili ve Osmanli Kahve Kultiuri”, 371.

18 Bkz. Feyza Tokat, Hezdrfen Hiiseyin Efendi’nin “Tubfetii’l-Eribi’'n-Nafi‘a li’r-Réibini ve't-
Tabib”i ~(Inceleme-Metin-Dizin), (Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012), 135-137. Hezarfen’in kahve ile ilgili risalesi icin
ayrica bkz. Kalpakli - Mercan, “Bir Asya Icecegi (Bevanda Asiatica), Kont Luigi
Ferdinando Marsili ve Osmanli Kahve Kultirt, 377-378.

119 Bkz. Duygu Yildirim, “Bevanda asiatica: Scholarly Exchange between the
Ottomans and Europeans on Coffee”, Osmanis Arastirmalar:/ The Journal of Ottoman
Studies 56(56), (2020), 44.

120 Bkz. Kalpakli - Mercan, “Bir Asya Icecegi (Bevanda Asiatica), Kont Luigi
Ferdinando Marsili ve Osmanli Kahve Kultiri”, 379.

121 Bkz. Wurm, 144.
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bagislamistir.”” Toplamda 600°den fazla Arapca, Farsca ve Tirkce yazma
eser iceren, Bologna’daki Marsili koleksiyonu, Osmanli Tirkgesi ile
kaleme alinmis 173 elyazmast eser ile Vatikan Kitiphanesi’nin Tirkce
koleksiyonundan ~ sonra  lItalya’da  tiiriniin ~ en  biyitk  ikinci
koleksiyonudur.'”” Hezarfen Hiiseyin Efendi’nin Marsili'ye zengin
kiitiphanesini comertge agtigini ve okunmasi, tercime ettirilmesi ve
cogaltlmasit  icin  kitiphanesindeki  seckin  kitaplardan  onu
faydalandirdigint  hatirlatmak gerekir. Dolayistyla Marsili'nin Istanbul
seyahatinde  birtakim  eserleri toplama ¢alismasinda;  dolayistyla
Bologna’daki Marsili koleksiyonuna bazi eserlerin kazandirilmasinda belli
bir 6l¢tide Hezarfen Huseyin Efendi’nin katkisinin bulundugunu tahmin
edebiliriz. Hezarfen’in Istanbul’da tanistigi diger miistesrikleri de genis
kiitiphanesinden yararlandirdigini bilmekteyiz.

Marsili, 1680 yilinda balyos Pietro Civran gorevinden geri
cagrildiginda Italya’ya donmistiir. Yaklagtk 10 yil sonra Istanbul’a bir
sureligine tekrar gelmis ve Hezarfen’in vefatindan 6nce kendisiyle tekrar
gorusmus gozikmektedir. Arada gegen siirede ise, muhtemelen mektupla
temas halinde oldugu tercimani Gabai vasitasiyla, Hezarfen hakkinda
bilgi almaya devam ettigi anlastlmaktadir.'**

Hezarfen Huseyin Efendi, balyos Civran’in halefi olarak 1681
yilinda Istanbul’a gelen Venedik balyosu Giovanni Battista Donado
(Dona) ile de buyik olasilikla goriismusttir. Donado, Tirk edebiyati
lizerine yazdigt kitabinda HezArfen Hiiseyin Efendi’yi anar'® ve Telbisii’/-
Beyan'in, giris de dahil olmak tzere birka¢ bolimini terciime eder.
Ayrica Donado’nun Istanbul'un entelektiiel ve siyasi hayatinda rol
oynayan sahsiyetlerle dostane iliskileri g6z Ontine alindiginda, ayni
cevrelerde bulunan ve ayni sosyal baglantilara sahip olan Hezarfen ile

122 Bkz. Giiner Dogan, “Italyan Oryantalist Luigi Ferdinando Marsigli'nin Osmanlt
Devleti Hakkinda Gézlemleri (1658-1730)", Yabanc: Seyabatnamelerde Tiirkiye, ed.
Cagatay Ozdemir ve Yunus Emre Tekinsoy, (Ankara: Tirk Yurdu, 2016), 341-342,

125 Bkz. Wurm, s. 146.
124 Bkz. Wurm, s. 144.

125 Bkz. Gio. Battista Donado: Senator Veneto fu Bailo in Constantinopoli, De/lla
Letteratura de’ Turchi, (Venedik: 1688), 82.
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goriismils oldugu varsayilabilir.”™ Balyos Donado’nun kafilesinde dil
oglant olarak Istanbul’a gelen Antonio Benetti'*”nin sézleri dolayistyla da
Donado ile Hezarfen’in iliski kurmus olabilecegi tahmin edilmektedir.
Zira Donado’nun, Osmanllarla iliski kurma cabalarinda etkin rol
oynayarak, onun seyhiilislamla tanismasina ve Musahib Mustafa ile ¢cok
yakin arkadas olmasina aracilik eden, Benetti’nin “Efendi” seklinde isaret

ettigi sahts, Wurm’a gore Hezarfen Hiseyin Efendi olmalidir.'

Eserlerinde kaynaklarindan biri olarak Hezarfen’den bahseden
Demetrius Cantemir’in Hezarfen’le bizzat gorusip gorismedigi ise kesin
olarak bilinmemektedir.'” Ne var ki yukarida Hezarfen ile temaslarindan
bahsettigimiz Fransiz ve Italyan oryantalistler disinda, Istanbul’a gelen
diger bazi Avrupallarla da muellifin iliski kurmus olmasi, kaynaklar
yardimiyla belgelenemese de, kuvvetle muhtemeldir.

SONUC

Hezarfen Hiuseyin Efendi, icra ettigi devlet gorevleri ve devletin
yiksek mercilerine erisim imkani dolayistyla doneminde yerli ve yabanct
sahislarca kendisine teveccith gosterilmis 6nemli bir isim olup, daha ¢ok
tarihciligi ile 6n plana ¢ikmustir. Cok gesitli alanlarda vermis oldugu
eserler, ilme meraki ve istidadi gbz Ontnde bulunduruldugunda
Hezarfen’in, zamaninin aydinlari arasinda yer edinmis, nitelikli bir
Osmanl alimi oldugunu ifade etmek de hi¢ stphesiz mumkuindir. Ne
var ki baz1 sebeplerle zamaninin Osmanli ulemast arasinda alim sifatt ile
yeterince One ¢tkamadigt sOylenebilir. Bu durumun farkli sebepleri
olabilecegi gibi, eserlerinin bir¢ogunun yeterince 6zgin olmamasi, daha
¢ok derlemeci veya ansiklopedist olarak ¢alismasi bizce bu sebeplerden
biri olarak gésterilebilir.

17. yy’da Batili sahsiyetlerle Hezarfen Huseyin Efendi kadar
yakin iligkiler gelistirmis baska bir Osmanlt munevveri tespit edebilmek
¢ok zordur. O, bu yoniyle doneminin ilging ve bir o kadar 6nemli bir

126 Bkz. Wurm, s. 149.

127 Bkz. Volkan Dékmeci, Lstanbul’daki Venedik Dragomaniars ve Dil Oglanlars (1551-
1797), (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2018), 29.

128 Bkz. Wurm, 32.
129 Bkz. Wurm, 126.
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simasidir. Ne var ki, gerek devlette ifa ettigi gorevlere, gerekse ¢ok cesitli
ilim sahalarinda verdigi eserlere ragmen, biyografik kaynaklarda muellif
hakkinda neredeyse hicbir bilgi yok gibidir. Hezarfen Hiuseyin Efendi
hakkindaki malumatin ¢ogu ise 17. yy.’da cesitli sebeplerle Istanbul’a
gelen Batili seyyah ve diplomatlarin esetlerinden temin edilebilmektedir.
Bu kaynaklar, bize Hezarfen’in hayati, sahsiyeti ve distince diinyasina
dair sunduklart verilerin yani sira, gerek bir Tirk miinevverinin
Tanzimat’tan ¢ok Onceleri, daha 17. yy.’da Bat1 diinyasina yonelik ilgisini
g6z 6ntine sermeleri, gerekse Batillilarin Osmanli’ya yonelik o donemdeki
algilarint g6stermeleri bakimindan ayrica 6nemlidir. Hezarfen’in; Luigi
Ferdinand Marsili, Nointel Markizi, Antoine Galland, Pétis de la Croix,
Guilleragues Kontu, Girardin, Hermanges, Giovanni Battista Donado ve
Demetrius  Cantemir gibi isimlerin bazilariyla bizzat  gorustigu
bilinmekte, bazilariyla ise goristigu veya bir sekilde irtibat kurdugu
tahmin edilmektedir. Bu isimlerin bize sundugu kaynaklarda Hezarfen
Hiseyin Efendi, Batiya olduk¢a merak ve ilgi duyan, Bati kiltiri ve
dillerini 6grenme istegi ve gayreti icinde olan, Osmanli Devleti’nin 17.
yy.’da i¢inde bulundugu duruma ise karamsarlikla bakan, melankolik bir
Osmanlt aydint seklinde tanmitilmaktadir. Marsili gibi isimlerle ¢ok yakin
iliskilerde bulunan Hezarfen Hiseyin Efendi’nin Osmanlt Devleti ile ilgili
birtakim bilgi ve degerlendirmelerini yabanct dostlari ile paylastigi ise
muhakkaktir. Ne var ki, onun biling¢li olarak birtakim saiklerle Osmanlt
aleyhine yabancilara bilgi tasidigr iddiast dogru sayilamaz. Hezarfen’in
Bati diinyasina yogun bir ilgi, hatta bir miktar sempati besledigi
sOylenebilecekse de, onun samimi bir Musliman oldugu ve eserlerinde,
devletin 1slahi icin ahlaka ve ser! kurallara siki sikiya bagli kalinmasina
yonelik vurgu yaptigt bilinmektedir. Dolayisiyla Hezarfen’in, Bat
dinyasina yonelik yogun ilgisine ragmen, Hristiyan Avrupa ile
ilgilenmekten ziyade, halki ve Osmanli Devleti’nin gelecegi icin endise
duydugu agiktir.
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Hadis Usuliinde Makr{in Rivayet Olgusu’
Recep BILGIN™
oz

Hadis rivayetinde 6nemli hususlardan birisi, bir hadisin muhtelif tarikle rivayet
edilmesi meselesidir. Muhaddisler tasnif dénemi 6ncesinden baslamak tizere bir
hadisin farkli varyantlarini elde etmek icin yogun ¢aba harcamglardir.
Musannifler de bu varyantlari eserlerinde tek senette bitlestirmek icin cesitli
usuller gelistirmislerdir. Bu usullerden birisi de makrin tivayettir. Makrin rivayet,
Ozellikle zayif ravilerle glicli ravileri ayni senedde bir araya getirerek hadisi ve
senedi takviye amacina dayanir. Hadis usuliinde makrin rivayet, wmiitibaat
rivayetle bazt acilardan iligkili olsa da yontem, tanim ve islev acisindan
miitdbaattan  farklidie. Bu calismada makrin uygulamasinin mabhiyeti, islevi,
faydast, gayesi ve hadis ilmi acisindan 6nemi gibi konular acikliga kavusturularak
alana katk: sunulmasi hedeflenmistir. Arastirmada makrimun sozlik ve terim
anlami, yontemi, tirleri, tarihsel streg icerisinde zakrin rivayet olgusuna yapilan
atiflar, makrin rivayetin gerekeeleri ve islevleri ile #ibar, ddid, miitibaat ~ve sibid
kavramlariyla iliskisi tahlil edilmistir. Calismada ayrica makrin tivayetin
anlastlmast icin Buharl ve Miuslim’den 6rnek sened incelemelerine yer
verilmistir. Arastirma bulgularina gére musannifler raviler arasinda makriniyet
iligkisini, atif vazt ve tahvil ast yontemiyle kurmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sened, Makrin, Mitabaat, Sahid.

Yazar; ¢alismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedi.
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The Phenomenon of Adjacent/Maqrian Narration in the Method
of Hadith

ABSTRACT

One of the important issues in hadith transmission is the issue of narrating a
hadith in vatious chains/tariq. Hadith scholars/muhaddiths have made great
efforts to obtain different variants of a hadith, starting from the pre-
classification period. After obtaining the natrrations of the hadith, hadith
authors/musannifs have developed various methods in their works to combine
them in a single document. One of these methods is the adjacent/magrin
narration. Adjacent/ magrin narration is based on the purpose of reinforcing the
hadith and the isnad, especially by bringing together weak narrators and strong
narrators in the same isnad. Although adjacent/ magrin narration is related to
mutabaat narration in hadith methodology, it is different from mutibaadt in terms
of method, definition and function. In this study, it is aimed to contribute to
the field by clarifying issues such as the nature, function, benefit, purpose and
importance of magrin application in terms of hadith science. In the study, the
dictionary and term meaning of adjacent/ magrin, its method, types, the
references made to the phenomenon of adjacent/ magrin narration in the
historical process, the reasons and functions of adjacent/ magrin narration, the
relationship of adjacent/ magrin with the concepts of #tibar, adid, mutabaat and
witness/ sabid were analyzed. In addition, in order to understand the
adjacent/ magqrin narration, sample isnad analyzes from Bukharf and Muslim are
included in the study. According to the research findings, the hadith
authors/musannifs established the adjacent/magrin relationship between the
narrators by the method of attribution »ar and of conversion/tahvil Ja.

Keywords: Hadith, Isnad, Adjacent/Maqriin, Mutabaat, Sahid.

GIRIS

Tasnif donemi Oncesi ve tasnif doneminde hadislerin kitabeti ve
tedvini esnasinda titiz bir siire¢ takip edilerek hadisler tahric edilmis ve
kitaplara  gecirilmistir. ~ Bu = donemde  ravilerin  tenkit  ve
degerlendirmeleriyle ilgili gesitli calismalar yapilmistir. Dolayisiyla Buhari,
Maslim, Eba Davad ve diger musannifler bu ¢alismalar cergevesinde
hadisin ravilerini taniyarak eserlerinde rivayetlerine yer vermislerdir.
Ravilerin bir kismi adalet ve zapt yontinden guvenilir bir kismt da zayif
kabul edilmistir. Musanniflerin tahric ettikleri ravilerin ¢ogu, hadis
miinekkitleri/otoriteleri tarafindan guvenilir kategorisinde yer alirken,
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bazi raviler de cerh edildigi i¢in zayif kategorisinde kabul edilmistir. Bazi
musannifler, zayif ravilerin rivayetini, giivenilir bagka bir raviyle ayni
senedde bir araya getirmek suretiyle makrin olarak nakletmislerdir.
Makriin uygulamasi, hadis metninin tzerine insa edildigi senedin daha
saglam ve gucli oldugunu tek bakista gésteren bir kurulum ve dizilim
sistemidir. Boyle bir uygulama, kuruldugu dénemde bilinmis olsa da
makrin uygulamasinin kesfedilmesi ve raviler hakkinda bilgi veren
esetlerde bu uygulamaya sistemli olarak auf yapilmasi, ilk defa 4./10.
yuzythin sonlarinda Kelabazi’nin (6. 398/1008) Buhari’nin ravileri
hakkinda yazdig1 e/-Hidiye isimli eserinde goriilmektedir.'

Hadislerin saglamligina ve zayif ravilerin hadislerinin sthhat
derecesine olumlu katkt saglayan makrin rivayet, hadis usuliiniin konulart
arasinda yer almasina ragmen hadis literatiriinde bu alanda tlkemizde
akademik bir calisma tespit edilememistir. Makrimun iliskili oldugu
miitdbaat ve sihid gibi kavramlar hakkinda bazt ¢alismalar”® yapilmis olsa
da bunlarda makrin olgusuna deginilmemistir.” Dolayistyla bir hadis usuli
terimi olan makrin rivayet ve iliskili oldugu kavramlar tam olarak ortaya
ctkarlamamistir. Bu alanda yapilacak calismalarin, makrin  rivayet
konusundaki boslugu dolduracag: disuntlmektedir. Bu calismada wakrin
uygulamasinin mahiyeti, islevi, faydasi, gayesi ve hadis ilmi agisindan
onemi gibi konular agikliga kavusturularak alana katki sunulmast
hedeflenmektedir.

Calismada Oncelikli olarak makrimun terim anlami ve etimolojik
tahlili yapilacak, mahiyeti, ¢esitleri, yontemi, terimlesme sureci, mwakrin
rivayetin sebepleri, islevi ve gayesi tzerinde durulacaktr. Ardindan
makrinan, itibar, adid, miitibaat ve sabid kavramlariyla iliskisi arastirilacak
ve Ornek hadis senedlerine yer verilerek konu incelenecektir.

1 Ornek kullanimlar icin bk. Kelabazi, el-Hiddye ve'l-irsid fi marifeti ehli’s-sika ve’s-sedid,
Ebt Nasr Ahmed b. Muhammed b. el-Hiseyn el-Buhari el-Kelabazi, el-Hidaye
ve'l-irsad fi marifeti ehli’s-sika ve’s-sedad, thk. Abdullah el-Leysi (Beyrut: Daru’l-
marife, 1407/1987), 1/34, 70, 76, 108, 125, 151, 161.

2 Abdullah Yilmaz, “Istilahlardaki Anlam Kargasasi Kapsaminda Itibar Kavrami ile
Sahid ve Miitabi Hadis Arasindaki Tliski ve Farkliliklar”, Harran Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 21/36 (2016), 72-111.

3 Muslim’in makriin olatak rivayet ettigi bazi raviler hakkindaki tespitler icin bk.
Mustafa Tag, “Mislim’in Ehl-i Bid’at Ravilerden Rivayet ile ﬂgﬂj Durumu”, Marife:
Dini Aragtirmalar Dergisi 18/2 (2018), 616, 624.
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1.1.  Makriin Kavrami ve Etimolojik Tahlil

Makriin rivayet olgusunun hadis usuliindeki yerini ve hadislerin
sthhat derecelerine yaptigr etkiyi belirlemeden 6nce bu kavramin sozlik
ve terim anlamlari incelenecektir.

1.2. Sozluk Anlami

Makriin (0329), k-r-n (0F) kokinden tireyen ism-i mefal kalibinda
bir kelimedir. K-z kokii, “bir seye baglamak," bir seyin bazisint bazisina
baglamak/bitistirmek,” esitlerin ipe baglanmast,’ bir seyi baska bir seye
katmak, gii¢ yetirmek, istesinden gelmek,” giiclii ve saglam bir sekilde
ortaya ¢ctkmak® ve iki isi bir araya getirerek ikisini bitlikte yapmak” gibi
manalara gelir.” K-z kokiinden tireyen iksiran (013) ise iki seyin
yaklasmast ve sanki bir ipte yan yana/dizili hale gelmesi seklinde
tanimlanir."’ Sozliiklerdeki kullanimlara bakildiginda makrin kelimesinin
birden fazla 6genin yan yana gelmesi, birbiriyle irtibatli olmasi ve
birbirine bagli olmasi gibi manalari ifade ettigi gortlur.

Konumuza esas teskil eden makrin (0s,4) kelimesinin sézcik

anlamiyla ilgili hem klasik hem de modern dénem sozliklerinde
dogrudan bir tanim yapilmamistir. Makrin sozliklerde, ciimle icerisinde
kullanildiginda, “yakin, bagly, iliskili, bitisik, birlikte, beraber” gibi

* EbG Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi, Kibi'layn, thk. Mehdi
Mahzimi & Ibrahim Simerral (Beyrut: Daru mektebed’l-hildl, ts.), 5/144.

5>  Ebubekit Muhammed b. Hasan b. Diteyd, Cemberetii’l-luga, thk. Remzi Munir
Balebekki (Beyrut: Daru’l-ilm lil-melayin, 1407/1987), 2/794.

6 Ismail b. Hammad el-Cevheri, Téci'l-luga wve sihihn’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafiar Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-melayin, 1407/1987), 6/2181.

7 Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyami EbW’l-Abbas, e/-Misbihu’l-miinir fi garibi’s-
serhi’l-kebir (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 2/500.

8 Ibn Faris, Mucemii mekayisi'l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (b.y: Daru’l-
fikr, 1399/1979), 5/76.

9 Ibrahim Mustafa vd., e~-Mucemn'l-vasit (Iskenderiyye: Daru’d-dave, ts.), 2/730.

10 Nesvan b. Sald el-Himyeti el-Yemeni, Semsii’uliim ve deva’ii kelani’l-Arab mine’l-
kiilim, thk. Huseyin b. Abdullah el-Amti vd. (Dimask: Daru’l-fike, 1420/1999),
8/5466.
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manalara gelmektedir. Kur’an’da £&-r-# kokiinden tireyen bes ayri formda
36 kelime yer almaktadir. En ¢ok kullanilan form, nesil ve ¢ag anlamina
gelen karn ve kurindur. Bu yapida gelen kelime sayisi ise 23’tiir.

Ezhetrl (6. 370/980), asit/cag anlamina gelen kam kelimesinin
iktiran kelimesinden turedigini belirterek &arm, bir zamanda bir araya
gelenler seklinde tanimlar ve bir araya gelenlerden sonrakilerin de baska
bir birliktelik olusturduklarini belirtir.'" Ayrica o, séz konusu kelimeyi
icerisinde peygamberin ya da ilim ehlinden olusan bir tabakanin
bulundugu zaman diliminde yasayan topluluk olarak da agiklar.”?
Ezher’nin bu agiklamalari, £zrmn ayni zamanda bir araya gelmis immet,
topluluk ve nesil manasini 6n plana cikarmaktadir. Ibn Farisin (6.
395/1004) k-r-n kokuniin, bir seyi baska bir seye katmak ve saglam bir
sekilde ortaya c¢tkmak seklinde iki temel anlami tizerinde durmast da
makrin kelimesinin tasidigt anlam agisindan dikkate degerdir."”

1.3. Makrinun Terim Anlami, Mahiyeti ve Yontemi

Makriin kavrami 4./10. yluzyiin sonlarindan baglayarak, giderek
yayginlasan ve basta Kiitiib-i Sitte ravileri olmak tzere hemen tim raviler
hakkinda olgusal bir gercege vurgu yapilan bir nitelik arz etmis ancak
tanimt yaptlmamustir. Islerlik acisindan cokca bagvurulan bir kavram
olmakla birlikte terim olarak mitekaddimin ve miteahhirGna ait
eserlerde tanimlanmamasi, tzerinde ayrica dustinilmesi gereken bir
husustur. Makrim’un bir usul terimi olarak miutekaddimin usulctleri
tarafindan bilinmemesi, bu kavramin tarihi arka plani ve terimlesme
sureci goz o6ntunde bulunduruldugunda anlasilir bir tarafinin oldugunu
belirtmek  gerekir. Makrinun  kavramlagsma siireci muteahhirin
doneminde tamamlanmis ve bazi ravilerin tenkit ve degerlendirilmesinde
bir veri olarak kullanlmustir. Tbn Hacer el-Askalaninin  Tehgibiit-

Tehzibinde “aol Lyie Vo & & N/ Istslihi agidan bu Grnede makrin

11 Muhammed b. Ahmed el-Heravi el-Ezherl, Tebzibu’l-luga, thk. Muhammed Ivaz
Mutib (Beyrut: Daru ihyai’t tiirasi’l-Arabi, 1421/2001), 9/84.
12 Ezhetd, Tehzibu'l-luga, 9/84.

15 Tbn Faris, Mucemii mekayisi’-uga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (b.y: Daru’l-
fikr, 1399/1979), 5/76.
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denilmez.”"* seklinde yer verdigi bu ifade, makrimun 1stlahi bir kavram
oldugunu gostermektedir.

Yapilan arastirmalar neticesinde makrinun son doénemde telif
edilen usul kitaplarinda da tanimlanmadigy tespit edilmistir. Makrin, terim
olarak Arap dunyasinda Buhari’nin makrinlart Gzerine yapilan bir

calismada: wlib -3k sl 3 aly e o b el & ATl gl o sl &
) “Ayn1 hocadan hadis rivayet eden birden fazla ravinin, hangi

tabakadan olursa olsun rivayetlerinin birlestirilmesidir.””® seklinde
tanimlanmistir. Ancak tanimda gegen “rivayetlerinin” ifadesinden sonra
“tek senedde” ibaresinin ilave edilmesi, karisikligi gidermek agisindan
onemlidir. Miucteba Ugur'un telif ettigi hadis terimleri sézligunde
makrin, “Bazi ravilerin, zayif hadislerini sika olarak taninmis bir ravinin
hadisiyle birlikte zikrederek ona adeta kuvvet kazandirmak istemesi gibi
bir uygulama” olarak tarif edilmistir.'® Tanimda, ayni hocadan rivayet
etme ve tek senette birlestirme sartlart eksik oldugu icin mwakrin, miitibaat
ve gahitle karistirilabilir.

Makriin uygulamasinin mahiyetini daha saglikli anlayabilmek icin
Buhari ve Muslim’den ilgili 6rnekleri zikretmek faydali olacaktir.

Ornek 1:
PN B s 6 g e A6 T I8 Gl 5 s s
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14 Ebw@l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Tebzibii't-
tehzib (b.y.: Daru’l-fikr, 1404/1984), 9/105.

15 Muhammed Abdurrahman Tavalibe, “Men ahrace lehim el-Buhari Makranin”,
Mendra7/2 (2001), 367.

16 Micteba Ugur, Hadis Terimleri Sizliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 209.

17 EbG Abdillaih Muhammed b. Ismail el-Buhati, e/-Ciamin’s-sabih, nst. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru tavki’n-necat, 2. Basim, 1422/2001), “Tatavvu”, 14 (No.
1133).
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Hadisin Isnad Semas1

EbG Hireyre

v

Eb( Abdillah el-Agar
v v
Ubeydullah b. Ebi Abdillah el-Agar Zeyd b. Rebah

v v
Malik

Abdullah b. Yasuf
v

Buhari

Isnad zincirinde yer alan Zeyd b. Rebah ile Ubeydullah b. Ebi
Abdillah el-Agar, ikisi de tek ravi Eba Abdillah el-Agar’dan ayni hadisi
almuslardir. Bu iki raviden de Malik b. Enes, ondan da Abdullah b. Yasuf
ayni hadisi rivayet etmistir. Dolayisiyla sened zincirinde yer alan Zeyd b.
Rebah ile Ubeydullah b. Ebi Abdillah, birbiriyle makrindur. Hadis
terminolojisinde, “Hem Zeyd b. Rebah, Ubeydullah b. Ebi Abdillah ile
hem de Ubeydullah b. Ebi Abdillah, Zeyd b. Rebah ile makrindur”
seklinde c¢ift tarafli olarak zikredilir. Burada her iki ravi, birbirine
yaslanarak  akran  dlzeyinde (ayn: tabakada) isnad  zincirini
giiclendirmektedir. Isnad zincirinde bu sekilde yapilan makrin, atif vanmnin
(s) getirilmesi yontemiyle yapilir. Sened zincirinde yer alan bu var (), iki
ya da daha cok raviyi, arada hicbir rivayet lafz1 bulunmadan makrin
ravileri bir araya getirerek birbirine baglar. Sened zinciri tahlillerinde ve
Ogretimi sirasinda bu zap, “makrin vavt” olarak adlandirilabilir.

Ravileri bu sekilde yatay/es zamanli olarak yani ayni tabaka ve
nesildeki ravileri yan yana getirip birbirine baglayarak hadisi rivayet eden
kisi, hadisin tahricini yaparak kitabina alan musanniftir. Ornek olarak yer
verdigimiz mezkar hadisi makrin olarak tahric eden Buhari’dir. Bu
yontemin kullanilmasinin  amact sadece hadis rivayetinde kolaylig:
saglamak degil, ayn1 zamanda hadisi sened yonuyle de giiclendirmektir.
Bir hadisin gesitli tariklerini miistakil olarak rivayet etmekle bir sened
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alunda toplayarak rivayet etmek arasinda yapisal farklar vardir. Bu
yontemin yapisal farklari, islevleri, ama¢ ve sonuglart ayri bir baslik
altinda incelenecektir.

Ornek 2:
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Hadisin Isnad Semas1
Cabir b. Abdillah
Yezid, ibn Siiheyb
Seyyar
Huseym
v v
Said b. Nadr Muhammed b. Sinan
Il v
Buhari

Isnad zincirinde yer alan Muhammed b. Sinan ile Said b. Nadr
birbiriyle makrindur. Cinki sened zincirinden her iki ravi de hadisi
musterek ravi, Hiseym’den rivayet etmislerdir. Bu sened zincirinde

18 Buhar, “Teyemmim”, 7 (No. 328).
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Buhari’nin hocalarinin, birbiriyle makrin olduklart gorilmektedir. Sened
zincirindeki makrin, tahvil hast () kullanilmak suretiyle yapilmistir.

Tahvil Jast, bir hadisi farkli isnadlariyla birlikte rivayet ederken bir
isnaddan digerine gecisi simgeler. Konuya makrin perspektifinden
yaklasildiginda tahvil Jasinin ayni zamanda hadisin senedini gliclendiren
havhn (gii¢/kuvvet) simgesi oldugu da séylenebilir.

Bir hadisin senedinde hem makrin vamnin hem de tahvil/havl
hasinin  zikredilmesi, o hadisin sened ac¢isindan saglamligina isaret
etmektedir. Sened zincirinde bu iki unsurun fazlaca yer almasi, hadisin
isnad derecesindeki diizeyi géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
Bu yontemi ¢ok¢a kullanan Buhari, Muslim ve Eba Davad gibi
musannifler, eger ayn1 hadisin senedlerini birbirinden bagimsiz olarak tek
tek rivayet etmis olsalardt bu durumda hadisin senedinin butincil bir
bakis acistyla kavranmasi zor olacakti. Bu iki yontem, sadece hadisin
senedinin farkli tariklerini musterek ravilerde bitlestirip bir araya getirme
gibi pratik bir ¢6zim tretmiyor, ayni zamanda hadisin Uzerine insa
edildigi stitunlarin  bir arada sistematik olarak dizilisiyle, binanin
saglamligint da gbérmeye imkan veriyor. Makrin rivayetin verdigi bu
imkan, daha sonra gelen muhaddisler tarafindan kesfedilmis ve bu 6zel
yontemin degeri iizerinde tespitler yapilmistir.”

Ornek 3:
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19 Tarihi arka plan bashigi altinda bu tespitlere ve 6rnek kullanimlara yer verilmistir.

20 Ebwl-Huseyn Mislim b. el-Haccac Muslim, e/-Canzin’s-sahib, nst. Muhammed Fuad
Abdilbaki (Kahite: y.y., 1374-75/1955-56), “Birt, Sila ve Adab”, 45 (No. 2624).
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Hadisin Isnad Semas1

| Hz. Aige |

v

\ Amra |

v
| ibn Muhammed b. Amr b. Hazm |

v

| Yahya b. Said |

v v v v v
Abdiilvehhab Yef"{ b. Leys b. Malik
es-Sekafi Hardn Abde Sad b. Enes

v v v v v

Malik b. Ebd Bekr ibn Kuteybe
Enes Seybe M;hsumnﬂ,ed Kuteybe || . said
! ! v ' v

Miislim

Mislim’in rivayet ettigi hadisin isnad zincirinde uygulanan wakrin
hem atif e hem de tahvil Jast (r) kullanilarak yapilmistir. Sened

zincirinde Malik b. Enes, Leys b. Sad, Abde, Yezid b. HarGn ve
Abdulvehhab es-Sekafi, hadisi ayn1 ravi Yahya b. Said’den rivayet ettikleri
icin hepsi kendi aralarinda makrindur. Ayrica Mislim’in hocalarindan
Kuteybe ve Muhammed b. Rumh ikisi birlikte hadisi Leys b. Sad’dan
rivayet ettikleri icin kendi aralarinda atuf wamyla makrin  olarak
zikredilmislerdir. Miuslim’in  diger U¢ hocast ise kendi aralarinda
birbirlerinin mutabiidir ancak birbirlerinin makrinu degildir. Cinki aynt
hocadan hadis rivayet etmemislerdir. Bu baglamda, Mislim’in
hocalarindan Kuteybe ve Muhammed b. Rumh arasindaki iligkinin hem
miitabaat hem de makrin iliskisi oldugu séylenebilir. Nitekim Tbn Hacer
mafkrin kavramint tanimlamasa da makrin ile mutabaatin birbirinden
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farkli oldugunu “imle sa Uly Ugde sa wds/0 makrin degildir ancak

mitabaattit” séziiyle dile getirmektedir.”

Bu orneklerden sonra makrin, yapilis yontemleri de géz 6ntinde
bulundurularak su sekilde tanimlanabilir: “Bir isnad zincirinde, tst senedi
ayni olmak kaydiyla ayni hocadan hadis rivayet eden birden fazla ravinin,
attf zam ve tahvil hast kullanilmak suretiyle birbirine baglanarak,
bitlikte/yan yana zikredilmesidir.” Makrin kisaca, hadis senedinde
giiclerin birlestirilmesi olarak da gortlebilir.

Ibn Faris’in £-r# kokiine dair, “bir seyi bagka bir seye katmak ve
onun saglam bir sekilde ortaya ¢itkmast” seklinde iki temel tanimi, zakrin
rivayette gorilmektedir. Kelimenin lugat anlami, hadis 1stilahinda ayni
nesilden bir raviyi baska bir raviyle bir araya getirmek suretiyle hadisin
daha saglam ve guclii bir sekilde ortaya ¢tkmasina dontserek yeni bir
anlam kazanmistir. Ozellikle kelimenin kék manasinda yer alan ipe
baglama eylemi, hadis terminolojisinde senedin karsilig1 olarak gorilebilir.
Hadisin senedleri arasinda arastirma (itibar) ve mukayese yaptiktan sonra
sened zincirine makrin ravileri dizen ve bu sistemi kuran kisiye mukrin
(bir araya getiren, baglayan) denir. Nitekim yukarida makrin 6rnegini
verdigimiz hadislerin zukrini Buhari ve Mislim’dir.

Makriin, tasnif donemindeki musanniflerin hadisleri nakletme
yontemlerinden birini olusturmaktadir. Musannifler elde ettikleri ¢ok
tarikli hadislerin senedlerini ayrt ayri yazmak yerine, tek senette
birlestirme yoluna gitmislerdir. Béyle bir yontemi tercih etmelerinin
sebepleri tzerinde, makrin uygulamasinin islevsel yoni baghgt altinda
durulacaktir.

Makriin, basta Kiitiib-i Sitfe olmak tzere bir¢ok hadis kaynaginda
gorilen bir olgudur. Bu olgunun varligi bastan beri bilinse de terim
anlamiyla dile getirilmesi tasnif doneminden birka¢ asir sonra
muhaddislerin giindemine gelmistir.

1.4. Makrin Turleri

Makrinun atif pan ve tahvil bast seklinde iki farkli yontemle
yapildigina deginilmisti. Makrinun bir Onceki tanimi ve Orneklerinden
farkli olarak baska bir ¢esidine daha isaret edilmistir. Makrinun bu tird,

2t Tbn Hacer, Tehzibii +-tehzib, 1/55.
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stbhu’l-makriin ve ke'l-makrin seklinde isimlendirilmektedir. Elde ettigimiz
bulgulara gore boéyle bir niteleme ravi Muhammed b. Ziyad b.
Ubeydullah (6. 250/864) hakkinda yapilmistir. Kelabazi (6. 398/1008),
Buhari’nin ravileri hakkinda yazdig1 e/-Hidaye ve'l-irsdd fi marifeti ebli’s-sika
ve's-sedid isimli eserinde ravi Muhammed b. Ziyad hakkinda * &, 48 35
Oy he 4l (g_,»ﬁ\) &’ cumlesinde gibh-u makrin ifadesine yer verir.”
Kelabazi’nin bu ifadeyle neyi kastettigini anlamak i¢in hadisin senedini
tahlil etmek gerekmektedir. Buhari’de gegen ilgili hadisi su sekildedir:
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Hadisin senedinde yer alan Muhammed b. Ziyad b. Ubeydullah,
Buhari’nin kendisinden tek hadis rivayet ettigi hocalardandir. Sened
zincirinde Muhammed b. Ziyad’in tahvil Aastyla Mekki b. Ibrahim’e
miitabaat ettigi goriilmektedir. Tahvil bastyla baglanan ravilerin miisterek
hocalari, Abdullah b. Said’dir. Yukarida yer verdigimiz makrin tanimina
gore bu hadisi makrin olarak rivayet edenler, Mekki b. Ibrahim ve
Muhammed b. Cafer’dir. Cunkd her ikisi de hadisi musterek ravi
Abdullah b. Said’den almislardir. Dolayisiyla Muhammed b. Ziyad ile
Mekki b. Ibrahim birbitleriyle makrin olmalart mimkiin degildir. Cinka
her ikisi de ayni raviden ayni hadisi rivayet etmemislerdir. Burada

Muhammed b. Ziyad, makrin ravi Muhammed b. Cafer’den hadis rivayet
ettigi icin o da szbh-u makrin (makrin benzeri) ravi kabul edilmistir.

2 Kelabazi, el-Hiddye ve'l-irsad fi marifeti ebli’s-sika ve’s-sedid, 2/ 648.
2 Buhari, “Edeb”, 75 (No. 5762).
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Aktardigimiz  hadis  6rneginde Buhari’nin, Muhammed b.
Ziyad’dan rivayet ettigi sened hakkinda, Kelabazi’den sonra sibh-u makriin

ve “09a\S /makrin gibi” tanimlamalara yer verenler arasinda Baci (6.

474/1081) Tbn Asikir (6. 571/1176),” Tbn Halfin (8. 636/1239),%
Mizzi (6. 742/1341),”" Zehebi (6. 748/1348)* ve Ibn Hacer el-Askalini
(6. 852/1449) bulunmaktadir.”

Ornek tizerinden yapilan tahlil ve agiklamalar gercevesinde sibh-u
makrin, “makrin raviden hadis rivayet eden ravi” olarak tanimlanabilir.
Yer verdigimiz bu ornekte de gorilecegi tizere, bir ravinin tenkid ve
degerlendirilmesinde makrin ravi kadar giiglii bir 6zellige sahip olmasa da
mafkrin raviyle birlikte zikredilmeyen mifred raviye goére daha dst bir
kategoride degerlendirilmesi gerektigi ortaya cikmaktadir. Szbb-u makriin
olgusu, her ne kadar hadis usuli terminolojisinde yaygin kullanilmasa da
bu tespitlerden sonra, bu olgunun, ravilerin taninmasinda ve tenkidinde
ayrt bir kriter olarak deger katacagi séylenebilir. Ozellikle zayif ravilerin
tenkid ve degerlendirilmesinde §ibh-u  makrin yaklasiminin, ravinin
tenkidine yeni katkilar sunacagi umulmaktadir.

2 Ebu’l-Velid Stleyman b. Halef b. Sa‘d et-Tucibi el-Baci, er-Tadil ve't-tecrih li-men
harrece lehii’l-Bubdr! fi'l-Céamii’s-sabih, thk. EbG Libabe Hiuseyin (Riyad: Daru’l-liva,
1406/1986), 2/634.

25 Bbil-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah Ibn Asakir, e-Mucemii’l-miistemil ali 3ikri
esmd’i  giiyithi’l-e immeti'n-niibel, thk. Sekine es-Sihabi (Dimask: Daru’l-fikr,
1401/1981), 240.

26 Eba Bekt Muhammed b. ismﬁilA b. Halfan, e/-Mulim bi-esmd’i siiyihi’l-Bubdri ve
Miislim, thk. Eba Abdurrahman Adil b. Sad (BeyruBuht: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye,
ts.), 227.

27 Ebu’l-Haccac Cemaliiddin Yusuf b. Abdirrahman b. YGsuf el-Mizzi, Tebzibii'-kemal
i esmi i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad MarGf (Beyrut: Miesseseti’t-risale, 1400/1980),
25/216.

2 Semstuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebl, Tezhibi
Tehzibi’l-Kemal fi esma’i’r-ricdl, thk. Guneym Abbas Guneym & Mecdi Seyyid Emin
(Kahire: el-Fartku’l-hadise, 1425/ 20Q4), 8/103; a.mlf., Mzzdnii’l-itidal fi nakdi’r-rical,
thk. Ali Muhammed Muavvaz & Adil Ahmed Abdulmevcad (Beyrut: Daru’l-
kitibi’l-ilmiyye, 1416/1995), 6/153.

2 Tbn Hacer, Tehzibii t-teh3ib, 9/148-149.
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1.5. Tarihi Arka Plan

Hadis literatiirtinde makrin kelimesinin sézlik anlamindan
bagimsiz olarak terim anlaminda kullanilmasinin ilk izleri EbG Isa et-
Tirmizi’nin (6. 279/892) el-llelii’l-kebirinde gortlmektedir. Tirmizl e/
Tlelii’l-ebirinde makriin kelimesini bes yerde ;ﬁ 3,{ 52T s 3»\-’.3‘ 1 &
ony Cgas JM\ CES 2 e 1205 ) 6 GU-\ & s S Eadiiis
o Bypks [ LS (3 zs 58572 3 2 553
i PR NEE € gran JM\ 5™ seklinde gecen ifadelerle kullanmustir.” Bu

9 31 <«

opm Cgsan AR OIS 27,

kullanimlarda da gorilecegi Gizere bir hadisin senedinin, bagka bir hadisin
senediyle birlikte degerlendirilmesi yontemini makrin ifadesiyle hadis
literatiirinde kullanan muhaddislerin  baginda Tirmizi gelmektedir.

Bununla birlikte yukaridaki kullanimlarda “si €433 ifadesinde gecen bi

zamirinin senedden ziyade makrinun lugavi anlamina baglh olarak hadise
isaret ettigi gorulmektedir.

Darekutni (6. 385/995) Ilelii'l-hadis isimli eserinde, namazda
birinin uyarilmak istendiginde “erkeklerin stibhanallah demesi ve
kadinlarin da el cirpmast” hadisinin ravilerinden Zihri’nin, Said b.
Miseyyeb ve Ebu Seleme b. Abdurrahman yoluyla EbG Hireyre’den
rivayet ettigi hadisin ¢esitli tariklerine ve isnad zincirlerine yer verirken
“Guhoof p &l U se 32 A 2 S6gE07 seklinde bir bashik
koymustur.™ Bu baglikta zikredilen makrin, hadisin farkli tariklerini ve
isnad zincirlerini bir araya getirme manasinda kullandmistir. Makrin
kelimesinin buradaki manastyla, Tirmizi’de gecen manast birbirinden
farklidir. Darekutni’nin bu bashkta yer verdigi makrin kelimesinin, lugavi
anlaminin disinda, misterek bir raviden hadis rivayet eden diger ravilerin

% Ebh {sd Muhammed b. Isi b. Sevre Dahhak et-Tirmizi, [fdi’t-Tirmizi el-kebir, thk.
Subhi es-Samerrai (Beyrut: Alemit’l-kiitiib, 1409/1988), 305.

31 Tirmiz, Ielii t-Tirmizt el-kebir, 312.
32 Tirmizl, elii - Tirmizt el-kebir, 334, 365.
33 Tirmizd, Lehi’t-Tirmizi el-kebir, 369.

3 Ebt’l-Hasan All b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, [fe/ii’l-viride ['l-ebadisi n-nebeviyye,
thk. Mahfaziirrahman Zeynullah es-Selefi (Riyad: Daru tayyibe, 1405/1985), 8/59.
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bir arada zikredilmesine isaret eden istilahi bir anlamda kullandigt géze
carpmaktadir.

Sened tenkidi agisindan 6nemli bir kavram olan makrimn yerlesik
bir kavram olarak yaygin ve ilk sistemli kullanimi Kelabazi’nin e/
Hidaye'sinde gorilmektedir. Kelabazi ravileri tanitirken, onlarin rivayetleri
hakkinda yaklasik 50’ye yakin yerde, ravilerin makrin rivayetleriyle ilgili
bilgi verir.” Onun zikrettigi makrinlatin  bir kismi, Buharinin
hocalarindan yaptigi rivayetleri® bir kismi da ravilerin baska ravilerden
yaptigi rivayetleri kapsamaktadir. Bu konuda yaptugi ilk 6rnek atf, ravi

Ahmet b. Sebib b. Said hakkinda 2|z 35 olide (3G (3 &) &e 3
AT G el Lges r2se »5 35 12487 seklinde ifade edilmistir.”

Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) hadis usult alaninda yazdig:
el-Fasl li’l-vas] el-miidrec fi'n-nak/ isimli eserinin bir yerinde “ e s ijj
oty gy @ ol Baie o3 puB uB (Wb e e 7 seklinde gegen ciimlede
makrin kelimesine yer verir.” Bu ciimlede makrin, raviyle iliskilendirilerek
kullanilmistir. Bagdadi’nin, eserinin baska bir yerinde makrin kelimesine
yer vermemesi, bu kavramin heniiz o dénemde rivayetlerin birbiriyle

saglamasinin yapildigi teknik bir usul terimi olarak hentiz kullanilmadigint
gostermektedir.

Kelabazi’den sonra raviler hakkinda bilgi verilitken makrin
olgusuna yogun olarak deginen bir diger muhaddis BAci, e Ta'dil ve't-tecrih
li-men harrece lehii’l-Bubar? fi’l-Camii’s-sabih isimli eserinde yaklasik 45 yerde
makrin atfina yer verir.”” Baci mezkir eserinde, Kelibazi’nin e/

3% Ornek kullanimlar icin bk. Kelabazi, el-Hiddye ve'l-irsid fi marifeti ehli’s-sika ve’s-sedid,
1/34, 70, 76, 108, 125, 151, 161.

3 Ornek kullanimlar icin bk. Kelabazi, el-Hiddye ve'l-irsid fi marifeti ehli’s-sika ve’s-seddd,
1/70, 296, 2/571, 645, 653.

31 Kelabazi, e/-Hiddye ve'l-irsad fi marifeti ehli’s-sika ve’s-sedd, 1/34.

3 Eba Bekr Ahmed b. All b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, e/-Fas/ /i’[-vas! el-miidrec fi'n-nak),
thk. Muhammed b. Matar ez-Zehrani (b.y.: Daru’l-hicre, 1418/1997), 2/853.

3 Ornek kullanimlar igin bk. BAci, er-Tadil ve't-tecrih li-men harrece lehii’l-Buhari fi'l-Camii's-
sahih, 1/336, 368, 381, 411, 465, 481, 489.
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Hidaiye'sinde isaret ettigi bazi ravilerin makrinlarina atifta bulunmus, bazt
raviler hakkinda ise kendisi Buhti’den yeni makrin tespitleri yapmistir.*

Makriman  yerlesik  bir kavram olarak yaygin ve sistemli
kullaniminin bir baska 6rnegi Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi’nin Kiitiib-i
Sittede adi gecen ravileri ihtiva eden Tehzibii’l-Kemal fi esma’i’r-ricl isimli
eserinde gorulmektedir. Mizzi, Tehzibii'l-Kemal'da raviler hakkinda tenkid
ve degerlendirme yaparken 94 yerde makriin kelimesine yer verir. Muellif

bazi raviler hakkinda yaklasik 35 yerde “opn Us,ie (sl 4 (59, ibaresiyle
yalas Y Slaals 9 y

Buhéri’nin;" 16 kadar yerde “ops Lgis Jos & 57 ibaresiyle Mislim’in;*
“:})\ u\.:ﬁ u: d})\.é b}js.a Jj\.! )ﬁ :4\,':9}”43, « (J) gﬁw\ d\.;.@.w QTJ rg.;-\ dj W}f, <L:€« szj
Oe 3 o) e AR 5 jais Ly M ve Copi Lyda ol 4 97" ibareleriyle®
tic yerde EbG David’un; “opx Lgis Ity b sl & 59,”" ibaresiyle ve
diger musanniflerle beraber iki yerde Tirmizi'nin;®  ~ U, 3 dp s i 23U -l

g Y T o by o

W37 ve “a asl Lgie sl Wi 356 7 ibaresiyle” iki yerde Ibn

40 Ravi Haris b. Yezid el-Ukli hakkinda Kelabazi’nin yer vermeyip de Baci’nin
eserinde zikrettigi makrun atfi 6rnegi icin bk. Kelabazi, e/-Hidaye ve'l-irsid fi marifeti
ehli’s-sika ve's-sedid, 2/870-880; Baci, er-Tadil ve't-tecril li-men harrece lehii’l-Bubari fi'l-
Camii’s-sabib, 2/514.

4 Ornek kullanimlar icin bk. Mizzi, Tehzibii'I-kemal fi esmi’i’r-ricil, 1/414, 2/159, 360,
434,4/532,5/3009.

42 Mizzl, Tehzibii'l-kemdl fi esma 'i'r-rical, 5/428, 7/279,9/389, 12/589, 13/480.

8 Mizzl, Tehgibii'l-kemal fi esma i’r-ricdl, 6/386.

4 Mizzl, Tehgibii'l-kemal fi esma i’r-ricdl, 21/598.

45 Matbu niishada EbG “5 kelimesinden sonra gelen isim tasrih edilmese de
yaptigimiz tespitlere gore bahsi gegen ravi Halid b. Amr, EbG Davad’un Sinern’inde
makran ravi olarak zikredilmistir. Bk. Ebt Davad Sileyman b. el-Esas b. Ishak es-
Sicistani el-Ezdi, es-Sinen, thk. Adil Muhammed & Imad Abbas (Kahire: Daru’t-
te’sil, 1436/2015), “Salat”, 119 (No: 749).

40 Mizzl, Tehgibii'l-kemal fi esma i'r-ricdl, 8/141.

41 Mizzl, Tehgibii'l-kemal fi esma i'r-ricl, 9/ 66.

48 Mizzl, Tehzibii'l-kemal fi esmd’i’r-ricdl, 10/ 68, 34/233.

49 Mizzl, Tehzibiil-kemal fi esma i’r-ricdl, 19/56.
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Mice’nin; dort yerde Nesai’nin makrinlatina atif yapmaktadir.”' Mizzi’nin
raviler hakkinda bilgi verip onlarin tenkidini yaparken makrin
uygulamasina bu kadar ¢ok atif yapmasinda Cemmaili’nin (6. 600/1203)
el-Kemdl fi esma’i’r-ricalinin etkisinin oldugu tahmin edilmektedir. Eser
matbu olmadigi i¢cin mukayese yapip bu hususta kesin bir yargiya varma
imkant bulunamamistir.

Mizzi’nin yapmis oldugu séz konusu atiflar incelendiginde makrin
tespitinin, sadece zayif raviler hakkinda yapilan degerlendirme ve tespitler
icin degil, genel olarak diger raviler icin de kullanidan bir nitelik tasidig
anlasimaktadir. Makrin kavrami, MizzUnin Tubfetii'l-esraf bi-marifeti’l-etraf
isimli eserinde ti¢ yerde hadis, bir yerde ise ravi destegi seklinde olmak
tizere dort yerde gecmektedir.”

Makriin kelimesi hadis usulinde ravilerin degerlendirilmesine
yonelik bir yéntem olarak Mizzi’yle birlikte ayni dénemde yasayan Ibn
Seyyidunnas’in (6. 734/1334) en-Nefhu's-sezi fi' serhi Céamii't-Tirmizi isimli
eserinin bir yerinde “spx ok (il &) (599 axle oy Sledly 205 ol d ey
seklinde zikredilmistir.”> BuhAri’nin bagka raviyle makrin olarak zikrettigi
belirtilen ravi, Hasan b. Abdillah el-Uran’dir. Buhari, Sabip’inde
Urani’den sadece bir rivayette bulunmustur. Yine bu dénemde yasayan
muhaddislerden Semstuddin Abdilhadi’nin (6. 744/1343) el-Mubarrer fi'I-
hadis isimli eserinde makrin kelimesi, Tirmizi’nin rivayet ettigi bir hadisin
tenkit degetlendirmesinde " : ;i&j £le J“” A Jsds JB JB sgana 3 2

n

ST S v OV NFIR I dw (353‘ by (s> oz Jof ok
J6 1387 (STilly oAl 87 585 0 e 55 Zans o V] Lt i ) 1065) (Lo

S0 Mizzi, Tebzibii'l-kemal fi esmai i'r-ricil, 12/230.
St Mizzd, Tebzibii'l-kemal fi esma’i'r-ricl, 9/411, 14/78, 33/63, 35/189.
2 Ebu’l-Haccic Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzl, Tubfetii'F-esraf

bi-marifeti’l-etrif, thk. Abdiissamed Serefeddin (b.y.: Mektebetiv’l-Tslami, 1403/1983),
1/76,4/409, 11/454,13/52.

53 Ebil-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Ibn
Seyyidunnas el-Yameri, en-Nefhu's-sezi fi serbi Camii't-Tirmizi, thk. Eba Cabir el-
Ensari (Riyad: Dart’s-sumeyi, 1428/2007), 4/266.
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(s oy Lyphs (51 8 655 " oG " 57 seklinde gegmektedir.”* Semsiiddin
Abdilhad’nin  buradaki kullanimi, bir ravinin cerhini gerektiren
durumdan dolayt zayif olup da giicli bir raviyle desteklenen rivayet
manasinda ele alindig gérilmektedir.

Ravilerin tenkidi ve degerlendirmesinde makrin uygulamasina
dikkat ¢eken eserler arasinda, Mizzi’in Tehzibi’l-Kemalini tehzib eden
Semsiiddin ez-Zehebi'nin Tezhibii Tehzibi'l-Kemal fi esma’i’'r-ricali ile 1bn
Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) Tebzibii't-Tehzil’i yer almaktadir.
Zehebi, raviler hakkinda yaklastk 60;° Tbn Hacer ise 80°’den fazla yerde
matkrin atfina yer vermektedir.”

1.6.  Makrin Rivayet Uygulamasinin Iglevsel Yonii

Makrin rivayet, eldeki hadis malzemesinin islenme bi¢imini ve
metnin ve senedin 6zel bir yoéntemle aktarimini ifade etmektedir.
Musannif 6nce aynt lafizlarla rivayet edilen hadisi, daha sonra bu hadisin
ka¢ tarikle rivayet edildigini ve ardindan rivayetlerin kesistigi noktalart
tespit eder. Bu tespitlerden sonra yapilmas: gereken, senedin hangi
yontemle aktarilacagidir. Bu yoniyle makrin rivayetin, ayni lafizlarla
rivayet edilen farkli tariklere sahip senedlerin tek isnatta toplanmast
dustincesinden dogdugu soylenebilir. Bir araya getirilmemis ve ayni sened
zincirinde birbiriyle iliskisi kurulmamus iki bagimsiz rivayet, makrin aday:
olsa da makrin olamaz. Cinki tek senedde toplanarak ravilerin birbiriyle
makrimyet iliskisi hentiz kurulmamistir. Bununla birlikte makrin
uygulamasinin hem hadis hem de sened agisindan bir islevsel yonu
bulunmaktadir.

Musannifler, makrin rivayete yer vererek hem hadisin farkl
tariklerini tek sened altinda bir araya getirip kisaltmis olmakta hem de
ayni hadisi eserlerinde tekrar tekrar yazarak eserin hacminin daha da
buyimesini 6nlemektedirler. Dolayisiyla makriin tivayet, kisaltma ve

5 Semstddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadi el-Hanbeli, e-Mubarrer fi'/-hads, thk.
Yasuf Abdurrahman el-Marasli vd. (Libnan: Daru’l-marife, 1421/2000), 557.

55 Ornek makrin atflan icin bk. Zehebi, Teghibii Tehzibi’l-Kemdl fi esma’i’'r-rical, 1/176,
221, 308, 326.

5 Ornek makrin atiflart icin bk. Ibn Hacer, Tehztbii't-tehzth, 1/55, 86, 128, 184, 186,
200.



Hadis Usuliinde Makriin Rivayet Olgusn 97

hadisin ~ tekrarindan  ka¢inma  konusunda  musannifin  isini
kolaylastirmaktadir.”’

Makriin rivayet, tariklerin ¢oklugunda ortaya ¢iktigr icin hadisteki
kusurlari telafi etmekte ve mifred rivayet hakkindaki tohmetleri
gidermektedir. Tariklerin ¢oklugunun, hadisteki kusurlart onarmasi, 1slah
ve telafi etmesi, hadis usulinde cebr ve faviz kavramlariyla ifade
edilmektedir.”® Hadisteki kusurun telafi edilebilmesi i¢in, kusurun telafiye
elverisli olmasi gerekir.

Musannfiler hangi ravinin sika hangi ravinin zayif oldugu bilgisine
sahip olarak eserlerinde makrin tivayete yer veritler. Ornegin Buhari
Kitabii’d-dnafa i’s-sagir isimli eserinde 418 ravi bilgisine yer verir ve bunlar
icerisinde rivayetine yer verdigi raviler vardir. Buharl, zayif ravilerin
rivayetlerini terk etmez, onlari sika ravilerle birlikte makrin olarak tahric
etmektedir. Buhari ya da diger musannifler, hadisin senedinde makrin
sistemini kurarken zayif ravilerin farkinda olarak kurmuslardir. Bu
durum, hadisin sthhatine zarar vermek yerine eldeki rivayet verisini baska
rivayetlerle birlikte istimal ederek hem hadisin farkls tariklerden geldigini
hem de zayif ravilerin rivayetlerinin mutlak surette metruk olmayacagint
da gostermektedir. Dolayistyla  makrin - rivayetler, sadece rivayeti
giiclendirmez ayni zamanda musanniflerin tenkide ugramalarinin 6niint
de alir. Ayrica Makrin rivayet, musanniflerin hadis rivayetlerinde ne kadar
titiz ve hassas olduklarini ortaya koyan 6nemli bir gostergedir.

Makriin rivayetlerin fonksiyonlarindan birisi de zayif ravilerin ve
rivayetlerinin - desteklenmesidir. Makrin rivayet hem zayif ravilerin
derecelerini hem de hadisin sthhatini olumlu yonde etkiler. Bazi raviler
cerhi gerektiren hallere gére zayif vasfina ugramakta ve bu vasiftan dolay:
rivayet ettigi hadis de zayif niteligi almaktadir. Makrin rivayet, cerh ve
tadil sonucu bilinebilirlik acisindan hem maruf hem de mechul ravilerin
hallerine iliskin yeni tenkid ve degerlendirmelere imkan tanir.

57 Tavalibe, “Men ahrace lehim el-Buhari Maktinin”, 372.

58 Tbn Hacer, Niighetiin-nazar fi taviibi Nubbeti'-fiker, thk. Nareddin Ttr (Dimagk:
Matbaati’s-sabah, 1421/2000), 58; Ebul-Hasan Nuaruddin Al b. Sultan
Muhammed el-Kari, Serhu Nubbeti’fiker fi mustalabati ebli’l-hadis, thk. Muhammed
Nizar Temim (Beyrut: Sirketti Dari’l-Erkam, ts.), 245.
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Musannifler zayif ravilerle sika ravileri bir araya getirmekle, adeta
zayif raviyi guglendirmekte ve onu daha muteber ve saygin hale
getirmektedir. Ravinin tenkit ve degerlendirilmesinde, zayif ravinin
olumlu yonde nitelik ve deger kazanmasi, sika ravi tarafindan rivayetin
dogrulugunun teyit ve tesciliyle gerceklesmektedir. Bir ravinin cerh ve
tadil islemleri sonucunda mecrth kabul edilmis olsa bile, ayni hadisi aynt
seyhten rivayet eden baska ravilerin makrin rivayetleri, ravinin yeniden
degerlendirilmesi i¢in bir sebep teskil etmektedir. Bu bakimdan makrin
rivayet uygulamasi, ravisinin zayifligindan dolayt merdad kabul edilen
hadislerin yeniden arastirilarak bir degerlendirilmeye tabi tutulmast gibi
teorik bir zemin ortaya c¢ikarir. Bu teorinin pratik karsiligi, Tirmizi’nin
tclu taksiminde zayif kabul edilen ve destege ihtiya¢c duyan hasen li-
gayrihi kategorisinde yer alan hadislerin destek sayesinde hasen li-zatihi
vasfi almalar1 seklinde ortaya cikar. Bir diger ifadeyle, makrin rivayetin
Tirmizi’nin sthhat agisindan; sahih, hasen ve zayif seklinde tgli hadis
taksiminde hasen ve zayif hadislerin sthhat derecelerine olumlu yonde
etki edecegi soylenebilir.

Makrin  uygulamasinin  ravi Uzerindeki etkisini bir 6rnekle
actklamak konunun anlasilmast acisindan faydali olacaktir. Buhari’nin
mifred ravilerinden Abbad b. Rasid, Yanus b. Ubeyd ile makrin olarak
tahtic edilmistir. Ote yandan Abbad b. Rasid, Buhari’nin Kitabii'd-
dnafi’'i’s-sagiri,” UkaylP’nin (6. 322/934) ed-Duafd ii’l-kebiri® ve Ibn
Hibban’in (6. 354/965) el-Mecrithin mine’l-mubaddisin ve'd-duafa’ ve’l-metriikin
isimli eserlerinde ge¢mektedir.” Yani Abbad b. Rasid, zayif raviler
arasinda zikredilmektedir. Buhari’nin Abbad b. Rasid’i zayif ravi olarak
bilip hadisini zakrin olarak rivayet etmesiyle Ukayli, Ibn Hibban ve diger
cerh ve tadil eserlerinde zayif ravi olarak anilmast arasinda bilingli bir
tercih farkindan s6z edilebilir.

% Ebt Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhéri, Kitabii'd-duafi i's-sagir, thk.
Mahmud Ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-vay, 1396/1976), 75.

60 EbG Cafer Muhammed b. Amr b. Masa el-Ukayli, ed-Duafi 'ii’l-kebir, thk. Abdilmuti
Emin Kalaci (Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1404/1984), 3/131.

61 Eba Hatim Muhamm{id b. Hibban, e+Mecribin mine’l-mubaddisin ve'd-dunafa’ ve’l-
metritkin, thk. Mahmud Ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-vay, 1396/1976), 2/163.
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Yine Buhari, Ukayl’nin zayif raviler arasinda zikrettigi Humeyd b.
el-Esved’dentic hadis rivayet etmistir.”” Uc hadiste de Humeyd b. el-
Esved makrin olarak yer almistir. Ibn Hacer de ravi hakkinda
muhaddislerin farkli tenkitlerine yer verirken Buhari’nin raviden makrin
olarak hadis tahric ettigi bilgisine yer vermektedir.®’

Mlerleyen siiregte makrin olgusu fark edilmis ve ilk dénem yazilan
cerh ve tadil eserlerinde munekkitlerin raviler hakkindaki kanaatlerine ek
olarak bu olgu daha sonra zayif raviler hakkinda yeni bir degerlendirme
kriteri gibi kullanilmustir. Bu kriter, nadir de olsa zayif ravilerin
rivayetlerine yer veren Buhari, Muslim ve Eba Davad gibi musanniflerin
zayif ravilerden hadis tahric ederken ne kadar titiz davrandiklarin
gosteren O6nemli bir gercege de isaret etmektedir. Kiitiib-i Sittede zayif
ravilerin rivayetlerine yer vermelerinin dikkatsizlikten degil, bilingli bir
tercth sonucu oldugunu da ortaya koymaktadir. Cunki zayif ravinin
mafkrin rivayetinin hadisin zayiflig1 Gzerinde bir etkisi olamaz. Tam aksine
hadisin birden ¢ok tarikten geldigini gOstermesi bakimindan hadisi
takviye etmektedir.

2. Makriin Rivayet ile Adid, MiitAbaat ve Sahid
Arasindaki Fark

Makriin uygulamasinin hadis usuliindeki yerini belirgin cizgilerle
ayirmak icin bu kavramla iliskili olan ddid, miitibaat ve sihid kavramlarina
ve bunlar arasindaki benzerlik ve farklara isaret etmek gerekmektedir.

Adid (wo\): Adid, yardim etmek, desteklemek, kesmek ve

meyletmek anlamlarina gelen a-d-d kokiinden tiremistir. Adidin sozliik
anlami; destekleyen, yardim eden ve kesen demektir.”* Hadis 1stilahinda
ise ddid, eksikligi bulunan bir haberin eksikligini gideren ikinci bir haber
anlaminda kullanilir. Hadis ilminde ve hadis kitaplarinda adid yerine

yardim ve destek anlamma gelen muddada (s10W)  kelimesi de

2 Ukayli, ed-Duafi it’l-kebir, 1/268.
63 Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fazl el-Askalani, Fethu'l-biri bi-serhi Sahihi’l-Bubdari
(Beyrut: Daru’l-marife, 1379/1960), 1/399.

64 Tbn Faris, Mucemii mekayisi'l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Haran (b.y: Daru’l-
fikr, 1399/1979), 4/348-350.
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kullanilmaktadir. Bu baglamda ddid yerine mudidid (+olxs) kelimesi de

kullantlir.®®

Hadis usulinde ddid kavraminin ilk temellerinin Tirmizi’nin hasen
hadisle ilgili ileri strdugu, “(s5 & 5 «32/birden ¢ok tarikten rivayet
edilmis olmas1)” sartina dayandigt séylenebilir. Clinki rivayetlerin teaddiit
etmesi, hadisin sthhat zannini/algisii  glclendirdigi gibi mifret
olarak/tek tarikten gelmesi de hadisin zayifligina etki etmektedir. Eger bir
hadis, iki farkli tarikten rivayet ediliyorsa, o zaman hadisin mahfz
oldugu ve bir aslinin bulundugu anlasilir.” Tirmizi’nin hasen hadisle ilgili
ortaya koydugu “s5 & 1. «3p/birden ok tarikten rivayet edilmis
olmasi” sartina ve rivayetlerin birbiriyle desteklenmesi (adid/muadada)
olgusuna baglt olarak, hadis ilminde miitabi, sihid ve itibir kavramlarinin
dogdugu ve terimlestigi soylenebilir.”” Dolayistyla zayif, garib ve miifred
bir hadisi, #iitibi ve sahid ile destekleyen bagka bir rivayet zincirine muddid

(+2\xs) veya ddid denir.

Mitibaat (m\s): Mitibaat, pesinden gitmek, izlemek, uymak,
takip etmek, kavusmak, yetismek ve tabi olmak anlamlarina gelen #b-a
kokiinden  tiremistir.”® Kirdunneml (6. 310/922), e/-Miinecced ~fi'/-
luga’sinda tibea (:b) kelimesini uxlafy il e BN 6/ Adam isini tam
yapti, saglam yapt”;® Ibn Side (6. 458/1066) ise el-Mubkem ve'l-mubitii’l-
azam’inda “aSsTy aml adlSy s c’,b/1§ini tam/saglam yapti, sézuni

65 Raviye bint Abdillah b. All Cabir, e~Mustalahatii’l-hadisiyye beyne'l-ittifik ve'l-iftirik
(Cidde: Camiatt’l-Melik b. Abdilaziz, Doktora Tezi, 2018), 193.

6 Bedriiddin ez-Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti Thni’s-Salih, thk. Zeynelabidin b.
Muhammed b. Belaferic (Riyad: Edvau’s-selef, 1419/1998), 1/307.

67 Raviye bint Abdillah, e/Mustalahitii'-hadisiyye beyne’l-ittifak ve'l-iftirik, 183.

68  Ebil-Hasan Al b. Ismall Ibn Side el-Mursi, e~Mubkem ve'l-mubitn ‘lagam, thk.
Abtilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye, 1421/2000), 2/56-57.

¢ Ebu’l-Hasan All b. el-Hasan b. el-Hiseyn el-Hiinél el-Ezdi Kirdunneml, e/-Miinecced
f'l-luga, thk. Ahmed Muhtar Omer & Dahi Abdulbaki (Kahire: Alemii’l-kiitiib,
1409/1988), 148.
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tam/saglam soyledi” seklinde tanimlarlar.”’ Miitdbaatin bu manalariyla
diger so6zlik manalart arasinda fark vardir. Hadis usulinde kullanian
miitibaatin bu son verilen mana cercevesinde sekillendigini belirtmek
gerekir. Cunkt z#zbann hedefi wiitibaat yoluyla rivayeti desteklemek,
giiclendirmek ve saglamlastirmaktir. Bu hedefle, Ibn Side’nin tanimindaki
“kelami1/s6zt/hadisi saglamlastirma” manast birbiriyle 6rtismektedir.

Miitdbaann terim anlami; ferd veya garib oldugu varsayilan bir
hadisin, metin bakimindan benzer olan bagka bir tarikten rivayet
edilmesidir.” Radiyyiiddin Ibnt’l-Hanbeli (6. 971/1563) Miitibaan, “ferd
oldugu zanntyla bir raviyi, ister sahabi ravisi olsun isterse olmasin, rivayet
ettigi lafizda/metinde desteklemektir; ya da sahabi ravisi ayni olmak
kaydiyla bir raviyi manada desteklemektir” seklinde tanimlar.”” Tanimda
lafiz kelimesiyle anlatilmak istenen, ayni hadis metnidir. Sened zincirinde
teferrid eden bir ravi, aynt hadisin bagka bir tarikle geldiginin tespiti
sonucunda desteklenmis olur. Baska tariklerden geldigi gorilen hadis,
teferrid eden ravinin akranit olan hocasindan rivayet edilmisse “el-
miutabaatt’t-tamme”, hadisin menseine daha yakin bir raviden ise “el-
mutabaati gayri tamme” ya da “el-miutabaatii’l-kasira” adin1 alir. Teferrtid
eden raviye wmiitiba, aragtirma (itibar) sonucu bagka tariklerden geldigi
tespit edilen hadis ve ravisi icin de miitibi (tabi) terimleri kullanilir.” Bu
iki kavram hem ravinin hem hadisin sifatlaridir.™

Sahid: Sabid, taniklik etmek, sahitlik etmek, onaylamak, tekit
etmek, bilmek, agiklamak, getirmek ve ortaya ¢ikarmak anlamlarina gelen
s-h-d kokinden tiiremistir.”” Sabidin terim olarak ise ferd veya gatib bir
hadisin bagka bir isnadla gelip gelmediginin arastirilmasi sonucunda ikinci

70 Ibn Side, e-Mubken ve fmubitu’l-azam, 2/ 59.

7t Salahattin Polat, “Mitabaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/180-181.

72 Muhammed b. Tbrihim b. Yasuf el-Halebi Radiyytiddin Ibniv’l-Hanbeli, Rafvii’l-eser
fi safveti uliimi’l-eser, thk. Abdulfettah EbG Gudde (Haleb: Mektebetd’l-matbaati’l-
Islamiyye, 1408/1988), 64.

3 Ibnil-Hanbeli, Kafii l-eser fi safveti nlimi'l-eser, 64.

74 Salahattin Polat, “Miitabaat”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Istim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/180-181.

75 Muhammed b. Muktim b. Ali Ebi’l-Fadl Cemaluddin Ibn Manzir, Lisdni’-Arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 3/239-241.
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bir isnadla da geldigi belirlenen hadis demektir.”® Ibniv’l-Hanbeli, sahidi
“sahabl ravileri farklt olan hadisin, baska bir hadise sadece mana
bakimindan esit ya da benzer olmast” seklinde tanimlar.”” §dhid hem bu
ikinci rivayete hem de onun ravisine verilen addir. Boyle bir rivayeti delil
olarak zikretmeye istishid denir.”

Miitabi ile sahid kimi zaman birbiri yerine kullanilsa da aralarinda
farkin oldugu belirtilmistir.” Arastirma sonucunda hadisin yeni bir sened
versiyonu ortaya c¢ikan rivayetin lafz1 aynt ise ona miitibi, lafizlar farklt
anlam bakimindan benzer ise s@hid adi verilir. Ayrica her iki rivayet aynt
sahabiden geliyorsa buna miitibi, farkli sahabilerden geliyorsa buna sahid
denir.*

Adid, miitibi, sabid ve itibar kavramlarinin ister hadisin senedi
isterse metni itibariyle ferd veya garib olsun, bir hadisin bu durumdan
kurtulmast icin yapilan c¢aba sonucu ortaya c¢iktigi soylenebilir. Elde
mevcut olup da bagka bir rivayet versiyonu olmayan hadisin bir destege
ihtiya¢ duymasi, ddid;, boyle bir destegin var olup olmadiginin arastirilip
incelenmesi, /#zbar; inceleme sonucunda tespit edilen hadisin farkls
versiyonlart ise miitibi ve sabid olarak adlandirilir. Miitdbaatta ekseriyetle
hadisin metni ayni olacagt icin ravi merkezli bir arastrma soz
konusuyken #stishadda lafzin aynt olmast sartt aranmadigt icin hem lafiz
hem de ravi merkezli oldugu séylenebilir. Kavramlar hiyerarsisinde ddzd,
ferd ve garib hadisin baska bir versiyonuna duyulan ihtiyacy, i#zbar,
arastirmanin kendisini; wtibi ve sibid ise arastirmanin bulgularini/elde
edilen  wverileri  karsilamaktadir.  Hadisin =~ farkli  tariklerinin

76 Salahattin Polat, “Sahid”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lsliam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/273.

77 Ibnil-Hanbeli, Kafii l-eser fi safveti nlimi'l-eser, 64.

78 Tstishad, hadis usuli yaninda tefsir ilminde de kullanlan bir kavramdir. Bu
kavramin tefsit ilminde kullanim amaclari ve 6rnek kullanimlari hakkinda bk.
Necmettin Caliskan, Bilinmeyen Yinleriyle Zemabseri ve Kessafta Asid Anlam Vnrgusn
(Ankara: Arastirma Yaymlari, 2022), 186, 205, 247.

79 Sahit, miitabi ve itibar kavramlari arasindaki farklarla ilgili detaylt bilgi icin bk.
Yilmaz, “Istilahlardaki Anlam Kargasast Kapsaminda Itibir Kavrami ile Sahid ve
Mutabi Hadis Arasindaki Iliski ve Farkliliklar”, 72-111.

80 Polat, “Sahid”, 38/273.
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arastirilmasindaki (itibar) hedef ise hadisin takviye edilip giiclendirilmesi
seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Zikredilen kavramlar icerisinde makrin ile irtibatlt olan kavram
wmiitdbaattir. Onceki béliimlerde tanimlandigt tizere makrin ayni hadis
metninin aktariminda gorulmektedir. Lafizlart birbirinden farkli olan
rivayetler icin makrin terimini kullanmak s6z konusu degildir. Zira
makrinda ayni hadisin ortak raviden rivayet edilmesi sarti vardir.
Miitdbaatta ise boyle bir sart bulunmamaktadir. Lafiz bakimindan ayni
olmasa da mana bakimindan ayni olup, aynt sahabiden rivayet edilen
hadisler de wiitibaat kapsami icerisinde degerlendirildigi icin bu yontyle
makrin tivayetle miitibaat birbirinden ayrilmaktadir. Miitdbaann ayni
hadisin rivayetinde, bir ravinin baska bir senedle desteklenmesi oldugu
icin bu yonuyle makrin rivayetler miitibaat olarak gérilebilir. Bu mantik
acisindan konuya yaklagilacak olursa tim makrinlarin mitabaat oldugu
soylenebilir. Bu durumda mantiksal acindan wakrin rivayetlerin hicbirinin
ferd ve garib olmadigs ortaya ¢ikmaktadir.

Miitabaatin tamiminda “ferd ve garib oldugu sanilan” seklinde bir
tanimlama yapilsa da boéyle bir tahsisin, tim miitibaaflar icin gegerli
olmadigint belirtmek gerekir. Cinkt bir hadisin rivayetinde farkls
tariklerin tespiti, sadece ravilerin ferd ve hadisin garib oldugu gerekeesiyle
yapilmaz. Hadislerin farkli tariklerini bir araya getirme islemi, hadis
rivayetinin olagan seyrinde gerceklesen bir durumdur. Dolayisiyla makrin
tiri rivayetlerde sadece ravilerden birini sika, digerini zayif olarak
gormek yanlis cikarimlara yol acabilir. Hangi ravinin teferriid ettigi ve
hangi ravinin zayif oldugu tespit edildikten sonra makrin uygulamasint
ayr1 bir veri olarak degerlendirmek gerekir. Ayni anda iki veya daha fazla
makrin ravinin tamami sika olabilir. Bunu anlamak icin hem ravilerin
cerh ve tadillerini hem de smakrin rivayet yontemine basvurulma
nedenlerini bilmek ve ona gore ravi tenkidinde bulunmak gerekir.

Ibn Hacer, Buhari’nin kendisinden sadece bir kez rivayette
bulundugu ravi Hamdan b. Amr ile ilgili Tehzibii't-tehzib isimli eserinde
bilgi veritken “amle sa Uly Lgde sa  Jo/o makrin degildir ancak

miitdbaatty” degetlendirmesi yapar.®’ Bu degerlendirmenin mahiyetini

81 Tbn Hacer, Tehzibii +-teh3ib, 1/55.
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anlamak i¢in hadisin senedine yer verilecektir. Buhari’de gegen hadis ve
senedine sOyledir:
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Sened zincirinde yer alan Hamdan b. Amr hakkinda Mizzi bilgi
veritken “opn Usie ydl e <35/ Bubdri baska bir raviyle ondan makrin
olarak hadis rivayet etmisti’ seklinde bir degetlendirme yapar.*’ Sened
zinciri incelendiginde ortak raviden hadis rivayet edenlerin Israil ve
Sifyan oldugu gorulir. Hamdan b. Amr ile Sifyan arasinda iki ravi daha
bulunmaktadir. Makrindan rivayette bulunanin, sibh-u makrin oldugu
tanimina yer verilmisti. Bu senedde sibh-u makriin, Escal’dir. Anlasildig
kadartyla Mizzi, Hammad b. Amr, Israil ile makrin  oldugu
dusiincesinden hareketle “Buhari baska bir raviyle ondan makrin olarak
hadis rivayet etmistir” degerlendirmesi yapmustir. Ibn Hacer béyle bir
degerlendirmenin dogru olmadigini ifade etmek i¢cin Hamdan b. Amr’la
lgili “O makrin degil ancak wmiitdbaattir” dizeltmesi yapar. Boyle bir
duzeltmenin, hadis stilahindaki zakrinun tanimlama bigimiyle mi yoksa
Mizzi’nin yanlis bir tespitte bulunduguyla mi ilgili oldugu hususu
tartismaya agiktir. Makrin kelimesinin hem sézlik hem de terim anlami
bakimindan mesele ele alinacak olursa, Tbn Hacer’in tespitinin daha
dogru oldugu séylenebilir. Zira Mizzi’nin makrina birkag seyh ya da nesil
uzak olan bir raviyi makrin olarak nitelemesi, sadece makrin kavraminda
kargasaya yol agmayacak ayni zamanda diger ravilerin de makrin
olmadiklart halde makrinmus gibi degerlendirilmelerine sebep olacaktur.

82 Buhari, “Tefsir”, 5 (No. 4333).
8 Mizzl, Tehzibii'l-kenmdl f7 esma i'r-ricil, 1/414.
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Bu durum hem makrin ravi sayisint artiracak hem de zayif raviler
hakkindaki titiz tenkit ve degerlendirmeleri daha esnek hale getirecektir.

Ibn Hacer burada makrin-miitibaat ayirim yaparken, makrinlarin
miitdbaat olmadigini belirtmekten ziyade, miitibaann altnda yer alan
makriman, miitabaattan farkli daha spesifik bir anlam alanina sahip
oldugunun altin1 ¢izmek i¢in soyledigi anlasilmaktadir. Sened zincirinde
Hammad b. Amr, Eba Nuaym ile miitabidir. Buradaki wiitdbaat iliskisi,
tahvil Jast vasitastyla kurulmustur. Tahvil bastyla wiitibaat iliskisi kurulan
her senedin, mutlaka zakrina vardir.

Makriin-miitabaat ligkisini daha net cizgilerle ayirt edebilmek ve iki
kavram arasindaki farki tam olarak ortaya c¢tkarabilmek icin Buhari’de
gecen su hadis senedinin agiklayict olacagi dustinilmektedir:
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Buhari hadisi zikrettikten sonra, rivayeti baska bir senedle destekledigini

[T LJ”

gostermek icin baglant1 lafziyla hadisi ve senedi destekleyen yeni

bir isnad zinciri daha tahric eder. Bu rivayet zincirinde hem mziitibaat hem
de makrin rivayet Ornegi bulunmaktadir. Buhari’nin miitdbaat olarak
gosterdigi rivayet zincirinde Sebabe, Esed b. Misa, Humeyd b. el-Esved,
Osman b. Omer, Eba Bekir b. Ayyas ve Suayb b. Ishik olmak iizere alti
miitabi bulunmaktadir. Bunlarin tamami hadisi, Ibn Ebi Zi'b’den
almislardir. Yani Buhari’nin Asim b. Ali’den rivayet ettigi hadise wiitibaat
eden alt1 ayr1 sened zinciri var demektir. Buhari’nin bu altt raviyi, var atif
harfiyle birbirine baglayarak makrin olarak rivayet ettigi goriilmektedir.
Astm b. Ali, diger alti ravi gibi hadisi Tbn Ebi Zi’b’den almis olmasina
ragmen bu ravilerle makrin degildir. Cinku kendisinin yer aldigi senedin
ust kismuyla, wiitibaat rivayetteki senedin tst kismi birbirinden farklidir.
Asil senedle miitibaat senedindeki ortak ravi Ibn Ebi Zi'b, miitibaat sartint
tasimaktayken senedin Ust kismu farkli oldugu icin makrin sartini
tastmamaktadir.

8 Buhari, “Edeb”, 29 (No. 5670).
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Senedin ve metnin desteklenmesi acisindan tim  wakrinlarin
miitabaat oldugu ve aralarinda umum-husus iliskisi bulundugu ancak
miitabaatin kapsaminin daha genis oldugu i¢in makrin-miitabaat ayiriminda
muhtemel karmasayt Onlemek icin  makrinlarin  miitibaat  olarak
isimlendirilmemesi gerektigi ortaya c¢ikmaktadir. Miitibaat ile makrin
arasindaki en belirgin fark; makrin rivayette musterek raviden rivayet
etme sartt aranirken, wiitibaatta boyle bir sartin olmamasidir. Mistereklik
vasfl, makrin taviyl, miitibi raviye gore derece bakimindan daha gicla
kilmaktadir. Kavramlar hiyerarsisinde ddidin, ferd ve garib hadisin baska
bir versiyonuna duyulan ihtiyacy; ##barin, arastirmanin kendisini; zzitabi ve
sahidin arastirmanin bulgularini, makrinun ise arastirmanin yontemini
karsiladigr séylenebilir.

SONUC

Makriin, hadis usuli 1stilahinin 6nemli kavramlarindandir. K-z
kokiinden tireyen makrin ligat olarak yakin, bagh, iliskili, bitisik, birlikte,
beraber” gibi anlamlara gelmektedir. Usul kitaplarinda makrinun 1stilahi
bir tanimi yapimamustir. Yapilan arastirma cercevesine makrin, “Bir
isnad zincirinde, Ust senedi ayni olmak kaydiyla ayni hocadan hadis
rivayet eden birden fazla ravinin, atif vaz ve tahvil bast kullanilmak
sutetiyle birbirine baglanarak, bitlikte/yan yana zikredilmesi” seklinde
tanimlanabilit. Makrinun bir tGra olan gébh-u makrin, “makrin raviden
hadis rivayet eden ravi” anlamina gelmektedir. Hadisin senedleri arasinda
aragtirma (itibar) ve mukayese yaptiktan sonra sened zincirine makrin
ravileri dizen ve bu sistemi kuran kisiye mukrin (bir araya getiren,
baglayan) denir.

Makriin, tasnif donemindeki musanniflerin hadisleri nakletme
yontemlerinden biridir. Musannifler elde ettikleri ¢ok tarikli hadislerin
senedlerini ayri ayri yazmak yerine, tek senette bitrlestirme yoluna
gitmislerdir. Bu baglamda makrin, basta Kiitiib-i Sitte olmak tzere tasnif
doénemi bir¢ok hadis kaynaginda gortlen bir uygulamadir. Bu
uygulamanin varligi bastan beri bilinse de terim anlamiyla olgunun dile
getirilmesi tasnif doneminden birkag asir sonra muhaddislerin gindemine
gelmistir.

Sened tenkidi agisindan 6nemli bir kavram olan mwakrimn yerlesik
bir kavram olarak sistemli ilk kullanimi kullanimi Kelabazi’nin, Buhari’nin
ravileri hakkinda yazdig1 e/~-Hiddyede ortaya ¢ikmustir. Kelabazi’den sonra
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raviler hakkinda bilgi verilitken makrin uygulamasina yogun olarak
deginen diger muhaddisler arasinda Baci, Mizzi, Zehebi ve Ibn Hacer
gibi isimler basta gelmektedir. Bu miuellifler raviler hakkinda yazdiklar

eserlerde 6zellikle zayif raviler hakkinda bilgi verirken © Ugjae s o s,
opx Ugie sl & oy onn/ Buhdri/ Miislim onun hadisini baska bir réviyle
makrin olarak rivayet etmistir’” gibi ifadeler kullanmuslardir.

Musannifler agisindan makrin rivayet, kisaltma ve hadisin
tekrarindan kaginma, rivayeti guglendirme, zayif raviyi destekleme ve
musannifin tenkide ugramasinin 6nini alma gibi islevler gormektedir.
Buhari ve Mislim gibi musanniflerin zayif ravilerin rivayetlerine mwakrin
olarak yer vermelerinin, onlarin dikkatsizliginden ya da ravi hakkinda
yeterince malumat sahibi olmamalarindan degil, aksine bilingli bir
tercihten kaynaklandigt anlasilmustir.

Senedin ve metnin desteklenmesi acisindan tim  makrinlarin
ashinda wziitibaat oldugu ve aralarinda umum-husus iliskisi bulundugu
ancak wiitibaann kapsaminin daha genis oldugu i¢in makrin-miitibaat
ayiriminda muhtemel karmagay1 6nlemek icin wakrinlarin miitabaat olarak
isimlendirilmemesi gerektigi ortaya c¢ikmaktadir. Miitabaat ile makriin
arasindaki en belirgin fark; makrin rivayette musterek raviden rivayet
etme sartt aranirken, sitibaatta boyle bir sartin  olmamasidir.



108 Recep BILGIN

KAYNAKCA

Al el-Kari, Ebtl-Hasan Nuriddin Ali b. Sultan Muhammed. Serbu
Nubbeti'Ifiker fi mustalahati - ebli’l-hadis. thk. Muhammed Nizar
Temim. Beyrut: Sirketti Dari’l-Erkam, ts.

Baci, Ebt’l-Velid Stleyman b. Halef b. Sad et-Tucibi. e Tadil ve't-tecrih Ii-
men harrece lehii’l-Bubari fi'l-Camii’s-sahib. thk. Eba Libabe Huseyin.
Riyad: Daru’l-liva, 1406/1986.

Buhari, Eba Abdillih Muhammed b. Ismail. e/-Camin’s-sabih. nst.

Muhammed Ziheyr b. Nasr. B.y.: Daru tavki’n-necat, 2. Basim,
1422/2001.

Buhatd, EbG Abdillih Muhammed b. Ismail b. Tbrahim, Kitibii'd-duafi 'i’s-
sagir. thk. Mahmuad Ibrahim Zayed. Haleb: Daru’l-vay,
1396/1976.

Cevheri, Ismail b. Hammad. Taci'l-luga ve sihihu’l-Arabiyye. thk. Ahmed
Abdulgafar Attar. Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-melayin, 1407/1987.

Galiskan, Necmettin. Bzinmeyen Yinleriyle Zemabseri ve Kessafta Asid Anlam
Vurgusn. Ankara: Arastirma Yayinlari, 2022,

Darekutni, Ebi’l-Hasan Al b. Omer b. Ahmed. [leii’l-viride fi'l-ehadisi n-
nebevzyye. thk. Mahflziirrahman Zeynullah es-Selefi. Riyad: Daru
tayyibe, 1405/1985.

Ebt Davtd, Siileyman b. el-Esas b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi. es-Siinen.
thk. Adil Muhammed & Imad Abbas. Kahire: Daru’t-te’sil,
1436/2015.

Ezherl, Muhammed b. Ahmed el-Heravi. Tebzibu’/-luga. thk. Muhammed
Ivaz Murib. Beyrut: Daru ihyai’t tirasi’l-Arabi, 1421/2001.

Ferahidi, Eba Abdurrahman Halil b. Ahmed. Kizabii'l-ayn. thk. Mehdi
Mahzimi & Ibrahim Samerrai. Beyrut: Daru mektebeti’l-hilal, ts.

Feyyimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali EbW’1-Abba. e/~Misbahu l-miinir fi
Saribi’s-serhi’l-kebir. Beyrut: Mektebett’l-ilmiyye, ts.

Hatib el-Bagdadi, EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit. e/-Fas/ /i'l-vasl el-miidrec
fi'n-nakl. thk. Muhammed b. Matar ez-Zehrani. b.y.: Daru’l-hicre,
1418/1997.



Hadis Usuliinde Makriin Rivayet Olgusn 109

Ib Halftn, Eba Bekr Muhammed b. Ismail. el-Mulim  bi-esmi G siiyiihi’l-
Bubari ve Miislim. thk. Ebu Abdurrahman Adil b. Sad. Beyrut:
Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, ts.

Ibn Abdilhadi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli. e/Mubarrer
fi'l-badis. thk. Yasuf Abdurrahman el-Marasli vd.. Libnan: Daru’l-
marife, 1421/2000.

Ibn Asékir, Ebi’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah. e/-Mucemii’ l-miistemil
ald  ikri esmd’i - siiyiihi’l-¢ immeti n-niibel. thk. Sekine es-Sihabi.
Dimask: Daru’l-fikr, 1401/1981.

Ibn Diireyd, Ebtbekir Muhammed b. Hasan. Cemheretii’l-luga. thk. Remzi
Minir Balebekki. Beyrut: Daru’l-ilm lil-melayin, 1407/1987.

Ibn Faris, Mucemii mekayisi’l-luga. thk. Abdiisselam Muhammed Harun.
b.y: Daru’l-fikr, 1399/1979.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Al Ebil-Fazl. Fethu'l-biri bi-serhi
Sahibi’l-Bubari. Beyrut: Daru’l-marife, 1379/1960.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali Ebi’l-Fazl. Niighetii'n-nazar fi taviibi
Nubbeti'Ifiker.  thk. Nureddin Itr. Dimagk: Matbaatii’s-sabah,
1421/2000.

Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali Ebi’l-Fazl. Tehzibiit-teh3ib. b.y.:
Daru’l-fikr, 1404/1984.

Ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammed. e/-Mecribin mine’l-mubaddisin ve'd-
duafi’ ve'l-metritkin. thk. Mahmad Ibrahim Zayed. Haleb: Daru’l-
vay, 1396/1976.

Ibn Manzr, Muhammed b. Mukrim b. Ali Ebi’l-Fadl Cemaluddin.
Lisanii’l-Arab. Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993.

Ibn Seyyidiinnas, Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Yameri. en-Nefhu's-sezi fi' serhi Camii't-
Tirmizi.  thk. Eba  Cabir el-Ensari. Riyad: Dartd’s-sumeyi,
1428/2007.

Ibn Side, Ebirl-Hasan Ali b. Ismail el-Mursi. e/-Mubken ve'l-mubitu’l-azam.
thk.  Abitilhamid Hindavi. Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye,
1421/2000.



110 Recep BILGIN

Ibni’l-Hanbeli, Ibrahim b. Yasuf el-Halebi Radiyyiiddin. Kafii'l-eser fi
safveti  uldimi’l-eser. thk. Abdulfettah EbG Gudde. Haleb:
Mektebett’l-matbuati’l-Islamiyye, 1408/1988.

Kelabazi, Eba Nasr Ahmed b. Muhammed b. el-Huseyn el-Buhari. e/~
Hidaye ve'l-irsad fi marifeti ehli’s-sika ve's-sedd. thk. Abdullah el-
Leysi. Beyrut: Daru’l-marife, 1407/1987.

Kiraunneml, Ebt’l-Hasan All b. el-Hasan b. el-Hiseyn el-Hunai el-Ezdi.
el-Miinecced fi’l-luga. thk. Ahmed Muhtar Omer & Dahi Abdulbaki.
Kabhire: Alemt’l-kitib, 1409/1988.

Mizzi, Ebt’l-Haccac Cemaluddin Yusuf b. Abdirrahman b. Ydasuf.
Tehzibii’l-kemal fi esmad i'r-ricil. thk. Bessar Avvad Maruf. Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1400/1980.

Mizzi, Eb@l-Haccaic Cemaliddin Yusuf b. Abdirrahman b. Ydusuf.
Tubfetii’l-esraf bi-marifeti’l-etrf. thk. Abdussamed Serefeddin. b.y.:
Mektebetii’l-Islami, 1403/1983.

Mustafa, Ibrahim vd.. eMucemu’l-vasit. Iskenderiyye: Daru’d-dave, ts.

Muslim, Eb@l-Huseyn Muslim b. el-Haccac. e/-Camin's-sabih. nst.
Muhammed Fuad Abdiilbaki. Kahire: y.y., 1374-75/1955-56.

Nesvan el-Himyeri, Nesvan b. Said el-Yemeni. Semsii’l-uliim ve deva’ii
kelami'l-Arab mine’l-kiilim. thk. Huseyin b. Abdullah el-Amri vd..
Dimask: Daru’l-fikr, 1420/1999.

Polat, Salahattin. “Miitabaat”. Tiirkzye Diyanet 1 akfi Lslim Ansiklopedisi.
32/180-181. Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Polat, Salahattin. “Sahid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi.
38/273. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010.

Raviye bint Abdillah b. All Cabir. e/Mustalahatii’l-hadisiyye beyne l-ittifik ve’l-
iftirak. Cidde: Camiati’l-Melik b. Abdilaziz, Doktora Tezi, 2018.

Tas, Mustafa. “Mislim’in Ehl-i Bid’at Ravilerden Rivayet ile Ilgili
Durumu”. Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 18/2 (2018), 607-631.

Tavalibe, Muhammed Abdurrahman. “Men ahrace lehtim el-Buhari
Makranin”, Menara 7/2 (2001), 361-410.



Hadis Usuliinde Makriin Rivayet Olgusn 111

Tirmizi, Eba Isi Muhammed b. Isi b. Sevre Dahhak. I/ei’t-Tirmizi el-
kebir. thk. Subhi es-Samerral. Beyrut: Alemi’l-kutiib, 1409/1988.

Ugur, Mucteba. Hadis Terimler: Sozliigh. Ankara: TDV Yayinlari, 1992.

Ukayli, Eba Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Masa. ed-Duafa ii’l-kebir. thk.
Abdilmu‘ti Emin Kalacl. Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye,
1404/1984.

Yilmaz, Abdullah. “Istilahlardaki Anlam Kargasast Kapsaminda I’tibar
Kavrami ile Sahid ve Mitabi Hadis Arasindaki Iliski ve
Farkliliklar”. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/36
(20106), 72-111.

Zehebi, Semstiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz.
Mizinii'l-itiddl i nakds’r-ricdl. thk. Ali Muhammed Muavvaz & Adil
Ahmed  Abdilmevcad.  Beyrut:  Daru’l-kitibi’l-ilmiyye,
1416/1995.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. Tezhibii
Tebhzibi’l-Kemdl fi esmd’i’r-ricil. thk. Guneym Abbas Guneym &
Mecdi Seyyid Emin. Kahire: el-Faraku’l-hadise, 1425/2004.

Zerkesi, Bedriddin en-Niiker ali  Mukaddimeti  Ibni’s-Salah.  thk.
Zeynelabidin b. Muhammed b. Belaferic. Riyad: Edvau’s-selef,
1419/1998.






DEUIFD LV / 2022, ss. 113-132.
Mustafa bin Muhammed Ankaravi’nin Iki Miinacatt*

Faruk SONMEZ"™
(074

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra, Tiirk edebiyatina yeni tiirler girmeye
baslamustir. Tirk sairleri, Cendb-1 Allah, Hz. Muhammed ve basta Kur’an-1
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eserinin basinda ve sonunda bulunmaktadir.
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eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Konunun esasini1 olusturan; Ankara Milli
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The Two Supplications of Mustafa Ibn Muhammed Ankaravi
ABSTRACT

After the Turks accepted Islam, new genres started to enter in the Turkish
Literature. Turkish poets constituted numerous works related to Islamic
culture especially almighty Allah, Prophet Muhammad and Holy Qur’an. In
these works, genres, many of whose subjects are exalted Allah, were written.
Supplications, whose subjects are the awareness of the weakness and
sinfulness of the servant him/herself, and asking for forgiveness and mercy
of Allah, come first. This genre, which can be present at the beginning of
most of the divans and mathnawis as poems, though rarely, are also available
as independent works. The two supplications as the subject of this study take
place both at the beginning and at the end of prose work called Hulyii’'n-
Nasihin.

In the present study, information about life, personality and works of
Mustafa ibn Muhammed Ankaravi was given. The two supplications, which
comprise the subject of this work and are recorded among the foils with
numbers 3b and 101b-102a of the manuscript registered in Ankara National
Library in number 06 Mil Yz A 8091, were investigated with regard to
various features.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Allah, Mustafa ibn Muhammed
Ankarvi, Poem, Supplication.

GIRIS

Miinacat, kelimesi, ligatte “fisildamak, fisildagsmak, bir sirr1
paylagmak anlamina gelen “necv” kokiinden tiiremis olup Allah’a siginmak,
yalvarmak, dua ve niyaz etmek” anlamlarmda kullamilir.! Edebi bir 1stilah
olarak ise miinacat; Cenab-1 Hakk’a yakarmak, yalvarmak, dua ve niyaz
maksadiyla edebiyattimizin mesnevi, gazel, kaside, murabba, rubai,
miiseddes, miisemmen, kit’a, miifred, terci-i bend, tekib-i bend gibi bir¢ok
nazim sekliyle yazilan, muhtevasi Allah’a yakaris olan siirlere denir.

U Semseddin Sami, Kamis-i Tiirki (Istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2019), 407.

2 Abdulhakim Kocin, Tirk Edebiyatmda Miindcat (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2011), 20-21.
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Konu olarak miinacat; kulun, sahip oldugu sanat kaygilarini bir yana
birakarak samimiyetle ve dogrudan aczini ortaya koyarak Allah’tan af ve
magfiret dilemesidir. Giindhkar bir kulun Rabb’inin kerem ve magfiretinden
bagka siginabilecegi bir yer bulunamayacagindan miinacatlarda Allah’in
bagislayiciligini dile getiren “Rahméan, Rahim, Gaffar, Settar, Kerim, Muin”
gibi isim ve sifatlar sikca zikredilir. Sairler, Allah’a yonelme ve her seyi
ondan bekleme arzusuyla ¢ok sayida manzume kaleme almiglardir. Divan
sairlerinin kahir ekseriyeti divan veya mesnevilerinde miindcat tiiriinde
siirlere yer vermislerdir. Miinacatlar genel olarak manzum seklinde
yazilmakla beraber, az sayida mensur 6rneklere de rastlamak mimkiindiir.
Sinan Pasa (6. 1486)’min 7azarru’nidme’si bu tirde yazilmis en muteber
eserlerden biri olarak kabul gérmektedir.?

Sairlerin tiim diinyevi duygularindan arinarak ve higbir sanat kaygisi
glitmeden yazdiklar1 bu siirlerde, hissiyatli ve rikkatli bir tislup hakimdir.
Miinacatlarda konu edilen duygular miisterek olmakla beraber sairlerin
tahsilleri, mizag ve mesreplerinden kaynaklanan bazi farkliliklar da
goriilmektedir. Medrese tahsili gormiis sairlerde daha c¢ok dini kiiltiiriin
yansitildigi, kimi yerlerde ise tefekkiiriin hikmete doniistiigiinii ve siirin
didaktik bir hiiviyete biiriindiigli goriiliirken, tasavvuf erbabi sairlerin
miinacatlarinda ise daha ¢ok coskulu bir ruh hali sezilmektedir.*

Miinacatlar ¢ogunlukla aruz vezniyle yazilmistir. Tekke edebiyatina
mensup sairlerin dortliikler halinde yazdiklari ilahiler de genellikle aruz
vezniyledir. Asik edebiyati sairleri tarafindan da genel olarak 8’li hece
dl¢iisiine ragbet edilmistir.’

Sairler, miinacatlarda gerek kaynak olarak gerekse iktibas yoluyla
Kur’an-1 Kerim ile hadis-i seriflerden istifade etmislerdir.® Miinacatin ilk
numunesi Hz. Adem’in cennetten ¢ikarildiginda yaptigi, “.. Ey Rabbimiz

3 Muhsin Macit, “Miindcat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 31/563-565.

4 Rudvan Canim, Divan Edebiyatinda Tiirler (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2012), 169.

> Cemal Kurnaz, Miindcit Antolojisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992),
1.

6 Necla Pekolcay vd., Islami Tiirk Edebiyat: Giris/ Islami Tiirk Edebiyatmda Nev'iler
(Istanbul: Dergah Yaynlari, 1981), 146.
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kendimize haksizlik ettik. Eger bizi bagislamaz ve merhamet etmezsen her
halde zarara ugrayanlardan oluruz.” (A’raf, 7/23) duasi kabul edilir.”

Miinacat tiiriiniin ilk &rnekleri, Islamiyet’in yayilmasiyla beraber
Arap edebiyatinda ortaya cikmistir. Halifelerden Hz. Ebubekir (6. 13/635),
Hz. Omer (5. 24/646) ve Hz. Ali (6. 40/662)’ye isnad edilen miinicat
tiirlinde birer siir tespit edilmistir. Bu siirler igerisinde Hz. Ebubekir’e isnad
edilen “Kaside-i Ebubekr-i S1ddik” ile Hz. Ali’ye atfedilen “el-Mecmu’atii’l-
Kiibra” isimli miinacatlar bu tiiriin ilk 6rnekleri arasinda gosterilmektedir.®

Fars edebiyatinda miinacat tiiriiniin ilk Ornekleri X. ve XI.
ylizyillarda goriiliir. Bu edebiyatta edebi bir tiir olarak uzun bir ge¢mise
sahip olan miinacat, “niyazis” adiyla da bilinmektedir. Manzum ve mensur
miinacatlar igerisinde Hace Abdullah Herevi (6. 1089)’nin eseri, tasavvufl
Fars geleneginde bu tiiriin ilk 6rnegi kabul edilir.”

Miinacat, islami Tiirk edebiyatinm en eski nevilerinin baginda gelir.
Islami Tiirk edebiyatimizin ilk eserlerinden biri olan Kutadgu Bilig’de
miistakil bir miinacat olmamakla beraber eserin girisinde bulunan tevhidde
miinacat hiiviyeti tasiyan beyitler yer almaktadir. Yine ilk Islami
mahsullerden Hoca Ahmed Yesevi (6. 1166) nin Divan-1 Hikmet inin altinci
hikmeti de aym1 zamanda bir miindcat 6rnegidir. Orta Asya’da baslayan
miindcat gelenegimiz Anadolu’da yilizyilllar boyu devam etmistir.
Anadolu’da, Sultan Veled (6. 1312) ve Ahmed Fakih (6. XV ?) gibi sairler
tarafindan bu tiiriin ilk Ornekleri samimi ve siisten uzak bir uslupla
verilmistir. Divan sairlerinin neredeyse tamaminin divanlarinda miinacat
tirlinde siirlere rastlamak mimkiindiir. Bu gelenek igerisinde en giizel
ornekleri All Sir Nevai (6. 1501), Ahmed-i Dai (6. 1421°den sonra), Seyhi
(6. 1429°dan sonra), Muhibbi (6. 1566), Fuzlli (6. 1556), Adli (6. 1512),
Bahti (6. 1617), ismeti (6. 1665), Azmizade Haleti (6. 1631), Nefi (6. 1635),
Naili (6. 1666), Nevres (6. 1876), Esrar Dede (6. 1797) gibi sairler ortaya
koymustur. Miinacat yazma gelenegi Divan sairlerine nispetle mutasavvif
sairlerde daha yaygmdir. Yinus Emre (1320-1321?), Dede Omer Ruseni (6.
1487), Kemal Esrefoglu Rumi (6. 1469), Ummi Kemal (8. 1475), Niyazi
Misri (6. 1694), Seyyid Nizamoglu (6. 1601), Sezai-yi Giilseni (6. 1738),
Kuddasi (6. 1849), akla gelen en Onemli miindcat sahibi mutasavvif

7 Kogin, Tiirk Edebiyatinda Miindcat, 21.
8 Kocin, Tiirk Edebiyatinda Miindcit, 23-24.
O Cantm, Divan Edebiyatinda Tiirler, 170.
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sairlerdir. Klasik dinl musikisinde mithim bir yer tutan temcid ve
miinacatlarin giiftelerinin bircogu mezkir sairlerin eserlerinden alinmistir.'

Hayat1 ve [Imf Kisiligi

Mustafa bin Muhammed Ankaravi hakkinda kaynaklarda yeterince
bilgi bulunmamaktadir. Yazmis oldugu eserler ve eserlerini takdim ettigi
kisilerden  yola  c¢ikilarak  miellifin ~ XIV. yiizyllda  yasadig
diisiiniilmektedir.'" Mustafa bin Muhammed Ankaravi hakkinda bilgi veren
en muteber kaynak Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli Miielliflers dir.
Osmanli Miielliflerrnde Ankaravi ile ilgili su malumatlara yer verilmistir:
Ulema-y1 Osmdniyyenin kudemdsindan bir zittir. Sehzade Siileyman Pasa
ndmuna bir cild-1 kebir iizere Tiirkce yazdigi mukaddimesinde miinderic olan
Stre-i Miilk Tefsir, tarih-i lisan-i Osmaéani noktasindan da haiz-i
ehemmiyettir. Bir de mev’iza, fezail-i stihiir-1 seldse, mu’cizat, fazilet-1 sdlat
ve hikdyat-1 latife ani’[-eslaftan bahis Tiirkce Hulvu’n-Nasihin isminde diger
bir eseri daha vardir ki her ikisi de Kiitiibhane-i Umiimi’de mevcuddur.
Mezkiir bilgilerden yola c¢ikilarak miiellifin Osmanli ulemasinin koklii
ailelerinden birine mensup oldugu, Osmanl: lisan1 i¢in kiymetli bir eser olan
Stre-1 Miilk Tefsiri adl1 eserini Orhan Bey’in oglu Sehzade Siileyman Pasa
adina telif ettigi, mev’iza, fezail-i siihlir-1 selase, mu’cizat, fazilet-i silat ve
hikayat-1 latife ani’l-eslaftan bahseden Hulvu’'n-Nasihin adli Tirkge bir
eserinin oldugu ve bu eserlerinin umumi kiitiiphanelerde mevcut oldugu
anlasilmaktadir.

Bu bilgiler dogrultusunda Mustafa bin Muhammed Ankaravi’nin
XIV. yiizyilda yani Beylikler déneminde yasadigi sOylenebilir. Miiellif,
Siileyman Pasa adina yazdigi tefsiri 1331 tarihinde bitirdigine gore XIV.
ylizyilin basi ya da XIII. ylizyilin sonlarinda dogmus olmalidir. Eserlerinin
telif tarihi ve takdim ettigi devlet adamlarmin yasadigi dénemlere
bakildiginda ise Mustafa bin Muhammed Ankaravi’nin 1364’lere kadar

10 Macit, “Minacat”, 563-565.

1 Yilmaz Oztuna, Biyik Tiirkiye Taribi (Istanbul: Otitken Yayinevi 1977), C. 2/77.-
Mehmed Fuad Képrili, Tirk Edebiyats Taribi (Istanbul: Otitken Yayinevi, 1980,
341.-Necla Pekocay, [siami Tiirk Edebiyatr, (Istanbul: Kitabevi Yayinlart, 2002), 176.-
Bursalit Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri (Haz. M. A. Yekta Sarac), (Ankara:
Tirkiye Bilimler Akademisi Yayinevi, 2016), 240.

12 Bursali Mehmed Tahit, Osmanlt Miielliflers, 435.
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hayatta olmas1 kuvvetle muhtemeldir.® Mustafa bin Muhammed,
Inangogullar1 ve Hamidogullar1 Beylikleri doneminde yasamis ve yazmis
oldugu tefsirleri devrin beylerine sunmus bir sahsiyettir. Hayat1 hakkinda
kesin bilgiler olmamakla beraber Egirdir ve Denizli civarinda yasadigi
tahmin edilmektedir."*

Esas kaynaklarin verdigi bilgilerden farkli olarak Yusuf Akcay da
miiellifin kendi eserlerindeki muhteva ve kaynaklarindan yola ¢ikarak
Mustafa bin Muhammed ile Mustafa bin Muhammed Ankaravi’nin farkli
kigiler olabilecegini belirtmistir. Hu/vii’n-Ndsithin'de kullanilan bazi
kaynaklarin, eserin telifinden sonraki donemlere ait olmasi ve bu eser
disindaki diger eserlerde Ankaravi nisbesinin gegmemesi mevcut celigkilere
sebep olarak gostermistir.'®

Yazdigi tefsirlerden hareketle Mustafa bin Muhammed’in iyi bir dini
ve ilmi birikime sahip oldugu sdylenebilir. Eserlerinde kullandigi ayet ve
hadis iktibaslarmin yaninda, Mevlana, Salebi, Ebu’l-Leys Semerkandi gibi
sahsiyetlere atiflarda bulunmasi onun iyi derecede Arapg¢a ve Farsga bildigini
gosterir. Eserlerini kaleme alirken latife, niikte, vecize, atasézii ve kisa
hikayelere yer vermesi onun genis bir kiiltiirel birikime sahip oldugunu
ortaya koyar. Bilhassa sade Tirkce ile yazmasi donemindeki dilin
gelismesine hizmet etmistir.'®

Eserleri
Tebareke Tefsiri

Eser devrin dért ayr1 beyine sunuldugundan (Siileyman Bey, Ishak
bin Murad Arslan, Hizir bin Golbeyi, Murad Bey) yazma
kiitiiphanelerimizde ¢ok sayida niishast bulunmaktadir.'” Eserin telif

9 Genis bilgi icin Bk. Yusuf Akcay, Mustafa Bin Mubammed'in Ihls Siresi Tefsiri (Girig-
Inceleme-Metin-Ekler Digini-Sozliik-Tipkibasim), (Kiitahya: Dumlupinar Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2005), 3.

4 Yusuf Akcay, Mustafa Bin Mubammed'in Ihlis Siresi Tefsiri (Giris-Inceleme-Metin-Ekler
Dizini-Sozliik-Tapkibasim), 2.

15 Akgay, Mustafa Bin Mubammed'in Ihlis Siresi Tefsiri (Giris-Inceleme-Metin-Ekler Dizini-
Sozliik-Topkibasim), 2.

16 Akcay, Mustafa Bin Mubammed'in Thlds Siresi Tefsiri (Giris-Inceleme-Metin-Ekler Dizini-
Sozliik-Tipkibasim), 3.

\7 Akgay, Mustafa Bin Mubammed'in Thlds Siresi Tefsiri (Giris-Inceleme-Metin-Ekler Dizini-
Sozliik-Tipkibasim), 4.
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kaydinda 731/1331 tarihi yer almaktadir. Tebareke Tefsiri li¢ ana bolimden
meydana gelmektedir. Birinci boliimde Tebareke siiresini okumanin sevabi,
ikinci boliimde Tebareke siresini niizil sebebi, tgiincii bolimde ise
Tebareke siiresinde yer alan ayetlerin manalarina yer verilmistir. Miellif bu
boliimleri ele alirken kendisinden 6nce yazilmis tefsir kitaplarindan istifade
etmistir. Ayrica niikte, atasozii, vecize ve hikdyelerle bu metni siislemistir.'®

Yasin Siresi Tefsiri

Tam olarak hangi yilda yazildig1 bilinmemekle beraber eserin en
eski niishas1 858/1454 yilinda istinsah edilmistir. Eser Sultan I. Murad’a
takdim edilmistir. Bu bilgiden yola ¢ikarak eserin XIV. ylizyilin ikinci
yarisinda yazildig1 sdylenebilir. "’

Fatiha Tefsiri

Fatiha Siresi’nin Tiirkge tefsiridir. inangogullar1 Beyi Murad Arslan
Bey’e takdim edilmistir.2

fhlas Sdresi Tefsiri

Eser, Inangogullart Beyi Murad Arslan Bey’in istegi {izerine kaleme
almmustir. Miiellif ilk sayfalarda eserin yazilma maksadini belirttikten sonra
stirenin faziletleri hakkinda malumat vererek stirede gecen biitiin kelimeleri
tefsir eder. Eserin bes niishasi tespit edilmistir.?!

Tezkiretii’l-Evliya Terciimesi

Feridiiddin Attar’m 7ezkiretii’l-Eviiya adli eserinin tercimesidir.
Eser Aydmoglu Mehmed Bey’in istegi iizerine terciime edilmistir.”?

18 Ali Ozcan, Tebareke Tefsiri (Metin-Gramer Notlar:-Sizliik), (Ankara: Gazi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yitksek Lisans Tezi, 1987), 3-6.

19 Nadide Giirbiiz, Mustafa Ibn-i Mubammed Ankaravi Yasin Siiresi Tefsiri, (Ankara: Gazi
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi ,1986), 3-6.

20 M. Esad Cosan, “XV. Asir Turk Yazatlarindan Muslihu’ddin, Hamid-ogullart ve
Hizir Bey”, Vaksflar Dergisi 13 (1981): 103.

2t Akgay, Mustafa Bin Mubammed'in 1hlis Siiresi Tefsiri (Giris-Inceleme-Metin-Ekler Digini-
Sozliik-Tipkibasim), 5-1.

22 Cosan, “XV. Asir Titk Yazarlarindan Muslihu’ddin, Hamid-ogullart ve Hizir Bey”,
104.
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Hulvii’n-Nasihin

Ahlak ve nasihat konularini igeren, yirmi {i¢ béliimden miitesekkil,
mensur bir eserdir. Hulvii'n-Nasihin’de Islam dinindeki &nemli giin ve
gecelerin fazileti, iic aylarda yapilmasi gereken ibadetler ve Hz.
Peygamber’e salavat getirmenin faziletleri gibi konular ihtiva edilmistir.
Yazma eser kiitiiphanelerimizde eserin ¢ok sayida niishas1 tespit edilmistir.?’

Birinci Miinédcat

Bu siir miellifin Hulvii’n-Nzsthin adli mensur eserinin Ankara Milli
Kiitiiphane 06 Mil Yz A 8091 numarada kayitlh niishasmin 101b-102a
varaklar1 arasindan yer almaktadir. Beyza Bilik¢i tarafindan yiiksek lisans
tezi olarak hazirlanan Hulvii’n-Nasihin, igerisinde miiellif niishasi
bulunmayan 22 niisha tespit edilmistir’® Manzume bu niishalar igerisinde
yalnizca mezkir niishada yer almaktadir. Miinacatin gectigi tek niishada da
herhangi bir telif veya istinsah kaydina rastlanmamistir. Bu niishanin miiellif
niishas1 veya miiellifin yasadig1 doneme yakin bir tarihte istinsah edilmis bir
niisha oldugunu diigiinmekteyiz.

Halk arasinda oldukga yaygin olan bu miinacat, farkli donemlerdeki
sairlerin de mecmualarinda yer almistir. XIX. ylizyilda Bilal Nuri isimli bir
sair tarafindan tertip edilen mecmuada bu siire de yer verilmistir. Bilal
Nuri’nin manzumeleri Meliha Yildiran Sarikaya tarafindan yayimlanmustir.
Bu mecmuada yer alan mezkir miinacatin da Bilal Nuri’ye ait olabilecegine
kuvvetle ihtimal verilmistir.> Lakin sézii edilen miindcitin XIX. yiizyilda
yasamig Bilal Nuri’ye degil XIV. yiizyilda yasamis Mustafa bin Muhammed
Ankaravi’ye ait oldugu kanaatindeyiz. Bu kanaatimizi asagida belirtilen
birkac¢ husus tlizerinden izah edebiliriz:

1. S6zii edilen miinacat, Mustafa bin Muhammed Ankaravi’ye ait
Hulvii’n-Nésihin in adli eserin sonundaki yazma igerisinde yer almaktadir.
2. Bu miinacatin son boliimiinde sairin ismine yer verilmistir:

» Beyza Bilikgi, Ankaral: Mustafa bin Mubammed ve Hulyii'n- Nasihin Dil Incelemesi-Metin-
Sozliik 1b-42b, (Istanbul: Istanbul Kiiltiir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans Tezi, 2009), 4-6.

24 Bilikt, Ankarals Mustafa bin Mubammed ve Hulvii'n- Nésihin Dil Incelemesi-Metin-Sizliik
1b-42b, 5-6.

% Meliha Yildiran Sarikaya, “Halk Dilinde Bir Duid Mecmuasi: Bilal Narf Mindcat”,
Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27, (2012): 113-146.
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Ol kiyamet siddetinden sen halas eyle bizi
Mustafa’ya sen bagisla ya Ganr Perverdigar (b. 42)

3. Siirdeki dil, kullanilan bazi arkaik kelimeler miinacatin yakin
donem eseri degil Eski Anadolu Tiirkgesine ait bir metin oldugunu
gostermektedir (deyii, kamu, od, tamu, tanri, ayruk, kimesne, ¢iin, ceri, eyle-
gil, yarliga-gil). 4. Metin, XIV. ylizy1l metinlerine has 6zelliklerden biri olan
harekeli nesih yazisiyla yazilmistir. 5. Aym1 mecmua igerisinde oldugu
Hulvii’n-Nésihin adl eser ile ayn1 ifade ve ses ozelliklerine sahiptir. 6. Yine
ayn1 mecmua igerisinde miiellifin benzer ses ve anlam 6zellikleri tagiyan bir
miindcati daha bulunmaktadir. Dolayisiyla siirin yakin donemde degil Eski
Anadolu Tiirkgesine ait bir metin oldugu kanaati agirlik kazanmustir.

Haza Miinacat baghigini tagtyan bu siir besmeleyle baslamaktadir.
Mesnevi nazim bicimiyle kaleme alinan siir toplam 45 beyitten meydana
gelmektedir. Siir, kendi devrine miinhasir olan harekeli nesih hattiyla
yazilmistir. Siirde, mesnevilerde yaygm olarak tercih edilen “Faildtin
Failatiin Failatin Failiin® kahibr kullanilmistir. Miindcatin genelinde vezin
basarili bir sekilde tatbik edilmis, kimi Tirkce kelimelerin zaruretinden
dolay1 imaleler olusmustur. Siirdeki her beyitin ikinci misrasinin sonunda
“ya Gani Perverdigar” duasi tekrarlanmistir. Bu dua ayni zamanda siirin
redifi durumundadir. Kafiyenin olmadigt bu manzumede “ya Gani
Perverdigar” terkibi kafiye islevini de gormektedir. Manzumenin 42.

beyitinde sairin ismi zikredilmistir.

Miinacat, soz varligi ve dil hususiyetleri bakimindan Eski Anadolu
Tiurkgesine ait Ozellikler tagimaktadir. Donemin Tiirkcesine ait bazi dil
hususiyetlerini $0yle siralamak miimkiindiir: 1. Baz1 Tiirk¢e kelimelerdeki
kapali “e” {inliistiniin “1” tnlisiinii gosterecek sekilde kullanmustir: itmek,
irigdiir, irmek, virmek. 2. Kalin seslerle baslayan baz1 kelimelerin basinda “t-
d” degisimi olmustur: turur, tutup, tutdum. 3. Iyelik eklerinin teklik ve ¢ogul
ticlincii sahis ¢cekimlerinde diiz-dar iinlii ile olan sekillerin kullandig1 goriiliir:
ylizi, ylzimi, gonliimi. 4. Siirde bu doneme has fiillerden olan eyle-gil,
yarliga-gil gibi kelimelere yer verilmistir. 5. Eski Anadolu Tiirkgesi
metinlerinde sikga rastladigimiz “deyili, kamu, od, tamu, tanri, ayruk,
kimesne, ¢iin, ¢eri gibi Tiirk¢e kelimelerin bu siirde de yogun olarak
kullanildigimi gérmekteyiz. 6. Siirde ayrica yiiziin tutmak, yoldan azmak ve
nefse uymak gibi deyimlere de yer verilmistir. 7. Giinliik dilde kullanmaya
alisik oldugumuz bazi kullanimlara yer verilmistir: “tanr1 rahmet eylesin”,
“climle iman ehline”, “nefse uydurma bizi”, “ayibimizi urma yarin
yliziimiize”.
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Miinacat sade, anlasilir bir Tiirk¢eye sahip olmakla beraber, Arapga-
Farsca kelime ve terkipler bakimindan da hayli zengindir. Lakin Arapga-
Fars¢a menseli kelimeler Tiirk¢eye uygun kaidelerle ifade edilmistir. Siirde
“cay-1 gurbetde, hlir u gilmén, rGz-1 mahser, halk-1 cihdn” gibi Farsca
terkipler olmakla beraber siirdeki tamlamalarin kahir ekseriyeti “merhamet
kil, mahrum komayasin, iimidi kesmek, ihsan eylemek” 6rneklerinde oldugu

gibi Tiirk¢e kullanimlardan yanadir.

Mustafa bin Muhammed Ankaravi’nin bu siirinde, klasik miinacéat
tertiplerinden farkli olarak girizgah boliimii bulunmamaktadir. Manzume
dogrudan Allah’a yakarisla baslamaktadir. ilk beyitte sair “yiiziimii dergaha
tutdum”, “derdime dermaén irigdiir”’ yakariglariyla talebini dile getirmektedir.
Devaminda gelen beyitlerde sair; dertlerin kendisine tasallut oldugunu,
yolunu sasirdigini, gam ¢ektigini; bu sebeplerden otiirii Allah’tan niyazda
bulunarak bu dertlerden kurtulmak istedigini belirtmektedir. Sair, ciimle
miiskiil islere ¢are veren Allah’mn enbiya ve evliyanin hatir1 i¢in kendisine de
merhamet etmesini istemektedir. Diinya hayatin1 bir gurbet yeri olarak goren
sair, Allah’tan inayet beklemektedir. Ayrilik acisinin pes pese dile getirildigi
siirde, sair af ve merhamet arzusundadir. Nefsine yenik diismemeyi, mahser
goniinde giinahlarinin yiiziine vurulmamasini temenni etmektedir.

Miinacatin tamaminda konuya uygun yerlerde Rahim, Ilah, Kerim,
Rab, Halik, Zii’l1-Celal, Gaffar, Vahid, Settar, Miiste’an, Ferd, Ahad, Tanr
gibi esméd ve sifatlara yer verilmistir. Siirin tiim beyitlerinde “ya Gani
Perverdigar” terkibi tekrarlanmistir. Gani kelimesi zengin, bol, varlikli
anlaminda olup aym zamanda Allah anlaminda da kullanilan bir kelimedir.*
Perverdigar ise Farsca Allah, tanr1 manasindadir.’” Gani ismiyle beraber
kullanilan bu kelime Halil Ibrahim Sener tarafindan esma-i hiisnadan
sayilmgtir.”®

Siirde kullanilan; “ars-kiirsi, hal, vasl, gam, dergah, levh-i mahfuz,
hifz, inayet, nefs, fazl, ihsin ve nefs-i emmare gibi kavramlarin sayica
¢oklugu sairin tasavvufa olan ilgisini ortaya ¢ikarmaktadir. Basit ve sade bir
iislupla yazilan siirin mezkir kavramlarla derinlik kazandigini sdylemek

26 Ferit Devellioglu, Osmaniwa-Tiirkee Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitapevi,
2007), 277.

27 Mehmet Kanar, Farsga Tiirkge Sizliik (Istanbul: Say Yaymnlari, 2015), 398.

28 Halil Tbrahim Sener, Tiirk Edebiyatnda Manziim Esmdii’l-Hiisndlar, (Izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1985), 46.
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miimkiindiir. Sair sadece bu kavramlar1 vermekle kalmamis, ayn1 zamanda
“on sekiz bin alem”(1l. M/18 b) d6rneginde oldugu gibi kozmik unsurlarla
bilgi ve sezgisini de manzumeye naksetmistir.

Miinacatin tamaminda derin bir his, gam, keder ve teslimiyet
hakimdir. Edebi bir metin olmakla birlikte, sairin mutlak teslimiyeti,
gosterdigi samimiyet, siiri bir dua metni konumuna getirmistir. Sair diinya
dertlerinden cehennem azabina kadar tim dertlerini siirde dile getirmistir.
Sadece dertleri ortaya koymakla kalmamis aym1 zamanda bu dertlerin devasi
icin de Allah’tan yardim dilemistir. Son olarak sair; siiri yazana, okuyana ve
dinleyenlere dua ederek sozlerini bitirir.

[Ik beyit

Yiiziimi dergaha tutdum ya Ganf Perverdigar

Derdime derman irigdiir ya Ganf Perverdigar (b. 1)

Son beyit

Tafir1 rahmet eylesiin ol can igiin

Fatiha ihsan ide yazan igiin (b. 45)

Tkinci MiinAcat

Miinacat bagligim tasiyan bu siirde herhangi bir baghk
bulunmamaktadir. Sairin bu miindcatt da Hul/vii’n-Ndsthin adli mensur
eseriyle ayn1 mecmuada bulunmaktadir. Miinacat, Ankara Milli Kiitliphane
06 Mil Yz A 8091 numarada kayith niishasinin 3b varaginda yer almaktadir.
Alt1 beyitten miitesekkil olan siir, aruzun “Fiilatiin Failatiin Failatin Failin’
kalibiyla yazilmistir. Siirin sonunda tekrarlanan “ana” sesiyle zengin kafiye
olusturulmustur. Sairin mahlasi veya ismine yer verilmemistir. Birinci
miinacatta oldugu gibi bu miinacatta da donemin dil 6zelliklerine has bazi
ozellikleri gormek miimkiindiir. 1. Baz1 Tiirkce kelimelerdeki kapali “e”
Unliistiniin “i” inlisiini gosterecek sekilde kullamilmistir: “itmek, dimek”.
Kalin sesle baslayan bir kelimelerin basinda “t-d” degismesi olmustur:
“taldur”. 3. Iyelik eklerinin teklik ve ¢ogul iigiincii sahis ¢ekimlerinde diiz-
dar Unli ile olan sekillerin kullandigi goriliir: ylziimi, kuli. Birinci
miinacatta var olan Arapca-Fars¢a kelime ve terkiplerin yogunlugunu bu

miindcatta da goriilmektedir. Zira bu yogunluga ragmen siirin sade ve
anlagilir bir dille yazildigimi sdylemek gerekir.

Miinacatin tamaminda sair, Allah’in isimlerine telmihte bulunularak
kulun giindhkarligin1 ve acizligini dile getirir. Bu giindhkar kulun Allah’in
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inayetine sigimmmaktan bagka caresi yoktur. Sair ilk beyitte cevr ve isyandan
yiiziinii Rabb’ine ddnerek ondan lutf u ihsan beklemektedir. Ikinci beyitte
Allah’in Habib’i Hz. Peygamber’den sefaat diler. Devaminda enbiyanin
yiizli hiirmetine af ve magfiret arzulamaktadir. Sair, ne kadar giinahkar olsa
da calacagi kapmin gene rahmet sahibi Allah oldugunu bilmektedir. Bu
minvalde dualarmi art arda siralayarak umut iginde beklemektedir.

TIk beyit

Ik ve son Ya ilahe’l-‘alemin lutf ile ihsan it bafia
Cevr ile ‘isyan elinden yiiziimi dondiim safa (b. 1)
Son beyit

Bir muradum var kapufidan bendefii muharrem koma

Rahmet it sunlara kim beni du‘a eyleye afia (b. 6)

SONUC

Miinacat, kulun hicbir sanat endisesi gozetmeksizin samimiyetle ve
dogrudan aczini ortaya koyarak Allah’tan af ve magfiret dilemesidir. Arap
menseli bir edebi tiir olan miinacat; Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra
edebiyatimizda yaygmlik kazanmstir. Ozellikle Divan edebiyati sairleri
tarafindan kahir ekseriyeti manzum ornekler olmak {izere ¢ok sayida eser
kaleme almmustir. XIV. yiizy1l sairlerinden olan Mustafa bin Muhammed
Ankaravi’nin miinacat tlirlinde yazilmis iki siiri bulunmaktadir.

Mustafa bin Muhammed Ankaravi daha ¢ok dini ilimlerde eserler
telif etmis bir sahsiyettir. Beylikler doneminde yazdig tefsirler gerek Tiirkce
dini ilimler gerekse Eski Anadolu Tiirkgesine ait dil numunelerini vermesi
bakimindan énemlidir. Miiellifin tefsir ve nasihate dair eserleri iizerinde ¢ok
sayida akademik c¢aligma yapilmigtir. Calismamizda, oOncelikle kendi
doneminde yasamis ayni isimdeki bagka sairlerle karigtirilan Mustafa bin
Muhammed Ankaravi’nin kimligi ortaya konulmustur. Yine bagka
miielliflere nispet edilen bir miindcatinin ona aidiyeti tespit edilmistir. Bu
cercevede, Mustafa bin Muhammed Ankaravi’nin Hulvii’n-Néasihin adli
mensur eseriyle ayni mecmua igerisinde bulunan iki miinacati, ¢esitli
hususiyetler bakimindan incelenmistir.
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Birinci Miinacat
Failatiin Failatiin Failatiin Failiin
Yiiziimi dergaha tutdum ya Gani Perverdigar

Derdime derman irisdiir ya Ganf Perverdigar

Sasmisam ya Rab ‘adtiden eyleyesefi bizi halas

‘Izz u zatid hiirmeti-¢iin ya Ganr Perverdigar

Gam cerisi her tarafdan yakalamis goiliimi

Gamdan azad eyle bizi ya Ganf Perverdigar

Her ne derde miibtela olsa kamu halk-1 cihan

Senden ister derde derman ya Ganf Perverdigar

‘Ars-1 kiirsin hakki-¢iin ya Rab nazar kil halime

Kullarifi1 sen sevindir Ya Ganf Perverdigar

Baiia zehri igiriirler Cay-1 seker bu felek

Kim elinde zehri tutar Ya Ganf Perverdigar

Ciimle miigkil isleri hal eyleyen sensin Kerim

Hal-i miiskilden halas it ya Ganf Perverdigar

Enbiyanufi evliyanuii hiirmeti-¢iin ya Rahim

Merhamet kil ben garibe ya Ganf Perverdigar
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Cay-1 gurbetde tururken vasil olmaz rah-1 res

Senden olmazsa ‘inayet ya Ganr Perverdigar

Levh-i mahfuz hakk-¢iin dost hacetim eyle reva

Hasretime sen kavusdur ya Gani Perverdigar

Gurbete tutdum yiiziimi diismisem dergahina

Umarim senden ‘inayet ya Ganf Perverdigar

Ka’be hiirmetine ya Rab eylemis an1 Halil

Sen bizi hifz it ‘adiidun ya Ganf Perverdigar

Kim yiizin yerlere tutup muradin isteyii

Sen muradlar vireceksifi ya Ganf Perverdigar

‘Aybimizi urma yarin yiiziimiize ya Kerrm

Ciinki Settaru’l-‘uyubsifi ya Ganr Perverdigar

Gergi yoldan azdirirsa nefs-i emmare bizi

Nefs elinden bizi kurtar ya Gani Perverdigar

Bizi ‘arsifi golgesinde golgelendir ya i1ah

Sakin it cennet iginde ya Ganf Perverdigar

Bin bir ismi hiirmeti-¢iin komsusu it Ahmed’ifi

Hiir-i g1lmana irisdiir ya Gani Perverdigar
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On sekiz bifl ‘alemifi hakki-¢iin olsun ya 1ah

Sen kabiil kil hacetim ya Ganf Perverdigar

Cehennemin siddetinden sen halas eyle bizi

Safia her dem sigmirum ya Ganf Perverdigar

Ins u cinni hem vuhis tuytirufi razikisufi

Riiz u seb rizkim yetisdir ya Ganr Perverdigar

Dort kitabifi hiirmeti-¢iin her beladan sakla bizi

Hem beladan hem kazadan ya Ganf Perverdigar

Kudretiyle devr ider goiiliimiize semsiyle mah

Kil terahhum sen esirge ya Ganf Perverdigar

Ciin isifi lutf u keremdir kullarifia ya I1ah

Lutfufi1 d3’im umaruz ya Ganf Perverdigar

Vir bize bir kag giin ecelden amani ya ilah

‘Ilm-i ‘alem hiirmeti-¢iin ya Ganf Perverdigar

Yer ii gokler hiirmeti-¢iin Ilahe’l-‘alemin

Merhamet kil bize yarm ya Ganf Perverdigar

Kara yiizlii miicrimim ya Rab giinahim bi-‘aded

Lutfifi irmezse n’ideliim ya Ganr Perverdigar
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Bifi bir adifi hiirmeti-¢iin immeti Ahmed eyle

Rahmetifile yarliga-g1l ya Ganf Perverdigar

Sofi nefeste eyle bizi dest-i seytandan halas

Bize iman gorligin vir ya Ganr Perverdigar

Bu miinacati okuyup yiiziimi tutdum safia

Bakma yiiziim karasma ya Gani Perverdigar

Her ki yiiz tutup miinacat eyledi dergahina

Hasa mahriim komayasin ya Ganf Perverdigar

Ciimle makstidum muradim hiirmetinden dilerim

Senden ayruk kimesne yokdur ya Gani Perverdigar

Mustafa’nifi ay yiizi hiirmeti ya Miiste‘an

Tamu odindan halas it ya Ganf Perverdigar

Kesmeziiz senden iimidi ey Kerm-i Zii’l-celal

Hacetim eyle miiyesser ya Gani Perverdigar

Mustafa’ya virdigifi Kur’an-‘azimifi hakki-¢iin

Yarliga-gil anam atam ya Ganf Perverdigar

Halik’1s1ii Razik’1s1fl on sekiz bifi ‘alemin

Ciimle diller zikr iderler ya Ganf Perverdigar
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Oldiiriip diri kilan sensin kamu kullarifi1

Aglayam giildiiriirsin ya Ganrf Perverdigar

Bahr-1 rahmetden kime bir katre ihsan eylesenl

Rahmete mustagrak olur ya Ganr Perverdigar

Fi‘limizi bize yarm ‘arz idersifi ya ilah

Vah dirigdir halimize ya Ganf Perverdigar

Nefse uydurma bizi ey Padisah-1 Zii’l-celal

Gam degil minnet yiridir ya Ganf Perverdigar

Riiz-1 mahserde kamu kullar ile deyii zaruiu

‘Arz idiip eyle terahhum ya Ganf Perverdigar

Ciimle rman ehline fazhiila rahmet eylegil

Zira Gaffarii’z- ziiniib’siin ya Ganf Perverdigar

Ne yiizile varaviiz yarin senifl dergahina

Senden olmazsa ‘inayet ya Ganr Perverdigar

Ol kryamet siddetinden sen halas eyle bizi

Mustafa’ya sen bagisla ya Gani Perverdigar

Okuyamn difileyeni géreni hem yazam

Rahmetifile Yarliga-gil ya Rahim u ya Gani’
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Tafir1 rahmet eylesiin ol can iciin

Fatiha ihsan ide yazan igiin

Ikinci Miinacat
Failatiin Failatiin Failatin Failiin
Ya {lahe’]l-‘alemin lutf ile ihsan it bafia

Cevr ile ‘isyan elinden yiiziimi dondiim safia

Hem refik eyle bafia tevfiki ya Rabbena

Kim gidem da’im Habib dostufi Muhammed’den yafia

Soyle fazl eyle bugiin biz kulifia

Yaze’l-kerem kim goriirse yarin anda kalur tana

Rahmetiifi deryasina taldur beni Yaze’l-‘ata

Kilmaya birakmaduk ism-i cemi” heb safia

Hem agarmak dir yliziim enbiya hiirmetine

Evliya gile bile hagr it koma sofia

Bir muradum var kapufidan bendefii mahrum koma

Rahmet it sunlara kim beni du‘a eyle afia
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Aslinda Olmayan Elif Nun ile Biten Isimlerin Morfolojik Analizi*
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Aslinda olmayan hatf ilave edilen kelimeye “mezid” denir. Bu harfler bir tir
yapim eki gbrevi gorirler ve ilave edildikleri kelimeye artt anlamlar katarlar. Bu
cimleden olmak tizere Arapgada isim, sifat ve mastarlarin sonuna eklenen elif-
nun harfleri kelimeye ekstra anlamlar katmaktadir. Bu calismada morfolojik
olarak sonunda elif-nun bulunan isim, sifat ve mastarlar ele alinmistit.

Bilindigi tizere elif ve nun kelimelere ya irab (kelimelerin climledeki konumuna
bagli olarak sonlarinda meydana gelen degisim) veya sarf (kelimeye ilave
anlamlar katmak icin kelime tiiretme) nedeniyle eklenmektedir. Irab nedeniyle
yapilan elif-nun ilavesi Nahiv ilmindeki musenna / ikil konusunu ilgilendirdigi
icin ¢alismada konuya deginilmemistir.

Bu calismada hangi kelimelere elif-nun eklendigi, hangilerinin tekil-cogul
olduklar1 ve astllarinin ne olduklart konulari tizerinde durduk. Ayrica elif-nun ile
biten bazi isimler gayr-i munsarif oldugu icin, elif nun alan gayr-i munsarif
isimler ve ism-i tasgir konularini detaylica ele aldik.
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Morphological Analysis Of Names Ending With Alif Nun, Which
Is Not Actually

ABSTRACT

The word with the missing letter added is called "mazeed" These letters act as a
kind of constructive suffix and add additional meanings to the word they are
attached. Because of this, the letters alif-nun added to the end of nouns,
adjectives and infinitives in Arabic add extra meanings to the word. In this
study, morphologically adjectives and infinitives with alif-noon are discussed.

As it is known, alif and noons were added to words either because of the
science of 'I'rdb (change at the end of words according to their place in the
sentence) or because of the science of word derivation (word derivation to add
additional meanings). The addition of elif-nun due to the knowledge of Arabic
Grammar 'T'rab is not mentioned in the study because it concerns the
muthana/dual noun.

In this study, we focused on alif-nun that is added to words, which ones are
singular or plural of them and what their origins are. In addition, we have
discussed in detail the diptote noun (mamnu’ min as-sarf) in Arabic, that take
alif nun and diminutive suffix since some nouns ending in alif-nun are nouns
without inflections.

Keywords: nouns without inflections, fa'lan pattern, alif-nun, (Morphological
adjective) adjective resembling, extra characters

GIRIS

Kelime sonuna elif ve nun ekleyerek kelime tiiretme Arapga
disindaki diger dogu dillerinde hatta bazi bati dillerinde gorilen bir
ozelliktir. Arapgadaki “fa’lan o3« kalibi Suryanice ve Farsca gibi
Ortadogu bolgesindeki diger dillerin de etkisiyle eskiden beri var olan ve
sikca karsimiza ¢ikan pratik kaliplardan biridir. Sonunda ziyade elif-nun

olan kelimelerin tamamu tek dize kelime degildir. Bunlarin bazilart isim,
bazilari fiil ve bazilari da harftir. Ancak biz bu calismamizda elif-nun ile

biten isim isimleri ele alacagiz. Nitekim “fa‘lan o3« kalibiyla ifade

ettigimiz kimi kelimelerin sonundaki elif ve nun bazen kelimenin
aslindan, bazen de fazlalik olarak gelir.
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Bu ctimleden olmak tizere muennesi “fa‘la Js” olan “fa‘lan oMss”

kalibindan gelen sifatlarin sonlarindaki elif nunlar fazlaliktir. Isim ve
sifatlardaki bu fazlahgi dil bilginleri fiillerin sonuna bitisen muttasil
zamitlere ve te’kid ninlarina benzetmislerdir. Nitekim Ibn Yals (6 553 /
1158) Serhu’l-Mufassal adli eserinde kelimelere ziyade elif nun ekleyerek
ofs, otk o, ol gibi sifat ve isim olusturma olgusunun miennesi
“fa‘la =" olan kelimelerde gorilen bir 6zellik oldugunu vurgular. O’na
gore isimler munsarif oldugundan ziyadelik isimlerde fiillerden ¢ok daha
oturakli durmaktadir. Sifatlara benzetildikleri icin “0l53 mervli” ve “olass
kitlik géren / susuz kalan” gibi anlamlara gelen bazi “6zel isimler” de elif

nun eki almistir.! Giintimtizdeki Arap lehgelerinde “od3% cimri / pinti”,

» (13

“ols donan / tstiyen”, “obks buyurgan /despot / azgin”, “okg bithtan

2 ¢

/iftira / kara calmak”, “0bs uyuz”, “olixs tanri tanimaz / ateist”, “olls

hayalperest”, “opis baygin / uyusuk”, “o555 dargin / kiis / 6fkeli”, “ols;
bikkin / usanmis / tikenmis”, “o53; yamuk / kambur”, “os5. dalgin”,

“olib kadinst erkek”, “oG: agzina kadar dolu”, “0lis arsiz”, “ogis

bl

bl 1

kotler”, “okssd acgdzll, doymak bilmez, tamahkar”, “oés diri/canli”, ”

“ozis capakll / kistk goz”, “olsp hasta”, “oLi% asi/yaramaz” gibi
sonlarinda fazlalik elif nun olan pek ¢ok kelime bulunmaktadir.?

Aslinda Olmayan Elif Nun Ile Biten Kelimeler

Arapcada kelimeler isim, fiil ve harf olmak {izere tige ayrilir. Isim
ve fiillerden elif nun ile biten kelimeler var olsa da elif nun ile biten harf
yoktur. Isim ve fiiller ya irab nedeniyle yani tesniye “ikil” oldugu icin elif
nun ile bitiyordur veya irabdan bagimsiz olarak tekil oldugu halde elif
nun almaktadir. Irab nedeniyle elif nun alan kelimeler ve hiikiimleri nahiv
ve irap kitaplarinda bolca bulundugundan g¢alismamizin disinda
birakilmistir. Bu calismada irabdan bagimsiz olarak kelime sonlarinda

U Muvaffakuddin Tbn Yais, Serbu’l-Mufassal, (Yy: 1darata’t-Tiba’ el-Muniriyye, Mistr,
ts.), 9/154-155.

2 Mustafi Ahmed en-Nemmds, Sigatu fa’lin ve’stimalatuhd fi’l-Lugati’l-Arabiyye,
Mecelletii'I-Camiati'Ilslamiyye bi’l-Medineti’ -Munevvera, Medine: 39, ts.,), 107.
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daimi olarak bulunan elif nunlari, yani cimledeki konumundan dolay:
(irab nedeniyle) ya harfine dontismeden kalan isim, sifat ve mastarlari ele
alacagiz.

Arapcada muzari kipi disindaki fiiller mebnidirler. Muzari fiilin
tesniye / ikil kipi elif nun alir. Ancak nasb ve cezm halinde muzari fiilin
nunu diser. Isimlerde ise miisenna / ikil isimler ref halinde elif nun
alirlar. Ne var ki musenna isimlerin elifleri de nasb ve cerr halinde ya
harfine dontisiir. Yani muzari fiilin mtsenna kipi ile isimlerden miisenna
olanlar ref halinde elif nun alirlar. Bunlarin elif nun almasi irab
nedeniyledir.’” Dolayistyla calismamizi miifret (yalin ve tekil) haldeyken
sonlarina ziyade elif nun alan isim, sifat ve mastarlarla sinirh
tutacagimizdan irab nedeniyle elif nun alan kelimelerle ilgili bu kadariyla
yetinecegiz.

Sonuna Elif Nun Alan Kaliplar ve Anlamlar1
Sonunda elif nun bulunan kelimelerin tiretildigi en yaygin vezin /
kalip “fa’lan oMas” kalibidir. “Faflan oM« kalibindan gelen kelimeler ya

mastar, ya isim veya sifattir. Her ne kadar bazi isim ve sifatlarin ¢ogullar:
“filan oM kalibindan gelmis olsa da baskin olan vezin “fallan od”

oldugundan bu baslik altinda ele alinacaktir.*
Mastar Olan Fa’lan Kalibr®
Ibnuwl-Hacib (6. 646/1249) Ebuw’l-Heysem’in (6. ?) Arap lisaninda

“leyyan” kelimesi disinda “fa‘lan” kalibindan tireyen bir mastar
olmadigint soyledigini aktarir. Fakat kendisi de mastar olarak “leyyan”

3 Muzari fiiliin ve tesniyenin irabi icin bkz. Eba Abdillih Cemaluddin b. Hisam el-
Ensari, Serhu Katri’'n-Neda ve Belli’s-Sada, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, (Beyrut: el-Mektebetit’l-Astiyye, 2010), 54; tesniyenin irabt igin, Tbn
Hisam el-Ensati, Serhu Katri’n-Neda, 68.

4 en-Nemmids, S#atu fa’lin, 106.

5> Falan burada taglib yollu bir isimlendirme olup, en yaygini “fa’lan” kalibt
oldugundan bu ismi almistir. Yoksa sadece fa’lin olmayip, fa’lan, faalan, fu’lan,
fualdn, fi’lan ve fialan seklinde farkli ketegorilere ayrilabilecegimiz bir yapidir. Bkz.
Muhammed b. Muslihiddin el-Kocevi, Hasiyetu Muhyiddin Seyhzade ale’l-Kadi el-
Beydavi, thk. Muhammed Abdulkidir Sahin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1999), 3/470.
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ornegini verir ve “fadlan oM kalibindan gelen mastarlarin  nadir
oldugunu séyler.’ Bir kisi borcunu 6demede agirdan aldiginda Araplar o)
s veya «y of detler.” EbG Zeyd (6. 215/830)° bu mastarin kesreli olarak
“liyyan” seklinde geldigini ve Kur’an-1 Kerim’de her iki sekilde de
okundugu belirtir. Ayrica bu mastara ilaveten iki farkli okunusu olan
mastar tiiriine 6rnek olarak “oli sen’an” mastarint da verir.” Kamusta
“ez-Zeydan o)’ ziyade anlaminda gelen t¢ mastardan biridir. Sair

Ziyade el-Anberi bir beytinde soyle der:
(s g &5 &35 Gy Gy Bl

“Bu dilberi iflas eder veya borcunu geciktirir korkusuyla
Hassan’dan borcuna karsilik olarak almistim™ beytinde gecen “leyyan”
kelimesi “borcunu Odemede gonilstiz davranmak, agirdan almak”

anlamina gelen bir mastardir. Leyyan mastarinin asli  “ou3l levyan”dir.
Vav ve ya sakin oldugu i¢in “iltikau’s-sakineyn” gerceklesmistir. Bunun
sonuncu olarak vav harfi ya harfine déntsmus ve “leyyan” haline
gelmistir."”

“Faflan od«” kalibindan tlretilen mastarlar neredeyse yok

denecek kadar azdir. Ancak “fulan” ve “filan” kalibindan gelen

6 ibn Yals, § er/m’/—Mﬂfamz./, 6/46; Radiyyuddin Muhammed bin el-Hasen el-
Isterabazi, Serhu Safiyeti Ibni’l-Hacib, thk: Muhammed el-Hasen, Muhammed ez-
Zekraf ve Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1982), 1/159.

7 el-Kocevi, Hdgiyetu Mubyiddin Seyhzéde, 3/470.

8 Ebu Zeyd: 119 (737) yilinda Basra’da dogdu. Dedesi Eba Zeyd Sabit b. Zeyd el-
Ensar?’dir. Hazrec kabilesinden olup Zeyd b. Sabit baskanliginda Kur’an-1 Kerim’i
toplayan heyet arasinda yer almustir. Bkz. Hiseyin Elmali, “Eba Zeyd el-Ensari”.
Tiurkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi DIA, Istanbul, 10/270-271.

?  Cembheratw’l-Uldm, 3/197; el-Feyrazabadi, el-Kamasu’l-Muhit, 1/349; Ayrica bkz.
http:/ /islamilimleti.com/Kulliyat/Lugat/2LugatveNahv/pg_134_0007.htm
(20/09/2021); https:/ /jamharah.net/showthread.phprt=27805 (20/09/2021)

10 Eba Bist Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, Kitibu Sibeveyh, thk. Abdusselam
Hardn, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 3. Basky, ts.)), 1/97 (ibn Akil Serhinde 1/97
verilmis ama beyti bu sayfada bulamadim); Tbn Akil, Serh Tbn-i Akil, (Kahire:
1988), 2/105.
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mastatlar coktur. Bu kalip karsimiza ya 6zel isim / alem veya sifat olarak
olarak cikar."

Alem Isim Olan Fa’lan Kalib1

2 (13
b

2 (13
b

“Faflan oM« kalib1 “Ustyen oL, “mutlu olen”, “metvli ol,s”

bbl 13

(degerli bir tas tirl), “ol; huzutlu / rahat”, “oles su aramaktan tek
basina kalan” gibi kisilere 6zel isim olarak gelir. “Fa‘lan oM« kalibinin

cins isim olarak geldigi de olur. Mesela Araplar develerin ¢ok sevdigi bir

ALY

dikenli bitki tirtine “sa‘dan” dertler.!? Bu durumda “sa‘dan olae.” hem

ozel isim hem de cins isim olmaktadir.
Sifat Olan Fa’lan Kalibi

Araplarin eskiden beri ¢ocuklarina isim olarak verdikleri pek ¢ok
kelime hakikatte sifattir. Hz. Peygamber’in (SAV) sairi Hassan b. Sabit,
Seyfiiddevle el-Hamdani’yi ¢ikaran Hamdan Ogullari, Eba Hayyan et-
Tevhidi ve Eba Hayyan el-EndelGsi gibi iki biytik alimin adlar,
fesahetiyle dillere destan olmus hatip Sahban, “Z#’r-Rumme adr’yla
bilinen “Sair Gaylan”, bir Arap kabilesi olan Hemdan, Hz. Omer’in (RA)
azatlt kolesi Vardan ve Ibn Tufeyl tarafindan kaleme alinan felsefik bir
tir roman kabul edilen Hayy b. Yakzan’da oldugu gibi “fa‘lan”
kalibindan turetilmis isimler vardir. Yine bu baglamda fa’lan kalibinda
soyu sopu belli olmayanlar icin kinaye olarak kullanilan Heyyan b.
Beyyan, degerli tas anlamina gelen Safvan vb. oldugu gibi “faflan odws”

kalibinda gelen ve aslen sifat oldugu halde 6zel isme doéniisen pek ¢ok
isim bulunur.

Yine mazisinin orta harfi kesreli stilasi / tc harfli fiillerden “‘sifat-1
musebbehe”ler kiyasen “faflan od«” kalibindan tiretilirler. Ancak stlasi

fiilden “fa‘lan oM« kalibinda sifatt musebbehe turetilebilmek icin fiilin

11 Genis bigi i¢in bkz. el-Benderi Bintu Abdilaziz el-Aclin, “el-Esmau’l-Mahtimetu bi
Elif ve Nan ez-Zaideteyn li Gayri 1’rab fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Hulvan Universitesi
Edebiyat Fakdltesi Dergisi, yil: 27 Temmuz-2009, 9-13.

12 Bkz, https:/ /www.almaany.com/ar/dict/at-
ar/%D8%B3%D8%B9%D8% AF%D8%A7%D9%86/ (20/11/2020)
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bir takim sartlari tagimast gerekir. Bu sartlari su sekilde Ozetlemek
mumkundir:

Stfat doluluk veya tokluk ifade etmelidir: Ornek “015. midesi icki

> 13

dolu olan/sarhos”, “obs ickiyi kana kana icen/icki ile sulanan”, “Ole.
midesi yemek dolu olan/ tok” vb. kelimeler “doluluk” anlamina
geldiginden “fa‘lan od«3” kalibinda sifatt musebbehe olmustur. Sibeveyh
Araplarin “yariya kadar dolu kadeh icin “fa‘lan oM« kalibindan turetilen

“nasfan” sifatini, kafatast (muennes oldugu icin) icin de “falla _is”
kalibindan tiiretilen “nasfa” sifatini kullandiklarini aktarmistir. Araplar
dolu kadehe “03% mel’an”, yarist dolu kadehe “nasfan olia” derler. Yart

<

dolu kafatasina “_iw nasfa”, dolmaya yakin kadehe “ouj karban” ve

<

kafatast icin de “4j karbd” derler.” Goriildigi iizere “dolma” veya
“dolmaya yakin olma” durumundan dolayt muzekker olan sifatlar icin

“fa‘lan oM muennes olan sifatlar icin “fa‘la A« kalib1 kullandmustir.

Sifat bosluk ifade etmelidir: Bu kural bir 6nceki sifatin “doluluk™
ifade etmesi gerektigine dair yaklasimin tam tersidir. Mesela ag kisi i¢in
“midesi bos olan 064 denilmektedir.

Sifat hararet / sicaklik veya susuzluga delalet etmelidir: Ornegin
“Sadyan oLie” susuzlufa, “olee, 0SS, 01~ ise icteki yangina ve Gfkeye
delalet eder.

Utve b. Hizam (6. 30/650) bir beytinde:

blo o 0508 LA dlad)

Suyun soguklugu vyakici olsa da bana sevimli gelir. Cinku
sevimlidir o.

Miizekkeri “fa‘lan” kalibinda gelen sifatt miisebbehelerin disilik
ta’st almast yasaktir. Yani fa’lane” seklinde muennesi tiretilmez. Mesela

oles>cevan, sifatinin miennesi kurala uygun olarak s~ ceva / ag kisi”

13 Sibeveyh, e/-Kitab, 2/221.
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ornegindeki gibi “fala A3 kalibindan gelir. Bunun miiennesi “cevane
slesr” seklinde disilik t4’s1 alamaz."* Nadir de olsa “_.x ne‘ase /uykusu

gelmek” fiilinde oldugu gibi orta harfi kesreli olmadigi halde “fa‘lan”
kalibindan  gelen sifat1  miisebbehelere de rastlanir.  Yukarida

degindigimiz genel kuralin aksine muzekkeri “falan” kalibindan turetilen

bazt kelimelerin mitennesine disilik ta’s1 eklenen sifatlar da vardir. Ibn
Malik muennesine disilik ta’s1 eklenen fa’lan kalibindan tiiretilen sifatlart

on iki ile sinirflamigtir. Bunlar “koca karinli erkek oM, “olLin
gobeksiz/fit erkek”, “olx> kuslukcu/ge¢ kalkan”, “olis duman rengi
/kul gri”, “okks sicak  kanl”?, “0i3 zayif [/ zinde kigi”, “olas

<.

emici/sogurucu”, “ol=3» dayanikli”, “oMe ¢okea icen”, “ola hristiyan”,
“0bss olu/hasta” ve “oLL pisman” kelimeleridir. Bunlarin miizekketleri
“fa‘lan” oldugu halde miiennesleri “fa‘lane” kalibinda gelmistir."
Araplarin karni sarap veya su ile dolu kisiye ¢, milennesine >
dedikleri, siskinlik 6fkeden dolayr ise miizekkerine yine oM, fakat
miiennesine #M> dedikleri kaydi vardir.' Yine asirt sisli-puslu giine ¢s
obss, astrt sicak giine Ols py, kuru yagiz delikanliya obiw, kurban glintine
Ol s, kahvaltt vb. ge¢ saatlerde / kusluk vaktinde yapan kisiye =,
Ol~s, bulutsuz giine Otz sy, dedikleri bildirilmektedir.'” Deve vb.
hayvanlardan dayanikli olanlarina oz, (bir gorise gore de insan, hayvan
ve bitkilerden zayif olanlar igin de olrs») dendigi kaydedilmektedir. Cok

unutkan kisiye o3, ufak-tefek kisi icin o3, ciliz kisi igin o123, alcak kisi

14 el-Murteda ez-Zebidi, Tdeu'l-Aris min Cevabiri’l-Kamis, thk. Ali $irl, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2005), 9/14.

5 Abdurrahman Celaluddin es-SuyGti, e/Muzhir fi Uliimi'l-Kur'an ve Envdiibd, thk.
Muhammed Ahmed Cide’l-Mevla Bek, Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim ve Ali
Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Menstratu’l-Mektebeti’l- Astiyye, ts.,), 2/113,114.

16 https://www.almaany.com/at/dict/at-
ar/%D8%ADY%D8%A8%D9%84%D8%AT7%D9%86/ (12/05/2022).

https:/ /www.almaany.com/ar/dict/at-
ar/%D8%B6%D8%AD%DY%8A%D8%A7%D9%86/ (12/05/2022).
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icin oles dedikleri; 6lim dosegindeki kisiye obss,' icki arkadasina ouw,
(muennesi L), Hiristiyan erkek icin o1, (kadin icin #),23), a¢ adam icin

oL, kalcast biyiik kisi icin ouWf dedikleri® rivayeti vardir.”

Nahivciler muzekkeri “fa’lan” miennesi “fa’la” olanlara 6rnek
icin genelde “oleke, olaé, 018" kelimelerini verseler de bazi dil kitaplart

bu t¢ 6rnegin muennesinin Beni Esed kabilesine uygun olarak hem ta’l
yani “faflane” kalibindan, hem de “fa‘la” kalibindan yani disilik ta’st
almadan kullanildigina dair bilgilere yer vermislerdir. Nitekim Ibn Cinni
(6. 392/1002) “oLzé gadban” ve “s2¢ gadba” orneginde oldugu gibi
sarhos adam icin “0IS sekran”, sathos kadin igin “ X sekra” dendigini,
buna karsin bazilarinin (Beni Esed kabilesini kastediyor) “sl.2¢ gadbane”

ornegindeki gibi sathos kadina da “s1K.  sekrine”  dediklerini
belirtmektedir.”’ Her ne kadar fasih olan ilk goris olsa da Kahire Arap
Dil Kurumu Beni Esed Kabilesi’'nin goristi dogrultusunda “falan”
kalibinin muennesine “sekrane” vb. 6rneklerde oldugu gibi muenneslik
ta’st eklenmesine dair hazirladigt gortse katlmistir. Dil Kurumu karara
son seklini vererek, bu islemin caiz oldugunu onaylamistir.” Nitekim
Arap kabilelerinin lugatine kiyasla “oM37-“ Ji8” yerine muennesine disilik

ta’st ekleyip kurala uygun ¢ogul (yani cemi muzekker ve muennes salim)

18 https://www.arabdict.com/ar/%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A-
%ID8%B9%ID8%B1%ID8%A8%ID9%8A /%D 8% A7%D9%84%1D9%85%1D9%88
%D8%AAY%D8%A7%ID9%86 (12/05/2022).

19 Ebuwl-Hasen Naruddin Ali b. Muhammed b. Isi el-Esmtni, Serhu’-Esmini ali
Elfiyyeti Thni Malik, thk. Hasen Hamed, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2010),
3/136,137.

20 Bkz.
https:/ /sotor.com/%D8%B4%D8%B1%D8%AD_%D8%B5%D9%8A%D8%B
A_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%A7%D9%84%D8%BA%D8%

A9 (12/05/2022).

2t Ebul-Feth Osman b. Cinni, e/Mubteseb fi Tebyini vucihi Sevazzi’l-Kirdati ve Ldahi
Apnbd, thk. Ali en-Necdi Nasif, Abdulhalim en-Neccar, Abdulfettah Ismail Selebi,
(Kahite: Misit Vakiflar Bakanligt, 1994), 2/71.

22 Abdulazim Fethi Halil, Mevkafir Mecmei’l-1ugati’l-Arabiyye bi’l-Kahire mine’I-Lsti maliti’l-
Mudsira, el-Aliika, el-Ezher Universitesi, Arap Dili Fakiiltesi, Kahire, ts., 40.
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yapilsa da dogrudur diyen bir goriis vardir. Anlasilan Arap Dil Kurumu
yukaridaki goriisiini uygun disil ve eril cogul yapmanin caiz olduguna
dair bu yaklasim tzerine insa etmistir.

Gerek “fa‘la” gerekse “fa‘lane” seklinde bir muennesi olmayan
fa‘lan kalibindan tiiretilmis sifatlar da vardir. Ornek olarak Allah’in (cc)

alem ismi olan “sl~; Rahman” ile stk ve gur sakalli i¢in kullanilan “ot+

lahyan” sifatlart miiennesi bulunmayan bu tiire 6rnek olarak verilebilir.

Miennesi “ Js fa‘la” olarak gelen “odes falan” kalibinin kurala

uygun bir ¢ogulu yoktur. Yani ¢ogullari miizekkerde vav-nun, miienneste
elif ve agtk ta ile yapilmaz. Bunlarin ¢ogulu kural dist yani kirtk ¢ogul
olarak gelir. Zira sifatlar kendi fiilinden tiiretilen ve tiretilmeyen diye
ikiye ayrilirlar.” Eger sifat )l ve ale ism- fail rneginde oldugu gibi
kendi fiilinden tiretilmis ise, ¢cogullart kurala uygun yani “salim ¢ogul”

<

olarak gelir. “Ayakta duranlatr, 0555, S’ ve “ 0y)ls, oble dovenler /
vuranlar” 6rneklerinde oldugu gibi ¢ogullar kurala uygun olarak,
miuzekkerde vav-nun muenneste ise elif-agik ta alarak gelmistir. Buna
gerekee olarak sifatlarin kendisinden tiretilen fille benzetilmesi ileri
surtilmektedir. Nitekim fiillere miizekker ve miennesi gostermesi

acisindan bazi harfler ilave etmek caizdir. “Kirmizt / kizil »f, 2" ve

“sarhos” 08w, &7 orneklerindeki gibi sifat kendisine ait bir fiilden

turetilmemis ise bu durumda g¢ogullar zaruret-i siir harici kural dist yani
kirik ¢cogul olarak gelir.

Ibn Keysan disindaki dilcilerin yaklasimi bu yondedir. Fa‘lan ve
fa‘la kalibindan gelen sifatlarin kurala uygun ¢ogul ile ¢ogul yapilabilmesi
o sifatlarin alem isim olmasi sartina baghidir. Yoksa fiilden tiretilmeyen
stfatlarin cogullart kural dist olarak gelecektir.”*

Radiyyuddin el-Esterabadi (6. 688/1289’dan sonra) el-Kafiye
serhinde bu meseleyi séyle temellendirmistir: Isimlerde vav ve nun ile
¢ogul yapma iki sartin yerine gelmesine baglidir. Bunlar alemiyet yani
ismin 6zel isim olmast ve ismin disilik ta’sint kabul etmesidir. Alemiyet

25 Tbn Yals, Serhu’l-Mufassal, 5/ 60.
24 Tbn Yals, Serhu’l-Mufassal, 5/61.
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Ozel isimlere 6zgudir. Kelimenin miiennesinin disilik ta’sint kabul etme
de sifatlara 6zgudur. “efalu J=” | “fatau S ve “fallan oM | “fa‘la
&7 kaliplarinda goriildiigt gibi miienneslerine disilik ta’st eklenemeyen

isimler ile miuzekker ve miiennesi aynt kaliptan gelenler, kural dist
(teksir/kirik) ¢ogul yapilitlar, salim olarak ¢ogul yapilmazlar. Sifatlar
turetilmis oldugu fiilin anlamini verdigi icin muzekkeri ve miiennesi
aynen fiillerdeki gibi birbirinden disilik ta’st yardimiyla ayrilitlar.® Ayrica
Sibeveyh miennesi “fa‘lane” kalibindan gelen “falan” kalibindaki
sifatlarin isimlerdeki gibi kurala uygun olarak cogul yapilmasint caiz
gérmii§t1'ir.2°

Aslinda Olmayan Elif Nun ile Biten Isimlerin Cogullar1

Fi‘al Jw Kalibi: Miennesi falane veya fa‘la olan fa’lan kalibinin
en yaygin cogulu “fi‘al Jw” kalibinda gelir. Oluas, clas, saé, Claé, 0L, ol
, oB%, wle Orneklerinde gorildugh gibi ¢ogullart kural dist fakat her
zaman “fial Jw” kalibinda gelir.

Fala s Feala Jw ve Fi‘al Jw Kaliplari: Miennesi fala olan

fa‘lan kalibinin G¢ ¢ogulu vardir. Ancak falan kalibindan gelen biitin
sifatlarin genel kural olarak ti¢ ¢cogulunun olmasi bir zorunluluk degildir.

W oy, B2 ey ve B2 30, tekil Srneklerde gordiigiimiiz tizere &2 ve
ot kelimelerinin - 5%, Jué .ok seklinde gelen ti¢ ¢ogulu vardir. Bazen
bu 6rnekte oldugu gibi ii¢ cogulun ticiintin de geldigi olur.”’

Bir kisiye uyku veya tokluktan mayisip rehavet ¢oktiginde
Araplar “Uy, J=) <l adam daldt” derler. Uykudan kalkana da “uyku

»  Muhammed b. Hasen el-Esterabadi, Serbu’r-Radsyy /i Kafiyet: Ibni Hacib, thk: Hasen
b. Muhammed b. Ibrihim el-Hifzi, (Riyad: Imam Muhammed Universitesi
Yayinlati, 1993), 169-170. Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 5/61.

26 el-Esterabadi, Senbu Safiyet Ibn el-Hacib 5/63. Tbn Yais, Serhw’l-Mufassal, 5/63.

27 5% ve 5% okunusu icin bkz: Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-
Sevkani el-Yemeni, Fethu’l-Kadir, (Dimask/Beyrut: Daru ibn Kesir / Daru’l-
Kelimi’t-Tayyib, 1414), 3/514-515; Muhammed Tahir Ibn Agdr, et-Tahrir ve't-
Tenvit, (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye li'n-Nest, 1984) 17/188.
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sarthosu” anlaminda “asdl 0 S, iy 0ul =77 detler. Iste bu durumdaki

(13 2

kisiye <, fiilinden sifat tireterek “uyusuk/mahmur/mayisik”
anlaminda “_4, raib” [”ws)f ervab” | “obs, ravban” denir. Milennesine de
“a3), raibe” denir?® Sibeveyh yolculuk nedeniyle yorulup da biraz kestiren
kisiye “0bs,” detler derken; el-Asma‘ (6. 216/831) &L, dss, s, Sha
sifatlarint 6rnek gostererek “obs,” kelimesinin ¢ogul oldugu, tekilinin

“_4,” oldugu iddiasindadir.”’

Fe‘la lwé Kalibi: Miizekkeri fa‘lan miiennesi fa‘la olan sifatlar,
oS, &%, olaat, Glzé 6rneklerinde gordiigiimiiz gibi her ikisinin cogulu
“J& feald” kalibindan gelir. Araplar koca gelmis disi koyuna s> s,

coguluna 4= oL derler. Fe‘dla kalibindan ¢ogul yapilmasinin gerekgesi

2

olarak “sekrin ol X.” kelimesinin sonundaki nunu “sahrd’ ¢~
kelimesinin sonundaki elif-i mumduadeye (uzun elif) yani mienneslik
hemzesine, “sekari 5. kelimesinin sonundaki elifi de “sahari ¢s,l=0"
kelimesinin sonundaki elifi de (miiennese delalet eden) elif-i maksara’ya
benzetmisler ve her ikisinin cogulunu “fe‘dla 14" kalibindan
getirmislerdir. Milennesi “_I< feld” kalibindan geldigi zaman “kusala
LS ve “sukird 587 Srneginde gorildigi gibi her iki cogulun da

g b

“J&5 fu‘ala” kalibindan gelmesi gerektigine ve “1s fu‘ala” cogul kalibinin
“J% feala” cogul kalibindan daha tercihe sayan olduguna dair bir baska
goris de wvardir. Fu‘ala kalibinin feala kalibina tercihe dilmesinin
gerekeesi; miennesi “ I fala” olan falan kalibindaki sifatlarin bazilari
“kusala  JLS ve sukard K7 orneginde oldugu gibi “fu‘ala” kalibindan
cogul yapilmaktadir. Falan kalibinin sonundaki elif-nun mtenneslik
elifine benzetildigi icin karisikligt bertaraf etmek amaciyla her ikisinin
¢ogulunda da ilk harfin damme ile harekelendigine dair bir baska goris

28 https://www.almaany.com/at/dict/ar-ar/%D8%B1%D8%A7%D8%A8/
(11/11/2021).

2 Sibeveyh, e/-Kitib, 2/214.
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vardir. Bundan dolayt Jls, K., d=e, k¢ Orneklerindeki ilk harfler

A

dammelenmistir. “Fa‘lan” kalibindan bir kelime alem isim oldugunda
“seytan Oolews”) “obls seyatin” Ornegindeki gibi ¢ogulu “fe‘alin s’
30

kalibindan yapilir.
Gayr-i Munsarif Olan Fa‘lan Kalib1

Sonunda Elif Nun Bulunan Sifat Kelime

AL

Sonundaki elif ve nun fazlalik olan “fa‘lan” kalibindan gelen
kelime iki nedene baglt olarak gayr-i munsarif olur. Kelime sifat olmali ve
sifath@gt asli olmali ve miennesinde disilik ta’st bulunmamalidir. Bu
sartlara haiz fa‘lan kalibindan tiretilen sifat gayr-i munsarif olur. Bu da iki
durumda gergeklesir.

Miennesinde elif-i maksura olan sifatlar: yani miiennesi s
fa‘la” kalibindan gelen, kendisi de fa‘lan kalibindan turetilen bir sifat ise
bu durumdaki sifat gayri munsarif olur. Yani tenvin ve kesre almaz.
Ornegin “oleks susuz” “ol.aé 6fkeli” “oiSw sarhos” ve “obis ici yanmis”
gibi sifatlarin miennesleri “_Jss fa‘la” kalibindan gelmistir. Yani a2, ibe
, G5, ute Orneklerinde oldugu gibi elif-i maksura (kisa disil elif) ile

bitmektedir. Muennesi bu sekilde elif-i maksura ile biten fa‘lan
kelimesindeki sifatlar gayr-i munsariftir.

Fa’lan kalibindan gelen ve miiennesi olmayan sifatlar: Bu sifatlar
“merhametli o~ ve “olt sakalli” Orneklerinde oldugu gibi fa’lan

kalibindan gelmislerdir. Bu sifatlarin bilinen bir miennesi de yoktur. Bu
durumdaki fa’lan kalibindaki sifat gayr-i munsarif olur. Ancak milennesi
disilik ta’s1 alabiliyorsa, “Ol U <k “kilic (gibi) adama baktim”

orneginde oldugu gibi ancak o zaman munsarif olurlar, yani hem kesre
hem de tenvin alirlar. “Kalbi taslasmis adam ne kotiidiir — Slsiw o) s ¥

AL

" Srnegindeki “dlsio taslasma, katilik, sertlik” “fa‘lan” kalibindan gelmis

olsa da asli degil, tali bir vasifir. O halde fa‘lan kalibindan gelen sifat

23 <<

“Osie” munsarif olmustur. Ciinki buradaki “safvan Sl “pliriizsiiz tas”

30 el-Esterabadi, Serhu Safiyet Ibni Hacib, 2/171.
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anlamina gelmektedir. Bu da arizi bir vasifur. Saf / berrak yani bulutsuz
bir giin” anlamina gelen “bsivy Clo oy climlesindeki ise “safvan” ise arizi
degil daimi bir vasiftir. Bundan dolay1 gayri munsariftir. Yani tenvin ve
kesre almaz.”!

Alem Isim Fa‘lan Kalib1

“Fadan” kalibt  oha, Ole=3, Obae, Oles Orneklerindeki gibi ister
insan ismi, isterse bagka bir varhigin adi ismi olsun, alem isim oldugu
surece gayr-i munsarif olur. Alem isimler oL, Ole=i) Sbae,  Olad, vh.
orneklerindeki gibi “faflan”, olas,  olké, O6rneginde oldugu Uzere

ALY

“fa‘alan”, olie Ornegindeki gibi “filan” ve olee Grneginde oldugu gibi

2

“fulan” kaliplarindan gelebilitler. Sonu elif ve unu ile sona eren alem
isim oldugunda gayri munsarif olur.

“Fa‘lan” kalibinin sonundaki elif-nun kelimenin ashindan mu,
sonradan mut ilave edildigi bilinemiyorsa bu durumda “fadlan” vb.
kaliplarda gelen alem isim hem munsarif hem de gayri munsarif olabilir.
Mesela “cle~ Hassan” 6zel ismi suur ve hissiyat anlamina gelen hiss /
>+ kelimesinden turetilmisse, sonuna eklenen elif ve nun kelimenin
ashindan degil, fazlahktir. Bu durum “ok- Hassan” isminin gayr-i
munsarif olmasina neden olur. Eger “ocl.~ hassan” ismi husn / &2
gluzellik kelimesinden tiretilmisse, bu durumda “hassin / od”
kalibindan degil, “Jss fial” kalibindan tiretilmis mibalagali ism-i fail
olur. Yani kelimenin sonundaki elif-nun kelimenin aslindandir. Bu bagl
olarak alem isim munsarif olur. Aynist olis, O, Ol Ol ve O isimleri
icin de gegerlidir. Bunlar her iki sekilde okunmast caiz olan isimlerdir.

Ibn Yals bu meseleyi soyle temellendirmektedir: Kelime
sonundaki elif ve nun disil elifine benzetildiginden kelimeyi sarftan men

eder. Nasil ki s>, s>~ gibi isimlerin sonundaki elif ve muenneslik

hemzesi (elif-i memduade) bitistigi ismi gayr-i munsarif yapiyorsa, fa’lan

3t el-Esmani, Serbu’l-Esmini, 3/137.
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kalibinin sonundaki elif-nun da bu isimleri gayr-i munsarif yapar. olibs
, O, 068 Olzé, oibi milennesi elif-i memdade almayan isim ve sifatlar,
muennesi elif-i memdade alan yukaridaki sifatlara benzetilerek gayr-i
munsarif yapilmistir. Yani “Oleke- 2hbe” “OlSa- S0 ve “obe- S,
orneklerinde muennesler elif-i maksura ile bittigi halde miiennesi elif-i
memdude ile biten isimlere benzetilmistir. Dolayisiyla “fa‘lan” kalibindan
gelen isim de gayr-i munsarif yapilmistir.”

Fa’lan kelimesinin gayr-i munsarif olma sebebi ihtilafli olmakla
birlikte miennese benzetildigi icin gayri gayr-i munsarif oldugunda ittifak
vardir. Sibeveyh’e gore “fa‘lan” kalib1 sonundaki elif-nun disiligi gosteren
elif-i memdadeye benzedigi icin “gayr-i munsariftir. el-Miberrid’e gore
“fa‘lan” kalibinin nunu disilik elifinden donustirildigi icin isim gayri
munsariftir. Kafe ekoliine ait bir diger gbriise gore isim sonundaki elif
nunun sonuna he/kapali tA kabul etmemesi sarftan men sebebidir.”

Alimler her ne kadar “fa‘lan” kalibindaki elif nunun mienneslik
elifine benzedigi hususunda ittifak etmis olsalar da ¢ogunluk fa‘lan
kalibindaki nunun miuenneslik elifine benzetilmesinin tek basina yeterli
olmayacagini buna ilaveten isimde alem veya sifat olma gibi bir sart1 da
aramuslardir. Sayica az olmakla birlikte bazi alimler elif nunu muenneslik
elifinde oldugu gibi yeterli gérmuslerdir. Bu nedenle alemlik ve sifat gibi
baska bir sebep aramamislardir.** Mesela ““Imran” kelimesinin bu gériise
gore gayr-i munsarif olma sebebi alem isim olmas: degil aksine elif ve
nunun sartidir. Yani elif nun var diye kelimeye ta eklenmemektedir.
Kelime ister isim olsun, ister sifat olsun disil ta’st eklenmemis ise ve
fa’lan kalibindan gelmis ise gayr-i munsariftir.

32 el-Esterabadi, Serbu Sdfiyet Tbni Hacib1/144; 2/171; Tbn Yais, es-Serhu’l-Mufassal,
1/59-60

3 Genis bilgi icin bkz: Sibeveyh, el-Kitab, 2/214, 220-221; el-Esmani, Serhu’l-
Esmuni, 3/649-650.

**  Ebt Zeyd Abdurrahman b. Ali b. Salih el-Mekkadi, Serbu'-Mekkiidi Ale’l-Elfiyye fi
imeyi’s-Sarf ve'n-Nahy, thk. Ibrahim Semsiiddin, (Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1.
Baski, 1996), 333.
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Fa‘lin Kalibim1 Gayri Munsarif Yapan Sebepler

Faflan kalib1 belirli sartlar gerceklesmesi durumunda gayr-i
munsarif olur. Gayri munsarif olmasinda etkili olan miiennesinin kapalt
disil ta’st “almamast” mudir? Yoksa miennesinin “fala” gibi muennesi
gosteren bir kalipta gelmesi midir?

Nahivcilerin kelimelerin gayr-i munsarif olusuna iliskin yaygin
gorusleri su sekildedir. Fa‘lan kalibindan gelen bir sifatin miiennesi kapalt
ta almadigr ve miizekkeri de zaid elif-nun aldigi stirece falan kalib1 gayr-i
munsarif olur. O halde miennesinde ta olmamast gayr-i munsariflik icin
olmazsa olmaz sarttir.

Bazi bilginlere gore falan kalibinin miuennesinin ta almamast
gayri munsariflik icin yeterli bir sart degildir. Aksine fa’lan kalibindaki
kelimenin muennesi belirli bir kalipta yani “fa‘la” kalibinda gelmelidir.
Yani miizekker ile miiennes ayni kaliptan olmamahdir. Tbn Hacib el-
Kafiye’de bu iki goriisii ortaya koyarken fa’lan kalibindaki kelimenin sifat
olmast gerektigini ve muennesinin de “faclane” kalibindan olmamasi
gerektigini vurgular. Nitekim muennesleri fa’la kalibindan geldigi icin
muzekker olan “sekran” ve ‘“nedman” sifatlarinin gayri munsarif
oldugunda her hangi bir ihtilaf yoktur.”

Buna karsin her hangi muennesi olmadigt i¢in “Rahman” sifatinin
gayr-i munsarif olup olmadiginda ihtilaf vardir. Radiyyuddin el-
Esterabadi go6re birincisi yani mienneslik ta’st almamasi gayr-i
munsariflik icin daha evladir. Cinkii muenneslerin “fa‘la” kalibindan
gelmesi disilik kabul sart1 degildir. Bu da gayr-i munsariflikte talep edilen
seyin muennesinde ta’nin bulunmamasidir. Zira miennesi “fa‘la” olan
“fadlan” kalibindan gelen miizekker bir sifatin bir baska muennes kalib1
yoktur. Beni Esed kabilesinin ligati disinda “fa‘lane” kalibindan gelen bir
miuennesi de olamaz. Cinki Beni Esed kabilesi mizekkeri “fa‘lan”
kalibindan gelen bir sifatin milennesini hem “fa‘la” hem de “falane”
kalibindan getirmekte bir sakinca gérmemistir. Dolayistyla “fa‘lan” olan
mizekker isim wve sifatlart munsarif olarak okumuslardir. Bunda
miuzekkerde fazlalik olan elif-nunun yani sira miennesinde de disil
ta’sinin bulunmamasi etkili olmustur.

35 el-Esterabadi, Serbu Safiyeti [bni Hacib,1/120; el-Esmtni, Serhuw’l-Esmani, 2/650.
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Radiyyuddin el-Esterabadi muennesi fala olan gayr-i munsarif
kelimelere 6rnek olarak Rahman kelimesini vermistir. Cunkti Rahman
kelimesinin miiennesinde ta olmadigi halde kelime gayr-i munsariftir.
Araplar Rahman kelimesini Allah’a (cc) tahsis etmisler, baska bir kisiyi bu
sifatla nitelememislerdir. Bundan dolayr miiennesini géstermek igin bir
kelime vaz® edilmemistir. Yani ne “rahma” diye ne de “rahmane” diye
bir miennesi vardir. Miiennesi olmasa bile “Rahman” kelimesi gayr-i
munsariftir.”

Radiyyuddin el-Esterabadi devaminda gayr-i munsariflik igin
muennesin “fa‘la” kalibinda gelmesinin yeterli olmadigini, “fa‘lane”
kalibinin da bulunmamasi gerektigi kanaatindedir. Gayr-i munsariflik i¢in
miuzekkerinin ayri, miennesinin ayri kaliptan gelmesi gerekir. Dahasi
muennesi i¢in “fa‘lane” kalibinin da bulunmamast gerekir. Nitekim el-
Esterabadi ‘Osman ve Mervan gibi isimlerin fa‘la kalibinda miennesi
olmadigi halde miiennesine ta eklenmedigi icin gayr-i munsarif oldugu
iddiasindadir.”

Bedreddin ez-Zerkesi Rahman lafzini inceledigi meselenin
basinda rahman lafz1 elif ve lamdan soyutlanirsa sonundaki elif nun
nedeniyle ve ayrica alem veya sifat oldugu icin gayr-i munsarif olacag
kanaatindedir.”

ez-Zemahserl “fa‘lan” kalibinin muennesi “fa‘lane” kalibindan
gelse bile oL ve sl Orneginde oldugu gibi munsarif olacagini savint

ortaya atmustir. O’na gbre olwaé, o2¢ Orneginde oldugu gibi miiennesi

A 2

“fala” kalibinda gelmeyen “fa‘lan” kalibindan gelen bir sifatin gayri
munsarif olamayacagini savunmustur. Ibn Asikir (6. 571/1176)
kelimesinin munsarifligine dair ez-Zemahseri’nin gorisi dogrultusunda
bir yaklasim sergilemistir. “Rahman” kelimesinin her ne kadar “fa‘la”
veya “fa‘lana” kalibindan gelen bir miiennesi olmasa bile Allah’a (cc) ait
miuzekker bir isim oldugundan kiyasa miracaat edilmesi gerektigi

3 el-Esterabadi, Serbu Safiyeti Tbni Haeib,1/173,174.
57 el-Esterabadi, Serhu Safiyeti Ibni Hacib,1/174.

3% Bedreddin Muhammed. b. Abdillah ez-Zerkesi, e~Burbin fi Uliimi’l-Kur'dan, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Kahire: Daru’t-Turas, 1957) 2/509.
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kanaatindedir. Kiyas sonucunda zaid elif nun bulunan her isim ve sifatin
gayr-i munsarife hamledilmesi gerektigini savunmustur.”

el-Cuveyni (6. 478/1085) bu goristi  zayifligt  dolayistyla
elestirmistir. Cunkt O’na gore “Rahman” ne “olzé gadban”, ne de “ole
nedman” kelimelerine benzemektedir. Arapgada asil olan kelimelerin
munsarif olmasidir. Hal béyle iken neden bu kurala uyulmayip gayr-i
munsariflik tercih edilmistir. “Rahman” muennesi “gadba” gelen
“gadban” gibidir ki bundan dolayt gayr-i munsarif olmalidir denilmesi
gerekirdi. Miennesi “nedmane” olan “nedman” gibidir ki bundan dolay:
munsarif olmamalidir”  denilmeliydi  diyerek yukarnidaki  g6riistin
tutarsizhigina dikkat ¢ekmistir. O’na gére munsariflik birine benzedigi icin
degil, asil oldugu tercih nedeni olmalidir. Gayr-i munsariflik ise asil
olmadigindan birine benzerlikle konumlandirilabilir. Ne var ki boyle bir
benzerlik de yoktur.

Ibn Asakir’in rahman kelimesine iliskin yukaridaki yaklasimi séyle
anlamak miimkiindiir: ITbn Malik Ibnu’l-Hacib’in elif nun ilaveli gayr-i
munsarife ornek olarak “Rahman” kelimesini vermesini yadirgamasi ve
“bu 6rnegi O’ndan bagka hi¢ kimse vermedi bu 6rnegi vermek de dogru
almaz. Cinki bu Allah’a (cc) has bir alem isimdir. Bu alem isim “ &, U

",

32Y w9 W By Diinya’nin Rahmani! Ey Ahiretin Rahimi!” gibi pek az

nida disinda “el” takisindan soyutlanmis degildir. Boyle bir rivayet de
yoktur” diye yadirgamast teyit etmek icindir."

Nitekim ez-Zemahseri Beni Hanife’yi “bu onlarin kifiirdeki
inatlarinin  bir  gOstergesidir”  diyerek Miuseyleme’yi  “Yemame’nin
Rahman”1 diye 6vmelerini elestirmistir. Nitekim beyitte

UlomS Y il Lol g Bl EBY i3l &t &l

¥ Ebu’l-Késim Carullih Mahmtd b. Umar ez-Zemahsetd, e/-Kegsaf an Hakdaikt-Tenzil
ve Uydini’l-Ekavili fi Vucihi't-Te'il, thk: Halil Me’mtn $tha, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
3. Baski, 2009), 26.

40 ez-Zerkesl, e/-Burhan fi Uliini’l-Kur'an, 2/503: EbG Hayyan Muhammed b. Yusuf el-
Endelusi, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefslr, thk. Sidki Muhammed Cemil, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 2010), 2/29.
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Sen soy ve sop olarak ¢ok ylcesin ey Asilzade! Sen insanlara
(yagan) yagmursun ve hala da rahmansin (rahmetini yagdiriyorsun)*
diyerek Allah’a (cc) nazire yaparcasina Museyleme’yi “Rahman” sifatiyla
ile nitelemislerdir.

Ibn  Malik rahmin  kelimesinin =~ “el”  takist  olmadan
kullanilamamas1 gerektigine dair bu beyte yoneltilen elestirilere “o
doénemde “Rahman” kelimesi muzaf ve nekire olarak kullaniliyordu”

diyerek yanit vermistir. Buna karsin es-Saubi’nin (6. 590/1194) gLy ;~
3Ll x99 adll eserinin matla beytinde Rahman ve Rahim kelimelerinin “el”

takisindan soyutlanmus bir halde kullanmasin: elestirmistir. es-Satibi;
Yl 3 3 4 oy 1 Y535 s BURg 2515

Nazma o6nce Allah’in ismiyle basladim, Rahman, Rahim ve
siginak olarak ne yucedir O! Bu dizelerde es-Sattbi “Rahman” ve
“Rahim” sifatlarini Allah’t (cc) kastederek nekire olarak kullanmistir.
Nitekim bundan dolayt Ibn Malik tarafindan elestirilmistir. Ciinkii es-
Satibi bu beyitte taglib yoluyla nekire olan Rahman ve Rahim sifatlariyla
er-Rahman ve er-Rahim olan Allah (cc) kastedilmistir. Bundan dolay1 Ibn
Malik her ne kadar niyeti iy1 olsa da es-Satibi’yi “el” takisi ekleyip sifatlar
marife yapmadigi icin elestirmistir. Ibn Malik’in es-Satibi’ye yonelttigi bir
diger elestiri noktast da es anlamh olmadiklart halde Besmele’deki er-
Rahman ve er-Rahim kelimelerini sairin es anlamliymus gibi atifsiz olarak
kullanmasidir. Ciinkii bir sey Sibeveyh ve Nahivcilere gore dogru
degildir.*

Miennesi olmadigr i¢in “Rahman” ve “Lahyan” kelimelerinin
munsarif olup olmamasi alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Zira
bu iki sifatin “fala” kalibindan gelen bir miennesi yoktur. Ancak
hakikatte “fa‘la” kalibindan gelen bir muennesi olmasa da genel kani
takdir yoluyla “fa‘la” kalibindan muennesi varmis gibi bu sifatlarin gayri
munsarif olmalarinin daha dogru olacag: yoniindedir. Nitekim biz bu
kelimelere bir miiennes takdir edecek olsak; “fa‘lane” kalibindan c¢ok
“fa‘la” kalibindan bir muennes takdir ederiz. Cunkii muzekkeri “falan”

4 ez-Zemahserl, e/-Kegsaf, 20.
42 Eba Hayyan, e/-Babru’l-Mubit, 2/29.
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olan kelimelerin munneslerinin “fa‘la” kalibindan gelmesi “fa‘lane”ye
nazaran daha dogru ve daha yaygindir. “Takdir yoluyla var etmek de
aynen hakikatte var gibidir” kaidesi geregi miiennesi bulunmayan bu
kelimelere daha yaygin olan “fa‘la” kalibindan bir muennes takdir etmek
gerekir.

Nitekim Arapcada 5T kemertli erkek” ve s fittk olan erkek”

sifatlarinin da muennesleri yoktur. Sayet bir miiennes takdir etmemiz
gerekirse “ Jof dul”’da oldugu gibi “ya “af dul kadin” olurdu. Yani

miennesi “ef‘ale” kalibindan gelirdi. Veya ““,~7 kizil” da oldugu gibi “:1,~

kizil kadin” olurdu. Yani “fa‘la” kalibindan gelirdi. Ancak bu sifatlarin
muenneslerinin “fa‘la” kalibindan tiretilmesi diger “ef‘ale” olasiligina
gore daha yaygin ve daha dogrudur. Ciunki asd olan bu sifatlarin
muenneslerinin “fa‘la” kalibindan gelmesidir.

Bitin bunlara karsin Eba Hayyan kelimelerin nasil nakledildigi
bilinmedigi strece “isimlerde asdl olan munsarifliktir” kaidesinin
isletilmesi ve bu sifatlarin  munsarif olarak okunmasi gerektigi
kanaatindedir. Kisaca bu mesele “asil olan” ile “yaygin olan”in birbiriyle

catistig meselelerdendir.®?

Fa‘lan Kalibinin Ism-i Tasgir Yapiligt

Asli ¢ harfli olup ortast sakin veya harekeli, sonuna zaid elif nun
eklenen isimlerin “tasgir’” yapilmalari yani kigultilmeleri belirli kurallara
tabidir. Bu kurallart su sekilde 6zetlemek mimkiindtr.:

Sonunda zaid elif nun bulunan kelime, murtecel* alem isim ise;

ism-1 tasgir yapilirken elif “ya” harfine déniismeden oldugu gibi kalir.

4 Bkz. Eba Ishak ez-Zeccac, Ma Yensarifu ve Mé la Yensarif, thk. Huda Mahmud
Kuraah, (Kahire: el-Meclist’l-A’la 11’s-Sutni’l-Islamiyye, 1971), 35-36; el-Esmuni,
Serhu’l-Esmuni, 3/174; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/7; el-Mekkadi, Serhu’l-
Mekkuadi, 289.

#  Jsm-i Murtecel: Araplarin daha 6nceden her hangi bir sekilde kullanmadigr ve
sadece alem isimler icin vaz’ ettifi slew, ssls, Olas, Olké, Ol gibi isimlere murtecel
isim denir. Bkz: https:/ /www.fatakat-
a.com/%D8%A3%D9%86%D9%88%D8% A7%D8%B9-
%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85.html (23/10/2021).
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Olye, Olete, Olas, Olks, Ole gibi kelimelerin ism-i tasgiri yapilitken, ol
, Slage, Ulpes, Olike, Oleke Orneklerindeki gibi ilk harf dammelenir. Ikinci
hatf fethalanir ve daha sonra tasgire / kiciltmeye delalet etmesi icin bir
de sakin “ya” harfi getirilir. Kelimenin sonunda bulunan elif nun aynen
kalir. Cinkd sarf bilginleri sondaki zaid elif nunu sonunda mienneslik
hemzesi bulunan memdud isme benzetmislerdir. “Hamra’ s/~ kelimesi

bu tiire verilebilecek giizel 6rneklerdendir.

Radiyyuddin el-Esterabadi kelime sonlarindaki zaid = “elif
nun”larin  tamamiun disilik hemzesine benzetilerek “ya” harfine
dontstirilmeden eliflerin elif olarak kalmasini caiz gérmez. O’nun
ortaya koydugu 6lclite gore Oleis, Olae, Oldaw, Oliké, Ololu, Oy, gibi sonunda
zaid “elif nun” bulunan kelimeler “murtecel isim” ise, bu durumdaki
isimin “elif nunu disilik hemzesine benzetilir ve elif oldugu gibi birakilir.
Cunkt murtecel isimlere disilik ta’st eklemek Araplardan aktarilagelen bir
durum degildir.*

Sonunda zaid elif nun bulunan kelime menkul* alem isim ise;

elifin hitkmt menkul (nakledilen) kelimenin hitkmiine bagldir. Kelime

O, oS Orneginde oldugu gibi sifattan nakledilmisse kiciiltme
ya’sindan sonraki elif aynen kalir. Menkul kelime cins isim ise olaka,
ke Orneginde oldugu gibi kigtltme ya’sindan sonraki harf kesrelenir
ve sontaki zaid elif ya harfine donustr. S6z gelimi bir kisiye “ol3» Bort /

Kurt” ad1 verilse, ismi tasgiri bu kurala gore “Stirayhin ..>2;2" olur.

4 el-Esterabadi, Serb es-Sdfive, 1/196-197.

4 Alem-i Menkdl: Bu kavramla iki seyden biri kastedilir. A. En basindan itibaren alem
olarak kullanilmayan, sonran alem olan isim: Lafzi evvel emirde alem isim degil de
baska bir sey icin kullanilan, sonradan da alem isme nakledilen isimdir. Ornek
olarak bir insana “ciplak/Uryan obs” sifatinin alem-6zel isim olarak verilmesi bu
gruba girer. B. Bastan itibaren alem olan sonra baska isme nakledilen isim:
Buradaki alemiyet ta bastan beri var olmakla birlikte nakil bir isimden digerine
olmugtur. Mesela kadin adi olan “ste. Suad” isminin bir kdye verilmesi bu tiite yani
nakledilen 6zel isme girer. Detayli bilgi icin bkz. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed
el-Hamlavi, thk: Muhammed b. Abdulmu’ti ve Ebu’l-Esbal Ahmed b. Salim el-
Muisti, Seze’l-Arf fi Fenni’s-Sarf, (Yy: Daru’l-Keyan, ts.), 172 vd.
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Sonunda zaid “elif nun” bulunan kelime sifat ise; kiiciiltme
ya’sinin pesinden gelen harf fethalt olarak kalir ve o185, 058, Olesr, Ol
, OLe, 062, oL, OGN, OLks, 0tls Grneklerinde oldugu gibi fazlalik elif
aynen kalir."’

Sonunda zaid “elif nun” bulunan kelime cins isim® ise ve elif
ortast sakin {i¢c harfli bir kelimenin dérdiincii harfi ise; cins isim ol
, OLss, 05 Orneklerinde oldugu gibi ortasi sakin tg harfli bir kelimenin
dérdiincti harfi oldugunda Ji, Juf, g, s~kih, Jlm, ki gibi isimlerde
goriilen kiiciiltme kurali burada da gegerli olur. Nitekim ( oujs, ol

05 isimleti ((cpelsd, kil s>ipt ) olarak tasgir edilir. Sonunda elif-nun
bulunan cins ismin elifi, o4k, o Srneklerinde oldugu gibi ortast pes
pese harekeli ilk ti¢ harften sonra gelen dordiincii harf ise, kigtltme
ya’sindan sonraki harf fethali olarak birakilir ve “elif-nun” daha sonra

eklenir ve oLk oGib ve o, 0kiz denir.®
Cins ismin elif nunun elifi bagka bir harften déntstirilmus ise;
ornegin olis), olie, olsil, 0LLs Orneklerinde oldugu gibi ismin besinci harfi

ise veya kendinden Onceki bazi harflerin dusirilmesinden otira elif
besinci harf konumunda ise elif yaya donustirilmez aynen kalir. Bu cins

47 Bkz. el-Hamlavi, Seze’l-Arf fi Fenni’s-Sarf, 172 vd.

#  {sm-i Cins/Cins Isim: soyut mahiyetlere yani zihni hakikatlere delalet eden isimlere
de cins isim denir. Bu ismin de tirleri vardir:
Cogul Cins Tsim: tekili ile cogulu ancak bir hatf ilavesiyle ayrilan isimlerdir. Bu harf
t2, o Orneginde oldugu gibi miizekkerde ¢ogulu tekilde ayiran nispet yasi, £, als
orneginde oldugu gibi muenneste ise kapalr ta’dur.
Tekil Cins Isim: Hem aza hem de ¢oga delalet eden, azini ¢ogundan ayirmanin
mimkiin olmadigt isimlerdir. Yani slss, clo, o5, gibi sayilamayan isimlerdir.
Ehadi Cins Isim: Bunlar bir cinse ait tiirti ifade etmek icin kullanilan cins isimlerdir.
Ornegin, “Usame 2.1 isminin bir aslan tiriini, “Sirhan o, isminin de bir kurt
tirtnd ifade etmesi bu gruba girer. Bkz. Muhammed Ali et-Tehanevi, Mevstatu’l-
Funin ve’l-Ulim, takdim, Rafik el-Acem, thk: Ali Dehrtc, (Beyrut: Mektebetu
Libnan en-Nasiran, 1996), 1,Elif-Sin/91-92.

4 el-Esterabadi, Serb es-Sdfiye, 1. C. 200-201.
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isimlerin tasgiri  ohiE), OuAEE, 0Ll otkle olarak gelitken; (EY5)
kelimesinin ismi tasgiri de w3 seklinde gelir. Cem-i kesre kalibinda gelen
ve sonunda fazlalik elif nunu bulunan “olie” kelimesinin ismi tasgiri

yukaridaki kurala aykirt olarak “ufey‘l” kalibinda “c&2"” olarak gelir.”
Cogul Olan Faflan Ve Filan Kaliplari: Daha 6nce tekil olarak

gelen fa’lan, fr'lan, fu’llan kaliplarini ele almistik. Simdi de ¢ogul olarak
gelen fa’lan kalib1 ve tiirevlerini inceleyecegiz.

Kiyasi Cogula Delalet Eden Filan Kalibi: frlan belirli kalipta
gelen tekil isimlerin dizenli ¢coguluna delalet eder. Bununla ilgi kurallar
asagidaki gibidir.

Birinci harfi dammeli, ikinci harfi fethali “fu‘al =" kalibindaki tic

ALY

harfli isimlerin cogullart dizenli olarak “ods filan” olarak gelir. Bu ture
ornek olarak “ iri kafalt bir kus 5% ,015.” ve “bir kanarya tirii %, olx”
kelimeleri verilebilir. Ayrica —1¢, ous 6rneginde oldugu tizere tekili “Jw

fu‘al” kalibindan gelen isimlerin ¢ogullart da “o3% filan” olarak gelir.”!

Tekili “J&s fu‘al” kalibindan gelen isimler “o3% filan” kalibindan
cogul yapilir. s, 0Lz, S, 0L, s, 0l Srneklerini incelendiginde tekili

A

“Jis fu‘al” kalibindan gelen kelimelerin cogullarini o3 filan” kalibindan
aldiklart goriiliir.”

Orta harfi sahih “fa‘al j»” kalibindan gelen kelimelerle orta harfi
illetli olan yani “Jé fal” kalibinda gelen ecvef isimlerin ¢ogullart “odi
filan” kalibindan yapilir. Ornegin 5%, b5, &b, Olis, 6, Obng, ¢, Olad

, Jbr, O kelimeleri bu tiir ¢ogula delil olarak gosterilebilir. Ayrica sonu

50 Naziru’l-Ceys Muhibbuddin Muhammed b. Ytsuf b. Ahmed, Serhu’t-Teshil, thk.
Ali Muhammed Fahir vd. (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 10/4860.

51 el-Esterabadi, Serh es-Sdfiye, 1/202; Ebti Hayyan el-Endelusi, Irtisafu’d-Darab min
Liasni’l-Arab, thk. Receb Osman Muhammed, Ramadan Abduttevvab, (Kahire:
Mektebetuw’l-Hanci, 1998) 1/445-447.

52 Ebt Hayyan el-Endelusi, Ir#isdfu’'d-Darab, 1/447.
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illetli olan &, 0w, #1, o) gibi bazi isimlerin ¢ogulu da “od& filan”
kalibindan gelir. Zira “ s Feta/geng” kelimesinin sonunda elif-i maksura
vardir. “#1 ah/kardes” kelimesinin sonunda dismiis olan bir (vav) illet
harfi vardir.

“ful J&” kalibinda gelen ilk harfi dammeli ikinci harfi sakin vav
olan kelimelerin ¢ogullart da “ods filan” kalibindan yapilir. Bu gruba
ornek olarak ws=, Ok, 58, OS 358, ks vb. tekil-cogul kelime 6bekleri
verilebilir. Nitekim 6rneklerde ilk harfler dammelidir, ikinci harf vavdir
ve ayni zamanda sakin/hatekesizdir. Dolayistyla cogullar kurala uygun bir

sekilde “od% filAn” kalibindan gelmistir.” Asagidaki kelimelerin cogullart

kural digt/saz olarak “od& filan” kalibindan gelir. Bu cogullar icin her
hangi kural olmayip, bilinmesi igin ezberlenmesi gerekir.

58, Ol g, Olse, Jlse, Olwe, JIE, OV, Cas, 06, wlb, Ollb, Lils

y Ol 5525, Olgend, o, Oldes, 3ila5, OLR3, 3535, OISy, 4, O, sl Ol i, Ol

glns, Oz kelimelerinin  ¢ogullart kural disi olarak “odas filan”

kalibindan gelmistir.”*

Kiyasi Cogula Delalet Eden “od% Fulian” Kalibi: Bununla ilgi
kurallar asagidaki gibidir.
Tekili “Jss fadl” kalibindan olan kelimelerin ¢ogullart kurala
uygun bir sekilde “odi fulan” olarak gelir. cas), 0Us), oy, ObE, S, OLE
B, oWl kelimelerini cogullart goriildigi tizere fullan kalibindan

b g bl

gelmistir.”

53 Eba Hayyan el-Endelusi, Ir#isafu’d-Darab, 1/446; Naziru’l-Ceys, Serh et-Teshil,
10/4804.

> Bahauddin EbG Muhammed Abdullidh b. Abdirrahman b. Abdillah el-Akili, Serhu
I:bni Akil ala Elfiyyeti Ibni Malik, thk. Emil Bedi” Ya’ktb, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyye, 2019), 203; Ibn Yais, es-Serh ei-Mufassal, 3/296.

55 Sibeveyh, e/-Kitib, 2/215; Tbn Yais, Serh el-Mufassal, 3/296.
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Tekilleri “ <5 fa‘al” kalibindan gelen ortasi sahih olan kelimelerin
cogullart kurala uygun olarak “ a3 fa‘al” olarak gelir. 3, 0155, 5, 0L, &

o3~ kelimelerinin orta harfleri 6rnekte goruldugu Uzere sahihtir ve

5

tekilleri =3 fa‘al” kalibindan tiiretilmistir. Dolayistyla cogullart da “odss

fulan” kalibinda gelmistir.”

Tekili “ s faT” kalibindan gelen kelimelerin ¢ogullart genel kurala
uygun bir sekilde “o¥x5 fulan” olarak gelir. b, Ol eb, O, o, Olios
, b, 095

Tekili “Jx fi1” kalibindaki kelimelerin ¢ogullart “o¥%5 fulan”
olarak gelir. .33, 0b3s 6rneginde oldugu gibi ¢ok yaygin olmamakla birlikte
tekili “ % fil” oldugu icin cogulu fu’lan olarak gelmistir.”’

Ayrica yukarida ele aldigimiz kurallarin hi¢ birine uymadigr halde

bazi kelimelerin ¢ogullart da fu‘lan kalibinda gelmektedir. Bu kelimeler
semaidir. Araplardan duyularak 6grenilir.

Semai Olan Fu‘lan Kaliplart:
Haciz, Huczan, > 0>,
Rai, Ru‘yan, Sabb, Subban, ¢, obs), ols, oLs.

Miizekkeri “ lssf ef‘alu”, Milennesi “s>x fala”” olan, Ism-i Tafdil

Kalibindan Sz olarak gelen “o3% fu’lan” Kalibt: Bazi goriislere gore « iy

, 35k, A%7 gibi renk ifade eden ¢ogullar, kelimelerin azlik ¢oguludur. Bu
kelimeleri kesret (¢okluk) ifade eden cogul yapmak istersek cogullart

2

“fu‘lan” kalibindan yapmamiz gerekir. Ornek Sadan kelimesi “siyah >5”
kelimesinin ¢okluk coguludur. Dolayisiyla kahir ekseriyeti siyah olan

2

topraklar “oiss.” siyahlarin yurdu diye adlandirdmistir. Daha sonra da

Sudan adinda bagimsiz bir devlet ortaya ¢ikmistir. Yine bu konudan

50 Serh el-Mufassal, 3/296; Naziru’l-Ceys, Seth et-Teshil, thk. 10/4805.
57 Sibeveyh, e/-Kitib, 2/204.



158 Nurullah SENTURK

olmak tizere Olay L2y, 35w, Olssh, we) OLes, pp OLo) gibi ayip ve kusur
ifade eden tiim kelimelerin cogullarini kiyasen “od% fu‘lan” kalibindan

yapmak mumkiindir.
s>, Ol deve yavrusu,
&, 0, tuluk, tulum
5, 0w disi koyun/sisek
43, O3 daima ¢Oken yerinden kalkmayan deve
J=), 03, disi kuzu
gdx, Oled> (koyun) toklu, (sigir) diive ve ayrica disi deve

g, Olspw aceleci anlamindaki musti” kelimesinin fu‘lan kalibindan

kural dis1 olarak ¢ogul yapildigt da goriilmistiir.

Biitiin bunlardan sonra cogul olarak ele aldigimiz “o3%5 fulan”
kalibinin tekil olma ihtimali de vardir. Cinkt bazi semai mastarlar tekil
olarak “odai fulin” kalibindan gelir. Mesela {medll 35 5 Jbpit}
...bagislamani dileriz rabbimiz, gidis sanadir” dediler™ ayetindeki gufran
kelimesi ile {«cd 058 36} ...cabast asla inkdr edilmez” ayetinde gecen
kiifrin kelimeleri tekil olarak “o¥s fulan” kalibindan gelen birer
mastardir.

Bir diger mesele Arapga sarf ilmi bizlere kipirti, gezinme ve
hareket ifade eden biitiin siilasi lazim fiillerin mastarlarini “o¥%5 fulan”
kalibindan kiyasi olarak tiiretme imkanint vermesidir. Mesela “—U tavaf

etti/dondi” fiilinden “0G,b”, Jir déndi/dolast/turladr” fiilinden ise

58 el-Bakara, 2/285.
% el-Enbiya’, 21/94.
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“oV33” mastarlart tiretilmistir. Gortldigi tzere bu fiiller hareket, kipirtt

ve gezinti ifade etmektedirler.”

AL

Imam-1 Malik mastar olmayan ama “oS% falan” kalibindan gelen

kelimeleri iki beyitte toplamis ve bunlar nazim olarak zikretmistir.
OMoed Olglas OLT L. OV e a2l (S5 o
Olde Ols Olls ... Ul e Olepp Ollas

“Mastar harici “oda faan” kalibindan olanlar, oW, oldes | Oliss,
OMES, Obs, Ol Olbo, Olew, Okle dir”  diyerek fa’lan kalibindan gelen

isim ve sifatlari saymustir.”!
Olskedi: yagli, kilolu adam
Oliszdl: keskin

oMasdi:gam, tasadan uyumayan adam
Olaliicol

okkali:gticli, kuvvetli

obealiiters yliz olma, hoplayip, ziplama, ele avuca sigmama
Olsiisaldirgan olma, diilsmanlik etme
ouldi:cesur ve kat kalpli erkek

Olskedll: agir sakin ylirtiyen erkek

oLl susuzluktan yanmus kisi

ol verimli ¢agindaki geng

olsyi: gBlge, soguk, tsimis

obadl: olaylar, gece-glindtiz, zaman

ol dontip durmak

60 fbn Yais, Serh el-Mufassal, 6/46.
6t Sibeveyh, e/Kitib, 2/208; el-Esterabadi, Serh es-Safiye, 1/200-201; Ibn Yais, es-
Serh el-Mufassal, 6/47.
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oL kuyruklu

o, yengeg

ole,w: Onculer

Olsiw: parlak, pirtizsiiz kaygan tas.

ol benzer, bakir (altina benzedigi i¢in?)
0L,.2)l: kursun

Olsaw: kit akallt kisi, sefih

Sair asagidaki beyitte;

G Sleadl g5l 25 gl £ Dlsice o

Sefevan suyu basinda bizim tarafimizdan Numan’in (zavall)

kadinlart icin zor bir giin oldu® derken Nu‘main, sefevin ve ervenin
lafizlarini pes pese kullanarak bir tiir seci yapmistir.”

en

SONUC

Morfolojik olarak aslindan olmayan elif nun ile biten kelimelerin
cok bilineni fa‘lan kalibindan turetilen sifat-1 misebbehelerdir. Bu

kaliptan gelen isimlerin pek azi mastardir, digerleri ise ya isim veya
stfattir. Sonunda elif nun bulunan kelimelerin bazilart tekil bazilari,
bazilart ikil bazilart ise ¢oguldur. Bu kelimelerden (gekimli) munsarif
olanlar yani sira (cekimsiz) gayri munsarif olanlar da vardir. Fazlalik elif

63

Muhibbuddin Fayd es-Seyyid Muhammed Murteda el-Huseyni el- Vasitl ez-Zebidj,
Téeu’l-Ardis min Cevihiri’l-Kanis, thk. Al Siti, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 18/248;
Ebu’l-Hasen All b. Ismail Ibn Side el-Mursi, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, thk.
Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2000), 10/318.

Ibn Yais, Serh el-Mufassal, 6/47.

Seci: Sozlikte “gvercin, kumru vb. kuslarin sonlarda ayni ses 6gesini tekrar ederek
otmesi, disi devenin tek diize ve uzun sesler ¢ikararak inlemesi, iki seyin dogrulup
dizgiinleserek birbirine denk ve benzer hale gelmesi” gibi anlamlara gelir. Terim
olarak “daha ¢ok nesir halindeki metinlerde ifade boluklerinin (fakra) sonlarinin
aynt kafiye veya ayni vezinde ya da her ikisinde aynt olmasi” diye tanimlanir.
Nesirde seci siirdeki kafiyeye tekabiil eder. Genis bilgi icin bkz. Ismail Durmus,
“Seci”, Tirkiye DIA Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
2009), 36/273-275.
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nun alan isimler tasgir (kiiciiltme) yapildiklarinda bazi elifler asillarin
korurlarken bazilari ise ya harfine donistr.

Sonunda aslindan olmayan elif nun bulunan isimler fa‘lan, fu‘lan
filan, fa‘alan, fu‘alan ve fi‘alan kaliplarinin birinden tiiretilir. Bu kaliplarin
en yaygin ve en bilineni “fa‘lan” kalib1 oldugu icin sonunda fazlalik elif
nun bulunan kelimeler genel olarak “faflan kalib” diye de

adlandirilmaktadir.

Falan kalibindan tiretilen sl sayida kelime mastardir.
Bunlarin disinda kalan kelimeler ya isim veya sifattir. Isimler de 6zel ve
cins isim diye ikiye ayrilir. Falan kalibindan bir kelimenin sifat
yapilabilmesi, aslinin sulasi (igli) fiil ve fiilin orta harfinin (ayne’l-fiili)
harekeli olmas1 genel sartina baghdir. Buna ilaveten fa‘lan kalibindan sifat
turetilebilmesi i¢in fiilin bosluk, doluluk veya hararet ifade etmesi gerekir.

Fa‘lan kalibindan tiiretilen isimlerin ¢coguluna gelince; isim (6zel
isim) alem ise ¢ogulu (kurala uygun) cemi miuzekker salim veya cemi
miiennes salim olarak gelir. Isimler sifat ve cins isim oldugunda bunlarin
cogulu (kural dis1) cemi teksir olarak gelir.

Sonunda elif nun bulunan isimlerden (¢ekimsiz/kesre ve tenvin
almayan) gayri munsarif olma kuralina iligkin ise; falan kalibindan
turetilen kelime alem isim oldugu stirece gayri munsarif olur. Ancak
ismin sonundaki elif-nunun fazlalilk mi kelimenin aslinda mi oldugu
bilinemiyorsa bu durumda ismin munsarif veya gayri munsarif olmast

esittir. Fa‘lan kalibindaki kelime sifat ise ve sifatlik “als dlsiv =, 1l ¥
Kalbi taslasmis adam ne kétiidiir” 6rneginde oldugu gibi “dlsin” “fa‘lin”
kalibindan gelen daimi bir vasif degilse yani gegici ise fa‘lan” kalibindan

gelen muzekker ismin miiennesinde disilik ta’st yok ise, gayri munsarif
olur.

Faflan kalibindan gelen miizekker ismin gayri munsarif olma
sebebi ihtilaflidir. Sibeveyh’e gore falan kalibindan gelen muzekker isim
sonu itibariyle miiennes kelimelere benzedigi icin gayri munsariftir. el-
Muberrid’e gore fa‘lan kalibinin gayri munsarif olma nedeni eliften sonra
gelen nunun disil elifinden doéntstirilmesidir. Kafiler ise sondaki elif
nuna digil ta’st veya ha’st bitismemesini gayri munsariflik sebebi
gormektedirler. Bir diger gorise gore ismin aslindan olmayan elif nun
elif-1 memduadeye benzetildigi icin isimler gayri munsarif olmaktadir. el-
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Civeyni’den alintilayarak “isimlerde asil olan munsarifliktir”. Mumkiin
mertebe bu kaide isletilmelidir.

Fa‘lan kalibindan bir isim ki¢tiltme (tasgir) kipine konuldugunda
kiiciltme ya’sindan sonraki elifler —cok az1 istisna- aynen elif olarak kalir.
Bazi hallerde elifin ya harfine doniistiighi de olur.
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