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Kiymetli okurlarimiz,

Uluslararasi hakemli bir dergi olan Antakiyat Dergisi, 2022 yilinin Haziran
ayinda yayinlanan 5. Cilt 1. sayisiyla siz okurlariyla bulusmanin heyecanini ve
gururunu yasamaktadir. Bu sayimizda sosyal bilimlere ve ilahiyat alan
arastirmalarina katki saglayacagina inandigimiz 6 arastirma makalesi, 1 makale
cevirisi ile birlikte 3 kitap kritigi olmak Uizere toplam 10 akademik calismayla
karsinizdayiz. Bilimsellik ve kaliteli yayin ilkesinden taviz vermeden hedefleri
dogrultusunda ilerleyen dergimiz, ULAKBIM TR Dizin basvurusu yapmis olup halen
inceleme siireci devam etmektedir. Ayrica bir¢ok uluslararasi indekslere basvuru
islemi tamamlanmis olup, bir kismi tarafindan taranmaya baslamis, diger bir kismi
tarafindan da izleme siirecimiz devam etmektedir.

Bu sayidaki ilk makale Nihayet Kiibra KIRAZ ve Yakup COSTU’ya ait “Hakki
Baha ve ‘Gen¢ Misliiman’ Dergisi” adli galismadir. ikinci makale Murat ORAL
tarafindan kaleme alinan “Selefin ve Halefin Tevil Yaklasimlari ve Bunun Tefsire
Yansimalari” adli galismadir. Diger bir calisma Hatice KORKMAZ “Modern Dénemde
Geleneksel Kultir Kodlarinin/Ataerkil Yapinin Aile Hayatina Yansimasi” adli
makaledir. Dordlinci makale Fatih CINAR’In yazdigi “Amasya Beyazit Yazma Eser
Kutiphanesi’nde Bulunan Yazma Tasavvufi Eserler” adli inceleme g¢alismasidir.
Muhammed ikbal iLHAN ve Sebahattin ERDOGAN’a ait olan “Kurtubi’nin el-Cami- li-
Ahkami’l-Kuran isimli Tefsirinde Ahkdm Ayetlerinin  Yorumunda Kiraat
Farkhliklarinin RoltG” adh c¢ahsmasidir. Altinci ve son arastirma makalesi ise
Muhammed Ali MUHAMMEDI’ye ait ve Arapca olarak kaleme alinmis 3w z 55 1)
o o d N o808 WA sx M aes naa3 Nl #/The Issue of Contrary to the
Grammatical Structure of Arabic Proverbs and the Principle of their Immutability
adli calismadir. Ayrica dergimizin bu sayisinda ibrahim SiZGEN’in cevirisini yaptig
“IslAm Hukukunun Tecdidinde ictihat ve Roli” adl calisma da mevcuttur. Son olarak
dergimizde Muhammed Ali MUHAMMEDI’nin “Kur'an Dili Arapg¢a”, Nurten
BAYANA’nin “Babam Cemil Meri¢” ve Zeynep ORHAN’In “Anmak, Anlamak ve Asmak
Baglaminda Aliya izzetbegovi¢” adli kitaplara dair yaptiklari kritikler yer almaktadir.

Dergimizi tercih ederek calismalarini gonderen kiymetli yazarlarimiza,
fedakarlik yaparak hakemlik talebimize mispet cevap veren muhterem hocalarimiza
ve Ozveriyle, titizlikle emek harcayan dergi ekibimize tesekkiir ediyoruz. Dergi
ekibimizin Ustlin gayretlerinin Antakiyat Dergisini kisa sire icerisinde vyiksek
diizeylere tasiyacagina inaniyor ve bu inancgla bilyik hedeflerin pesinden
¢alismalarimiza devam ediyoruz.



Son olarak, Aralik 2022 sayimiz igin makale kabul tarihlerinin 15 Temmuz-15

Ekim 2022 oldugunu ve bu sayimizda degerli katkilarinizi bekledigimizi hatirlatmak
isterim.

Editor Kurulu Adina

Dr. Ogr. Uyesi Yusuf OKSAR

(Bas Editor)
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Oz

II. Mesrutiyet Donemi’nin olusturdugu 6zgirlik ortaminin, etkilerini en gigli hissettirdigi
alanlardan biri donemin basin-yayin faaliyetleridir. D6nemin aydinlari arasinda giindem olan
islamcilik, Baticilk, Turkgiiliik, Halkgihk ve Sosyalizm gibi akimlar ¢ikarilan dergi ve
gazetelerde c¢okca tartisiimis, basin yayin faaliyetleri yoluyla halk da bu konularda
bilgilendirilmistir. Il. Mesrutiyet Donemi’nin énemli isimlerinden biri de Hakki Baha Pars
(1879-1942)'tir. D6nemin basininda sol gorisli yazilar yayimlamistir. Bu donemdeki yayim
faaliyetleri arasinda Hakki Baha tarafindan cikarilan Geng¢ Miisliiman adh dergi de yer
almaktadir. Hakki Baha bu dergide yayinladigi iki yazisinda 6zgurlik, esitlik, adalet, kardeslik
gibi konulari islamiyet baglaminda ele almis; islamiyet’in ilerlemeye engel bir din olmadigini
aciklamaya calismistir. Geng Miisliiman dergisi, iImi Etldler Dernegi tarafindan yiritiilen
islamci Dergiler Projesi kapsaminda ortaya cikarilmis bir dergidir. Proje kapsaminda derginin
icerigine basliklar halinde deginildigi ama metinlerin analiz edilmedigi tespit edilmistir. Bu
calismada, dergideki Hakki Baha imzasiyla ¢ikarilan metinler Latinize edilerek icerik analizi
yapilmis, diger metinlerin konularina deginilmistir. Bu vesileyle dénemin dini, sosyal ve
kiiltirel zihniyetine 1sik tutularak literatlre katki saglama hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hakki Baha, Geng Miisliiman Dergisi, Il. Mesrutiyet, islam

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlart Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve ydnergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastrma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemlerden” hicbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir. Yazarlarin
caligmadaki katki orani esittir.
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Abstract

The press is one of the areas that were strongly affected by the freedom environment
created by the Il. Constitutional Monarchy. Movements such as Islamism, Westernism,
Populism and Socialism were frequently discussed among the intellectuals of the period, as
well as in the journals and newspapers, and the public was informed about these through
the press. One of the most important names of the Il. Constitutional Monarchy was Hakki
Baha Pars (1879-1942). He published left-wing articles. Among the publishing activities in
this period was the Young Muslim Magazine, published by Hakki Baha. Hakki Baha, in his two
articles published in this journal, discussed issues such as freedom, equality, justice and
brotherhood in the context of Islam, and tried to explain that Islam was not a religion that
hinders progress. The Young Muslim magazine was published within the scope of the
Islamist Journals Policy carried out by the Scientific Study Association. In the previous
studies, its content is analyzed through its titles, not through the texts. This paper Latinizes
the texts written by Hakki Baha and makes a context analysis on them, as well as mentions
the subjects of other texts. It is aimed to explore the religious, social and cultural
understanding of the period through the texts, thus contributing to the literature.

Key Words: Hakki Baha, The Young Muslim Magazine, Il. Constitutional Monarchy, Islam

Giris
Il. Mesrutiyet’in ilaniyla beraber ortaya c¢ikan 6zgirlik ortaminda esitlik, adalet,
hirriyet gibi kavramlar; Turkgiliik, Baticilik, Osmanlicilik, islamcilik gibi fikir akimlari
daha yuksek sesle tartisilmaya baslanmistir. Cikarilan gazete ve mecmualarda bu
tartismalara ¢okga yer verilmistir. Bu donemde 6ne ¢ikan ve tartisilan akimlardan biri

de Sosyalizm’dir. Donemin Sosyalizm savunuculari ¢esitli dernek, kullp, parti ya da
yayin organlari etrafinda bir araya gelmi§lerdir.2

‘Osmanli Hiirriyet Cemiyeti’nin kurucularindan ve énde gelen ittihatgilardan
olan Hakki Baha da basinda sol egilimli yazilarina rastlanan aydinlardan biri olmustur.
Cikardig ‘Fuyuzat’ dergisinde ittihatgi sosyalistlerin yazilarina yer verdigi gibi® kendisi
de yine sol cizgideki dergiler olan ‘istirak’ ve® ‘Yeni Asir’ dergisinde yazilar kaleme
almistir. Bu yazilarindan biri olan ‘Zenginlerimize’ baslikh calismasinda donemin aclik
ve sefaletinden zenginleri sorumlu tutmus, onlardan servet vergisi alinmasinin
yerinde olacagini ileri sirmustar.”

1908’de Il. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle baslayan dénem, Osmanl igin
kendine has bir ‘aydinlanma donemi’ olmustur. Olusan 6zglirliik ortamiyla birlikte
cikarilan dergi ve gazete sayisinda biyik bir artis yasanmis, bu durum okur kitlesinin

2 Ozkan Aydar, “Osmanli Devleti’nde Ilk Sosyalizm Tartigmalar1 ve ilk Sosyalist Orgiitlenmeler”,
Atatiirk Dergisi 4/2 (2015), 72-75.

® Ismail Arda Odabasi, II. Mesrutivet Basimnda Halk¢ilik Koyciiliik Sosyalizm (istanbul: Dergih
Yayinlari, 2015), 302-303.

* Hakki Baha, “Teessiiratim 3”, Istirak 8 (Nisan 1326), 116-117.

® Odabasu, II. Mesrutiyet Halk¢ilik Kéyciiliik Sosyalizm, 281-282.
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de blylimesini saélam|§t|r.6 Basin yayin faaliyetlerinin boyle verimli oldugu bu
dénemde yayinlanan dergilerden biri de g¢alismamizin ana konusunu olusturan ve
Hakki Baha tarafindan cikarilan Geng¢ Miisliiman adh dergidir. Derginin sadece ilk
sayisina ulasilabilmistir. Bu sayida ikisi Hakki Baha imzasini tagiyan toplam dort adet
yazi yayinlanmistir. Hakki Baha’nin ittihat ve Terakki’nin bir Uyesi oldugu ve

Mukaddime baslkl yazisinda yer verdigi "... Hlrriyet, misavat, uhuvvet, adalet
mefhumlarindan biraz bahsetmeye lizum gordik” ifadesinden yola ¢ikildiginda
ittihat ve Terakki'nin gorisleri dogrultusunda vyayinlanan bir dergi oldugu

dustnilmektedir.’

Literatlir taramalarinda Hakki Baha’nin hayatini ve eserlerini® ele alan
calismalar oldugu; bazi eserlerinin metin analizinin yap|Id|,<§|9 tespit edilmis, bu
calismalarda Geng¢ Miisliiman dergisine ve igerigine ancak bir iki paragraf kadar
deginildigi gorilmustir. Bu baglamda yaptigimiz calisma, Gen¢ Miisliiman dergisinde
Hakki Baha imzasini tasiyan vyazilarin tam olarak Latinize edilmesi ve igerik
analizlerinin yapilmasi agisindan 6zglinliik ifade etmekte ve alana katki saglayacagi
distnilmektedir.

Bu calismada once Hakki Baha’nin hayati ve eserleri, sonra Gen¢ Miisliiman
dergisinin teknik 6zellikleri hakkinda bilgi verilmis; Latinize edilen metinler, metin
analizi teknigi kullanilarak degerlendirilmis ve donemin dini/sosyal/siyasi
tartismalarina isik tutulmaya calisilmistir. Metinler analiz edilirken yazarinin paragraf
sirasi degil konu bitinligl takip edilmis; metnin temasina odaklanilarak yazarin
gorusleri degerlendirilmistir. Calismanin sonunda metinlerin Latinize edilmis hali
verildiginden yazarin tekrara distligl bolimler analiz yapilirken tekrarlanmamistir.
Metinde okunamayan kelimeler (...) seklinde gosterilmistir.

1. Hakki Baha, Hayati ve Galigmalari

Adi siyaset, askerlik, ticaret, gazetecilik, egitimcilik, ticaret gibi farkli sahalarda
anilsa da esas olarak egitim ve askerlik alaninda one cikan Hakki Baha Pars, Il.
Mesrutiyet Dénemi’nin énemli isimlerinden biridir.'® Bazi kaynaklarda adi ismail
Hakki Baha Pars'!, ismail Hakki Baha Bey olarak gecmektedir.’? 1879 yilinda,
Bursa’da, Babaefendi Tekkesinde diinyaya gelmistir. Baba tarafindan soyu, Emir
Sultan’in kayinpederi olan ve Pars Sultan olarak taninan Seyh Abdullah oglu

® Zafer Toprak, Tiirkiye de Popiilizm 1908 -1923 (istanbul: Dogan Kitap, 2013), 2.

" “Geng Miisliiman”, Islamci Dergiler Basininda Projesi (Erigim 25 Ocak 2021).

® Muhammet Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942) (Ankara: Hac1 Bayram
Veli Universitesi, Doktora Tezi, 2022).

® Turan Giiler, “Noktalama Tsaretleri ve Hakki: Baha’nin Usil-i Tenkit Adl1 Eserinin Tenkit ve Tahlili”,
Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/2 (2020), 575-591.

19 yedide Baha Pars, “Baslangic”, Hakki Baha Pars, ed. A. Karahan — V. Baha Pars (izmir: izmir
Kiiltiir Basimevi, 1943), 6.

! Fethi Tevetoglu, Omer Naci (Istanbul: MEB Yaynlari, 1992), 26.

12 Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 5.

3
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Bedriddin Mahmut Bey’e dayanmaktadir. Dedesi Bursa’nin taninmis simalarindan
Babaefendi, babasi milli geleneklerine bagli, sair, bestekar, neyzen Haci Baha Efendi,
annesi Nakiye Hanim'dir.”® Hakki Baha’nin Névber, Rukiye, Mehmet Baha ve Mubhittin
Baha isimlerinde dort kardesi vardir.** Abisi Mehmet Baha Bey unlii bir bestekardir.
Abdiilhak Hamit Tarhan'in Unli Makber adli siirini ve Nesteren adli piyesini
bestelemi§tir.15 Turkiye'nin ilk muzik dergilerinden biri olan Alem-i Musiki'yi de
yayinlayan (1919) Mehmet Baha Bey’in hem geleneksel hem de modern Turk mizigi
alaninda pek ¢ok eseri bulunmaktadir.’®* Mehmet Baha Bey ayni zamanda Baba
Efendi Dergahinin son seyhidir.'” Kiiciik kardesi olan Muhittin Baha Bey ise
ogretmenlik, dava vekilligi, milletvekilligi gérevlerinde bulunmus,™ Bursa’nin énemli
ittihatgilarindandir. Bazilarinin editorligiuni yaptigi donemin kimi gazetelerinde
yazdigl yazilarla Milll Miicadele’ye destek veren Mubhittin Baha Bey, ayni zamanda
once ‘Yesilordu’'nun kurulusunda, Yesilordu kapatildiktan sonra Hakki Behi¢ ve
Mahmut Celal Bey'le birlikte ‘Tiirkiye Komiinist Firkasinda yer almistir.’® 1905-6
yilinda Zehra hanimla evlenen Hakki Baha’nin ihsan, Vedide Baha (1907) ve Hiiseyin
Cahit (1909) isimlerinde {ic cocugu diinyaya gelmistir. ilk cocugu ihsan, heniiz Vedide
Baha dogmadan vefat etmi§tir.20

ilk egitimini mahalle mektebinde tamamlayan Hakki Baha, ilkokula, oradan
Bursa lIsiklar Askeri Lisesine, akabinde Harbiye’ye devam etmistir. Burada Mustafa
Kemal’le sinif arkadasi olmustur. Bu vesileyle baslayan dostlugu uzun yillar devam
edecektir. 1901’de okulu bitirdiginde Manastir'da ilk askeri gorevine atanir. Sonra
Selanik Mekteb-i Riisdiye-i Askeriyesinde muallimlik gérevine gecer. Daha bu yillarda
halkgilik, inkilap ve hirriyet konularina ilgi duymaktadir.?® Bu goérevi sirasinda bir
aksam kendi evinde toplandigi arkadaslari Mustafa Kemal, Mustafa Necip, Omer Naci
ve Husrev Sami ile birlikte Sam merkezli “Vatan ve Hirriyet Cemiyeti”nin Selanik
subesini olusturmayi kararlastlrmlslardlr.22 Omer Naci ve Bursali Tahir Bey’le
birlikte”® ‘Osmanli Hirriyet Cemiyeti’nin de kuruculari arasinda olan Hakki Baha Pars,
ayni zamanda Mustafa Kemal’in ittihat ve Terakki’ye katilmasina vesile olmustur.”*

B Yilmaz Akkilig, “Yakin Gegmisten Ug Kardesin Portresi Mehmet Baha, Hakki Baha, Muhittin
Baha”, Bursa Defteri 2 (Haziran 1999), 26-33; A. Karahan, “Hakki Baha Pars Hususi ve Resmi
Hayat1”, Hakki Baha Pars, ed. A. Karahan — V. Baha Pars (Izmir: izmir Kiiltiir Basimevi, 1943), 13-14.
Y Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 10.

5 Akkilig, “Yakin Gegmisten Ug Kardesin Portresi Mehmet Baha, Hakki Baha, Muhittin Baha™, 27.

18 Yiicel Oztiirk, “Alem-i Masiki Dergisi Ozelinde ‘Misikisinaslar’ Uzerine Bir Inceleme”, Pamukkale
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39 (2020), 380.

" Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 21.

8 Akkilig, “Yakin Gegmisten Ug Kardesin Portresi Mehmet Baha, Hakki Baha, Muhittin Baha™, 31.

¥ Yilmaz Akkilig, Kurtulus Savasi’'nda Bursa /Mondros’tan Isgale (Bursa: Niliifer Akkilic
Kiitiiphanesi Yayinlari, 2008), 182-188.

? Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 32.

2 Karahan, “Hakki Baha Pars Hususi ve Resmi Hayat1”, 14-15.

22 Tirk Tarih Kurumu Asbaskani Afet, “Atatiirk’ii Dinlerken: Mukaddes Tabanca”, Belleten 1/3-4
(Temmuz 1937), 610.

8 Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 7.

# Akkilig, Kurtulus Savasi'nda Bursa /Mondros 'tan Isgale, 186; Tevetoglu, Omer Naci, 69-82.
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Selanik’te bulundugu donemde askeri c¢alismalarin yaninda kiltir ve egitim
faaliyetlerine de yonelen Pars, Il. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Fliyuzat isimli bir
mecmua cikarmistir.”> Burada kaleme aldigi ‘Felsefe-i Tarih-i Osman? baslikli
yazisinda beseriyetin bebeklik déneminin aile, ¢ocukluk déneminin kabile, genglik
doneminin devlet iginde gectigini ifade eder. Devletin istiklalden mesrutiyete,
mesrutiyetten cumhuriyete yilkselmesiyle beseriyetin de olgunluk ¢agina
ylukselecegini belirten Hakki Baha®®, Cumbhuriyet’in ilanindan on doért yil 6nce istiklal,
mesrutiyet ve cumhuriyet kavramlarini karsilastirarak Cumhuriyet rejiminin dnemine
dikkat ¢ekmistir.

Hakki Baha Pars, Selanik’te U¢ bucguk yil bulunduktan sonra, gorevi dahiliye
zabitligine donustiritlince askerlikten istifa ederek Bursa Sanayi Mektebi
Madurligine gecmistir. 1912’de Ertugrul Sancagi’ndan mebus olarak secilmis, bir
sure milletvekilligi yapmistir.”” 1913’te Balkan Savaslari minasebetiyle tstegmen
olarak tekrar askerlik vazifesine donmds, askerlik sonrasi Erdek’te kaymakamlik ve
Hidavendigar iase Mudurligi gorevlerinde bqunmus,tur.28 Resmi gorevlerinin
sonunda serbest c¢alistigi donemde iktisat ve yerli mali distncelerini hayata
gecirmeye ¢alisan Pars, Umur Bey koylini kalkinmis 6rnek bir koy haline getirme ve
orada bir ‘darilitam’ agarak arzu ettigi gibi Glklcl ve inkilapgi bir nesil yetistirmek
istemistir. Hatta bu hayalini gerceklestirmek icin aile Giyelerini de 6gretmen olmalari
konusunda yo6nlendirmis; dénemin Cumhurbaskani Celal Bayar’dan bu okulu
agtirmasini istemi§tir.29

Mondros Miitarekesi’nden sonra Yunanlilarin Bati Anadolu’yu isgallerine karsi
kurulan Reddi ilhak Cemiyeti’nin de kurulusunda yer alan Pars®, Bursa Yunanlilar
tarafindan isgal edilince Bursa’dan ayrilmak zorunda kalmistir. Hakki Baha’nin
hayatinin bundan sonraki donemi daha ¢ok egitim 6gretim faaliyetleri ile ge¢mistir.
Bir ddnem Ankara’da Telif ve Terciime Heyeti azaligi ve maarif midurlugi yapan®
Pars, burada ‘ilim, Fen, Felsefe’ adli bir mecmua ¢ikarmis; Yusuf Akcura, Ahmet
Agaoglu ve Edip Bey gibi arkadaslariyla yazilar yayinlamistir. Edip Bey’le birlikte bir
‘kitaphane’ kurmug,tur.32 ilim, Fen ve Felsefe adiyla ¢ikardigi mecmuada yayinladig
‘Din-i islam ve Ruhbaniyat’ baslikli yazisindan dolayi yargllanm|§33, ayni mecmuada

“Ser’iye Vekaletinin hiikumette yer almamasi gerektigi”ni savunarak®* bir nevi laiklige
isaret etmistir. Yine bu donemde egitimle ilgili O0gretmenlere yonelik olarak

% K. Tek, “Mustafa Kemal’in Dostu: Hakk1 Baha Pars Kimdir? Bilen Var mu?” (Erigim 19 Ocak 2022).
% Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 199.

%" Karahan, “Hakk: Baha Pars Hususi ve Resmi Hayat1”, 20.

%8 Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 4.

% Karahan, “Hakki Baha Pars Hususi ve Resmi Hayat1”, 21-22.

%0 Akkilig, Kurtulus Savasi'nda Bursa Birinci Kitap/Mondros 'tan Isgale, 72.

¥ Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 103.

32 K arahan, “Hakk1 Baha Pars Hususi ve Resmi Hayat1”, 22-23.

% Kemaloglu, Hakki Baha Pars: Hayati ve Eserleri (1879-1942), 164.

% Mahmut E.Bozkurt, “Hakk: Baha Pars I¢in”, Hakki Baha, ed. A. Karahan — V. Baha Pars (izmir:
Izmir Kiiltiir Basimevi, 1943), 64.
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yayinlanmis Terbiye isimli bir dergi ¢ikardigina dair bilgiler varsa da bu dergiyle ilgili
yapilan ¢alismalarda derginin editér ya da yazar kadrosunda Hakki Baha’nin adina
rastlanmamlgtlr.35

Hakki Baha Cumhuriyet ilan edildikten sonra da egitim alanindaki ¢alismalarina
devam etmis, son yillarinda izmir'e yerlesmis psikoloji ve Tiirkce dersleri vermis;
ceviriler yapmistir. Psikolojiye ayrica ilgi duyan Pars, Josude Yehouda’nin Ruh
Hifzisthhasina Dair Bir Tetkik adli eserini Gayri Mes’urun Terbiyesi adiyla
yayinlamistir. Eserde telkin kuvveti, nefis hakimiyeti, gayri suurun irade ile terbiye
edilecegi gibi konulara yer vermistir. Bu dénemde Hakki Baha’nin en ¢ok ilgilendigi
konulardan biri de kooperatif¢ilik olmustur. Kooperatifcilik ile demokrasi arasinda
glclh bir iliski olduguna inanan Pars ne kapitalizm ne de komiinizm taraftaridir. O
daha ¢ok orta yolcu ve demokrat bir tavirla kooperatifgiligin Tirk Cumhuriyetinde
iktisadi ve ictimai kalkinmalara vesile olacagini disinmektedir.>® Burada Karahan her
ne kadar Pars’in komiinizmi begenmedigini ifade etse de gerek yazilarindaki sosyalist
etki gerekse ileride Yesilordu ve Tirkiye Komunist Parti’nin kurulusunda yer almasi
onun komiinizme -en azindan bir ddnem- yakin oldugunu géstermektedir.

1942’de istanbul’da hayatini kaybeden Hakki Baha’nin eserlerinin biyiik kismi
terciimedir: Basilmis olan eserleri: Mektep Kooperatifciligi, Gayr-i Mes’urun Terbiyesi,
Kooperatifgilik Programi, Mekteplere Mahsus Kooperatif¢i Defteri, Telkin Nedir?,
Mes’ur Binefsihi Teskin Vasitasi ile Nefse Hakimiyet, Nérasteni, Ruhi Terbiye, Gen¢
Siirleri ve Genglik Siirleri. Basiimamis eserleri: Dikkatin Ruhiyati;, Umumi Ruhiyat, Ruhi
Veraset, Miza¢ ve Miza¢ Bozukluklari, Felsefi Tetkika Fizyolojik Methal, Ruhi Tedavi,
Latin Memleketlerinde Kooperasyon, Cocuklarin istidadi Nasil Teshis Olunur?, Siyasi
Ruhiyat, Tiirkive Cumhuriyetini Doguran Sebepler ve Amiller, Yesil Oba Ogretmeni,
Fransizca Zor Kelimeler Lugat/.37

2. Geng Miisliiman Dergisi
2.1. Derginin Teknik Ozellikleri

ilmi Etidler Dernegi’nin 2013 yilinda basladig islamci Dergiler Projesi, 1908
yilindan 2010 yilina kadar yayinlanmis olan islami dergileri ortaya cikarmayi ve
incelemeyi hedeflemistir. U¢ asamada gerceklestirilen bu projenin ilk asamasi 2014-
2015 vyillari arasinda gerceklestirilmis ve 1960-1980 yillari arasinda yayinlanan 45
dergi dijital ortama aktarilmistir. Projenin ikinci asamasi 2017’de tamamlanmis, bu
asamada 1908-1960 vyillari arasinda yayinlanan 58 dergi giin yizine cikariimistir.
Projenin 2018’de tamamlanan son asamasinda ise 400’e yakin dergi dijital ortama

® Havva N. Yilmaz, Terbiye Dergisi ve Egitimde Yeniden Yapilanma Siireci (istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

% Karahan, “Hakk1 Baha Pars Hususi ve Resmi Hayat1”, 25-27.

3" Rahmi Balaban, “Hakki Baha Pars’in Eserleri ve Anafikirleri”, Hakki Baha Pars, ed. A. Karahan —
V. Baha Pars (Izmir: Izmir Kiiltiir Basimevi, 1943), 35-36.
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aktar|Im|§t|r.38 Geng¢ Miisliiman dergisi de da bu proje kapsaminda ortaya ¢ikarilmis
olan bir dergidir. Bu derginin sadece ilk sayisina ulasilabilmistir. Hakki Baha
tarafindan yayinlanan derginin yayinlanma tarihi belli olmamakla beraber 1908 ile
1912 yillari arasinda gikarildigi tahmin edilmektedir. Hakki Baha’nin 1912’de gorevi
nedeniyle Selanik’ten Bursa’ya gecmis olmasi, dergideki bazi yazilarin iceriginin
Bursa’yla ilgili olmasi ve mecmuanin Bursa’da Muin-i Hilal matbaasinda basiimis
olmasi, mecmuanin 1912’de yayinlanmis olma ihtimalini gliclendirmektedir. Derginin
alt bashiginda “ilmi, Dini, Felsefi Mecmua” oldugu ve on bes giinde bir
yayinlanmasinin planlandigi belirtilmistir. Derginin yayin yeri Bursa’dir. Yayinevi
Muin-i Hilal Matbaasi’dir. Elimizdeki niishada, dort adet yazi yayinlandigi tespit
edilmistir. islamci Dergiler Projesi’nin Gen¢ Miisliiman dergisi ile ilgili verdigi
bilgilerde dergide bes adet yazi oldugu belirtilse de icerik analizinde “Bursa’daki
Nukud-1 Mevkufe” adli son bashigin yeni bir yazinin bashg degil bir 6nceki yaziya dahil
olan tablonun bashgi oldugu tespit edilmistir. Dergideki yazilardan “Mukaddime” ile
“Din-i islam ve Terakkiyat-1 Medeniye” bashkli yazilar Hakki Baha’ya aittir. “ikinci
Hutbe”, “Evkaf-1 islamiye Meselesi” baslikli yazilarin ise yazari belirtiimemistir.

2.2. Dergideki Metinler

Yukarida da deginildigi gibi derginin elimizdeki ilk ve tek niishasinda dort yazi
kaleme alinmistir. Bu ¢alismada sadece Hakki Baha imzasini tasiyan ilk iki metnin
icerik analizi yapilmistir. Diger metinlerin konusu hakkinda kisaca bilgi verilmistir.

2.2.1. Mukaddime

Derginin ‘Mukaddime’ baslkl ilk yazisinda Hakki Baha, yayinladigl derginin
amacini ortaya koyarken giris mahiyetinde, medeniyetin dort esasi olan ‘hirriyet,
esitlik, kardeslik, adalet’ kavramlarini ele aldigini ifade eder. Déneme bakildiginda
ozellikle 1l. Mesrutiyet’in ilanindan sonra matbuat alaninda bu kavramlarin farkli
yonleriyle tartisilageldigi gt’)rijlmektedir.39 Hakki Baha bu dort kavrami tanimlayarak
konuya baslar. Yaptigi tanimlamalarin ortak noktasi bu kavramlari islamiyet’le
iliskilendirerek aciklamasidir:

Hiirriyet: Ona gore hirriyet arzu edilen her seyi yapmak ya da arzu edilmeyen
seylere engel olmak degildir. Zaten bu durum miimkiin degildir. istedigini yapmak
ancak Allah’a mahsus bir durumdur. Bununla birlikte Cebriye’nin iddia ettigi gibi
‘insan hicbir sey yapamaz’ fikri de deterministlerin ‘insanin fiillerini strekli evvelki
sebeplere baglayarak toplumsal dizenin merkezinde yer alan insanin segme hakkinin
devre disi kalmasi’ fikri de dogru degildir. Zira birincisine gore (Cebriye’nin iddiasi)
insanin fiillerindeki sorumlulugu ortadan kalkar. ikincisine gére ise (Deterministlerin

% «jslamc1 Dergiler Projesi” (Erisim 15 Subat 2022).

% fsmail A. Odabasi, “ittihat ve Terakki Cemiyeti Siileymaniye Kuliibii’niin Anadolu K&yliisii I¢in
Cikardig1 Bir Yayn: Isik”, Istanbul Arel Universitesi Iletisim Calismalar: Dergisi 417 (2015), 21; Musa
Kazim, “Hiirriyet-Miisavat”, Sirat-1 Miistakim 1/1 (27 Agustos 1908), 1.
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iddiasi) insanin, yaratilisindaki etkilere ve hlicumlara karsi hayat hakki kalmaz. O
halde insana verilen hirriyeti sinirlandirmak gerekir: Hirriyet ancak insanin glicliniin
yetebilecegi fiillerden diledigini islemek ve glicl yetebildiklerinden diledigine mani
olmaktir. Oysa toplum igindeki ferdin hirriyetini tarif ederken bilkuvve yerine bilfiil
demek gerekir. Clink{ tabiattaki insan, ailedeki insandan; ailedeki insan, toplumdaki
insandan daha hirdir. Toplum igindeki insanin, hayat hakkini korumak igin kendi
hiirriyetinden fedakarlik yapmasi gerekir. insanin bireysel hiirriyeti, toplum hayatiyla
ters orantilidir. Aile icindeki sefkat insanin hirriyetini sinirlar ve insan bilkuvve olan
hirriyetini bilfiil kullanamaz. Bu sefkatin millet igindeki adi vatanperverlik, insanhk
icindeki adi ise insaniyet sevgisidir. Buna insanligi kusatan sefkat denir. iste islam
dini, insanin hiirriyetini, beseriyeti kusatan sefkat icabiyla sinirlandirir.

Miisavat (Esitlik): Hakki Baha, islamiyet’in insanlar esit tuttugu ancak ilim
konusunun bu esitlikte istisna olusturdugu gorisiindedir. Ona gore insanlarin hukuku
Eski Roma ve Eski Yunan’da sitelerin icine hapsolmusken islamiyet sayesinde alemi
kusatan bir mahiyete dénidsmustdr.

Adalet: islamiyet medeniyetin bu riikniinii hem sahsi ahlak noktasinda hem de
toplumsal ve siyasi iliskilerde en yiiksek seviyede 6nemsemistir. Hatta medeniyetin
bu dort esasini daha diinden ortaya koymustur. Cliinki mutlak hak olanin zaman ve
mekanla iliskisi yoktur. Bu noktada Hakki Baha, islam’in hakka bu kadar ehemmiyet
vermesini, onun hak din ve Esmai’l- Hisna'nin en blyiginin “Hak” ismi olmasi ile
aciklar.

Hakki Baha’ya gore islamiyet, insanhdi kusatan sefkati el tistiinde tutar ve onda
mutlak hirriyet s6z konusu degildir. Clinkii Musliman’in hirriyeti ilahi emirlerle
sinirlanmustir. insan ancak bu emirlere uyarak onu insan, insanlik ve Hak sevgisine
ulastiracak dogru yolu bulabilir. islam’a; saldirganlk, savascilik ya da barbarlik isnat
ederek onu medeniyetin disinda gérenler, ya islam’in esaslarini hakkiyla bilmeyenler
ya da kasten islam’1 o sekilde gdstermek isteyenlerdir.

Hakki Baha Mukaddime’nin sonuna geldiginde islam aleminin o dénemdeki
durumunun nedenleri Gizerinde durmus; hali hazirdaki olumsuz manzaranin islam’in
esaslarindan degil bilakis bu esaslara uyulmamasindan kaynaklandigini ifade etmistir.
Oyleyse genc bir Misliiman’in birinci amaci, islam’in bir sefkat kurumu olmasindan
yola cikarak diger dinlerden Ustln oldugunu; esaslarina mikemmelen uyuldugunda
alemin dizenini temin edecek hiikim ve prensiplerinin bulundugunu ispata
calismaktir. ikinci amaci ise, islam alemini bu yiice hakikatler dahilinde aydinlatip
dogru yola sevk ederek batil ve hurafelerden uzaklastirmaktir.

2.2.2. Din-i islam ve Terakkiyat-1 Medeniye

XIX. yiizyll, islam dininin ilerlemeye mani olduguna dair oryantalist goriislerin
daha ylksek sesle dile getirildigi bir ylzyildir. Bu gorislerin bir 6rnegi Fransiz
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sarkiyatci Ernest Renan’in 1883’te verdigi islamiyet ve Bilim adli konferans olmustur.
Renan, konferansinda islamiyet’i cesitli yénlerden elestirerek onun bilime ve
ilerlemeye karsi oldugunu ispatlamaya gal|§m|§t|r.40 islam aleminde tepkiyle
karsilanan bu goruslere karsi pek cok elestiri ve reddiye kaleme alinmistir.*!

XX. yuzylla gelindiginde hala sicakhgini koruyan bu konu, savunmaci bir
yaklasimla ele alinmaya devam edilmistir. Hakki Baha her ne kadar Mukaddime
bélimiinde islamiyet’in ilerlemeye mani bir din olmadigina, islami esaslarin, hakkiyla
uyuldugunda alemin nizamini temin edebilecek esaslar olduguna deginse de bu
bollimde ayni konuyu farkh bir agidan tekrar ele almistir. Dénemin halk¢i akimlarinin
etkisinde kaldigi anlasilan Hakki Baha, bu béliimde islam’i Komiinizmle karsilastirarak
kimi bolimlerde ortak, kimi bolimlerde farkli noktalarini izah etmis ve sonucta
islam’in degil, ona yeterince ittiba etmeyen Mislimanlarin ilerlemeye engel oldugu
sonucuna varmistir.

Ona gore Komiinizm ile islamiyet, aralarinda usul farkhliklarina ragmen
prensipleri itibariyle birbirine  benzemektedir. islamiyet ve Kominizm
benzerliklerinden dolaylr ileride ayni noktada birleseceklerdir. Bu birlesme
Komiinizm’in islamiyet’e yaklasmasiyla gerceklesecektir. Rusya’daki cesitli toplumsal
olaylar bu iddiayi dogrular niteliktedir. (Burada Rusya’daki hangi olaylari kast ettigini
belirtmemistir.)

insanlarin fitratindaki en kuvvetli his ve meyillerden olan miilk edinme ve onda
tasarruf etme arzusunu azaltmak/yok etmek hem islamiyet’in hem de Komiinizm’in
ortak gayesidir. Fakat ruhsat ve azimeti bir arada kabul eden islamiyet bu amacina
ulasmak icin zor kullanmaz. Clnki dinde zorlama yoktur. Buna karsin Komdinizm,
sadece azimeti tercih etmistir. Esaslarini zorla kabul ettirmeye ¢alisir. Bu durum iddia
ettigi davayi kaybetme tehlikesini dogurmustur. Bugtin itibariyla bakildiginda her ikisi
de amacina ulagamamistir. Bunun nedeni islamiyet’in iceriden manilere maruz
kalmasi, Komiinizm’in usul hatasi yapmasidir.

Calismanin bu bélimiinden itibaren Hakki Baha, islamiyet’in neden terakkiye
engel bir din olarak algilandigini izah etmeye calismistir: islamiyet, prensiplerinin
uygulanisini, medeniyetin ilerlemesine baglamistir. Nasil ki his, fikri dogurur; maddi
ilerleme de manevi ilerlemeyi netice verir. islam’in esas hedefi manevi anlamda
ilerlemektir. Oyleyse medeniyet ne élciide ilerlerse islam da o &élciide gayesine
ulasacaktir. Bundan dolayi islam, biitiin giiciiyle halki ilme, sanata, ticarete, seyahate
sevk etmistir. Fakat kazanilan refahin ve servetin hoyratca kullanilmasini reddederek
engelleyici hiikiimler koymustur. O halde islam, maddi ilerleme anlamina gelen
medeniyetin ilerlemesine engel olmamis, bilakis tesvik etmistir.

“° Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, cev. Z. ishan (Ankara: Sakarya Basimevi, 1946), 183-205.
' Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam Bilim Tartismalarina
Bibliyografik Bir Katki1”, Divdn 2, (1996), 1-94.
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Hakki Baha’ya gére islam aleminin terakkisine engel dahili nedenlerden biri,
hilafet makami ve toplumun aristokrat sinifidir. Hilafet makami ‘mesveret’e ket
vurmak suretiyle esitsizliklere zemin hazirlamistir. Bu durum yiksek makamlar
verilerek olusturulan aristokratlar tarafindan da farkli sekil ve usullerde devam
ettirilmistir. insanlar arasindaki esitsizlik, hayat sartlarinin esitsizliginden
kaynaklanmaktadir. ilim, fen, sanat bu esitsizligi ortadan kaldirmaya calisir. Oyleyse
ilim, fen ve sanatta atilan her adim insanlar arasindaki esitsizligi ortadan kaldirmaya
hizmet edecektir. Hakki Baha, diinyayl maddi ve manevi anlamda idare edenlerin,
ihtiraslarina yenik distigi ve bu nedenle ilim, fen ve sanatta ilerlemenin geri plana
atildigi gorislindedir. Hal boyle olunca Allah’in zatl ve subuti sifatlarini ezberlemek
dinin esas amaci sayllmis ve geriye bir iman enkazi kalmistir. Bir baska deyisle,
islam’in temel hakikat ve prensiplerinin ihmal edilmesi, onun ‘ilerlemeye engel bir
din’ olarak algilanmasina yol agmistir. Burada Hakki Baha ilim, fen ve sanat alanindaki
gelismelerin bir toplumun ilerlemesine olan katkisini temelde esitlik ya da esitsizlik
uzerindeki etkisi baglaminda izah etmeye ¢alismistir.

Hakki Baha’ya gére aslinda Komiinizm’le islam’in séylemleri birbirine ¢ok uzak
degildir: Karl Marks sanayi alanindaki gelismelerin, hayatin ihtiyaglarini tatmin
edecegini boylece mal-miilk edinme isteginin ortadan kalkacagini sdylerken aslinda
islam’in bir esasini agiklamis oluyordu. Ama islamiyet, hiikiimlerini aciklarken o
hitkmii icap ettiren nedenleri belirtmez. Bu islup islamiyet’in otoritesinin giiciinii de
gosterir. Bu baglamda degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in koydugu esaslarda icap
ettirici bir sebep yoktur. O, bir fiilin farz oldugunu ya da faydalarinin bulundugunu
sdylemekle yetinir. Ummet o farza uyarsa farkinda olmadan bile olsa neticesine
ulasir. Fakat halkin bu sekilde suur disi olarak neticeye ulasmasi zaruri degildir.
isteyen islam’in baska diisturlarini arastirarak icap ettirici bu sebepleri dogrulayabilir.
Oysa Karl Marks, koydugu hikiimleri onaylatmak icin sebep olarak sanayi alanindaki
ilerlemeyi gostermistir. Karl Marks fikirlerinin  bugtinkli egemenligini hayal
edebilseydi ‘sanayi alanindaki ilerleme her seyi halleder’ demekle yetinecekti.

Hakki Baha, yillar evvel islam’in getirdigi emir ve yasaklarin hikmetinin bugiin
medeniyet tarafindan ancak anlasildigi gorisiindedir: “Mesela Doktor Helferih’in
demir sanayisinin 6nemini gostermek icin olusturdugu karsilastirma tablosunu ciddi
anlamda aydin bir Misliiman olan eski bir dostuma gosterdigimde hayret etti ve ‘Hz.
Peygamberin Ummetini neden altindan uzaklastirip demire tesvik ettigini simdi
anliyorum’ demisti. Bu tabloya gére 100 kg altin 188.000 mark degerindeyken, 100
kg. saat zemberegi haline konulmus demir 45.000.000 mark degerindedir. Ummetini
altindan uzak tutan ve kullanilmasindan men eden Hz. Nebi’den on iki asir sonra
altinin bir servet olmadigi iktisatcilarca anlasilmistir.”

Buglin medeniyetin merkezi sayillan Amerika’da igki yasaklanmistir. Amerika
gibi medeniyette had safhaya ulagsmis bir Glkede, ickiyi “maddi ve manevi anlamda
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yikici etkilerinin oldugu, insanlari galismalarindan alikoyarak gelismeye engel teskil
ettigi” gerekcesiyle yasaklayan bir kanunun cikarilmasi, islam’in bir haramini da
onaylamis anlamina gelmektedir. Yiz milyonluk bir nifusun, bu sekilde bir harami
terk etmesi dikkate deger bir faydadir.

Amerika’nin  milyarderleri sosyal yardimlasma kurumlarina milyonlarini
bagislarken aslinda islam’in en dnemli esaslarindan biri olan ‘kendinden ¢ok baskasini
diisiinme’yi teyit etmektedir. Bu da Islam icin biyiik bir kardir.

Hakki Baha’'ya gore buglinkii durumun esas kaynagi, mensubu olduklari bu
dinin esaslarini yerine getirmeyen tembel Muslimanlardir. Amerika 6rneginde de
gorildiugi gibi islamiyet’in de emrettigi esaslari Misliiman olsun olmasin hangi millet
uygularsa o millet ilerleyecektir. Diger medeniyetlerin neden bizden ileri gittigini bu
baglamda degerlendirmek ve bir 6zelestiri yapmak yerinde olacaktir: “Bugilinki
Mdaslimanlarla, baskasini diisiinen ve iyiliksever Amerikalilar karsilastirildiginda soyle
bir misal hatira gelmektedir. ‘Bana daima muhabbetle yaklasan ama kesinlikle
ogrettiklerime riayet etmeyen tembel ve cahil bir 6grenci mi yoksa bana sert ve
soguk davranan ama 6grettiklerime tamamen uyan bir 6grenci mi benim meslegime
ve imanima daha faydalidir’ desem mecburen ikinci 6grenciyi tercih ederim.”

2.2.3. ikinci Hutbe

Derginin 8. sayfasinda yer alan ve yazari belirtilmemis olan bu yazi, Sinop
mebusu Hasan Fehmi Efendi tarafindan irad olunan bir hutbedir. Hutbede evladin
anne babaya karsi vazifeleri ayet, hadis gibi kudsi kaynaklara dayandirilarak, Omer
bin Hattab, Omer bin Abdiilaziz gibi din ve devlet biiyiiklerinin hayatlarindan kesitler,
menkibeler ve kissalar verilerek izah edilmistir.

2.2.4. Evkaf-1 islamiye Meselesi

Derginin 12-16. sayfalarinda yer alan bu yazida dénemin islami vakiflarinin
idaresi ile ilgili problemlere deginilmistir. islami vakiflara vakfedilen paralarin
kullanilma hakki vakiflarin mitevelli heyetinden alinmistir. ‘Teskilat-1 Esasiye’de her
ne kadar deginilmis olsa da bu haklarin kullanilmasiyla ilgili belirsizlikler vardir. Bu
baglamda yazar, yazisinin devaminda, Bursa’da bulunan 102 vakfin isimlerini ve
buralara vakfedilen nakit miktarini bir tablo halinde siralamis ve devaminin oldugunu
belirtmistir.

Sonug ve Degerlendirme

Gen¢ Miisliiman dergisi, ilmi Etudler Dernegi tarafindan vyiritilen islamci
Dergiler Projesi kapsaminda ortaya c¢ikarilmis bir dergidir. Bazi calismalarda derginin
adindan bahsedilmesine ragmen Latinize edilmedigi ve ayrintili olarak incelenmedigi
tespit edilmistir. Yapilan bu ¢alismayla, derginin igerigi ortaya konmus ve Hakki Baha

11



Kiraz & Costu — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 5(1), 2022, 1-24

imzasini taslyan metinler analiz edilerek donemin sosyal, kiltlrel, diislinsel yapisina
ait ozellikler ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

II. Mesrutiyet doneminin olusturdugu 6zgurlik ortaminin, etkilerini en gligli
hissettirdigi alanlardan biri de donemin basin-yayin faaliyetleridir. Bu dénemde
¢ikarilan gazete ve dergi sayisinda ciddi anlamda artis gorilmustiir. Donemin
aydinlari arasinda sikca tartisilan islamcilik, Baticilik, Tirkgiiliik, Halkgilik ve Sosyalizm
gibi akimlarin yani sira Batili pozitivist ve materyalist diislinceler, c¢ikarilan dergi ve
gazetelerde gokga tartisiimis, basin yayin faaliyetleri yoluyla halk da bu konularda
bilgilendirilmigtir.42 Bu dénemde cikarilan dergilerden biri de Hakki Baha tarafindan
cikarilan Geng¢ Miisliiman’dir. Tespit edilebildigi kadariyla dergi, tek sayi olarak
yayimlanmistir. Dergide Hakki Baha imzasini tasiyan iki yazi bulunmaktadir. Hakki
Baha Mukaddime baslikh ilk yazisinda bu mecmuayi ¢ikarma nedenini agiklayarak
donemin popller konularindan olan hirriyet, esitlik, adalet ve kardeslik tizerinde
durmus; bu kavramlari islamiyet’le iliskilendirmek suretiyle tanimlamistir.

Esasinda hirriyet, esitlik, adalet gibi kavramlar Mesrutiyet Doneminde daha
yogun olmakla beraber, evvelinde de siklikla aydinlarin giindeminde yer almistir.
Osmanli siyasal yapisinda hirriyet kavrami daha onceleri pek olumlu bir sekilde
algilanmazken zaman iginde bu algi yerini olumlu degerlendirmelere birakmistir.*?
Hatta Hlrriyet sairi diye bilinen Namik Kemal, yazdigi Hiirriyet Kasidesi’yle hiirriyete
ovgller dizmig,,44 Londra’da Ziya Pasa ile birlikte Hiirriyet adinda bir gazete
(;lkarm|§t|r.45 XX. ylzyilla gelindiginde ise artik mesrutiyet, hirriyet anlaminda
kullanilmis,*® mesrutiyetin getirdigi hiirriyetle, ilerlemeye engel yasaklarin tistesinden
gelinecegine inanilmistir.*’

1908’den sonra yayin hayatina giren Sirat-i Miistakim dergisinde vyazilari
yayimlanan Emrullah Efendi, hirriyeti akilla iliskilendirerek degerlendirir. Ona gore
hirriyet, aklin gerektirdigi kanunlara itaat etmektir. Bu kanunlarin kaynagi Allah’tir.
Tabii kanunlar, fikri kanunlar, beseri kanunlar ve medeni kanunlar olarak
siniflandirdigl bu kanunlar karsisinda insan ancak ilim sayesinde hirriyetini elde
edebilecektir. Hirriyet kavramini ele alirken esitlik ilkesine de deginen Emrullah
Efendi, medeni toplumlarin ayakta kalabilmesinin 6n sartlarindan birinin esitlik

2 eyza Ceyhan Costu, “Felsefe Mecmuas1 Uzerine Bir Arastirma”, Cankiri Karatekin Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (Aralik 2015), 291-292.

“ Abdullah Bay, “Il. Mesrutiyet Doneminde ‘Hiirriyet’” Tartigmalari 1908-1911”, Hacettepe
Universitesi Cumhuriyet Tarihi Arastirmalart Dergisi 7/Bahar (2008), 68-69.

a4 Hiiseyin Tuncer, “Tanzimat Dénemi Sairi Olarak Nanik Kemal ve Siiri Uzerine Diisiinceler”, Namik
Kemal, ed. H. Su — A. Karadeniz (Tekirdag: Namik Kemal Universitesi Yayni, 2012), 228.

** Hiiseyin Tuncer, “Sanati ve Diisiinceleriyle Bir insan ve Yazar Olarak Namuik Kemal Portresi”,
Namik Kemal, ed. H. Su — A. Karadeniz (Tekirdag: Namik Kemal Universitesi Yaymi, 2012), 19-24.

*® Hatem Tirk, “II. Mesrutiyet Doneminde Bir Magazin Dergisi: Musavver Muhit”, KSBD Siireli
Yayinlar Ozel Sayis: Kis 7 (2017), 174.

" Bayur Hikmet, “Il. Mesrutiyet Devri Uzerinde Bazi Diisiinceler”, Belleten 23/90 (Nisan 1959), 268-
269.
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oldugunu soyler. Ama bu esitlik, kavrama, zeka gibi noktalarda degil insan olma ve
ilim dgrenme noktasindadir. islam’in otaya koydugu esitlik de bu dogrultudadir.*®
Emrullah Efendi’nin esitlik hakkindaki gériisleri ve bunlari temellendirirken islamiyet’i
referans gostermesi Hakki Baha'nin gorusleriyle benzerlik olusturmaktadir. Bununla
beraber doénemin matbuatinda dini enstrimanlara bagvurulmadan vyapilan
degerlendirmeleri de gormek mimkunddr.

II. Megsrutiyet’in ilaniyla beraber dillere pelesenk olan hirriyet kavraminin
0zlnln yeterince kavranmadigi goralir. Zira halk nezdinde hirriyet, daha ¢ok vergi
ve askerlik vazifesinden kurtulmak seklinde yorumlanmistir.** Donemin halkgi
cizgideki dergilerinden biri olan ‘Isik’ta bu kavramlarin daha ¢ok koylilere 6gretilmek
amaciyla ele alindigi gorulir. Bu dergideki tanimlamaya goére hirriyet hi¢ kimsenin
boyundurugu altina girmeme, angarya isleri yapmama ve diledigi seyleri
yapabilmektir. Esitlik halkin her konuda kanun 6niinde esit olmasidir. Buna gore
koylt de artik hirdir, hirriyeti sevmeli; hiirriyet ve esitlik igin gerektiginde ozverili
olabilmelidir.>®

7

Hakki Baha imzasini tasiyan ikinci yazi ‘Din-i Islam ve Terakkiyat-1 Medeniye
bashgini tasir. Bu yazida islam dininin ilerlemeye engel bir din olmadigi anlatilmistir.
Mdaslimanlari, 6grendiklerini uygulamayan, Odevlerini yapmayan tembel bir
dgrenciye benzeten Hakki Baha'ya gére Mislimanlarin geri kalma sebebi islam’in
esaslarina hakkiyla riayet etmemeleridir.

Hakki Baha, bu ikinci yazisinda islam dininin medeniyet anlaminda gelismeye
mani olmadigini; islami esaslarin -Misliiman olsun olmasin- her milletin terakkisine
vesile olacagini vurgulamistir. Osmanli imparatorlugu’nun icinde bulundugu siyasi,
ekonomik ve sosyal problemler dénemin aydinlarini bu durumun nedenlerini
tartismaya sevk etmistir. Kimileri halihazirdaki manzaranin faturasini islam ve
Mislimanlara keserken kimileri de 6zellikle Sebiliirresad ve Sirat-1 Miistakim gibi
dergilerde bu iddianin ilmi dayanaktan yoksun oldugunu ispatlamaya ¢alismistir. Bu
aydinlardan biri olan Semseddin Giinaltay’a gére islam, ilmin hamisi bir din olarak
insani aklini kullanmaya tesvik eder. islam’daki kiyas ve ictihat, yeni cagin getirdigi
sorunlari asma konusunda cikis kapisi olacaktir.>® Said Halim Pasa ise bu konuyu dinin
toplumsal olaylar Uzerindeki etkisini degerlendirmek ve sosyolojik ¢coziimlemeler
yapmak suretiyle ele almistir. Ona gore toplumsal olaylari sadece din ile
iliskilendirerek degerlendirmemek gerekir. Zira Avrupa lUlkeleri ve Japonya farkh

*® Mustafa Giindiiz, “Sirat-1 Miistakim’de ‘Hiirriyet, Ilm ve Terbiye’ Uzerine Bir Tartisma”, “Islam
Uyvandirmak” Megsrutiyet’'ten Cumhuriyet’e Islamci Diisiince ve Dergiler, ed. L. Sunar (Ilmi Etiitler
Dernegi, 2018), 191-194.

49 Giindiiz, “Sirat-1 Miistakim’de ‘Hiirriyet, Ilm ve Terbiye’ Uzerine Bir Tartisma”, 190.

*® Odabas1, “Ittihat ve Terakki Cemiyeti Siileymaniye Kuliibii’niin Anadolu Kéyliisii I¢in Cikardigi Bir
Yayin: Is1k”, 19.

*! Bayram A. Cetinkaya, “Cumhuriyet Halk Partisi’nin Islamci Bagbakam Semseddin Giinaltay”, Eski
Yeni Sonbahar 7 (2007), 76-77.
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dinlere mensup olmasina ragmen gelismis Ulkelerdir. Demek ki dini tek basina
gelisme ya da geri kalma nedeni olarak degerlendirmek dogru degildir. islam
toplumlarinin kendine has kiltiirel yapisi, degerler sistemi ve ihtiyaglari vardir.
Dolayisiyla geri kalma nedenleri ve ¢6zim yollari bu yapi ve ihtiyaglar bitini iginde
ele alinmalidir.>®> Dénemin farkli seslerinden biri de Kazanl Halim Sabit tarafindan
kurulan ‘islam Mecmuas/’dir. Derginin genel amaci “dinli bir hayat hayath bir din”
tesis etmektir. Bu dogrultuda dinin hurafelerin ve kdiltirin etkisinden kurtarilarak
modern diinyaya uyumunun saglanmasi hedeflenmistir.53

Geng¢ Miisliiman dergisinde Hakki Baha imzasini tasiyan bu ikinci yazida one
¢ikan unsurlardan biri de yazinin gesitli bélimlerinde zaman zaman Komiinizm ve
islamiyet’in esaslari arasinda ortakliklar tespit edilmeye calisiimasidir. Bu durumun,
Hakki Baha’'nin da etkilenmis oldugu halk¢iik akimindan kaynaklandig
distnidlmektedir. Il. Mesrutiyet Donemi’'nde ortaya c¢ikan halkgilik, aslinda XIX.
yuzyilda Rusya’da ortaya ¢ikmis olan ‘Narodnizm’ akiminin bir yansimasidir. Gergi
bizdeki bu yansimalar Rusya’daki gibi kokli bir sosyal degisimi hedeflememis, daha
ziyade halka yonelme seklinde kendini gostermistir. Halk¢ihgin 1908’den itibaren
Selanik’te, Omer Seyfettin ve Ziya Gokalp’in c¢ikardigi Gen¢ Kalemler dergisinde ilk
orneklerini verdigi®* dusunuldiginde Hakki Baha’nin halkgilik fikrinin etkisinde
kalisini anlamak kolaylasir. Hatta 1912’de Selanik’te yayinlanan Geng¢ Kalemler
dergisinin, Hakki Baha’nin hemen hemen ayni zamanlarda Bursa’da ¢ikardigi Geng¢
Miisliiman dergisi ile isim benzerligi de ilginctir. Komiinizm’in sadece islamiyet’e
degil bitin dinlere mesafeli duran bir akim oldugu dislnldigliinde yazarin
islamiyet ile Komiinizm arasinda ortakliklar tespit etmeye calismasi dikkat cekici
unsur olarak degerlendirilebilir.
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LATINIiZE METIN
Geng Miisliiman
ilmi, dini, felsefi mecmd@’adir. Simdilik on bes giinde bir def’a nesrolunur.
Sayi: 1, Sene: 1
Mukaddime

(s.1) Mecm(@’amizin dinlyat sahasindaki tarz-1 mesa’isinin tavzihinden ibaret
olan maksada bir girizgah teskil etmek lizere ekanim-i erba-i medeniyet addedilen
hirriyet, misavat, uhuvvet ve adalet mevhumlarindan biraz bahsetmeye llizum
gordik: (Hurriyet arzu ettigini yapmak ve olmasini istemedigine mani olmak) demek
ise boyle bir sey insana nasip olmus bir haslet ve bir kudret degildir. Bu ancak (Fa’ali
limayirid olan) Cenab-1 Hakk’in sifat-1 ilahiyesindendir. (Allah yuridu mayesa)

Bu iddiamizla elbette (muabberiye idealizm)’i miidafaa edecegimiz zehabi hasil
olmaz. Ciinkii Cebriye’nin nokta-yi azimeti nakiz-i miiddeadir. O der ki: “insan arzu
ettigi hicbir seyi yapamaz ve olmasini istemedigi hicbir seyin vukuuna mani olamaz.”
Keza biz bu iddiamizla mutlak bir (icabiye Determinizm)’nin

(s.2) da mudafi'i degiliz. Clinki o da efal-i beseriyeyi uclari stradik-i
mibhemata karisan esbab-1 evveliyeye rabt ederek nizam-i igtimaiyyenin amil-i
yeganesi olan ihtiyarin icab ettigi mesuliyeti ref’ etmektedir.

Tabidtta munferid bir insanin sdhib-i hirriyet olmasindan sarf-1 nazar, onun
miuessirat-1 kevniyenin siddetli ve miitemadi tehaclimatina karsi hakk-1 hayati bile
yoktur. O halde insana nisbet edilen hiirriyeti tarif icin evvelki tarif-i mutlak (insana
mukadder olan hirriyet, icrasi bilkuvve yed-i iktidarinda bulunan ef’alden diledigini
islemek vekeza men’i bi’l-kuvve iktidari dahilinde bulunan ef’dlinden diledigini men’
eylemek) siretinde takyid etmek lazimdir. Halbuki cemiyet icindeki ferdin tarif-i
hirriyeti icinde bu (bi’l-kuvve) kaydini (bi’l-fiil) kaydiyla tebdil iktizd eder. Clinki
tabiattaki minferid insan aile icindeki insandan, aile icindeki ferd, cemiyet icindeki
ferdden daha ziyade (hir)dur. Cemiyet icinde yasamaya mecbdr olan beser kendi
hirriyetinden bir hayli fedakarhiga razi olmustur. Ve bu fedakarlik muhafaza-i hayat
icin bir fidye-i necattir. Cemiyet aileden kabileye, kabileden millete, milletten
beyne’l-milliyete dogru kat-1 merahil ettikce hiirriyet-i ferdiye de a’zamiden asgariye
dogru ricu’u bir harekete mecbirdur. Bindenaleyh dava bu noktada bir dist(ra
rabtolunabilir: “Hirriyet-i ferdiye kesafet-i cemiyetle makusen mitenasibdir.”

Aile igindeki sefkat ferdin muhill-i hirriyetidir. Clinkii orada insan bi’l-kuvve
malik oldugu hurriyeti bi’l-fiil istimal edemez. Sefkatin millet igindeki ismi
“vatanperverlik patriotisme” beynelbeser unvani ise hubb-i insaniyet philanthropie
dir ki buna (sefkat-i samile-i beseriye) de denilebilir. Hirriyet mefhumunu sefkat-i
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samile-i beseriyenin icabatiyla takyid eden islamiyet miisavat mefhumunu da yalniz
(ilm)in istisnasiyla ta’mim etmi§.55 Ve gerek Yunan-i kadim ve gerek Roma kavaniniyle
sitelerin haricine ¢itkamayan misavat hukuk-i1 beseri élem§umul56 bir mahiyete irca
eylemigtir. Uhuvvet esasini da muminlere yani hayir karlara gayr endislere
hasrederek hodbin ve hodkdmlari ve bu sahsi temayilat-1 hasisede temerrid
edenleri kafir addederek uhuvvet-i insaniyeden hari¢ tutmustur. Adalet esasina
gelince; islamiyet bu umde-i medeniyeti gerek ahlakiyat-i sahsiyede ve gerek
bilumum muamelet-I ictimaiye ve siyasiyede a’zami bir surette tervic emreylemekle
ekanim-i erba-i medeniyeyi buglnki ve yarinki

(s.3) mefahimiyle daha diinden tesbit eylemistir. Clinkii (hakk-1 mutlak)in
zaman ve mekana nisbeti yoktur.

islam’in (hak din) olmasi onun hakka, hakk-1 mutlaka mevki-i a’zamisini vermis
olmasindandir. Esmai’l-Hiisna’dan en biyiginiin hangisi olduguna dair Cenab-i
Nebi’ye vaki olan bir suale cevaben (Hak oldugunu) ityan buyurmasi buradaki hikmet-
i islamiyeyi isbata kafidir.

Edyan-1 semaviye ve bilhassa saliki bulunmakla miibahT oldugumuz din-i mibin-
i Muhammedi sefkat-i samile-i beseriyenin mirevvicidir ve onda hirriyet-i mutlaka
yoktur. Mislimanin hirriyeti evamir-i ilahiye ile tahdid edilmistir ki bunlara mura’at
insani hubb-i insaniyet, fenafilhalk ve fenafillaha isal edecek merahil-i mibarekeyi
havi sirat-1 mistakime sevk eder. [ihdinessiratel mustakim ya Rabbena]

islama muhariplik, cidalcilik, emperyalizm ve binnetice barbarlik isnat, alem-i
islam’1 liyakatsizhgl itibariyle haric-i medeniyet addedenler ya esasat-1 ulviye-i
islamiye’yi bilmeyenler veya li-garazin onu dyle géstermek taasubundan men’-i nefs
eyleyemeyenlerdir.

Alem-i islam’in hali hazirda ibraz ettigi 4sar ve hin-i tedenni, menba’ini esasat-i
islamiye’den degil, bu esasata bircok esbab-1 evveliye ile riayet edilememesinden
almistir. O halde (gen¢ Musliiman)in birinci vazifesi: islam’in bir miessese-i sefkat
olmak nokta-i nazarindan edyan-i saireye faik oldugunu ve hasbe’t-tekemm{l nizam-i
alemi te’mine kafi bir cok ahkdm ve mebadi’i muhtevi bulundugunu isbata calismak,
ve ikinci vazifesi ise alem-i islam’i bu esasat-1 aliye dahilinde tenvir ve irsada bezl-i
mech(id ederek -ve sa’y ettigi derecede- onu hurafat ve ebatildan tenzih eylemek
olacaktir. Ve minallahi tevfik (Hakki Baha).

*® Hel yestevi’llezine ye’lemune (Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?) Ziimer, 39/9.
% En-nasii sevaun ke-esnani’l-must (insanlar taragin disleri gibi esittir.) Hadis
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Din-i islam ve Terakkiyat-1 Medeniyye

(s.4) Kominizm, mebadisini (principes) ve akaidini (doctrines) ilk nesrettigi zaman
bunlarla mebadi-i isldm arasinda derin miisdbehetler, hatta miinasebetler
bulundugini fark etmis; fakat gayeye vusdl igin her iki cihetin intihab ettigi usGller
miutehalif oldugu cihetle bunlardan hangisinin daha ziyade sehle’n-natik oldugunu
miinakasa ederek, ileride islAm ve Kominizm ittihddinin zardri oldugunu, fakat bu
ittihadin islAm’in Komiinizm’e degil, Komiinizm’in islAm’a takribi ile hasil olacagini
iddia eylemistim. O zamandan beri Rusya’da cerdayan eden hadisat-1 ictimaiye benim
bu middeami daima tasdik ve teyid edecek mahiyette vuk( bulmaktadir.

islam’in azimet ve ruhsat diye kabdl ettigi iki miinteha onun alemsum(l bir
mahiyet almasini teshil etmis; Kominizm’in ise yalniz azimeti ihtiyar eylemesi esas
davayi gaib etmek tehlikesine bile meydan vermisti.

islam L4 ikrdhe fi'd-din®’ dustlrunu kabdl ettigi halde Komunizm’in Rusya’da
Bolsevizm unvaniyla tebellir eden hizbi bunun yerine cebr ve zoru ikame eyledi.
islam tab’-1 beserin en kudretli hasais ve temeyyulatindan birisi olan (hubb-1 miilk) ve
(hubb-1 tasarruf) u tedrici bir surette felce ugratirken Bolsevizm onu birden
kal’etmeye kalkismisti. Bugiin vekai- meshumeyi mitalaa ederek muhakeme edersek
her ikisinin de gayeye vasil olmadigini fark ederiz. Buna da sebep birisinin dahilinden
su-i kasda maruz kalmasi oldugu halde digerininki tamamiyla usul hatasidir.

islam mebadisinin tahakkukini, yani gayesine vusuli terakkiyat-1 medeniyeye
rabt ederek bitin kudret-i beyaniyla halki ilme, sanata, seyahate, ticarete... hulasa
sa’y-i mitemadiye sevk etmis ve bu sayede alem-i islam’da hasil olacak refah-i
umumiyenin ibtizal-i servetin lakaydligi intag edecegini evvelden idrak eylemisti.
ihtirasat-1 beseriyenin en kudretlisi, en muharriki en mistevi olan hubb-1 miilkiyet
veya hirs-1 temellik ruh Gzerindeki mevki-i tahakkimini i’tidale terk ettigi zaman
insan melek olacak cihan da cennete benzeyecekti.”®

(s.5) ikisinin mefkuresi bir oldugu halde islam ona (esbaba tevessiil) tarikiyle digeri
ise ruhtan bu meyelanin (def’aten ve cebren) koparilarak gikarilmasi suretiyle vasil
olmayi arzu etti.

Medeniyet ne nispette terakki ederse islam da o nispette gayesine
yaklasacaktir. Clnkli prensiplerinin tatbikini halktan o nisbette suhuletle talep
eyleyebilecektir.

insanlar arasindaki adem-i miisavat, serait-i hayatiyetin adem-i miisavatindan
ahz-1 kuvvet etmektedir. ilim, fen, sanat bu adem-i miisavat-1 hayatiyeyi tesviyeye
sa’y oldugundan onun her hatve-i terakkisi miisavat-1 beseriyeyi temin eden bir

> Dinde zorlama yoktur. Bakara, 2/256.
% Insan melek olsaydi cihan cennet olurdu. Tevfik Fikret
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hatve-i terakki olmaktadir. Yalniz o sartla ki diinyayr maddi ve manevi idare edenler,
maglub-i ihtiras olarak bunlara bu hatavat-i terakkiye su-i kast etmesinler. O halde de
neticeye mani olmak mimkiin olmayacaktir. Fakat badi’i tehirat olabilir.

islam’in en biiyiik umdesi mesveret ve sura oldugu halde ilk gasip hilafetin
dine ilk darbesi bundan baslamistir. Bu darbeler, yliksek cah ve mansip bahs edilerek
vicuda getirilen sinif-1 havas (aristokrasi...) tarafindan mitemadiyen ve muhtelif sekil
ve usullerde tekrar edilmis en nihayet bugiin elde haricin “mani-i terakki bir din” diye
terakki ettigi enkaz-1 iman ve akaid kalmistir.

Cenab-1 Hakkin sifat-1 zatiye ve subutiyyesini alelumumiye ezberlemek gaye-i
din olarak erbab-1 din tarafindan midafa edilmekte ve dinin hakayik-1 asliye ve
mebadi-i esasiyesi -i¢ctihada mesag olmadigi cihetle- bizzazure ihmal olunmaktadir.

His, fikrin nasil validi ise terakkiyat-1 maddiye de terakkiyat-1 maneviyenin
miuvellididir. islam’in da matlubu iste bu terakkiyat-i maneviyedir. O halde islam
terakkiyat-1 maddiye demek olan terakkiyat-1 medeniyenin nasil mani’i olabilir?

Karl Marks [terakki-i sinai, ihtiyacat-1 hayatiyyeyi tatmin edecegi cihetle,
hubb-1 temelliikiin bizzarure fenaydb olacagini] séyledigi zaman islam’in bir
mebde’ini bir esasini tesrih etmekten baska bir sey yapmis degildi.

Ahkamda esbab-1 mucibe salta; autorite’nin kudretiyle makusen miitenasiptir.
Bir hikiimde higbir sebeb-i mucib bulunmamasi saltanin kudret-i fevkaladesine
menutdur. Sari’i a’zam efendimizin vaz’ ettigi desatir ve esasatta esbab-1 mucibe
yoktur. Fakat Karl Marks muhakematini tasdik ettirmek ihtiyacinda bulundugu igin
[ihtiyacat-1 hayatiyeyi tatmin

(s.6) edecegi cihetle] terakkki-i sinaiyi tervickar goriindi. Bilakis Hazreti Nebi, bir fiilin
farz veya nafi’ oldugunu emir buyurmakla iktifa eder. Ummet o farza iktifa ettigi
halde neticesine belki de gayr-1 mes’ur olarak vasil olur. Fakat halkin boyle gayr-i
mes’ur olarak vasil-1 gaye olmasi da islam’da miiltezem degildir. isteyen esbab-i
mucibeyi yine islam’in baska desatiri ile tahkik edebilir. Fakat yeter ki buna muktedir
olamayan da neticeye vasil olmus bulunsun.

Ahkamda sebeb-i mucibin olmamasi baska menafi’i de mistelzemdir:
ihtirasatini 1skat etmek ihtiyacinda bulunan insanlar -sebeb-i mucib zikredildigi
takdirde- ona baska care bulmaya meylederek esastan ayrilabilir. Karl Marks
hayatinda bugiinkii saltasini tahayyll edebilseydi belki de (sinai, terakki-i sinai her
seyi halledecektir.) demekle iktifa edecekti.

Doktor Helferih’in sinai-i hadidiyenin ehemmiyetini itra sadedinde tertip ettigi
bir mukayese cedvelini cidden alim-i miinevver Misliiman olan bir muhibb-i kadime
gosterdigim zaman beyan-1 hayret etti ve “Ummetini altindan tahzir eden sari-i
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a’zamin neden dolayr demir hakkinda bu kadar tesvikatda bulundugunu simdi
anliyorum.” demisti.

O cedvel sudur:

Kilo Mark

100 Ham demir 3

100 Mevad-1 ecnebiyeden tecrid edilmis demir 5

100 Celik haline konulmus demir 7

100 Caki haline konulmus demir 145.000
100 Saat zemberegi haline konulmus demir 45.000.000
100 Altin 188.000

isti’mal-i zehebi men’ ve tahzir buyuran Hazret-i Nebi’den on iki asir sonradir
ki altinin bir servet-i hakikiye olmadig iktisadiyyunca ancak kesfedildi.

Terakkiyat-1 medeniyenin daima islam’in lehine tecelli edecegini ispat icin
daha birgok misaller mevcuttur. Ezcimle (men-i muskiratin)in; bugilnki diinyanin
merkez-i siklet-i medeniyeti olan Amerika’da bir kanun ile tatbik edilmesi en glizel bir
misaldir. Buglinki hadd-i kusvasina

(s.7) vasil olan medeniyet Amerika’da (miskirati)i; haiz oldugu maddi, manevi
kudret-i tahribiyesiyle, “beseri mesaisinden alikoymak” ve “terakkiyat-1 medeniyeye
mani bulunmak”la ittiham etti ve gayet kati bir kanunla onu men eyledi; ve bu
hareketiyle islam’in bir haramini te’yit etmis oldu. Yiiz milyon niifus-u beserin bir
harami terk etmesinden islam icin ne biiyiik kar oldugu cay-i tereddiit midiir?

Amerika milyarderleri muavenet-i ictimaiye miesseselerine milyonlarini
teberrii’ ederken esasat-i islamiye’den en mihimmi olan digergamligi teyit etmiyor
mu? Ve bunlar da islam icin bir kar degil midir?

Ben, bugiinkii Misliimanlarla gayrendis ve hayirkar Amerikalilari islam nokta-i
nazarindan mukayese ettigim zaman su misali hatirhyorum:

Bana daima (sevgili muallimim, muhterem hocam, Ustad-1 muazzamim diye
hitap eden fakat katiyyen tealimime riayet etmeyen tembel, cahil bir sakirt ile; bana
karsi herhangi bir sebeple husunkar bir vaz’ alan, fakat vesayi-i ilmiye ve ameliyeme
tamamiyla riayet eyleyen diger bir sakirdden hangisinin bana, benim meslegime,
benim imanima daha ziyade nafi oldugunu disinir ve ikincisini bizzarure tercih
ederim. (Hakki Baha)

Keske sevdigimi sevse bitiin halk-1 cihan

S6ziimuz cimle heman kissa-i cdnan olsa
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EK-1: Hakki Baha (1879-1942)

EK-2: Geng Musliiman

u Tank Us Koleksiyonu Streli Yaynlan}
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Extended Abstract

Hakki Baha and ‘The Young Muslim’ Magazine

After the declaration of the Il. Constitutional Monarchy, there was an important
activity in the Turkish press and publication, and the intellectuals of the period had the
opportunity to share and publish their thoughts through the newspapers and magazines
they published. In the freedom environment of the period, concepts such as equality, justice
and ideas such as Pan-Turkism, Westernism, Ottomanism, and Pan-Islamism began to be
discussed more loudly. These discussions have been given a lot of place in the published
newspapers and magazines. The public was also tried to be informed through the media
activities.

One of the magazines published in this period was ‘Gen¢ Misliman’ (The Young
Muslim), published by Hakki Baha. Hakki Baha, in his two articles published in this journal,
discussed issues such as freedom, equality, justice and brotherhood in the context of Islam.
He tried to explain that Islam is not a religion that hinders progress. In the researches, it has
been determined that the Young Muslim magazine was brought to light within the Islamist
Journals Project of the Scientific Studies Association, its content was mentioned in titles, but
the texts were not analysed. In this paper, the texts published under the signature of Hakki
Baha were Latinised and content analysis was made, and the subjects of other texts were
mentioned. In this context, it is aimed to contribute to the literature by shedding light on the
religious, social and cultural mentality of the period.

In this paper, firstly the life and works of Hakki Baha and then the technical features of
The Young Muslim magazine are given. The Latinized texts were evaluated using the text
analysis technique and tried to shed light on the religious/social/political debates of the
period.

Hakki Baha Pars (1879-1942) was one of the important names of the Il Constitutional
Monarchy period. Hakki Baha, a member of the Committee of Union and Progress (ittihat ve
Terakki), published left-leaning papers in the press of the period. Especially in his writings, it
was seen that he refers to the similarities between Islam and Communism. Hakki Baha, who
seems to have been under the influence of the populist movements of the period, made
comparisons between Islam and communism. According to him, Communism and Islam are
similar to each other in terms of principles, despite their differences in method. Due to the
similarities between Islam and Communism, they will converge on the same point in the
future. This unification will take place as Communism approaches Islam.

The Young Muslim magazine was published as a single issue. There are four writings in
the first and only copy of the journal. Hakki Baha has two writings (‘Mukaddime’ and ‘Din-i
islam ve Terakkiyat-i Medeniye’) in the journal. The authors of the writings titled 'ikinci
Hutbe' and 'Evkaf-1 islamiye Meselesi' were not specified.

In his first writing titled 'Mukaddime', Hakki Baha explained the reason for publishing
this magazine and focused on the popular topics of freedom, equality, justice and fraternity
in the Il Constitutional Monarchy period. He tried to define these topics by associating them
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with Islam. The second paper, published by Hakki Baha, is titled "Din-i islam ve Terakkiyat-i
Medeniye". In this writing, it is explained that the religion of Islam is not a religion that
hinders progress. According to Hakki Baha, who likens Muslims to a lazy student who does
not apply what he has learned and does not do his homework, the reason for Muslims to fall
behind is that they do not properly abide by the principles of Islam.

Keywords: Hakki Baha, The Young Muslim Magazine, Il. Constitutional Monarchy, Islam
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Abstract

The attributed meaning of concepts is of great importance in determining the approaches to
them. Therefore, in order to correctly understand the nature of the interlocutor's perception
of a concept, it is necessary to know the meanings he imposed on that concept. Although
the concepts used by the interlocutors are the same, the meanings they mean by them can
be different. This situation causes complexity in the meaning between the interlocutors. One
of such concepts is “Tawil”. The meanings that the salaf and the khalaf ascribe to the
concept of Tawil are different from each other. This requires that the two sides' approach to
the tawil is different from each other. The khalaf tried to evaluate/determine the tawill
approach of the salaf in his own definition of tawil without considering the different
meanings imposed on the concept of tawil. This attitude led the khalaf to misunderstand
salaf's interpretation approach and mispresent it. These misunderstandings and
mispresenting of the approaches have resulted in reaching conflictive and wrong in the
salaf’s and khalaf’s tafseer. In this study, we have revealed the meaning of the concept of
Tawil "according to Arabic language, Qur'an - Sunnah, and salaf and khalaf", also different
interpretation approaches of the salaf and khalaf have been tried to be determined. The
positive and negative aspects of these approaches and their reflections on tafseer are
mentioned, then it is stated with examples,which interpretation approach is closer to the
truth.

Key Words: Tafseer, Tawil, Approach, Salaf, Khalaf.

0z

Kavramlara ylklenen anlamlar, onlara yonelik yaklasimlarin belirlenmesinde bulyutk bir
oneme sahiptir. Dolayisiyla muhatabin bir kavram ile ilgili algisinin mahiyetini dogru bir

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar Bilimsel
Arastirma ve Yaym Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastrma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemlerden” hicbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir.
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sekilde anlayabilmek igin onun o kavrama yukledigi anlamlari bilmek gerekir. Kimi zaman
muhataplarin kullandiklari kavramlar ayni olsa da onlarla kastettikleri manalar farkl
olabilmektedir. Bu durum ise muhataplarin arasinda anlam karmasasina neden olur. Bu tlr
kavramlardan biri de “Tevil”dir. Selef ile halefin tevil kavramina yiikledikleri manalarin
birbirinden farkhdir. Bu durum iki tarafin tevil yaklasiminin da birbirinden farkh olmasini
gerektirmistir. Halef, tevil kavramina yiklenen farkli manalari géz 6niinde bulundurmaksizin
selefin tevil yaklasimini kendi tevil tanimiyla degerlendirmeye/belirlemeye calismistir. Bu
tutum ise halefin, selefin tevil yaklasimini yanlis tanimasini ve tanitmasini beraberinde
getirmistir. Bu farkh yaklasimlar, selef ve halefin tefsirde degisik ve birbiriyle celisen
sonuglara ulagmalariyla neticelenmistir. Bu ¢alismada, tevil kavraminin “Arapgada, Kur’an ve
siinnette, ayrica selef ve halef” dilindeki anlamlari ortaya konulmus, selef ve halefin farkl
tevil yaklasimlari belirlenmeye calisiimistir. Bu yaklasimlarin olumlu-olumsuz yonlerinden ve
tefsir (izerindeki yansimalarindan s6z edilmis, sonra da hangi tevil yaklasiminin dogruya daha
yakin oldugu orneklerle belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevil, Yaklasim, Selef, Halef.

GiRiS

Yiice Allah ilk muhataplarina anlamini bilmedikleri kavramlarla hitap etmemis
veya kullandiklari kavramlara yikledigi manadan onlari habersiz birakip hitabi
yanlis/eksik anlamalarina firsat vermemistir. Sahdbe de bu bilingle Kur’an
kavramlarina, fasih Arapgada ilgili lafzin sahip oldugu ve kendilerinin kullanmakta
olduklari manalari ylklemistir. Bir kavramin ifade ettigi manalarda vahyin bir
degisiklik yapmasi halinde ise dogrudan s6z konusu degisiklik onlara bildirilmistir.
Boylece Kur’an dili ile sahabe dili arasinda herhangi bir celiski/farkhlik ortaya

cikmamistir. Sahabenin egitiminden gecen tabiin ve tebeu’t-tabiin de hocalarinin
yolunu tutmustur.

Zamanla farkl kdltirlerin kaynasmasi, felsefi eserlerin Arapcaya tercliimesi ve
kelami anlagmazliklari ortaya cikisi gibi nedenlerle halef, bazi kavramlarin vahiy
dilindeki manalarinda degisiklige gitmistir. Boylece vahiy dili ile halefin dili arasinda
farklilklar/celiskiler meydana gelmistir. Bu durum, selef ve halefin bazi ayetlere
yonelik yorumlarina dogrudan etki etmistir. Halefin ayetlere vahyin dilini g6z ardi
ederek getirdigi yorumlar, vahiy diliyle egitilen selefin yolundan uzaklasmasina zemin
hazirlamistir. Selefin ve halefin ayni kavramalara yikledikleri farkli manalar nedeniyle
kimi yerlerde selef, halef tarafindan yanlis anlasiimis ve bazi ithamlara maruz
kalmistir. S6zU edilen anlam karmasasina maruz kalan énemli kavramlardan biri de
“Tevil”dir. “Tevil” kavramina ylikledikleri anlam baglaminda selefin ve halefin tevil
yaklasimlarini irdelemek, “tevil kavraminin siire¢ icinde maruz aldigi anlam/algi
degisikliklerini bilmek, iki tarafin ayetlere yaklasim bicimini ve ayetleri farkl
manalarda tefsir etmelerinin nedenlerini ortaya koymak” gibi bircok agidan oldukca
onemlidir. Bu amagla ilk once tevil kavraminin Arapcada, vahiy dilinde, selef ve
halefin kullanimindaki manalari Gzerinde durulacaktir. Ardindan da selefin ve halefin
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tevil yaklasimlarinin ayetlerin tefsiri Uzerindeki yansimalari 6rneklerle ortaya
konulacaktir.

1. “Tevil” Kavrami
1.1. Lagavi agidan “tevil”

Tevil, sozlikte “dé6nmek” anlamina gelen “Jsi” kokiinden gelmektedir. Arap
dilinde “déndii, déniiyor” anlamina gelecek sekilde “Js3 JV fiili kullanilmaktadir.
“Tevil” ise “bir seyin kendisine doniip vardigi seyi/gayeyi aciklamak/tefsir etmek, isin
sonu ve akibeti, bir seyi ondan kastedilen gayeye déndiirmek” manasina gelir.” Ragib
el-isfahant’nin (6.502/1108) belirttigi gibi s6z konusu gayenin bir ilim veya fiil olmasi
arasinda bir fark bulunmamaktadir.? Bu baglamda “soziin tevili”, s6zlin sonucunu ve
kendisine déniip vardigi seyi/gayeyi ifade eder.* Baska bir deyisle; “séziin tevili”, ilgili
s6zU onu kullanan sahsin amacina dondirmektir. Bu ise iki tlrli olabilmektedir.
Birincisi, “ilgili sozl, onu kullanan sahsin kastettigi anlama déndirmek/yormaktir.”
ikincisi de sdzde bahsi gecen durumun somut olarak meydana gelmesidir. Buna gore
eger ilgili sz, bir talep/emir iceriyorsa bu durumda o s6ziin tevili, s6z konusu talebin
yerine getirilmesi olur. Eger bu s6z, haber iceren bir s6z olursa da bu durumda onun
tevili, haber verilen seyin gerceklesmesi olur.” Ornegin “Ramazan ayi girdi” séziiniin
tevili, bizzat Ramazan ayinin girisidir. “Namaz kil” s6zliniin tevili de kisinin, bu emrin
geregini yerine getirerek namaz kilmasidir.

Gorildigia Gzere tevilin bu iki tirlinin arasinda fark bulunmaktadir. Birinci tevil
turdnde ilgili s6z, icerdigi anlami anlasilir bir sekilde yansitacak baska sozlerle
aciklanmaktadir. Nitekim “ilgili s6zli, onu kullanan sahsin gozettigi manaya
déndiirmesi ve bu manayi aciklamasi” sebebiyle tefsire “tevil” denilmistir. ikinci tevil
turinde ise sozlin tevili, bir sozden ibaret degildir; bilakis o, s6zlin kendisine déniip
vardigi “varlik/varolus” olarak fiili-somut bir sekilde duyular aleminde yerini
almaktadir.

2 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mucmelu’l-luga, thk. Zuheyr A. Sultan (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle,
1406/1986), 107; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Makdyisu’l-luga, thk. A. Harun (b.y.: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 1/159; el-Cevheri, es-Sihdh tdicu’l-luga ve sihahu’l-‘arabiyye, thk. A. Attar (Beyrut:
Daru’l-‘Ilmi 1i’l-Melayin, 1407/1987), 4/1627-1628; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Side, el-Muhkem
ve'l-muhitu’l-a‘zam, thk. A. Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1421/2000), 10/448; el-
Isfahani, el-Mufiedat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvan ed-Davudi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1412), 99; er-
RAZi, Muhtdru’s-sthah, thk. Y. Muhammed (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1420/1999), 25; ibn
Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/32-33.

® Ragib, el-Mufredat, 99.

* ibn Faris, Makdyisu I-Luga, 1/162.

® el-Harrani, el-Zklil fi’l-mutesabihi ve’t-te’vil (Iskenderiyye: Daru’l-iman, ts.), 15-17; Musa‘id b.
Siileyman b. Nasir et-Tayyar, Mefhiimu 't-tefsir ve 'te 'vil ve’l-istinbdt ve 't-tedebbur ve’I-mufessir (Suudi
Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1427), 91-92.
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1.2. Kur’an ve siinnete gore “tevil”

“Tevil” kavrami, on bes ayette toplamda on yedi defa gecer. Bu kullanimlarin
sekizi, geneli “rliya tabiri ve riiyanin gerceklesmesi” anlamina gelecek sekilde YOsuf
saresinde bulunur.® HarGn b. Masa (6.170/786), Damegani (6.478/1085) ve ibnu’l-
Cevzi (6.597/1201) gibi el-Vuclh ve’n-Nezdir alaninda eseri bulunan bazi bilginler,

III

“tevil” kavraminin Kur’an’da “Muhammed Ummetinin hakimiyet siresinin sonu,
akibet, riya tabiri, yemegin rengi ve niteligi, gerceklesme/meydana gelme” olmak
lizere bes farkli anlamda kullanildigini belirtir.” Buna gére “Onun tevilini ancak Allah

III

bilir’® ayetinde gecen “tevil” kavramiyla aslinda Muhammed Gmmetinin hakimiyet
slresinin sonu kastedilmistir. Zira Yahudiler, Muhammed mmetinin ne kadar sire
boyunca hakimiyetini strdirecegini 6grenmek amaciyla hurlf-1 mukattaay! ebced
hesabina tabi tutmuglardi. Yice Allah ise bu tevili ancak kendisinin bildigini
buyurarak onlarin beklentilerini bosa ¢ikardi. YGsuf siresinde gegen Yl d:\;if’”g
ifadesi “riya tabiri”,”® “Ey babacigim! Bu, daha 6énce gérdugium riyanin tevilidir”
ifadesi de “riiyanin gerceklesmesidir” seklinde anlasilmistir. ihtilafli konularda Kur’an
ve slinnete basvurulmasini emreden ayetin sonunda gecen “tevil acisindan daha
iyidir” ifadesi de “sonug/akibet acisindan daha iyidir” seklinde anlamlandirilmistir.™*
S6z konusu bilginler, “Size erzak olarak verilecek yemek gelmeden énce, onun tevilini
mutlaka size haber Vtﬂ.’rece_cjim”12 ayetinde gecen “tevil” lafzinin “yemegin rengi ve
niteligi” anlamina geldigini belirtirler. Fakat burada su noktaya dikkat edilmesi
gerekir: Ayette gecen “yemek”ten maksat, ilgili iki sahsin rlyalarinda gordikleri
yemektir. Yoksa Hz. Y(suf, onlara uyanik olduklari sirada kendilerine ulasacak bitiin
yemeklerin niteliklerini bildirecegini séylememistir. Boyle bir bildirim 6zelliginin bir
peygamberde silirekli olarak bulunmasi imkansizdir, ¢linkii buna ancak Allah gig
yetirebilir. Nitekim bundan dnceki ayette s6z konusu iki sahsin gérdikleri riyalardan
bahsetmeleri ve riyalarinin tevilini Hz. YGsuf'a sormalari bu gortsimizi
desteklemektedir. Bunun yani sira YGsuf sQresinin birgok ayetinde “riyalarin tabiri
ilminin Allah tarafindan ona dgretildigi” bilgisi gecer.™ S6z konusu bilginin burada Hz.
YGsuf tarafindan “Bu, rabbimin bana 6grettiklerindendir” sozleriyle ifade edilmesi bu

® Kur’dan Yolu (Erisim 4 Mart 2022) Yusuf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101. Diger kullanimlar ise su
ayetlerde gegmektedir. Al-i imran 3/7; en-Nisa 4/59; el-A‘raf 7/53; Ytnus 10/39; el-isrd 17/35; el-Kehf
18/78, 82.

" Hartn b. Misa el-Kari’, el-Vuciihu ve 'n-nezdiru fi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Hatim Sélih ed-Damin
(Bagdat: Daru Saddam, 1409/1988), 117-118; Ebli Abdullah Huseyn b. Muhammed ed-Damigani, el-
Viicihu ve’n-nezdiru li-elfazi Kitdbi’l-Lahi’l-‘Aziz, thk. Abdulhamid Ali (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Hmiyye, ts.), 143-144; el-Cevzi, Nuzhetu’l-a ‘yuni’n-nevdzir fi ‘ilmi’l-vucithi ve n-nezdir, thk.
Muhammed A. Kazim er-Razi (Beyrut: Muessesetu’r-Risile, 1404/1984), 218-219.

® Al-i imran 3/7.

® Yisuf 12/6.

1 Ebi Bekir Muhammed b. Uzeyz es-Sicistani, Garibu’l-Kur’dn, thk. M. Edib Abdulvahid Cemran
(Suriye: Daru Kuteybe, 1416/1995), 143.

1 Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dni ve’l-Hadis, thk. A. F. el-
Mezidi (Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1999), 1/122.

2 yasuf 12/37.

" Yiasuf 12/6, 101.
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olasihgl giclendirmektedir. Nitekim mifessirlerin ¢cogu da bu goristedir. Yemegin
niteligi ve miktari da yemegin tevili degildir.** Bilakis riyadaki yemeklerinin tevili,
onlarin rayalarinin, Hz. YGsuf'un acikladigi hakikat/yaptigi yorum Uzere
gerceklesmesidir. Yine yemeklerinin tevili, bu yemegin kendilerine ulagma bigimini ve
zamanini, neden oldugu sonucu/akibeti ifade eder. Yoksa Hz. YGsuf'un bu iki sahsa
yemegin niteligini anlatmis olmasinin bu olayda kayda deger bir degeri yoktur.
“Tevil” kavraminin bahsi gecen bes anlamina ilaveten Hiri (6.431/1039) ve ‘Askeri
(6.400/1009), “ceza/karsilik” ve “agiklama/beyan” anlamlarindan da s6z ederler.’”

Dikkat edildigi takdirde “tevil” kavraminin burada ve baska ayetlerde sozi

16 «

gecen manalari,” “tefsir” ve “meydana gelen hakikat” seklinde olmak (izere iki mana

I”

etrafinda donmektedir. Bu da “tevil” kavraminin Kur’an dilinde sahip oldugu anlamin,

onun sozlik anlamiyla 6rtistugiini gosterir.

III

Sinnette gecen “tevil” kavrami da bu iki anlamin disina ¢ikmamaktadir.
Ornegin Hz. Peygamber’in ibn Abbas’a “Allah’im! Onu dinde fakih kil ve ona tevili
ogret”’” duasinda ve Ali'yi kastederek soyledigi “Benim Kur'an’in tenzili icin
savastigim gibi sizden bir kimse de Kur’an’in tevili i¢in savasacaktir”*® séziinde gegen

I”

“tevil” kavramiyla “tefsir” manasi kastedilmistir.*® Allah’in insanlari altlarindan veya
ustlerinden génderecegi bir azapla tehdit ettigi ayette s6zii gegen her azapla ilgili Hz.
Peygamber “Bu azap mutlaka meydana gelecektir. Ama hentliz onun tevili gelmedi”

buyurdu.20 Burada gecen “tevil” kavrami da “azabin gerceklesmesini” ifade eder.

 Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, Mecmii‘u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b.
Muhammed, nsr. Mecme‘u’1-Melik Fehd (Medine: y.y., 1416/1995), 17/365-366.

> Ebti Abdurrahman Ismail b. Ahmed el-Hiri, Vucihu'l-Kur’dn, thk. F. el-Afgani (Mekke: y.y.,
1404/1984), 153; el-‘Askeri, el-Vuciih ve’n-nezdir, thk. M. Osman (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1428/2007), 143.

® Ornegin bk. el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘uyiin, thk. Seyyid b. Abdulmaksid (Beyrut: Déru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 1/500-501; el-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir, thk. A. el-Mehdi (Beyrut:
Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1422), 1/425, 2/126, 331.

" Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-
Arnait vd. (b.y.: Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), 4/225; EbG Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi
Seybe, el-Musannef (Liibnan: Daru’t-Tac, 1409/1989), 6/383; Ebit Abdullah Muhammed b. Abdullah
el-Hakim, el-Mustedreku ‘ala’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, 1411/1990), 3/615. Su‘ayb Arnaiit ve Adil Miirsid gibi muhakkikler, hadisin isnadmin giiglii
oldugunu s6ylemistir. Hikim ve Zehebi de hadisin sahih oldugunu belirtmistir.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/391, 18/296; en-Nesai, es-Sunenu’l-kubra, thk. Hasan A. Celebi
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), “Hasais”, 56; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/367; Eba
Hatim Muhammed b. Hibban, Sahihu I[bni Hibbdn, thk. Su‘ayb el-Arnafit (Beyrut: Muessesetu’r-
Riséle, 1408/1988), 15/385. Su‘ayb Arnait ve Adil Miirsid gibi muhakkikler, hadisin isnadinin sahih
oldugunu séylemistir.

9 Ebd Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tehzibu’I-dsdr ve tafsilu’s-sabiti ‘an Rasulilldh mine’l-
ahbdr, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Matba‘atu’l-Medeni, ts.), 1/183; Ebu’l-Fadl Ahmed b.
Ali b. Hacer el-*Askalani, Fethu'l-bdri serhu sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379), 1/170.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/68; Ebt Ali Hasan b. Arefe, Cuz’u Hasan b. ‘Arefe, thk. el-Feryuvai
(Kuveyt: Déaru’l-Aksa, 1406/1985), 86; et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed M. Sakir vd., nsr.
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi (Misir: y.y., 1395/1975), “Tefsiru’l-Kur’an”, 7. Tirmizi, hadisin
isnadinin hasen garip oldugunu sdylerken kimi muhakkikler onun zayif oldugunu belirtmistir.
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1.3. Selefe goére “tevil”

Selefin “tevil” kavramini kullanim bigimi incelendiginde onlarin, Kur’an ve
sinnetin tevil kavrami igin ¢izdigi anlam sinirlarinin disina ¢ikmadiklari gorilir.

|II

Seleften pek ¢ok kimse “tevil” kavramini “tefsir” anlaminda kullanir. Ornegin Siffin
savasl sirasinda Ammar b. Yasir, icinde “Biz, onun tenzili igin sizinle savastigimiz gibi
onun tevili igin de sizinle savasiyoruz” beyti bulunan bir siir okumustur.?! Bu ifade,
“Onun inisine iman etmeniz igin sizinle savastigimiz gibi onu yanls tefsir etmeniz
sebebiyle de sizinle savasiyoruz” anlamina gelir. Bu anlamda Hz. Omer de “Bu immet
icin en ¢ok korktugum sey, Kur’an’t dogru tevili disinda tevil etmeleridir —yani yanhs
bir sekilde anlayip tefsir etmeleridir-“ demistir.?> Cabir b. Abdullah’in Hz.
Peygamber’in hac seklini anlatirken sdyledigi “Allah Resulii aramizdaydi ve Kur’an
ona iniyordu. O, Kur’an’in tevilini —yani tefsirini- biliyordu ve kendisine verilen
emirleri yerine getiriyordu” ifadesi de bu konuda 6rnek verilebilir.?® Sadece sahabe
degil; bilakis Mukatil (6.150/767),** Malik (6.179/795),” Abdullah b. Mibarek
(6.181/797),%° Eb(i Ubeyde (6.209/824),% ibn Macistn (5.212/827),% Kasim b. Sellam
(6.224/838),% ibn Kuteybe (6.276/889),%° ibn Cerir et-Taberi (6.310/923)*' ve Tahavi
(6.321/933)*? gibi hem tabiin ve tebeu’t-tabiin hem de sonraki mufessirler-bilginler
tarafindan “tevil” kavrami “tefsir” anlaminda kullanilmistir. Yine selef, “tevil”
kavramini “yerine getirme ve meydana gelme” anlaminda da kullanmistir. Hz.
Aise’nin, Hz. Peygamber’in namazda okudugu dualardan bahsettigi rivayetinde
kullandigl “Kur’an’i tevil ederdi” ifadesi, “Kur’an’in emrini yerine getirirdi” anlamina
gelir.®® ibn Mes‘0d da yaninda iki kisi ihtilaf edip de onlardan biri gérisiine dair bir

2! ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd., nsr. Matba‘atu Mustafa el-Babi (Misir:
y.y., 1375/1955), 2/371. Bu siirin kaza umresi sirasinda Abdullah b. Revéha tarafindan okundugu da
rivayet edilmistir. et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, thk. es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibni Teymiyye,
1415/1994), 13/173. Bu konudaki ihtilaf icin bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1418/1997), 6/376-379; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 7/501. Her
ikisinin bu siiri okumus olmasi dogrudan uzak bir olasilik degildir.

%2 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/452, 7/503.

2z Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac, Sahih-u Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, nsr. Matba‘atu
isa el-Babi (Kahire: y.y., 1374/1955), “Hac”, 1218.

** el-Ezdi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah M. Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-Turés, 1423),
1/27.

 Malik b. Enes, el-Muvatta (Beyrut: Daru Thyai’t-Turédsi’l-Arabi, 1406/1985), 2/872.

% et-Tahavi, Serhu me ‘Gni’l-dsdr, thk. M. Ziihri en-Neccar — M. Seyyid Cadu’l-Hak (b.y.: ‘Alemu’l-
Kutub, 1414/1994), 4/15; Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed, el-Hucce fi Beydni’l-Mehacce, thk. el-
Medhali (Riyad: Daru’r-Raye, 1419/1999), 2/38.

?7 et-Teymi, Mecdzu’I-Kur’dn, thk. M. Fuat Sezgin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1381), 1/86-87.

% e|-Macisin, el-Hac, thk. M. Muranyi (b.y.: Daru ibni Hazm, 1428/2007), 181.

* Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, Garibu’l-hadis, thk. M. A. Han, nsr. Matba‘atu Dairati’l-Me‘arifi’l-
‘Usmaniyye (Haydarabad: y.y., 1384/1964), 2/147, 3/17.

30 ed-Dineveri, Te 'vilu mugskili’lI-Kur dn, thk. 1. Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, ts.), 130,
139, 228.

31 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah et-Turki (b.y.: Daru Hicr,
1422/2001), 1/100, 142, 159.

%2 et-Tahavi, Ahkdamu’l-Kur dn, thk. S. Unal, (Istanbul: y.y., 1995-1998), 1/114, 127, 244.

% el-Buhard, Sahihu’I-Buhdri, (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422), “Ezan”, 137; Miislim, “Salat”, 484.
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ayeti delil getirince ilgili ayetin tevilinin henliz gergeklesmedigini soylemistir.
Ardindan Kur’an’in bazi ayetlerinin tevillerinin onlarin nizulinden 6nce
gerceklestigini, bazi ayetlerin tevillerinin sonradan meydana geldigini ve “kiyamet ve
hesap” gibi konularla ilgili bazi ayetlerin tevillerinin de kiyametten sonra ortaya
cikacagini belirtmistir.>

“Tevil” kavraminin Kur’an, stinnet ve selef dilindeki anlami incelendiginde su
¢ikarimlar elde edilebilir:

IlI

e Kur’an, stunnet ve selefin dilinde “tevil” kavrami, kelimenin sozlik anlamina

I” I”

bagl kalmis ve temelde “tefsir/ilmi tevil” veya “meydana gelen hakikat/ameli tevi
olmak Uzere iki manaya odaklanmistir. Bu iki anlamin arasinda ise farkhligin
bulundugu asikardir. Zira tefsir, sézin anlaminin bagka bir s6zle agiklanmasidir. Bu
durumda tevil, bir “ilim ve so6z” tlriinden olur. Dolayisiyla onun kalpte ve dilde
zihinsel ve sozli bir varligi bulunur. ikinci anlama gore ise tevil, zihin disinda meydana
gelen somut hakikattir.>

o “Tevil” lafz1 yalnizca mitesabih naslarla ilgili bir kavram olarak
gortilmemektedir. Bilakis muhkem ayetlerin de tevilleri s6z konusudur.®® Nitekim
Allah, “Onlar onun tevilinden baskasini mi bekliyorlar?”®’ ayetinde tevil lafzini mutlak
bir sekilde Kur’an’a nispet eder.*® Kur'an’in cogunun da muhkem ayetlerden olustugu
ortadadir.®® Yukarida aktarilan Hz. Aise’nin namazdaki duayla ilgili rivayeti de bunu
destekler. Zira rivayetteki tevil, ayette gecen emrin tevilidir. Emirler/Hukumler ise
muhkem kabul edilir.*°

e Sadece soziin tevilinden s6z edilemez. Bilakis riyalarin ve fiillerin de tevili
bulunmaktadir. ihtilafli konularda Kur'dn ve siinnete basvurmanin daha iyi bir
tevile/sonuca sebep olacagini ifade eden ayet buna 6rnek verilebilir.*! Zira bu ayette
soziin degil, fiilin tevilinden s6z edilmektedir.*

o Selef, “tefsir” anlamina gelecek sekilde tevil yapmis ve Kur’an
tevilinin/tefsirinin 6grenilmesini hem 6nemsemis hem de buna tesvik etmistir.
Nitekim ibn Abbas, “Yiice Allah, indirdigi her kitabin mutlaka tevilinin/tefsirinin
bilinmesini istemistir” diyerek tefsir 6grenmeye tesvik etmi§43 ve 6grencisi Miicahid’e
(6.103/721) Kur'an’i bastan sona kadar defalarca aciklamistir.** Tefsirin ise ayetin
zahirine uygun veya ondan farkl olabilecegi konusunda bir stiphe bulunmamaktadir.

% el-Beyhaki, es-Sunenu’l-kubra, thk. M. A. Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1424/2003),
10/157; ibn Hammad, el-Fiten, thk. ez-Zuheyri (Kahire: Mektebetu’t-Tevhid, 1412), 1/38.

% [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 13/289.

% [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 17/385-386.

7 el-A‘raf 7/53.

% Maverdi, en-Nuketu ve I- ‘uyin, 2/1228.

% Al-i imrén 3/7.

0 es-Suyti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. M. E. ibrahim, nsr. Heyet (b.y.: y.y., 1394/1974), 3/4-5.
! en-Nisa 4/59.

*2 ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 13/291.

* Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/26.

* Suyati, el-Irkan, 41240.
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Dolayisiyla selefin anlayisina goére tevil, ayetin zahirine uygun veya ondan farkh
olabilmektedir. Onemli olan ayetin dogru anlaminin ortaya konulmasidir. Bu
baglamda selefin tevile karsi ¢iktigini soylemek, dogruyu yansitmamaktadir. Selef,
sadece Allah’in bildigi mutlak mitesabihatin tevil edilmesine, akli-nefsi etkenler veya
mezhep taassubu gibi nedenlerle nasslarin zahirlerinin terk edilmesine ve ayni
sekilde ayetleri “tahrif” derecesine varacak sekilde yorumlanmasina karsi ¢cikmistir.*®
Nitekim Hz. Omer’in Kur’an’in yanlis tefsir edilmesiyle ilgili yukarida aktardigimiz
kaygisi, Sabig/iwa gibi bilinmesi mimkiin olmayan mitesabihatin pesine disen
kimseleri cezalandirmasi,*® bununla birlikte sahabenin mitesabih ayetlerin hakikatini
degil de manalarini aciklamasi bunu gosterir. Malik b. Enes’in, kendisine istivanin
hakikatini soran kimseye “istivd malumdur, keyfiyeti ise mechuldir” diye yanit
vermesi bu konuda meshurdur.*” Malik b. Enes’in bu ifadesinde géruldugu tzere
selef, Kur’an’in apacik bir Arapcayla ve lzerinde distnilmesi amaciyla indirildigini
ifade eden buyruklarin bir dogrulamasi olarak ayetlerin manalarinin anlasildigini
kabul etmektedir. Bununla birlikte onlarin hakikatlerinin/keyfiyetlerinin sadece Allah
tarafindan bilindigini savunmaktadir.

Dogrusu selef, derin ilim sahiplerinin tevili bilip bilmedigi hakkinda gergekte
ihtilaf etmemistir. Bu konuda selefin arasinda var oldugu zannedilen anlasmazhgin
odak noktasini, “Sana kitabi indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri
muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir... Onun tevilini ise
ancak Allah bilir'*® ayetinde gegen vakf kuralina bagli olarak “tevil” lafzinin anlamiyla
ilgili yapilan farkli yorumlar olusturmaktadir.”® Ayette gecen “tevil” lafzi, selefin
“tevil” kavramini kullanimina uygun olarak “tefsir” ve “beklenen akibet” olmak lzere
iki manaya yorumlanmlg,tlr.50 Buna gore “tefsir” anlamini esas alanlar, derin ilim
sahiplerinin de tevili bilebilecegini savunmustur. Tevilin ikinci anlamini esas alanlar
ise yalnizca Allah’in tevili bilebilecegini belirtmistir.”® Dolayisiyla séz konusu
anlasmazhgin so6zde bir ihtilaf oldugu aciktir. Nitekim ayette sozi gecen “muhkem”
ve “mitesabih” ayetlerin arasindaki farkin “ayetlerin anlasilmasi, tefsir edilmesi”
acisindan s6z konusu oldugunu distinmek ve bununla birlikte bunun yalnizca yiice
Allah tarafindan bilinebilecegini soylemek, Kur'an ayetleri (izerinde disinmeye
tesvik eden>® ve Kur'an’in butiinliyle muhkem/anlasilir kilindigindan soz eden”?
buyruklarla bagdasmaz.>® Dolayisiyla iki ayet tiriniin arasindaki farkin, mana degil

* [bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 4/68-70, 17/412-414.

“® [bn Kudame, Zemmu 't-te ‘vil, (Kuveyt: ed-Daru’s-Selefiyye, 1406), 12.

" bn Kudame, Zemmu't-Tevil, 13.

“8 Al-i imran 3/7.

* Suyiti, el-Itkdn, 3/5-6; el-Harrani, Beydnu telbisi’I-Cehmiyye, thk. Heyet (b.y.: y.y., 1426), 8/269.

0 fonu’l-Cevzi, Zdadu'I-Mesir, 1/260.

*! ibn Teymiyye, Beydnu telbisi’I-Cehmiyye, 8/269.

%2 o|-Kamer 54/22.

>3 Fussilet 41/3.

> Fahreddin er-Razi, Esdsu’t-takdis, thk. Ahmet H. es-Sekkd (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati’l-
Ezheriyye, 1406/1986), 224-226; el-isfahani, Mukaddimetu cami‘i’t-tefsir, thk. A. Ferhat (Kuveyt:
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de; ayette islenen konunun niteligi/hakikati ile ilgili oldugunu séylemek daha dogru
olacaktir.>® Aksi halde yalnizca yice Allah’in ayetlerin manalarini/tefsirini bildigini
kabul etmek, Allah’in muhataplara anlamini bilmedikleri sozciklerle hitap etmis
olmasini gerektirir ki bu durum, Kur’an’in anlasilir apacgik bir Arapgayla indirilmis
olmasina aykiridir.>® Cennet nimetleri ve kiyamet gibi gaybi konularla ilgili mitesabih
ayetlerin manalarinin anlasiimasiyla birlikte hakikatlerinin/tevillerinin bilinmemesi bu
duruma 6rnek verilebilir.>”  Anlami actk olan bazi ayetlerin tevillerinin heniz
gerceklesmediginden bahseden ibn Mes‘dd’un yukarida aktardigimiz ifadesi bu
konuya aciklik getirmektedir. “ilim ehlinin miitesabih ayetlerin tevilini
bilemeyecegini” savunan ibn Abbas, Katade (6.117/735) ve Ferra (6.207/822) gibi
bilginlerin bu tir mitesabih ayetlerin manalarindan s6z etmeleri ve manalarinin
bilinmedigini sc'jylememeleri58 bu gorisu desteklemektedir. Bunun yani sira “ilim
ehlinin mutesabih ayetlerin tevilini bilebilecegini” savunanlarin, aslinda bu tir
ayetlerin manalarinin bilinebilecegini kastetmis olmalari ve ilgili gaybi-mitesabih
konularin niteliklerinin bilinemeyecegini belirtmeleri,* iki gériisiin arasinda var olan
ihtilafin sézde bir anlasmazlik oldugunu gdstermektedir. Her iki gériisiin de ibn
Abbas’tan aktarilmis olmasi, ikisinin ¢elismedigini gdsteren bir durumdur.®

1.4. Halefe gore “tevil”

Halef, selefin “tevil” lafzina ylkledigi iki anlama “Kendisine eslik eden bir delile

761

dayanarak ayetin lafzini racih manadan mercuh manaya yormaktir”>" veya “Ayetin

lafzini, bir delile dayanarak lafzin zahirinden farkh bir manaya yormaktlr"62

seklinde
Ugclinci bir manayr da ekler. Onlar, tefsir ile tevilin arasinda fark bulundugu
konusunda ittifak etseler de s6z konusu farkin mahiyetini belirlemede goris

ayriligina duserler. Bu konuda ortaya atilan gorusler su sekilde 6zetlenebilir:

o Tefsir, tek bir olasiliktir, kesin bilgidir ve Allah adina konusmaktir. Tevil ise
olasilikli manalardan s6z etmektir. Maturidi (6.333/944) bu goristedir.®®

Daru’d-De‘ve, 1405/1984), 86; en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahih-i Muslim b. Haccdc, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1392), 16/218.

*® {bn Teymiyye, el-Iklil, 51-52.

% yisuf 12/2; Fussilet 41/3; ez-Zuhruf 43/3.

> ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 13/278-279.

% Krs. ibnu’l-Cevzi, Zddu'I-mesir, 1/260-261; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 21/200; ibn Ebi Hatim, Tefsiru
Ibn Ebi Hdtim, thk. M. et-Tib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 10/3298; el-
Kurtubi, el-Cami‘u li-ahkdami’l-Kur’an, thk. A. el-Berdini — I. Atfis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1384/1964), 1/240, 16/237.

% bk. ibn Teymiyye, el-iklil, 47; Suyiti, el-itkdn, 3/10-13; ez-Ziirkani, Mendhilu’l- ‘irfin fi ‘uliimi’l-
Kur’dn, nsr. Matbaatu Isa el-Babi (b.y.: y.y., ts.), 2/278-282.

% e|-Harrani, el-Fetdva I-hameviyyetu’l-kubra, (Riyad: Daru’s-Sumay*i, 1425/2004), 290.

® fbn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 5/35.

62 Ibnw’l-Cevzi, Nuzhetu’l-a ‘yun, 216. Curcani tevili, “Lafz1, zahirinden alip muhtemel bir manaya
yormaktir. Muhtemel mananin ise kitaba ve siinnete uygun olmasi gerekir” diye tanimlar. bk. el-
Curcani, et-Ta ‘rifdt, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1403/1983), 50-51.

8 el-Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Sunne, thk. M. Beslim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1426/2005),
1/349. Maturidi’nin bu yaklagiminin sonrasinda tefsir geleneginde olusacak 6znel yorumlarim tevil,
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e Tefsir, s6zlin anlamini agiklamaktir. Tevil ise istinbattir. Bu gorisii Nehhas
(6.338/950) aktarmistir.®*

o Tefsir, s6zlin kapali anlamini agiklamaktir. Tevil ise ayeti, baglamina uygun
olacak sekilde olasi bir manaya yormaktir. Sa‘lebi (6.427/1035) bu géristedir.®

o Tefsir, tevilden daha geneldir. Tefsir, genelde lafizlar ile ilgili; tevil de genelde
manalarla ilgili kullanilir. Ragib el-isfahani bu goristedir.®® Bu anlama yakin olacak
sekilde Askeri de “Tefsir, cimledeki lafizlarin anlamlarini bildirmektir. Tevil ise
ctimlenin anlamini bildirmektir” demistir.®’

e Tefsir, ayetin niizul sebebinden ve kissasindan s6z etmektir. Ancak nakil
yoluyla yapilmasi caiz olur. Tevil ise ayeti, ayetin baglamina uygun olarak, istinbat
yoluyla, kitaba ve siinnete aykiri olmayan olasi bir manaya yormaktir. ilim ehlinin
tevil yapmasina izin verilmistir. Begavi (6.516/1122) bu gorstedir.?®

I”

Halefin “tevil” kavramini tanimlarken onun nassin zahirine aykiri oldugunu
soylemesi, selefin tevil yaklasimiyla celismektedir. Zira selefe gore “tefsir” ve
“meydana gelen hakikat” seklindeki her iki anlamiyla birlikte tevilin, ayetin zahirine
aykiri olmasi sart degildir. Taberi’nin Fatiha sGresindeki “hamd” lafzini “stkir” diye

|II

actklamasi ve yaptigl aciklamaya “tevil” adini vermesi® bu konuda érnek verilebilir.

Yine Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in ayetin geregini yerine getirmesini “tevil”
kavramiyla ifade etmesi de baska bir 6rnektir. Bunun yani sira selefin tefsir ile tevili
esanlamli veya yakin anlamli kullanmasina karsilik halefin, aralarinda bir karsithigin
bulundugu algisini yansitacak sekilde bu iki kavrama yonelik yaptigi tanimlarin saglam
bir temele dayanmadigi anlasilmaktadir. Ornegin tefsir-tevil karsithgini tefsir eserine
yansitan ilk mufessir oldugu séylenebilecek olan Matlridi’nin bu iki kavrama yonelik
tanimlamasi, hem bu kavramlarin ligavi ve dini manalarini daha iyi bilen selefin
anlayisina aykiridir hem de kendi icinde celismektedir. Zira Mataridi, bu tanimlamayi
yaparken “Tefsir sahabeye, tevil de fakihlere aittir” soziinii O6rnek gosterir. Bu
durumda akla su sorular gelmektedir: Eger bu iki kavram arasinda gercekten boyle
bir fark sd6z konusu ise o halde Hz. Peygamber neden ibn Abbas’in tevili 6grenmesi
icin dua etti de bunun yerine tefsiri 6grenmesi icin dua etmedi? Halbuki tefsir, kesin
bilgiyi temsil eder ve tevilden daha degerlidir. Tefsir sahabeye ait ise 0 zaman sahabe
neslinden sonra fakihlerin herhangi bir ayetin anlami konusunda s6z birligi etmesi

nesnel yorumlarin tefsir 1stilahiyla karsilanmasina kaynaklik ettigi soylenebilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Ahmet S. Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 121 vd.

® en-Nehhas, Me ‘dni’l-Kur’dn, thk. M. Ali es-Sabani, nsr. Cami‘atu Ummi’l-Kura (Mekke: y.y.,
1409), 1/350-351; Abdurrahim Kaplan, “Tefsir Usul ve Tarih”, Islami Ilimlere Girig, ed. M. Samar
(Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 296.

% es-Sa‘lebi, el-Kesfi ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Heyet (Cidde: Daru’t-Tefsir, 1436/2015),
2/248-250.

% Ragib, Mukaddime, 1/10-13.

o7 el-< Asker, el-Furiiku I-lugaviyye, thk. M. Tbrahim Selim (Kahire: Daru’l-“ilm, ts.), 58.

% el-Begavi, Me ‘dlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. M. A. en-Nemr vd. (b.y.. Daru Taybe,
1417/1997), 1/46.

% Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 1/135.
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III

halinde ilgili aciklamaya “tefsir” mi yoksa “tevil” mi denilecektir? Sahabe tefsirinin
kesinlik ifade etmesi halinde neden Matdridi, sahabenin ittifakla Allah’in isim-sifatlari
ile ilgili ayetlere getirdikleri yorumlara muhalefet edip onlari tevil etmistir? Bilginin
kesinligi veya zanniligi goreceli bir durumdur. Dolayisiyla birinin “tefsir” kabul ettigi

I”

aciklamayi baskasi “tevil” kabul edebilir. Bu durumda Kur’an’in geneli -6zellikle
mitesabih ifadeleri-, kesin anlami bilinmeyen lafizlar haline gelirler. Ayrica Allah
Teald’nin muitesabihin tevil bilgisini kendisine nispet ettigi, Kur’an’in genelinin
muhkem oldugunu bildirdigi, bununla birlikte muhkem ayetlerle ilgili olarak da birgok
actklamanin yapilabildigi g6z 6niinde bulunduruldugunda Kur’an, bir beser kitabinda
dahi bulunmayan anlasilmazlklarla dolu olur. Halbuki Allah Teald, onun apagik bir
Arapgayla indirildigini ve genelinin muhkem oldugunu bildirmektedir. Mataridi,
goreceli mitesabihin dogru anlaminin belirlenmesini “aklin zorunlu bilgilerine”
havale eder.”® Fakat bu bilgilerin de goreceli olabilecegi esas alindiginda isin icinden
¢ikilmaz bir hale girecegi belli olmaktadir. Halefin tefsir-tevil ile ilgili yaptig diger
tanimlar da Kur’dan ve stinnetin kullanimindan uzaktir. Bunun yani sira s6z konusu
tanimlar, selefin tevil yaklasimina aykiri olup ya onunla celismekte ya da onu
kisitlamaktadir. Ornegin Sa‘lebi ve Begavi’nin tanimlari, selefin “tevilin lafzin zahirine
uygun veya ondan farkh olabilecegi” seklindeki duslincesini “tevil, lafzin zahirinden
farkhdir” seklinde kisitlamaktadir. Onlarin bu tanimlari, muhkem ayetlerin bir
tevilinin bulunmamasini gerektirir ki bu durum, yukarida zikrettigimiz vahyin diline
aykiridir. Selefin ve halefin bu tevil yaklasimlari, “riyanin tevili/tabiri” 6rnegiyle
anlasilir bir sekilde agiklanabilir. Soyle ki; tevil kavramina yiikledigi anlama goére selef,
bir riyanin hem bitindyle uykuda goérildigi sekilde hem de uykuda gorildigiinden
farkli bir sekilde gerceklesebilecegini kabul eder. Halef ise bu durumu reddeder ve
riyanin, sadece uykuda gorilenden farkli bir sekilde meydana gelebilecegini belirtir.

Halefin tefsir-tevil arasindaki ayrimini tefsirine ilk yansitan mifessir,
Maturidi’dir. Bununla birlikte s6z konusu ayrimin Maturidi’"den 6nce ortaya c¢ikip
vayllmaya basladigi ortadadir. Zira bizzat Maturidi, bu ayrimi yaparken ilim ehli
arasinda yayginlasan “Tefsir sahabeye, tevil de fakihlere aittir” s6ziine dayanir.
Maturid’nin hilafet/ilim merkezinden uzak bir iklimde yasamasi ve kendi
memleketinde dahi iki asra yakin bir siire boyunca ihmal edilmesi,”* bu ayrimin
ortaya cikmasi ve yayilmasi konusunda biylk bir etkiye sahip olmadigini gosterir.
Yine Maturidi’den uzak bir cografyada onunla ayni tarihlerde yasayan Nehhas’in da
onun ayrimindan farkli bir ayrimi aktardigi gortlmektedir. Dolayisiyla s6z konusu
ayrimin hicri 4. ylzyihn basinda veya 3. ylzyilin sonlarinda ortaya ciktigi soylenebilir.
Hicri 4. ylizyilin ikinci yarisinda ise tevil ile tefsir ayriminin, ibn Habib en-Nisab{ri’nin
(6.406/1016) “Bizim donemimizde, kendilerine tefsir ile tevilin arasindaki fark

7O Mataridi, Te ‘vilatu Ehli’s-Sunne, 2/312.
™ Siikrii Ozen, “Matiiridi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 02 Mart 2022).
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7’2 diyebilecegi seviyede

soruldugunda bunu bilemeyecek mifessirler tiredi
koklestigi gériilmektedir. isin ilging tarafi ise ibnu’l-Cevzi ve ibnu’l-Esir (6.606/1210)
gibi haleften bazi kimselerin, ibn AbbAas’a yapilan duada gecen “tevil” lafzinin anlami
ile ilgili olarak halefin tanimini aktarmalaridir.”®> Dogrusu Hz. Peygamber’in,
kendisinden yaklasik olarak Ui¢ yuz yil sonra ortaya ¢ikan bir tanimi kastetmis olmasi

mimkin olmadigi halde boyle bir anlam olasiligindan s6z edilmesi oldukga gariptir.

I”

Tayyar'in belirttigi gibi halefin “tevi

delile dayanarak lafzin zahirinden farkli bir manaya yormak” anlaminin “Asil
n74

kavramina yukledigi “Ayetin lafzini, bir
manasindan alinip ilgili oldugu baska bir manaya nakledilen lafiz seklinde
tanimlanan mecazla baglantisi dikkat c¢ekicidir. Buna gore her mecaz kullanimi bir
tevil olmaktadir.”” Mecaz ile tevil arasinda var olan bu iliski, aslinda selefin batil
saydigl ve kendisine karsi ¢iktigi tevilin hangi anlamda tevil oldugunu ortaya
koymaktadir. Soyle ki; selefin doneminde “tevil” kavrami halefin ona yikledigi
anlama sahip degildi. Selef de “tevil” lafzini yukarida s6zi gecen iki anlamda
kullanirdi. Bununla birlikte selef, oOzellikle Allah’in isim ve sifatlarinda hem
Mu‘tezilenin hem de kendilerini Ehl-i Stinnet’e nispet eden Killabiyye-Es‘ariyye gibi
ekollerin mecaza kagmasi ve onlari yanlis bir sekilde tevil/tefsir etmesi nedeniyle
batil tevile/sebepsiz veya haksiz yere lafzin zahirinin terk edilmesine karsi ¢ikmistir. O
halde “Arap dilinde ve Kur’an’da hakikat-mecaz ayrimi s6z konusu mudur?”
tartismasinin  otesinde selef, aslinda Kur’an ve slinnetin yanlis bir sekilde
anlasilmasina, “birtakim felsefi stipheler veya zayif dilsel yorumlar ya da mezhep
taassubu” gibi gerekcelerle nasslarin zahirleri konusunda gereksiz veya haksiz yere
mecaza kagilmasina itiraz etmistir. “Kimi kelamcilarin yice Allah’t 'vasifsiz bir zihni
varlik' olarak kabul edilmesini gerektirecek sekilde sifatlar ile ilgili yaptiklari yorumlar,
batinilerin nasslarin zahirlerinin baglayiciligini ortadan kaldiracak tarzda savunduklari
gorisler, mecazin sinirsizhigindan, kuralsizhigindan ve yanlis kullanimindan dolayi
nasslarin anlasilmasinda meydana gelen kargasalar” gibi durumlar bu itirazin yerinde
oldugunu gostermektedir.

Bilindigi Gzere kelamda asil olan hakikattir. Hakikatin kastedilmesine gecerli bir
sebeple engel olusturan bir durumun olmasi héalinde, “ilgili lafzin Arap dilinde s6z
konusu mecazi anlamda kullaniimakta olmasi ve lafzin kendisine yoruldugu mananin
Kur’an ve stinnete aykiri olmamasi” sartiyla lafzin mecazi anlami esas alinir. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in, teblig gorevini tam olarak yerine getirmis olmasi icin
mecazi anlami kastettigi buyruklarinda bunu dogrudan veya dolayli olarak agiklamasi
gerektigi acik bir durumdur. Ozellikle avamiyla ve havassiyla herkesi ilgilendiren

2 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. E. Ibrahim (b.y.: Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye,
1376/1957), 2/152.

™ el-Cevzi, Garibu'l-hadis, thk. A. E. el-Kal‘eci (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1405/1985), 1/37;
ibn Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadisi ve l-eser, (Beyrut: el-Mektebetu’I-“Ilmiyye, 1399/1979), 1/80.

™ fsmail Durmus, “Mecaz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 02 Mart 2022).

"> Tayyar, Mefhiimu 't-Tefsir, 107.
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itikadi konularda beklenti bu y('jndedir.76 Bu baglamda sahabe de lafizlarin
hakikatlerini-zahirlerini esas almis ve gereksiz yere mecaza ydnelmemistir. Ornegin
Adiy b. Hatim gibi pek cok sahabe, ayette gecen beyaz ve siyah ipligi, ayette gecen

”

“sabahin...” ifadesi henliz inmedigi icin gergek iplikler olarak algilamisti. Ardindan
yiice Allah, yanlis algiyi ortadan kaldirmak amaciyla “sabahin...” ifadesini indirdi.”’
Ayetin bitlnlyle indigi varsayilirsa da durum bunu degistirmez. Zira s6z konusu
rivayette gectigi Uzere Hz. Peygamber, Adiy’e agiklamada bulunarak bizzat bu algiyi
deéi§tirmi§tir.78 Mecazin/tevilin cogu defa sinirsizca-kuralsizca kullanimindan dolayi
olacaktir ki Sa‘lebi, Begavi ve Ciircani (0.816/1413) gibi bilginler, tevil taniminda

“Kur’an ve slinnete aykiri olmama” sartini dile getirirler.

Sonucta halefin kendisine yikledigi manaya sahip olarak “tevil” kavraminin
kullanimi, Arap ve vahiy dilinden uzak, temelsiz ve cogu defa ya kendi icinde ya da
halefin yaptigi diger tevil tanimlariyla geliskili oldugu icin sorunlu goérilmektedir.
Mezk(r kullanimin var olani yansitmaya calisan objektif ve realist bilgi anlayisindan
¢ok hali hazirdakini anlamli kilmayi 6nceleyen pragmatist ve dolayisiyla spekilatif bir
yaklasim oldugu soylenebilir.”® Selef ile halefin ayni lafizlari farkli manalarda
kullanmasindan dolayi meydana gelen anlam karmasasini 6nlemek amaciyla selefin,

III

vahyin diline ve fasih Arapgaya uygun olan “tevil” kavrami kullanim seklini esas almak
daha dogru olacaktir. Buna gore ayetin, lafzin zahirine ister uygun ister aykiri olsun
ylce Allah’in ayetteki maksadini ortaya koyacak sekilde yapilan dogru agiklamasina
da, talep veya haber iceren ayetlerde bizzat talebin yerine gelmesine veya haber
verilen durumun ilgili vaktinde gerceklesmesine de “tevil” denilir. Ayetin anlamini
Allah’in maksadi digina g¢ikaran yorumlara ise “tevil” kavraminin olumlu yoéninin

golgede kalmamasi adina “batil tevil” veya “tahrif” denilmesi daha uygun olur.®°
2. Selefin ve Halefin Farkli Tevil Yaklagimlarinin Tefsire Yansimalari

Selefin ve halefin farkli tevil yaklagsimlari, dogal olarak Kur’an ayetlerinin
tefsirinde birbirinden farkli/birbirine aykiri yorumlarin elde edilmesine yol agmistir.
S6z konusu yaklasimlarin etkilerinin en c¢ok “Allah’in isim ve sifatlar” ile ilgili
konularda gorildigi soéylenebilir. Glinimiizde ise s6z konusu yaklasimlar, “Had
cezalari”” ve “Mucizeler” vb. ile ilgili ayetlerin yorumlanmasinda etkilerini
gostermektedir. Bu baglamda “Allah’in isim ve sifatlar’” ve “Had cezalari” ile ilgili
konularda birer 6rnek vermek, bu tevil yaklasimlarinin tefsire etkisini yansitma
acisindan yararh olacaktir.

’® el-Harrani, er-Risdletu’I-medeniyye, thk. el-Feryan (b.y.: y.y., 1408), 39-41.

" ibn Hacer, Fethu'I-Bdri, 41132, 134.

® Bu konudaki goriis ayrilig igin bk. ibn Hacer, Fethu l-Bdri, 4/132-135. Selefin bu tutumunun
meshur olmasi hasebiyle daha fazla 6rnek verilmesine gerek duyulmamastir.

™ Tefsirde pragmatist yaklasim ve spekiilatif yorum tanimlamalar ve 6rnekleri hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Ahmet S. Sicak, Tefsirde Spekiilatif Yorum Ashdbii’l-Karye Ornegi (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2021), 46-57.

8 e|-Harrani, es-Safediyye, thk. M. Resad Salim (Misir: Mektebetu ibni Teymiyye, 1406), 1/291.
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2.1. “istiva” ile ilgili ayetin yorumlar

Selef, Allah’in arsa gergekten istiva ettigine inanir, ama istivanin keyfiyetinin
bilinmeyecegini belirtir ve istiva ile ilgili ayetleri buna gore anlamlandirir. Onun bu
konuda herhangi bir gériis ayriligi yasamadig bilinmektedir. Ebi Omer b. Abdilber
(6.463/1071), Ebl Omer et-Talemenki (6.429/1038) ve Kurtubi (6.671/1273) bu
konuda selefin icma ettigini aktarir.®' Es‘ari (6.324/935-36) de bu konuda selefin
goriustinu aktarir ve farkli bir gérusten s6z etmez,®® ayrica kendisinin de bu géris
savundugunu ifade eder.®® Cehmiyye, Mu‘tezile ve Hariciler ise -“istivd” sifatini
“istila/egemen olma” manasina yorduklari gibi-** Allah’in sifatlarini tevil ederlerdi ve
selefi misebbihe olmakla itham ederlerdi.?> Cehm b. Safvan’in (5.128/745-46) istiva
ile ilgili gorlsinde asiriya kacip da isin sonunda istiva ile ilgili ayeti Kur’an’dan
kazimak istedigini ifade etmesi,®® selefin ise bir kisinin cehmi olup olmadigina onun
istiva sifatini tevil edip etmemesiyle karar vermesi®’ séz konusu iki gorusin
arasindaki derin ayrimi yansitmaktadir.

Yiice Allah’in arsa istiva ettiginden bahseden ayetler, Kur'an’in yedi yerinde
gecer.®® Yiice Allah, bu ifadeden &nce genellikle “gékler ile yerin alti ginde
yaratilmasindan” sz eder. Sadece Ra‘d slresinin ikinci ayetinde “goklerin direksiz
ylkseltilmesinden” bahsettikten sonra arsa istiva ettigini bildirir. Selef, bu ayetlerde
gecen “Uiall e s, sl il e ifadelerini, hepsi de ayni/yakin anlama gelen
dort lafizla tefsir eder.®® ibn Abbas, “ua/yiikseldi”,”® Ebu’l-‘Aliye (5.90/709), Hasan-i
Basri (6.110/728) ve Rabi b. Enes (6.140/757) “ai)\/yiikseldi”,’® Mukatil
“ il fistikrar buldu”,” Micahid, EbQ Ubeyde ve Sa‘leb (6.291/904) ”Ns/yukseldi”93

8 Ebdi Omer Yasufb. Abdilber, et-Temhid limd fi’l-Muvatta mine’l-me ‘ani ve’l-esdnid, thk. Mustafa b.
Muhammed el-‘Alevi — M. A. el-Bekri, ngr. Vizaratu ‘Umumi’l-Evkaf (Magrip: y.y., 1387), 7/145;
Cevziyye, Ictima ‘u’c-cuyisi’l-Islamiyye ‘ala harbi’l-Muattilati ve’l-Cehmiyye, (Beyrut: Daru Ibni
Hazm, 1440/2019), 1/204; Kurtubi, el-Cdmi ‘u li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 7/219.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdldtu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. N. Zerzir
(b.y.: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1426/2005), 1/168, 226.

8 el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an usiili’d-diydne, thk. F. H. Mahmud (Kahire: Daru’l-Ensér, 1397), 105. ibn
Teymiyye, Allah’1n arsa istiva etmis oldugu konusunda Kur’an ve siinnetin kanitlarla dolu oldugunu,
selefin konuyla ilgili sdzlerinin olduk¢a ¢ok oldugunu ifade eder. Selefin bu konudaki s6zleri i¢in bk.
el-Cevziyye, Ictima ‘u’c-cuyiisi’l-Islamiyye, 1/89, 162-520. Eb(i Hanife ve Safii gibi dért mezhep imami
da bu goriistedir. Bk. el-Alasi, Gdyetu’l-emani fi’r-reddi ‘ala’n-Nebhdni, thk. Alu Zehevi (Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 1422/2001), 1/590, 594.

8 Es‘ari, Makalat, 1/168.

% ibn Abdilber, et-Temhid, 7/145.

% Ahmed b. Hanbel, es-Sunne, thk. el-Kahtani (Demmam: Daru Ibni’l-Kayyim, 1406/1986), 1/167.

8 Abdullah b. Ahmed, es-Sunne, 1/123.

8 el-A‘raf 7/54, Yanus 10/3, er-Ra‘d 13/2, Taha 20/5,el- Furkan 25/59, es-Secde 32/4, el-Hadid 57/4.
8 el-Cevziyye, Metnu I-kasideti n-niiniyye (Kahire: Mektebetu Ibni Teymiyye, 1417), 87.

% e|-Ferra, Me ‘Gni’I-Kurdn, thk. en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 1/25.

*! ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibni Ebi Hatim, 1/75.

%2 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 3/21.
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lafizlariyla istivayr agiklar. Taberi de bu ifadenin “Je & ))/yiikseldi” anlamina
geldigini belirtir.>* Ayrica selef, ayette gecen “ars” lafzini, yedi gogin tzerinde
bulunan bir taht/mahltk oldugunu bildirir.> Mu‘tezile, Cehmiyyenin bir kismi ve bazi
kelamcilar ise istivayl “istild/<>is” manasina yormalarindan dolayi olacaktir ki arsin
da “miilk” anlamina geldigini savunur.®

Selef ve —Cehmiyye ve Mu‘tezile gibi- kelamcilar arasinda meydana gelen bu
ihtilafin ilgili ayetlerin tefsirine yansidigi ve haleften bazi kimselerin kelamcilarin
goriisiini savunduklar gériilmektedir. Séyle ki; “istiva” lafzini, Mu‘tezile mezhebine
mensup Ahfes (6.215/830) ile Haricilerin ibaziyye kolundan olan Huvvari (6.280/893)
“ y%/kadir oldu” anlamina yorar.” Yine Huwvari, Mu‘tezile ile ayni gérisu paylasarak
arsin “milk” anlamina geldigini savunur.”® Taberi ise “sLidl LI 35l 7% ayetinin
tefsirinde “istiva” lafzinin kullanimi ile ilgili bilgiler verip bu konuda yasanan ihtilaftan
s6z ettikten sonra “.)) ¢35 ifadesinin de “yiikseldi” anlamina geldigini belirtir.'®
Tefsirinde istivda konusuna blylk bir kisim ayiran ve yaptigl yorumda selefe
muhalefet eden ilk mifessirin Maturidi oldugu gorilmektedir. Maturidi, Bakara
sQresinin 29. ayetinin tefsirinde “sledl J 5wl &7 jfadesinin tefsirinde “istild”
anlaminin da iginde yer aldigi (¢ yorum aktarir, ama selefin ayete verdigi manadan
bahsetmez. Allah’in sifatlariyla ilgili ayetlere yonelik iki olasi ydntemin
izlenebilecegini belirtir. Buna gore ilk yontem, “Kur’an’da gecen sifatlari oldugu gibi
kabul etmek ve Allah’i sifatlarinda higbir yaratiimisa benzetmemektir.” ikincisi de
“ilgili ayetleri anlasilir kilmak amaciyla onlari olasi manalara yormaktir.” Ardindan
Allah’in arsa istiva etmesiyle ilgili iki olasi yorumdan séz eder. Birinci olasiliga gore
arstan maksat “mdalk”tdr, istivdadan maksat da “istila”dir. Dikkat edildigi tzere bu,
Mu‘tezile’nin géruisiidiir. ikinci olasilik da Allah’a bir mekan isnat etmeksizin onun ars
dahil her seyden Ustiin oldugunu séylemektir. Bu olasiliga gore ise ars, mahllkatin en
yiksegidir.'®* Maturidi, arsin bir mekan oldugu ve Allah’in arsin tizerinde yikseldigi
gbrisiiniin misebbiheye ait oldugunu séyler.'®?

Ardindan “bir kimsenin bir mekana nispet edilmesinin bir yicelik olmadigini,
mekana nispet edilen kimsenin o mekana muhtac olacagini, yine ilgili mekanin orada
bulunan sahsin boyutunda veya ondan daha buyilik olabilecegini, mekanin ise

% Eba Ubeyde, Mecdzu'l-Kur’dn, 1/273, 2/15; Buhari, “Tevhid”, 22; el-Lalekai, Serhu usili i ‘tikadi
Ehli’s-Sunneti ve’l-Cemd ‘a, thk. el-Gamidi (Suudi Arabistan: Daru Taybe,1423/2003), 3/443.

% Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, 16/11.

% el-Beyhaki, el-Esmdu ve s-sifit, thk. el-Hasidi (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi, 1413/1993), 2/272.

% ed-Dineveri, Te vilu Muhtelefi’l-Hadis (b.y.: el-Mektebu’l-Islami, 1419/1999), 119; ed-Darimi, er-
Reddu ‘ala’l-Cehmiyye, thk. Bedr b. Abdullah el-Bedr (Kuveyt: Daru Ibni’l-Esir, 1416/1995), 32.

% el-Ahfes, Me‘ani’l-Kur’dn, thk. M. Kara‘a (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1411/1990), 2/443; el-
Huvvari, Tefsiru kitdbi’l-Lahi’l- ‘Aziz, thk. B. Serifi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1990), 3/33.

8 Huvvari, Tefsiru kitabi’l-Lahi’l-‘Aziz, 31215, 343.

% el-Bakara 2/29.

190 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, 1/1454-457.

O Maturidi, Te vildatu Ehli’s-Sunne, 1/410-412.

192 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 4/444, 451.
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mekanda bulunan sahistan kii¢clik olmasinin anlamsiz olacagini” soyleyerek Allah’in
bir mekanda bulunmasinin mimkin olmadigini savunur.’® Ardindan Allah’in bir

104 semerkandi

mekanda bulunamayacagl hakkinda farkh delillerden sz eder.
(6.373/983) de bu konuda Maturidi’ye uyarak ayetin yorumlanabilecegi iki olasiliktan
sO6z eder, ama selefin gorisinden hi¢c bahsetmez; bununla birlikte ayeti, lafzin
zahirini esas alarak agiklayanlari misebbihe olmakla itham eder. Malik b. Enes gibi
selefin ise ilgili ayetlere iman ettiklerini ve manalarindan bahsetmediklerini aktarir.
Arsin bir varlk oldugunu kabul etse de onun, dua edenlerin nereye yoneleceklerini
bilmeleri amaciyla yaratilmis oldugunu belirtir.'®> Sa‘lebi gibi haleften bazi
mifessirler, selefin gorist dahil konuyla ilgili gérisleri siralar, sonra da ayeti lafzin

106

zahirine aykiri bir sekilde tevil eder. Bazi miufessirler de selefin gorigsine

deginmeden ve herhangi bir tercihte bulunmadan konuyla ilgili farkli gérisleri

107

aktarir. Maverdi’yi buna 6rnek gosterebiliriz. ibnu’l-Cevzi gibi haleften kimi

An

mifessirler ise bu konuda selefin gorisinl savunur ve ozellikle “istild” yorumunu
elestirir.'*®

I”

Bu bilgilerden anlasildigi lizere selef, “tevil” kavraminin birinci anlami olan
“tefsir”in geregini yerine getirerek ilgili ayetin anlamini agiklamis, ayetin séziini ettigi
sifatin hakikatini/keyfiyetini ise Allah’a havale etmistir. Zira bu bilgisi yalnizca ona
aittir. Dolayisiyla Maturidi ile Semerkandi’nin selefin yontemini nitelerken “onlarin
ayetin manasindan bahsetmedikleri, ayeti lafzin zahirini esas alarak aciklayanlarin
miusebbihe olduklari” seklindeki iddialarinin dogruyu yansitmadig goriilmektedir.
Maturidi’'nin sahabenin tefsirini “kesin bilgi” olarak nitelemesi, selefin lizerinde icma
ettigi goriise muhalefet edip onu miisebbiheye nispet etmesi, bir celiski olarak
gorulebilir. Onun, Allah’a bir mekan nispet etmenin akla getirebilecegi stiphelere
dayanarak Kur’an ve slinnetin ona nispet ettigi “istiva, uluv” sifatini gereksiz yere
lafzin zahirine aykiri olarak yorumlamasi yersiz goéziikmektedir. Zira bu disinceye,
“Allah’a bir mekan nispet etmemek, onun zihin disinda var olmamasini gerektirir.
Clnkd zihin disinda olup da bir mekani/yonu bulunmayan bir varlik bilinmemektedir.
Cehmiyye’nin dedigi gibi onun her yerde oldugunu séylemek ise Allah’in uygun
olmayan her yerde bulundugu anlamina gelir” gibi yanitlarla karsi <;|k|IabiIir.109

O halde ozellikle aklin islev alaninin ¢ok sinirli oldugu “Allah’in sifatlari-gayp”

gibi konularda akhn herkes tarafindan kabul goren zorunlu bilgileri disinda bazi

0

. . . 11 .
varsayimlara dayanarak “siibutu ve delaleti” kesin olan™" ayetlerin, anlamlarini

103 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 4/444-450.

104 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 4/451-456.

195 os-Semerkandi, Bahru I- ‘Uliim (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1413/1993), 1/39, 521.

196 ga¢lebi, el-Kesfiu ve 'l-beydn, 1/365-372.

07 Maverdi, en-Nuketu ve'l- ‘uyiin, 2/1229-230.

"% fonu’1-Cevzi, Zadu 'I-mesir, 2/1128-129.

109 Es‘ari, el-Ibdne, 109. Taberi ve Ibn Teymiyye de bu tiir bir duruma isaret ederler. bk. Taberi,
Cémi ‘u’l-beydn, 1/457-458; Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 3/67.

10 Selefin ayetin delaleti tizerinde icma etmesi, ayetin delaletinin kesin oldugunu gosterir.
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degistirecek yorumlara tabi tutulmasinin olduk¢a hatali bir davranis oldugu
soylenebilir. Nitekim “Allah’in kullara benzemedigi gibi onun istivasi da kullarin
istivasina benzemez. Dolayisiyla kulun kendisine istiva ettigi seye muhta¢ olmasi,
yuce Allah’in istiva ettigi arsa muhta¢ oldugunu gostermez. Bilakis arsi kudretiyle
ayakta tutan bizzat ylice Allah’tir. Allah ne zatinda ne sifatlarinda ne de fiillerinde
yaratiklara benzer” denilmesi suretiyle s6z konusu endise ortadan kaldirilabilir.**
Bunun yani sira “istiva” lafzinin, Arap dilinde “istild” anlaminda kullaniimadigini
ibnu’l-A‘rabi (5.231/846) ve ibn Faris (6.395/1004) gibi meshur dilciler ifade eder.!*?

“Istild” yorumunun esas alinmasi halinde ise su sorunlar ortaya cikar: “istil3”
lafzi, bir sahsin giristigi bir miicadele sonucunda karsi tarafa galip gelmesi ve egemen
olmasini ifade eder. O halde Allah, arsa egemen olmak igin onunla micadeleye mi
girismistir? Allah’in arsi istild etmedigi sirada ars basibos mu kalmisti?'** Halbuki

114 Yine bu

Allah, arsi goklerden ve yeryilziinden once yarattigini bildirmektedir.
yoruma gore Allah’in arsa egemen olmasiyla yarattigi diger seylere egemen
olmasinin arasinda ne tir bir fark olabilir ki Allah bu farka dayanarak 6zellikle burada
arsa egemen olmasindan bahsetmis olsun?''® Ayette s6zi gecen arsin “mulk” olarak
yorumlanmasi da Mu‘tezilenin/halefin igine distGgl ayri bir hatadir. Zira arsin

melekler tarafindan ta§|nma5|ndan,116 17

onun suyun Uzerinde bulundugundan,
kirmizi bir yakut oldugundan, ayaklarinin/direklerinin var oldugundan, Firdevs
cennetinin Uzerinden yer aldigindan s6z eden nasslar ve onun niteliklerinden
bahseden rivayetler, arsin yedi gogin Uzerinde Allah’in (zerine istiva ettigi bir
yer/taht oldugunu agikca géstermektedir.’® Yine arsin sanli, yiice, serefli ve azim gibi

. . . 11
ifadelerle nitelenmesi bunu destekler.*

Semerkand?’nin iddiasinin aksine olarak Muslimanlar, Allah’in arsin Uzerinde
olduguna inanmalari sebebiyle ellerini semaya dogru kaldirirlar. Yoksa ars, duanin

u el-Harrani, el-Cevdbu’s-sahih limen beddele dine’l-Mesih, (Suudi Arabistan: Daru’l-Asima,

1419/1999), 4/427. Hattabi, bu itiraz1 dile getirir. Ibnu’l-Mevsili, Muhtasaru’s-sava ‘iku’I-mursele
‘ala’l-Cehmiyyeti ve’lI-Mu ‘attila, thK. S. Tbrahim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1422/2001), 373.

"2 Beyhaki, el-Esmdu ve's-Sifit, 2/1311-312; el-Lalekai, Serhu i ‘tikadi Ehli’s-Sunne, 3/442-443; bnu’l-
Cevzi, Zadu’I-Mesir, 2/129.

13 fbn Teymiyye, Beydnu telbisi’I-Cehmiyye, 1/31.

" Had 11/7.

15 Es‘ari, el-Ibdne, 108-109; Darimi, er-Reddu ‘ala’I-Cehmiyye, 40; ibn Teymiyye, Beydnu telbisi’l-
Cehmiyye, 1/44. Ibnu’l-Mevsili, “istivA” lafzina selefin anlayisi disinda getirilen farkli yorumlarin 42
acidan batil oldugunu belirtir ve bunlar siralar. bk. Ibnu’l-Mevsili, Muhtasaru ’s-savd ik, 371-390.

1% el-Hakka 69/17.

" Had 11/7.

8 Bu ve diger rivayetler icin bk. Ebi Seybe, el-‘Arsu ve md ruvive fihi, thk. et-Temimi (Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 1418/1998), 293-494; Sadruddin el-Hanefi, Serhu 'I- ‘akideti’t-tahdviyye, thk. A. et-
Turki (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1417/1997), 2/366-367; ez-Zehebi, el-‘Ars, thk. et-Temimi, nsr.
‘Imadetu’l-Bahsi’l-Ilmi bi’l-Cami‘ati’l-Islamiyye (Medine: y.y., 1424/2003), 2/9-156.

19 k. el-Harrani, er-Risdletu’l-‘arsiyye (Kahire: el-Matba‘atu’s-Selefiyye, 1399), 9; Yusuf Oksar,
“Muhammed b. Esref Semsiiddin Es-Semerkandi’nin Astronomi Anlayisi ve Kevni Ayetler
Baglanunda Tefsir Metodu”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/40
(2017), 434.
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kiblesi kilinmamistir. Nitekim Es‘ari’nin dedigi gibi Allah arsin (zerinde olmasaydi,
Muslimanlar dua ederken ellerini ne semaya kaldirirlardi ne de yeryliziine dogru
gevirirlerdi.120 Arstan habersiz Mislimanlarin, ¢ocuklarin ve hatta kendilerine risalet
ulasmayan kimselerin dua ederken semaya dogru yonelme hissini tasimalari, bu
duygunun Allah tarafindan kullarin kalplerine yerlestirilen fitri bir duygu oldugunu
gt’>sterir.121

an

Halefin, “istivd” ayetini lafzin zahirine ve Allah’in yliceligine uygun bir sekilde
aciklayan selefin yaptigi tevili/tefsiri terk edip lafzin zahirine aykiri olarak yaptiklari
teviller, yagmurdan kagarken doluya tutulmak misali hem tenzihte yapilan bir asirilik
hem celiskili birer yorum olarak goziikmektedir. Selefin bu konudaki s6z birligine
muhalefet, zimnen selefi yanlis anlayisa sahip olmakla itham etmeyi igerir ki bu ciddi
bir iddiadir. Bu baglamda “istiva” sifatinin yorumu 6rneginde gorildiga gibi halefin,
Allah’in sifatlarini iceren ayetlerin tevilinde genellikle selefin anlayisindan uzaklastigi
sonucuna varilabilir. Bunun yani sira halefin, ayeti istedigi anlama yormak isterken
tevilin “Kur’an’a, slinnete ve Arap diline uygun olma” gibi bizzat kendileri tarafindan
kosulan sartlara uymamasi dikkat cekicidir. Bitin bu olumsuzluklar, tevilin “lafzin
zahirine aykiri olmasi” gerektigi diisiincesinin dogal bir sonucu olarak gorilebilir. Bu

dislinceyle ve sartlarina uyulmayarak yapilan tevilin, “ayetin anlamini ortaya koyan

III III

bir yol” degil de “ayete, istenen anlami sdyletmeyi saglayan yol” haline gelecegi-

geldigi acik bir durumdur.
2.2. Hirsizlik cezasi ile ilgili ayetin yorumlari

Seleften halefe kadar bltin miufessirler, itikadi ve fikhi mezheplerinin
farklihgina ragmen hirsizin elinin kesilmesi ile ilgili ayeti lafzin zahirini esas alarak
yorumlarlar ve hirsizin kendisiyle hirsizlik yaptigi organi olan “el”inin kesilecegi
konusunda soz birligi ederler. Aralarinda var olan anlasmazlik ise sadece elin nereden
kesilecegiyle ilgilidir. Kimisi elin omuzdan, kimisi dirsekten ve kimisi bilekten
kesilecegini soyler. Sta mezhebine mensup kimi mufessirler ise basparmak disindaki

122 g, baglamda selefle halef arasinda ayette gecen

parmaklarin kesilecegini savunur.
“ellerini kesin” ifadesini mecazi anlamda yorumlayan bir kimse bulunmamaktadir.
Fakat 19. ylzyildan itibaren modernizm ve Kur’ancilik gibi akimlarin etkisiyle bu
ayetin birbirleriyle celisen mecazi yorumlarindan s6z edilmeye baslanmistir. Bu

konuda yapilan yorumlari ve gerekgelerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

120 Bs<ard, el-Ibdne, 107.

12! ed-Darimi, Nakdu’d-Darimi ‘ala’l-Merisi, thk. Resid b. Hasan el-Elma‘i (b.y.: Mektebetu’r-Rusd,
1418/1998), 1/228-229. Arsin durumu ve Allah’in ona istivAd etmesi ile ilgili detayli bilgi i¢in bk.
Darimi, er-Reddu ‘ala’l-Cehmiyye, 32-70.

22 Ornegin bk. Huvvari, Tefsiru kitdbi’l-Lahi’l- ‘aziz, 1/468-469; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 8/407-410;
Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1407), 1/631-632;
et-Tabersi, Mecme ‘u’l-beyadn fi tefsiri’I-Kur’dan (Beyrut: Daru’l-Murtada, 1427/2006), 3/271-274.
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Perviz (6.1985) “Ayette gecen 'el kesme' ifadesi mecazidir. Bundan maksat,
suglunun hirsizlik sugunu bir daha yapamayacagi sekilde cezalandiriimasidir. Uygun

123

cezayl belirleyecek olan ise islam devletidir” der. Mehmet Okuyan ve bazi

Kur’ancilar/modernistler, ayetin “ortamin, hirsizhigin yapilamayacak bir duruma

getirilmesi” anlamina geldigini savunur.'**

Bayraktar Bayrakl da bu goriisii destekler.
Ayrica ayetin ellerin hafif bir sekilde kesilmesini emrettigini belirtir.**> Bu yorumlar
icin 6ne slirlilen gerekgelerin arasinda sunlar sayilabilir: “El kesme” ifadesi Arapgada
hem “organin kesilmesi” hem de “glicii engelleme” anlaminda kullaniimaktadir.
Mecazi anlam ise ayete daha uygun gozikmektedir. Allah bu ayette biri kadin ve
digeri de erkek olmak Uzere iki hirsizdan s6z eder. Ancak ayette “ikisinin ellerini
kesin” ifadesi geger. Ayete gore kesilmesi gereken el sayisi iki oldugu halde burada
“eller” ifadesinin kullanilmasi, bu ifadeyle organ olan elin kastedilmedigi gorusini
destekler. Bir sonraki ayette tevbe edenin tevbesinin kabul edileceginden s6z
edilmektedir. Dolayisiyla el kesme ifadesinin hakiki anlama yorulmasi halinde bu
ayetin bir anlami kalmamaktadir. Ag birakilan kisinin hirsizlik yapmasi halinde elinin
kesilmesi kadirsinas bir tutum degildir. El ile yapilan hirsizlikta el kesiliyorsa, o zaman
baska organlarla yapilan hirsizlikta neden ilgili organ kesilmez? Ayrica glinimiizde
hirsizin mikro cerrahi yontemiyle elini diktirebileceginden el kesmek anlamsizdir. Eli
kesilen hirsiz topluma yik olacagl icin Allah’in bdyle bir seyi emretmis olmasi
dustnilemez.'*®

Bazi kimselerin, ifade ettigi anlam ile ilgili higbir ihtilafin yasanmadigi bu ayete
getirdikleri farkli mecazi yorumlar Ummetin siregelen icmaina aykiridir. Nitekim
cahiliyye doneminde, Hz. Peygamber, halifeler ve sonraki Misliman devletler
doneminde bu cezanin uygulanmasi, ayetteki lafzin hakiki manada anlasiimasi

gerektigini gt’)stermektedir.127

Maide slresinin 33. ayetinde muhariplerin ellerinin ve
ayaklarinin capraz bir sekilde kesilmesinin emredilmesi, hirsizlik cezasi ile ilgili ayetin
de hakiki anlamda kabul edilmesine isaret eder. Kaldi ki hirsizlik ile ilgili ayette, s6z
konusu uygulamanin bir “ceza” ve “ibret” olarak nitelenmesi, ayetin “hirsizligi

engelleme, hirsizhiga gotiren yollari kapama” anlaminda bir tedbir/6nlem olarak

122 Hadim Huseyn, el-Kur dniyyin ve subuhdtuhum havle’s-Sunne, (Taif: y.y., 1421/2000), 412.

124 Dini Cevaplar, “Kur’an’da Hirsizhigin Cezas1 El Kesmek midir? / Mehmet Okuyan”, Facebook (12
Ocak 2019, 09:00); ilahi Bahs, el-Kur dniyyin, 413.

12 Bayraktar, bu yorumunda ¢eligkiye diismiistiir. Cilinkii ayete, hem hakiki hem de mecazi bir anlam
vermistir. Ayrica bu yorumu yaparken “kesmek” fiili ile “eller” kavramini birbirinden ayr1 ayr1 olarak
ele alip anlamlandirmigtir. bk. Karma Videolar, “Hirsizlikta El Kesme Meselesi —Bayraktar Bayrakl1”,
YouTube (25 Aralik 2021) 00:00:34-00:07:15.

1% Dini Cevaplar, “Kur’an’da Hirsizligin Cezasi El Kesmek midir? / Mehmet Okuyan”, (12 Ocak
2019, 09:00; Eren Erdem, “Kur’dnda Hirsizin Elinin Kesilmesi Yaziyor mu?”, YouTube (18 Mart
2013), 00:00:40-00:08:19; Caglar Cilara, “Ben Bu Dini Reddediyorum — Mustafa islamoglu”, YouTube
(2 Ocak 2020), 00:52:20-00:54:00; Tlahi Bahs, el-Kur dniyyin, 412-413; es-Seriri, el-Kdniin fi tefsiri’'n-
nustisi’s-ser ‘iyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1427/2006), 95-98.

127 e]-<Askeri, el-Evdil (Tanta: Daru’l-Besir, 1408), 53; Maverdi, en-Nuketu ve’l- ‘uyin,2/35-36; ibn
Kesir, Tefsiru 'l-Kur’dni’l- ‘Azim, (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), 3/107; ibn ‘Asir, et-Tehrir ve t-tenvir
(Tunus: ed-Daru’t-Thnusiyye, 1984), 6/192.
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anlasiimasini imkansiz kilmaktadir. Ayette gecen “hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik
yapan kadin” ifadeleri, hirsizlik eyleminin gergeklesmis olmasini gerektirir. Bu
durumda ise hirsizhgr 6nlemekten degil de hirsizligin cezasindan s6z etmek uygun
olur ki ayet de bundan bahsetmektedir. Gercekten hirsizliga mecbur kalan kimsenin
elinin kesilmesinin kadirginas bir tutum olmadigini séylemek ise yanhs algi
olusturmaktir. Ciinkii islam hukukunda hirsizlik cezasi belli sartlarin olusmasina
baglanmistir ki bu sartlardan biri de hirsizlik yapan kimsenin buna mecbur kalmis
olmamasidir. Hz. Omer’in Hatib b. Ebi Belte‘a’nin aghktan dolayi hirsizlik yapmak
zorunda kalan kolelerine el kesme cezasini uygulamamasi buna érnektir.*?® Eli kesilen
hirsizin topluma olan yiki, toplum huzurunun ve givenliginin bozulmasinin neden
olacagl olumsuz sonuglardan hi¢ kusku yok ki daha az/basit olacaktir. Bu cezanin
uygulandigl bir toplumda hirsizhigin ancak yok denecek seviyede gorilebilecegi
ortadadir.

Ayette gecen “ak¥ fiilinin asil anlami “kesip koparmak”tir.**® Bu lafzin hakiki
manasinin sebepsiz yere mecaza yorulmasi, “anlami saptirmak/spekilatif yorum”
kapsamina girer. Kaldi ki “el kesme” ifadesinin mecazen kullanimina dair sozliklerde
hichir 6rnegin gecmemesi, bu yorumun yanlishgini ortaya koyar.*** Mecazi anlamin
kastedildigi iddiasini ispatlamak icin “ikisinin ellerini/\e” ifadesinde gegen “el”
lafzinin®** ¢ogul olarak kullanilmasini 6ne stirmek dogru degildir. Zira Eb( Ubeyde ve
Ferra gibi dil bilgini bazi mufessirlerin belirttikleri Gzere bu, Arapc¢ada bilinen bir
kullanimdir ve genellikle beden organlarinin tamlamasinda séz konusu olmaktadir.**?
Nitekim yiice Allah, “ikiniz de Allah’a tévbe ederseniz (¢ok iyi olur), ¢iinkii ikinizin

kalpleri (\Asulﬂ) —yani her birinizin kalbi- egrilmisti”**?

ayetinde de bu Uslubu kullanir.
Dikkat edildigi takdirde bu ayette de i¢ organ olan “kalp”ten s6z edilmektedir. Kalp
lafzinin ¢ogul olarak kullanilmasina ragmen onunla her birinin kalbi kastedildigi gibi
burada da ¢ogul olan “eller” lafziyla her birinin bir eli kastedilmistir.** Ayette “el”
lafzinin ¢ogul olarak kullanilmasi, ayetin basinda gecen “hirsizlik eden erkek ve
hirsizlik eden kadin” ifadesiyle belirli iki sahsin degil de erkek olsun kadin olsun

“hirsiz” isminin kapsamina giren herkesin kastedildigine isaret eder. Nitekim erkek ve

128 Malik, el-Muvatta, 2/748; Safi, el-Miisned (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1400), 224; et-
Tahavi, Serhu muskili’l-dsdr, thK. el-Arnait (b.y.:Muessesetu’r-Risale, 1415/1994), 13/365; el-
Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-sunen ve’l-dsdr, thk. A. E. Kal‘eci (Beyrut: Daru Kuteybe, 1412/1991), 12/425
29 Jon Faris, Makdyisu l-luga, 5/101; ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, 1/159; ibn Manzir,
Lisénu’l- ‘Arab, 8/276.

30 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Savas Kocabas, “Hirsizlik Ayetinde ‘El Kesme’nin ‘Gii¢ Kesme ve
Engelleme’ Seklindeki Modern Yorumunun Analizi”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 18/35
(Nisan 2020), 221-228.

131 Abdest ayetinde gegen “el” lafziyla, had cezalarinda gegen “el” lafzimin birlikte yorumu hakkinda
bk. Necmettin Caliskan, Kur’'dn’n Iki Fikhi Okunusu Tahdvi’'nin Ahkamii’l-Kur’'dn ve Serhu Medni’l-
Asar’t Karsilastirmali Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 165.

32 Ferra, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 1/306-308; Ebti Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, 1/166; Zemahseri, el-Kessaf,
1/631; el-*Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1424/2003), 2/116-118.

133 gt-Tahrim 66/4.

134 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, thk. M. A. Sahin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1415/1994), 4/62.
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kadin hirsizlardan bahseden lafizlarin otreli gelisi buna delalet eder.”®® Yine ibn
Mes‘(d’dan aktarilan “Hirsizlik eden erkekler ve hirsizlik eden kadinlar...” kiraati de
bunu destekler.’*® “ikisinin ellerini” ifadesi “ikisinin iki elini” seklinde tesniye olarak
kullanilmis olsaydi, bu Arap dili agisindan miimkiin olmakla birlikte bu kullanim, evla
olan kullanima aykiri olurdu ve “her hirsizin iki elinin kesilmesi gerektigi” seklinde
yanhs bir algiya neden olabilirdi.**”  Hirsizlk karsihginda elin kesilmesinin
emredilmesi, hirsizhgin sadece el ile yapilmasindan dolayi degildir. Bilakis hirsizligin
genellikle ellerle yapilmasindan dolayidir. Dolayisiyla hirsizlik hangi organla yapilirsa
yapilsin, cezanin uygulanma sartlari olustugunda hirsizin kendisiyle bu sucu isledigi
organi degil, eli kesilir.

Eli kesilen hirsizin ameliyat yoluyla elini diktirebilecegini, bu nedenle el
kesmenin anlamsiz kalacagi seklinde 6ne siriilen gerekce, bizatihi anlamsizdir. Clinki
bilindigi Gizere séz konusu ceza, ancak islam hukukuyla ydnetilen bir devletin sinirlari
icinde meydana gelebilir. Bu agidan devlet, hirsizlik cezasina garptirilan suglunun
elinin dikilmesini yasaklayabilir. Kaldi ki bu cezanin amaci, hirsizliga yeltenmek
isteyen baska kimseleri bundan sakindirmaktir. Bu cezanin sugluya verdigi aciya tanik
olan ve boyle bir cezaya maruz kalmaktan korkan kimseler agisindan bu ceza, -
dikimin yapilabildigi varsayilsa bile- caydirici bir ceza olmanin disina ¢itkmaz. Sonraki
ayette s6zl gecen tevbe ise uhrevi anlamda sucluya fayda saglar ve tevbe ettigi
takdirde bu gilinahindan dolayi tekrar bir azap ¢ekmez. Yine s6z konusu tevbenin,
suglunun devlet memurlari tarafindan yakalanmasindan dnce yapacagi tevbeyle ilgili
oldugu soylenebilir. Nitekim bu durumda tevbe eden hirsizin eli kesilmez, ancak o da
caldigi mali sahibine geri verir."*®

Bu ornekte halefin, selefin anlayisina aykiri olarak “tevil” kavramina yukledigi
“lafzin zahirine aykiri olma” anlaminin muhkem ayetlerin teviline/tefsirine bile etki
ettigi gorllmektedir. Zira asirlardir muhkem olarak gorilen ve hakiki/zahiri mana
Uzere anlasilan ayet, “modernizm, Kur’ancilik” vb. gibi etkenler nedeniyle mecaza
uygun bir sekilde yorumlanmaya baslamistir. Bu durum, bir yandan halefin tevil
taniminda sozlinl ettigi “yorumun, Kur’an ve slinnete uygun olmasi gerekir” sartina
uyulmadigini gosterirken, diger taraftan tevilin gecen zamanla birlikte “ayete, istenen
anlami soyletmeyi saglayan yol” haline geldigini vurgular.

SONUC

III

Kur’an, siinnet ve selefin dilinde “tevil” kavrami, bu kavramin soézlik anlamina

III

bagh kalmis olup temelde “tefsir/ilmi tevil” ve “meydana gelen hakikat/ameli tevi
olmak Uzere iki manaya odaklanmistir. Selefe gore “tevil”, mitesabih ayetlere 6zgii

135 Ferra, Me ‘Gni’l-Kur'an, 1/306.

136 Taberd, Cdmi ‘u’l-Beydn, 8/407.

187 Cessas, Ahkdmu 'I-Kur'én, 8173.

138 {hn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 3/110.
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bir kavram olmayip muhkem ayetlerin de tevili s6z konusudur ve tevilin lafzin
zahirine aykiri olmasi bir sart degildir. Dolayisiyla mitesabih-muhkem ayetlerin
anlamlarini agiklama manasina gelecek sekilde tevil/tefsir etmek aranan-istenen bir
davranistir. Bu agidan tefsirin ayetine zahirine aykiri veya uygun olabilecegi gibi
ayetin tevili de lafzin zahirine aykiri veya uygun olabilir. Onemli olan durum, ayetin
kastettigi dogru mananin ortaya konulmasidir. Bu baglamda selefin —onlarin
istilahinda sahip oldugu manayla- tevile karsi c¢iktigini soylemek, dogruyu
yansitmayan bir iddiadir. Zira selef, miitesabih-muhkem bitiin ayetlerin manalari
Uzerinde durur, yalnizca akilla bilinmesi mimkin olmayan manalarin keyfiyetini
Allah’in bilgisine havale eder. Bunun yani sira ayetin dogru tefsiri/tevili icin sart
kostugu kosullara uyulmaksizin ve ayetin manasini degistirecek/tahrif edecek tarzda
yapilan yorumlara karsi cikar. Baska bir ifadeyle; selef, ayetteki lafzin hakiki
anlaminin gereksiz yere ve zayif gerekgelerle terk edilip mecaza kagilmasina itiraz
eder. Ciinkii bu davranis, Kur’an’in keyfi bir sekilde yorumlanmasina yol acar ki islam
tarihi boyunca ortaya atilip da vahiy diline aykiri olan gesitli yorumlar bu itirazin
hakhhgini kanitlamaktadir.

Halef ise selefin “tevil” lafzina yukledigi iki anlama “Ayetin lafzini, bir delile
dayanarak lafzin zahirinden farkli bir manaya yormaktir” seklinde tiglincli bir manayi
da ekler. Aslinda bu yeni anlam, “Asil manasindan alinip ilgili bulundugu baska bir
manaya nakledilen lafiz” seklinde tanimlanan mecazla baglantilidir. Nitekim soz
konusu tanima goére her mecaz kullanimi bir tevil olmaktadir. Halefin bu tanimi
“lafzin  zahirine aykiri olusu” temel aldigindan dolayl selefin tevil tanimiyla
celismektedir. Ayrica halef, tevil kavramina yeni bir mana yulkledigi igin “tevil” ve
“tefsir” kavramlarinin arasinda anlam farkinin var oldugunu iddia etmis, sonra da bu
farki belirlemek noktasinda gesitli goriisler ortaya atmistir. Bu goérislerin kendi icinde
veya birbirleri arasinda geligkili olmasi, dikkat ¢eken bir durum olup tevile yiiklenen
son anlamin dogrulugu Uzerinde iyice diislintilmesini gerektirmektedir.

III

Selefin ve halefin “tevil” kavramina yonelik farkh tanimlari, istiva sifatinin ve “el
kesme cezasinin yorumunda gorildiga gibi farkh ve celiskili yorumlarin ortaya
cikmasinda rol oynamistir. Selef, tevilin Kur'an ve siinnette gecen manalarini esas
alip da ayetleri lafizlarinin zahirlerine uygun bir sekilde yorumlayabilirken halef, tevil
kavramina ekledigi yeni mananin bir geregi olarak tevilde her zaman lafzin zahirine

aykiri olan bir anlam aramistir.

Halefin kendisine yukledigi manaya sahip olarak “tevil” kavraminin kullanimi,
“Arap diline aykirilik, Kur’an ve stinnete muhalefet, temelsiz ve celiskili olmak” gibi
nedenlerle sorunlu gorilmektedir. Selef ile halefin ayni lafizlari farkh manalarda
kullanmasindan dolayi meydana gelen anlam karmasasini dnlemek amaciyla selefin,
vahyin diline ve fasih Arapgaya uygun olan “tevil” kavrami kullanim seklini esas almak
daha dogru olacaktir. Selefin “hakikatin gerekgesiz yere terk edilip mecaza kagilmasi”
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sebebiyle karsi ¢ciktigi yorumlara, “tevil” kavramina yénelik islam’in ilk déneminde var
olan olumlu algiyr korumak ve “Kur’an’i, onu dogru anlami disina saptiran” spekiilatif
yorumlardan arindirmak amaciyla “tahrif” adinin verilmesi daha uygun bir tutum
olarak belirmektedir.
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Extended Abstract

Salaf and Khalaf's interpretation (Tawil) Approaches and Their
Reflections on the Tafseer

The attributed meaning of concepts is of great importance in determining the
approaches to them. Therefore, in order to correctly understand the nature of the
interlocutor's perception of a concept, it is necessary to know the meanings he imposed on
that concept. Although the concepts used by the interlocutors are the same, the meanings
they mean by them can be different. This situation causes complexity in the meaning
between the interlocutors. One of such concepts is “Tawil”. The meanings that the salaf and
the khalaf ascribe to the concept of Tawil are different from each other. This requires that
the two sides' approach to the tawil is different from each other. Qur'an, sunnah, and
salaf have adhered to the concept of "Tawil" according to the dictionary meaning,
They have mainly focused on two meanings: which are the "tafseer/ tawil of the ilm
(wisdom) " and "tawil of the occurred truth/deed (behavioral)".

According to the salaf, "tawil" is not a concept specific to mutashabih verses,
but also related to the interpretation of muhkam verses. And it’s not necessary to be
against appearance of the lafz (wording). Therefore, it is desired and requeired to
interpret the mutashabih-muhkam verses according to way of the “tawil/tafseer
meanings. In this context, the interpretation of the verse may be contrary or
appropriate to appearance of the verse of the tafsir, as well as the interpretation of
the verse may be contrary to the literal or appropriate. The important thing is to
reveal the correct meaning of the verse. In this context, it is an inaccurate claim that
the salaf opposes tawil (with the meaning in their term). Because the salaf focuses
on the meanings of mutashabih-muhkam ayats, and transfers interpretation of some
ayats that cannot be known except to the knowledge of Allah. In addition, they
oppose interpretations made in a way that would change/falsify the meaning of the
ayats without complying with the conditions it stipulates for the correct tafeer/tawil
of the ayat. In other words; The salaf objects to the unnecessary abandonment of
the true meaning of the wording(lafz) in the ayats and the escape of metaphor.
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Because this behavior leads to an arbitrary interpretation of the Qur'an. Various
wrong and contrary interpretations of wahy prove the justification of this objection
throughout the history of Islam.

The Khalaf, on the other hand, adds a third meaning to the two meanings that
the salaf attributed to the word "tawil": "It is to interpret the lafz (wording) of the
ayats to a different meaning than the apparent meaning of the word, based on some
evidence". In fact, this new meaning is related to the metaphor defined as "a word
taken from its original meaning and transferred to another meaning it is related
to".As a matter of fact, according to the definition in question, every use of
metaphor is a tawil. Since this definition of the Khalaf is based on "the apparent
contradiction of the wording", it contradicts the definition of tawil of the salaf. In
addition, Khalaf claimed that there is a difference in meaning between the concepts
of "tawil" and "tafseer", as he attributed a new meaning to the concept of ta'wil ,
and they put forward various opinions to determine this difference. The fact that
these views are contradictory within themselves or between each other is a
remarkable situation and requires careful thought on the accuracy of the final
meaning attributed to tawil.

The different definitions of the salaf and khalaf to the concept of "tawil" played
a role in the emergence of different and contradictory interpretations, as seen in the
interpretation of the adjective istiwa and the punishment of "cutting off the hand".
The Salaf was able to interpret the verses in accordance with the apparent meanings
of their words, based on the meanings of tawil in the Qur'an and the Sunnah but as a
requirement of the new meaning, he added to the concept of ta'wil, the khalaf
always sought a meaning in tawil that was contrary to the literal meaning.

The use of the concept of "tawil" as having the meaning attributed to it by the
khalaf that is considered problematic due to reasons such as "contrary to the Arabic
language, opposition to the Qur'an and Sunnah, being baseless and contradictory".It
would be more appropriate to use the concept of "ta'wil", which is suitable for the
language of revelation and fluent Arabic, in order to avoid semantic confusion
caused by the use of the same words by the khalaf and the salaf in different
meanings. To preserve the positive perception of the concept of "tawil” that existed
in the first period of Islam towards the interpretations of the salaf because of
"leaving the truth without justification and avoiding the metaphor" and the call it
"falsification" to be a more appropriate attitude in order to purify the speculative
interpretations that "divert the Qur'an from its true meaning".

Key Words: Tafseer, Tawil, Approach, Salaf, Khalaf.
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Oz

Ataerkil duslince yapisi geleneksel toplumlarin en basta gelen 6zellikleri arasinda kabul
edilmekte ve toplumun bitlin kurumlari bu bakis agisiyla temellendirilmektedir. Geleneksel
yapl icerisinde varlik gésteren ataerkil zihniyet toplumun her kesiminde etkili oldugu gibi aile
kurumunda da aileyi ve bireylerin hayatini 6nemli oranda bicimlendirmektedir. Bu ¢calismada
gelenek ve modernlik agiklanarak geleneksel toplum yapisinda mevcut olan ataerkil kodlarin
toplumda kadinin aile igerisinde maruz kaldigi siddet, aile hayatinda yasanan sadakatsizligin
cinsiyetlere gore farkh degerlendirilmesi, yeni kurulan aileye Ust kusak ailenin miidahalesi ve
cinsiyet rollerinin aile hayatindaki karsiligi gibi konular {izerinden ele alinarak ataerkil
disiince yapisinin aile hayatina yansimasi irdelenmektedir. Bu yaklasimin toplum igerisinde
baskin bir sekilde kabul gérmesini saglayan ana etkenlerinden biri ise dini referanslari
kullanmasidir. Boylelikle geleneksel yapida ataerkil sistem mesru bir zemine oturarak
kendisine gligli bir dayanak olusturmaktadir. Son donemlerde aile hayatinda meydana gelen
catismalarin ve ¢Ozlilemeyen sorunlarin temel dinamiklerinin arasinda ataerkil aile yapisinin
etkili oldugu degerlendiriimektedir. Modernlesmeyle birlikte 6zellikle kadinin hayatinda
ortaya cikan degisimin hem esler hem de (st kusak aileler tarafindan kabullenilemeyisi aile
hayatini kaosa suriiklemektedir. Dolayisiyla ortaya ¢ikan bu durum aile bireylerinin tamamini
etkiledigi gibi ailenin dagilmasiyla toplumu da derinden sarsmaktadir. Modern dénemde
Turk ailesinde yasanan gelenek ve modernlik catismasinin ailenin saglkli ve mutlu bir sekilde
devami icin tekrardan degerlendirilmesi, bu dogrultuda sorunlarin tespiti ve ¢6zim
Onerilerinin sunulmasi 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gelenek, Modernlik, Ataerkillik, Kadin, Aile
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Abstract

The patriarchal mentality is accepted as one of the foremost features of traditional societies
and all institutions of the society are based on this point of view. The patriarchal mentality,
which exists in the traditional structure, is influential in every part of the society, as well as
shaping the family and the lives of individuals to a large extent in the family institution. In
this study, by explaining tradition and modernity, the patriarchal codes that exist in the
traditional society structure are discussed through issues such as the violence that women
are exposed to in the family in the society, the different evaluation of infidelity in family life
according to gender, the intervention of the upper generation family in the newly
established family and the equivalent of gender roles in family life. The reflection of the
structure of the family on family life is examined. One of the main factors that enabled this
approach to be accepted in a dominant way in the society is the use of religious references.
Thus, in the traditional structure, the patriarchal system sits on a legitimate ground and
creates a strong base for itself. It is considered that the patriarchal family structure is
effective among the main dynamics of the conflicts and unresolved problems that have
recently occurred in family life. The fact that the change that has emerged in the life of
women, especially with modernization, cannot be accepted by both spouses and upper
generation families, drags family life into chaos. Therefore, this situation not only affects all
family members, but also deeply shakes the society with the disintegration of the family. It is
important to re-evaluate the conflict of tradition and modernity in the Turkish family in the
modern period for the continuation of the family in a healthy and happy way, to identify the
problems in this direction and to offer solutions.

Key Words: Tradition, Modernity, Patriarchy, Woman, Family

GIRIS

Tarihsel sireg icerisinde tim dlinyayi etkisi altina alarak toplumsal degisimlerin
en koklisi modernlesmeyle birlikte ortaya cikmistir. Modernlesme toplumsal
hayatin tim kurumlarinda oldugu gibi aile Uzerinde de O6nemli degisim ve
donlsimlere neden olmustur. Modernlesme siirecinde ailede yapi ve deger
bakimindan meydana gelen degisim bireyi ve toplumu derinden etkileyerek kendini
gostermistir. Bu noktada modernlesmeyle yayginlasan fikri akimlar bireylerin kadin
ve erkek olarak toplumsal rollerinde sosyal hayatta oldugu gibi aile hayatinda da
dikkat cekici farklilasmalara neden olmustur. Boylelikle modern 6ncesi dénemde
mevcut olan geleneksel ataerkil degerler zayiflamis, bireysel ve toplumsal acidan
gittikce onemini kaybetmeye baslamistir. Ancak modernligin icsellestirilemedigi
toplumlarda ise varligini devam ettiren gelenekle modernligin karsi karsiya gelmesi
hatta cogu zamanda birbirleriyle catismasi en ¢ok da aileyi ve aile icindeki iliskiyi
etkilemistir.

Aile Uyelerinin birbirleriyle iletisiminde 06zellikle esler arasindaki iliskiden
baglayarak ¢ocuklarla ve Ust kusak aileyle olan iligkilere kadar hakim olan geleneksel
yapinin aile hayatina olumlu katkisi oldugu gibi zaman zaman da ailenin dagilmasina
kadar varan olumsuzluklara da neden oldugu gérilmektedir. Esler arasinda saglikl ve
glcli bir iletisimin saglanamamasi, son donemlerde artan bosanma oranlariyla
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birlikte modern donemde Tiirk ailesi icin de tehlike sinyallerini ortaya koymaktadir.
Bu noktadan hareketle modernlesmeyle Tiirk toplumunda ailede meydana gelen
kirilmalarin ve ¢atismalarin altinda yatan dinamikleri irdelemek 6nem arz etmektedir.
Geleneksel kiltir kodlarinin bireylerin hayatlarindaki yansimasi, aile ve toplum
icindeki karsiligl, bunlarin yeni olusturulan aileyi nasil etkileyebilecegi, toplum
tarafindan benimsenen cinsiyet baglaminda kadin erkek rollerinin dénisimu gibi
nedenlerle bu konunun incelenmesi amaglanmaktadir.

Geleneksel toplumun basta gelen o6zellikleri arasinda ataerkil' sistem yer
almaktadir. “Zihinsel kurgular bir bosluk iginde degil, somut bir tarihsel ve toplumsal
cerceve icinde var olurlar ve birebir dogrusallik diizeyinde olmamakla birlikte o
cerceveyi yansitirlar.”” Bu agidan degerlendirildiginde ataerkil sistem de, geleneksel
toplumun igerisinde bir yandan tarihsel ve kiiltlrel birikimi diger yandan da kutsal
otorite olarak dini kendisine referans almaktadir. Dolayisiyla bu yapi toplumda kokli
bir sekilde yer edinerek baskin bir karakter kazanmakta ve mesrulagmaktadir.
Boylece ataerkillik kavrami erkeklerin egemenliklerine ve gliciine isaret ederek hem
aile icinde hem de toplumun ¢ogunlugunda kendini acik bir sekilde géstermektedir.?
Son zamanlarda gorsel ve sosyal medyaya yansiyan haberlerde aile i¢i travmalarin ve
yasanmisliklarin temelinde ataerkil dislincenin varhgl ve etkisi gorilmektedir. Bu
nedenle aile icinde ortaya cikan siddetten aldatmaya, erkegin ailesinin 0Ozellikle
kayinvalidenin miidahalesinden kadinin degersizlestirilmesine, kadinin ¢alismasindan
onun ekonomik inisiyatif sahibi olamamasina kadar pek cok konu bu kapsamda
degerlendirilebilmektedir.

Sosyal bilimciler tarafindan toplumsal bir problem olarak kabul edilen aile
icinde yasanan sorunlar ve bosanma olaylarindaki artis ailenin gelecegi ve sonraki
nesillerin yetistirilmesi noktasinda endise verici boyutlara ulasmaktadir. Bu nedenle
aile hayatinin korunmasi, esler arasindaki iliskiyi temel alarak ailenin diger Uyeleriyle
birlikte iletisimin glgclendirilmesi, ailenin saghkh ve huzurlu bir sekilde devaminin
saglanabilmesi icin toplumsal ve bireysel beklentilerin dengelenmesi gerekmektedir.
Ayrica toplumda var olan geleneksel degerlerle modernligin getirdigi degisimlerin de
ailenin varhigina ve devamina katki saglayacak sekilde meczedilmesi de 6nem arz
etmektedir. Bu ¢ercevede konu oncelikle geleneksellik ve modernlik baglaminda ele
alinarak aile icinde yasanan belli bash problemler Gzerinden gelenegin ve ataerkilligin
aile hayatindaki yansimasi incelenecektir.

! “Soyda, temel olarak babayi alan ve ailede ¢ocuklari baba soyuna mal eden topluluk, pedersahi,
patriarkal” olarak TDK’da agiklanmaktadir. (Erisim 15.01.2022) https://sozluk.gov.tr/; Sosyolojide ise
kisaca, “aile reisinin veya babanin yonetimi” seklinde agiklanmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Martin
Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, Yayma Haz., Umit Tatlican- Giilhan Demiriz, (Istanbul: Sentez
Yayincilik, 2015), 139-150.

2 Fatmagiil Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, (istanbul: Metis Yayinlar1, 2014), 37.

® Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 147.
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1.Gelenek / Modernlik ve Geleneksellik

Gelenek sozliikte “bir toplumda veya bir toplulukta ge¢misten kalmis olmalari
nedeniyle saygin tutularak nesilden nesile aktarilan, yaptirim gicul ylksek olan toére,
anane, bilgi, kilttrel kalintilar, davranislar ve aI|§kanI|kIar"4 olarak aciklanmaktadir.
Sosyal bilimlerde ise, farkh agiklamalar yapilmakla birlikte en kapsayici sekliyle bir
toplulugun kendinden 6nceki kusaklardan devraldigi, tecriibe triinl olmasi nedeniyle
given duydugu, zamanla degisen sartlara uyum saglayarak cesitli aktarim
yontemleriyle kismen donistirilip sonraki kusaklara ulastirdigi; inang, deger, norm,
sembol ve ritlelleri iceren her turlii maddi/manevi toplumsal pratik ve uygulamalar
butini olarak ifade edilmektedir.” Sosyoloji disiplininde de gelenek 6zetle “kusaktan
” ® seklinde tarif edilmektedir. Biitiin
bu agiklamalar degerlendirildiginde gelenek toplumun sirekliligini saglamada temel

kusaga aktarilan kiltlr birikimi, bilgi ve dislince

bir dinamik olarak bir yandan ge¢misle bagi kurarken diger yandan da gelecege 1sik
tutarak onun alt yapisini olusturmaktadir. Dolayisiyla tarihsel ve toplumsal bir
gerceklik olarak gelenek baska bir ifadeyle diini bugiline tasimakta ve yarini insa
etmektedir. Gelenegi olusturan ve 6zglin bir icerik olarak gegmisten gelen bu sosyal,
yerel, kiltlrel inang ve pratikler ayni zamanda yasanmishgi, tecriibeyi ve bilgeligi de
kapsamaktadir. Bu nedenle gelecek lzerinde otorite olarak da kabul edilmektedir.
Nitekim gelenek insandan bagimsiz olmadig gibi insan hayatiyla goérindrlik
kazanarak toplumda aktif bir bicimde varligini ortaya koymaktadir. Boylece insanlar
tarafindan olusturulan ve sekillendirilen gelenek kokli bir sekilde geleneksel yapi
icerisinde toplumun tiim unsurlarinca benimsenmekte ve kabul gormektedir.

Gelenegin bir baska yoni ise insanlarin iradelerinden ve eylemlerinden
bagimsiz, bir otorite olarak sosyal hayatta denetim mekanizmasi olusturmasidir.
Toplum icerisinde sosyal hayatin isleyisini tayin ve idare ederek toplumsal rizayi
kontrol etmektedir. Boylelikle gelenek toplumun eski ama eskimeyen temel
dinamiklerinden biri olmaktadir. ” Gelenegin olusup geleneksellesmesi, kutsal bir
kokeni kendisine referans alarak ortaya ¢cikmasiyla glicli bir temele sahip olmaktadir.
Boylece toplumda var olan her alani tamamen igine alacak sekilde yorumlanip
icsellesmekte ve degisiklige ugrasa bile cok bir sey kaybetmeden varligini strdirip
uzun zaman sonra yok olma siirecine girmektedir.®

* TDK, Gelenek, (Erisim 07.01.2022) https://sozluk.gov.tr/.

> Omer Demir- Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozhigii, (Ankara: Vadi Yay. 1997), 93; Gordon
Marshall, Sosyoloji Sozliigii, ¢ev. O. Akinbay- D. Kémiircii, (Ankara: Bilim ve Sanat Yay. 1999), 258-
259; Hiiseyin Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, Muhafazakar Diistince Dergisi 3,
(Kis 2005), 40.

® Kadir Canatan, “Gelenek, Din ve Modernite”, Bilgi ve Hikmet Dergisi 9, (Kis 1995), 28.

" Halis Cetin, “Ezelden Ebede: Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, Muhafazakar Diisiince
Dergisi 3, (Kis 2005), 154.

8 Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik™, 41-47.
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Modernlik de en genel anlamiyla Avrupa’da 17. ylzyilda baslayan sonrasinda
tim dlnyay etkileyen toplumsal 6rgilitlenme ve hayat tarzlarini ifade etmektedir.’
Bu anlamda Bati’nin Ronesans ve Aydinlanmayla birlikte toplumda gergeklestirdigi
sosyal iliskilerdeki ve kiltirel degerlerdeki donisimiin benimsenmesiyle ortaya
cikan yasam sekline karsilik gelmektedir.'® Dolayisiyla bu yeni durum “modern”
kavramiyla isimlendirilirken bundan 6nceki doneme ait tim yap! ve unsurlar da
“gelenek” olarak adlandirilmaktadir. Boylelikle modernlikte siyasi, sosyal, felsefi,
bilimsel ve teknolojik gelismelerin agirlik kazanmasiyla olusan zihinsel yapi bireyi,
toplumu hatta kainati gelenekten tamamen bagimsiz olarak farkl bir sekilde yeniden
insa etmeyi ve agiklamay amaclamaktadir.™® Bu baglamda modernlik geleneksel

otoriteye karsi bir zihniyet donlisimu ve diinya gorusi haline gelmektedir.

Giddens’a gore gelenek dislncesi temelde modernligin bir yansimasi seklinde
ortaya <;|kmaktad|r.12 Boylelikle geleneksellik ve modernlik dikotomik bir bakis
acisiyla birbiriyle daha anlamli bir duruma gelmekte ve bugiin itibariyla ayrilmaz bir
bitlin olusturmaktadir. Dolayisiyla geleneksel toplumun temeli geleneklerden
meydana gelse ya da gelenekler Ulzerine bina edilse de modern toplumu da
bitlinuyle geleneklerden ayristirmak mimkin degildir. Ancak geleneksellik ve
modernlik sadece toplumsal yapiyl ifade eden kavramlar degildir. Bunlar ayni
zamanda hem birey olarak insani hem de dislince olarak zihniyeti ifade eden
kavramlardir.

Her toplum kendisini bir 6nceki doneme kiyasla gelistirme, degistirme ve
donistirme egilimindedir. Tarihi siireg icerisinde toplumsal degisim bir gercek olsa
da bazi degerler ve pratikler sekil degistirdigi halde 6ziinde ayni kalarak sirmektedir.
Benzer durum icinde yasadigimiz Turk toplumu icin de gecerlidir. Bireysel ve sosyal
hayatin igerisinde zaman zaman modernlesme etkisinin baskin olmasina ragmen
toplumda hakim olan geleneksel 6zellikler ve onun igindeki ataerkil yapinin kendisini
muhafaza ederek hatta bazi durumlarda dikkat cekici bir sekilde ortaya c¢ikarak
varhgini strdirdtgi gorilmektedir.

2. Gelenek iginde Ataerkil Zihniyet

Geleneksel topluluklar mesruiyetlerini  toplumun her kesimine kabul
ettirebilmek icin varliklarinin temelini kutsal bir kokene dayandirmaktadirlar. Nitekim
gelenekler baglayiciigini, gicilini, otoritesini, ve surekliligini bu kaynaktan
almaktadirlar. ilahi kaynakli olan bu kéken Tanri'nin bir insanda ya da baska bir
formda diinyada ortaya c¢ikisi olarak ifade edilebilmekte yahut da mitsel bir boyut
seklinde kabul edilmektedir.® iste bu noktada geleneksel toplum icerisinde hakim

® Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, ¢ev. E. Kusdil, (istanbul: Ayrint1 Yay. 2018), 9.

% Demir- Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, 160.

1 Vecdi Bilgin, “Gelenek, Modernlik ve Din: U¢ Rekabet Alani”, Eskiyeni Dergisi 17, (2010), 20.
12 Anthony Giddens, Elimizden Kagan Diinya, ¢ev. O. Akinhay, (Istanbul: Alfa Yay. 2000), 54.

B Yilmaz, “Gelenek, Gelenekgilik ve Gelenekselcilik”, s.41-7.
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olan ataerkil yapinin kodlari daha ¢ok kutsalla iliskilendiriimekte ve bu zihniyet
dogrultusunda ortaya ¢ikan uygulamalar mesru hale gelmektedir.

islam dininde ayetler genellikle kadin ve erkege ayri ayri hitap etmek yerine
(bazi durumlar harig) insan soyuna hitap etmektedir. Mesela insan irkinda malul olan
nankorliik®, ihtiras, acelecilik,*® k|skangI|k,17 icglidulerine esir olma,’® zanna
uyma,19 duyar5|zI|k20 gibi zaaflar sadece kadina 6zgi degildir, her iki cinse de aittir.
Toplumda kabul goren cinsiyet rollerinin etkisiyle bu temel zaaflarin erkek ve kadin
davraniglari noktasinda tezahurleri farkllassa da; mahiyetlerinin ayni oldugu
konusunda hic stiphe yoktur. Dolayisiyla bu ve benzer ayetlerde kadinin 6zl itibariyle
erkege gore daha zayif ya da daha kusurlu olduguna dair bir veri elde etme pek
miumkin gdzilkmemektedir.?! Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de benzer bir
yaklasim s.ergilenmektedir.22 Ancak dinin temel kaynaklarinda kadin erkek seklinde
cinsiyet ayrimi yapilmazken sosyal hayatin icindeki yansimalarina bakildiginda
tamamen ters yonde bir uygulama gortlmektedir.

Eril kodlarca hiikmedilen toplumsal yasamin sagduyu bilgisi bu cerceveye
yerlestirilerek iliskiler bicimlendirilmektedir. Eril dilin hi¢ bosluk birakmayacak sekilde
hayatin her noktasina hakim olusu, bu dogrultuda bir toplumsallasma siirecini
kaginilmaz hale getirmektedir. Calisma hayatindan dini ritlellere, egitimden ailevi
iliskilere niifuz eden eril zihniyet, kadin izerinde erkegin her yonden tasarruf hakkina
sahip oldugu anlayisina dayanmaktadir. Ataerkil vyaklasimla temellenen
toplumsallasmada goriilen cinsiyetler arasindaki ayrismayla birlikte, erkegin yararina
olusan bir hiyerarsi de ortaya ¢ikmaktadir. 22 Bu durum da ozellikle aile hayatinin
icerisinde ister es isterse kiz evlat ya da kiz kardes statlilerinde olsun kendini agik ve
net bir sekilde gdstermektedir. Bunun yaninda kadin ailede en glicli degerini ve
konumunu anne olarak kazanabilmektedir.

3. Aile Hayatinda Ataerkil Yapinin Yansimalari

Gelenek ve ailenin birbiriyle icice karmasik bir iliski halinde olmasi, birbirlerini
korumalari, besleyip desteklemeleri hatta bircok noktada birbirlerine muhtagliklar
g6z onlinde bulunduruldugunda bunlar birbirinden ayrilamaz baska bir ifadeyle biri
digerine tercih edilemez bir ikili haline gelmektedir. Sosyal ve kiltiirel bir miras olan

“ Kur’an-1 Kerim Meali, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig: Yay. 2005), el-Abese 80/17.

15 el-Al-i Imran 3/14.

1 el-isra 17/11.

' el-Maide 5/27-31.

'8 el-Rum 30/29.

% el-Yunus 10/36.

0 el-A’raf 7/179.

2 Hidayet Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, (Ankara: Otto, 2014), 91.
22 By konuda da farkli oérnekler ve genis bilgi icin aymi esere bakilabilir: Tuksal, Kadin Karsiti
Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri.

2 Ejder Ulutas, “Eril Kodlar Kiskacinda Kadinlik Halleri: Kumalik”, Aile Kurumuna Farkli Bakislar,
ed. O. Altinsu Sénmez- G. Aksan, (Konya: Cizgi Kitapevi, 2019), 268.
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gelenegin bireye ve sonraki nesillere aktariminda ailenin fonksiyonu goz ardi
edilemeyecegi gibi ailenin yapisi, Ozellikleri ve en temelde olusumu gelenege
dayanarak bu gergevede sekillenmektedir. Boylelikle tarih boyunca gelenek ve aile
onemini kaybetmeden varligini devam ettirmis, sosyal ve kiltiirel yonden de
toplumda mutlak kabuliinii saglamistir.”*  Bu kapsamda toplumdaki devamliligin
garantisi konumunda olan gelenek, icinde barindirdigl sosyal norm ve davranislari,
kiltirel anlam kodlarini ilk olarak ailede bireye aktararak bireyin sosyallesme
slrecini baslatmaktadir. Ailede baslayan sosyallesmeyle birey toplumda nasil
distinmesi ve davranmasi gerektigini, kendisinden nelerin beklendigini 6grenerek
toplumsallasma slrecine dahil olmaktadir. Boylelikle birey eylemlerini ve
davraniglarini bir takim baglamlara yerlestirerek anlasilir kiinmasini saglamaktadir.
Dolayisiyla ¢ocuklukta aile igcinde temelini olusturdugu geleneksel kodlar yetiskinlikte
toplumda mevcut olan yapiyla ortiistiginde toplumsallasma agisindan onun hayatini
onemli Olglide kolaylastirmaktadir.

Aile ister geleneksel genis aile yapisinda olsun isterse modern dénemde 6ne
¢ikan gekirdek aile seklinde olsun iginde var oldugu toplumun bir yansimasi olarak
kendisini ortaya koymaktadir. Baska bir ifadeyle aile toplumun bir minyatiri ya da
bir prototipi seklinde de degerlendirilebilir. Bu ¢ercevede toplumun deger yargilariyla
beraber onun zihniyet yapisi da icsellestirilerek yansitiimaktadir. Nitekim geleneksel
toplum icerisindeki erkek egemenligine dayanan ataerkil sistemde her iki cinsin
konumu ve rolleri aile iginde modellenerek aktarilmakta ve bu sekilde devamlilig
saglanmaktadir.

Erkek otoritesinin egemen oldugu aile igi iliskilerde baba 6llinceye kadar ailede
tek s6z sahibi ve ailenin reisi konumundadir. Bitiin yetkiler babanin elinde olup aile
dyelerinin guvenlik, sayginlik, psikolojik, saghk, ekonomik, egitim gibi tiim ihtiyaglar
baba tarafindan planlanmakta ve karsilanmaktadir.”> Bu noktada ataerkil sistem
icerisinde kadinin ne baba evinde ne de evlilikle sonradan katildigi koca evinde
herhangi bir s6z ya da yetki sahibi olmadigI ortaya ¢citkmaktadir. Kadinin baba evinde
sadece evlat olarak kocasinin evinde es ve ¢ocuk sahibi oldugunda anne olarak
kendisine yiiklenen rolleri tartismasiz mutlak bir teslimiyetle yerine getirdigi
anlasiilmaktadir.

Ataerkil sistemdeki babanin otoritesi yogun bir sekilde dini referanslardan

beslenmektedir. S. H. Nasrin “islam ailesi, bitiintyle islam toplumunun

minyatlrtidir. Babanin otoritesi, Allah’in yeryliziindeki otoritesini simgeler"26

# Hatice Korkmaz, Gurbette Dindarlik Bosanma Iliskisi (Almanya Ornekliginde), (Ankara: ilahiyat,
2022), 56.

% (Onal Saym, Aile Sosyolojisi, (Ankara: Dogu Bati Yay. 2020), 43-50; Ergiin Yildirim, “Aile ve
Evlilik Tiirleri”, Aile Sosyolojisi, ed. K. Canatan- E. Yildirim, (fstanbul: A¢ilim Kitap, 2011), 71-3.

% Seyyid H. Nasr, Ideals and Realities of Islam, (Londra: Allen and Unwin, 1985, (1966), 110, akt.
Berktay, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin, 63; Ayrica ataerkil sistemin dinden nasil beslendigine
dair genis bilgi i¢in bkz. Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri.
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ifadesiyle din ile geleneksel yapi oOzellikle de ataerkil diizen arasindaki iligki
O0zetlenmektedir. Bu yapinin dinden gii¢ alip beslenmesi erkegin aile igerisindeki
otoritesinin olusumuna kaynak olusturmakta ve diger aile Uyelerinin bu otoriteyi
onaylamasinda hatta igsellestirmesinde din, kolaylastirici bir faktor olarak ortaya
¢ikmaktadir.

Aile kurumu ve tasavvurunun eril zihniyetle beslenmesi, kadini hiyerarside
dezavantajli konuma getirerek ona buylk zorluklar ¢cikarmaktadir. Kadinin dncelikle
ev ve evsel alanla tanimlandigi ve erkegin otorite olarak evin esas unsuru oldugu
soylemlerince sekillendirilen aile kurumu, toplumsal hayatin sagduyusunu
olusturmaktadir. Eril zihniyet tarafindan ortaya konan disiince ve davranislar,
ataerkil yapiyr kuvvetlendirecek makul verilere dayanmaktan ¢ok, siddet dilini ve
kaba kuvveti yardima gaélrmaktadlr.27 Aile icinde kadinlarin hangi sifatla/rolle olursa
olsun her turli zorluk, sikinti ya da zullim karsisinda dahi o ailede yasamayi siirdiirme
veya daha dar kapsamda evliligi devam ettirme egilimi gostermeleri, yetistikleri
toplumun kendilerine yikledigi deger yargilarini kabullenmeleri ve onlari kendi
diinyalarinda i¢sellestirmeleriyle aciklanabilmektedir. Bu durum bir baska acidan ise
kadinin erkek otoritesine karsi koyma cesaretinin ve glcinin olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Kadinlar gelenegin ataerkil sistemiyle dyle bir sekillenmektedirler
ki yasadiklarini yasanmasi gereken gercekler ve dogrular olarak algilamaktadirlar. Bu
dogrultuda toplumsal yapinin etkisi, iliskiler aginin meydana gelisinde hem aileler
hem de aile Uyeleri arasindaki iliskilerde agik bir bicimde kendini gostermektedir.
Ayrica kadinlarin evlilik 6ncesi baba evinde her agidan babaya, sonrasinda evlenerek
olusturduklari yeni ailelerinde de kocaya, yani bir erkege bagimh olmalari, aile
hayatinda onlari tamamen etkisiz bir konuma getirmektedir. Buna ilave olarak kadin
bosanarak tekrar baba evine gelecek olsa baba evinde kabul ve destek
gormeyecegini bilmesi de onu caresizlik icinde birakmaktadir. Sonucgta ataerkil
yapinin glcli oldugu toplumlarda uzun siredir var olan gelenekler, aileyi denetim
altinda tutarak sekillendirmekte bir yandan da aileye mihmandarlk ederek yeni
evlilere yol gosterebilmektedirler. Bu durum yeni olusturulan ailelerin geleneksel
degerlere gbre bicimlenmesine katki sunmakta ve kimi zaman da haksizlik ve
magduriyet yasandigi halde bu degerlerin disina ¢ikilmasini engellemektedir.?®

Geleneksel degerlerin yogun yasandigi toplum icerisinde ataerkil yapidan miras
alinan aile ve evlilik hayatinda erkek otoritesinin kurulmasina dair yaklasim, modern
donemdeki ailelerde de kadin erkek iliskisi bakimindan dnemli bir ¢catisma ve sorun
alanina déniismesine sebep olmaktadir.?® Son dénemlerde aile ici 6zellikle de kadinin
karsi karsiya kaldigi siddet, yasamin her alaninda yayginligi giderek artan bir sosyal
olgu olarak karsimiza cikmaktadir. Aile ici siddetin ekonomik, ruhsal, psikososyal ve

2z Ulutas, “Eril Kodlar Kiskacinda Kadinlik Halleri: Kumalik”, 268.

8 Korkmaz, Gurbette Dindarlik Bosanma Iliskisi (Almanya Ornekliginde), 75-76.

? Aslithan B. Oztiirk, “Esine Siddet Uygulayan Erkeklerin Evlilik Yasantilar1 ve Siddet”, Toplum ve
Sosyal Hizmet Dergisi, 25/ 2, (2014), 63.
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kllturel olmak (izere birgok farkh nedenlerle iliskisi agiklanmaktadir. Ancak sebep ne
olursa olsun toplum icinde dezavantajli bir konumda bulunan kadinlar hayatlarinin
herhangi bir déneminde fiziksel, psikolojik, ekonomik ya da cinsel siddet sekillerinden
biri ile karsilasmaktadirlar.®® Siddetin hem baba hem koca evinde devam etmesi,
kadinlarin en ¢ok aile ortami iginde, en yakinlarinda bulunan erkekler basta olmak
Uzere, daha ¢ok aile bireylerinin siddetine maruz kaldiklarini g('jstermektedir.31

Erkek egemenligini esas alan toplumlarda evlilik, cogunlukla kadin (zerinde
iktidar kurma mekanizmasi seklinde islev géren bir kurum mahiyetindedir. Evlilik
yoluyla erkek, kadinin bedeni, emegi ve bitin sosyal yasantisi izerinde hak iddia
etmeye ve kontrol sahibi olmaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla erkek evliligi kadini baski
altinda tutma araci seklinde kullanmaktadir. Boylelikle esine siddet uygulayan erkek,
evlilikte “koca” olarak kendisini iktidarla 6zdeslestirmekte ve erkegin konumuna
kadinin kosulsuz riza géstermesi beklenmektedir. Boylece kadinin lzerinde baski
olusturmanin ve kadinin onaylamadigl durumlarda onun {izerinde otorite kurmanin
bir araci olarak siddet ortaya ¢ikmaktadir.>

Aile ici siddetin kadina yonelik olani egitim diizeyine gore degismekte, egitim
dizeyi yukseldikce kadinlarin ugradigi siddet azalmaktadir. Buna ragmen, yiksekokul
ve Uzeri egitim almis olan bes kadindan birinin, lise dizeyinde egitim almis dort
kadindan birinin; fiziksel ve/veya cinsel siddete ugramis olmasi dikkat cekicidir.** Bu
arastirma verisi degerlendirildiginde yiksek egitim diizeyine sahip olunsa da
icsellestirilen ataerkil sistem bu magduriyete baskaldirmayi engellemektedir.

Geleneksel kiltiur kodlariyla domine edilen toplumlarda erkeklik ve kadinlik,
dogrudan ataerkil zihniyet igerisinde cinsellik vasitasiyla kurgulanmaktadir. Bu
ataerkil disince yapisinin modern toplumda ortlli bir sekilde de olsa devam
ettirildigi ifade edilebilir. Aile hayati icinde de kadinlarin maruz kaldigi cinsel
siddet/istismarin orani bu duruma isaret etmektedir. Nitekim ataerkil zihniyette
kadin bedeni erkek tarafindan kontrol altina alinmasi gerektigi distnilen sosyal ve
kiltlrel bir olgu olarak nesnelestiriimektedir. Bunun neticesinde erkek kadinin
duygularini, beklentilerini ve isteklerini tamamen yok sayarak ya da gtz ardi ederek
onun bedeni Uzerinde her tirli hakkin ve tasarrufun kendisine ait oldugunu
gormektedir.*

% Tiirkiye’de Kadma Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmas: verilerine gére Tiirkiye’de her 10 kadindan
4’{iniin hayatlarinin herhangi bir déneminde fiziksel siddete maruz kaldigini ortaya koymaktadir. BKz.
Hacettepe Universitesi (HU), “Tiirkiye’de Kadmna Yonelik Aile Ici Siddet Arastirmasi”, (Erisim
15.01.2022)
http://www.openaccess.hacettepe.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11655/23338/KKSA-
TRAnaRaporKitap26Mart.pdf?sequence=1&isAllowed=y

3 Hacettepe Universitesi, “Tiirkiye’de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi”

32 Oztiirk, “Esine Siddet Uygulayan Erkeklerin Evlilik Yasantilar1 ve Siddet”,61.

* Hacettepe Universitesi (HU), “Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile i¢i Siddet Arastirmast”

% Korkmaz, Gurbette Dindarlik Bosanma Iliskisi (Almanya Ornekliginde), 255.
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Hayatin herhangi bir doneminde ve son 1 yilda ugranilan fiziksel ve/veya cinsel
siddet refah seviyesinin yikselmesiyle azalmakta, ancak dikkat ¢ceken durum o6zellikle
yuksek refah dizeyinde gorilmektedir. Yiksek refah diizeyine sahip olan yiz
kadindan 31’inin hayatinin herhangi bir zamaninda ve son bir yil icerisinde ylzde
8’inin siddete ugradigl dikkate alindiginda, siddete sebep olarak isaret edilen
ekonomik problemlerin ortadan kalkmasinin veya azalmasinin siddeti 6nlemeye ya
da ortadan kaldirmaya yetmedigi sc'jylenebilir.35 Hatta kadinin erkege ekonomik
olarak bagimli olmadigi ve evlilik 6ncesinden getirdigi dogrudan kendisine ait yiksek
refah seviyesinin oldugu durumlarda bile onun zaman zaman siddete maruz
kalmasina engel olamadigi gorilmektedir. Nitekim ataerkil yapinin olusturdugu giic
neticesinde yasanilanlar kadinlar tarafindan kabullenilmektedir.

Ekonomik siddet/istismar sekilleri kadinin g¢alismasini engelleme veya isini
birakmasina sebep olma, kadinin kazancini elinden alma ile evin temel ihtiyaglari icin
para vermeme olarak tanimlanmistir. Tlrkiye genelinde hayatlarinin herhangi bir
zamaninda bu sekilde ekonomik siddete ugrayan kadinlarin orani ylizde 30, son bir
yilda ise bu oran ylizde 15 olarak tespit edilmistir. Calisan bir kadinin isten
ayrilmasina sebep olma veya c¢alismasini engelleme kadinlara yonelik ekonomik
siddet/istismar sekilleri arasinda en ¢ok ifade edilendir. Hayatinin herhangi bir
zamaninda her dort kadindan biri, son bir yilda ise on kadindan biri bu istismara
ugramistir. Kadinlarin hayatlarinin herhangi bir zamaninda, evin temel ihtiyaglari igin
kendilerine para verilmemesi yiiz kadindan dokuzunun ugradigi bir davranistir. Yiizde
bes oraninda evlenmis kadinlarin kazanglarinin elinden alinmasi da karsilasilan bir
siddet/istismar bi(;imidir.36 Kadinin galismasinin erkegin (kocanin/babanin) iznine
baglanmasi, finansal isleri ylritme konusunda yetersizligi gibi olumsuz 6nyargilar
kadini ekonomik alanda da dezavantajli konuma getirmektedir. Bitin bunlarla
birlikte modernlik baglaminda yayginlasan o6zgiirlik ve esitlik ilkesi dogrultusunda
kadinin ¢alisma hayatinda yer almasi artis gostermektedir. Ancak kadin bireysel
cabasiyla meslek sahibi olabilmesine, para kazanabilmesine ve kendisine ait bir
bltcesi olmasina ragmen bu 6zelliklerini kendi iradesiyle yonetip kullanabilmesi farkl
yontemlerle ya da gerekcelerle aile hayatinda engellenmektedir. Ekonomik siddet
olarak gorilen erkegin kadinin emegine egemen olmak istemesi seklindeki bu
durumda yine ataerkil diislincenin aile icindeki yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Modern donemde geleneksel toplum degerleriyle ataerkil yapinin baskin
oldugu bir diger durum aile hayatinda yasanan nikahsiz birliktelik olarak da ifade
edilen gayri mesru iliskidir. Toplumlarin cogunlugunda yasaklanarak onaylanmayan
gayri mesru iliski 6zellikle geleneksel degerlerin hakim oldugu toplumlarda ¢ok keskin
sinirlarla tabulastiriilmaktadir. Erkek bu fiili islediginde ataerkil diizen icerisinde
gormezden gelinerek korunmakta ancak ayni fiil kadin tarafindan islendiginde

® Hacettepe I:Jniversitesi, “Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile k:i Siddet Arastirmasi”
% Hacettepe Universitesi, “Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet Aragtirmasi”
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toplumdan dislanarak olimle sonuglanabilecek hukuk disi  agir cezalar
verilebilmektedir. Boylelikle nikahla ya da evlilikle namusun koruma altina alindigi
distnlilmekte ve geleneksel toplum icinde kendi deger yargilarina gére bir yapi
meydana gelmektedir.” Bu noktada dinin temel kaynaklarinda “zina” olarak ifade
edilen bu eylem her iki cins igin de ayni sonuglari dogurmasina ragmen dini
referanslar dikkate alinmayarak erkege pozitif ayrimcilik yapilirken kadin ise gilinah
unsuru olarak degerlendirilmekte ve suglanip cezalandirilmaktadir.

Toplumda erkege gayri mesru iliski noktasinda daha genis oranda
Ozgurlik/hosgoru tanindigindan erkegin aldatmasi gormezden gelinirken kadinin
aldatmasi, kabul edilemez bir durum seklinde goérilmektedir. Bu da ataerkil
zihniyetin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde erkegin aldatmasi onun
icin erkekligin bir géstergesi gibi kabul edilerek kendisine toplumda cinsel 6zgtrlik
taninmaktadir. Toplumumuzda “erkek aldatir” bicimindeki kiltirel yaklasimla
benimsenen climlelerin sik sik kullanildigi gorilmektedir. Bu durum erkek igin
otoritesinin bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Bu sirecte kadina bicilen rol
ise erkegin bu davranigini kabullenmek zorunda kalan taraf olmaktir. Hatta biraz
daha ileriye giderek aile igindeki hem cinsleri tarafindan kadinin bu durumu
kabullenmesi hususunda ikna edilmeye calisiimasi dikkat cekici bir boyut olarak
gorulmektedir. Dolayisiyla ataerkil diislince yapisi dogrultusunda cinsiyetci davranis
kaliplarinin yogun oldugu toplumumuzda zina veya aldatma kadinlar igin kabul
edilmez bir durum iken erkekler icin hosgoriyle yaklasilarak daha kabul edilebilir bir
durum olarak algllanmaktadlr.38

Gunlmuz modern toplumunda geleneksel aile iliskilerinin zayifladigi eslerin bir
Ust kusak aile ile ayri evlerde yasamalarina ragmen anne ve babalarin bir alt kusak
aileye miidahale etme egilimi zaman zaman ortaya cikmaktadir. Aile icerisinde
gorllen bazi problemler, ¢atismalar, tartismalar veya gerginlikler bu yaklasimla
yakindan iliskili olabilmektedir®® Tiirk aile yapisinda modernlesmenin etkisiyle son
zamanlarda genis aileden cekirdek aile istikametinde bir donlisimin ortaya ciktig
gozlenmektedir. Fakat yeni kurulan aileler her ne kadar cekirdek aile seklinde
yapilansa da; genis ailenin gidiminde haneler ayri, zihniyette birlikte aile hayatlari
yasanmaktadir. Aile hayatinda 6zellikle bu durum Ust kusak ailelerin etkisi seklinde
karsimiza cikmaktadir. Bu da esas itibariyla ataerkil sistem icerisinde yetisen
kadinlarin aile igerisinde sahip olduklari statlilerinden kaynaklanmaktadir.

Toplumsal yasam icerisinde kadinlar konumlarini; ilk olarak babalari,
sonrasinda kocalari ve en nihayetinde de erkek cocuklari dolayisiyla
kazanmaktadirlar. Bu nedenle kaynana gelin anlasmazliginin en belirgin sebebini esas

3" Korkmaz, Gurbette Dindarlik Bosanma Iliskisi (Almanya Ornekliginde),65.

% zuhal Cigek, Bosanmamin Sosyolojik Analizi: Denizli Kenti Ornegi, (Denizli: Pamukkale
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 383-384.

¥ Zahir Kizmaz- Semra Altug, “Aile Sorunlarinin Ortaya Cikmasinda Ebeveyn Miidahalelerinin
Etkisi”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/2 (2019), 540.
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olarak ataerkil yapida yasanan iktidar c¢atismasinda ve kadinlarin elde ettikleri
konumlarinda aramak gerekmektedir. Ataerkil sistemde bigcimlenen bu gig iliskisi,
kadinlarin iktidar muicadelesini erkek lzerinden sahip olmaya ¢alismalarina neden
olmaktadir. Kaynana bu durumda aile icerisindeki otoritesini kaybetmemek ya da
hemen devretmek istemediginden direnirken gelinler de bir yandan gengligin verdigi
heyecanla diger yandan da genel itibarla erkek ¢ocuk dogurmakla sahip olduklari ve
esleri tizerinden elde ettikleri glici saglamlastirmak istemektedirler.*

Dolayisiyla “kadinlar yeni gelin olarak yasamlarina oldukca olumsuz gig iliskileri
altinda baslamaktadirlar. Ailede kidem kazanmak ve erkek ¢ocuk dogurmak bu glic
dengesini kadin lehine g¢evirse de, kadin, glicliniin zirvesine kaynana olarak
ulasmaktadir. Kadinin gérece glicli statlsiiniin dongisel niteligi ve gelecekte bu gilice
sahip olabilme beklentisi var olan diizenin igsellestiriimesi vasitasiyla ataerkilligin
yeniden Uretilerek pekistirilmesinde dnemli bir yer tutmaktadir. Bu kapsamda anne-
ogul iliskisi bliyik 6nem tasimakta ve anne gelecekteki gilivencesi olarak gordigi
oglunu kayirmaktadir. Geng erkegin sonrasinda kendi esinden hizmet beklentileri bu
cercevede sekillenmektedir. Gelin-kaynana catismasi olarak meydana gelen olgu
ataerkil zihniyetin bir Grin{ olarak ortaya (;lkmaktadlr.41

T.C. Basbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel MidurlGgi tarafindan 2009
yilinda yapilan Bosanma Nedenleri Arastirmasinda, ailelerin kiz ya da erkek
gocuklarinin evliliklerine miidahalesinde, Tlrk aile yapisinda evlilige ait kiltirel deger
ve vyargilarin etkisinin oldugu belirlenmistir. Tirk toplumunun evlilige iliskin
geleneksel tutum ve degerlerinin “kizin verildigi”, “gelin alindig1” seklinde olmasinin,
ailelerin evlendirdikleri erkek cocuklarinin esine de sahip olmalarini ifade ettigi
sonucuna ulasiimistir. Clinkl sosyal psikolojide alisveris kuramina gore, almak bir
seye sahip olmayi ifade etmektedir. Dolayisiyla “gelin alma” yoluyla ailelerin evlenen
erkek cocuklarinin aile ici iliskileri Gzerinde daha fazla s6z sahibi olma hakkini elde
ettiklerinin belirlendigi calismada ayrica erkege atfedilen degerin evlendikten sonra
daha da arttig1 ve erkek ¢ocuklardan beklentilerin kizlara oranla daha fazla oldugu da
vurgulanm|§t|r.42

Ataerkil yapi icerisinde hem baba evinde hem de koca evinde s6z ve hak sahibi
olmayan kadin, ilk olarak cocuk sahibi olmakla 6zellikle de erkek ¢cocuk dogurmakla
aile icinde bir konum elde etmektedir. Oglunu evlendirmekle otoritesinin zirvesine
ulasan kaynana gelinini kendisine rakip olarak gérmektedir. Bu tehlikeyi ortadan

“ (Ozlem Altunsu Sénmez, “Gelin Kaynana Catismasi Uzerine Sosyolojik Bir Analiz”, OPUS
Uluslararast Toplum Aragtirmalari Dergisi 13/19 (2019), 1161.

* Deniz Kandiyoti, “Kurtulmus Ama Ozgiirlesmis mi? Tiirkiye Ornegi Uzerine Bazi Diisiinceler”,
Cariyeler, Bacilar, Yurttaglar, Kimlikler ve Toplumsal Déniigiimler, ¢cev. A. Bora vd. (1stanbul: Metis
Yaymlari, 2013), 87; Ayrica daha fazla bilgi i¢in bkz. Deniz Kandiyoti, “Rural Transformation in
Turkey and Its Implications for Women’s Status”, Women and the Move: ContemporaryChangesin
Family and Society (Paris: Unesco, 1984).

*2 T.C. BASAGM, Basbakanlik Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii, Bosanma Nedenleri
Aragtirmast, (Ankara, 2009), 54.
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kaldirmak icin elde ettigi hak ve yetkiyle oglunun esi lzerinde de baski kurarak
statlisiini ve otoritesini devam ettirmektedir.”® Bu noktada erkek, anne-ogul iliskisi
baglaminda annenin beklentilerini bosa ¢ikarmayarak esi (izerindeki hakimiyetini ve
tasarrufunu artirmakta ve glclendirmektedir. Modern dénemde bu durum aile
hayatinda yasanan sorunlarin neredeyse temelini olusturmaktadir.

Aile hayatinda sorunlara ve ¢atismalara neden olan bir diger alan ise toplumda
kabul goren cinsiyet rollerindeki farklilasmalar ve modern donemde bu dogrultuda
ortaya c¢ikan degisimlere bireyler tarafindan uyum saglanamamasi olusturmaktadir.
Erkegin toplumdaki 6zellikle de aile iginde hangi sifata sahip olursa olsun kendisine
hizmet edilmesini bekleyen dominant vyapisi mevcut ataerkil degerleri
yansitmaktadir. Dolayisiyla toplumda kabul géren cinsiyet rollerinin ataerkil toplum
degerleri istikametinde ayrismasi, erkegin toplumda her sartta birincil konumda yer
alirken, kadinin erkege gore cok daha cesitli donanimlara sahip olsa da ikincil
konumda yer bulabilmesi bu konudaki kiilturel boyuta isaret etmektedir.**

Bosanmis kisiler acgisindan ev i¢i is paylasimlarinin erkekler ve kadinlar
tarafindan kabullGinln sorun alani olarak ayristigi anlagilmaktadir. Bu ayrismanin en
temel sebebi toplumda kabul géren cinsiyet normlarinin ve bu normlarin dikte ettigi
ev ici isholima kalplarinin, erkek ve kadin agisindan farklilasmasi olabilir. Evlilik
hayatinda erkekler ev igi sorumluluklarin tamamini kadinlarin yerine getirmesi
beklentisini tasirken 6zellikle kadinlar evlilik hayati boyunca ¢ocuk aileye katildiktan
sonra bu sorumluluklar konusunda eslerinden paylasim ve destek beklediklerini ifade
etmektedirler.*

Modernlesmenin getirdigi etkiler sonucunda zorunlu olarak kadin c¢alisma
hayatinda daha aktif ve goriinir hale gelmistir. Ataerkil zihniyetin baskin oldugu aile
yapisinin kilttrel kodlari kapsaminda kadinin hane igi is paylasiminda ortaya ¢ikan
cinsiyet farkhlasmasiyla birlikte ¢alisma hayati ona ilave yik getirmistir. Bu durum
baslangicta kadin icin de kabullenilmis olsa bile ilerleyen siirecte aile hayatinda
erkekten yardim ve destek beklentilerini arttirmistir. Ancak ataerkil zihniyet
yaklasimiyla sekillenen erkek yapisi beklentiye cogunlukla cevap vermemis ya da
yetersiz kalmistir. Dolayisiyla modernlesmeyle birlikte aile hayatinda yeni bir catisma
alani ortaya ¢cikmistir.

Kadinin ¢alisma hayatina girmesi onu toplum icinde daha géz oniinde olmasini
saglamistir. Bu durum kadinlarin nereye gittigi, giderken ne giydigi, kiminle gittigi,
kimlerle goristigi ve ne yaptigi gibi glindelik yasamlarina yonelik davranislari, esleri,
eslerinin aileleri ya da birlikte olduklari erkekler tarafindan bilinmek istenmektedir.

*® Korkmaz, Gurbette Dindarlik Bosanma Iliskisi (Almanya Ornekliginde), 326.

* Aysel G. Erséz, “Tiirkiye’de Bosanma Olgusu ve Kadima Yénelik Aile i¢i Siddet iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme” Sosyoloji Konferanslar: 43, (2011), 257.

* T.C. ASPB, T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1, Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Miidiirligii,
Tiirkiye Boganma Nedenleri Arastirmasi, (Ankara:2015), 84.
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Kadinin her an nerede oldugunun, birlikte oldugu erkek tarafindan kontrol edilmek
istenmesi, kadinin baska erkekler ile zorunlu iletisim kurmasina dahi erkegin
sinirlenmesi ve kadinin kiyafetlerine miidahale edilmesi en sik karsilasilan ve sorun
olusturan davranislar arasindadir. Kadinlarin giindelik hayattaki davraniglarinin
kisitlanmasi, kadinin “her zaman nerede oldugunun ve ne yaptiginin es veya birlikte
olunan erkek tarafindan bilinme arzusu” ataerkilligin Tiirk toplumundaki yansimasi
olarak nitelendirilebilir.*®

Modernlesme cercevesinde ailede bir takim degisimlerin meydana geldigi
gortilmekte ve bu degisimler yapi ve deger kapsaminda epeyce genis alan
olusturmaktadir. Kadin olgusu burada ayri bir énem tasimaktadir. Ozgirliik,
bireysellik ve esitlik ilkelerinin modernlikle yayginlagmasi cinsel kimliklerin toplumsal
rol paylasimina da yansimaktadir. Modernligin i¢sellestirildigi toplumlarda kadin, tim
toplumsal alanlarda erkek ile esitlenmektedir. Bu durum modern toplumda egitim
slreciyle beslenip desteklenmektedir. Nitekim aile kurumu da yeniden bu cercevede
sekillenerek yapilanmaktadir. Boylece aile hayatinda ayni rolleri stlenerek erkekle
ayni seviyeye gelen kadin sadece anne olarak stati kazanmayip ayni zamanda karar
veren, meslek edinebilen, c¢alisan, kisisel gayretleriyle ekonomik glic durumuna
gelebilen bir varlik haline gelmektedir. Ev i¢i karar sirecinde ve evin idaresinde esit
haklar ve sorumluluklar elde etmektedir. Toplum tarafindan kabul edilmis cinsiyet
rolleri bakimindan kadin ve erkek isleri bicimindeki rol ayrismasi azalarak ataerkil aile
yapisinin 6nemi giderek kaybolmaya ba§lamaktad|r.47 Ancak toplumlarin ve bireylerin
yasayageldikleri hayat tarzlarinda degisiklik yapmalari dastndldiga kadar kolay
olmamaktadir. Bu nedenle de Tirk toplumunda gec¢mis ve gelecek birlikte
degerlendirildiginde son zamanlarda eskiye oranla modernlesmenin etkisi gorilse de
gelenekle koklesmis olan ataerkil yapinin degismesinin uzun zaman alacagi
distnidlmektedir.

SONUC

Toplum genel kabul goéren bir kisim degerleri icsellestirip sonraki nesillere
aktararak kendi varligina mesruiyet elde etmeye calismaktadir. Bireyler toplumda
mevcut olan kurumlar araciligiyla toplumsallasmanin gerektirdigi distince, davranis
ve uygulamalari sergilemektedirler. Boylece toplumsal degerler bireyler araciligiyla
slrdurilebilir duruma getirilmektedir. Bireyler eylemlerini genel olarak toplumda var
olan sosyal ve kiiltlirel degerlerden aldiklari glice dayandirmaktadirlar. Bireyin sahip

*® Hacettepe Universitesi (HU), “Tiirkiye’de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi”, 326-327
(Erisim 15.01.2022)
http://www.openaccess.hacettepe.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11655/23338/KKSA-
TRAnaRaporKitap26Mart.pdf?sequence=1&isAllowed=y

" Ergiin Yildirim, “Toplumsal Degisim Siirecinde Aile”, Aile Sosyolojisi, ed. K. Canatan-E. Yildirim,
(istanbul: Acilim Kitap, 2011), 125-126; Ali Bayer, “Degisen Toplumsal Yapida Aile”, Sunak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8, (Aralik 2013), 104, 117.
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oldugu sosyal ve kiltlirel kodlar da hangi ortamda yasarsa yasasin hayatini
sekillendirmesinde ve yénlendirmesinde temel dinamikler olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Birey aile hayatini ister kadin ister erkek olsun kendisinde var olan disiince yapisi,
deger yargilari ve beklentileri lzerine insa etmektedir. Bu noktada ailenin varligi,
saghkli ve huzurlu bir sekilde devami toplumsallasma sirecinde ©6nem
kazanmaktadir. Tirk toplumu modernlesmeyle birlikte degisime ugrasa da genel
itibarla geleneksel deger yargilarini devam ettirmesi aile hayatinda kendisini daha
belirgin bir sekilde ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle de ataerkil diisiince yapisi ailenin
olusumundan aile Uyelerinin birbirleriyle olan iliskisine, toplumda kabul goren
cinsiyet rollerinden kadinin aile igindeki konumuna kadar, bazen de ona magduriyet
yasatacak sekilde etkili olmaktadir. Bu durum Tirk toplumunda aile hayatinda var
olan sorunlu bir yone isaret etmektedir.

Geleneksel yapi kendisine dini, referans alarak degerlerini ve kurallarini
mesrulastirmakta ve toplum tarafindan kabulini saglamaktadir. Geleneksel yapinin
bir unsuru olan ataerkil zihniyet de benzer sekilde dini, kendisine kaynak almaktadir.
Ancak dinin temel kaynaklari dikkate alindiginda toplumda kadin erkek arasinda
cinsiyet ayrimi gozetilmeden bir sistem olusturulmak hedeflenmektedir. Buna
ragmen uygulamada ataerkil yapinin etkisi sonucunda, aile hayatinda ese
sadakatsizlikte gorildigi gibi erkegi 6nceleyen ve kayiran bir yaklasim gostererek
dini esaslardan sapmalar ortaya ¢cikmaktadir. Bu noktada dinin temel referanslarinin
dogru bir sekilde anlasiimasinin ve topluma yansitilmasinin énemi ve gerekliligi
goritlmektedir. Geleneksel yapi icerisinde dinden beslenerek kendisine destek alan
ataerkil yapinin problematik bir sekilde var olan dinle baglantisinin tekrar gézden
gecirilerek diizeltilmesi 6nem arz etmektedir. Modern dénemde yayginlasan bireysel
sayginlik, hak, adalet, 6zglrliik, esitlik gibi distince yapilari temelinde aile hayatinin
olusturulmasina katki saglanmahdir. Bu konuda egitim ve toplumun diger sosyal
kurumlarindan yardim alinarak bireylerin hem dogru dini bilgiyi elde etmede hem de
ataerkil kodlarla sekillenen toplum ve aile yapisinin olumsuz yonleri noktasinda
bilinclendirilmesinin faydali olacagi dislntlmektedir. Temel insani degerler
kapsaminda toplumun biling seviyesinin yikseltilmesi ayni zamanda aile kurumunu
da koruyacagi degerlendirilmektedir.

Modern donemde ataerkil diislince sisteminin aile hayatina yansimasi
degerlendirildiginde bu yapinin kadinlarin erkeklere olan bagimliigl ve kadinin
edilgenligi Gzerine kurgulandig gorilmektedir. Geleneksel ataerkil yapi icerisinde
kisiligini olusturan kadin kendisine her yonden zarar vermesine ragmen karsilastigi ve
yasadigi batliin - olumsuzluklari  gerceklestirdigi sosyal 0©6grenme neticesinde
kabullenebilmektedir. iste bu noktada da yine 6grenme ve egitim, bireyin ve
toplumun bilinglendirilmesi 6ne ¢ikmaktadir.
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Extended Abstract

Reflection of Traditional Culture Codes/Patriarchal Structure on
Family Life in the Modern Era

The patriarchal mentality is accepted as one of the foremost features of traditional
societies and all institutions of the society are based on this point of view. The patriarchal
mentality, which exists in the traditional structure, is effective in every part of the society,
and also shapes the family and the lives of individuals to a large extent in the family
institution. Although there have been significant changes and transformations in Turkish
society with modernization in recent years, the existence of ingrained cultural codes from
the past continues. This situation is mostly learned in the family and is passed on to the next
generations from the family. The fact that the value judgments and behavior patterns in the
family face modern effects primarily endanger the structure and continuity of the family.
This study has been carried out in order to contribute to the future situation of the family by
understanding the main factors behind the problems that arise in the family in modern
Turkish society.

In this study, first of all, the concepts of tradition and modernity are briefly explained
in order to understand the subject more clearly. Afterwards, the most common patriarchal
codes in the traditional society structure and the ones that will pose a problem for the family
are examined. The most prominent of these is the violence that women are exposed to in
the family, which is frequently witnessed both in the social media and in the written/visual
media. The basis of these behaviors, which cannot be approved or accepted in any way,
neither in the modern period nor before, is a reflection of the patriarchal mentality's effort
to establish dominance over women. Another is the infidelity of the spouses to each other,
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which negatively affects the family life, which damages the most basic feeling of trust, which
is the most important feeling, and often loses it. In Turkish society, infidelity in family life is
evaluated differently according to gender. In this regard, while unlimited freedom is given
to the man, the same behavior by the woman makes him guilty. However, although the
action has the same consequences for both parties in terms of religion and law, it finds a
completely different response in the society. Most of the time, while the man punishes the
woman who betrays, the woman is expected to accept the man's betrayal. in this, it is
considered that the patriarchal system comes to the fore.

Another patriarchal behavior pattern seen in the family is the intervention of the
upper generation family, especially the mother-in-law, to the newly established family.
Although the woman seems to come to the fore as the mother-in-law here, in reality, it
reveals the effort of the woman not to lose the status she gained with the man. Therefore,
the woman continues to serve the patriarchal system by continuing the value and position
she gained as a mother through her son. Finally, as a result of the changes that took place in
the modern period, the gender roles accepted in the society as men and women are
examined in family life. The change in women's lives with modernization is not accepted by
both men and other members of the family, due to the patriarchal mentality, and causes an
expectation from women above the limit. Although this issue is initially approved by the
woman who grew up in the patriarchal system, it wears her out in the future and forms the
basis for major problems.

It has been tried to reveal the reflections of the patriarchal thought structure on
family life by discussing the experiences over the issues discussed. One of the main factors
that ensure the patriarchal system's dominant acceptance in society is its use of religious
references. Thus, in the traditional structure, the patriarchal system sits on a legitimate
ground and creates a strong base for itself. It is considered that the patriarchal family
structure is effective among the main dynamics of the conflicts and unresolved problems
that have recently occurred in family life. The fact that the change that emerged in the life
of women, especially with modernization, cannot be accepted by both spouses and upper
generation families, drags family life into chaos. Therefore, this situation not only affects all
family members, but also deeply shakes the society with the disintegration of the family. It
is important to re-evaluate the conflict of tradition and modernity in the Turkish family in
the modern period for the continuation of the family in a healthy and happy way, to identify
the problems in this direction and to offer solitions.

Key Words: Tradition, Modernity, Patriarchy, Women, Family, Society
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Anadolu yazma eser kutluphaneleri icerisinde ©onemli bir yeri olan Amasya Yazma Eser
Kitiphanesi’'nde el yazmasi halde binlerce Arapca, Osmanlica ve Farsca eser bulunmaktadir. Bu
makalede Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitiphanesinde bulunan yaklasik 4450 yazma eserden
tasavvufla ilgili 235 yazma eser hakkinda bilgi verilmistir. Bu kiitliphanede bulunan tasavvufi igerikli
yazma eserlerin 15’i Farsca, 46’s1 Tlirkce, 174’0 Arapcadir. Bu makalede, kitliiphanede bulunan yazma
eserlerin yaklasik %6’sini olusturan tasavvufi igerikli eserlere dair sunulan bilgilerle arastirmacilarin bu
eserlere dikkatlerini ¢ekmek ve tasavvufi sahada vyapilacak calismalara kolaylk saglamak
amaclanmistir. Amasya Beyazit Yazma Eser Kutliphanesi’'nde bulunan tasavvufla ilgili yazma eserlerle
ilgili bilgi aktarilirken 6énce demirbas no, ardindan eser adi, muellif adi, mistensih, dili, telif tarihi,
istinsah tarihi, bulundugu yer, o6lgl, yaprak, satir, yazi tirl, kagit tirl seklinde bir usdl takip
edilmistir. Kittiphane kayitlarina hatali olarak girilen eser adi ve muellif adlarinin dogru yazim sekilleri
yazma eserle ilgili bilgi verilen bolimin sonuna parantez igerisinde eklenmistir. Verilen siralamada
hakkinda bilgi bulunmayan baslik varsa “?” ile o bashktaki bilgi eksikligine isaret edilmistir. Bu
kGtiphanede bulunan yazma tasavvufi eserlerle ilgili calisma yapmak isteyenlere kolaylik saglamasi
acisindan eserler Arapga, Farsca ve Tirkge seklinde bir basliklandirma yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Amasya, Yazma Eser, Kitliphane, Beyazit, Tasavvuf
GIRIS

Amasya, binlerce yillik gegcmise sahip kadim sehirlerden biridir. Bircok medeniyete ev
sahipligi yapan sehir, Osmanli doneminde sehzadelerin devlet yodnetiminde tecriibe
kazanmalari icin yonetiminde sz sahibi olduklari bir sehir konuma gelmis ve bu 6zelliginden
dolay! “Sehzadeler Sehri” olarak anilmistir. Amasya’da bircok medrese ve kitiphane tarih
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boyunca sehrin ve cevresindeki yerlesim merkezlerinin ilmi sahadaki gidisatlarina katki
saglamistir. Amasya’da bulunan cesitli kiitiphane ve medreselerde bulunan yazma eserlerin
bir araya getirilmesi ile yirminci ylUzyilin ilk ¢ceyreginde olusturulan Amasya Beyazit Yazma
Eser Kitliphanesi, tarihten devraldigl, ilim taliplerine rehberlik etme vazifesini gliniimizde de
surdlren bir yapidir. Zengin ve 6zellikli eserleri biinyesinde barindiran kitiphanenin fiziki
yapisi, tarihi slireci ve ¢esitli alanlarda kitliphane biinyesinde bulunan eserlere dikkat
cekmek Uzere cesitli ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alismada Ulkemizin 6énemli yazma eser
kiitphanelerinden biri olan Amasya Beyazit Yazma Eser Kitliphanesi’'nde bulunan tasavvufi
icerikli eserleri gindeme getirilmis ve bu eserlerle ilgili veriler paylasiimigtir. Calismada
oncelikle kitliphanenin tarihi seyrine, ardindan kitiphanede bulunan tasavvufi eserlerin
takdimine yer verilecektir.

A. Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi

Il. Bayezid’'in Seyhzade Ahmed gozetiminde vyaptirdigi Amasya’daki killiye
892/1486’da tamamlanmistir. Camii, medrese, imaret ve cesmeden meydana gelen kiilliye
icerisinde yer alan Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitliphanesi, 1925 yilinda Amasya’da baska
kitiphane ve medreselerde bulunan yazma eserlerin bir araya getirilmesi seklinde
qu5turuImu5tur.1 Kitliphanede, Kur’'an-1 Kerim, tefsir, hadis, fikih, kelam, usQl, Arap dili ve
belagati gibi yazma eserler yaninda edebi ve ilmi bircok yazma eser daha bulunmaktadir.
Kitiiphane yazma eser koleksiyonu bakimindan énemli bir merkezdir. Ozellikle Celebi Sultan
Mehmed’in Amasyali hocasina hediye ettigi Halife Hz. Osman’in KGOfi hat ile yazdig Kur’an
nlshasi kiitliphanenin arastirmacilar tarafindan dikkat cekmesine sebep olmustur. Bu yazma
Kur’an nishasi Hz. Ali’'nin on sekizinci torunu tarafindan Selcuklu hikiimdarina hediye
edilmistir.

[l. Beyazitin Amasya’daki eserlerinin listesinin oldugu 1495 tarihli bir vakfiyede
“Beyazit Medrese Kiitliphanesi” ifadesinin yer almasi, onun killiye icerisinde kitliphane
kurdugunu gostermektedir. Bu vakfiyeden anlasildigi kadariyla Il. Beyazit, camii ¢erisinde dini
eserlerden, medrese icerisinde de ders kitaplarindan olusan iki kiittiphane kurmus, bir takim
kitaplari da vakif kayitlarini bizzat yazmak suretiyle bu kiitiphanelere géndermistir.>

Amasya Beyazit Yazma Eser Kiutlphanesi icerdigi eserler, bu eserleri telif eden, toplayan ve
ilim dinyasinin hizmetine sunan bir¢ok isim dolayisiyla Amasya’nin ilim ve kiltiir tarihine
buyiik katkilar yapmis bir mekandir.* Bu calismada, kitiphanenin tasavvufi icerikli eserleri

! Semavi Eyice, “Beyazit I Camii ve Kiilliyesi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay. 1992), 6 / 41.

% flhan Sahin, Feridun Emecen; “Amasya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991),3 /1.

® Necip G. Kisaparmak, Milli Egitim Cephesiyle Amasya, (Ankara: MEB Basimevi, 1966), 35-40; Diindar, “Bir
Belgeye Gore Amasya II. Bayezid Kiilliyesi”, 143.

* Hiiseyin Hiisamettin, Amasya Tarihi |, (Ankara: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 1986), 7-17; Muzaffer
Doganbas, Kiiltiirel ve Sanatsal Boyutlariyla Amasya, (Ankara: Baski Yeri ve Yili Yok, 2003), 7-10; Savas
Marasl;; Amasya II. Bayezid Il Halk Kiitiphanesi'ndeki XV. ve XVI. Yiizyil Ciltleri, (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 28-35; Nese Agkurt, Istanbul Elyazmaciligi
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tanitilarak bu mekanin Amasya 0Ozelinde kiiltiirel hayatimiza tasavvufi sahadaki katkisi dile
getirilmistir. Bu makale ile bir diger ama¢ da tasavvufi sahada arastirma yapacak
arastirmacilarin Amasya Beyazit Yazma Eser Kitliphanesi’'nde bulunan bu yazma eserlere
dikkatlerini gekmektir.

B. Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde Bulunan Eserleri Siniflandirma
Yontemi ve Kiitiiphanede Bulunan Tasavvufi Eserler

Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitlphanesi yaklasik 4550 yazma eseri blinyesinde
barindiran zengin bir kitliphanedir. Bu eserler igerisinde yapilan tarama ve incelemelerde
61’i Farsca ve Tirkce 174’U Arapga olmak (izere toplam 235 eserin tasavvuf sahasinda yazilan
eserler oldugu gorilmustir. Bu rakam, kitliphanede bulunan yazma eserlerin yaklasik
%6’sin1 tasavvufi eserlerin olusturdugunu gostermektedir. Makalede bu kitiphanede,
shfilere ait “Divan”lara yer verilmemistir.

Makalede izledigimiz metodu ana basliklar halinde su sekilde gosterebiliriz:
Kitliphane kayitlarinin dikkatli bir sekilde incelendigi calismada, eserler veya miuelliflere ait
bilgilerdeki yazim hatalarinin dogru yazimlarini eserle ilgili bilgi verdigimiz stitunun sonunda
gosterdik. Arastirmacilarin kiitiphane kayitlari ve Yazma Eserler Baskanligi’'na ait internet
sayfasinda yapacaklari taramalarda eserlere ve miuelliflerine ulasma noktasinda sikinti
yasamamalari icin ilk olarak, kaydedildigi sekliyle, ardindan eser veya muellif adlarinda yazim
yanhsi varsa o yanlislara isaret edilmistir. Kitiphanede tasavvufi eserler icerisinde en az
bulunan Farsca eserleri ve onlari takip eden Tirkge eserleri bir baslik altinda, sayi olarak en
¢ok bulunan Arapca eserleri ise farkli bir baslik altinda ele alinmistir. Eserleri takdim edilirken
“Demirbas No, Eser Adi, Miiellif Adi, Mistensih, Dili, Telif Tarihi, istinsah Tarihi, Bulundugu
Yer, Olgili, Yaprak, Satir, Yazi tirl, Kagt Tirl” siralamasina riayet edilmistir. Verilen
siralamada hakkinda bilgi bulunmayan baslik varsa “?” ile o bashktaki bilgi eksikligine isaret
edilmistir.

Arastirmacilarin makalede hakkinda bilgi verilen galisma ve miellifi ile ilgili daha kolay
bir sekilde istifadesini saglamak dislincesiyle dil bakimindan eserleri tasnif edilmesine ve
Amasya Beyazit Yazma Eser Kitlphanesi 6zelinde ¢alismayi sekillendiriimesine ragmen her
eserin dilini ve bulundugu kittiphaneyi eserle ilgili bilgi verilen sttunda zikredilmistir. Yazma
eserlerin tamamini inceleyerek “Tasavvuf’ bashgl altinda zikredilmeyen farkli bashklar
altinda kayit altina alinan veya konu bashgi belirtilmemesine ragmen icerik olarak tasavvufi
eser olarak tespit edilen ¢alismalar da tanitiimistir.

ve Amasya Il. Bayezid Ilhalk Kiitiiphanesi’nde Bulunan Elyazmalari, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 45-47.
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1. Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde Bulunan Fars¢a ve Tiirkce Yazma
Tasavvufi Eserler

1.1. D. N. 05 Ba 1464, Enisii’t-Tdlibin ve Uddetii’s-Sdlikin, Salah b. Mibarek
el-Buhari (6.793/1391), ?, Farsca, 785 (1383), ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 235x145-180x90 mm., 225, 17, Talik Kirmasi, Saykalli ince abadi.

1.2. D. No. 05 Ba 1053/3, Istiléhdtu’s-Sifiye, Fahr ed-din ibrahim b. Sehriyar
el-lraki (6.688/ 1289), ?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
205x138-150x80 mm., 33b-40a, 19, Nesih, Ha¢ arma filigranli. (Eser adi
“Istildhétu’s-sifiyye”, muellif adi ise “Fahriiddin ibréhim b. Sehriydr el-IrGki”’
seklinde olmalydi.)

1.3. D. No. 05 Ba 872/1, Istiléhdtu’s-Sifiye, Fahr ed-din ibrahim b. Sehriyar
el-lraki (6.688/1289), ?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
172x117-120x90 mm., 1b-8b, 17, ince Talik, Abadi. (Eser adi “Istiléhdtu’s-
sdfiyye”, muellif adi ise “Fahriiddin ibrahim b. Sehriydr el-Iréki” seklinde
olmalydi.)

1.4. D. No. 05 Ba 1785/3, el-Ma’drifii’l-Leduniye, Ahmed b. Abd el-Ahad el-
Far(ki es-Sihrindi (971-1034/1563-1625), ?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit |l
Halk Kutlphanesi, 215x145-175x80 mm., 17b-35b, 33, Talik, Yerli. (Eser adi
“el-Ma‘drifi’l-Lediiniyye”, miuellif adi ise “Ahmed Abdiilehad el-Fariki es-
Sirhindi” seklinde olmahydi.)

1.5. D. No. 05 Ba 1863/7, Mirsadu’l-ibdd mine’l-Mebde ilé’I-Me’éd, Necm
ed-din Daye Abd-Alldh b. Muhammed el-Esedi er-Razi (564-654/1168-1256),
?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 140x95-115x70 mm., 75a-
79a, 18, Talik Kirmasi, Abadi. (Eser adi “Mirsddii’i-ibdd mine’l-mebde’ ile’l-
me‘ad” mdiellif adi ise “Necmiiddin-i Ddye Abdullah b. Muhammed el-Esedi
er-Rézi” seklinde olmaliydi.)

1.6. D. No. 05 Ba 1053/2, Miintehab ez Ferd’idii’s-Siilik fi Fezd'ili’l-Mesluk,
?, ?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x138 mm., 1b-46b,
Degisik, Nesih, Birlesik harf filigranli.

1.7. D. No. 05 Ba 1785/2, Nazm-i Silsile-i Naksibendiye, Baha ed-din Halid b.
Ahmed en-Naksbendi es-Sehrez(ri (1193-1242/1779-1827), ?, Farsga, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-175x85 mm., 15b-16b, 33,
Talik, ince abadi. (Eser adi “Nazm-i Silsile-i Naksbendiyye” muellif adi ise
“Bahdaiiddin Halid b. Ahmed en-Naksbendi es-Sehreziiri” seklinde olmalydi.)

1.8. D. No. 05 Ba 1284, Nefhatii’l-Uns min Hadarati’l-Kuds, NOr ed-din Abd
er-Rahman b. Ahmed el-Cami (817-898/1414-1492), ?, Farsca, ?, ?, Amasya
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Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 243x170-160x95 mm., 312, 21, Nesih, Abadi.
(Eser adi “Nefehdti’l-iins min hadardti’l-kuds” miellid adi ise “Nureddin
Abdurrahmdn b. Ahmed el-Cdmi” seklinde olmalydi.)

1.9. D. No. 05 Ba 1785/1, Risdle der Beydn-i Siiliik ve Seyr, Ra’fet Ra’Gf
Ahmed, ?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-175x85
mm., 1b-15b, 33, Talik, Yerli.

1.10. D. No. 05 Ba 664, Serhii’'t-Ta’arruf li-Mezhebi’t-Tasavvif, isma’il b.
Muhammed el-Mistemli (6.434/1043), Muhammed Ali b. Bad b. BKan es-
Sa’di, Farsca, ?, 567 (1171), Amasya Beyazit il Halk Kitiphanesi, 310x195-
240x150 mm., 249, 27, Nesih, Milevven abadi.

1.11. D. No. 05 Ba 96, Kimyd-yi Saddet, EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), Ahmed b. Bilal b. Yusuf
Erzurlmf, Farsca, ?, 771 (1369), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi,
321x256-265x200 mm., 226, 29, Nesih, Abadi.

1.12. D. No. 05 Ba 1062/3, Tenbihi’l-Gafilin, Baha ed-din Muhammed b.
ibrahim et-Tebrizi, ?, Farsca, ?, 1151 (1737), Amasya Beyazit il Halk
Kitiphanesi, 195x105-130x90 mm., 82b-148b, 12, Nesih, Yerli beyaz. (Eser
adi “Tenbihii’l-Géfilin” muellif adi ise “Bahédiiddin Muhammed b. ibrGhim et-

Tebrizi” seklinde olmalydi.)

1.13. D. No. 05 Ba 615, Mesnevi, Mevlana Celal ed-din RGmi Muhammed b.
Baha ed-din Veled (604-672/1207-1273), ?, Farsca, ?, 1010 (1600), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 185x130-135x82 mm., 380, 19, Talik Kirmasi, Ok
yay filigranli. (Eser adi “Mesnevi” muellif adi ise “Mevldnd Celéliiddin RGmi
Muhammed b. Bahdiddin Veled” seklinde olmaliydi.)

1.14. D. No. 05 Ba 610, Mesnevi, Mevlana Celal ed-din RGmi Muhammed b.
Baha ed-din Veled (604-672/1207-1273), ?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit |l
Halk Kittphanesi, 257x173-208x122 mm., 282, 25, Kirma Talik, Rutubet
lekeli abadi. (Eser adi “Mesnevi” miuellif adi ise “Mevldnd Celdliiddin RGm7
Muhammed b. Bahdiddin Veled” seklinde olmaliydi.)

1.15. D. No. 05 Ba 599, Mesnevi, Mevlana Celal ed-din RimT Muhammed b.
Baha ed-din Veled (604-672/1207-1273), ?, Farsca, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kutlphanesi, 265x170 mm., 278, Degisik, Nesih Kirmasi, Aharli abadi.
(Eser adi “Mesnevi” muellif adi ise “Mevldnd Celdltiddin Rimi Muhammed b.
Bahdiddin Veled” seklinde olmaliydi.)

1.16. D.No. 05 Ba 1089/1, Tuhfetii’s-Suleha, Al Mustafa b. Ahmed
Gelibolulu (948-1008/1541-1599), Huseyin b. Ebi Muslim, Turkce, ?, 1132
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(1719), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 200x140-150x90 mm., 1b-42b,
15, Nesih, Ug ay filigranli.

1.17. D. N. 05 Gii 219, Addb-1 Sdlikdn, Halil Nar-Allah Naksibendi Halidi
(6.1299/1881’den sonra), ?, Tirkge, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
224x185 mm., 22, Degisik, Rik’a, Cedid. (Muellif adi “Halil Narulléh Naksbendr
Hdlidi” seklinde olmaliydi.)

1.18. D. N. 05 Ba 1540/12, Adéb-i Tarikat-1 Naksbendiye,?, ?, Tirkee, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x155-175x80 mm., 286b-296a, 27,
Nesih, isim filigranl. (Eser adi “Addb-1 Tarikdt-1 Naksbendiyye” seklinde
olmaliydi.)

1.19. D.No. 05 Ba 1458, Envdrii’l-Asikin, Yazicioglu Ahmed Bi-Can b. Salih
Gelibolulu (6.859/1455), ?, Tiirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
285x190-210x125 mm., 342, 15, Harekeli Nesih Kirmasi, Birlesik harf filigranli.
(Eser adi “Envdru’l-dsikin” miellif adi ise “Yazicioglu Ahmed-i Bicdn b. Sdlih
Gelib6lI” seklinde olmaliydi.)

1.20. D. N. 05 Ba 1705/5, Esrdr-i Israk, Seyyidi, ?, Tirkce, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 203x145-160x80 mm., 168b-176b, 21, Nesih,
Cicek filigranli.

1.21. D. N. 05 Ba 1825, Evrad Mecmi’asi, Mustafa Mii’eyyedi, ?, Tlrkee, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 182x122-168x113 mm., 9, 22, Rik’a, Yerli
beyaz. (Eser adi “Evrdd Mecmidsi” muiellif adi ise “Mustafa Mieyyidr”
seklinde olmaliydi.)

1.22. D.N. 05 Ba 1295, Futdhu’l-Miisdhidin li-Tervihi Kulibi’l-Mucdhidin,
LAmi'T Celebi Mahm(d b. Osman Bursavi (876-938/1472-1532), ?, ?, 1102
(1690), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 205x145-140x80 mm., 452, 23,
Nesih, Capa filigranh.

1.23. D. No. 05 Ba 970/8, intihab-1 Makasid-1 Néciye, Abdi Efendi, ?, Tirkge,
?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x155-145x70 mm., 98b-120b,
19, Nesih, Capa filigranli. (Eser adi “intihdb-1 Makdsid-1 Néciye” seklinde
olmaliydi.)

1.24. D.No. 05 GU 90/1, Kenzi’l-Esrdr, Kabli Mustafa Rifa’t Edirnevi
(6.1244/1828), ?, Tirkge, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 200x125-
125x60 mm., 1b-56a, 15, Rik’a, Renkli cedid.

1.25. D. No. 05 Ba 1545/9, Kesfii’l-Esrér fi Tavzihi Haydti Hayri’l-Ebrdr,
Mehmed Emin b. Dervis Tokati (6.1158/1745), ?, Tiirkge, ?, ?, Amasya Beyazit
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Il Halk Kittphanesi, 215x145-155x110 mm., 20b-21b, 25, Talik, Suyolu
filigranli.

1.26. D. No. 05 Gu 227, Kitdbii’n-Necét, isma’il Hakki b. Mustafa Bursavi
(1063-1137/1653-1725), Halil Feyzi b. Ahmed Sadik Efendi, Tirkge, ?, 1256
(1839), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 44x177-165x115 mm., 118, 24,
Talik Kirmasi, Madalyon filigranli.

1.27. D. No. 05 Ba 509, Mendkib-1 Emir Sultdn, ?, ?, Turkce, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 260x179-167x121 mm., 35, 13, Harekeli Nesih,
Capa filigranli.

1.28. D. No. 05 Ba 1179, Mendkib-ndme-i Mes@’ih-i izdm ve Tarik-i Erbab,
Hiseyin b. MansGr Amasi, Halll b. Ahmed Hatib, Tirkce, ?, 1067 (1656),
Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 200x140-140x70 mm., 289, 15, Nesih,
Birlesik harf filigranli.

1.29. D. No. 05 Ba 995, Meslekii’'t-Télibin, Seyh Abd-Allah ilahi Simavi
(6.896/1491), ?, Tiirkge, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiphanesi, 218x155-
170x100 mm., 236, 15, Harekeli Nesih, Harf filigranh. (Muellif adi “Seyh
Abdullah-1 ilGhi es-Simévi” seklinde olmaliydi.)

1.30. D. No. 05 Ba 1286, Mirat-numa, Mustafa ismet, ?, Tirkge, ?, 1296
(1877), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 242x153-175x110 mm., 43, 17,

Talik, Esmer cedid. (Eser adi “Mir’dt-niim@” muellif adi “Mustafa ismet”
seklinde olmaliydi.)

1.31. D. No. 05 Ba 1545/6, Necdtii’l-Garik fi'l-Cem ve’t-Tefrik, Aziz Mahm{d
HUda’ b. Fazl-Allah Seferihisari (950-1038/1543-1628), ? Turkce, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-155x115 mm., 8b-15b, 25, Talik, Suyolu
filigranli. (Maellif ad1” Aziz Mahmad Hidar b. Fazlilléh Seferhiséri” seklinde
olmalydi.)

1.32. D. No. 05 Ba 658/1, Risdle-i Beydn-i Tarik-1 Naksibendi, Es’ad Ali Efendi
Harp(di, Ali b. Osman, Tirkce, ?, 1088 (1676), Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 205x145-150x85 mm., 1b-5b, 19, Nesih Kirmasi, Tag arma
filigranl.

1.33. D. No. 05 Ba 936/2, Risdle-i Deverdn-i Sufiye, ibrahim Efendi, ?, Tuirkge,
?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x150-170x110 mm., 93b-96b,
20, Talik, Abadi.

1.34. D. No. 05 Gii 185/3, Risdle-i ilahiye, ?, ?, Tiirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kitliphanesi, 195x157-170x100 mm., 59b-92a, 17, Rik’a, Cedid. (Eser adi
“Risdle-i ilGhiyye” seklinde olmaliydi.)
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1.35. D. No. 05 Ba 970/6, Risdle-i Ma’rifeti’n-Nefs, Mfti-zade Muhammed
Sadik b. Abd er-Rahman Erzincani (6.1223/1808), ?, Turkce, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x155-145x70 mm., 51a-73b, 19, Nesih, Cicek
filigranli. (Muellif adi “Miifti-zdde Muhammed Sddik b. Abdirrahmdn
Erzincéni” seklinde olmaliydi.)

1.36. D. No. 05 Ba 1870/5, Risdle-i Mendkib-1 Eimme, ?, Mehmed Ragib b.
ibrahim, Tiirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 155x100-115x75
mm., 124b-154a, 20, Talik, Kap kacgak.

1.37. D. No. 05 Ba 970/7, Risdle-i Mergibe, Muftli zade Muhammed Sadik b.
Abd er-Rahman Erzincani (6.1223/1808), ?, Tirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kutiphanesi, 205x155-145x70 mm., 75b-98b, 19, Nesih, Cicek filigranh.
(Muellif adi “Miiftii-zGde Muhammed Sddik b. Abdirrahmdén ErzincGni”
seklinde olmaliydi.)

1.38. D. No. 05 Ba 1671/2, Risdle-i Naksibendiye, Ahmed Naksbendi, ?,
Tirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 215x160-167x115 mm.,
86b-109b, 23, Nesih, Harf filigranl. (Eser adi “Risdle-i Naksbendiyye” seklinde
olmalydi.)

1.39. D. No. 05 Ba 946/2, Risdle-i Tasavvif, ?, Numan Sa’ib, Tirkge, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 233x155-170x105 mm., 102b-107b, 23,
Nesih, Tag filigranh.

1.40. D. No. 05 Ba 427/2, Siiliik-i Asikin, Hasan b. YGsuf Halveti (6.845/1441),
?, Tirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 260x179-170x123 mm.,
36b-133b, 13, Harekeli Nesih, Hacl asa filigranli. (Eser adi “Risdle-i Asikin”
seklinde olmaliydi.)

1.41. D. No. 05 GuU 221/1, es-Siliki’l-Kavim ve’s-Siretii’l-Mustakim,
Miustakim Mustafa Niyazi b. Mehmed Ereglili (6.1185/1771 civari), Musa b.
Omer Urgidbi, Tirkge, 1154 (1741), ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
75x160-170x110 mm., 1b-20b, 15, Talik, Arma filigranl.

1.42. D. No. 05 Ba 1870/2, Ta’rif-i Miicahedat, Sems ed-din Eb{’s-Sena
Ahmed b. Mehmed Sivasi (6.1009/1600), ?, Tirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kitliphanesi, 155x100-132x75 mm., 31b-67b, 19, Talik, Kap kacak. (Eser
adi “Ta’rif-i MiicGheddat” muellif adi ise “Semsiiddin Ebii’s-send Ahmed b.

Mehmed es-Sivast” seklinde olmaliydi.)

1.43. D. No. 05 Ba 1184, Tarikat-1 Sufiye, Abd es-Samed ibrahim b. Mehmed
Akhisari (1038/1628'de sag), ?, Tirkge, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
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Kitlphanesi, 200x130-160x80 mm., 84, 27, Talik, Birlesik harf filigranl. (Eser
ad1 “Tarikat-1 Sdfiyye” seklinde olmaliydi.)

1.44. D. No. 05 Ba 970/5, Terbiye-ndme, Mftli zade Muhammed Sadik b.
Abd er-Rahman Erzincani (6.1223/1808), ?, Turkge, 1185 (1771), ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiphanesi, 205x155-145x70 mm., 35b-50b, 19, Nesih, Cicek
filigranli. “Miiftii-zdde Muhammed Sddik b. Abdirrahmdn Erzincdni” seklinde
olmalydi.)

1.45. D. No. 05 GU 218, Terceme-i Kenzii’l-Hakd’ik ve Kesfii’d-Dekd’ik, 1ski
(979/1571’de sag), Mehmed Siikti, Tiirkge, ?, 1264 (1846), Amasya Beyazit il
Halk Kutlphanesi, 225x162-165x115 mm., 68, 12, Rik’a Kirmasi, Cedid.

1.46. D. No. 05 Ba 1800, Terceme-i Naksii’l-Fusis, Kemal b. Abd er-Rahim,
Muellif Hatti, Tirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 207x157-
175x132 mm., 30, 18, Talik Kirmasi, Birlesik harf filigranl. (Muellif adi “Kemd/
Abdurrahim” seklinde olmaliydi.)

1.47. D. No. 05 Ba 616, Terceme-i Mendkibii’l-Arifin, Abd el-Latif b. Sinan, ?,
Turkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x150-130x70 mm., 316,
15, Nesih, Ok vay filigranli. (Eser adi “Mendkibi’l-Arifin” miuellif adi ise
“Abdiillatif b. Sindn” seklinde olmaliydi.)

1.48. D. No. 05 Gi 143, Veldyet-nédme-i Hdci Bektds Veli, ?, ibrahim b.
Mustafa, Tirkge, ?, 1316 (1897), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi,
258%202-185x145 mm., 22, 22, Nesih, Cizgili sari defter.

1.49. D. No. 05 Ba 1625/1, Ziibdetii’l-Evrad, ?, Mehmed b. Stleyman, Tiirkce,
?, 1054 (1643), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x130-140x55 mm.,
43-10a, 21, Talik, ?.

1.50. D. No. 05 Ba 745, Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibolulu (6.855/1451), Ali b. Mustafa, Tirkce, ?, 1073 (1661), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 293x198-215x128 mm., 277, 17, Harekeli Nesih,
Alemli tag filigranli. (Eser adi “Muhammediyye” mdiellif adi ise Yazicioglu
Mehmed b. Sdlih Gelib6l” seklinde olmaliydi.)

1.51. D. No. 05 GuU 263, Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibélulu (6.855/1451), ?, Tiirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiittiphanesi,
285x195-205x135 mm., 256, 18, Harekeli Nesih, Aharli. (Eser adi
“Muhammediyye” miellif adi ise Yazicioglu Mehmed b. Sdlih Gelibol™”
seklinde olmaliydi.)

1.52. D. No. 05 Ba 508, Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibdlulu (6.855/1451), ?, Tiirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,

80



Cinar — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 5(1), 2022, 72-105

274x188-220x135 mm., 277, 17, Harekeli Nesih, insan profilinde ay filigranl.
(Eser adi “Muhammediyye” mdiellif adi ise Yazicioglu Mehmed b. Sdlih
Gelibéli” seklinde olmaliydi.)

1.53. D. No. 05 Ba 687, Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibolulu (6.855/1451), Mustafa b. Mehmed Karaagacgh, Turkce, ?, 1053
(1642), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 298x200-210x135 mm., 308, 15,
Harekeli Nesih, Yildizh tag filigranl. (Eser adi “Muhammediyye” miellif adi ise
Yazicioglu Mehmed b. Sdlih Gelibéli” seklinde olmaliydi.)

1.54. D. No. 05 Ba 689, Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibolulu (6.855/1451), ?, Tirkge, ?, 1003 (1594), Amasya Beyazit il Halk
Kitliphanesi, 298x200-240x150 mm., 229, Degisik, Harekeli Nesih, Suyolu
filigranli. (Eser adi “Muhammediyye” muellif adi ise Yazicioglu Mehmed b.
Sdlih Gelibéli” seklinde olmaliydi.)

1.55. D.No. 05 Ba 690, Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibolulu (6.855/1451), Abdulkadir b. Budak, Turkce, ?, 985 (1576), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 282x195-215x140 mm., 303, 15, Harekeli Nesih,
Terazi filigranli. (Eser adi “Muhammediyye” miuellif adi ise Yazicioglu Mehmed
b. Sdlih Gelibéli” seklinde olmaliydi.)

1.56. D. No. 05 Ba 691, Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibdlulu (6.855/1451), Hizir b. Hudaverdi, Tirkge, ?, 1053 (1642), Amasya
Beyazit il Halk Kiittiphanesi, 270x177-196x134 mm., 267, 15, Harekeli Nesih,
Ay damga filigranh. (Eser adi “Muhammediyye” miuellif adi ise Yazicioglu
Mehmed b. Sdlih Gelib6l” seklinde olmaliydi.)

1.57. D. No. 05 Ba 1956(a), Muhammediye, Yazicioglu Mehmed b. Salih
Gelibblulu (6.855/1451), ?, Tirkge, ?, 1259 (1841), Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 201x143-150x104 mm., 316, 15, Harekeli Nesih, Yildizli tac
filigranli. (Eser adi “Muhammediyye” muellif adi ise Yazicioglu Mehmed b.
Sélih Gelibéli” seklinde olmaliydi.)

1.58. D. No. 05 Ba 1761/17, Vasiyet-ndme, Azmi Pir Mehmed b. Ahmed
Celebi istanbdli (6.990/1582), ?, Tirkce, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitiphanesi, 215x145-145x70 mm., 88b-89b, 20, Talik, isim filigranli. (Eser
adi “Vasiyyet-ndme” seklinde olmaliydi.)

1.59. D. No. 05 Ba 992, Vasiyet-ndme, Seyh Ahmed, Emine Hatun, Tirkge, ?,
1289 (1871), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 187x120-106x70 mm., 8, 9,
Nesih, Aharli cedid. (Eser adi “Vasiyyet-ndme” seklinde olmaliydi.)
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1.60. D. No. 05 Ba 1692/7, Vasiyet-ndme, Seyh Ahmed, Hasan, Tirkce, ?,
1283 (1865), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 215x170-160x100 mm.,
71b-74a, 11, Talik Kirmasi, Abadi. (Eser adi “Vasiyyet-ndme” seklinde
olmahydi.)

1.61. D. No. 05 Ba 1761/26, Serh-i Kaside-i Ali b. Ebi Télib (K.A.V.), Mustakim-
zade Suleyman Sa’d ed-din b. Emin-Allah (1131-1202/1719-1788), ?, Tiirkge,
?, ?, Amasya Beyauzit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-175x115 mm., 137b-138b,
25, ?, isim filigranli.

2. Amasya Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde Bulunan Arap¢a Yazma Tasavvufi
Eserler

2.1. D. N. 05 Ba 661, Avérifu’l-Ma’érif, Sihdb ed-din Ebl Hafs Omer b.
Muhammed es-Suhreverdi (539-632/1145-1234), Muhammed b. Omer,
Arapca, ?, 690 (1290), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 265x190-
190x135 mm., 207, 21, Nesih, Abadi. (Eser adi “Avdrifi’l-ma‘drif’, maellif adi
ise “Sihébiiddin EbG Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverd” seklinde
olmalydi.)

2.2. D. N. 05 Ba 938/2, el-Bidayet ve’t-Tavassut ve’n-Nihayet, Muhammed
Hicazi b. Muhammed el-V&'iz el-Kalkasendi (957-1035/1550-1626), ?, Arapga,
?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 203x150-125x103 mm., 90b-115b,
15, Nesih, Birlesik harf filigranli.

2.3. D. N. 05 Ba 1785/11, el-Celdle, Muhyi ed-din Eb( Abd-Alldh
Muhammed b. Al ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-150x70 mm., 114b-120a, 25, Talik, Yerli.
(Muellif adi “Muhyiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ali ibnii’l-Arabi”’
seklinde olmaliydi.)

2.4. D.N. 05 Ba 1636/9, Ceridetii’l-Mearib ve Haridetii Kiilli Saribi Sarib,
Muhyi ed-din Eb0 Muhammed Mustafa b. Kemal ed-din el-Bekri (1099-
1162/1688-1749), ?, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x160-
145x95 mm., 331b-335a, 19, Nesih, Uziim salkimi tag filigranh. (Muellif adi
“Muhyiddin EbG Muhammed Mustafa b. Kemdliddin el-Bekri” seklinde
olmalydi.)

2.5. D. N. 05 Ba 663/1, Cevdhiru’l-Nusis fi Hélli Kelimdti’l-Fusds, Abd el-
Ganf b. ism&’il en-NabulGsi (1050-1143/1641-1731), Muhammed b. ibrahim
Acliini, Arapga, ?, 1195 (1780), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 278x170-
190x90 mm., 1b-341b, 35, Nesih, Harf marka filigranh. (Muellif adi “Abdiilgant
b. isméil en-Nablisi” seklinde olmaliydi.)
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2.6. D. N. 05 GU 175, Deld@’ilu’l-Hayrdat ve Sevdriku’l-Envdr, EbG Abd-Allah
Muhammed b. Sileyman el-Cuzdli (6.870/1465), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitliphanesi, 173x111-110x65 mm., 71, 13, Harekeli ince
Nesih, ipek cedid. (Muellif adi “Ebd Abdulléh Muhammed b. Siileymén el-
Cezil” seklinde olmahydi.)

2.7. D. N. 05 GU 112, Deléd@’ilu’l-Hayrdt ve Sevdriku’l-Envdr, Eb( Abd-Allah
Muhammed b. Sileyman el-Cuzlli (6.870/1465), ?, Arapga, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 165x105-110x70 mm., 24, 11, Harekeli Nesih, Kus
filigranh. (Mduellif adi “Ebd Abdulléh Muhammed b. Sileymén el-Cezili”
seklinde olmalydi.)

2.8. D.N.O5 MU F 68.19.1, Deld’ilu’l-Hayrdt ve Sevdriku’l-Envdr, EbG Abd-
Alldh Muhammed b. Siileyman el-Cuzili (6.870/1465), ?, Arapga, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, Amasya Gimiishacikdy ilce Halk Kiitiiphanesi,
165x107-110x65 mm., 109, 9, Harekeli Nesih, Tag filigranli. (Muellif adi “Ebd
Abdulléh Muhammed b. Siileymadn el-Cezili” seklinde olmalydi.)

2.9. D.N. 05 Ba 1156/1, Deld’ilu’l-Hayrdt ve Sevdriku’l-Envdr, Ebl Abd-Alldh
Muhammed b. Sileyman el-Cuzlli (6.870/1465), ?, Arapca, ?, 1129 (1716),
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x130-125x65 mm., 1b-86a, 9,
Harekeli Celi Nesih, Saykalli abadi. (Muellif adi “EbG Abdulléh Muhammed b.
Siileymadn el-Cezili” seklinde olmaliydi.)

2.10. D.N. 05 Ba 1514, Evrdd, ?, ?, Arapca, ?, 1287 (1869), Amasya Beyazit il
Halk Kutiphanesi, 245x185-175x110 mm., 20, 11, Harekeli Nesih, Abadi.

2.11. D. N. 05 GuU 162, el-Evrddu’l-Fethiye, Ali b. Sihab ed-din Hasan el-
Hemedani (714-786/1314-1384), Seyyid Sadeddin, Arapca, ?, 1275 (1857),
Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 147x104-90x45 mm., 21, 11, Harekeli
Nesih, Sari cedid. (Eser adi “el-Evradi’l-Fethiyye” miuellif adi ise “Ali b.
Sihabiddin Hasan el-Hmeddni” seklinde olmaliydi.)

2.12. D. N. 05 GuU 117, el-Evrddu’l-Fethiye, Ali b. Sihab ed-din Hasan el-
Hemedani (714-786/1314-1384), ?, Arapga, ?, 1251 (1834), Amasya Beyazit il
Halk Kitliphanesi, 158x96-90x43 mm., 14, 15, Harekeli Nesih, Sari cedid.
(Eser adi “el-Evrdadii’l-Fethiyye” muellif adi ise “Ali b. Sihdbiddin Hasan el-
Hmeddn?” seklinde olmahydi.)

2.13. D. N. 05 Ba 938/3, el-Feldh fi’'n-Nésiha ve’l-ittizah, Muhammed b.
Su’ayb el-Hicazi el-ibsihi (6.1021/1612’den sonra), ?, Arapga-Tirkce, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 203x150-125x105 mm., 116b-146b, 15,
Nesih, Birlesik harf filigranh.
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2.14. D. N. 05 Ba 911/1, Fethu Meratibi’l-Kuliib ve Mendzili Gurreti’l-Guyub,
?, ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 202x140-150x65 mm.,
1b-28b, 17, Talik, Birlesik harf filigranh.

2.15. D. N. 05 Ba 662/1, Fusdsu’l-Hikem, Muhyi ed-din Eb( Abd-Alldh
Muhammed b. Ali ibn el-Arabf (560-638/1165-1240), ?, Arapga, ?, 980 (1571),
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 175x120-100x55 mm., 1b-117a, Degisik,
Nesih, Esmer aharli kalin. (Muellif adi “Muhyiddin Ebd Abdullah Muhammed
b. Ali bni’l-Arab?” seklinde olmaliydi.)

2.16. D. N. 05 Ba 1742, Feyzu’l-Bdri, Muhammed b. Selame ed-Darir el-
iskender? (6.1149/1737), ?, Arapca, ?, 1148 (1734), Amasya Beyazit il Halk
Kitliphanesi, 220x150-150x75 mm., 130, 21, Nesih ve Talik, Birlesik harf
filigranli.

2.17. D. N. 05 Ba 1509/10, el-Futihéti’l-iléhiye fi Nef’i Ervéhi’z-Zevéti’l-
Inséniye, EbG Yahya Zekeriya b. Muhammed el-Ensari (823-926/1420-1520),
Molla Mehmed b. Mehmed, Arapga, ?, 1290 (1872), Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 220x175-170x120 mm., 120b-124a, 21, Talik Kirmasi, Damgal
cedid.

2.18. D. N. 05 Ba 659, el-Futiihdtu’l-Mekkiye, Muhyi ed-din Eb( Abd-Allah
Muhammed b. Ali ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), ?,Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 262x180-193x124 mm., 343, 31, Nesih, Abadi.
(Muellif adi “Muhyiddin Ebd Abdullah Muhammed b. Ali ibni’l-Arab?” seklinde
olmalydi.)

2.19. D. N. 05 Ba 1024, el-Futdhétu’l-Mekkiye, Muhyi ed-din EbG Abd-Allah
Muhammed b. Ali ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), ?, Arapga, ?, 949
(1541), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 175x120-150x100 mm., 261, 37,
Asya Nesihi, Saykalli abadi. (Muellif adi “Muhyiddin EbG Abdullah Muhammed
b. Ali bni’l-Arab?” seklinde olmaliydi.)

2.20. D. N. 05 Ba 660/1, el-Futihdtu’l-Mekkiye, Muhyi ed-din Eb( Abd-Alldh
Muhammed b. Ali ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), Mustafa b. ishak
Karamani, Arapca, ?, 911 (1505), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
253x170-195x120 mm., 1b-175b, 25, Nesih, Abadi. (Muellif adi “Muhyiddin
EbiG Abdullah Muhammed b. Ali bni’l-Arab?” seklinde olmaliyd.)

2.21. D. No. 05 Ba 660/2, el-Futiihdtu’l-Mekkiye, Muhyi ed-din Eb( Abd-Alldh
Muhammed b. Ali ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), Mustafa b. ishak
Karamani, Arapca, ?, 913 (1506), Amasya Beyazit il Halk Kutiiphanesi,
253x170-195x120 mm., 176b-386b, 25, Nesih. (Muellif adi “Muhyiddin Eba
Abdullah Muhammed b. Ali ibni’l-Arabi” seklinde olmaliydi.)
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2.22. D. No. 05 Ba 660/3, el-Futihdatu’l-Mekkiye, Muhyi ed-din Eb( Abd-Alldh
Muhammed b. Al ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), Mustafa b. ishak
Karamani, Arapga, 629 (1231), 901 (1495), Amasya Beyazit il Halk
Kitiphanesi, 253x170-195x120 mm., 387b-772b, 25, Nesih. (Muellif adi
“Muhyiddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ali ibni’l-Arabi” seklinde olmaliydi.)

2.23. D. No. 05 Ba 1757, Haydtu’l-Ervéh ve Necdtu’l-Esbdh, Aziz Mahm(d
HUda’l b. Fazl-Allah Seferihisari (950-1038/1543-1628), ?, Arapga, ?, 1292
(1874), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 234x169-177x104 mm., 26, 23,
Nesih, Esmer cedid. (Muellif ad1 “Aziz Mahm(d Hiiddi b. Fazlilléh SeferhisGri”
seklinde olmalydi.)

2.24. D. No. 05 Ba 1695/2, el-Hikemii’l-Atd’iye, ibn Ata-Allah Eb{’I|-Fazl
Ahmed b. Muhammed el-iskenderi (6.709/1309), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x150-160x90 mm., 33b-46a, 19, Talik, Suyolu
filigranli. (Eser adi “el-Hikemii’l-Atdiyye” muellif adi ise “ibn Atdulléh Ebii’l-
fazl Ahmed b. Muhammed el-iskender?” seklinde olmaliydi.)

2.25. D. No. 05 Ba 1863/1, Hilyetu’l-Ebdadl ve mda Yazharu anhd mine’l-
Ma’érif ve’l-Ahvél, Muhyi ed-din Eb( Abd-AllAh Muhammed b. Ali ibn el-Arabi
(560-638/1165-1240), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi,
140x95-115x65 mm., 1b-5a, 18, Talik, Abadi. (Muellif adi “Muhyiddin Ebi
Abdullah Muhammed b. Ali ibni’l-Arabi” seklinde olmaliydi.)

2.26. D. No. 05 Ba 1785/8, Hirzu’l-indyét fi Tercemeti Kenzi’l-Hidéyét,
Muhammed b. Veli ed-din el-Hifzi (1263/1846’da sag), Muhammed Salih b.
Muhammed Emin, Arapca, ?, 1260 (1843), Amasya Beyazit il Halk
Kitiiphanesi, 215x145-165x75 mm., 66b-103b, 25, Talik, ince abadi. (Mellif
adi “Muhammed b. Velididdin el-Hifzi” seklinde olmaliydi.)

2.27. D. No. 05 Ba 1681, Hirzu’l-indyét fi Tercemeti Kenzi’l-Hiddydt,
Muhammed b. Veli ed-din el-Hifzi (1263/1846’da sag), Abdullah b. Mustafa,
Arapga, ?, 1253 (1836), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 220x155-170x75
mm., 32, 31, Nesih, Kartal filigranh. (Muellif adi “Muhammed b. Velididdin el-
Hifzi” seklinde olmaliydi.)

2.28. D. No. 05 Ba 207, el-Hizbu’l-A’zém Ve’l-Virdu’l-Efhdm, Nir ed-din Ali b.
Sultdn Muhammed el-Kari (6.1014/1605), Hiseyin b. Muhammed, Arapca, ?,
?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x144-144x90 mm., 49, 11, Harekeli
Nesih, Ay filigranli. (Muellif adi “Nureddin Ali b. Sultdn Muhammed el-Kari"”’
seklinde olmaliydi.)

2.29. D. No. 05 Ba 1868/9, Hizbu’l-Bahr, N(r ed-din Eb{’l-Hasan Ali b. Abd-
Allah es-Sazilt (591-656/1195-1258), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
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Kitlphanesi, 150x105-115x55 mm., 116a-122b, 10, Harekeli Celi Nesih,
Suyolu filigranli. (Muellif adi “Ebi’l-Hasan Ali b. Abdillah es-Sdzeli” seklinde
olmaliydi.)

2.30. D. No. 05 Ba 1711, Hizbu’n-Necét ve’l-ibtihac ve’l-iltica, Muhyi ed-din
Abd el-Kadir b. Ebi Salih M{sa el-Cilani (471-561/1078-1166), Osman b.
Hiseyin, Arapga, ?, 1293 (1875), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
185x120-130x75 mm., 50, 13, Nesih, Abadi. (Muellif adi “Muhyiddin
Abdiilkadir b. Ebi Sdlih Masa el-Ciléni” seklinde olmaliydi.)

2.31. D. No. 05 Ba 1785/4, Ikdii’d-Diirer, Muhammed b. Veli ed-din el-Hifzi
(1263/1846’da sag), Abdiirrasal Bagdadi, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitliphanesi, 215x145-160x80 mm., 38b-55a, 13, Harekeli Nesih, Yerli.
(Muellif adi “Muhammed b. Veliyiddin el-Hifzi” seklinde olmaliydi.)

2.32. D. No. 05 Ba 527, ikramii Uli’l-Elbéb bi-Serif’l-Hitab, Eb(’|-ihlas Hasan
b. Ammar es-Surunbulali (994-1069/1585-1659), ?, Arapca, 1044 (1633), ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x142-150x85 mm., 26, 23, Nesih
Kirmasi, Ay filigranl.

2.33. D. No. 05 Ba 1074/4, irsddii’l-Muridin ve icadii’t-Télibin, Sihab ed-din
Ebd Hafs Omer b. Muhammed es-Suhreverdi (539-632/1145-1234), ?,
Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiphanesi, 180x130-130x90 mm.,
104b-128a, 17, Nestalik, Abadi. (Muellif adi ise “Sihdbiiddin Ebd Hafs Omer b.
Muhammed es-Siihreverdi” seklinde olmaliydi.)

2.34. D. No. 05 Ba 663/2, iz4hii’l-MaksiGd min Ma’na Vahdeti’l-Viicid, Abd
el-Gani b. isma’il en-Nabul(si (1050-1143/1641-1731), ?, Arapca, 1091
(1679), ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 278x170-190x90 mm., 341b-
346a, 35, Nesih, Birlesik harf filigranli. (Muellif adi “Abdiilgani b. ismdil en-
Nablisi” seklinde olmaliydi.)

2.35. D. No. 05 Ba 1271/1, iz4hii’l-MaksGd min Ma’na Vahdeti’I-Viicid, Abd
el-Gani b. ism&’il en-Nabul(si (1050-1143/1641-1731), ?, Arapca, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 240x184 mm., 1b-6a, Degisik, Talik,
Esmer cedid. (Miellif adi “Abdiilgani b. isméil en-Nablist” seklinde olmaliydt.)

2.36. D.No. 05 Ba 1520/3, el-Kasideti’l-Haiye, Cemal ed-din ishak b.
Mehmed Karamani (6.930/1524), Mustafa Tevfik b. Hiiseyin Koprull, Arapca,
?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 200x125-130x90 mm., 101a-102b,
11, Talik, Kartal filigranli. (Eser adi “el-Kasidetii’l-Hdiyye” muellif adi ise
“Cemadliiddin ishdk b. Mehmed Karaméni” seklinde olmaliydi.)
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2.37. D. No. 05 Ba 1871/1, el-Kasidetii’l-Haiye, Cemal ed-din ishak b.
Mehmed Karamani (6.930/1524), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kutiphanesi, 150x90-105x60 mm., 1b-3b, 9, Nesih, Abadi. (Eser adi “el-
Kasidetii’l-Hdiyye” muellif adi ise “Cemdliiddin [shék b. Mehmed Karaméni”
seklinde olmaliydi.)

2.38. D.No. 05 Ba 1761/10, el-Kasidetii’l-Haiye, Cemal ed-din ishak b.
Mehmed Karaméani (6.930/1524), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitiiphanesi, 215x145-140x75 mm., 63b-64b, 17, Talik,isim filigranli. (Eser ad\
“el-Kasidetii’l-Hdiyye” miuellif adi ise “Cemdliiddin Iishdk b. Mehmed
Karamdni” seklinde olmaliydi.)

2.39. D. No. 05 Ba 1293, Kdsifii’l-Miiskilat, Ali b. Mehmed Kastamoni
(6.1081/1670’ten sonra), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
205x145-170x125 mm., 117, 21, Talik Kirmasi, Tag¢ ve harf arma filigranl.

2.40. D. No. 05 Ba 425/11, Kesfii’l-Lisém an Muhaddarati’l-Efhdm, Ahmed b.
Abd el-Mun’im ed-Demenhuri (1101-1192/1690-1778), ?, Arapga, ?, 1143
(1729), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 220x165-145x100 mm., 129b-
148a, Degisik, Nesih Kirmasi, Harf filigranh. (Mduellif adi “Ahmed b.
Abdiilmiin‘im ed-Demenhiri” seklinde olmaliydi.)

2.41. D. No. 05 Ba 859, Kitabii’l-Evrdd ve’l-Ezkdr, ?, ?, Arapga, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiphanesi, 164x116-127x78 mm., 88, 11, Nesih, Can
filigranli.

2.42. D. No. 05 Ba 1492, Kitébii’l-Kenz, ?, ?, Arapca, ?, 797 (1394),Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 212x145-155x102 mm., 150, 17, Nesih, Ok yay
filigranl.

2.43. D. No. 05 Ba 1072, el-Kutbiye, Hasimi Emir Osman b. Mehmed Sivasi
(6.1103/1692), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 189x125-
115x70 mm., 147, 12, Reyhani, Hag filigranli. (Eser ad1 “el-Kutbiyye” seklinde
olmahydi.)

2.44., D. No. 05 Ba 494/1, el-Megnam fi’l-Virdi’l-A’zam, Muhyi ed-din EbQ
Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi (631-676/1233-1277), ?, Arapca, ?, 1102
(1690), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 200x145-145x95 mm., 1b-198a3,
21, Nesih Kirmasi, Ay yildizh ta¢ arma filigranh. (Maellif adi “Muhyiddin EbaG
Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi” seklinde olmaliydi.)

2.45. D. No. 05 Ba 1509/16, Ma’drifii’l-Feva’id ve Nef aisi’l-Miihimmat, EbQ
Omer Abd el-Kadir b. Omer b. Habib, Molla Mehmed b. Mehmed, Arapca, ?,
1286 (1868), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 220x175-180x100 mm.,
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173b-185a, 13, Talik Kirmasi, Abadi. (Muellif adi “Ebi Omer Abdiilkédir b.
Omer b. Habib Molla Mehmed b. Mehmed” seklinde olmaliydi.)

2.46. D. No. 05 Ba 1434/2, Mendkibu imémi’l-A’zam, Eb{(’l-Kasim Abd el-
Kerim b. Hevazin el-Kuseyri (376-465/986-1072), ?, Arapga, ?, ?,Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 175x115-130x70 mm., 187b-189a, 22, Nesih,
Abadi. (Muellif adi “Ebii’l-Kdsim Abdiilkerim el-Kuseyri” seklinde olmaliydi.)

2.47. D. No. 05 Ba 1584/8, Mensiiri’l-Hitab fi Meshdri’l-Ebvab, Eb{(’l-Kasim
Abd el-Kerim b. Hevazin el-Kuseyri (376-465/986-1072), ?, Arapga, ?, 770
(1368), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x125-130x70 mm., 91a-93b,
18, Talik Kirmasi, Abadi. (Muellif adi “Ebi’l-Kdsim Abdiilkerim el-Kuseyrt”
seklinde olmaliydi.)

2.48. D. No. 05 Ba 1509/4, Mesdriku’l-Envdru’n-Nebeviye — min  Sihéhi’l-
Ahbdri’l-Mustafdviye, Eb(’l-Mevahib Abd el-Vahhab b. Ahmed es-Sa’rani
(898-973/1493-1565), Molla Muhammed b. Muhammed, Arapga, ?, 1283
(1865), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 223x175-160x115 mm., 42b-72b,
20, Talik Kirmasi, Abadi. (Muellif adi “Ebii’l-Mevdhib Abdiilvehhdb b. Ahmed
es-Sa’rént” seklinde olmaliydi.)

2.49. D. No. 05 Ba 119, Metdli’u’l-Meserrdt, Abd er-Rahméan b. Muhammed
el-Kasri (972-1036/1564-1626), ?, Arapga, ?, 1194 (1779), Amasya Beyazit il
Halk Kitliphanesi, 217x130-150x67 mm., 358, 21, Talik, Samani ipek. (Muellif
adi “Abdurrahmdn b. Muhammed el-Kasri” seklinde olmaliydi.)

2.50. D. No. 05 Ba 174, Metdli’u’l-Meserrdt, Abd er-Rahman b. Muhammed
el-Kasri (972-1036/1564-1626), Mansar b. Ali b. Mehmed Amasi, Arapga,
?, 1133 (1720), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 205x138-147x84
mm., 297, 21, Nesih, Harf filigranh. (Mduellif adi “Abdurrahmdn b.
Muhammed el-Kasri” seklinde olmaliydi.)

2.51. D. No. 05 Ba 175, Metdli’u’l-Meserrdt, Abd er-Rahman b. Muhammed
el-Kasri (972-1036/1564-1626), Muhammed b. Muhammed Abdulhadi el-
Umri, Arapca, ?, 1112 (1699), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 202x150-
160x105 mm., 182, 25, ?, Tac filigranh. (Mduellif adi “Abdurrahmdén b.
Muhammed el-Kasri” seklinde olmaliydi.)

2.52. D. No. 05 Ba 1425, Metdli’'u’l-Meserrdt, Abd er-Rahman b. Muhammed
el-Kasri (972-1036/1564-1626), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitiphanesi, 215x155-160x80 mm., 290, 31, Nesih, Uzim salkimi tacg
filigranh. (Mduellif adi “Abdurrahmdn b. Muhammed el-Kasr? seklinde
olmaliydi.)
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2.53. D. No. 05 Ba 21, el-Mevdkif, EbG Abd-Allah Muhammed b. Abd el-
Cabbar en-Nifferl (6.354/965), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 255x175-178x132 mm., 99, 21, Harekeli Nesih, Abadi.
(Muellif adi “Ebd Abdulléh Muhammed b. Abdilcebbér en-Nifferi” seklinde
olmalydi.)

2.54. D. No. 05 Ba 657, Mevaki’u’n-Niiciim ve Ehilleti’l-Esrdr ve’l-Ulim,
Muhyt ed-din Eb( Abd-AllAh Muhammed b. Ali ibn el-Arabi (560-638/1165-
1240), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 165x120-120x90
mm., 138, 15, Harekeli Nesih Kirmasi, Abadi. (Muellif adi “Muhyiddin Ebi
Abdullah Muhammed b. Ali ibni’l-Arab?” seklinde olmaliydi.)

2.55. D. No. 05 Ba 1100/1, Minhacii’l-Abidin, EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), Hasan b. Halil b. Mehmed Caniki,
Arapca, ?, 1193 (1778), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 212x160-150x90
mm., 1b-84a, 23, Nesih, Ta¢c arma filigranl. (Eser adi “Minhdcii’l-Abidin”
seklinde olmaliydi.)

2.56. D. No. 05 Ba 1074/3, Miskatiu’l-Envdr fi Misfati’l-Esrdr, EbG Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), ?, Arapga, ?, 849
(1444), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 180x130-115x85 mm., 78b-102b,
18, Nesih, Abadi.

2.57. D. No. 05 Ba 1761/13, Muhammes f’l-Miinacat ila Kadi’l-H4cét, ibn
Huzeyn, ?, Arapc¢a, ?, 1118 (1705), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi,
215x145-140x75 mm., 67b-70b, 15, Talik, isim filigranl.

2.58. D. No. 05 Ba 1704/1, el-Miikasefe li-Ed’iyeti’n-Nebi, Muhammed en-
Nabulusi (6.1147/1734’den sonra), ?, Arapga, ?, 1200 (1784), Amasya Beyazit
Il Halk Kittiphanesi, 215x158-156x96 mm., 17b-115b, 23, Nestalik, Harf
filigranli.

2.59. D. No. 05 Ba 1785/5, Nazmii’l-Miirakabati’l-Ahmediye fi'l-Makdamati’l-
Miiceddidiye, Ahmed b. Abd el-Ahad el-Far(ki es-Sihrindi (971-1034/1563-
1625), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-145x75
mm., 56b-58a, 7, Talik, Abadi. (Muellif adi “Ahmed b. Abdilehad el-
Faraki es-Sirhindi” seklinde olmaliydi.)

2.60. D. No. 05 Ba 1785/9, Nazmii’l-Miirakabati’l-Ahmediye f'l-Makdamdti’l-
Miiceddidiye, Ahmed b. Abd el-Ahad el-Far(ki es-Sihrindi (971-1034/1563-
1625), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-160x70
mm., 104ab, 12, Talik, ince abadi. (Mellif adi “Ahmed b. Abdilehad el-Fériki
es-Sirhindi” seklinde olmaliydi.)
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2.61. D. No. 05 GU 93/2, Ravzatii’l-Muridin, Ebl Ca’fer Muhammed b.
Hiseyin b. Ahmed b. Yezid el-Anbari, ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitliphanesi, 182x133-135x95 mm., 98b-160b, 17, Harekeli Nesih Kirmasi,
Suyolu filigranh.

2.62. D. No. 05 Ba 1627/1, Reyhanii’l-Kuldb fi't-Tavassul ile’l-Mahbub, Cemal
ed-din Eb{’I-Mehasin Yasuf b. Abd-Allah el-Glrant (6.768/1367), ?, Arapga, ?,
?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 208x148-122x102 mm., 1a-5b, 22,
Talik, Yerli. (Muellif adi “Cemdaliiddin Ebi’l-Mehdésin Yusuf b. Abdillah el-
Gardan” seklinde olmaliydi.)

2.63. D. No. 05 Ba 1545/8, Risdle fi Addbi’z-Zikr, ?, ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 215x145-145x85 mm., 20ab, 23, Talik, Suyolu
filigranli.

2.64. D. No. 05 Ba 1079/3, Risdle fi Beydni Ahvadli’z-Zikr, ?, ?, Arapga, ?, 1068
(1657), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 200x135-160x95 mm., 50b-55a,
20, Nestalik, Birlesik harf filigranli.

2.65. D. No. 05 Ba 1863/4, Risdle fi Beydni Dereceti’l-Veldye ve’n-Niibiivve,
?, ?, Arapca, ?, 962 (1554), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 140x95-
115x55 mm., 17b-30a, 19, Talik, Abadi.

2.66. D. No. 05 Ba 87311, Risdle fi Beydni Enfasi’l-Erbaa, ?, ?, Arapga, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 170x130-125x90 mm., 158b-164a, 15,
Talik, Abadi.

2.67. D. No. 05 Ba 976/6, Risdle Fimd Beyne ilmi’l-Yakin ve Ayni’l-Yakin, NGr
ed-din All b. Sultdn Muhammed el-Kari (6.1014/1605), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 218x155-160x90 mm., 108a-111b, 21, Medrese
Neshi, Birlesik harf filigranh. (Muellif ad1 “Ndreddin Ali b. Sultdn Muhammed
el-Kari’ seklinde olmahydi.)

2.68. D. No. 05 Ba 1545/2, Risdle fi'l-Erbd’ini’l-Mutasavvifa, EbG Sa’id
Muhammed b. Mustafd el-HadimT (1113-1175/1701-1762), ?, Arapga, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 215x145-155x85 mm., 5b-6a, 23, Talik,
Suyolu filigranli.

2.69. D. No. 05 Ba 1111, Riséle fi’l-Ezkér, ?, ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kutiphanesi, 210x155-145x100 mm., 37, 11, Talik, Suyolu filigranh.

2.70. D. No. 05 Ba 1637/1, er-Risdletii’l-Hdlidiye f Adébi’t-Tarikati’n-
Naksibendiyye, Baha ed-din Halid b. Ahmed en-Naksbendi es-Sehrezlri
(1193-1242/1779-1827), ?, Arapca, ?, 1245 (1828), Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 216x158-180x125 mm., 3b-4b, Degisik, Talik, Capa filigranh.
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(Muellif adi “Bahdiiddin Hdlid b. Ahmed en-Naksbendi es-Sehreziiri” seklinde
olmahyd.”

2.71. D.No. 05 Ba 1733/14, Riséle fi isbdti Hakikati Tarikati’n-Naksibendiye,
Eb( Sa’id Muhammed b. Mustafd el-Hadimi (1113-1175/1701-1762), 2,
Arapca, ?, 1193 (1778), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x155-160x95
mm., 112b-113b, Degisik, Nesih, Harf filigranli.

2.72. D. No. 05 Ba 1466/3, Riséletii’l-istidréd, EbO Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit |l
Halk Kitlphanesi, 270x165-190x90 mm., 5b-7a, 27, Nesih, Suyolu filigranli.

2.73. D. No. 05 Ba 1580/4, Riséletii’l-istidrdd, Eb0 Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit |l
Halk Katlphanesi, 208x150-150x90 mm., 63a-65a, 19, Talik, Birlesik harf
filigranli.

2.74. D. No. 05 Ba 1133/1, Risdle fi’l-Kelimdti’l-Kudsiye, —Ekmel ed-din
Muhammed b. Mahmi{d el-Babert? (710-786/1310-1384), Mahm{d b. Ali
Cavus, Arapca, ?, 1030 (1620), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x150-
135x55 mm., 1b-41a, 21, Talik, Suyolu filigranli. (Muellif adi “Ekmeliiddin
Muhammed b. Mahmd el-Bdberti” seklinde olmaliydi.)

2.75. D. No. 05 Ba 698, er-Risdletii’l-Kuseyriye, Eb(’l-Kasim Abd el-Kerim b.
Hevazin el-Kuseyri (376-465/986-1072), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitliphanesi, 260x180-195x125 mm., 240, 17, Nesih, Abadi. (Muellif adi
“Abdiilkerim b. Hevdzin el-Kuseyri’ seklinde olmaliydi.)

2.76. D. No. 05 Ba 733, er-Risdletii’l-Kuseyriye, Eb(’l-Kasim Abd el-Kerim b.
Hevazin el-Kuseyri (376-465/986-1072), Yusuf b. Mevlana Muhammed
Kapani, Arapca, ?, 887 (1481), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 203x150-
136x93 mm., 297, 19, Nesih, Makas filigranh. (Muellif adi “Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri” seklinde olmaliydi.)

2.77. D. No. 05 Ba 786, er-Risdletii’l-Kuseyriye, Eb(’l-Kasim Abd el-Kerim b.
Hevazin el-Kuseyri (376-465/986-1072), ?, Arapca, ?, 833 (1429), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 270x180-212x133 mm., 176, 21, Nesih, Abadi.
(Muellif adi “Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri” seklinde olmaliydi.)

2.78. D. No. 05 Ba 1100/2, er-Risdletii’l-Mekkiye fi Tariki’s-Sadeti’s-Sufiye,
Afif ed-din Abd-Alldh b. Es’ad b. Ali el-Yafi't (698-768/1298-1367), ?, Arapcga,

?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 212x160-150x90 mm., 85b-118b,
23, Talik, Uziim salkimi filigranl. (Eser adi “er-Riséletii’l-Mekkiyye fi
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tariki’s-sadeti’s-sdfiyye” miuellif adi ise “Afifiiddin Abdulléh b. Es‘ad b. Ali el-
Yafi'” seklinde olmaliydi.)

2.79. D. No. 05 Ba 1871/6, Risdle fi Necdti’l-Ukubat, Atufi Hayr ed-din Hizir
b. Mahm(d Merziféoni (6.948/1541), ?, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitiphanesi, 150x90-110x60 mm., 37b-40a, 17, Nesih, Abadi. (Muellif adi
“Atafi Hayriddin Hizir b. Mahmdd Merziféni” seklinde olmaliydi.)

2.80. D. No. 05 Ba 1074/5, Risdle fi Ni’meti’l-Fakr, Necm ed-din el-Kiibra
Ahmed b. Omer el-Hayvaki (540-618/1145-1221), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 180x130-130x90 mm., 128b-137a, 18, Talik
Kirmasi, Abadi. (Muellif adi “Necmiiddin el-Kiibré Ahmed b. Omer el-Hayvaki”’
seklinde olmaliydi.)

2.81. D. No. 05 Ba 974/6, Risdle fi Nusreti Fukara’i’t-Tariki’l-Kmilin, Abd er-
Rahméan b. Muhammed el-imadi (978-1051/1570-1641), ?, Arapca, ?, 1162
(1748), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x150-150x90 mm., 359b-
370b, 25, Nestalik, Uziim salkimi filigranli. (Muellif adi “Abdurrahmén b.
Muhammed el-imddi” seklinde olmaliydi.)

2.82. D. No. 05 Ba 1165/3, Risdletii’s-Siibiihat, EbG Sa’ild Muhammed b.
Mustafa el-Hadimi (1113-1175/1701-1762), ?, Arapga, 1156 (1743), ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x145-170x105 mm., 59b-61a, 25,
Nesih Kirmasi, Uziim salkimi ta¢ arma filigranli.

2.83. D. No. 05 Ba 1785/6, Risdle fi't-Tarikati’l-Kadiriye, ?, ?, Arapca, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-145x75 mm., 58b-60a, 19, Talik,
Yerli. (Eser adi “Risdle fi't-tarikati’l-Kdadiriyye” seklinde olmaliydi.)

2.84. D. No. 05 Ba 472/3, Risdle fi't-Tasavviif, ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit
il Halk Kitiphanesi, 150x64-125x108 mm., 137b-140a, 19, Talik, Harf
filigranl.

2.85. D. No. 05 Ba 1361/2, Risdle fi't-Tasavvif, ?, ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x140-130x90 mm., 13b-27b, 22, Talik, Birlesik
harf filigranli.

2.86. D. No. 05 Ba 1060/5, Risdle fi Tesrihi’s-Sufiye, Ali Dede b. Mustafa Ala
ed-din Bésnavi (975-1007/1566-1598), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 195x145-150x75 mm., 163b-189a, 15, Talik Kirmasi, Cicek arma
filigranl. (Eser adi “Risdle fi tesrihi’s-stfiyye” seklinde olmaliydi.)

2.87. D. No. 05 Ba 1871/14, Risdle fi't-Tevbe, EblG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kuttphanesi, 150x90-110x60 mm., 83b-90b, 17, Nesih, Abadi.
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2.88. D. No. 05 Ba 1509/12, Risdle fi Usdli’t-Tarika, Ahmed b. Ahmed el-
Magribi el-Clneydi el-Meymuni, Mehmed b. Mehmed, Arapg¢a, ?, 1284
(1866), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 220x175-180x120 mm., 130b-
135b, 22, Talik Kirmasi, Cedid.

2.89. D. No. 05 Ba 656/2, Rdhu’l-Kuds, Muhyi ed-din Ebl Abd-Alldh
Muhammed b. Ali ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), ?, Arapca, ?, 1015
(1605), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x150-135x90 mm., 220b-
280a, 23, Nesih, Capa filigranl. (Muellif adi “Muhyiddin EbG Abdullah
Muhammed b. Ali ibni’l-Arabi” seklinde olmaliyd.)

2.90. D. No. 05 Ba 472/2, es-Selve fi Serd’iti’l-Hélve, Eb(’l-Mi’eyyed el-
Muvaffak b. Muhammed el-Hassi (579-634/1183-1237), ?, Arapga, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiphanesi, 164x150-128x100 mm., 103b-137a, 19,
Talik, Harf filigranh.

2.91. D. No. 05 Ba 1826, es-Selve fi Serd’iti’l-Hdlve, EbU’I-Mii’eyyed el-
Muvaffak b. Muhammed el-Hassi (579-634/1183-1237), ?, Arapga, ?, 935
(1528), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 180x130-128x78 mm., 84, 13,
Nesih, Abadi.

2.92. D. No. 05 Ba 1509/13, es-Seyr ve’s-Siilik ila’llahi Te’ala, Ahmed b.
Ahmed el-Magribi el-Clineydi el-Meymuni, Mehmed b. Mehmed, Arapcga, ?,
1282 (1864), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 220x175-165x130 mm.,
136a-149b, 27, Talik Kirmasi, Cedid.

2.93. D. No. 05 Ba 1110/2, Sihamu’r-Rabt fi’I-Muhammesi’l-Héliyi’l-Vast,
Muhammed el-Mehdi b. Ahmed el-Fasi (1032-1109/1622-1697), Gircuzade
Hifzi Efendi, Arapca, ?, 1165 (1751), Amasya Beyazit il Halk Kitiphanesi,
205x135-150x80 mm., 153a-154b, 21, Talik, Uzim filigranli ve ta¢ arma
filigranli.

2.94. D. No. 05 Ba 1700/4, Silsileti’l-Hacegdn fi Addbi Ubudiyeti’l-Ayan,
Késec Ahmed Efendi Trabzoni (6.1195/1781), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit
Il Halk Kiittiphanesi, 215x135-165x75 mm., 27b-42b, 33, Nesih, Arslan arma
filigranl.

2.95. D. No. 05 Ba 1540/7, Silsiletii’l-Hdcegdn fi Addbi Ubudiyeti’l-Ayan,
Késec Ahmed Efendi Trabzoni (6.1195/1781), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit
il Halk Kitiphanesi, 205x155-145x75 mm., 121b-148b, 23, Nesih, isim
filigranl.
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2.96. D. No. 05 Ba 1540/8, Silsiletii’l-Mesayihi’l-Halvetiyye, Sinan Yasuf b.
Ya’kdb Halveti Siinbiili (6.989/1581), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 210x155-150x75 mm., 151b-228b, 23, Nesih, Isim filigranl.

2.97. D. No. 05 Ba 1785/10, Silsiletii’n-Naksibendiyye, Hiseyn el-Ezheri el-
Misri, ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-170x70
mm., 105b-106b, 25, Talik, Yerli.

2.98. D. No. 05 Ba 1028, Silsiletii Serife, Stileyman el-Farsi, ?, Arapca, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 185x125-115x60 mm., 1b-9b, 15, Nesih,
AbadT.

2.99. D. No. 05 Ba 1509/11, Sirdcii’l-Kulib, Ahmed b. Muhammed el-Esari
Tebrizi, Muhammed b. Muhammed, Arapca, ?, 1290 (1872), Amasya Beyazit il
Halk KiatUphanesi, 220x175-170x125 mm., 125b-129b, 21, Talik Kirmasi,
Cedid.

2.100. D. No. 05 Ba 873/5, Sirdci’l-Kulib, Ahmed b. Muhammed el-Esari
Tebrizi, ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 166x125-130x90
mm., 79b-86b, 15, Talik, Abadi.

2.101. D. No. 05 Ba 1540/10, Serd’itii’n-Naksibendiyye, ?, ?, Arapca, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x155-145x60 mm., 261b-266b, 17,
Nesih, isim filigranli.

2.102. D. No. 05 Ba 1733/13, Serd’itii’n-Naksibendiyye, ?, ?, Arapca, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x155-160x95 mm., 111a-112b, 27,
Nesih, Harf filigranh.

2.103. D. No. 05 Ba 911/3, Serhii Hizbi’l-Bahr, ?, ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiphanesi, 202x140-165x110 mm., 37a-38b, 27, Talik
Kirmasi, Birlesik harf filigranli.

2.104. D. No. 05 Ba 1706, Serhii’l-Evrddi’l-Bahaiyye, Mustafd b. ibrahim
Adanavi (60.1113/1711), Mustafa b. Osman b. Mehmed Bafravi, Arapga, ?,
1198 (1783), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x155-155x90 mm., 32,
23, Nesih, Cicek filigranli.

2.105. D. No. 05 Ba 665, Serhii Mendzili’s-S@’irin, ?, ?, Arapca, ?, 841 (1437),
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 275x180-210x135 mm., 263, Degisik, ?,
Aharli abadi.

2.106. D. No. 05 Ba 1738, Serhii Kitéb fi’z-Zikr, ?, ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kutliphanesi, 215x160-147x70 mm., 119, 21, Talik Kirmasi,
Uziim ve tac filigranh.
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2.107. D.No. 05 Ba 666/6(a), Serhii Salavati’l-Mesisiye, EbG Abd-Alldh
Muhammed b. Alf el-Harrubi et-Tardbulusi (6.963/ 1556), ?, Arapga, ?, 1178
(1763), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x145-145x75 mm., 46b-56a,
23, Nesih Kirmasi. (Muellif adi “Ebd Abdulldh Muhammed b. Ali el-Harr(br et-
Trablisi” seklinde olmaliydi.)

2.108. D. No. 05 Ba 666/7, Serhii Salavati’l-Mesisiye, Eb(’t-Tayyib el-Hasan b.
YOsuf ez-Zeyyati (6.1023/1614)), ?, Arapga, ?, 1178 (1763), Amasya Beyazit il
Halk Katlphanesi, 57b-65a, 23, Nesih Kirmasi, Avize filigranli.

2.109. D. No. 05 Ba 1539/5, Serhii’t-Tarikati’n-Naksibendiyye, ?, Ahmed b. Ali,
Arapca, ?, 1227 (1811), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x150-155x95
mm., 152b-174b, 25, Talik Kirmasi, Ta¢ marka filigranl.

2.110. D. No. 05 Ba 1671/1, Serhii’t-Tarikati’n-Naksibendiyye, ?, ?, Arapga, ?,
?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 215x160-155x105 mm., 1b-85a, 15,
Talik, Kap kagak.

2.111. D. No. 05 Ba 974/4, et-Tarikatu’n-Naksibendiyye, Tac ed-din
Muhammed b. Muhammed el-Esferayini (6.648/1285), ?, Arapga, ?, 1100
(1688), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x150-140x75 mm., 330b-
340b, 21, Reyhani, Yildiz filigranl.

2.112. D. No. 05 Ba 1539/4, et-Tarikatu’n-Naksibendiyye, EbU Sa’id
Muhammed b. Mustafd el-HadimT (1113-1175/1701-1762), ?, Arapga, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 215x150-160x100 mm., 136b-150a, 21,
Nesih Kirmasi, Tag filigranl.

2.113. D. No. 05 Ba 1844/1, Terciimdni’l-Esvak, Muhyi ed-din EbG Abd-Alldh
Muhammed b. Alf ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 200x120-155x75 mm., 1b-89b, 21, Siilis, Harf
filigranli. (Miellif adi “Muhyiddin Ebd Abdullah Muhammed b. Ali ibni’l-Arabi”
seklinde olmaliydi.)

2.114. D. No. 05 Ba 1636/5, et-Tevasi bi’s-Sabr ve’l-Hak imtisala imtisalen li-
Emri’lhak, Muhyi ed-din Eb(0 Muhammed Mustafa b. Kemal ed-din el-Bekri
(1099-1162/1688-1749), Osman b. Omer Ali Boli Kudddsi, Arapga, ?, 1150
(1736), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x160-160x85, mm., 243b-
272b, 25, Arap Neshi, Uziim salkimi tag filigranli. (Muellif adi “Muhyiddin Ebd
Muhammed Mustafa b. Kemdliddin el-Bekri’ seklinde olmaliydi.)

2.115. D. No. 05 Ba 1650/2, et-Tiryaku’l-Ekber, Muhyi ed-din Eb( Abd-Alldh
Muhammed b. Ali ibn el-Arabi (560-638/1165-1240), ?, Arapga, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 205x147-190x112 mm., 134a-140b, 18, Divani
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kirmasi, Hag filigranh. (Muellif adi “Muhyiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ali
Ibni’l-Arab?” seklinde olmaliyd.)

2.116. D. No. 05 Ba 88/10, Tuhfetii’s-Sefere ild Hazreti’l-Berere, Celal ed-din
Ahmed el-Bistami, ?, Arapca, ?, 1038 (1628), Amasya Beyazit il Halk
Kutiphanesi, 208x148-153x76 mm., 144b-154a, 23, Talik, Capa filigranh.
(Muellif adi “Celdliiddin Ahmed el-Bistdm7” seklinde olmaliydi.)

2.117. D. No. 05 Ba 873/6, Tuhfetii’s-Sefere ild Hazreti’l-Berere, Celal ed-din
Ahmed el-Bistdmi, ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitlphanesi,
170x130-130x90 mm., 87b-98a, 15, Talik Kirmasi, Abadi. (Mdiellif adi
“Celéliiddin Ahmed el-Bistami” seklinde olmaliydi.)

2.118. D. No. 05 Ba 1509/14, Tuhfetii’l-Verrad li-Cemi’i’l-M(iteferrikini’l-Evrad,
Ahmed b. Ahmed el-Magribi el-Clineydi el-Meymuni, Mehmed b. Mehmed,
Arapca, ?, 1290 (1872), Amasya Beyazit il Halk Kitiphanesi, 220x175-
160x115 mm., 150b-167a, 20, Talik Kirmasi, Cedid.

2.119.  D. No. 05 Ba 1705/1, Vefku’l-Murad fimd Yahtacu ileyhi’l-ibdd, Ahmed
b. ibrahim b. Muhammed el-Hasani el-Yemeni, Hasan b. Yusuf, Arapga, ?,
1092 (1680), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 302x145-135x65 mm., 1b-
72a, 19, Nestalik, Tag filigranl.

2.120. D. No. 05 Ba 666/6, Verdii’l-Viirud ve Feyzu’l-Bahri’l-Mevrad, Abd el-
Gani b. isma’il en-NabulGsi (1050-1143/1641-1731), ?, Arapga, ?, 1178 (1763),
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x145-150x75 mm., 1b-36b, 23, Nesih,
Avize filigranli. (Muellif adi “Abdiilgani b. Ismdil en-Nablisi” seklinde
olmahydi.)

2.121. D. No. 05 Ba 1636/10, ez-Zahireti’l-Mahiye li’l-Asam fi’s-Salat ala
Hayri’l-Endm, Muhyi ed-din Eb0 Muhammed Mustafa b. Kemal ed-din el-
Bekri (1099-1162/1688-1749), ibn Salah, Arapca, ?, 1150 (1736), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 210x160-145x100 mm., 336b-362a, 19, Nesih,
Uziim salkimi tag filigranli. (Mellif adi “Muhyiddin Ebd Muhammed Mustafa
b. Kemdliddin el-Bekri” seklinde olmaliydi.)

2.122. D. No. 05 Ba 88/9, Ahldsu’l-Halise, Ali b. Mahmi{d b. Muhammed er-
R4’1z el-Bedahsani (6.909/1503), ?, Arapca, ?, 1038 (1628), Amasya Beyazit il
Halk Kuttphanesi, 208x148-150x74 mm., 124b-144b, 23, Talik, Ayyildiz, tac ve
capa filigranl.

2.123. D. No. 05 Ba 88/9, Ahldsu’l-Halise, Ali b. Mahm(d b. Muhammed er-
R4’z el-Bedahsani (6.909/1503), ?, Arapga, ?, 1038 (1628), Amasya Beyazit il
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Halk Kutiphanesi, 208x148-150x74 mm., 124b-144b, 23, Talik, Ayyildiz, tag ve
capa filigranl.

2.124. D. No. 05 Ba 1525/3, Ahlasu’l-Halise, Ali b. Mahm{d b. Muhammed er-
R&’iz el-Bedahsani (6.909/1503), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 215x155-140x80 mm., 100b-137b, 15, Talik, Harf filigranh.

2.125. D. No. 05 Ba 852(a), el-Barikatii’l-Mahmdidiyye fi Serhi’t-Tarikati’l-
Muhammediyye, EbG Sa’idd Muhammed b. Mustafa el-Hadimi (1113-
1175/1701-1762), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi,
327x205-230x115 mm., 475, 29, Nesih Kirmasi, Suyolu filigranli.

2.126. D. No. 05 Ba 1133/2, Bedrii’l-Budir fi Fezd’ili’s-Suhir, Omer b.
Muhammed Usk(bi ed-Debrevi (6.1033/1624), Mahm{d b. Ali Cavus, Arapca,
?, 1031 (1621), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 210x150-170x90 mm.,
42b-50b, 21, Talik, Suyolu filigranl.

2.127. D. No. 05 Ba 1541/5, Bedru’l-V@’izin ve Zuhru’l-Abidin, Feristehoglu
Abd el-Latif b. Abd el-Aziz Tirevi (6.797/1395), Ahmed b. Mustafa, Arapca, ?,
?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 205x145-145x65 mm., 263b-318a, 21,
Talik, ?. (Mduellif adi “Feristehoglu bdiillatif b. Abdilaziz Tirevi” seklinde
olmalydi.)

2.128. D. No. 05 Ba 467, Biddyeti’l-Hiddye, EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit |l
Halk Kutiphanesi, 184x138-147x98 mm., 81, 11, Nesih, Abadi.

2.129. D. No. 05 Ba 1601/3, Biddyeti’l-Hiddye, EbG Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali (450-505/1058-1111), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kitlphanesi, 204x146-155x95 mm., 66b-103b, 15, Harekeli Nesih, Tac
arma filigranh.

2.130. D. No. 05 Ba 1030, Bustdnii’l-Arifin, Eb{(’l-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi (6.373-393/983-1003 arasi), ?, Arapca, ?, 813 (1410), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 175x132-125x90 mm., 140, 17, Talik, Abadi.

2.131. D. No. 05 Ba 683, Bustdnii’l-Arifin, Eb(’l-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi (6.373-393/983-1003 arasl), ?, Arapca, ?, 868 (1463), Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 265x180-200x120 mm., 108, 19, Harekeli iri
Nesih, Aharli abadi.

2.132. D. No. 05 Ba 1466/9, Biisra’l-Ke’ib bi-Likai’l-Habib, Celal ed-din Abd er-
Rahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti (849-911/1445-1505), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 270x165-190x90 mm., 41b-51a, 27, Asya Nesihi,
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Suyolu filigranh. (Muellif adi “Celdliiddin Abdurrahmdn b. Ebibekir es-Suyti”
seklinde olmalydi.)

2.133. D. No. 05 Ba 955/8, Cild’u’l-Kulib, Birgili Mehmed Efendi b. Pir Al (929-
981/1523-1573), Mustafa b. Abdullah, Arapca, ? 1049 (1638), Amasya Beyazit
il Halk Kitiiphanesi, 203x145-165x75 mm., 180b-199a, 25, Talik, Capa
filigranli.

2.134. D. No. 05 Ba 1138/8, Cild’u’l-Kuliib, Birgili Mehmed Efendi b. Pir Al
(929-981/1523-1573), Miderris Hasan b. Yusuf Amasi, Arapc¢a, ?, 1133
(1720), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 223x155-135x65 mm., 81b-111b,
17, Nesih, isim filigranli.

2.135. D. No. 05 Ba 1181/7, Cild’u’l-Kuldb, Birgili Mehmed Efendi b. Pir Alf
(929-981/1523-1573), Hasan b. Ali, Arapga, ?, 1105 (1692), Amasya Beyazit il
Halk KitUphanesi, 202x140-140x60 mm., 217b-264b, 19, Nesih, Suyolu
filigranli.

2.136. D. No. 05 Ba 1186/1, Cilé’u’l-Kuldb, Birgili Mehmed Efendi b. Pir Al
(929-981/1523-1573), ?, Arapga, ?, 1130 (1717), Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 208x155-135x70 mm., 2b-34b, 19, Nesih, Suyolu filigranl.

2.137. D. No. 05 Ba 1384/2, Cild’u’l-Kultb, Birgili Mehmed Efendi b. Pir Al
(929-981/1523-1573), Mehmed b. Mevl(d, Arapga, ?, 1118 (1705), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 220x150-140x85 mm., 169b-198a, 15, Nesih, Uc
hilal filigranh.

2.138. D. No. 05 Ba 739, Cild’u’l-Kulab, Birgili Mehmed Efendi b. Pir Ali (929-
981/1523-1573), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi,
160x105-105x55 mm., 59, 13, Nesih, Uziim filigranl.

2.139. D. No. 05 Ba 1226, Haydtu’l-Kulb, Abd el-Bari Nebi b. Turhan b.
Turmus Sindbi (6.936/1530), Mustafa b. Nasuh, Arapca, 936 (1530), 1064
(1653), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 295x210-195x125 mm., 305, 29,
Harekeli Talik, Birlesik harf filigranh. (Muellif adi “Abdiilbéri Nebi b. Turhdn b.
Turmus Sin6bi” seklinde olmaliydi.)

2.140. D. No. 05 Ba 696, Hilyeti’l-Ebrér ve Si’aru’l-Ahydr, Muhyi ed-din Eb{
Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi (631-676/1233-1277), Abdullah b. Ebi Bekr,
Arapga, ?, 856 (1451), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 68x183-185x120
mm., 194, 21, Nesih, Abadi. (Muellif adi “Muhyiddin EbG Zekeriyyd Yahyd b.
Seref en-Nevevi” seklinde olmaliydi.)

2.141. D. No. 05 Gu 6, Mecdlisti’l-Ebrér ve Mesdlikii’l-Ahydr, Ahmed b. Abd el-
Kahir Akhisari (6.1043/1633), ibad b. Osman b. Ebi Bekr, Arapca, ?, 1111
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(1698), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 222x155-162x87 mm., 319, 21,
Nesih, Tag arma filigranl. (Muellif adi “Ahmed b. Abdilkéhir Akhisdri” seklinde
olmaliydi.)

2.142. D. No. 05 Gi 16/2, Miinebbihétii’l-KulGb ve Sabunii’z-Ziinub, ibn el-
Cevzi Eb0’l-Ferec Abd er-Rahman b. Ali el-Bagdadi (510-597/1116-1201),
Muhammed b. er-Ras(l, Arapca, ?, 1161 (1747), Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 220x159-145x120 mm., 6a-25b, 13, Nesih Kirmasi, Suyolu
filigranli. (Muellif adi “Ibnii’l-Cevzi Ebii’l-Ferec Abdurrahmdn b. Ali el-Bagddadi”
seklinde olmalydi.)

2.143. D. No. 05 Ba 172/1, Nisabi’l-Ahbdr li-Tezkireti’l-Ahydr, Sirac ed-din Ali
b. Osman el-Usi (6.575/1179), ?, Arapga, ?, 1068 (1657), Amasya Beyazit |l
Halk Kiitiphanesi, 203x143-143x85 mm., 1b-71b, 13, iri Nesih, Birlesik harf
filigranh. (Muellif ad1 “Sirdciiddin Ali b. Osman el-Ust” seklinde olmaliydi.)

2.144., D. No. 05 Gu 16/4, Risdle fi Esréri’l-KulGb, ?, ?, Arapga, ?, 1161 (1747),
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 207x160-140x110 mm., 97b-121a, 10,
Nesih Kirmasi, Suyolu filigranl.

2.145. D. No. 05 Ba 962/3, Sirdci’l-Kulib, Eb{’l-Halil Ahmed b. Muhammed el-
Es’ari Tebrizi (6.485/1092), ?, Arapga, ?, 1004 (1595), Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 205x145-160x90 mm., 63b-68a, 19, Talik, Abadi.

2.146. D. No. 05 Ba 88/11, Sirdct’l-Kulib, Eb{’I-Halil Ahmed b. Muhammed
el-Es’ari Tebrizi (6.485/1092), ?, Arapca, ?, 1038 (1628), Amasya Beyazit il
Halk Kutiphanesi, 208x148-150x76 mm., 154b-160a, 23, Talik, Capa filigranh.

2.147. D. No. 05 Ba 1327/1, Serhii’t-Tarikati’n-Naksibendiyye, Hoca-zade Abd
en-Nasir b. Abd-Allah Aksehri (6.990/1582’den sonra), ? Arapca, ?, 1138
(1724), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x160-155x85 mm., 1b-115a,
19, Silis, Ug ay filigranh. (Muellif adi “Hoca-zéde Abdiinndsir b. Abdilléh
Aksehri” seklinde olmalydi.)

2.148. D. No. 05 Ba 165/3, Serhii’t-Tarikati’n-Naksibendiye, Hoca-zade Abd
en-Nasir b. Abd-Alldh Aksehri (6.990/1582’den sonra), Mustafa b. Mehmed,
Arapga, ?, 1091 (1679), Amasya Beyazit il Halk Kitiphanesi, 210x152 mm.,
71b-164a, 21, Talik, Daire ici harf filigranh. (Muellif adi “Hoca-zdde
Abdiinndsir b. Abdillah Aksehri’ seklinde olmaliydi.)

2.149. D. No. 05 Ba 682, Tehzibii’l-Esrdr fi Tabakdati’l-Ahydr, Eb( Sa’id Abd el-
Melik b. Muhammed el-Harkdsi (6.407/1016), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit
il Halk Kutiiphanesi, 266x185-205x140 mm., 198, 22, Nesih, Pembe abadi.
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(Muellif adi “EbG Said Abdiilmelik b. Muhammed el-Harkis?” seklinde
olmaliydi.)

2.150. D. No. 05 Ba 1572, Tenbihii’l-Gafilin, Eb{’I-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi (6.373-393/983-1003 arasi), Mustafa b. Ali Tekevi, Arapga-Farsca,
?, 1063 (1652), Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 195x145-145x95 mm.,
215, 17, Harekeli Talik, Ug ay ve harf filigranl.

2.151. D. No. 05 Ba 701, Tenbihii’l-Gafilin, Eb(’l-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi (6.373-393/983-1003 arasi), Mehmed b. ivaz b. imadeddin,
Arapca, ?, 896 (1490), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 257x167-192x115
mm., 151, 23, Nesih Kirmasi, Esmer abadi.

2.152.  D. No. 05 Ba 1498, Tenbihii’l-Gafilin, Eb(’l-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi (6.373-393/983-1003 arasi), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazt il
Halk Kutiphanesi, 250x175-180x125 mm., 292, 19, Talik, Abadi.

2.153. D. No. 05 Ba 1499, Tenbihii’l-Gafilin, Eb{’l-Leys Nasr b. Muhammed es-
Semerkandi (6.373-393/983-1003 arasi), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazt il
Halk Kutiphanesi, 255x160-185x125 mm., 127, 19, Talik, Abadi.

2.154. D. No. 05 Ba 1434/1, Uydni’l-Ecvibe fi Funiini’l-Es’ile, Eb(’l-Kasim Abd
el-Kerim b. Hevazin el-Kuseyri (376-465/986-1072), Arapga, ?, 969 (1561),
Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 175x115-130x70 mm., 1b-186b, 22,
Nesih, Aharli abadi. (Muellif adi “Ebii’l-Kdsim Abdiilkerim b. Hevdzin el-
Kuseyri” seklinde olmaliydi.)

2.155. D. No. 05 Ba 1863/5, el-Vasaya’l-Kudsiyye, Eb( Bekr Muhammed b.
Muhammed el-Havafi (757-838/1356-1434), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il
Halk Kutiphanesi, 140x95-115x70 mm., 33b-58a, 18, Talik, Abad.

2.156. D.No. 05 Ba 90/2, el-Vasaya’l-Kudsiyye, Eb( Bekr Muhammed b.
Muhammed el-Havafi (757-838/1356-1434), ?, Arapga, ?, 825 (1421), Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 265x177-195x125 mm., 29b-50a, 17, Talik, Aharl
abadi.

2.157. D. No. 05 Ba 1066/4, el-Vasiye, Sihab ed-din Eb( Hafs Omer b.
Muhammed es-Suhreverdi (539-632/1145-1234), ?, Arapga, ?, 1019 (1609),
Amasya Beyazit il Halk Kitiphanesi, 195x130-145x80 mm., 113b-114a, 21,
Talik, Saykalli capa filigranli. (Eser adi “el-Vasiyye” miuellif adi ise “Sihdbiiddin
Ebi Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi” seklinde olmaliydi.)

2.158. D. No. 05 Ba 1525/5, el-Vasiye, Sihab ed-din Eb( Hafs Omer b.
Muhammed es-Suhreverdi (539-632/1145-1234), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiittiphanesi, 215x155-130x70 mm., 156b-159a, 17, Nesih, Harf
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filigranh. (Eser adi “el-Vasiyye” muellif adi ise “Sihdbiiddin Ebd Hafs Omer b.
Muhammed es-Siihreverdi” seklinde olmaliydi.)

2.159. D. No. 05 Ba 61/14, el-Vasiye, Sihab ed-din EbG Hafs Omer b.
Muhammed es-Suhreverdi (539-632/1145-1234), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 208x153-155x65 mm., 155a-156b, 19, Nesih
Kirmasi, Sapka filigranli. (Eser adi “el-Vasiyye” miuellif adi ise “Sihdbiiddin Ebi
Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi” seklinde olmaliydi.)

2.160. D. No. 05 Ba 1584/10, el-Vasiye, Sihab ed-din Eb( Hafs Omer b.
Muhammed es-Suhreverdi (539-632/1145-1234), Ebu Bekir Abdullah b.
Mahmad Kasi, Arapca, ?, 770 (1368), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
210x125-140x80 mm., 122a-123b, 19, Talik, Abadi. (Eser adi “el-Vasiyye”
muellif adi ise “Sihdbiiddin EbG Hafs Omer b. Muhammed es-Siihreverdi”
seklinde olmaliydi.)

2.161. D. No. 05 Ba 1761/37, el-Vasiye, Sihab ed-din Ebl Hafs Omer b.
Muhammed es-Suhreverdi (539-632/1145-1234), ?, Arapca, ?, ?, Amasya
Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 215x145-155x65 mm., 199b-200b, 21, Talik, isim
filigranli. (Eser adi “el-Vasiyye” miellif adi ise “Sihébiiddin Ebi Hafs Omer b.
Muhammed es-Siihreverdi” seklinde olmaliydi.)

2.162. D. No. 05 Ba 693, el-Vasiyetii’l-Ahmediye, Receb b. Ahmed Bursavi
(6.1087/1676), Mehmed b. Ali b. Abdullah, Arapga, ?, 1124 (1711), Amasya
Beyazit il Halk Kutiiphanesi, 310x175-195x95 mm., 362, 27, Nesih, Sapka
filigranli. (Eser adi “el-Vasiyyetii’l-Ahmediyye” seklinde olmaliydi.)

2.163. D. No. 05 Ba 702, el-Vasiyetii’l-Ahmediye, Receb b. Ahmed Bursavi
(6.1087/1676), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 265x137-
187x78 mm., 502, 25, Talik, Suyolu filigranli. (Eser adi “el-Vasiyyetii’l-
Ahmediyye” seklinde olmaliydi.)

2.164. D. No. 05 Ba 697, Zehretii’r-Riydz, Tac el-islam Silleyman b. D&’(d es-
Sebti es-Sivari (6.550/1155 civari), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 195x120-185x103 mm., 208, 25, Nesih, Capa filigranli abadi.

2.165. D. No. 05 Ba 707, Zehretii’r-Riydz, Tac el-islam Sileyman b. D4’(d es-
Sebti es-Sivari (6.550/1155 civari), ?, Arapca, ?, 853 (1448), Amasya Beyazit |l
Halk Kutiphanesi, 210x140-160x100 mm., 223, 17, Nesih, Makas filigranl.

2.166. D. No. 05 Ba 1180, Zehretii’r-Riydz, Tac el-islam Sileyman b. D4’0d es-
Sebti es-Sivari (6.550/1155 civari), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk
Kitlphanesi, 210x150-165x100 mm., 145, 15, Talik Kirmasi, Cicek filigranl.
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2.167. D.No. 05 Ba 1362, Ziyd’u’l-Kuldb, Riza’i ishak b. Hasan Tokati
(6.1100/1688), ?, Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 205x160-
155x95 mm., 130, 21, Nesih, Ta¢ arma filigranl.

2.168. D. No. 05 Ba 1355, Ziyd'u’l-Kulib, Riz&’1 ishak b. Hasan Tokati
(6.1100/1688), ?, Arapga, ?, 1224 (1808), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi,
215x155-170x110 mm., 96, 21, Nesih, Sapka filigranli.

2.169. D. No. 05 Ba 1627/2, Kunuzii’l-Evliya ve Rumiizii’l-Asfiya, Muharrem b.
Eb{’l-Berekat Muhammed b. el-Arif b. el-Hasan ez-Zili Sivasi (6.1000/1592), ?,
Arapca, ?, ?, Amasya Beyazit il Halk Kitiiphanesi, 208x148-155x106 mm., 8b-
93b, 22, Talik, Bayrakh kog filigranl.

2.170. D. No. 05 Ba 1246, el-Mevdhibi’l-Leduniye  bi’l-Munehi’l-
Muhammediye, Sihab ed-din Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (851-
923/1448-1517), Abdurrezzak b. Muhammed el-Yemeni, Arapca, ?, 993
(1584), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 290x208-215x125 mm., 332, 37,
Nesih, Suyolu filigranh. (Muellif adi “Sihdbiiddin Ahmed b. Muhammed el-
Kastalléni” seklinde olmaliydi.)

2.171.  D. No. 05 Ba 176, el-Mevéhibii’l-Leduniye bi’l-Munehi’l-Muhammediye,
Sihab ed-din Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (851-923/1448-1517),
Muhammed el-Lemevni, Arapga, ?, 1046 (1635), Amasya Beyazit il Halk
Kitliphanesi, 236x142-185x85 mm., 692, 27, Nesih, Samani ipek. (Muellif adi
“Sihdbiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastalldni” seklinde olmaliydi.)

2.172. D. No. 05 Ba 1539/6, Risdle fi Kelimeti’t-Tevhid, Eb(i Sa’idd Muhammed
b. Mustafa el-Hadim1(1113-1175/1701-1762), ?, Arapga, ?, ?, Amasya Beyazit
Il Halk Kiitiiphanesi, 210x150-155x90 mm., 175b-181a, 25, Talik Kirmasi, Tag
filigranl.

2.173. D. No. 05 Ba 1761/36, Risdle fi Mesd’ili’l-Hikemiye, Kemal Pasa zade
Sems ed-din Ahmed b. Sitleyman (873-940/1468-1543), ?, Arapga, ?, ?,
Amasya Beyazit il Halk Kiitiphanesi, 215x145-155x65 mm., 169a-197b, 21,
Talik, isim filigranl. (Eser adi “Riséle fi mesdili’l-Hikemiyye” miellif adi ise
“Kemdl Pasa-zdde Semsiiddin Ahmed b. Siileymdn” seklinde olmaliydi.)

2.174. D. No. 05 Ba 1061/2, Tevhidu Ehli’l-irfén ve Ma’rifet-Allah ve Rasilihi
ve’l-Burhén, EbG Abd-Alldh Muhammed b. Yisuf es-Sendsi (832-895/1428-
1490), Mustafa b. Ahmed b. el-Haci, Arapca, ?, 1123 (1710), Amasya Beyazit il
Halk Kitliphanesi, 210x145-155x80 mm., 5a-22b, 19, Talik, isim filigranl.
(Muellif adi “Ebd Abdullah Muhammed b. Yiasuf es-Sendsi” seklinde
olmaliydi.)
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TARTISMA VE SONUC

Amasya Beyazit Yazma Eser Kitliphanesi’'nde yer alan tasavvufi icerikli eserlerin
incelendigi calismada su sonuglara ulasiimistir: Kitliphanede yer alan tasavvufi eserler,
kGtiphanedeki yazma eserlerin yaklagik %6’k kismini olusturmaktadir. Kitiiphanede
bulunan yazma tasavvufi eserlerin 15 Fars¢a, 46’si Tirkce, 174’G ise Arapcadir.
Kitlphanedeki yazma tasavvufi eserlerin biyilk kisminin istinsah edilmis eserlerden olustugu
gorilmastir. Bununla birlikte telif eserler ve miellif niishasi olan eserler de kiitiiphanede yer
almaktadir.

Seyh Ahmed adli bir zata ait olan “Vasiyyet-ndme” adl eserin D. No. 05 Ba 992’da
kayith olan nishasini (Tiirkge, ?, 1289 (1871), Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 187x120-
106x70 mm., 8, 9, Nesih, Aharli cedid) Emine Hatun adl bir kadinin istinsah etmesi dikkat
cekicidir. Kitliphanede yer alan tasavvufi eserlerin bircok meshur tasavvuf eserini icermesi
de calib-i dikkattir. Bu anlamda Ibni’l-Arab’nin “Fiitdhdt, Celéle, Rahu’l-Kuds ve
Terciim@nii’l-esvék”; Sihreverdi’nin “Avdrif, Irsadi’l-Miiridin ve el-Vasiyye”, Nabl(si’nin
“Cevéhiru’n-NiisGs ve Izéhii’l-Maksid”u, iskenderi’nin “Hikem-i Ataiyye”, Cemaliiddin-i
Karamani'nin “Kasidetii’l-Hdiyye”; Hasimi Emir Osman’in “Kutbiyye”; Kuseyri'nin “Risdle,
Mendkibu iImami’l-Azam ve Uy’unii’l-ecvibe”, Gazalt'nin “Minhécii’l-Abidin, Miskét, Riséletii’l-
Istirdt, Risdle-i Tevbe, Biddyetii’l-Hiddye”, imam-i Rabbani’nin “Nazmii’l-Murékabe”,
Hadim¥'nin “Risdletii’s-Stibiihdt”, Semerkandi’nin “Tenbihii’l-Gdfilin ve Bustdni’l-Arifin” adli

eserlerinin bircok yazma niishasinin burada olmasi manidardir.
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Extended Abstract

Manuscripts of Sufi Manuscripts in the Amasya Beyazit Manuscript
Library

Manuscript libraries located in all four corners of Anatolia are places that reflect the scientific,
political and cultural accumulation of these lands. In these libraries, there are works of many names
who have shaped Anatolian and world history in many fields from Islamic sciences to positive
sciences. In this respect, studies focused on these libraries in recent years are important in terms of
showing the course and foundations of Anatolian and world history in scientific, political and cultural
fields. As in other manuscript libraries, it is possible to observe an important part of this heritage in
Amasya Beyazit Manuscripts Library. Amasya was called the "City of the Princes" in the Ottoman
period, as it was a city where the princes gained experience in order to have a say in the state
administration. The history of the city, which hosted many civilizations due to its geo-political
situation before the Ottomans, dates back thousands of years. In the city, which is the cradle of
civilizations, many madrasas that shape Anatolian and world history have operated and many
scientists have been trained here. Amasya Beyazit Manuscript Library, which was created by bringing
together the works in various libraries in Amasya in the first quarter of the twentieth century, is an
outstanding library that reveals the scientific, political and cultural accumulation of the city for
thousands of years. This library, located in the complex, which was completed in 892/1486 under the
supervision of Sheikhzade Ahmed of Bayezid Il, took its current form in 1925. The library is a rich
library in terms of manuscript collection. In terms of Islamic sciences, the library contains very
valuable works in many fields such as the Qur'an, tafsir, hadith, figh, kalam, methodology, Arabic
language and rhetoric. There have been various studies on these works in the library. No study has
been done on the mystical manuscripts in the library so far. This article has been written in order to
draw the attention of the scientific world to the mystical manuscripts found here and to determine
the contribution of this place to our cultural life in the mystical field, especially in Amasya. There are
approximately 4550 manuscripts in the Amasya Beyazit Manuscript Library. During the scans, 235
works with mystical content were identified. 174 of these manuscripts are in Arabic and 61 are in
Persian. It corresponds to 6% of the manuscripts in the library. In the study, the Divans belonging to
the Sufis are not included. In the article, the names of the authors and the correct spellings of the
titles of the works, which were entered incorrectly in the library records, are included. In order for
the researchers to reach the works and their authors during the searches they will make on the
library records or the website of the manuscripts presidency, firstly the names of the works and
authors are mentioned as they are recorded, and then, if there are misspellings in the name of the
work or the author, these errors are pointed out. The works are introduced under two main headings
as Persian and Turkish works and Arabic works. While presenting the works, the order of "Asset
Number, Name of the Work, Name of the Author, Copy, Language, Date of Copyright, Date of Copy,
Location, Size, Leaf, Line, Font Type, Paper Type" was respected. If there is a title with no information
in the given order, “?”, the lack of information in that title was pointed out. Despite the fact that the
works were classified in terms of language and the study was shaped specifically for the Amasya
Beyazit Manuscript Library in order to enable researchers to benefit more easily about the study and
its author, the language of each work and the library in which it is located are mentioned in the
column where information about the work is given. By examining all of the manuscripts, studies that
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are not mentioned under the title of "Sufism", that are recorded under different titles or that are
determined as mystical works, although the subject title is not specified, are also introduced. As a
result, it has been seen that most of the manuscripts in the Amasya Beyazit Manuscript Library
consist of copied works. In addition to this, copyrighted works and works with copies of the author
also hold a great deal in the library. The copy of the work named “Vasiyyet-name”, which belongs to
a person named Sheikh Ahmed, in the library, registered in D.No.05 Ba 992, (Turkish, ?, 1289 (1871),
Amasya Beyazit Provincial Public Library, 187x120-106x70 mm., 8, 9, Nesih, Aharli cedid) It has been
seen that the copying of a woman named Emine Hatun is a remarkable issue.

Keywords: Amasya, Manuscript, Library, Beyazit, Sufism
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Abstract

The use of the recitation of the Qur'an is a reality in judgment of the Qur’an. In this regard, there is a
close connection between the science of recitation and the interpretations of the judgments.
However, recitations are considered as procedural/phonetic readings. These are the recitations that
are not strong in terms of meaning and the vecihs, the vocalization of which is controversial. On the
other hand, the fershi giraat and the recitations classified as shaz, which exist among those within
the recitation, are the interpretations of judgment that play an active role in considering the
interpretations and rules of the verses. In this field, the Andalusian-born Eb( Abdillah Muhammed b.
Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh al-Qurtubi (d. 671/1273) also has a special importance for penned
recitations. In the mudimah of his work, the ones suitable for the giraat have been considered in
detail, and there has been a place for the recitations thought for figh. Kurtubi preferred the seventh
system of Eb( Bekr Ahmed b. M{is3 b. el-Abbas b. Micahid et-Temimf (6. 324/936), in which he used

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallari kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci bdliimiinde yer alan “Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
Izni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.

? Yazarlar makaleye esit oranda katki saglamustir.
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the differences of recitation in his tafsir. This is an examination of the subjects of the seventh system,
mitevatir giraat, which Qurtubf included in his commentary, and the interpretations and influences
of the verses outside this system.

Key Words: Qur’an, Qiraat, Mutawatir/Authentic (giraat), Shaz (qgiraat), Ahkdm Verses, al-Qurtubi.

0z

Kiraat farkliliklari, Kur’an ahkdaminin anlasiimasi noktasinda fonksiyonel olarak kullanilmaktadir. Bu
miinasebetle kiraat ilmi ile ahkam tefsirleri arasinda siki bir iliski vardir. Ancak kiraat ilmi icerisinde
degerlendirilen usul/fonetik okumalar (med, imale, teshil, gunne, ihfa vb.) lafzin telaffuzuna yonelik
lehge farkliliklari igerdiginden, ayetlerdeki ahkamin yorumunda belirleyici role sahip degillerdir.
Hareke ve harflerin seslendirilisi hususunda ihtilaf edilen bu kiraat vecihlerinin manaya tesiri
bulunmamaktadir. Diger yandan kiraat gelenegi icerisinde var olan fersi okuma ve saz olarak
nitelendirilen kiraatler ise ayetlerin ahkaminin degisiminde etkin bir rol oynadigindan ahkam
tefsirlerinde siklikla kullanilmiglardir. Bu alanda el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an adli eseriyle otorite kabul
edilen Endilis dogumlu EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi (6.
671/1273) de tefsirini kaleme alirken kiraatlere 6zel bir 6Gnem vermistir. Eserinin mukaddimesinde
okuyucuya konuyla alakal detayli malimat aktarmis, fikhi hikimlerin izahinda kiraat farkliliklarina
yer vermis ve kiraatlerden mistagni kal(a)mamistir. Kurtubi, tefsirinde kiraat farkhliklarini kullanirken
sahih okuyuslar kapsaminda Eb( Bekr Ahmed b. M{s3 b. el-Abbds b. Micahid et-Temimi'nin (0.
324/936) yedili sistemini tercih etmis hatta bu yedi icerisinde var olan kiraatleri mutevatir olarak
kabul etmistir. Bunlar disinda kalan okumalari ise saz olarak degerlendirmistir. Bu makalede
Kurtubt’nin tefsirinde yer verdigi bu yedili sistem icerisindeki mutevatir/sahih kiraat farkhliklari ve bu
sistemin disinda kalan saz okuyuslarin ahkam ayetlerinin yorumuna etkisi ele alinacaktir. Ayrica
Kurtubi’nin ilgili konuya yonelik yaklasimi degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, Mitevatir/Sahih, Saz, Ahkdmi’l-Kur’an, Kurtubi.
GiRiS

Kiraat, sozlikte okumak, telaffuz etmek anlaminda semai mastar; sesli veya sessiz,
nagmeli veya nagmesiz okuma, tilavet etme® anlaminda isimdir.* ibni’l-Cezeri (6. 833/1429)
Istilah? manada birden fazla tarifi yapilan kiraat ilmini bir disiplin olarak; Kur’dn kelimelerinin
nasil okunacadini ve rdvilerine nispet etmek suretiyle bu kelimeler (izerindeki farkli okuyuslari
konu edinen bir ilim seklinde tanimlamistir.”

Tarihsel siirec icerisinde yukarida verdigimiz kiraat tarifine paralel tarifler yapiimis,
Kur'an lafizlarinin eda keyfiyeti ve bu lafizlardaki okuma sekilleri 6n plana cikarilirken,
kiraatlerin tefsirf fonksiyonu ihmal edilmistir. Halbuki kiraat, yapilan tariflerde de vurgulanan
eda keyfiyetinin yani sira Kur’an’in anlasilmasinda miihim bir fonksiyon icra eden tefsiri
ozellige de sahiptir. Bu 6zelligiyle kiraat, fikih ve tefsir ilimlerinin bir nevi kesisim noktasi olan

® Hz. Peygamber’in Kur’an tilaveti i¢in bk. ibrahim Tetik, “Lafiz, Anlam ve Amel Boyutlariyla Hz.
Peygamber’in Kur’an Tilaveti”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021), 136~
164.

* ibn Manzar, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “karae”, 1/129.

® el-Cezerd, Miincidii'I-mukriin ve miirsidii t-talibin (Kudiis: Mektebetii’l-Kudiis, 1350/1931), 1/3.
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ahkam tefsirlerinde anlamin ortaya cikarilmasinda etkili olmustur. Bu nedenle aktarilan klasik
tariflere bu Ozelligin eklenmesi ve vyapilacak tanimlamalarda bunun gozetilmesi
gerekmektedir. Buna gore kiraat séyle tanimlanabilir: Kur’dn lafizlarinin eda keyfiyetini ve
ihtilaflarini  bildiren, dyetlerin anlasiimasinda/tefsirinde belli bir fonksiyon icra eden
disiplindir.6

ilm-i kiraat, erken dénemde ortaya cikan islami ilimler arasinda yer almis ve bircok
disiplinle (dilbilim, tefsir, fikih, kelam) iliskili olmasi hasebiyle Kur’an ilimleri sahasinda
faaliyet gosteren ilim ehlinin ilgisini cezbetmistir. Neredeyse hicbir ser? ilim kiraatlere karsi
kayitsiz kal(a)mamistir. Ozellikle istidlal konusunda gerek sihhat sartlarini tasiyan sahih
okumalar gerekse farkli yaklagimlar neticesinde saz konumuna disen kiraatler, fikih, hadis,
tefsir, sarf (morfoloji), nahiv (sentaks), belagat ve mu‘cem alaninda yazilmis her eserin
basvuru kaynagi olmayi bas,arm|§t|r.7

Kiraat ilminde Kur’an lafizlarinin nasil okunacagini ortaya koyan usul/fonetik
farkhliklarin haricindeki tefsiri farkhliga neden olan fersi okuma, ayetlere yeni manalar
kazandirmistir. Bu tarz kiraatler, manaya etkisi olmasi hasebiyle fikhi hikiimlerin ortaya
¢ikmasina da imkan saglamiglardir. Bunun igin kiraat ilmi, diger ilimlere nazaran tefsir ve
fikihla siki bir iliski icinde olmustur. Ayetteki kiraatler bazen fikhi konunun baska bir hiikme
baglanmasinda dogrudan bazen de Kur’an disinda diger kaynaklardan elde edilen delilleri
tekit ya da teyit etmede kaynak olarak kullaniimistir. S6z konusu kaynak degeri olan,
mitevatir, sahih kiraatler ve bazi mezheplerce hiikiim istinbatinda kullanilan saz kiraatlerdir.
ilk dénemlerden itibaren Kur’an’i anlama ve hiikim cikarma faaliyetlerinde kullanilan
kiraatler gerek tefsir disiplininde gerekse de bu disiplinin 6zel tiirii olan ve daha ¢ok hikiim
bildiren ayetlerin konu edildigi ahkam tefsirlerinde kullaniimislardir.®

Cogunlukla ibadat, muamelat ve ukdbatla ilgili dyetlerin aciklamalarini konu edinen®
ahkam tefsirlerinde, 06zellikle manayi acgiklama, genisletme ya da kapahligi giderme
misyonuna sahip olan ve fikhi istinbatlara kaynaklik eden mutevatir ve sahih kiraatlerin
izahina genisce vyer verilmistir. Bunun vyaninda kiraatlerin mananin ve ahkamin
farkhlagsmasina etkisi mufessirin kiraatlere yaklasimiyla da dogrudan degiskenlik arz etmistir.
Mifessir ve fakihlerin, saz kiraati hiiccet kabul edip/etmemeleri veya sahih kiraatler arasinda
tercih yapip/yapmamalari ya da kiraatlerin arasini birlestirip/birlestirmemeleri veyahut
rivayet edilen kiraati, mutevatir ya da sahih kabul edip/etmemeleri kiraat kaynakli mana ve
hikim farklilasmasina sebebiyet vermi§tir.lo

® Mehmet Dag, Tenzilden Tezyine Mushaf-: Serif (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 63-64.

" lzzet Sehhate Kerrar, Eserii’l-kirddti’l-Kur’dniyye fi istinbadti’l-ahkdmi’l-fikhiyye (Kahire: Miiessesetii’l-
Muhtér, 2003), 10.

® Hac1 Onen, “Kiraatlarm Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2013), 2-
3.

® Bedrettin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/551.

0 Abdiv’l-lah Hard, Esbdbu ihtildfi I-miifessirin fi tefsiri dydti’l-ahkam (Misir: Kahire Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2001), 125.
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Kurtubi’nin ¢cok yonli bir alim olmasi, kendisine kadar tevariis eden ilmf birikimi basarili
bir sekilde aktarip bunlar arasinda tercih ve degerlendirmelerde bulunmasi ve sonraki
eserlere kaynaklik etmesi hasebiyle ilkemizde Kurtubi ve tefsiri baglaminda doktora, yliksek
lisans ve makale seviyesinde cgesitli arastirmalar yapilmistir. Ancak yapilan ¢alismalar
icerisinde ihsan ilhan’in, Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu adli doktora tezi konumuzla
dogrudan alakalidir. ilhan doktora calismasinda, miitevatir, sahih ve saz okumalarin ahkdma
etkisini veciz bir sekilde ele almistir. Bunun igin Kurtubi gibi hem teknik anlamda kiraatler
hakkinda goris belirten hem de anlam ve yorum bakimindan onlara deger atfeden 6nemli bir
muellifin daha detayh galisiimasi, kiraat-anlam-yorum tiggeninde katkisinin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu baglamda ¢alismada Kurtubi’'nin genel anlamda kiraat tasavvuru, sahih ve
saz anlayisinin ahkam ayetlerinin yorumundaki tezahirleri analiz edilmeye ve ahkamin
sekillenmesine dogrudan katki saglayan kiraat 6rnekleri tizerinden mesele temellendirilmeye
calisilacaktir.

1. Hayati

Asil adi EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci el-
Endeliisi el-Kurtubi'' olan muellifin hayati ve biyografisiyle ilgili rical, tarih, tabakat ve
ansiklopedi eserlerinde cok detayli mal(imat bulunmamaktadir.'? Yasamina yénelik bilgiler
daha c¢ok el-Cdmi‘ li ahkdmi’l-Kur’dn adli tefsirinden ve diger eserlerinin satir aralarindan elde
edilmistir. VII/XII. yuzyllda yetisen Kurtubi, uzun ismi el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’én ve’l-
miibeyyin limd tezammeneh(d mine’s-siinneti ve Gyi’l-furkédn olan ancak Tefsiru’l-Kurtubf?
ismiyle sohret bulan eseri sayesinde hakl bir tine kavusmustur.

Endllis’in baskenti Kurtuba’da dinyaya gelen Kurtubi, cift¢i bir ailenin ¢ocugu
oldugunu,™ dénemin saygin alimleri yaninda egitim-6gretim hayatina devam ederken®* bir
yandan da comlek, kiremit vb. Gretimi yapilan bir isletmeye toprak tasidigini,™ Hiristiyan
ispanyollar’in gerceklestirdigi bir baskin sirasinda babasini kaybettiéini16 ve kendisinin de
Mens(r Kalesi’nin isgali sirasinda 6limle burun buruna geldigini sc'jylemektedir.17 Memleketi
Kurtuba’nin diisman eline gecmesiyle Misir'a gitmis ve belli bir miiddet iskenderiye ve
Kahire’de kaldiktan sonra vefatina kadar Misir'in Miinyetl Beni Hasib (el-Minye) sehrinde

! Kaynaklar, Kurtubi’yi isim, kiinye ve lakap olarak farkli tamitmaktadirlar. Mesela; Kurtubi tefsirinin sadece
mukaddimesini tahkik eden Muhammed Talha, Kurtubi’yi “el-Imam, el-Allame, el-Miifessir, ez-Zahid, Ebi
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebli Bekr b. Ferh el-Ensari, el-Hazreci, el-Endeliisi, el-Kurtubi sonra Misri,
el-Maliki” seklinde tamitir. Bk. Muhammet Talha Bilal Miinyar, Mukaddimetii’t-tefsiri’l-imami’l-Kurtubi
(Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1997), 5.

12 fbn Ferhtn, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma rifeti a’yani ‘ulemdi’l-mezheb (Kahire: Daru’t-Tiirs, ts.) 2/308-309;
ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- ‘Arabi, 1990), 74-75;
Celaliddin es-Styati, Tabakatii’l-miifessirin (Suldi Arabistan: Vizaratii’l-Evkafi’s-Sutdiyye, 2010), 92; ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), 2/330; Tayyar Altikulag, “Kurtubi,
Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/456-457.
B el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, thk. Abdullah et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2006), 5/412.

Y Kurtubi, el-Cédmi , 4/220; 5/412-413.

' el-Kurtubi, et-Tezkiratii bi ahvali’l mevtd ve umiri’l dhire, thk. Sadik b. Muhammed b. Ibrahim (Riyad:
Mektebetii Daru’l-Minhéac, 1425/2004), 24.

16 Kurtubi, el-Cédmi ‘, 5/412.

Y Kurtubi, el-Céami , 13/94.
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yasamistir. Omrinin ikinci kismini olusturan Misir hem tahsil hayati hem de ihtisasi
agisindan 6nemli bir konuma sahip olmus ve tefsirini bu donemde telif etmistir. Kurtubi, 9
Sevval 671 (29 Nisan 1273) glinii Miinyetli Beni Hasib’de vefat etmis, daha sonra kendi adina
yapilan camideki tlirbesine nakledilmi§tir.18

1.1. Tefsiri

el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, sadece ahkam ayetlerinin tefsir edildigi izlenimi verse de
aslinda batin ayetlerin farkli yonleriyle incelendigi kapsamh bir Kur'an tefsiridir. Eser
metodolojik olarak incelendiginde Kurtubi’nin, tarihi siireg icerisinde ortaya ¢ikan cizgileri
¢ok net ve keskin olmamakla birlikte, rivayet ve dirayet olarak isimlendirilen iki ana akimi®®
da basarili bir sekilde kullandigi gorilecektir. Mifessir, donemine kadar tevaris eden rivayet
malzemelerini (kiraat, esbab-i nizdl, dil, i'rab, siir, hadis vb.) eserine aktarmis ve bunlar
arasinda tercihler yaparak degerlendirmelerde bulunmustur. Ayetlerdeki meseleleri miistakil
basliklar halinde tasnif etmis ve her bir baslik altinda da ilgili konulari etraflica ele almistir. Bu
islemi yaparken de esbab-1 nlzdl, fikih ve dil biliminin yaninda 6zellikle kiraat farkhliklarina
genis bir yer ayirmistir. Biz de arastirmada mifessirin bu metodunu incelemeye ¢alistik.

1.2. Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu

Kur'an-i Kerim’in dogru ve sihhatli tefsir edilebilmesi icin ihtiya¢ duyulan ilimlerin
icerisinde mutalaa edilen kiraat ilmi, bircok mitebahhir alime ev sahipligi yapmis Endilis’e,
tam manasiyla Talemenki (6. 429/1037) ile ulasmis® daha sonra Mekki b. Ebi Talib (6.
437/1045) ve EbG Amr ed-Dani (6. 444/1053) gibi 6nde gelen kiraat bilginlerinin gayretleriyle
bu topraklarda gelismistir.”’ Kurtubi de Endulis’teki bu atmosfere kayitsiz kalmamis,
dogdugu ve genclik yillarini gecirdigi bu topraklarda Kur’an ve kiraat egitimi aIm|§t|r.22 Bu
egitim ile dogu ilim mirasini da mezcetmeyi basarmis olan mufessirimiz, kiraatin de icerisinde
degerlendirildigi Kur’an referansli ilimleri, tefsirine yansitmistir.”®

Kurtubi’nin kiraat anlayisi, sahih kiraat yaklasimindan ve eserinin geneline yaydigi
aciklamalarindan hareketle ortaya konulmaya calisiimistir. Onun geleneksel kiraat
cesitlerinden sahih ve saz seklinde olusan ikili tasnifi benimsedigi gérilmektedir. Sahih kiraat

'8 Hayatiyla ilgili detayl bilgi icin bk. el-Kasabi Mahmid Zelat, el-Kurtubi ve menheciihii fi t-tefsir (Beyrut:
Merkezi’l- ‘Arabi li’s-Sekafeti ve’l- Ulam, ts.), 6-64; Hasan Mahmid Selman, el-Imdmii’l-Kurtubi seyhu
eimmeti 't-tefsir (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1993), 11-46; Miftah es-Sentsi Bel’am, el-Kurtubi: Haydtiihii ve
dsaruhii’l-ilmiyye ve menheciihii fi't-tefsir (Bingazi: Daru’l-Kitiibi’l-Vataniyye, 1998), 85-150; Abdullah
Bayram, Kurtubi ve Fikhi Tefsiri (Bursa: Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2008), 39-48.

9 Rivayet ve dirdyet kelimelerinin etimolojisi ve bu tefsir metotlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmet Sait
Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 145-189.

2 el-Cezeri, en-Negr fi’l-kirddti’I-"asr, thk. Ali M. Diba’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2011), 1/34.

21 Nebil Muhammed ibrahim Alii Ismail. Ilmu I-kirdat (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 2000), 307-315.

22 Kurtubi, el-Cami ‘, 5/412.

2 7ehebi, Tarihu ' 'I-Islam, 75.
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olarak, ibn Mucahid’in disipline ettigi yedi kiraati benimsemis®* ve bunu mitevatir olarak
kabul etmistir. Bundan mutevellit yedi kiraatin disinda olan tim okumalari da saz kategorisi
icinde degerlendirmistir. Boylece onun sahih belirlemesi homojen bir yapi arz ederken saz
belirlemesi kategorik agidan oldukga birbirinden farkli okumalari icermektedir. Zira sahih
okumalar, yedi kiraat imaminin okuyusunu kapsarken saz okumalar, senedi séhret bulmamis
yani yedi kiraat kadar yaygin olmayan okumalari, senedi olmayan merdud kiraatleri, resmi
mushafa muhalif olan miidrec/sahabe okumalari, ibn Miicdhid’den hemen sonra yediye ilave
edilen (¢ imamin kiraati gibi deger acisindan farkli kiraatleri tanimlamaktadir. Kurtubi, gerek
sahih kabul ettigi yedi kiraati gerekse saz okumalari eserinde degisik sekillerde
kullanmaktadir.”®

Kurtubi, sahih kiraatler hususunda yeri geldigi zaman farkhh degerlendirme ve
yaklasimlarda bulunmaktan da geri durmamis, kiraat ilminde kaginilmaz olan tercih olgusuna
yer vermistir. Ancak tercih konusunu teorik dizeyde tartismaktan ziyade pratik olarak
tefsirine yansitmistir.?® Eserinde kendinden 6nceki tefsir, kiraat ve dil alimlerinin tercihlerine
yer verdigi27 gibi kendisi de kiraatler arasi tercihte bulunmU§tur.28 Tercihlerinin yaninda
kiraate ve onu okuyan imama ydnelik elestirilere karsi savunmaci bir refleks gostermis,®
ayrica kimi zaman sadece lafizla alakal kiraatleri aktarmakla yetinmi§tir.30

Kurtubf tefsirinde, mitevatir/sahih okuyus olarak benimsenen kirdat-i seb‘anin, yorum
ve mana cihetine etkisini Gi¢ maddede 6zetlemek mimkinddr:

2 Mehmet Unal, Kur’dn'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii isimli eserinde Kurtubi’yi, kiraatleri
miitevatir olarak goéren, onlu tasnifi benimseyen ve tercihe yoOnelmeyen miifessirler basgligi altinda
zikretmektedir. Kurtubi Tefsirinde Kiraat Olgusu adli doktora tezinde ise Ihsan Ilhan, yedili tasnifi
benimsedigini sdylemekte ve Unal’mn yaptig1 degerlendirmeyi aktardiktan sonra kendi tercihini delilleriyle
birlikte izah etmektedir: “Son dénemlerde yapilan bir ¢aligmada, Kurtubi’nin miitevatir/sahih kiraatler olarak
kirdat-1 agereyi benimsedigi belirtilmektedir. Miiellif eserinde “Kiraatlar: (On Kirdat) Miitevatir Olarak Goren ve
Tercihe Yonelmeyen Miifessirler” basligi altinda Kurtubi’yi de incelemekte ve Kurtubi’nin on kiraati esas
aldigim1 sdylemektedir. Halbuki Kurtubi, on kiraati degil, yedi kiraati esas almig ve tefSirinin herhangi bir
yerinde de kirdat-i asereyi esas aldigina dair bir bilgi bulunmamigtir. Bunlardan daha 6nemlisi Kurtubi, kiraat-i
asereden olan li¢ imami, yedinin disinda sz olarak kabul ettigi kiraatler arasinda zikretmistir. Kiraatleri
ifadelendirmede kullandig1 kavramlar arasinda “kirdat-1 seb‘a” kavramini zikredip, “kirdat-1 agere” kavramindan
miistagni kalmasi bunun en giizel delilidir. Miellif muhtemelen Kurtubi tefsirini ¢ok iyi incelememesinden bu
yanlisa diismiis veya bu durum ikincil kaynaklar: tetkik etmeden kullanmasindan kaynaklanmaktadir.” Ayrica
IThan, Kurtubi’nin kiraatleri naklederken baskalarimin tercihlerine yer verdigini kendisinin ise bir tercihte
bulunmadigini  sdyleyen Unal’a katilmanis, Kurtubi’nin tercih olgusuna pratik anlamda yer verdigini
sOylemistir. Bu degerlendirmeler 1g1ginda Kurtubi Tefsirine miiracaat edildiginde Kur’an kelimeleri {izerinde
sahih kiraat farkliliklar1 aktarilirken onlu tasnif igerisinde var olan Ebii Ca‘fer (6. 130/747-48), Ya’kub el-
Hadrami (6. 205/821) ve Halef b. Hisam’m (6. 229/844) yer almadifi goriilecektir. Bunun igin Ilhan’in
Kurtub?’nin kiraat tasnifi ve tercihiyle alakali yaptigi bilimsel ve objektif degerlendirmelerine katilmamak
miimkiin degildir. Bk. Thsan ilhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora
Tezi, 2009), 111; Ayrica Bk. Nebil Muhammed, Kirddt, 342.

% [lhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu, 280.

% [lhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu, 241.

2" Kurtubi, el-Cémi ‘, 7/343; Kurtubi, el-Cami ‘, 3/486-487.

28 Kurtubi, el-Cami ‘, 1/218.

2 Kurtubi, el-Cdmi , 9/40.

% Kurtubi, el-Cami ‘, 1/282.
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1. Hicbir yorum ve degerlendirme getirilmeden, aktarimiyla yetinilen ve yalnizca
telaffuza yonelik usul konularini igeren kiraatler.

2. Kiraat farkliliklari belirtildikten sonra iki kiraatin mana ve anlam Uzerinde buyuk
Olclde degisiklik meydana getirmeyen tek mana ya da yakin anlamli kiraatler.

3. Kiraat farkhliklari zikredildikten sonra mana farkhhg ve cesitliligini ortaya koyan
kiraatler.

Kurtubi’nin yorum zenginligi agisindan tefsirlerde sik¢a kullanilan saz okuyuslara
yaklagsimi ise sahabe, tabiin okuyuslari ile caiz/caiz degil nitelendirmesinde bulundugu saz
kiraatler seklinde 6zetlenebilir.*

Galismanin odak noktasini yukaridaki tasnifte, sahih okuyuslar icerisinde anlam
cesitliligini ortaya koyup ahkam boyutuna akseden okuyuslarla, saz kategorisi icerisinde ayni
gorevi Ustlenen kiraatler olusturmaktadir. Bunlarin disinda kalip ayni misyonu icra etmekten
uzak olan okuyuslar girmemektedir. Mevzu bahis olan okuyuslarin ahkama yansimalari,
ornekler tizerinden aktarilmaya ¢alisilacaktir.

2. Kurtubi Tefsirinde Mutevatir/Sahih Kiraatlerin Anlama Etkisi

ibnii’l-Cezeri sahih kiraati, senedi sahih olan (siké réviler tarafindan muttasil senetle
rivayet edilen, siiz(iz ve illet bulunmayan), bir vecihle de olsa Arap gramerine ve takdiren dahi
olsa resmi mushafa uygun olan kiraatler® olarak tanimlamistir. Bazen bu sartlara ek olarak
kiraattin makbul olabilmesi igin tevatirin de sart kosuldugu olmustur. Ancak zikredilen Ug
sartl saglamasina ragmen tevatiir sartini saglamadig icin yedili ya da onlu tasnif icerisinde
degerlendirilen bir kisim kiraatlerin iptali glindeme geleceginden bu yaklasim pek isabetli
g(‘jrijlmemig,tir.33 Kurtubi de yedili tasnifi hem sahih hem de miutevatir kabul ettiginden hem
bu baslik icerisinde hem de kendisinden yapilan aktarimlarda bu iki kavram genel kabuliin
aksine ayirima gidilmeden birlikte kullaniimistir.

Sthhat sartini tasiyan her kiraatin sahih kiraatler icerisinde degerlendiriimesinde ve
kendilerinden istifade edilmesinde bir beis olmadigi ifade edilmistir. Bundan dolay: alimler
arasinda, sahih oldugu tespit edilen kiraatlerle delil getirmenin cevazi hakkinda ihtilaf s6z
konusu deéildir.34 Mifessirlerin ¢ogu eserlerinde sahih okuyuslara yer vermisler, bunlari
ayetlerin tefsirinde basvuru kaynagi olarak kullanmislardir. Ozellikle Kurtubi’nin de igerisinde
bulundugu ahkam ayetlerini dnceleyen miifessirler, kiraatlerin ser? hikiimlere kaynakhgini
ve fikhi gorislere etkilerini géstermek adina bir gayret icerisinde olmuslardir. Onlara gore
kiraat, lizerine mezhebin goruslerinin insa edildigi olgu olup, mezhep hikmi sebebiyle
okunan sey degildir.35

%! [lhan, Kurtubi Tefsirinde Kirdat Olgusu, 111-128.

* bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1/9.

* Mehmet Unal, Kur'dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii (istanbul: Haciveyiszade Ilim ve Kiiltiir
Vakfi Yayinlari, 2019), 194.

% Kerrar, Eserii’l-kirddti’l-Kur dniyye, 24.

% [bnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kurdn, thk. Muhammed A. ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- flmiyye, 2003), 170.
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Kurtubi, tefsirini telif ederken kiraatlere 6zel bir 6nem atfetmis ve konuyla alakali
eserinin mukaddimesinde okuyucuya detayli malimat vermistir. Tefsir baglaminda sahih
kiraatleri kullanmis, 6zellikle ahkam ayetlerini islerken manayi farklilagtiran ve hilkkme etki
eden kiraatleri mana ve fikhi etkileriyle birlikte aktarmistir. Sahih kiraatlerin tespiti igin
koyulan kistaslari aynen benimsemis ancak sahih kapsaminda, onlu tasnifi degil ibn
Micahid’in disipline ettigi yedi kiraati benimsemis ve bunlari mitevatir olarak kabul etmistir.
Eserinde gerek anlam ve yoruma gerekse hukuki sonuglara etkisi bakimindan
mutevatir/sahih okuyuslara yer veren Kurtubi, Kur’an kiraatleriyle fikhi hiikimleri basarili bir
sekilde cemetmistir. Konuyla ilgili 6rnekleri su sekilde sunmak mimkinddr:

2.1. Kadinin Aybasi Halinden Sonraki Durumu

O a0 Y Gl 3 LA ) 515208 51 5h OB il o2 51255

Mezhep imamlari, kadinin aybasi hali ve sonrasinda esleriyle miinasebetini konu
edinen vyukaridaki ayeti ahkam meseleleri icerisinde degerlendirmis, farkh sekilde
yorumlayarak ayri hikimler bina etmislerdir. Yorumun ve hikmiin farklilasmasinda en
blyik roll (Q}’@-L;) lafzi Gzerindeki kiraat farklihgr olusturmaktadir. Kurtubi de kiraat eksenli
mezhepler arasi hikiim farkliliklarini aktarirken ayetteki sahih ve saz okumalara yer vermis,
(Oek3) kelimesini; ibn Amir (6. 118/736), ibn Kesir (6. 120/738), Eba Amr (6. 154/771), NAfi’
(6. 169/785) ve Hafs tarafindan (6. 180/796) “k” harfi sakin, “»” harfi zammeli (QJ@-LQ) olarak;
Hamza (6. 156/773), el-Mufaddal ( 6. 178/794), Kisai (6. 189/805) ve Ebl Bekr Su‘be (6.
193/809) tarafindan ise “k” ve “” harflerinin sedde ve fethasiyla (OJQ-LE) seklinde
okuduklarini belirtmistir. Buna gore seddesiz okuyus dyete kanin kesilmesi, digeri ise yikama
anlami katmistir.?’

Kurtubi, vyedili tasnife bagh kalarak (Q}’@-Lé) lafzi Gzerindeki okuyus farklihgini
zikrettikten sonra Taberi (6. 310/923) ve Farisi’'nin (6. 377/987) kiraat tercihlerine ve
&b/tuhrun mahiyetiyle alakali agiklamalarina deginmis, akabinde Hanefi mezhebi ile cumhur
arasindaki hiakim farklihgini kiraat dizleminde tart|§,m|§,t|r.38 Her iki kiraati iki ayr ayet
menziline indirip her ikisiyle de amel edilmesinin vacip oldugunu séyleyen Hanefiler, tahfifli
kiraati adetin son limiti olan on gline, tesditli kiraati ise on giinden daha dnceki zamanda olan
adetin bitisine hamlederek her bir kiraate ayri bir mana vermislerdir. Buna gore eger kadinin
adeti, Hanefilere gore adet siliresinin son limiti olan on glinden sonrasinda bitecek olursa
erkegin kadina gusletmeden yaklasabilecegini, fakat kadinin adeti on giinden 6nce bitecek
olursa, bu durumda erkegin esine yaklasmadan 6nce kadinin mutlaka yikanmasi yahut
Uzerinden bir namaz vakti kadar zamanin gegcmesi gerektigini belirtmislerdir. Ayrica ayetin
devaminda zikredilen (&5ekS 138) ifadesiyle seddesiz okunan (&}é—L;\) lafzinin ayni anlama
geldigini, ikisinin de nihal sart olan hayizdan kesilmeyi ifade ettigini savunmuslardir.

% Sana kadinlarin ddet donemi hakkinda soru soruyorlar. De ki: O sukantili bir haldir. Bu sebeple ddet
giinlerinde kadinlardan ayri durun, temizlenmedikce onlarla cinsel iliskide bulunmayin. (el-Bakara 2/222). Bk.
Ali Ozek vd., Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamal Medli (Medine, 1987) 34.

*" Kurtubi, el-Cdmi , 3/486.

% Kurtubi, el-Cémi, 3/486-487.

113



ilhan & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 5(1), 2022, 106-128

ilk olarak Kurtubi, Hanefilerin iki kiraati iki ayet gibi ele alip bdyle bir cikarimda
bulunmalarini, izahi olmayan bir tahakkiim olarak nitelendirmis ve ay hali olup kanin
kesilmesinden sonra kadinin ne yapacagl ve kocasinin ona ne zaman ric‘at edecegi
hususundaki fetvalariyla buradakilerin celistigini séylemistir. Daha sonra ayetteki iki ifadenin
baska manaya hamletme imkani varken ayni manaya geldigini séylemenin uygun olmadigini,
bu tarz bir degerlendirmenin insanlarin sozlerinde dahi yapilmazken Allah’in kelaminda
olamayacagini belirtmistir. Muellifimiz bu ayette Yice Allah’in hikmi iki sarta bagladigini,
temizleninceye kadar ifadesinin kanin kesilmesine, iyice temizlendiler mi ibaresinin ise su ile
guslettiler mi anlamina geldigini soylemistir.>® Kurtub’nin Hanefiler’e yonelttigi elestirilerden
ve getirdigi delillerden hareketle erkegin kadina yaklagsmasi icin kadinin hayizdan kesilip su ile
gusletmesinin gerekli oldugu gorisi benimsedigini sdyleyebiliriz. Buna gére Kurtubf, ayetteki
iki mutevatir/sahih kiraati cemetmis, tahfifli okuyusla kanin kesilmesini, tesditli okuyusla da
guslu gerekli gérmustir. Raz'nin (6. 606/1210) de belirttigi tizere kan kesilmeden alinacak
gusliin haramhgin ortadan kalkmasinda etkisi yoktur. Bunun icin kiraatlerin ortaya koydugu
hayizdan kesilme ve gusiil sarti gerceklesmeden helallik de meydana gelmez.40

Sonug olarak Kurtubi’nin kiraatler hususunda cem yolunu tuttugunu ve iki kiraati iki
ayri ayet gibi degerlendiren Hanefiler'e katilmadigini soyleyebiliriz. Ancak Kurtubi’nin,
Hanefiler’in iki kiraati iki ayri ayet olarak degerlendirdiklerini soyledikten sonra seddesiz ve
seddeli kiraatlere karsi yaklasimlarini aktarirken sehven oldugunu distindigimiiz anlami
degistiren ve donlstlren bir iltibas yaptigl kanaatini tasimaktayiz. Kurtubi, Hanefiler’'e gore
kiraatlerin her birisinin ayri manalara geldigini, seddesiz olan kiraatin, az olan sirede kaninin
kesilmesi haline, kanin geri doénmeyeceginden emin olunmadigindan gusletmedikce
kocasinin onunla iliski kurmasinin caiz olmadigina, diger seddeli okuyusu ise azami sire
dolayisiyla kanin kesilmesine boylece gusletmese dahi kocasinin onunla iliski kurmasinin caiz
olduguna hamlettiklerini sdylemektedir.** Halbuki Hanefiler Kurtub’nin aktardiginin aksine
seddesiz okuyusta degil seddeli okuyusta gusli gerekli gormektedir. Clinkii onlara gore

¥ Kurtubi, el-Céami ‘, 3/487-489.

0 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru I-kebir (b.y.: Daru’l-Fikr, 1981), 6/73.

a3 Y Ul (JB Lgad ol 1) Lo e AR Jonh o ina o Lagio 835 JS Jand (a5 Lags Jony Of cond GVIS (o) 8
Juii ol ()5 sk §smd SISO Lgad il 13) Le e s a1 8ol 5l Janis oase o ¥ 4 (Juiiad s Wl s Bk. Kurtubi, el-
Cdmi ‘, 3/486-489.

Lo o Basdiall Jaatd o Jime o Lagia saal 5 JS Jand (ads lags Jery o) o (VIS (i) ) s-lanee ] 5 ol Alind AT 585 -J8 ()
Juiai ol (5 Washay Hsaid SISO g ool 13 Le e (5 A1 3ol jall Janis cJuiah in lallas i W Lle (JB3U Lgwd odalil 13, BK.
ibnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/233.
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tahfifli okuyus kadinin kendiliginden temizlenmesi, yani hayzin sona ermesi seklindeyken,
seddeli okuyus ise insanin caba sarf ederek kendini temizlemesi yani gusletmesidir.*?

2.2. Cariyenin Muhsan Olmasinin Mahiyeti
B o et e G Calas (el 2l G (18 Gl 138

Ayette zina etti§i zaman muhsan cdriyeye hiir kadina verilen zina cezasinin yarisi verilir
ifadesindeki muhsan cariyenin kimi ifade ettigi fukaha arasinda tartisma konusudur.** Bu
hususun goriis ayrihgina donlismesine sebebiyet veren en glicli etken ayetteki kiraat
farkhligidir. Kurtubi de ilk olarak bu farkliiga temas ederek konuya giris yapmakta, ayetteki
(f;»,a&i) ifadesinin hemzesini; Asim (6. 127/745), Hamza ve Kisat'nin fethali, geriye kalan
kurranin ise zammeli okudugunu nakletmektedir.”> Ancak ginimiz mushaflarina
bakildiginda durumun béyle olmadigi gériiliir. Clinkii Asim’in iki ravisinden birisi ve bugiin
kiraat baglaminda en ¢ok takipgisi olan Hafs,* ayetteki ifadeyi zammeli olarak okumaktadir.
Fethali okuyus ise Asim’in diger ravisi Eb Bekr Su‘be’ye aittir.*” Kurtubi burada raviler
arasinda ayirima gitmeksizin direkt olarak Asim’i zikretmesi, her iki ravinin de ayni
okudugunu vehmettirmektedir.

Kurtubi, ayetteki (:}:A&i) lafz1 Gizerindeki okuyus farklihigini zikrettikten sonra kelimeyle
alakali farkli kiraatlerden kaynaklanan hikmi boyuta deginmekte, fetha okuyusun
Mdisliman, zamme okuyusun ise evli olma anlamina geldigini soylemektedir. Cumhurun,
cariyenin muhsan olmasini, Misliman olmasi anlaminda ele aldigini ve onlara goére
Musliman bir cariyeye zina edecek olursa, hiir ve bekar kadina verilen zina cezasi olan
celdenin yarisi verilecegini belirtmektedir. Digerleri ise cariyenin muhsan olmasini, hiir bir
erkekle evli olmasina, hir bir erkekle evli olmayan Misliiman cériye zina edecek olursa, had
uygulanmayacagini savunmaktadirlar. Bir baska grup ise cariyenin muhsan olmasinin
evlenmesi anlamina geldigini, bekar Miisliman cariyeye ise haddin siinnet* ile sabit oldugu
gorusiini benimsemektedirler. Clinkl onlara gére ayni ayette gecen sahip oldugunuz mimin
cariyeler buyrugu muhsan cariyeler hakkinda Musliman olmalar degerlendirmesinin uzak

*2 Mehmet Unal, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimn Rolii, 377. Kurtubi’nin el-Cdmiu li-Ahkdmi’l-
Kur’an isimli eserini Tiirk¢e’ye kazandiran M. Besir Eryarsoy da bu karigikliktan olsa gerek ibarede gegen “0=3”
ifadesini bizler (Mdlikiler) seklinde ¢cevirmis aslinda Hanefiler’e ait goriis Malikiler’e nispet edilerek durum daha
karmagik bir hale doniigmiistiir. Tespit ve tenkitten sonra karisikligi giderip mefhumun saglikli olarak
anlagilmas1 yoniindeki teklifimiz ise metinde gecen seddesiz ifadesinin seddeli olarak tashih edilmesi ve buna
gore okunmasidir. Bk. el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Buruc
Yayinlari, 1997), 3/241. Ayrica tefsir kaynaklarinda olabilecek bu tarz hatalar i¢in bk. Recep Bilgin-Ahmet Sait
Sicak, “Tefsirlerde Kaynak Giivenilirligi Sorunu; Elmalili Ornegi”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/10 (2019), 149-187.

* Cariyeler evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir. en-Nisa 4/25.
Ali Ozek vd., Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, 81.

* onii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’1-Kurdn, 1/490.

*® Kurtubi, el-Cami , 6/236-237.

“® Hafs rivayetinin sohret ve yayghk kazanmasindaki sikler igin bk. ibrahim Tetik, Asim Kiraati Hafs
Rivayetinin Sohret Bulma Nedenleri (Ankara: T1ahiyat Yaymlari, 2021), 15-222.

*" Ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb ‘a, 231; [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/187.

“ Ey Allah’mn Resulii, ciriye muhsan degilken zina ederse, ne olur? diye sorulmas: iizerine, Hz. Peygamber:
Cariyeye had vurulmasinin vacip oldugunu belirtmistir. Bk. Miislim, “Nikah”, 32.
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bir ihtimal oldugunu ortaya koymaktadir. BOylece evli cariyenin cezasi Kur’an’a, bekar
cariyenin cezasl ise hadise gore yerine getirilir ve recm ikiye boélinemeyeceginden onlara
celde vurulur.”?

Kurtubi, kiraat kaynakli farkli hikmf gikarimlari zikrettikten sonra derim ki ifadesiyle bir
degerlendirme yapmakta, miminin sirtinin yasak bolge oldugunu, mibahliginin ancak yakin
ile gerceklesecegini ve ihtilaf bulundugu takdirde de yakinin olamayacagini ifade etmis,
hemen akabinde sahih siinnetle celde cezasi gelmeseydi bunun bdyle olacagini sc'jylemigtir.50
Bu ifadeler onun, kiraat farklihgindan kaynakh olarak muhsan cariyenin mahiyeti hakkinda
belirsizlik oldugunu ancak sahih siinnetin gelmesiyle bu belirsizligin ortadan kalktigina kani
oldugunu ifade etmektedir. Evli cariyenin cezasi zammeli okuyusla, bekar cariyenin cezasinin
uygulanmasi ise hadis rivayetleriyle de desteklenen fethali okuyusa goére ifa edilir. Zira
mimine verilecek cezanin ancak ihtilaf olmayan bir yakinle gergeklesecek olmasi Kurtubi'nin
en temel cikis noktasidir.”

Netice itibariyle Kurtubf, her iki kiraati de Misliiman ya da evli olma gibi tek manaya
hamletmemis iki kiraatin farkli manalara geldigini ifade ederek kiraat temelli anlam
zenginligini eserine basarili bir sekilde yansitmistir.>®> Sahih rivayetin gelmesiyle her iki
kiraatin de hikim bildirdigini; cariye evli oldugu takdirde zina edecek olursa tezvici ifade
eden zammeli, bekar oldugunda ise hadisle de desteklenen celdenin tatbikini fetha okuyusla
ifade etmistir. Kurtubi’'nin bu yaklasimiyla iki kiraati iki ayri ayet olarak gérdugi ve ikisiyle de
amel edilebilirligini kabul ettigi soylenebilir.

2.3. Abdestin Bozulmasinda Kadinlara Dokunmanin Mahiyeti

u\,\,xﬂwb_&dmd}my\u;\zw,x,mu\fsu@;w&ﬁ\ﬁgd\yﬁy\y\wmwu
53\J,s:.\,s:.uts&s\u\(,mb

Yukaridaki dyette abdesti bozan ve beraberinde gusli gerektiren haller zikredilmekte
ve su olmadigl takdirde teyemmim yapilabilmesinin gerekceleri aktariimaktadir. Bu
gerekgeler icerisindeki kisinin hasta olmasi, yolculukta bulunmasi yahut ihtiya¢ gidermesi
sebebiyle abdestinin bozulmasi durumunda, su olmadigl zaman temiz toprakla teyemmi{im
edilmesi konusunda ihtilaf yoktur. Ancak ayetin devaminda zikredilen (;Li.fd\ e.umi) ifadesinin
ne anlama geldigi hususunda mezhepler arasi farkli gorugsler zikredilmistir. Bu farkliligin
ortaya cikmasinda ayette gecen ifade Uzerindeki kiraat farklihginin roli etkili olmustur.

* Kurtubi, el-Cémi, 6/237-238.

% Kurtubi, el-Cami, 6/238.

** Kurtubi, el-Cami‘, 6/237-238.

52 Hari, Esbdbu ihtilafi’I-miifessirin, 133.

% Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, ciiniip iken de -yolcu olan miistesna-
gusledinceye kadar namaza yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden
biriniz ayakyolundan gelirse ya da kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir
topraga yonelin (teyemmiim edin),; yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir.
en-Nisa 4/43. Ali Ozek vd., Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 84.
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Kurtubi de kadinlara dokunmanin mahiyeti hakkinda bes farkli goriis™ oldugunu zikretmis ve
ilk olarak konuya kiraat farkliliklarini ifade ederek baslamistir.

Ayetteki (L (u—mk) kelimesini ibn Amir, ibn Kesir, Asim, EbG Amr ve Nafi‘ (aiwe Y),
Hamza ve Kisal ise (M) seklinde okumuslardir.>®> Kiraat imamlari tarafindan stlasi ve
mufaale babinda iki farkh sekilde okunan kelime, farkli anlamlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmus, buna bagl olarak da lems ve miildmese manasinda ihtilaf edilmistir. Kurtub? de bu iki
ifadenin ne anlamda kullanildigina deginmis, siilast (siss) formunda okundugunda kelimenin
dilbilimsel agidan Ug¢ farkli manaya da gelebilecegini soylemistir. Buna gore lems:

1. Cima, manasindadir. Dokunmaktan kasit cinsel iliskide bulunmayi ifade eder.

2. Sadece dokunma manasindadir. Vicudun herhangi bir azasiyla tenlerin temas
etmesini ifade eder.

3. Cima ve dokunmayi bir arada ifade eder.

Miufaale babinda okunan (xi< ¥) ifadesinin ise hem cimaya hem de dokunmaya delalet
edebilecegini sc'jylemisftir.56 Buna goére bu iki kelimenin hakiki anlamda dokunmayi ifade
ettigini ve lafzin da hakiki manaya hamli mecazi manaya hamlinden evlda oldugunu
soyleyenler; iki kiraati de salt dokunma anlaminda almis, erkegin bedeninin herhangi bir yeri
kadin viicudunun bir yerine degecek olursa abdestin bozulacagina hilkmetmislerdir. Kelime
mifaale formda okundugunda miisareket 6zelligi nedeniyle kindye yoluyla, siilasi vezninde
de mecaz yoluyla cima anlamina geldigini ve bunun da sarih lafizdan daha belig oldugunu
soyleyenler ise her iki kiraati cimd manasinda almis ancak cinsel iliski ile abdestin
bozulacagina hikkmetmislerdir.>’

Kurtubi, bu hususta bes farkli anlayisi zikrettikten sonra en isabetli gériisiin imam
Malik’e ait oldugunu soyleyerek tercihini ondan yana kullanmistir. Akabinde 06zellikle
miifaale babindaki okuyusa dayanarak her iki kiraati de cimd manasinda alan Hanefiler’in
delillerine itiraz etmistir. Cumhurun okumus oldugu mifaale kalibinda gelen ve miisareket
bildiren (s Y) ifadesinin dilsel olarak hem cimd hem de dokunma anlaminda
kullanilabilecegini ve her iki hikmi de ifade etmeye miusait oldugunu sdylemis ardindan bu
kiraatten maksadin ne oldugunu ortaya koymaya calismistir. Bu kiraatin ifade ettigi
milamesenin, cimadan ayri oldugunu kabul etmis, iki tenin birbirine degmesi olan
mulamesenin muhakkak ¢ift tarafli olmasi gerekmedigini tek tarafli da olabilecegini belirtmis,
tek tarafh yapildigi halde misareket ifade eden kiple kullanimin®® Arapca’da yaygin oldugunu
ifade etmistir. Ayrica (s ¥) kiraatinin mulsareket ifade ettigine dayanarak cima hikmi
¢ikaranlara, ayetin (elm}) kalibinda da okundugunu hatirlatmistir. Ona gore ayetin zahirinden
anlasilan dokunan herkesin abdestinin bozulmasi gerektigidir. Ancak bunun her iki kiraati de

>* Detayh bilgi i¢in bk. Kurtubi, el-Cdmi ‘, 6/369-371.

*® ibn Miicahid, Kitdbii’s- seb’a, 234; Kurtubi, el-Cami ‘, 6/369; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/188.

% Kurtubi, el-Cémi ", 6/369.

57 Kurtubi, el-Cdmi ¢, 6/370-371; Mehmet Unal, Kur’dn in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, 367-368;
Izzet Sehhate Kerrar, Eserii’I-kirdati’l-Kur 'dniyye, 33-35.

%8 Jaill i jla 5 Galll culle (Hirsizi cezalandirdim. Ayakkabiyr gekicle dovdiim) drneginde oldugu gibi. Bk.
Kurtubi, el-Cdmi ‘, 6/373.
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salt dokunma manasinda alan Safiiler’in dedigi gibi olmadigini belirtmis, slinnetin bu umum
ifadeyi tahsis ederek abdestin sehvet ile dokunanlar icin gerekli olduguna, sehvetsiz
dokunanlar igin gerekmedigine isaret etmis ve Hz. Peygamber’in kizina, esine ve torununa
dokundugu ve 6ptiigi halde abdest almadigi durumlari delil olarak getirmistir.>®

Sonug olarak Kurtubi’nin fikhi tercihinden yola gikarak onun her iki kiraati de dokunma
manasinda ele aldigini sdyleyebiliriz. Clinkii imam Malik, sehvet iceren ya da bu histen zuhur
eden dokunmanin abdesti bozacagini, bunun disindaki dokunmanin ise bozmayacagini
soylemistir.®® Kurtubi, lems ve milamesenin cima ve dokunma manasina gelebilecegini kabul
etmis ancak ayetteki kastin cima olmadigini sOyleyerek her iki kiraati de hakiki manaya yani
dokunmaya hamletmis, slinnetin ise dokunmanin keyfiyetini ortaya koymada belirleyici
oldugunu soylemistir. Ayetin bas tarafindaki ciiniip iken kisminin cimaya, biriniz
ayakyolundan gelirse ifadesinin hadese, kadinlara dokunursa buyrugunun ise dokunma ve
dpmeyi ifade ettigini sdyleyen ibni’l-‘Arabi’ye katilmis ve bunlarin ti¢ ayri hiikiim igin {i¢ ayri
climle oldugunu, dokunmadan kastin cima olmasi durumunda ise tekrara distlecegini kabul

etmistir.®*

Boylece Kurtubi lemsin hangi anlamda (cima ya da dokunma) kullanildigini, farkh
fiil kaliplarinda gelen kiraatler tizerinden degil, ayetin hilkmu zikretme bigimine ve ashaptan
gelen rivayetlere dayandirmistir. Sonug¢ olarak Kurtub?’nin okuyus farkhliklarini bir mana
(dokunma) etrafinda birlestirdigi ve bunun da kiraat farklihklarini uzlastirmaya yonelik bir

tavir oldugu sdylenebilir.®?
2.4. Abdestte Ayaklarin Yikanmasi/Meshedilmesi

S ARG a8y 1ALy Gl U 2Kl a4 1B Bslal I 8 1) Vsl Gl Gl G
63 .°-° S’ i‘

* Kurtubi, el-Cémi ‘, 6/373-375.

% imam Malik’in goriisiiyle alakalh detayli bilgi igin Bk. Kurtubi, el-Cdmi ‘, 6/370-371.

81 Kurtubi, el-Cdmi , 6/372; ibnii’1- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/564.

82 Nisa siresi 4/43. ayet 6zelinde kiraatlerin fikhi hiikiimlere etkisinin incelendigi bir ¢alismada Kurtubi’ye atif
yapilarak Malikiler’in her iki kiraati birlestirdigi soylenmistir. Bk. Yasar Akaslan, “Kirdatlerin Fikhi Hiitkiimlere
Etkisine Dair Bir inceleme: Nisa Stresi’nin 43. Ayeti Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 38 (2015), 226. Biz bu kanaati tagimiyoruz. Zira yukarida da ifade ettigimiz gibi Kurtubi gerek miifaale
gerekse siilasi kalipta okuyusun lafzen olarak hem cima hem de dokunma manasini tagimaya miisait oldugunu
ama ayetin zahirinden bunun dokunma manasina geldigini sdylemistir. Dokunmanin keyfiyeti ise hadislerden
yola ¢ikilarak ortaya konulmustur. Yoksa her iki kiraat birlestirilip birinden dokunma digerinden sehvet kayd1
alinp bir hikkim belirtilmemistir. Zira Malikiler ayette ‘4m olarak gelen dokunma ifadesini hadislerden elde
ettikleri birtakim karinelere dayanarak sehvetle dokunma olarak anlamis ve tahsis etmislerdir. Bk. Ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, thk. M. Subhi Hasan Hallak (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1415/1994), 1/102.

Maliki alimlerinden Ibnii’l- ‘Arabi de meseleyi &nce dilbilimi agisindan ele almis siilasi ve miifaale kalibinda
olan iki fiilin de kullanimda esit oldugunu ve hem cima hem de dokunma anlamina gelebilecegini sOylemis ve
Ebii Hanife’nin Ibn Mes’ud’tan gelen dokunma anlamini terk ederek ibn Abbas’in cima manasini kabul etmesini
elestirmistir. Akabinde, eger iki kiraatin anlami farkh olsaydi ona iki farkh hiikiim verirdik ve onlar iki farkl
ayet gibi degerlendirirdik, bunda bir tendkuz ve tedruz da olmazdi bu meselenin beyanidir ifadelerini kullanir.
Buna gore Ibnii’l-‘Arabi iki farkli kalibin da aym manayr ifade ettigini, kiraatlerden farkli hiikiim
¢ikarilamayacagini savunmaktadir. Bk. Ibnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 1/564.

% Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin;
baslarimzi meshedin, ayaklarimzi da topuk kemiklerine kadar (vikayn). el-Maide 5/6. Ali Ozek vd., Kur’dn-1
Kerim ve Ac¢iklamali Meali, 107.
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Tarihsel sireg icerisinde bazi fikhi ihtilaflar, itikadi mezhepleri dahi birbirinden ayiran
ve farkhlastiran unsurlar haline donlsmistir. Bunlardan biri de abdest alirken ayaklarin
yikanmasi/meshedilmesi meselesinde® imamiyye ile diger mezhepler arasinda yasanan
ihtilaftir. Taraflar kendi gorislerinin dogrulugu hakkinda bircok delile basvururken birincil
dayanak, ayetteki kiraat farklihg olmustur. Ayni sekilde Kurtubi de abdestte ayaklarin
yikanmasi/meshedilmesi durumunu ilk olarak kiraat farkliligi Gizerinden degerlendirmektedir.
Ayetteki (;‘SBJ) kelimesi Uzerinde cereyan eden birisi saz, ikisi mutevatir/sahih olmak Utzere
¢ kiraati nakletmekte, /dm harfini nasb ile okuyanlari ibn Amir, Nafi‘ ve Kisai, kesre ile
okuyanlari ise ibn Kesir, Ebd Amr ve Hamza olarak aktarmaktadir.®® Kurtub’nin eserinde ibn
Micahid’in yedili tasnifini benimsediginden onlu tasnif icerisinde kabul edilen Eb( Ca‘fer (6.
130/747-48), Ya'kab el-Hadrami (6. 205/821) ve Halef b. Hisam’i (6. 229/844) burada
zikretmemesi makulken, (XX127]) kelimesinde nasb (J) okuyusta Hafs’a, kesreli (J) okuyusta
Eb( Bekr Su‘be’ye deginmemesi ise dikkate degerdir.®®

Kurtubi, (é}ﬂé}‘) lafzi Gizerindeki okuyus farklihgini zikrettikten sonra ashab ve tabiinin
kiraat farkhhgindan kaynaklanan gorislerini delilleriyle agiklamaktadir. Buna goére nasb
okuyusu tercih edenler, burada amilin (bia,»é\) oldugunu kabul etmis ve ayaklar hakkinda farz
olanin yikamak oldugunu belirtmistir. Kesre okuyusu tercih edenler ise ayetteki (65‘*'5)-’)
lafzinin basinda bulunan (<) harf-i cerrinin amil oldugunu soyleyerek, ayaklar hakkinda farz
olanin mesh oldugunu sdylemistir. Kurtubi, cumhurun ve bir¢ok alimin nasb okuyusu
benimsedigini soyledikten sonra ibni’l-‘Arabi’den alinti yaparak ayaklarin yikanmasi
hususunda Ummetin ittifak ettigini yalnizca Rafiziler'le birlikte Taberi’nin kesre okuyusa
tutunarak yikamanin vicGbiyetini reddettiklerini belirtmi§tir.67 Ayrica Taberi’den iki kiraati iki
ayri rivayet olarak degerlendirdigi ve ikisiyle de amel edildiginde tenakuzun olmayacagi
gorusl de aktarilmis, Taberi’nin ayaklar hususunda iki farzdan biri olan yikamak ya da mesh
etmek arasinda muhayyerlik gérisiine sahip oldugu belirtilmistir.®®

Kurtubi’nin Taberi’nin abdest ayeti hakkindaki tespitleri icin Taberi’nin tefsirine
miiracaat edildiginde olayin i¢ yiuzinin anlatildigi gibi olmadigl ortaya ¢cikmaktadir. Taberi
her iki kiraatin de sahih oldugunu belirtmis, ancak anlami daha kusatici ve kapsaml oldugu
ve hem yikamayi hem de meshi igine aldigindan kesre okuyusu nasba tercih etmistir. Clinkil o
meshi umumi olarak ele almis, ayaklarin bitininin su ile mesh edilmesi gerektigini
soylemistir. Ona gore ayaklarin bitindni su ile meshetmek yikama, Gzerinde el veya onun
yerine gececek bir seyin gezdirilmesi de meshtir. Boylece ayaklara sadece su dokmek veya bir
kabin icine batirip cikarmak abdest icin yeterli degildir. Abdestin gecerli olabilmesi icin ayrica

% Bu konuda farkh goriisler ve ayrintili bilgi igin bk. Necmettin Caliskan, Kur’dn’in Iki Fikhi Okunusu:
Tehavi'nin Ahkdamii’l-Kur’an ve Serhu Medni’l-Asir’t Karsilastrmali Ornegi (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2018), 151-162.

8 Kurtubi, el-Cami ‘, 7/342.

% ibn Miicahid, Kitdbii's-seb ‘a, 242-243; [bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/191.

87 Kurtubi, el-Cami , 7/343. Ibnii’l- ‘Arabi’nin tefsirinde bu ifadeye rastlamadik.

88 Kurtubi, el-Cami , 7/344; ibnii’l- ‘Arabi, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/71.
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yikamanin sarti olan ovalama isleminin de gerceklesmesi gerekir.®® Bu bilgiler isiginda
Taberi’ye, sadece bir mesh ya da yikama veya ikisi arasinda muhayyer birakilma gorisini
nispet etmek saglkli goriinmemektedir. Buna ragmen Kurtubi’nin boyle bir hata yapmasini
tarihsel sahsiyetlerin benzerliéinem ve ikincil kaynaklardan sahihini sakiminden ayirmadan
senetsiz olarak rivayet edilen bilgileri tenkit slizgecinden gegirmeden aktarmasina
baglayabiliriz.

Kurtubi, Taberi’den sonra en-Nehhas (6. 338/950) ve ibn Atiyye’nin (6. 541/1147)
gorislerine yer vermekte, iki kiraati iki ayri ayet olarak degerlendirip nasb okuyanlar igin
yikama, kesre okuyanlar icin mesh farzdir diyen Nehhas’a’" katiimamakta ve ibn Atiyye’nin
kesre okuyan bir gruptan aktardigi; ayaklari mesh etmenin onlari yikamak anlaminda oldugu
gorusliini benimsemektedir.”? Ona gore mesh kelimesinin hem ylkama hem de mesh igin
kullanilan musterek bir lafiz olmasi sahih bir gortstir. Kurtubi’ye gore meshin yikamak
anlamina geldigi nakil yoluyla sahih olunca, /dm harfinin kesreli okunusu ile kastedilen
yikamaktir diyenlerin gorusiiniin tercihe deger oldugunu sdylemektedir. Bunun yaninda
bagka ihtimali olmayip sadece yikama anlamina gelen nasb okuyusun varligi, yikamayi tespit
eden hadislerin fazlaligi ve hadis imamlarinin rivayet ettigi ¢ok sayida sahih hadislerde
yikamayi terk edenlere yonelik tehditler, bu tercihte etkili olmustur. Ona goére (éﬁf&)]) lafzinin
kesreli okunmasi lafza yonelik olup manayi etkilememekte, her ne kadar lafzen meshe atif
olsa da mana olarak ayaklarin yikanmasina deldlet etmektedir. Bas, insan viicudunda
ayaklardan 6nce oldugu icin okuyusta da onlardan 6nce gelmistir, yoksa abdest hususunda
basla ayni sifata sahip oldugu icin degil. Kesreli okuyusa yonelik bir baska tercihi ise soyledir;
kesreli okuyus, ayaklarin kayith olarak meshedilecegini belirtmek icin gelmistir. Bu kayit da
Hz. Peygamber’den o0Ogrendigimiz ayaklarin mestli olmalari halidir. Buna goére Hz.
Peygamber’in uygulamasi hangi durumda ayaklarin yikanacagini, hangi durumda
meshedilecegini ortaya koymaktadir.”® Netice itibariyle Kurtubi, her iki okuyusu da bir mana
etrafinda toplayarak ikisinin de yikamaya delalet ettigini, sayet kesreli okuyus lizerinden bir
mesh hikmu c¢ikarilacaksa bunun da ancak Hz. Peygamber’in uygulamasina dayanarak
mestler lzerine olacagini sdylemektedir. Kurtubi’nin bu ikinci yaklasimi, farkli anlamlara acik

olan her iki kiraatin de amelde karsilik bulmasina yonelik bir tutum olarak degerlendirilebilir.

8 et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994) 38-40; Abdulmecit
Okgu, “Taberi Tefsirinde Abdest Ayetinin Yorumu ve Taberi’nin Konuyla lgili Goriisleri Uzerine Bazi
Miilahazalar”, Atatiirk Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2003), 245-248.

70 226/841 yilinda Taberistan’in Amiil bdlgesinde dogmus ve Sii olan Muhammed b. Cerir b. Riistem et-Taberd,
aynen meshur EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi gibi 310/923 yilinda vefat etmistir. Bu iki zat yalniz
dedelerinin isimleriyle birbirinden ayrilmaktadir. BK. ez-Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal, thk. Ali M. el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, ts.), 3/499. Aym sekilde Muhammed b. Ebi’l-Kasim et-Taberd ile de karistirmamak gerekir. Bu
zat da Imamiyye Siasi’ndan olup, 525/1130 tarihinde vefat etmistir. Bk. Okgu, “Taberi Tefsirinde Abdest
Ayetinin Yorumu ve Taberi’nin Konuyla ilgili Gériisleri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, 239.

™ en-Nehhas, / ‘rabii’'I-Kur dn, thk. Halid el-Ali (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2008), 225.

"2 Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri Kitabi l-aziz, thk. Abdiisselim A.
Muhammed (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 2001), 2/163.

3 Kurtubi, el-Cami , 7/344-349.
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3. $az Kiraatlerin Hiiccet Olup-Olmasi

Kiraatler, kategorik olarak bir tasnife tabi tutuldugunda ortaya ¢ikan sorunlarin birisi de
kiraatin tasidigi hangi 6zelligi nedeniyle saz gergevesinde degerlendirildigidir. Bunun igin
tarihsel sireg igerisinde farkli ozellikler 6n plana g¢ikarilarak degisik saz tanimlamalari
yapilmigtir. Calismanin sinirini agmamak adina yapilan tanimlamalarin ayrintisina girmeden
degerlendirmeler lzerinden genel bir tanim yapmayi uygun gordik. Sozlikte ender, tek ve
yalniz olma’* manasina gelen saz kavrami; miitevdtir olmayan veya iimmet tarafindan kabul
gormeyip séhret kazanamayan veyahut sahih ve muteber olan kiraatlerin ii¢ esasindan birini
kaybeden” ya da senedi sahih olmayan kiraatler’® olarak tarif edilmistir.”’

Alimler sahih kiraatin hiiccet olacagi, senedi zayif veya uydurma olan merdud
kiraatlerin ise delil olamayacagl hususunda goris birligi icerisindeyken, senedi sahih olup
Arapca’ya uygun olmakla’® beraber resmi mushafa muhalif olan saz okuyuslar hususunda
ihtilaf etmislerdir. Hanefiler,”® Hanbeliler ve Safillerin ¢ogu bu tarz okuyuslarin
peygamberden gelen haber konumunda oldugu icin hiliccet olacagini ve amel edilebilecegini
séylemislerdir. Bazi Safiller, Maliki,®° Zahiri ve imamiyye ise Kur'an olarak rivayet edilen ve
daha sonra Kur'an olmadig sabit olan saz kiraatlerin haber olamayacagl ve delil
getirilemeyecegini ifade etmislerdir.?!

Mezheplerin saz kiraatlere yaklasimindaki farkliik, mifessirler arasinda da tezahir
etmis, saz kiraatlerin kabul edildigi gibi reddedildigi®* de olmustur. Kabul eden miifessirler de
bu tarz okuyuslari Kur’an’in Kur’an’la tefsiri kabilinden degil de Hz. Peygamber ya da
sahabenin soziyle yapilan birer tefsir olarak kabul etmis,lerdir.83 Maliki mezhebine mensup
olan Kurtubi ise mezhebinin goérislerinden ayrilarak tefsirinde mevcut saz kiraatleri aktarmis,
yedi kiraatin disinda olan tiim okumalari da saz kategorisi iginde degerlendirmistir. Ahkam
ayetleri 6zelinde ise benimsedigi gorusi giclendirmek ya da sahih okuyuslarin anlamini

™ {bn Manzir, Lisdniil- ‘Arab “szz”, 3/494.

" ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed E. ibrahim (Kahire: Daru’t-Tiiras, ts.), 1/331-2.

"8 es-Siiyati, el-Itkdn fi ‘ulumi’l-Kur'an, thk. M. Mustafa (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale, 2008), 167.

" Detayli bilgi icin bk. Mehmet Dag, “Kiraat [Iminin Sdzz Kavranm- Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gergek
Anlamin Tespitine Dair-”, Marife 7/2 (2007), 57-110.

"8 Senedi zayif ya da asilsiz olan veya Arapga’ya uygun olmayan sz kiraatlerle amel edilemeyecegi hususunda
tartisma yoktur. Ciinkii senedi sahih olmayan haberle amel edilemeyecegi gibi haber konumunda olan senedi
zay1f ya da asilsiz olan saz kiraatlerle de amel edilmez. Ayni sekil de Arapga’ya muhalif olan saz kiraatlerin
sehven ya da hata sonucu ortaya ¢iktig1 sdylenerck amel edilemeyecegi zikredilmistir. Bk. Abdii’l-Ilah Hird,
Esbabu ihtilafi’'I-miifessirin, 123.

™ Hanefiler saz kiraatlerle amel edilebilmesi igin ayrica meshur olma sart1 getirmislerdir. Bu nedenle onlar
yemin kefaretinde Tbn Mes ‘ud’un kiraatiyle amel ederek orucun pes pese olmasim sart kosarken sohret
derecesine ulasamayan Ubey b. Kab kiraatiyle amel etmeyerek ramazan orucunun kazasinin pes pese
olmamasina cevaz vermislerdir. Hirl, Esbabu ihtildfi’I-miifessirin, 125.

8 Miislim sarihi Kurtubi (6. 656/1258) Maliki mezhebi hakkinda saz kiraati, sahdbe peygamberden duydugunu
acikladig1 zaman kabul olacag: seklinde bir goriis aktarmistir. Hard, Esbabii ihtilafi’I-miifessirin, 124.

8 Hard, Esbabii ihtilafi’l-miifessirin, 122-4.

82 Kabul ve reddedenler igin bk. Hiiri, Esbdbii ihtilafi I-miifessirin, 123.

8 jzzet Sehhate Kerrar, Eserii'l-kirddti’l-Kur aniyye, 67.
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kuvvetlendirmek icin hiiccet olarak kullanmistir.®* Biz de bu arastirmada miifessirin saz
tanimi Gzerinden érnekler vermeye galstik.

3.1. Kurtubi Tefsirinde $az Kiraatlerin Anlama Etkisi

Kurtubi’nin, sahih kiraatlere yaklasimini ortaya koyarken ornek olarak aktarmis
oldugumuz Bakara 2/222. ve Maide 5/6. ayetlerinin tefsirinde saz okuyuslara yer verdigini
belirtmistik. Kurtubi, kadinin aybasi hali ve sonrasinda esleriyle miinasebetini ifade eden
Bakara sQresi 2/222. ayetinin tefsirinde iki saz okuyusa yer vermis, dyetteki (u)e-im) ifadesinin
Ubey b. Ka'b (6. 33/654) ve ibn Abbas’in (6. 68/687-88) mushafinda (& %k%), Enes b. Malik'in
(6. 93/711-12) mushafinda ise (Ooskh S a5l el s Gemma G Ll | 50,8 Y 5) kadinlara adetli
olduklari siire zarfinda yaklasmayin, temizleninceye kadar onlardan uzak durun seklinde
oldugunu aktarmistir.?> Bu iki ifadedeki (ki) kelimesinden kasit, su ile gusil etme
manasina gelmektedir. Zira bu kelime stinnette bu anlamda kullanilmaktadir.®® Buna gére
ayetin anlami onlar su ile gusiil yapincaya kadar onlardan uzak durun seklindedir. Bu da
ayette var olan seddeli sahih kiraate matuftur. Kurtubi?’nin her iki ayette de ahkami
ilgilendiren saz kiraatlere yer vermesi, sahih kiraatleri desteklemeye yonelik bir egilim olarak
degerlendirilebilir.

Kurtubi, abdest ayetindeki (:125]) lafzini Hasan-1 Basri (6. 110/728)% ve A‘mes’le (6.
148/765) birlikte el-Velid b. Muslim’in de (6. 195/810) Nafi“den rivayetle lam harfini 6treyle
okudugunu séylemistir.2® Buna gore ayet, yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayin;
baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da yikayiniz veya ayaklarinizi yikamak vaciptir ya da farz
kilinmustir seklinde olup ayaklarin hiikminiin yikamak oldugunu vurgulamaktadir. Clinki bu
okuyusa gore (éﬂfsfﬂ) lafzi miibteda olmak lizere merf(, haberi mahzif olup (L sleel), (sl
e ) Lt (2 5,44)% kelimelerinin haber olarak takdir edilmesine imkan vermistir. Bylece
bu sdz kiraatin manasi, nasb Uzere gelen sahih okuyusa racidir®® ve buna gére hikim
ylkamaktlr.91 Hatta bu halde kelimenin yikamaya delaletinin daha kuvvetli oldugu da
séylenmig,tir.92

&

A5 aally a5l

e

® Nebil Muhammed, /lmii I-kirddt, 353.

% Eba Abdillah el-Hiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dan (Kahire: Mektebetii’l-
Miitenebbi, ts.), 21; Kurtubi, el-Cami , 3/486.

8 Miislim, “Hayz”, 13.

8 ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur dn, 38-39.

% Kurtubi, el-Cémi*, 7/342.

8 Mehmet Unal, Kur’dan in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 268.

% Muhammed b. Omer b. Salim Bazemul, el-Kirddt ve eseruhd fi t-tefsiri ve’l-ahkdm (b.y. Daru’l-Hicre, 1996),
523.

*! fkinci takdir de burada caiz goriilmiis Zemahseri bu ihtimale dikkat ¢ekmistir. Buna gore ise (eSBJ‘) lafzinin
mahzif haberi (\s>l) fiilidir. Buna gore ayetin manas1 “fopuklara kadar ayaklarinizi mesh edin” seklindedir.
Bk. ez-Zemabhseri, Tefsiru’I-Kessdf (Beyrut: Daru’l-Ma Tife, 2009), 281.

%2 Unal, Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, 264.

% Hacci ve umreyi Allah icin eksiksiz yerine getirin... el-Bakara 2/196. Ali Ozek vd., Kur’dn-1 Kerim ve
Aciklamali Meali, 29.

122



ilhan & Erdogan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 5(1), 2022, 106-128

Mezhep imamlari, yukaridaki ayette hac ve umrenin Allah i¢in itmam edilmesinin ne
anlama geldigi hususunda ihtilaf etmis ve buna bagli olarak umrenin hikmiinde birbirinden
farkli gorusler serdetmislerdir. Umrenin farz oldugunu séyleyenler, zikredilen ayetin bu
konuda delil oldugunu savunmuslardir. Clinkii onlara goére burada hac gibi umrenin de eda
edilmesi ve yerine getirilmesi istenmistir. Aksi goriiste olanlar ise ayette umrenin farz
olduguna dair bir delil bulunmadigini séylemislerdir. Onlara gore Allah, umreyi baslama
hususunda degil tamamlamak agisindan hac ile zikretmistir. Buna gore ayet, umrenin bastan
itibaren yapilmasini ilzam etmek icin degil, baslanmis olani tamamlamayi mecbur etmek igin
gelmistir. Kurtubi, her iki tarafin goruslerini delilleriyle birlikte aktardiktan sonra besinci
meselede kiraat farkhliklari Uzerinden bir degerlendirme yapmaktadlr.94 Ayette gecen
(ibﬁ‘}) lafzi Uzerinde hem sahih hem de saz okuyuslari aktarmis, te harfinin fethasiyla
okunan ve cemaatin®® kiraatini olusturan sahih okuyusun viic(iba delalet ettigini ifade etmis
ve akabinde Abdullah b. Mes Gd’un mushafinda (4 <l 13522015 5 zall | sail 5) ve (5 zall 1 sadl 5
cull ) 35xa0)) seklinde gectigini sdyledigi iki saz okuyusa yer vermistir. Sabi’nin (6. 104/722)
ve Eb{ Hayve’nin (6. 203/818) (i’j‘xﬂ\j) kelimesini te harfinin 6tresiyle®® okudugu saz kiraatin
ise umrenin vacip olmadigina delil oldugunu zikretmistir. Buna gére umre lafzinin zamme
seklinde okunmasi, kelimenin miibteda kilinip yeni bir ciimle olmasina imkan tanimis, farkh
mana ve hikim vermenin 6ninl acmistir. Bu okuyusa gore ayete hacci tamamlayin, umreyi
de Allah i¢in yapin manasi verilmistir. Bu bilgiler 1siginda Kurtubi, umrenin farziyeti
meselesinde saz kiraatleri, taraflarin gorislerini destekleyen argiimanlar olarak ortaya
koymus ve hiikmin farkhilasmasinda delil olarak kabul etmi§tir.97 Boylece kendisinin umre
hakkinda kabul ettigi hikmu®® diger delillerin yaninda saz kiraat (zerinden de
temellendirerek gorisiini gliclendirmeyi amagladigini sdyleyebiliriz.

2.8 5% gyt oo P 32 o2 G s 39 siye 2o T MGt AT T eTadz W - 3 ME . 4z O
o #800 2g8 A B ST S Gl () Lagia 2aly JSI a5 1 Al 6l el o ADNIS &) 5 da ) S O
Yoo o7 (= \ 3 e _ 0. o :.’f;
P00 3 g (st L’y 230 (e

Mirasta paylarin oranindan bahseden Nisa s(resinin 4/12. dyetinde A¥&/keldleden®
kastin kim oldugu 6nemli bir meseledir. Clink(i bu ayette ve slrenin sonundaki 4/166. ayette
gecen keldle lafzi, Kur’an’da iki yerde zikredilmis ve her iki yerde de kardeslerin disinda baska
bir mirasc¢idan soz edilmemistir. Ancak her iki dyette de bitin kardesler hep birlikte keldle
olarak zikredilmelerine ragmen oranlari degiskenlik arz etmistir. Bundan dolayr durumun

% Kurtubi, el-Cémi *, 3/267-269.

% Kiraat olgusu baslig1 altinda Kurtubi’nin sdz ve sahih okumalar1 degisik sekilde tanimladigint aktarmistik.
Burada da sahih kiraat icerisinde var olan “te” harfinin iistiin olarak okunusunu kurrdnin ismini zikretmeksizin
cemaat olarak belirtmistir.

% ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevizzi’l-Kur’dn, 19.

¥" Kurtubi, el-Cémi , 3/269-270.

% Yeri geldigi zaman itiraz, ictihad ve tercihlerini belirtmekten geri durmayan Kurtubi bu konu hakkinda sahsi
bir degerlendirmede bulunmadigindan mensubu oldugu Maliki mezhebinin goriisiinii benimsedigi kanaatindeyiz.
Mezhebine muhalefet ederek farz oldugu yoniindeki goriisii benimsemis dahi olsa bu tutumu verdigimiz 6rnege
zarar vermez. Zira Ibn Mes ‘ud’dan gelen sz okuyuslara yer vererek farz goriisii desteklemistir.

% Eger bir erkek veya kadimin, annesi, babasi ve ¢ocuklar: bulunmadigi halde mali (diger) miras¢ilara kalirsa
ve bir erkek yahut bir kiz kardegsi varsa, vasiyetten ve bor¢tan sonra her birinin payt altida birdir. Bundan fazla
iseler iicte bire ortaktirlar. Nisa 4/12. Ali Ozek vd., Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamal Meali, 78.

100 Keldlenin mahiyeti i¢in bk. Kurtubi, el-Cami ‘, 6/126-130.
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anlasiimasinda Sa‘d b. Ebi Vakkas’tan (6. 55/675) gelen saz kiraat, bliyuk bir 6neme sahiptir.
0, yukaridaki ayette gecen (&L;i 51 21 45) lafzindan sonra (4 () kaydini ekleyerek buradaki
kardeglerden maksadin anne bir erkek ya da kiz kardes oldugunu belirtmistir. Buna gére anne
bir kardeslerin mirasi bu ayete, anne-baba bir ya da baba bir kardeslerin mirasi ise slrenin
son ayetine gore taksim edilmistir. Kurtubi de ayetin tefsirinde fukahanin icmasi ile ayette
sozU gecgen kardeslerden kastin anne bir kardesler oldugunu séylemis, akabinde kendisinin
de benimsedigi bu gorisi saz kiraatle desteklemistir.**

SONUC

ilk ddnemlerden itibaren kiraatler, basta tefsir olmak tizere farkl disiplinlere kaynaklik
etmis Ozellikle de eserini ahkam agirhkli ayetlerle sekillendiren Kurtubi gibi mifessirleri
etkilemis ve nihai olarak farkl ictihadlarin ortaya cikmasini saglamistir. Ancak kiraatler,
yalnizca farkli goriis sahiplerinin sahsi ictihadlarini temellendirmek Uzere kullanildigl bir
argliman olmanin o6tesinde, kaynak degeri acisindan farkh gorislere kapi aralamislardir.
Kiraatlerin ayrica Uzerine ilgili mezhebin gorislerinin insa edildigi olgu oldugu, bizatihi
mezhep hikmi sebebiyle okunmadigi kaydini da diismek gerekir.

Hayatiyla alakali rical, tarih ve tabakat eserlerinde ¢ok detayh bilgiler bulunmayan
Kurtubf, islam diinyasinin dogusu ve batisinin isgal edildigi talihsiz bir dénemde yasamasina
ragmen ortaya koydugu eserleriyle caglar boyunca adindan sik¢a soz ettirmeyi basarmis bir
muelliftir. Bu hakli sohreti elde etmesinde kuskusuz, el-Cadmi‘ li ahkémi’l-Kur’dn isimli
tefsirinin payi bliylk olmus, diger eserleri tefsirinin golgesinde kalmistir. Miellif eserinde
kiraatlere karsi gelenekgi tavri benimsemis hatta yapilan tenkitlere karsi savunmaci bir
misyon yuklenmistir. Ayrica aksi iddia edilse de teorik diizeyde tartismaktan c¢ok pratik
anlamda kiraatler arasi tercih olgusunu tefsirine yansitmistir. Kurtubi’'nin tefsirinde kiraatleri
islerken onlu tasnifi benimsedigi séylenmisse de o, ibn Miicahid’in yedili tasnifini
mutevatir/sahih okuyus olarak kabul etmis bunun disinda kalan tiim okuyuslari saz kiraatler
olarak degerlendirmistir.

Kurtubi, tefsirinde sahih kiraatlerin anlama etkisini ortaya koymus ve kiraatlerle fikhi
hikimleri basarili bir sekilde cemetmistir. Hilkme etki eden sahih kiraatler hususunda i‘mal
ihmalden evladir prensibini tatbik yoniinde bir egilim gostermis ve var olan kiraat
farklihklarini uygulama alanina dahil etmeye gayret etmistir. Kurtubi hikim vermede,
mutevatir/sahih kiraat farkliliklarini cemederek veya bir mana etrafinda toplayarak yahut iki
ayri ayet gibi gorerek farkh sekillerde kullanmistir. Tabi oldugu mezhebin aksine saz
kiraatlerin haber degeri tasidigini kabul etmis ve delil olarak kullanmistir. Ancak bu
okuyuslari hitkmin iptidasinda degil, benimsedigi goriisi desteklemek ya da sahih kiraatlerin
anlamini kuvvetlendirmek icin ilgili yerlerde kullanmis ve verilen hilkmin tercih edilmesini
beyan hususunda bir delil olarak degerlendirmistir.

101 R urtubi, el-Cédmi *, 6/129-130.
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Kurtubi, genel anlamda kiraatleri nakletme ve onlardan hikiim cikarmayi basarih bir
sekilde uygulasa da hatadan miustagni degildir. Calismamizin sinirlari igerisinde tespit
ettigimiz iki yerde yanilgiya diismustir. Bunlardan ilki kelime Gzerindeki okuyus farkhligini
kiraat imamlarina nispet, digeri ise (ayaklarin yikanmasi/meshi hususunda) referansta
bulundugu alimin gorusd ile ilgilidir. Ayrica Arapga orijinal metinde kadinin aybasindan sonra
temizligi konusu islenirken Hanefl mezhebine ait gorisiin aktariminda sehven yanlishk
yapmis ve bu da eserin terciimesinde Hanefi mezhebine ait goriisin Maliki mezhebine nispet
edilerek yanhs anlasilmasina neden olmustur. Buradan hareketle tefsir kaynaklarinda
olabilecek bu tarz hatalarin tespitinin ayrica bir c¢alismaya konu olacak potansiyeli
barindirdigini da belirtmek gerekir.
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Extended Abstract

The Role of Differences in Recitation in the Interpretation of the
Verses of Judgment in Qurtubi's Tafsir Named al-Cami’ li-Ahkami'l-
Qur’an

The use of the rules of the Qur'an is a reality. In this regard, there is a close
connection between the science of recitation and the interpretations of the judgments.
However, recitations are considered as procedural/phonetic readings. These are the
recitations that are not strong in terms of meaning and the vecihs, the vocalization of which
is controversial. On the other hand, the fershi giraat and the recitations classified as shaz,
which exist among those within the recitation, are the interpretations of judgment that play
an active role in considering the interpretations and rules of the verses. In this field, the
Andalusian-born EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bakr b. Ferh al-Qurtubi (d.
671/1273) also has a special importance for penned recitations. In the mudimah of his work,
the ones suitable for the giraat have been considered in detail, and there has not been a
place for the recitations thought for figh. While Kurtubi was quoting his giratevs, his EbQ
Bekr Ahmed b. M(isa b. al-Abbas b. Mujahid et-Temimi He evaluates the giraat other than
those used over the sevenths of Mujahid et-Temimi (324/936) as shaz. This is an
examination of the subjects of the seventh system, miitevatir giraat, which Qurtubi included
in his commentary, and the interpretations and influences of the verses outside this system.

Recitation, reading in the dictionary, chanting, based on hearing in the sense of
pronunciation; It is a noun to read aloud or silently, with or without a tune, recitation
comprehension. lbn al-Jazari (d. 833/1429) describes the science of recitation, which is very
much described in terms of interpretation, as a discipline; He defined how to read the words
of the Qur'an and attributing them to their narrators as a science that deals with the
different readings on these words.

In the historical process, descriptions have been made in parallel with the
description of recitation we have given above, while the tone of the Qur'anic words and the
ways of reading in these words have been brought to the fore, the exegetical function of the
recitations has been neglected. However, in addition to the tone that is emphasized in the
descriptions, the recitation also has an exegetical feature that performs an important
function in understanding the Qur'an. With this feature, it has been effective in revealing the
meaning in ahkam tafsir, which is a kind of intersection point of recitation, figh and tafsir
sciences. For this, it is necessary to add this feature to the transferred classical recipes and to
observe this feature in the future recitation recipes. Accordingly, recitation can be defined as
follows: It is the discipline that informs the tone and conflicts of the Qur'anic words, and
performs a certain function in the understanding/interpretation of the verses.

In our country, various researches have been carried out at doctorate, master's and
article level in the context of Qurtubi and his commentary. However, among the studies
done, ihsan ilhan's doctoral thesis named the phenomenon of recitation in Qurtubi's
commentary is directly related to our subject. ilhan also briefly discussed the effect of
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mutawatir/sahih and shaz readings on ahkam in his doctoral study. For this, it is necessary to
study in more detail an important author like Kurtubi, who both speaks about recitations in
technical terms and attributes value to them in terms of meaning and interpretation, and his
contribution to the triangle of recitation-meaning-interpretation should be revealed. In this
context, the study will try to analyze the manifestations of Qurtubi's understanding of
recitation, sahih and shazz in the interpretation of the verses, and to base the issue on the
examples of recitation that directly contribute to the shaping of the decrees.

Key words: Qur’an, Qiraat, Mutawatir/Authentic (giraat), Shaz (qgiraat), Ahkdm Verses, al-
Qurtubi.
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Atadurrahman en-Nedvi, Banglades Chittagong Uluslararasi islam Universitesi 6gretim lyesi
olup temel isldm bilimleri sahasinda eserler kaleme almis ¢ok yénlii bir yazardir. 2006 yilinda
Dirdsatii’l-cémidti’l-islémiyyeti’l-Glemiyye adh dergide yayimlanan bu makalede vyazar,
ictihadin s6zliik ve terim manalarina yer verdikten sonra migtehidin ictihat ederken dikkat
etmesi gereken hususlara, ictihadin gerekliligi ve kisimlarina, hangi alanlarda ictihatta
bulunabilecegine etraflica deginmistir. Ayrica yazar, ilgili ¢alismasinda migtehitte olmasi
gereken birtakim sartlar ele aldiktan sonra ictihadin islAm hukukunun tecdidindeki aktif
rolinii genel hatlariyla izah ederek ictihat kapisinin kapanmayacagi kanaatini ortaya
koymustur.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Tecdit, ictihat, Miictehit, Atdurrahman en-Nedvi.
Abstract

Ataurrahman en-Nedvi is a faculty member at Bangladesh Chitagong International Islamic
University and is a versatile writer who has written works in the field of basic Islamic
sciences. In this article, which was published in the journal Dirasati'l-cAmiati'l-islamiyyeti'l-

! Bu ¢alisma; Banglades Chittagong Uluslararas: Islam Universitesi (https://www.iiuc.ac.bd) Arap dili ve
belagati Ogretim iiyesi Dr. Atdurrahman en-Nedvi tarafindan Dirdsdtii’l-camidti’l-Islamiyyeti’l-dlemiyye
dergisinin 3/79-90 cilt ve sayfa aralig1 olmak iizere 2006 yilinda yayimlanan “ <) 488 ynoad 85 535 lgiaYl/el-
Ictihad ve devruhu fi tecdidi fikhi’l-Islami” adli makalenin birtakim ilavelerle birlikte dzetidir.

Aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlart Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Yonergesinde™ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci bdliimiinde yer alan “Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
Izni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.
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alemiyye in 2006, the author, after giving place to the dictionary and term meanings of
ijtihad, touched upon the issues that the mujtahid should pay attention to while making
ijtihad, the necessity and parts of ijtihad, and in which areas he can make ijtihad. In addition,
the author, after discussing some of the conditions that a mujtahid to make ijtihad should
have in his related work, explained the active role of ijtihad in the renewal of Islamic law in
general terms and put forward the opinion that the door of ijtihad will not be closed.

Keywords: Figh, Tajdid, ljtihad, Mujtahid, Ataurrahman an-Nedyvi.

GIRi$

Hic kusku yok ki islam davetgileri, miimtaz mitefekkirler ve derin ilim sahibi (rasih)
alimler, Hz. Peygamber’in meshur bircok hadisi baglaminda ictihat kapisinin agik oldugu
hususunda ittifak etmisler ve s6z konusu kapinin kiyamete kadar acgik olacagini
belirtmislerdir.

Suphesiz Hz. Peygamber’in 6nciligiinde meydana gelen her durum, insanlar agisindan
kar ve kazang saglamaktadir. Bundan 6tiirii bizler islam hukukunun tedvin edildigi ilk glinden
itibaren ictihadin, isldam hukuk tarihinde bariz bir bicimde rol oynadigini gérmekteyiz. Zira
ictihat, baki olan islam fikih tarihinin bélinmez bir parcasidir. Ayrica ictihat, birey ve
toplumun ihtiyacinin ve ginliimiz problemlerinin tamaminin ¢6ziime kavusturulmasinda
yegane unsurdur. Cunk{ ictihat, Kur’an-i Kerim ve nebevi slnnette zikrolunmayan soz
konusu meselelerin ¢6zlime kavusturulmasinda yon goéstermektedir. Ancak Allah-u Teala
insanhgin kiyamet gliniine kadar hidayeti icin Kur’an’da bazi ilke ve usuller beyan etmistir.
Mictehit ise s6z konusu ilke ve usulleri kullanarak ser? problemlere ve fikhi meselelere
¢6ziim Uretebilir. Nitekim Hz. Peygamber bircok hadisinde bu duruma deginmistir. iste bu
nebevi hadisler, fikhi usuller ve temel ser‘i ilkeler, bulundugumuz ¢agin problemlerinde ve
glincel meselelerin ¢6ziime kavusturulmasinda vukuu muhtemel bitin sendelemeleri,
glclik ve engelleri kaldiracaktir. Migtehit ise fikha iliskin mesafeleri kat edip ginimiz
toplumunda dogru bir sekilde tatbik edilmesinde toplum ve bireyin hayatinin her alaninda
gortlmemis bir sekilde yogunlasan modern c¢ekismeleri, aktlaliteleri, yikselme ve ilerleme
adiyla degisen durumlari géz 6ninde bulundurarak modern fikhi meselelerin tamaminin
¢Ozlime kavusturulmasinda ilgili usul ve ilkeleri kullanmaktadir.

S6z konusu veriler ve gercekler i1s1ginda insanlarin yeni buluslardan yararlanabilmeleri
adina asrin getirdigi yenilikler ve degisken gilincel meselelerle ylzlesmesinde ictihadin
ehemmiyeti acik bir sekilde ortaya cikmaktadir. Bununla birlikte insanlar, ictihat kapisinin
kiyamete kadar acik oldugundan hareketle hos gérii dini olan isldam seriatindan zerre kadar
dahi taviz vermezler. Hz. Peygamber’in acmis oldugu bu kapiyi kapatmaya kimse glic
yetiremez.
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Diinyanin dort bir yaninda yasayan insanlarin problemlerine ¢6ziim Gretilmesi ancak ve
ancak ilimde rasih olan alimlerin igtihatta bulunmalariyla mimkiindir. Dolayisiyla bu 6nemli
mevzuya pur dikkat 1sik tutmak isteriz ki okuyucu, hassas olan bu konuda rasih fukaha ve
mitehassis ulemanin gorislerine fazlasiyla muttali olabilsin.

ictihadin Tanimy, igtihatta Bulunurken Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar ve igtihadin
Gerekliligi

1.1. Sozliik ve Terim Olarak igtihat

Sozlukte, %> maddesinden tureyen igtihat icin blylk tarihgiler, mahir muhakkik ve
alaninda uzman fakihler, bircok mana kaleme almislardir. ictihat, deger bakimindan birbirine
siki sikiya bagl seyler hakkinda ¢aba sarf etmektir. Yine ictihat, hilkme sevk eden deliller
dikkate alinarak bir hilkm{ istinbat etmede olanca gayret sarf etmektir.

Ayni sekilde Lisdnii’l-Arab adli eserin sahibi ibn Manz(r (6. 711/1311) ictihadin
istikakina iliskin sunlari yazmistir: ”91‘27‘ * %> / herhangi bir iste ciddi olup maksat hasil
oluncaya dek o seyde azmetti.”*> Bununla ilgili olarak cehd kelimesi ile ilgili Kur'an’da sarsdl
ae—'\-«-" KYES AM\-’ “Mutlaka ona inanacaklarina dair en gliclii yeminleriyle Allah’a yemin ettiler”
seklinde bir¢ok ifade gérmekteyiz. Yine el-Kdmdsi’l-Muhit adh kitapta ictihadin istikakina
dair sunlara yer verilmistir: “ictihat kelimesi %> kelimesinden tiiremistir: Bu kelimede yer
alan cim harfi fetha (lstlin) okundugunda gayret; zamme (6tre) okundugunda ise mesakkat
anlamlarina gelmektedir.” Dolayisiyla 923}\ & %83 / herhangi bir seyin nihayetine ulasmak icin
olanca gayret ve cabasini harcadi” demektir.® O halde cehd/ciihd kelimesinden tiireyen
ictihat, herhangi bir seyi elde etmek Gizere mesakkat yiiklenip olanca gayret sarf etmektir.’

ictihada iliskin zikredilen manalara ilave olarak ez-Zihayli (6. 2015/1436) ictihadin
“herhangi bir seyin gerceklestirilmesinde var olan giicliin tamamen sarf edilmesinden ibaret”
oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla s6z konusu igtihat, icerisinde mesakkat ve kilfetin
oldugu hususlarda kullanildigi séylenebilir. Bu yiizden “A50 s Jaa B 388/ degirmen
tasini kaldirmak icin igtihat etti (olanca giictinti harcadi)” denilir. Ama “3) 53 43°A Jaa & 33 /
cekirdek ve hardal tohumunu kaldirmak icin ictihat etti (olanca giiciini harcadi)” denilmez.®

Terim olarak ictihada gelince; alimlerin ictihadi birbirinden farkh tanimladiklar
gorulmuistir. Soyle ki el-Curcani (6. 816/1413) “Ser’t bir hiikme ulasabilmek icin fakihin butiin
cabasini ortaya koymasi” seklinde tanimlamistir.? el-Amidi ise (6. 631/1233) Ciircan¥’nin sbz
konusu tanimina sunlar ilave etmistir: “ictihat, yapabileceginden daha fazlasini ortaya

2 {bn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, Daru ihy4i’t-tiirasi’l-Arabi, Beyrut h. 1412, II, 395-397.

3 {bn Manzr, Lisdnu’l- ‘Arab, 11, 395-397.

* Maide, 5/53; Enam, 6/109; Nur, 24/53; Fatir, 35/42.

5 Firtzabadi, el-Kdmiisii'I-muhit, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, h. 1412, s. 351.

6 FeyOmi, el-Misbdhu ’I-miinir fi garibi serhi’l-kebir, Mektebetii Liibnan, Beyrut, ts, s. 44.
" Luvis Ma‘laf el-Yesat, el-Miincid fi'l-lugati ve’l-a’lam, Daru’l-Mesrik, Beyrut, ts, s. 106.
8 Zuhayli, Vehbe, usulii ’I-fikhi I-Isldmi, Daru’l-Fikr, Dimask, 1998, 11, 1064.

® Ciircani, Kitabu't-Tar ‘rifat, Daru’1-Kiitiib, Beyrut, h. 1408, s. 10.
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koymak suretiyle ser’i meselelerin hikmiini 6grenme cabasidir.”*® Sevkani (6. 1250/1834)
ise [rsGdu’l-fiihdl ilG tahkiki’l-hakk fi ‘ilmi’l- usul adli meshur eserinde ictihadi “istinbat
yéntemiyle ser’i-ameli hilkme ulasmada yogun caba sarf etmek” seklinde tanimlamistir.™

1.2, ictihad Yaparken Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Migtehitlerin dini hikiimlerin gayelerini (makasidi’s-ser'ia) gergeklestirebilmek igin -
Muhammed Tahir b. AsQr’un (6. 1284/1868) da Makdsidii’s-ser’i‘ati’l-isldmiyye adli kitabinda
yer verdigi gibi- birtakim hususlara dikkat etmeleri gerekmektedir. Bu hususlar ise sunlardir:

e Makasidi’s-ser'ia ile ilgili sozleri ve bu sozlerin ihtiva ettigi manalar ligavi
kullanimlari yaninda kendisiyle fikhi istidlal yapilan lafzi kaidelerle ser’i nakle uygun bir
sekilde cok iyi anlamak gerekir. Zaten ilgili durumun kazaniminin blytk bolimin, fikih
usult ilmi Ustlenmistir.

e Mgtehit, birbiriyle tearuz eden delilleri ilga ve tenkih yontemiyle giderip arastirmali,
s6z konusu delillerin delaletine halel getirecek baska delillerin olmadigina kanaat getirmeli ve
dikkatini ilgili delillerde yer alan kelimelerin medIliinii yorumlamaya vermelidir.

e Miictehit, fikih usuliinde belirtilen illeti bilme-bulma metotlarindan herhangi bir
metot ile degismeyen hiikiimlerin illetlerini bildikten sonra sari‘in nassinda zikredilmeyen
herhangi bir meselenin hiikmiini, nasta zikredilen herhangi bir meselenin hiikmiine kiyas
etmelidir.

e Mictehit, ser’l delillerden bir benzerinin olmamasindan o6tiri kiyas delilini
kullanamadigl durumlarda hikmi bilinmeyen herhangi bir fiil ya da olay hakkinda hikim
verebilmelidir.

e Miictehit islam hukukunun degismez bazi ahkdmini ele alirken, kendini o hitkmiin illet
ya da hikmetini bilmeyen biri olarak telakki etmelidir. Bunu yaparken de kendini, o meselenin
hikmetini anlamada kasir; islAm hukukunun genisligi yaninda da ilmini noksan addetmelidir.
Bu duruma taabbudi denilmektedir.*?

1.3. ictihadin Gerekliligi

Suphesiz bizler ictihadin hakikat ve sartlarini yukarida ele alinan hususlar i1siginda bitin
yonleriyle idrak edebiliriz. Ayrica islAm hukukunun énemli sartlar altinda olmak kosuluyla
adalet, vicdan, dikkat ve giiven cercevesinde giiniimuz fikih meselelerini ¢ozmek Gzere ictihat
etme sorumlulugunu, seri ilimlerde rasih ve alaninda uzman fakihlerin boynuna yikledigini
acik bir sekilde soyleyebiliriz. Bu durumda “Allah, gizlediginizi de a¢iga vurdudunuzu da
bilir™*®, “Géklerde ve yerde gizli olani ortaya c¢ikaran, sizin gizlediginiz ve a¢ida vurdugunuz

714 »15

seyleri Allah bilir”=* ve “Allah, agciga vurduklarinizi da, gizlediklerinizi de bilir”™ gibi ayetlere

tam manasiyla iman eden, her haliikarda Allah’tan korkan alaninda mahir migtehitlerin

10 Amidi, el-fhkdm fi usuli’l-ahkdm, Matbaatu Muhammed Ali Subeyh ve Evladuh, Kahire, ts, 111, 162.
Y Sevkani, Irsddu’I-fiihil ild tahkiki’l-hak fi “Ilmi’l- usul, Mustafa Halebi, Kahire, 1938, s. 250.
2 1on Astr, Makdsidii's-ser i ati’I-Islamiyye, thk., M. Téhir el-Misavi, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2001, s. 183-4.
13
Nahl, 16/19.
Y Neml, 27/25.
5 Nur, 24/29.
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ortaya koydugu fikhi sartlari haiz sahsiyetler disinda avam-havastan hi¢c kimse fikih
meselelerinde ictihat edemez. Onlar ki, isldmi hikimleri ve rabbani hukuku gayet iyi
bilmekte ve s6z konusu sert hikkiimlerin kiyamete kadar insanligin yararina yonelik oldugu
hususuna da tam bir sekilde inanmaktadirlar. isldam hukuku, her zaman ve her yerde tam bir
uyum ve ahenk igindedir. Clinkl igtihat, ancak ve ancak Kur’an usulli, nebevi siinnete dair
ilkeler, fikhi sartlar ve islami kurallar cercevesinde cereyan eder.

Kuskusuz Kur’an ictihadin lizumuna ve bu sahada yetkin olan migtehitlerin 6nemine
sonsuza degin baki kalacak bir dille “(Ne var ki) Miiminlerin hepsi toptan seferber olacak
degillerdir. Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda kéklii ve derin bilgi
sahibi olmak ve déndiikleri zaman kavimlerini uyarmak igin geri kalsa ya! Umulur ki
sakinirlar”*® ayeti ile isaret etmektedir. ilgili ayet 1siginda ictihatta bulunan islam alimleri her
cagda islam’in dogru distincelerini &ne cikaran fikir hazineleri olarak betimlenmistir. Bundan
dolayi Hasan A. Mer’, ictihada iliskin su agiklamada bulunmustur:

“ictihadi, her zamankinden daha ¢ok bizim igin bir zorunluluk olarak gériiyoruz. Zira
olaylar her daim yenilenmekte maslahatlar ise gitgide karmasik bir hal almaktadir. islam
hukuku, s6z konusu maslahatlarin fertler ya da devletler bazinda olup olmamasina
bakmaksizin ilgili maslahatlara tatbik edilmeli, insanlarin yararini gézetmek Uzere gelen
kolaylik dini islam cercevesinde séz konusu maslahatlarin yeniden gdzden gecirilmesi
gerekmektedir. isldam dininin kolaylik dini oldugu ise hiikiim bakimindan daha hafif olandan
daha zor olana dogru insanlarin yakimlGlGgini kolaylastirmasi adina tedrici olarak varit
olmasindan anlasilmaktadir. Sayet icki ile ilgili olarak tek seferde yasak gelmis olsaydi
insanlar icki icmeyi kesinlikle birakamazlard:.”*’

ibn AsGr da Makésidii’s-ser’i‘ati’l-islémiyye adli eserinde konuya iliskin su aciklamalara
yer vermistir: “isldm alimlerinin tlkelerin halleri ve ihtiyaclarini gdzeterek ictihatta bulunmasi
hikmen farz-i kifayedir. Ancak alimler, ictihada zemin hazirlayan sebeplere ve araglara sahip

olduklari halde ihmalkar davranarak glinahkar oImU§Iard|r."18

»19

islam alimleri, “O hélde, giiciiniiz yettigi kadar Allah’a karsi gelmekten sakinin”*” ve “Ey

720 ayetlerin kapsamindan hareketle ictihatta asil olan seyin usul,

akil sahipleri! ibret alin
muhkem ve sabitelerin ele alinmasi, ser’i meselelerde ihtilafin cevazi ve fikhi meselelerin
yasanilan cagin ve mekanin gereksinimlerini dikkate alarak yeniden gbzden gecirilmesi
hususunda fikir birligi icinde olmuslardir. Zira ictihadin coklugu Hz. Peygamber’in
siinnetinden kaynakli olmakla birlikte fert ve toplumun maslahati i¢cin konulmus ebedi bir
hakikattir. Bu yiizden islam alimlerince herhangi bir meselede ihtilaf etmek, iki durum

disinda ayip karsilanmamustir. S6z konusu durumlar ise sunlardir:

' Tevbe, 113/122.

Y Mer*1, el-Ictihddu fi’s-ser i ati’I-Islami, Muhammed b. Sutd Islam Universitesi, h. 1404, s. 155.
8 ibn Astr, Makdsidii’s-ser’i‘a, s. 408.

9 Tegabun, 64/16.

2 Hagr, 59/2.
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Birincisi; seriatta oteden beri uygulanagelen ve toplumda zemin bulan, kabul goren
kat’t meselelerde ihtilaf etmektir.

ikincisi ise; kardesligi, toplumsal esitligi paramparca eden, toplumun diizenini bozup
onlari yardimlasma duygularindan uzaklastirarak gruplasmalarina sebebiyet veren taassup
anlayisidir. Taassuba kapilan insanlar, Kur'anin “iyilik ve takva (Allah’a karsi gelmekten
sakinma) lzere yardimlasin. Ama giinah ve diismanlk lzere yardimlasmayin. Allah'a karsi

»21

gelmekten sakinin”*” ayetini unutmaktadirlar.

Siyasi parti liderleri arasinda cereyan eden glimburti ve anlasmazliga tanik oldugumuz
gibi ilgili hakikat ve veriler 1s18inda bir¢ok dini firkalar arasinda da s6z konusu anlasmazligi
acikca gérmekteyiz. Soyle ki siyasi liderler yasanan siyasi olaylarda tartistiklari gibi islam
mictehitleri de ser‘t konularda cedel ve ihtilafa dismislerdir. Buna ragmen fukaha arasinda
cereyan eden cedel ve ihtilafta blylik fayda gérmekteyiz. Zira fikhi meselelerdeki tartismalar
sayesinde vyeni fikirler Uretilmekte, Mdislimanlarin gelecegi icin en iyi yollar ortaya
konulmakta ve giinimiiz caginda islAm hukukuna yonelik yeni alanlar acilmaktadir. Bu da
ayni konuda birden fazla ictihadin hem isldm dairesi icerisinde oldugunu hem de ictihadin
Kitap, slinnet ve icmain bitlin sart ve kayitlariyla degismez usullerinden biri oldugunu
gostermektedir.

Muaz b. Cebel’i (6. 17/638) Yemen’e vali olarak gonderen Hz. Peygamber’in ictihada
iliskin son derece onemli direktiflerde bulundugunu gordiik. Nitekim Hz. Peygamber’in
Muaz’'t Yemen’e gonderdigi vakit aralarinda gegcen konusmayi tarih, altin harflerle
kaydetmistir. Soyle ki Hz. Peygamber Muaz’a “Yemen halkini nasil yoneteceksin?” diye sual
ettiginde o, “Kur’an isiginda Yemenlilerin ihtiyaclarini giderecegim”, diye cevap vermistir.
Daha sonra Hz. Peygamber Muaz'a ilgili meseleye yonelik “Kur’an’dan bir ¢6ziim
bulamadiginda ne yapacaksin?” diye sordugunda o, “slinnet ile hiikmedecegim”, diye cevap
vermistir. Hz. Peygamber, “ya slinnette de ilgili meseleye yonelik bir ¢6zim bulamadiginda
ne yapacaksin?” diye sordugunda ise o, “bu durumda kendi re’yimle ictihat edecegim”, diye
cevap vermistir. Hz. Peygamber Muaz’in cevap karsisinda oldukga sevinmis ve Allah’a hamd
etmistir. Kuskusuz bu tarihi vakiay! ibn Kesir (6. 774/1373) tefsirinde sdyle izah etmistir:
“Ahkama iliskin Kur’an’in tefsirine yonelmemiz gerekir. Sayet herhangi bir meseleyi Kur’an’da
bulamazsak onu siinnetten aramaliyiz. Nitekim Hz. Peygamber’in Muaz’i Yemen’e vali olarak
gonderdiginde “neyle hiikmedeceksin?” diye sordugunda, “Allah’in Kitabiyla hiikmedecegim”
demistir. Hz. Peygamber, “sayet Allah’in Kitabinda bulamazsan ne yapacaksin?” o, “Allah
resuliintin  siinnetiyle hiikmedecegim” demistir. Hz. Peygamber, “peki siinnette
bulamadiginda ne yapacaksin” diye sordugunda, “kendi re’yimle ictihat edecegim” diye
cevap vermistir. Aralarinda gecen diyalogdan sonra Hz. Peygamber Muaz’in gégsiine vurarak

“Allah’in elgisinin elgisini basarili ve isabetli kilan Allah’a hamd olsun”, demi§tir.”ZZ

2! Maide, 5/2.
22 ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur ani’l- ‘azim, Daru’l-Mufid, Beyrut, ts, |, 4.
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Hz. Peygamber ile Muaz arasinda gecen bu diyalogdan ictihadin Kur’an ve siinnet ile
sabit olup desteklendigini anlamaktayiz. O halde modern kavramlarin, glizel kelimelerin,
alemi kiicuk bir kasabaya benzeten, gelismis ve geri kalmis Ulkeler diye taksim eden, bazi
uUlkeleri Gglincli dinya Ulkeleri diye kategorize eden kiresellesme gibi etkileyici ifadelerin
kullanilmasiyla yiikselen medeniyet ve kiltirin parildamasi, ¢agin ilerlemesi ve zaman ve
mekanin degismesine ragmen ictihatta herhangi bir sipheye mahal yoktur.

Bunlarin yaninda insanlar ahlaken hastalanmislardir. Oyle ki bu hastalik fert ve
toplumun kiicligiinden blytgline, kadinindan erkegine, yoneticisinden raiyyesine,
baskanindan tebaasina kadar herkesi kusatmis; onlar mal/milk ve yoneticilik arzularina
kapilmislardir. Hasan A. Mer’i, bu acgiklamalara sunlari ilave eder: “Ginimiuizde kuskusuz
ictihat faaliyeti, duyulan ihtiyag, selefin donemindeki ictihat faaliyetinden daha hafiftir.
Cunku ilimler tedvin edilmis, bircok farkh gorisi ele alan eserler ¢ogalmistir. Bu durumda
ulema, isldm hukukunun gélgesinde kalarak iimmetin maslahatina ve hayrina olacak seylere
odaklanmalidirlar. Bununla islAm hukukunun vyetkinligini her zaman ve mekana tahsis
edebiliriz. Ulemamiz nezdinde fetvalarin ihtiyag, mekan ve durumlara gore degiskenlik arz
ettigi kabul edilmistir.”*

O halde igtihadin birbirinden farkli olmasi sebebiyle herhangi bir meselede kati bir
¢6zUmin bulunmamasinin bir mahsuru olmaz. Ancak s6z konusu igtihadin birbirinden farkh
olmasi, toplumda giliven ve barisi ikame etmeksizin kati hakikat ve parildayan delillerden
uzak durup ehl-i hakka karsi hadsiz davranmaya, asil dururken fer’e riza gostermeye,
cliziyyatin kulliyyata tercih edilmesine, immetin gliciinl kirarak onlari birbirinden nefret
ettirmeye, kalplere kibir duygusunu asilayip kisisel cekismelere gotirecekse bu durumda
bahse konu igtihat, insanlari cehennem yurduna gotliren kinanmis bir pargalanma olarak
degerlendirilir. Bu ylizden Kur’an “Allah’a ve Resil’line itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin.

724

Sonra gevsersiniz ve gliclinliz elden gider””™ ayetinin mesajiyla bu gibi ihtilaflari son derece

yasaklamistir.
ictihadin Kisimlari, Alani ve Miigtehidin igtihatta Bulunma Sartlari
1.1. ictihadin Kisimlan

Hic stiphe yok ki islAm hukuku, insan hayatina yonelik beseri problemlerin neredeyse
tamami hakkinda parildayan delilleriyle bir takim yonlendirmelerde bulunmustur. islam
hukukunun izlerini tasiyan toplum ve fertten her biri, islami hikiimleri bazen acik delillerle
bazen de delil ve burhana bagh sembol ve isaretlerle icra edildigini bileceklerdir. Bu ylizden
alimler ictihadi Gg¢ kisma ayirmistir.

a) Beyani igtihat: Sari‘in metinlerinden ser’t hikiimleri aciklamaya yonelik yapilan
ictihattir.

2 Mer’i, el-Ictihdd, s. 155.
24 Enfal, 8/46.
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b) Kiyasi igtihat: Kur’an ve siinnette yer almamis sonradan vuku bulmus meseleleri,
sari‘in metinlerinde yer alan hiikiimlere kiyas ederek yapilan ictihattir.

c) Istislahi igtihat: Kur'an ve siinnette yer almamis sonradan vuku bulan meseleleri,
maslahat kaidesi cercevesinde ortaya koyarak yapilan ictihattir.?>

ictihada yénelik yapilan séz konusu kisimlari dikkate alan basta el-Karadavi olmak lizere
bircok muasir fakih, giinimuzde igtihadin farz ve kaginilmaz oldugunu ifade etmislerdir. el-
Karadavi konuyla ilgili soyle der: “ictihat giinimiiziin zorunluluklarindan olup dinin
farizasindandir. Nitekim din, isldm hukukunun verileri 1si8inda insanlarin problemlerini
¢Ozebilecek mugtehitlerin olmasini gerekli kilmistir. O halde igtihada ehil insanlarin igtihatta
bulunmalari hikmen farz-1 kifayedir. Buna goére Ummet igerisinde Muslimanlarin ser
problemlerine ¢6ziim bulabilecek yeterli sayida mictehit var ise bu durumda insanlar,
ictihatta bulunma sorumlulugundan kurtulmustur. Aksi takdirde herkes glinahkar olur. Dinin
gerekli kildigi durum iste budur.

ictihadin gliniimiiziin zorunluluklarindan olmasina gelince; bizler hayatin degistigine ve
diinyanin gelistigine taniklik etmekteyiz. Eski eskide kaldi. Oncekilerden daha miikemmel fikir
Uretemeyiz ya da oncekiler sonra gelen nesle herhangi bir fikir birakmadi gibi ifadelerle
ictihat yapmaktan sakinmak kimseye fayda saglamaz.”®

Bizler, Hz. Peygamber’in bu miinasebetteki s6zini tarihl degere sayan gérmekteyiz.
Zira o, “Siiphesiz ki, Allah her yiizyihn basinda bu ilmmete dini islerini yenileyecek bir
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miiceddit gbnderecektir.”*’ Iste bu sahis (Hz. Peygamber), blitliin gayret ve aktivitesini Allah’a
olan inancindan alan, Allah igin seven Allah igin bugz eden ve onun emir-yasaklarini ve her
zaman Allah’in seriat-1 garrasini insanlara teblig etmede asiri hirsh olan biridir. ilgili hadis
gostermektedir ki ictihat, fakih ve alimleri hayatin gelismesine, zamanin degisimine,
glinimiiz meydan okumalarina karsilik saglikli cevaplar bulmaya ve yeni teoriler Gretmeye
sevk eden bir glic olmakla birlikte giincel problemleri, yeni felsefeleri ve islAm immetinin son
yillarda karsilastig beseri diisiinceler ve sdzde yaraticiligin triinlerinden olan maddi kiltlr ve

medeniyet ile 6zdeslesmis bircok sistemi de izale eden bir etkendir.

d) intika? i¢tihat: islam alimleri, ilk giinden beri hicbir milletin kiltiir mirasinda
bulunmayan zengin bir fikih mirasi geride birakmistir. Dini ekoller baglaminda tesis edilen
islam kitliphanelerini, Gniversitelerini ve dért mezhebi inceledigimizde s6z konusu mirasin
muazzam bir sekilde fikhi zenginlikle dolu oldugunu gorecegiz. Bu Allah’in (mmet-i
Muhammed’e bahsettigi dengi bulunmaz nimetlerden sadece biridir. O halde hi¢ kimse
ictihat sahasini fakihler arasinda cereyan eden gérislerle sinirlayamaz. ictihat zenginligi,
bitlin distince ve gelismelerle yizlesmege muktedirdir. Bu durumda Allah’in ebedi olan
dinini s6z konusu dislincelere minhasir kilmaya gerek yoktur. Nitekim herhangi bir goris

% Devalibi, Maraf, el-Medhal il ilmi usuli’l-fikh, Matbaatu Dimask, 3. baski, 1959, s. 75-389; Zuhayli, el-
Fikhu'’l-Islami ve edilletuh, 11, 1069,

% 7uhayli, “el-*Alemu’l-Islami Dergisi”, say1, 2-1885, Rebi’ul-Evvel, 9, h. 1426/ Nisan 18, 2005.

2" Eba Davad, 1, 127.
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belli bir cevre ve toplumun menfaatini gozetirken; ilgili goris bir baska cevre ya da toplumun
maslahatina uygun olmayabilmektedir. Ayni sekilde herhangi bir goris, belli bir ¢agda
dikkate deger bulunurken s6z konusu goris bir baska cagda dikkate deger olmayabilir. Buna
ragmen hic kimse IslAm’in giinimiizde modern diisiincelere ve insan hayatinin gidisatina
galebe calan degisken ve gelismis toplumlara ilgisiz kaldigini sdyleyemez.

e) insai ictihat: Bu ictihat cesidi, giincel meselelerde dne ¢ikmaktadir. Nitekim icinde
bulundugumuz cag, kalkinma ve ilerlemeye zemin hazirlayan modern makine ve icatlarin
yasandigi cagdir. Bundan dolayi giinimiiz ¢agl, isldam (mmeti nezdinde mevcut olan ser’i
Olcliler ve muteber deliller 1s18inda uluslararasi iliskilerin pekistirilmesi, 6lim ve hayata dair
sorunlara, binlerce giincel meselelere ve uluslararasi arenada cereyan eden siyasi, iktisadi ve
ictimai bir takim problemlere ¢6ziim Uretilmesi noktasinda oldukg¢a basarisiz kalmistir.

f) Cemai igtihat: ictihat heyete dayali olursa bdyle bir ictihattan netice ortaya cikar,
hayatin ve basarinin filikalari selametle sahile ulasir. Bu durumda fukahanin gorisleri mantik
noksanligl ve hatadan korunmus olur. Bitiin meselelerin ¢6zimi ise katiyet ifade eden icma
ile mimkindir. O zaman herhangi bir mesele Gzerindeki fukahanin icmai tek bir goris lGizere
kilinir.

ictihada iliskin zikrolunan kisimlarin islam toplumunda icra edilmesine yénelik yapilan
¢agri yeni degildir. Zira dnceden beri fakihlerin bir sahada toplanip titizlikle fikirlerini ortaya
koyduklari olmustur. Bu digslince, ulema nezdinde kisisel i¢tihadin olmadigini géstermez.
Cunku bizler bu distinceleri 6ne surerek kisisel ictihat alanini daraltmak istemiyoruz. Nitekim
bizler herkes¢ce malum olan “Hdkim ictihat yapip dogruya isabet ederse ona iki sevap vardir.
ictihat yapip yanlis yaparsa ona bir ecir vardir”®® hadisi Hz. Peygamber’den isitmis kisileriz.

ictihada iliskin zikredilen s6z konusu kisimlari tam manasiyla su sekilde aciklayabiliriz:

Birincisi: Ser’t kaynaklarda ¢6ziimine rastlanmamis meselelerin tahlili derin bir
diuslince neticesinde ictihatla mimkindir. O zaman bu gibi meselelerin ¢6zimd icin ser
deliller, dogru bir usul ve temel ilkeler etrafinda olmak kosuluyla ictihat gereklidir. Mgtehit
feraset ve basiret cercevesinde ser? delillerin anlamlarini inceler, fakihlerin ilmi
yonlendirmeleri dogrultusunda bir manayi diger manaya tercih edinceye kadar piir dikkat
tartisir. Deliller arasindaki ihtilafin yasandigina muttali oldugunda kanaatini ortaya koyarak
tercih ettigi delili belirler. Daha sonra ise mevcut deliller arasindan tercih ettigi delil isiginda
meselelere ¢6zim Uretir.

ikincisi: Meselelerin ¢6ziime kavusturulmasina iliskin herhangi bir delilin ya da icma’in
mevcut olmasi durumunda mictehit, seriatin makasidini en ince ayrintisina kadar
arastirdiktan sonra ser’t ilimler 1siginda bitiin gayretini ve bilgisini ortaya koyarak ictihatta
bulunur. Oyle ki miictehit, toplumda insanlarin karsi karsiya kaldigi meseleleri ser? hitkme

%8 Buhari, Miislim, Ibn Hanbel ve Tirmizi disinda diger Siinen muhaddisleri tarafindan manen tevatiir derecesine
ulagmis hadis olarak kabul edilmistir. Cdmi 'ul- usul, X, 412.
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hazir hale getirme noktasinda basariyi elde eder. Bu ise ancak ve ancak ser‘i isaretler 1siginda
gerceklesir. iste buna “re’yle ictihat” denir.

Ugiinciisii: Kiyas ve istihsan, serq bir hikkim ortaya koyamadiginda Amr b. As’tan
rivayet olunan hadis dikkate alinarak rabbani kanunlar ve ser? hikimler baglaminda bir
ictihat, kacinilmazdir. Nitekim Amr b. As Hz. Peygamber'den “hdkim ictihat yapip dogruya
isabet ederse ona iki sevap vardir. ictihat yapip yanls yaparsa ona bir ecir vardir”®® hadisini
isittigini ifade etmistir. Ancak su kadari var ki, fikih kitaplarini dikkatli bir sekilde
arastirdigimizda imam S&fi'nin ictihadi, “Kitap veya siinnette varit olan hiikiim {zerine
kiyasta bulunarak hikim elde etmek” seklinde agikladigini goririz. Birisi Safii’'ye “o halde
kiyas nedir? Acaba kiyas igtihat midir? Yoksa kiyas ve igtihat farkh seyler midir?” seklinde
sormus; o da “ ictihat ve kiyasin bir mana icin kullanilan iki isim oldugunu” belirtmistir.*°

1.2. ictihadin Alani

Usul alimleri, ictihada yonelik bircok mana ortaya koymustur. Soyle ki, Ciircani, “ s
gc)u REURA U R 'ce»‘}i\ 4dl) &Usm\ / ser’i hilkiim elde edilmesi icin fakihin bitiin cabasini
ortaya koymasi” seklinde tanlmlam|§t|r.31 Ancak ictihadin i1stilah? anlami Gzerinde usulcilerin
tartistiklarini bilmekteyiz. Nitekim ibnii’l-Hacib (6. 646/1249) Ciircan?’nin ictihada dair yapmis
oldugu séz konusu tanimda “Jasd” kelimesine yer vermemistir.?? Stubki ise hukim

kelimesinden “ser‘ilik” manasinin anlasildigindan hareketle “=_<" lafzina igtihadin
taniminda yer vermemistir.**

Herhangi bir meselenin ¢6ziime kavusturulmasina yonelik Kur’an ve slinnette yer alan
ser’i deliller yaninda kati burhanlar ve ulemanin icmai yoksa bu durumda —fakihler arasinda
ihtilaf yasanmamasi igin- ictihat kaginilmazdir. Bundan otiri Gazzali, ictihadi soyle

tanimlamistir: “ictihad, icerisinde kati delilin olmadigi her ser‘i hiakamdar.”**

ictihadin alanina dair islam’in bes esasi olan kelime-i sehadet, namaz, zekat, orug, hac
ve farziyeti yaninda zina yapma, icki icme ve insan o6ldirme gibi kati nasla yasaklanan
eylemlerin haram oldugu hususu tartismaya acilamaz dolayisiyla bu gibi konularda ictihada
mesag yoktur.

Usulciler igtihadin alanini ikiye ayirmigtir. Birincisi kendisinde igtihadin uygun olmadigi
seyler ki, siibdtu ve delaleti kesin nasla sabit olan dini hiikiimlerdir. ikincisi ise, kendisinde
ictihadin yapilabildigi meselelerdir ki, hakkinda siibGtu veya delaleti zanni olan ya da
hakkinda icma ve nas bulunmayan hiakamlerdir.®®

2 Cami’ul- usul, X, 548; Cem 'ul-fevdid, |, 683; Mecme 'u’z-zevdid, 1X, 195.

%0 Safif, er-Risdle, Matbaatu’l-Halebi, Birinci Basku, s. 477.

*! Ciircani, Kitabu 't-Tar ‘rifat, s. 10.

* bnii’l-Hacib, Muhtasaru’l-miinteha, Hadaru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 132. Baski, s. 19.

3 Siibki, Cem Til-cevami’ ma’a serhi’l-Muhalld, Beyrut, 11, 389.

% Gazzali, el-Mustasfi min ‘ilmi’l- usul, el-Matbaatu’l-Emiriyye, Misir, 11, 103.

* Hilaf, Abdulavehhab, ZImu usuli ’I-fikh, s. 257; Sa’ban, usulii’l-fikhi’l-Islami, s. 230; Amidi, el-Thkam fi
usuli’I-ahkdm, 111, 140; Zuhayli, usulsi ’I-fikhi’I-Islami, 11, 1081.
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Ginlmuzde fert ve toplumun karsi karsiya kaldigi engelli, tikanik ve cetrefilli
problemlere igtihat olmadan adil bir ¢6zim bulmak imkansizdir. Hi¢ siiphe yok ki serl bir
hikmi tayin etme noktasinda fakihlerin ihtilafa diismesi kaginilmazdir. Bunun yaninda s6z
konusu ihtilaf, ulemanin da ifade ettigi (izere rahmettir. Kaldi ki migtehitlerin herhangi bir
mesele hakkinda ittifak etme zorunlulugu da yoktur. Ayrica aralarinda herhangi bir konu
hakkinda ihtilafin olmasi -islAm hukukunun ciddiyet, giiven ve miispet unsurlar ¢ercevesinde
islAami metotlara bagh kalinarak tamamen hiir bir sekilde ictihat sahasindaki engellerin
asilmasi adina- gayet miimkiindiir. iste o zaman igtihadin 6nemi kalplerin derinligine kadar
nifuz edecektir. islami hikiimlere asina olan avam ve havastan herkesce bu durum
bilinmektedir. Bu yiizden ictihat, ulema tarafindan isldam hukuku sahasinda gerekli bir faaliyet
olmakta ve biylk 6nem arz etmektedir. Mesele ve hiikiimler ictihattan istinbat edilmekte
olup ictihada olan gereksinim her cagda daimi bir ihtiyac olmaktadir. Ozellikle biitiin
insanlarin ulasmakta sikintiya distigli modern ilim, essiz teknoloji ve yeni icatlar ¢agi olarak
adlandirilan gliniimizde igtihada daha ¢ok ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayni sekilde fert-toplum,
medeniyet-kiltir ayrimi yapmadan birgok zithik ve karisikhigi icerisinde barindiran ¢agin
yasadigi uluslararasi krizler yaninda uluslararasi diizeyde fikir ve inang alanlarinda da i¢tihada
gereksinim duyulmaktadir. Bununla birlikte fikirsel kutuplagsmalarin ve maddi savaslarin Arap
aleminden baslayip Mislimanlarin yasadigi diger cografyalarda ortaya cikan bodlgelerde
ictihat ayrica 6nem arz etmektedir. Bu gibi yerlerde igtihadin olmamasi ise immetin ahlaki
esaslari, sevgi, hosgori ve isar gibi kisiyi saygin derecelere yikselten imani degerlere olan
bagini islam hikiimlerini kaybedinceye kadar giderek azaltacaktir. Boyle oldugunda da
insanlar giinliik yasantilarinda islAm’dan uzak durmaya baslayacak ve yasantisi hayvanlara
benzeyecektir. Boyle bir hayat tarzi ise biz Miislimanlara yasaklanmistir.

ictihat bu gercekler 1siginda oldugu vakit Miisliman birey diinyalik seylerden arinip
Ustinlik ve alcakgonillilikte melekleri de gecerek cagdas medeniyetlerin yoksun oldugu,
maddT aklin kendisini idrak etmekten aciz; muasir medeniyetlerin kasir kaldigi Gstlin meziyet
ve faziletten canli ve miikkemmel bir érnegi temsil edecektir. Zira islam hukuku diinya var
oldukca ebedi kalacak, komplo ve saldirilarla ylzlestiginde alimlerin bu cgirkin entrikalari ve
bazen acik bazen de perde arkasinda gizli bir sekilde diizenlenen patlamaya hazir enerjileri
bertaraf edebilmek icin tek bir yerde toplanmalari gerekir. istisnasiz immetin iman giiciiyle
bu komplolara direnmek icin béylesi agir yaptirmlarda atak yapmasi gerekmektedir. Ummet
gerekli olan bu atag gerceklestirdiginde tam anlamiyla Kur’an ayetleri insanlarin yasantisina
uygulanacak ve Allah’in vaadi yerylziinde tahakkuk edecektir. Nitekim Kur’an s6z konusu
durumu “Allah, iginizden, iman edip de salih ameller isleyenlere, kendilerinden énce gecenleri
egemen kildigi gibi onlari da yeryliziinde mutlaka egemen kilacagina, onlar icin hosnut ve razi
oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklari korkularinin ardindan kendilerini mutlaka
emniyete kavusturacadina dair vaatte bulunmustur. Onlar bana kulluk eder ve bana hicbir
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seyi ortak kosmazlar. Artik bundan sonra kimler inkdr ederse, iste onlar fasiklarin ta
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kendileridir”"> ayetiyle yankilayarak bildirmistir.

ictihat sart ve usuliine zen gosterilerek anlami ve biitiin gereksinimiyle, hiikiimleriyle,
helal ve haramiyla mahallinde yapildiginda anlam kazanacaktir. Ayni sekilde miigtehit islam
hukuku sahasinda Ozverili bir sekilde estetik bir Uslup, dikkat isteyen hikmet ve vyeri
geldiginde glizel bir mev‘iza ile yapilmasi istenen bazen de miicadele ve tartismayla bunu
talep eden oldugunda bu durum ictihadi daha giizel bir gelecege tasiyacaktir. O zaman islam
hukuku bitiin renk ve anlamlariyla 6rnek teskil edecek ve olanca gayretleriyle islam
hukukunun giiniimiize hitap etmesi noktasinda kasir oldugunu iddia edip haykiranlara rol-
model olacaktir. islam hukuku miictehitlerin gayretleri sayesinde insanlarin kalbine gida
veren parlak ve ulvi derecelere yiikselecek, onlari islam gélgesi altinda semavi bir bag ile
baglayacaktir. iste bu durumda Kur’an’in “Allah’in yardimi ve fetih (Mekke fethi) geldiginde,
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insanlarin béliik béliik Allah’in dinine girdigini gérdiigiinde...””" ayeti tam manasiyla tahakkuk

edecektir.
1.3. ictihat Ehliyeti

Ser‘Tilimlerde mutehassis fakihler, mictehit olacak kisinin asagida zikrolunan bir takim
sartlari tasimis olmasinin gerekliligi hususunda ittifak etmislerdir. Mictehit olacak kiside
aranan baglayici diizeydeki fikhi sartlarin bir kismi umumf iken bir kismi da hususi olmaktadir.
Miugtehitte aranan genel sartlar; Misliman, mikellef ve adalet sahibi olmaktir. Bu l¢ sart
micgtehit icin gereklidir. Nitekim el-Burhdn fi usuli’l-fikh’in muellifi Cliveyni konuyla ilgili soyle
demistir: “ictihat ibadettir. Misliman ve miikellef olmak ise ibadetin sihhati icin aranan
sartlardandir. Ayni sekilde adaletli olmak da miictehidin fetvasinin kabuli ve o fetvayla amel

edebilmek icin sarttir. O halde fasik birinin fetvasi kabul olmayip onunla amel edilmez.”*

Migtehit ile ilgili gerekli olan 6zel sartlar ise alimler tarafindan ihtilaf konusu olmustur.
Dolayisiyla biz burada en 6nemlilerini zikredecegiz.

* Miugctehit Kur’an ilimlerinde mahir olmali ve Kur’an’da yer alan hiikim ayetlerinin
sozlik ve terim manalarini bilmelidir. Ayrica mdgtehit, siinnetin maksatlarina muttali
olmahdir. Nitekim slinnet, Kur’an’in agiklayicisidir. Bunun igin migtehit, igtihatta bulunacagi
vakit ihtiya¢ duydugu kadariyla siinneti bilmelidir. Ayni sekilde miugtehit, hadislerde yer alan
kelimelerin s6zliik ve terim manalarini bilmeli, fikhi kural ve sartlarina hakim olmalidir. Zira o,
ser’'t hukamleri ve usullerini ortaya koymasi itibariyle Hz. Peygamber’in naibi/varisidir.
“Alimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler ne dinar ne de dirhem miras
birakmadilar, ancak ilim miras biraktilar”®® hadisine gére de mertebe bakimindan yiice
konumdadir.

% Nur, 24/55.

%7 Nasr, 110/2.

%8 Ciiveyni, el-Burhdn fi usuli’I-fikh, thk, Abdiilazim, Metabi’u’d-Devha, Katar, h. 1399, 11, 332.
¥ Askalani, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-Buhdri, 1, 169.
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* Miuctehit genel olarak Kur’an ayetlerinin nizul sebeplerini, hadislerin agiklamalarini
bilmeli ve 6zel olarak da hikim ayetlerinde yer alan lafza iligkin kavram ve olusumlarin
manalarini dikkatli bir sekilde anlamalidir. Migtehit igin bu sart her zaman gereklidir. Ayrica
migtehit hiikmi neshedilmis ahkama muttali olabilmek i¢cin Kur’an ve slinnette yer alan
nasih-mensah ilmine hakim olmal, birbiriyle tearuz igcinde olan ayet ve mitevatir hadisleri
bilmelidir. Miictehit bu ilimlere tam manasiyla vakif oldugunda islAm hukukunda hakkiyla
ictihat edebilecektir.

* Mugtehit, aile ve iktisat gibi toplumla ilgili problemleri ve ser’'t meseleleri gozmede de
fukaha arasinda cereyan eden Uzerinde icma ve ihtilaf edilen konulari bilmelidir ki verdigi
fetvada icma’ya muhalefette bulunmasin.

* Miugtehit, hiikimlerden istinbat etme yollarini, hikiimlerin illetini, hilkimlerde yer
alan sebep ve maksatlari, fikhi kavramlarin anlamlarini ve kiyasi bitln yonleriyle bilmelidir.
Zira kiyas, i¢tihadin kuralidir.

* Muctehit, asli kaynaklardan Kur’an, stinnet ayrica fikhi delillerin Arapca oldugunu goz
onitnde bulundurarak fasih Arap dilini gerek ligat gerekse nahiv ve sarf ilimleri agisindan iyi
bilmelidir. Bundan 6tird dogru bir sekilde Arapga bilinmezse migtehit, fikih kitaplarini
arastirip inceleme hususunda yetersiz kalir.

* Migtehit akil sahibi olup hikimleri istinbat etme noktasinda son derece tarafsiz
davranmali, glzel ahlakla ahlaklanmali, hikimleri hazirlamada s(-i zan ve slipheden
kaginmahdir. Nitekim psikolojik yonden 6n yargiya ve kisisel etkenlere sahip bir migtehidin
maksadina ulasmasi duslintlemez. Kaldi ki migtehidin bu gibi etkenlere dismesi ictihadin
islAm’in ruhuna zarar verdigi anlamini tasimaz.

Usulcller, migtehitte aranan sartlara iliskin birbirinden farkli ifadelere yer vermislerdir.
Bu ifadeler ise soyledir:

a) Gazzali'ye gore miictehitte iki sart aranir. Birincisi mugctehit seriati idrak edebilme
kabiliyetine sahip olmali, arastirma esnasinda zannin tahriklerine dayanabilmeli, 6nce
yapilmasi gereken isleri dncelemeli, ertelenmesi gereken hususlari da ertelemelidir. ikinci
sart ise, miugctehit, verecegi fetvalara itimat edilebilmesi icin adaleti bozan hallerden
kacinmali son derece adil davranmalidir. Nitekim adil olmayan kisinin fetvasi makbul degildir.
Kendi adina fetva verecekse bu durumda adalet sarti onda aranmaz.”

b) Satibi’'ye gore mictehit, makasidi’s-ser’'?’a’yi iyi anlamal ve makasidi’-ser’’a’dan
hikim istinbat etmeye muktedir olmalidir.**

c) Amidi ve Beydavi’ye gore ise miictehitte iki sart aranir. Birincisi Allah’a ve Resuliine
iman edip miikellef olmalidir. ikincisi ise islam hukukuna dair hiikiimlerin kisimlarini, manaya
delalet yonlerini ve ispat metotlarini iyice bilmelidir.

0 Gazzali, el-Mustasfa, 11, 102.
* Satibi, el-Muvdfakat, 1V, 105-106.
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Yukarida zikrolunan sartlar baglaminda mictehit olan kisiye ictihat kapisinin acik
oldugu, ictihadin sadece mahallinde ve zan ifade eden konularda olmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Konuyu izah etmek istedigimiz i¢tihat, iste budur. Kur’an ve hadislerin diline,
ilim ve usulline ayrica hadislerin zayifini sahihinden ayirt edebilme bilgisine hakim olan kisi
ictihatta bulunmaya ehildir. Dolayisiyla bu kapi her ¢esit insana agik degildir. Yukarida
zikrolunan sartlar altinda ictihatta bulunuldugunda — ictihadin islAm hukukunu tecdit
etmedeki roll ortaya ¢ikacaktir.

SONUC

Suiphesiz Allah Teala, Misliimanlara ebedi olan islAm seriatini bahsetmistir. S6z konusu
seriat, blylk bir nimet ve hediyedir. Bu nimete ve hediyeye hicbir nimet ve hediye denk
gelemez. Cunkl Allah Teala, kiyamete kadar kalici olacak sonsuz ve rabbani olan bu bahse
konu seriati gondererek dinimizi tamama erdirmistir. O, Kur’an’da “Bugdin sizin igin dininizi
kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islém’i seg:tim...”42
ayetiyle isldm hukukunun konumu ve degerini bizzat ilan etmistir. Nitekim Allah, bu ayette
islAm hukukundan hosnut oldugunu ve bdylelikle dinimizi tamamladigini agiklamistir. Bu
ylzden Mislimanlar, dlemi kiictik bir kasaba olarak géren makineye dayali gelismelerin ve
sanayi devriminden sonra ortaya ¢cikan modern teknolojilerin ylikselmesi sanat ve ilme dair
basari elde edilmesi neticesinde diinya ilerlese dahi kiyamete kadar parlak kalacak islam
hukuku disinda herhangi bir kanuna ihtiya¢c duymayacaktir. Nitekim Allah “Siiphesiz Allah
katinda din islém’dir.”* ayetiyle Muslimanlar icin yegane dinin islam oldugunu ilan etmistir.
Bunun icin Allah, “Kim Isldm’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul
edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir”*® buyurmustur. Bu ayete
ilaveten “De ki, gercekten de Allah'in hidayeti, hidayetin ta kendisidir. Sanim hakki igin, sana
vahiyle gelen bu kadar bilgiden sonra, kalkip da onlarin arzu ve heveslerine uyacak olursan,
sana Allah’tan ne bir dost bulunur, ne de bir yard1mc1”45 buyurmustur. S6z konusu ayetler,
Allah’in bize diinyada nimet olarak bahsettigi yol disinda razi olmadig herhangi bir yolda
ylriiyemeyecegimizi bildirmektedir. Sayet Allah’in bizlere gosterdigi bu yolda yirirsek fert
ve toplumun yer aldigi her alanda basaril oluruz. islAm hukuku olmadan insanlk,- bircok
ornegine bati devletlerinde rastladigimiz gibi- tehlike ve felakete gider. Bu ylizden Hz.
Peygamber “size tutundugunuz miiddetgce sapmayacaginiz Allah’in kitabini biraktim”*® hadisi
ile her daim Mislimanlari isldm hukukuna siki siki sarilmaya tesvik etmistir. iste bu tarihi bir
belgedir. Mislimanlarin kurtulus ve Hz. Peygamberden onay almis bir vesikadir. Bununla
birlikte Allah Muslimanlarin Kur'an’daki hikimleri inceleme, tashih etme ve disinmeleri
icin genis bir alan birakmistir. Nitekim bu husus, “Bu Kur’an, ayetlerini diisiinstinler ve akil
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sahipleri 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir”™" ayetinde bariz bir sekilde

2 Maide, 5/3.

# Ali imran, 3/19.

* Ali imran, 3/85.

*® Bakara, 2/120.

“® Ebi David, hadis no: 3216.
" Sad, 38/29.
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izah edilmistir. Bundan dolayr miminler Allah’in saglam olan ipine tutunmus, dogru bir yol
Uzerinde yurimus ve degismez menheclere bagl kalmiglardir. Mislimanlar fikhi sorunlarla
ve dini zorluklarla yuzlestiklerinde dogrudan Kitap ve siinnete siginmislar, kahramanlar gibi
basarili bir sekilde bu problemlerden kurtulmuslardir. Clinkii miiminler Hz. Peygamber’den
“Her kim ilim talebi icin bir yolda yiiriirse Allah o kisiye cennet yolunu kolaylastirir”*® hadisi
isitmislerdir. Bunun icin Muslimanlar ser? naslari ve mutlak-mukayyet, umum-husus
arasindaki fark gibi konulari tam manasiyla kavrayip uydurulmus tevillerden ve hedefi
saptirma eylemlerinden uzak kalarak hikimler istinbat etmislerdir. Clinkii onlar, istinbat ile
gercege ve dogruya ulasma disinda herhangi bir maksadi talep etmemislerdir. Onlarin bu
talebi ise, her daim beserin hayatina iliskin tim yonleri kapsayan sadece ve sadece Allah’in
hukukuna olan samimi baglilik ve inanclariyla gerceklesecektir.

islAm hukuku, toplum ve ferdin problemlerine yonelik icten ve distan karsilasmis
olduklari sorunlari ¢dzmeye adaydir. Zira islam hukuku 6lim, hayati, yerleri, gékleri, daglari,
denizleri, ¢olleri ve binalari hasili kdinati yaratan Allah katindan gelmistir. Dolayisiyla Allah’in
kendini tanitirken her seyi hakkiyla bildigini ilan etmesi hakkidir. Nitekim Allah “Yaratan

74 ayeti yaninda Hz.

bilmez mi? O, en gizli seyleri bilir, (her seyden) hakkiyla haberdardir
Peygamber’e hitaben su ayetiyle “Sana bu kitabi; her sey icin bir agiklama, dogru yolu
gosteren bir rehber, bir rahmet ve Miisliimanlar icin bir miijde olarak indirdik”>® her seyi
bihakkin bildigini ilan etmistir. Mislimanlar olarak bizler neden sevinmeyelim? Fert ve
toplumun yasantisina yonelik zuhur eden problemleri ¢ézen Allah’in kitabini bulduk. Bu
kitap, bizleri asagilarin en asagisi olmaktan yicelerin en yiicesine gotirecek, kolelikten
yoneticilige ulastiracak ve iimmetin glinimizde yasamis oldugu menfi durumlarini bertaraf
edecektir. Zira Ummet, hayat ve kurtulus sandallarini basari ve felah sahillerine ulastirmak ve
insanliga sunulan dogru yolu izlemek icin Kitap ve sinnetteki ilimleri elde etmede yetersiz
kalmistir. Mislimanlar ictihat sahasinda geri kalmislardir. Oyle ki Allah’in ve ortaya koydugu
seriatin diismanlari tarafindan dine yonelik ileri stirilen soylenti ve problemler cogalmistir.
Ayni sekilde islam hukuku 1siginda adil bir ¢éziim (retmeksizin muasir sorunlarin
¢o6zlimlenmesi hususunda ¢ekisme ve ihtilaflar ziyadesiyle artmistir.

Bunun i¢in bizim ve hanif dinimiz icin gayret sarf eden alimlerin islAmi olusumu
yikmaya calisan bati medeniyetine, komplolara ve gliinimiz meydan okumalarin timine
mukavemet gdstererek islAm’in kalkinmasi meydana gelinceye dek kaybettikleri konumlarini
yeniden yakalamak icin imani cabalarini ortaya koymalari gerekir. Nitekim bati medeniyeti,
kiiresellesme adi altinda Mislimanlarca 6nemli gortlmektedir. Zira Ozellikle genclerimiz,
kiiresellesme ile iftihar duyar olmus, kendilerini kiresellesme c¢aginin nesilleri olarak
tanimlamaktan zevk almaya baslamislar ve bu kavramin modern cagda kurtulus, basari,
parildama ve kalkinmaya ulasmak icin en glicli ve en basarili yol oldugunu zannetmislerdir.
Ayrica s6z konusu hayallere de ancak ve ancak kiresellesmeden aldiklari buyiik bir pay ile

*8 Miislim, hadis no: 2699; Ebti David, hadis no: 3641-3642; Tirmizi, hadis no: 2683.
* Miilk, 67/14.
%% Nahl, 16/89.
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ulasacaklarina inanmislar, var glicleriyle kendilerini kiiresellesme ugrasi icine katmaya gayret

etmislerdir. Ancak bizler her hallikarda “Allah’tan, kullari icinde, ancak dlimler korkar”>*

ayeti
baglaminda Allah’tan hakkiyla korkan ge¢mislerimizin yolunda yuriadigimuz vakit miminler
olarak giinimiiz caginda isldm’in izzetiyle sevinecegiz. Degisen alemde islAm’in zaferini ve

uluslararasi camiada Muslimanlarin yiice makamlara ulastigini gormeden bizler sevinemeyiz.

Kuskusuz isldm &leminin son senelerde derin uykudan uyanmaya basladigini
gdrmekteyiz. Biitiin cografyada islam devrimi gerceklesmis, islam’in sedasi Misliimanlarin
rahat bir nefes almalari igin ylkselmistir. Batlin bunlar bizden hayatin her sahasinda rabbant
hukuka dair fiiru ve usule tam manasiyla riayet edilerek s6z konusu hukukun yirttilmesini
istemektedir. Bu ise ancak ilim ehli uzmanlarca miimkiindiir. Zira onlar islam hukukuna iliskin
yazilan killt kaidelerin timiine 6nem verip pur dikkat incelemisler ve hikiimlerin kaidelerini
tespit etmede bu ise yc'jnelmis,lerdir.52
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Extended Abstract

ljtihad and Its Role in the Tajdid of Islamic Law

Derived from the root jahd, which means "to make an effort, to use all one's strength,
to be persistent, to take trouble" in the dictionary, it means "to put forth the best effort in a
matter, to spend all your strength in order to achieve something". Derived from the same
root, the words jihad and mujahedea coincide with the concept of ijtihad in the common
sense of "to make an effort", even if their natures are different. As a term, many definitions
of ijtihad have been made to reflect the different perspectives of schools and jurists and the
expansion of the concept over time, and the common point of these is the idea that "the
jurist must spend all his strength to reach presumed knowledge about any shar'i ruling".
Although the Qur'an and the Sunnah are the two main sources and determinants of religious
decrees in Islam, their acceptance, understanding and interpretation is possible with the
mind. For this reason, narration and reason have a function and importance that balances
each other, and ijtihad occupies a central place among the concepts that represent this
function of mind against transmission. In order to establish the connection between the
dynamism of life and social reality in a balanced way, the need to maintain the ijtihad
activity, which will provide this, is clear in every period and society. However, with the
formation of sects and the writing of figh books, the first broad meaning of ijtihad narrowed.
While there was no restriction on ijtihad until the middle of the 3rd century Hijri, the
understanding that only the previous mujtahids had ijtihad competence became a general
acceptance from the beginning of the 4th century Hijri, and after this period, all the
functions of the jurists remained limited to interpreting the doctrines of the previous imams.
This issue is expressed in the literature with the phrase "closing the door of ijtihad".

litihad has an important place in Islamic legal thought. Not all Islamic provisions may
be the subject of ijtihad. As a matter of fact, ijtihad is needed on some issues. However, for
some, the door is closed. The theoretical aspect of ijtihad According to the majority of
jurists, prayer, fasting, such as pilgrimage and zakat, which constitute the basis of religion.
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obligatory acts of worship, adultery, theft, man killing, drinking alcoholic beverages is haram
since they are certain and fixed They are not the subject of ijtihad. on these There is no need
for re-ijtihad. Most of the provisions in Islamic law based on ijtihad. Religion of Islam It is a
valid religion. For this religion, in all climates, in all geographies and in all kinds of people
living in conditions should provide solutions and answers to their problems. ljtihad, the
correct understanding of Islam and find solutions to people's problems to make every effort
to do so. This according to a certain ijtihad with the period cannot be limited. Because the
Prophet encouraged ijtihad in many of his hadiths. There are conditions that a mujtahid
must meet. In general, these conditions are: should be smart, mature and fair. In addition,
he should know the Qur'an, Sunnah, consensus and disagreements, the Arabic language and
all branches of science that concern the field of ijtihad.

The author, who wrote the article, has expressed the opinion that the door of ijtihad
will never be closed in the changing world order, after mentioning the above issues in detail.

Keywords: Figh, Tajdid, ljtihad, Mujtahid, Ataurrahman an-Nedyvi.
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Extended Abstract

The Issue of Contrary to the Grammatical Structure of Arabic Proverbs
and the Principle of their Inmutability

The proverb that connects the past of the Arab people with the present is the one of the
most important things in the heritage of the Arabic language. Each one is like a repository of Arab
memories and stories about their ancient ancestors. It is a true mirror of the civilization, customs and
traditions of the Arab people. It is also a more accurate measure of understanding the Arab people,
morality, customs, traditions and social structure. The proverbs also have an educational function
due to the wisdom based on human experience, and it guides people to the path of guidance.

Two questions remain, however, concerning proverbs to which the ancient scholars hardly
heeded. One of them is some proverbs are against the language rules because the Arabs were eager
to say artistic words so sometimes they had to break rules so they spoke according to their own
taste. However, some scholars didn't agree with this view it was impossible for them to say the Arabs
wrong words for this reason, they held the view that following the Arabs was better than
surrendering to the rules. As for the fact that the proverbs does not change, in our opinion it is
sometimes possible to change it. If the elements of literary art and eloquence permit, It is
permissible to divide the proverb into two. When we examine some proverbs we see that it is
possible to make some changes on them. This situation is related to the power of the proverb in
terms of metaphor. Because if the metaphor is weak, we can make some changes to the proverb
some proverbs do not accept any intervention because they there is a very strong metaphor Because
he doesn't allow any intervention may suffer from this change Therefore, the style of the proverb is
distorted and transformed into something else. In this article, first of all, general information about
proverbs is given about its importance and emerging style. It has been mentioned which sentence
patterns the proverbs contain and the metaphors and rhetoric they contain.

The conclusion we want to reach on these two issues that we focus on is as follows: Proverbs
are not against the rules of language. The sentences that the Arabs say for their own pleasure take
precedence over the language rules. In fact, the words of the Arabs were taken as a measure while
the language rules were being formed. As a matter of fact, some scholars have proven that these
words are not against the rules of language and reveal the true meaning of the words. Because these
words are metaphorical words and contain deep meanings. Expressions that actually stand out as
against the rules of language are not really against the rules of language. If you can get to the truth
by going deep into the metaphor, the problem is solved. This shows us that we should do more
detailed studies on the language rules and decipher the meaning of the Arabs. It is possible to change
the structure of proverbs only under the following conditions: It is possible to make changes if it does
not contain a strong metaphor and its rhetoric is not strong enough, and still contains some non-
strong idioms.

Keywords: Arabic proverb, origin of the proverb, proverb style, proverb arts, violation of the
measure
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Oz: Yazar, Turkiye'de Arapganin soguk karsilandigi bir dénemde bu dile olan ilgiyi arttirmak
ve onun glzelligini géz 6nline sermek i¢in bu eseri kaleme almistir; bunu yaparken dil
teorilerine, dilin kaynaginin ne oldugu meselesi gibi dil bilim ile ilgili konulara temas etmeden
gecmemistir. Kitaba dilin tanimi ile giris yapmakta ve bu konuda ileri slirtilmus goruslere yer
vermektedir. Kitap, bir giris ve U¢ boélimden olusmaktadir. Giris béliminde dilin tarifi ve
ihtiva ettigi konular hakkinda gerek islam alimleri ve gerekse diger dil bilimi alaninda ¢alisma
yapmis bilim insanlarinin gorislerine yer vermektedir. Birinci bolim, dillerin dogusu ile ilgili

' Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallari kapsaminda “Yiksekdgretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tum kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci béliminde yer alan “Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” hicbiri gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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olarak ortaya atilan goruslerini, ikinci bolim dil gruplarini ele almaktadir; tG¢tinci bolim ise
Arapcayi ve Araplari kiltirel, iktisadi ve diger cesitli yonlerden incelemektedir. Yazar, bunu
yaparken Hz. Nuh'un (as) ogullari Ham ve Sam'a da atif yapmayi ihmal etmemektedir. Kitap
1969'da basilmis olup 379 sayfadan olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dil bilim, Dillerin Kaynagi, Dil Teorileri, Arap, Arapga, Lehge.
Abstract:

The author wrote this work in order to increase the interest in Arabic language and to reveal its
beauty at a time when it was not welcomed in Turkey; While doing this, he did not touch upon
linguistic theories, such as the issue of the source of language, without touching on issues related to
linguistics. It makes an introduction to the book with the definition of language and gives place to the
opinions put forward on this subject. The book consists of an introduction and three parts. In the
introduction, the views of both Islamic scholars and scientists who have worked in the field of
linguistics about the definition of language and the subjects it contains are included. The first part
deals with the views on the emergence of languages, the second part deals with language groups;
The third part examines Arabic and Arabs from cultural, economic and various other aspects. While
doing this, the author He also makes reference to Noah's (as) sons, Ham and Shem. The book was
published in 1969 and consists of 379 pages.

Keywords: Linguistics, Origin of Languages, Language Theories, Arab, Arabic, Polish.

GiRIS

Kitabin vyazari, Huseyin kiglkkalay, Konya'nin vyetistirdigi son donem ender
alimlerindendir; Konya'nin manevi mimarlarindan olan Haciveyiszade Mustafa Efendi'nin (0.
1960) duasini almis, onun kalfalarinda rahle-i tedris eylemistir; henlz ilkokul ¢aginda iken
Arapcaya ilgi duymus ve bu konuda omrinl harcamis, her tirli zorluga gogis germistir;
Suriye ve Irak'ta okumus, Bagdat Seriat Universitesi'ni birincilikle bitirmistir. Kiiciikkalay'in
yazili eserleri azdir; lakin ayakli eserleri diyebilecegimiz talebeleri coktur, bu konuda hocasina
muvafakat etmistir; zira Haciveyiszade Mustafa Efendi'nin meshur sozldur: ''Bir insanda bin
kitap bulunur da bir kitapta bir insan bulunmaz." Bize gore yazili iki eseri 6nemlidir: Abdullah
Mesud ve Tefsir'deki Yeri ve Kur'an Dili Arapga’.

Yazarin bu kitabi kaleme almasindaki saik, Arapga'nin giizelligini gézler 6niine sermek
ve onu yeni nesil ilahiyat talebelerine tanitip sevdirmektir ki, kitabin yazildigi donemi
distnirsek Arapcaya karsi bir takim soguk yaklasimlarin bulundugu hakikati gozden
kagcmayacaktir. Kitap, bu bakimdan bir ilki gerceklestirmektedir; zira o donemde kaynaklarin
cogunlugu Arapcadir ve talebelerin bu kaynaklara ulasmasi oldukca zordur; bu bakimdan
kitap, kendi alanda 6nemli bir boslugu doldurmaya adaydir. Yazarin dili ve Uslubu dogal
olarak 70'lerin kelime ve kaliplarini ihtiva etmektedir; bu sebeple glinlimiiz insani nisbeten

2 Hayati icin bakiniz: Hiiseyin Kiigiikkalay, Kur'an Dili Arapga, 2. Baski, Muarrib Yayinlari, istanbul, 2021, s.3
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kitabi anlamada zorluk cekebilir. Kitabin Muarrib Yayinlari tarafindan Kasim 2021'de 2.
Baskisi yapilmis olup, 6nsézden dnce Haseki Egitim Merkezi emekli hocalarindan Mehmet
Savas'in yazarla ilgili hatiralarina ve Necmettin Erbakan ilahiyat Fakiiltesi 6gretim
dyelerinden Prof. Dr. Orhan Ceker'in takrizine yer verilmistir. Kitap, 1969 yilinda basilmis olan
ilk baskisina gore dizayn agisindan daha iyi durumdadir. Eser, kendisinden sonraki Arap Dili
ve Edebiyati alaninda yazilan kitaplara esin kaynagi olmustur. Bunlardan Nihat M. Cetin'in (6.
1991) degerli eseri Eski Arap Siiri, Ahmet Suphi Firat'in Arap Edebiyati Tarihi ve Kenan
Demirayak'in Arap Edebiyat Tarihi bu alandaki 6nemli calismalardir.

Hulseyin kigukkalay kitabina dilin tanimi ile giris yapmakta ve bu konuda ileri striimis
goruslere yer vermektedir. Kitap, bir giris ve lic bolimden olusmaktadir. Giris bélimiinde
dilin tarifi ve ihtiva ettigi konular hakkinda gerek islam alimlerinin ve gerekse diger bilim
insanlarinin bu alanindaki ¢calismalarina temas etmektedir.

Birinci bolimde, dillerin dogusu ile ilgili olarak ortaya atilan gorisleri serdederek bu
konudaki dil bilimcilerin goruslerine yer vermekte ve bunlari genel olarak dort bélimde
dzetlemektedir: Vahiy ve ilham Nazariyesi, Uzlasma ve Uyusma Nazariyesi, Ses Taklidi
Nazariyesi, Meleke ve Kuvvet Nazariyesi. ikinci bélimde dil gruplari Gzerinde durmakta,
dilleri yalinlayan, baglantili ve bikimli olarak U¢ grupta toplamaktadir; sonrasinda ise
meshur goris olarak Max Muller'in nazariyesi Uzerinde durmaktadir; Muller'e gore diller;
Hint-Avrupa, Hami-Sami ve Turan dilleri olarak U¢ grupta ele alinir. Bu gruplanmada
cimlelerin birbirine yakinligi ve asil kok kelimeler arasindaki iliskiler gbz 6niine almm|§t|r3.
Uclincii béliimde ise Arapca'yi ve Araplari ele almakta, bunu yaparken Hz. Nuh'un (as)
ogullari Ham ve Sam'a da atif yapmayi ihmal etmemekte, Sami kavimlerin yasadiklari yerler,
konustuklari diller, yasam tarzlari gibi konulara temas etmektedir. Araplara gelince, onlarin
dili olan Arapga tarihi hakkinda bilgi vermekte ve Arapgada diger dillerden farkl olarak goze
carpan bazi noktalara dikkat ¢ekerek "Arap' kelimesinin etimolojik yapisini irdelemekte, eski
ve yeni Araplar konusunu sematik sekilde incelemektedir. Cahiliye devri Araplarinda din ve
inang, sosyal, ahlak, siyasi, kiiltir ve iktisat konularina deginmektedir. Arap dilinin genisligi
konusu ise derin dil tahlilleri icermekte bunu yaparken Kur'an-1 Kerim, hadis- Serif ve sahit
beyitlerden deliller sunmaktadir. Yazar burada bu konulara temas ederken bize gére oldukca
onemli olan fakat cok dillendirilmeyen bir konuya, Kur'an'in ve Hadislerin Arapga lizerindeki
etkilerine temas etmektedir. Yazara gore bu etkiler; dil birligi, yeni kelimeler, Arapcanin
yayginlasmasi, dilin bozulmaktan korunmasi, kelimelerin yeni yeni anlamlar kazanmasi,
belagat ve fesahattaki derinlik olarak degerlendirilebilir. Yazar, lehceler hususunda on iki
adet lehgeyi incelemektedir; bunlar Kuzaa, Yemen, Himyer, Behra, Huzeyl, Temim, Esad ve
Rebia, Kelb, Uman, Tay lehgeleri olarak siralanabilir; bu arada yazar tarafindan Kureys lehcesi
Uzerinde Ozellikle durulmakta ve diger lehcelere olan Ustlinliginl vurgulanmakta, Kur'an'in
yedi harf Gzere nazil olmasi konusuna aciklik getirilmektedir. Arap dilini gelistiren amiller
konusu, bize gore basli basina bir bolim niteligi tasimaktadir; burada yazar, ancak ehlinin

3 Hiseyin KiiciikKalay, Kur'an Dili Arapga (istanbul: Muarrib Yayinlari,2021), 69.
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idrak edebilecegi konulari derinlemesine islemektedir; naht, misterek, ezdad, ta'rib, ibdal,
kalbu'l-mekani, musellesat, tekrar, miuteradif, elfazu'l-miivellede, tefhim, mecaz, nakl,
kinaye, itba', istikak gibi basliklarinda bu amilleri irdelemektedir. Kitabin sonuna yaklagirken
Arap dilinin 6zelliklerini yaklasik olarak yirmi dokuz madde ile siralayarak bu dilin glzelligini
godz online sermeye ¢alismakta ve kitaba Arap diline toplu bakis basligi ile son vermektedir.

Yazar, bu kitabi kaleme alirken ne kadar emek harcadigi gézden kagmamaktadir; zira
ele aldigi konularin igerigi incelendiginde zamanimiz arastirmacilarina birgok tez ve makale
konusunda ilham olacak nitelikte oldugu goriilecektir; ne var ki, bununla birlikte kitabin bir
takim zayif yonlerini de dile getirmemiz gerekmektedir. Yazar, birinci ve ikinci bélimlerde
bilgi aktarirken alinti yaptigi bati kaynaklarini sinirh tutmus ve atif yapmamistir. Bu unsur,
onun bu konuda ¢ok malumati olmadigini géstermektedir; Arap kaynaklarina geldigimizde ise
birkac¢ kaynaga atif yapmakla, el-Miizhir ve el-Hasais gibi; ayrica dipnotlarda verdigi alimlerin
hayati hakkinda bu bilgiyi nereden aldigina dair bir bilgi sunmamaktadir; ayrica kaynakga
boéliminde birincil kaynaklari sinirli tuttugu gérilmekte. Yazar, kitapta ¢ok 6nemli mevzulara
temas etmekte; ancak ne var ki, bu gorislere nasil ulastigini agiklamamakta ve bu bilgiyi
nerden aldigina dair bir kaynak sunmamaktadir. Ornegin: ""Mesela ek ¢Jkd ¢alad oJad calad ¢ adad
gibi. Bu kelimelerde manalar birbirlerine ayni denecek kadar yakindir. ikilik nazariyesini ileri
sirenlere gore asil mana kaynaginin ikili konsoller oldugunu kabul etmek gerekir. Yani
kelimede esas anlami tasiyan iki harftir. Uclincii harf ise bu manaya bir nevi yon vermek icin
"4 Yine (z) harfi gevsek oldugundan dolayr yas yemeye delalet ettigini, (&)
harfinin ise sert oldugu icin kuru yemek anlamina geldigini sdylemektedir’; ne var ki, bu

getirilmigtir.

konular zor ve tartismali konular. Yazar burada bu yargiya nasil ulasti; va'z ettigi bu kural
bitlin kelime yada harflerde gecerli mi? Bunu bilemiyoruz. Bununla birlikte engin bilgisinden
kaynaklandigini dislindigimiiz Arapg¢a'nin gramer yapisi ve siir beyitleri ile ilgili derin
tahliller yapmaktadir ki, bu okuyucunun sikilmasina sebep olmaktadir. Bu hususlar bize gore
yazarin zayif yonleri olarak 6niimizde durmaktadir.

Sonuc olarak kitap, 70'li yillarda Arapg¢anin degerinin azaltilmasina yonelik birtakim
gayretler sebebiyle, Arapcanin belagat ve gizelligini gozler 6niline sermek icin kaleme
alinmistir; bununla birlikte yazar, mimkiin oldugunca nesnel olmaya calismis ve bu dili
goklere cikarmamistir. Bu eser, kendi doneminde yazilmis degerli eserlerden biridir ve
onemini bu dénemde dahi kaybetmemistir; ne var ki, ilahiyat ve Arap dili alanlarinda ¢alisma
yapanlar tarafindan bu eser yeterince taninmamaktadir; imidimiz odur ki, kitap hak ettigi
degere ulassin ve arastirmacilarin basvurdugu bir kaynak olsun.

4 Kigukkalay, Kuran Dili Arapg¢a, 79.
> Kuran Dili Arapga, 46.
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Hiseyin Cemil MERIC (1916-1987) 20. yiizyilin Turkiye’sinde birbirinden farkli eserleriyle,
cevirileriyle birlikte 6grenciler yetistirmis degerli bir minekkit, miitercim ve minevverdir.
Tanitimini yapacagimiz bu eser Cemil Meri¢’in kizi Prof. Dr. Umit Meri¢’e aittir. Eser Cemil
Meri¢’in kendi ifadelerine yer verdigi icin bazi yerlerde otobiyografik, kizinin ve 6grencilerinin

gorlslerine yer verdigi icin biyografik, ayrica onu taniyan arkadaslarinin, dostlarinin
gorislerine yer verdigi icin de hatirat tlirli altinda gorilebilecek 6zelliklere sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin Cemil Merig, Hatirat, Biyografi, Ani

Turk disince dinyasinin seckin isimlerinden olan merhum Cemil Meri¢’in kizi
Umit Meri¢, 16 Aralik 1946’da Uskiidar’da dogmus ve istanbul Edebiyat Fakdltesi
Sosyoloji bolimiinden mezun olmustur. Ayni Universitede otuz yil akademisyenlik
gorevini icra etmistir. Umit Meri¢’in bircok yayimlanmis eseri bulunmaktadir ve bu
yonde calismalarina devam etmektedir. Yazarin deyimiyle bu eserin yazilis amaci,

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastrma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemlerden” hicbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadar.
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okuyuculari babasi Cemil Merig ile evlerine gelmis bir misafir gibi tanistirmak ve
onlari kendilerine dost kilmaktir.

Eser, Cemil Meri¢’in biyografisi niteliginde olup onun hayatinin hemen hemen
her safhasini birgok alt baslik altinda ele almaktadir. Bolimlerin neredeyse tamamina
yakininda Cemil Meri¢’in eserlerinden alintilar yapilarak esere zenginlik katiimistir.
Eserin son bélimlerinde yazar Umit Meri¢’in (ilkenin diisiince tarihinde énemli bir
yer etmis ve hafizalara kazinmis bir isim olan babasi Cemil Meri¢ hakkinda gorusleri
yer almaktadir. Ayrica kitabin son on yedi sayfalik béliminde Meri¢ ailesi ve
dostlarina ait ¢ekilmis fotograflar bulunmaktadir. Meri¢ ailesinin yasantilarina dair
her ayrinti tim ictenligiyle yazar tarafindan esere yansitiimistir.

ilgili eserde ilk olarak Cemil Meri¢’in babasi ve annesinin Dimetoka’dan Hatay’a
gelis oykulerinden kisaca bahsedilmektedir. Akabinde Cemil Meri¢’in dogumu,
ilkokul, ortaokul ve lise yillarindan kesitler sunulmaktadir. Cemil Meri¢’in heniiz
kiiclik yaslarda iken baslayan okuma meraki, 6grenmeye karsi yogun ilgisi ve okuldaki
basarili 6grenci imaji dikkatleri Meri¢’in Gzerine ¢eker. Karakterinin sekillenmesinde
onemli bir etkiye sahip olan lisedeki hocalarindan ve kendisinin edebiyata olan
ilgisinden kaynakli hayrani oldugu isimlerden ilerleyen bélimlerde bahsedilmektedir.
Ayrica Cemil Merig’in ilk kaleme aldigi makale olma 6zelligini tagiyan “Ge¢ Kalmig Bir
Muhasebe” adli yazinin ortaya cikis 6ykist de burada dile getirilmektedir. Lise son
sinifta bir gazetede Fransizlar aleyhine yayimlanmis yazisi nedeniyle Cemil Meri¢’in
mezun olmasina birka¢ ay kala okuldan ayrilmak zorunda birakilmasinin onu hangi
yollara sevk ettiginden bahsedilmektedir.

ilerleyen bélimlerde Meri¢’'in  istanbul’a gelisinden, yasadigi maddi
zorluklardan ve sosyalist, Marksist distince ile hemhal olusundan bahsedilmektedir.
Cemil Meri¢ 1937 Mayisinda Hatay’a tekrar doner, ilkokul 6gretmenligi, tercime
blirosunda reis muavinligi, nahiye mudurlGgu, sekreterlik, katiplik gibi gecici cesitli
gorevlerde bulunur. 1939 Nisan ayinda Hatay hikimetini devirmek suclamasiyla
tevkif edilip, yargilanir iki ay sonra beraat eder. Ancak bu s6ézde dava sonucu beraat
etse de ondaki polis takip siphesi ve Jean Valjean hayati yillarca devam edecektir.
Sonraki strecte derin bir yalnizlik ve hayal kirikhigr yasayan Cemil Merig, o zamana
kadar nefessiz duramaz ve yeniden istanbul’a doner ve Yabanc diller Okulu’na
ogrenci olarak girer. Bu sire zarfinda Balzac’tan yaptigl ceviri faaliyetleriyle ve
terciime tenkitleriyle hayatini kazanir.

Cemil Meri¢’in hayatinda bir dénim noktasi olarak nitelendirdigi evliligi ve ¢ok
kiymetli esi Fevziye Hanim ile tanisma oykisl yazarin kendine has Uslubuyla dile
getirilir. Daha sonra Cemil Meri¢’in Elazig’da o6gretmenlik yaptig vyillardan,
ogrencileriyle kurdugu sicak ve samimi iliskilerden bahsedilir. Bu arada Fevziye
Hanim’in saglik sorunlari ve Cemil Meri¢’in de gozlerinden dolayi yasadigi rahatsizlik
nedeniyle istanbul’a gelmek zorunda kalirlar ve Meric ailesi icin zorlu ve sikintili
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glnler baslar. Cemil Meri¢, Elazig’daki gorevinden istifa etmek zorunda kalir.
Sonrasinda ogullari Mahmut Ali ve kizlari Umit Meri¢’in diinyaya gelmesiyle birlikte
Cemil Merig¢’e gelen okutmanlik gérevi teklifi aileye rahat bir nefes aldirir.

Erken yasta gorme yetisini kaybeden Cemil Meri¢’in bu safhada yasamis oldugu
gerek maddi gerekse manevi tim acilara, zorluklara, ruhsal ¢ékintilere olaylarin en
yakin sahitlerinden biri olma vasfiyla kizlari Umit Meri¢ eserinde genis bir yer
ayirmaktadir. Basta vefakadr es Fevziye Hanim olmak (zere ailenin tim Uyeleri
Meri¢’e her tirli manevi ve psikolojik destek vererek onun hayata tekrar
tutunmasini saglamaya calisirlar. Bu sirecte Meri¢’i evinde ziyaret eden dostlarina
ayri ayri yer verilmis olup bu isimlerden bazilari séyle siralanabilir: Riza Tevfik, Refik
Halid, Sabih Sevket, Salih Zeki, iskender Fikret, Hasan Ali Yiicel ve Asaf Halet
Celebi’dir.

Merig’in gozlerini kaybetmesinin ardindan Nisantasi’nda Fransizca 6gretmenligi
yaptigl sirada yazarin tabiriyle Cemil Hoca’nin ashabi denmeye seza olan ilk 6grenci
halkasi Meri¢’in hayatinda hatiri sayilir bir dneme sahiptir. Umit Meri¢’in titizlikle
genisce bir yer verdigi bu halkada yer alan isimler hem Cemil hocalariyla tanisma
hikayelerinden hem de onun hakkindaki goérislerinden bahsederler. Kitaptaki
siralamaya gore bu isimler; Ahmet Akat, Hiiseyin Saritas, Mehmet Ergin, Fuat Andicg,
Berke Vardar, Ali Ozgiiven, izzet Tanju, Server Tanilli, Tevfik Fikret Kilickaya, Muhan
Bali, Turgut Arnas, Nadir Demirel ve Davut Tanoglu’dur.

Eserin ilerleyen bolimlerinde Umit Meric, babasinin aydin dostlari icin de ayri
bir baslik acar ve onlarin babasi hakkindaki diisiincelerini kendi anlatimlariyla birlikte
eserine dahil eder. Bu isimlerden bazilari Kerim Sadi, Kemal Tahir, Tarik Mimtaz,
Fethi Atay, Yalcin Sayin, Serif Mardin, Celal Silay, Ergun Goze ve Cengiz Aydin’dir.

Cemil Meri¢’in ilk eserleri olma 6zelligini tasiyan Hint Edebiyati ve Saint-Simon:
ilk Sosyolog ilk Sosyalist’in ortaya cikis dykiisiinden bahseden Umit Meric, asla
basilmak amaciyla yazilmadiginin altini ¢izdigi Jurnaller’in de ortaya c¢ikis siirecine
kisaca deginir.

Eserin okuyucuda en cok etki birakacagini distindiigimiz boélimlerden biri
olmaya aday kisim ise, Cemil Meri¢ ve Lamia Hanim arasindaki dostlugun, yakinhgin
anlatildig1 bélimddir.

Hisar Dergisi'nde kaleme aldigI yazilar neticesinde Meric¢’in okuyucuda yogun
bir ilgi uyandirdigindan bahseden yazar, bu calismalarin yapildigi siirecte hem bir
baba-kiz hem de bir hoca-6grenci iliskisine de dikkatleri ceker. Zaman zaman taraflar
zit kutuplara ¢ekilmis olsalar da ¢cok gecmeden tekrar ortak bir paydada bulusmalari
kacinilmaz hale gelir.
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Eserin sonlarina dogru yer alan boélimlerde Meri¢’in llkede en ¢ok ses getiren
eserlerinin ortaya c¢ikis hikayeleri sirasiyla yer almaktadir. Bu eserler; Bu (lke,
Umrandan Uygarliga, Magaradakiler ve Kirk Ambar’dir. Eserlerin yanki bulmasiyla
Baba Cemil Meric¢’in etrafinda yeni bir dost-6grenci agi olustugundan bahseden
yazar, bu isimlere su sirayla yer verir: Besir Ayvazoglu, Dursun Gurlek, Kadir
Cangizbay, Mustafa Armagan, Mehmet Akif Ak, Halil Agikgdz, Mustafa Miyasoglu,
Abdullah U¢man, Cevat Ozkaya, Kenan Giirsoy, Mustafa Ozel, Sadi Carsancakli ve
Ekrem Tahir’dir.

Yazar, Cemil Meri¢’in musiki dinyasindan edindigi dostlara, risale-i nur
okumalari vesilesiyle yakinhk kurdugu nurcu genclere ve kendisini Ankara’dan
ziyarete gelen ilber Ortayl ve Mete Tuncay gibi isimlere de ayri bir bélim ayirir.

Umit Meri¢, “Hayir melegim Fevziye’'m” adini verdigi bélimde annesinin
giderek artan rahatsizligl ve vefati nedeniyle ailede yasanan derin Gzintliden ve bu
olayin Ozellikle babasi Uzerinde biraktigi sarsici etkilerden bahseder. Bir middet
sonra da babasi Cemil Meri¢’te bas gosteren rahatsizliklar durumu daha da kotiliye
gotirmiis ve baba Cemil Meri¢ de gecirdigi ani beyin kanamasiyla felg kalmistir.
Uygulanan tedaviler kismen sonu¢ vermis olsa da Hiseyin Cemil Meri¢, 12 Haziran
1987’de vefat etmistir.

Eserin sonuc boélimiinde yazar, Cemil Meri¢’in dGmri boyunca zihin diinyasinda
yasadiklarini -onun en yakinindaki biri olarak- yapmak istediklerini, distincelerini,
yontemini, ¢alisma disiplinini, samimiyetini, Uslubunu, vefatina kadar gelmis oldugu
son noktayi ve Tirk toplumu lizerinde yarattigi etkiyi okuyucuya 6zetlemektedir.

Eser Cemil Meri¢’in bizzat kizi tarafindan kaleme alinmasi ve sik sik onun
yaninda yer almis 6grencilerinin gorislerine yer vermesi nedeniyle Meri¢ lizerine
yazilan kitaplar arasinda dikkat cekmektedir. Bunun yani sira Cemil Merig ile heniiz
tanismis veya tanismamis okuyucularimiz icin onu ¢ogu yonlyle tanitmaya aday
icerik bakimindan oldukca kapsamli bir eserdir. Bu eser Meric¢’in diger eserlerindeki
hélet-i ruhiyesini de daha iyi anlamamizda bizlere rehber olacaktir. Okuyucunun c¢ok
farkli duygu durumlari icerisine girmesini saglayan eser zihinlerimizde bambaska bir
Cemil Meri¢ algisi olusturabilecek bir niteliktedir. Ciinkii Umit Meri¢ eserden de
anlasilacagl lzere, sadece bir evlat olmakla kalmamis babasina 6mri boyunca bir
yoldas, arkadas, sirdas olmus; yeri geldiginde Ogrencisi yeri geldiginde sekreteri
kisaca Ozetlemek gerekirse babasinin gozli, kulagi, her seyi olmustur. Dolayisiyla
Cemil Meri¢’in hayatinda boyle bir yere sahip olan kizinin babasi ile ilgili anlattiklar
daha ¢ok 6nem kazanmaktadir.

Yazarin kullandigi sade ve akici Uslup eserin gayet rahat bir sekilde kapaliliga
mahal vermeden anlagilmasini kolaylastirmis olmakla birlikte yer yer sanatkarane
tarzda yapilan tasvirler de esere ayri bir renk katmigtir. Bununla birlikte Cemil
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Meri¢’in  gerek 06grencilerinin  gerekse yakin dostlarinin  onun hakkindaki
diuslincelerine genis bir yer verilmesinden kaynakh bu bélimler bir noktadan sonra
eserin, akis icerisinde duraganlasmasina sebebiyet vermistir. Duraganlasmadan
kastimiz “Babam Cemil Meri¢” adiyla kizi ve onun en yakin géren g6zl tarafindan
yazilan bu metin de bizzat Umit Meri¢’in sahit oldugu en giizel veya en kétii anlarin
Ustadi anlamamiza yakinlk saglamasi baglaminda daha sik yer verilmesi gergegidir.
Elbette Cemil Meri¢ adi ve diplomasi olmayan ama 6grencileri, dostlari hi¢ bitmeyen
derin bir tecesslis okulunun kurucusudur. Onu kizi bile olsaniz en dogru, en
bitinlesik anlatmak kolay degildir. Kitabi genel olarak ele aldigimizda su sekilde
degerlendirebiliriz:

e Kitap Cemil Merig kronolojisini verebilecek yapidadir.

e Kitap 6zelde bir Meri¢ biyografisi oldugu igin onun tim yazi ve eserlerine
ayrintilariyla girmemistir.

e Eser Meri¢’in doymak bilmeyen yenilikgi ama dil noktasinda da bazi temellere
sahip zihinsel, fikirsel irfan temelli tecesslisiini strekli mitalaa ettirmektedir.

e Eser boyunca Meri¢’in basta bir gocmen cocugu olarak yalnizligina, ozellikle
gozlerindeki gorme kaybina ve yasami boyunca devam eden ekonomik zorluklarina
sahitlik ederiz. Eser tek basina bize okuma ve dislince erdeminin degerini
gostermektedir.

e Eserin neredeyse yarindan fazlasi 6grencilerinin, dostlarinin Meri¢ okulundaki
yasadiklari 6grenme, 68retme ortaminin tasviriyle doludur.

e Eseri okudugunuzda bir miinekkit, minevver, mitercim Meri¢ daginin
hissenize dlsecek bir damla ilim busesi aklinizi, gonllintzi, irfaninizi cezp edebilir.

e Eser Merig¢ Ustadin kitaplarindan, cevirilerinden 6nce bir giris kitabi olarak
okunabilecek mahiyettedir.

e Eser genelinde Meri¢’in dil, Bati, Dogu, Osmanli, bilim, dislince, edebiyat,
ceviri konusundaki hassasiyetine tanik oluruz. Omriiniin yarisinda gozleri fiziksel
olarak géremezken o zihinsel ufkunun gozlerini hi¢c kapatmamistir.

e Eser boyunca Meric¢’in elestirel yapisina, misafirperverligine, hassas oldugu
dogru bildigi noktalarda sertligine, duygusal olarak vyalnizligina, sevgisine,
gozyaslarina tanik oluruz. Bu eser bir diisiince adamina sadece eserleri degil acilarini
gorerek de vyakin olabilmenin ornekligini vermektedir. Stphesiz her eser gibi
elestirilebilecek yanlari da vardir. Ama mesele eserin Ustadin soziyle ifade edersek
“Redde hayir, tenkide evet” babinda gorilebilmesindedir.
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0Oz

Aliya izzetbegovi¢ (1925-2003) 20. Yiizyilin ikinci yarisinda ve ozellikle son ceyreginde
Ulkesinin bagimsizlik miicadelesinde askerleri, halki ve tim tarihi, fikri birikimiyle 6n plana
¢itkmis 6nemli bir devlet adamidir. Aliya’yi diger liderlerden ayiran en 6énemli yanlarindan
bazilari onun okumaya, yazmaya, adalete, ¢ok kilturlilik temelinde fikri, dini hosgoriye
disklnlGgl ve sekiz buguk yila yakin ceza evi yasantisidir. Aliya lizerine onlarca ¢alisma,
sempozyum yapilmis ve yapilmaktadir. Bu yapilan ¢alismalarda ¢ok dnemli noktalara temas
edilebilmekte ancak bunun yaninda Aliya hayatla ve kendi gergekleriyle baglantisi
koparilarak fikri ve kisilik olarak efsanelestirilmek, kutsallastiriimak, filozof, kral yapiimak
istenmektedir. Bu tanitimini yapacagimiz eser dogru Aliya algisinin pesindedir. Eserin ana
mottosu olabilecek ifade en dogru, sade, anlasilir, eserleri ve gorisleriyle bagdasir, hayata ve
zihne tatbik edilebilir Aliya gercegine ulasabilmek Uzerine kurulmustur. Dinden sanata,
bilimden felsefeye, Hristiyanlik algisindan 6tekine hosgoriye ve kadin sorununa kadar farkh
actlardan farkl uzmanlik alanina sahip akademisyenlerce hazirlanan bu eser tiim kesimlerden
okuyucular igin dnemli bir kaynak olabilecek niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Aliya izzetbegovig, Anmak, Anlamak
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Balkan topraklari bilgedir, insana dair ¢ok derin ve siddetli olaylara sahit
olmustur. Aliya’da Balkanlarin her yonlnl yasayarak tecriibe etmis ve yasadigl
muiddetce bu topraklarin tarihine yon verecek adimlar atmis bir liderdir. Onu lider
yapan vyalnizca Bosna Savasi’nda halkinin miicadelesinin bir sembolli olmasi degil
ayni zamanda kaleminin glici ve sahip oldugu fikir birikimidir. Bosna Devleti’'nin
bagimsizlik siirecinde Aliya izzetbegovi¢, bizim anlayabildigimizin cok 6tesinde
distnlp disitncelerini imkansiz diyenlere karsi eyleme donilstlirmeyi basarmistir.
Dogu ve Batl'yl meczeden bir fikir diinyasina sahip olan Aliya, Dogu’da Mevdudi,
Seyyid Kutup, Muhammed ikbal; Bat’'da ise Hegel ve Kant gibi disinirlerin
yogurdugu fikirlerle imkansizi mimkin kilmis ve 6nlne ¢ikan engelleri bir bir
asmistir.

Aliya,“Ruhumuza, aklimiza ve basarilarimiza vurgu yapmaya ne zaman
baslayacagiz? Diye sorarak, kiglik ve kirilgan bir insanda bile insanliga katkida
bulunabilecek biylk bir ruh bulunabilecegine ylrekten inanmis ve gilclimiz,
bilimimiz, edebiyatimiz nerede? Nerede buluslarimiz, killi iyilige katkilarimiz?
Diyerek sozlerindeki inanmishgi, cesareti ve dirayeti insanlarin kendi degerlerine olan
samimiyetlerini sorgulatmaya calismistir.

Blylk insanlari anlamak ve anlatmak zordur. Anmak, Anlamak ve Asmak
Baglaminda Aliya izzetbegovic isimli 346 sayfalik bu eser, takdim, 6n s6z ve giris kismi
haric on (¢ bagimsiz bolimden olusmakta olup, Aliya’nin kendisinin ve fikir
diinyasinin daha dogru taninip anlasiimasi hedefiyle kaleme alinmistir.

Eserin takdim bélimiinde Prof. Dr. Mehmet Ali KIRMAN, eserin toplumda ikon
haline getirilen, neredeyse kutsanip putlastirilan Aliya algisinin elestiri temelinde
daha dogru sekilde ele alinmasi gerektigini vurgulayarak, eserde emegi gecen editor
Dr.Yalcin CETIN ve béliim yazarlarina tebriklerini sunmaktadir.

On s6z kisminda editér Dr.Yalgin CETIN, bu eserin Aliya’yi anma (istii anlama
temelli bir calisma oldugunu belirtmis, giris kisminda ise Aliya’yr dogru anlamak
bakimindan cok 6nemli sayilabilecek on bes maddelik temel izlekler sorusunu
sunmustur. Bu sorular sonrasinda Aliya’yva doénik on ¢ adet temel izlek
olusturulmustur. Sonrasinda Aliya’nin hayatina deginerek, eser hakkinda bilgi verme
amaciyla bolimleri kisaca tanitmistir.

Eserin ilk bélimiinde Dr. Ozaj SULIMAN,”Aliya izzetbegovi¢’in Hayat!” bashgi
altinda 6ncelikle Aliya’nin hayatini anlamak icin nasil bir bakis acisina sahip olmamiz
gerektigini ifade etmis ve birkag fotograf esliginde onun aile ve egitim hayatinin yani
sira dislince ve siyasi faaliyetlerine yer vererek mahk(miyet dénemi ile Geng
Muslimanlar Teskilat’'na Gye olusu sdrecini ele almistir. Cocuklugundan
yetiskinligine, hapishane hayatindan ailesine ve eserlerine yonelik Aliya'nin yasam
serliveninin kisa bir 6zeti sayilabilecek bu bolim okuyucuyu kitaba yaklastirmaktadir.
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Ayrica bu bolim de dahil her bélimin basinda Aliya’nin bir sézliniin verilmesi ve
kitabin sonunda boélim yazarlarinin kisa tanitimlarn yapilmasi kitaba zenginlik
katmaktadir.

Eserin ismine de ilham kaynagl olan ikinci bélimde Prof. Dr. Mehmet Ali
KIRMAN “Anmak, Anlamak ve Asmak Baglaminda Aliya izzetbegovic” baslig altinda
Aliya’nin hayatina kapi aralamis, “Hayati ve Gorusleri” ile “Yanhs anlamalar” seklinde
Aliya’yi iki kategoride ele almistir. Birinci kisimda hayatindan kisaca bahsetmis,
eserlerinde yer alan mevzulara deginmis, goruslerinden etkilendigi isim ve eserlerden
bazilarini belirterek din anlayisinin yani sira islam ile diger dinlere bakis agisini bizlere
sunarak, Reform ve Rénesans hakkindaki diisiincelerine yer vermistir. ikinci kisimda
ise Sayin Kirman, izzetbegovi¢’e atfedilen bilge, mitefekkir, siyasi lider, kral,
fundamentalist gibi sifatlari ve sdylemden eyleme gegis ile entelektiiel kimligini
gelistirerek, birikimini siyaset anlayisina yansittigi goériisiinii elestirmis, siyasal islam
bashig altinda onun bir islam devleti kurma amacinda oldugu gériisiine karsi
Ummetgci bir politika izlemedigini belirtmistir. Degerlendirme kisminda Aliya’nin
hayatini (8 Agustos 1925-19 Ekim 2003) eski/genc¢ Aliya (1925-1983) ve yeni/olgun
Aliya (1983-2003) seklinde iki bolimde incelemis ve fikren olgunlasma déneminin
1983 yilinda baslayip 1988’e kadar stiren kirilma anina denk distigind iddia etmistir.
Kirman’in yapmis oldugu Aliya dénemlendirmesi, onu daha dogru okuma, anlama,
elestirme ve asma konusunda dnemli bir degerlendirme olarak kabul edilebilir.

Uglincti bélim Dr. Haris MACIC tarafindan “izzetbegovic ve islam Deklerasyonu

III

Baglam ve ideal” adiyla kaleme alinmis, Aliya’nin amellerini ahirete gétiirme,
fikirlerini ise diinyada birakma arzusundan bahsederek islam Deklerasyonu adli
eserine odaklanmis ve onun diisiinsel mirasini anlama g¢abamiza yon verecek
atiflarda bulunmustur. Ug alt basliktan olusan bélimiin ilk kisminda “Deklerasyonun
Baglami” adi altinda eseri kisaca tanitarak, gérdigi ilgiden ve Bati tarafindan
ozglrlik talep eden bir dokiiman olarak metaforlastiriip 1990 yilindan sonra nasil
sakincali gorindigini, onun ahlaki bir metinden ziyade siyasi bir metin olarak
degerlendirilebilecegini ve oOncelikle Mislimanlari muhatap aldigini belirtmistir.
“Aliya nasil okunmali: Temel Perspektif” bashgiyla din kavraminin Aliya’nin diinya
gorisiiniin merkezinde oldugunu séyleyerek Aliya’nin islam anlayisini agiklamaya
calismis ve eserin yanlis degerlendirilip kotiye kullanilan kismina deginerek bir
sonraki baslikta “Deklerasyonun Dini” Aliya’nin disiincesinde islam nedir? Sorusu
baglaminda bu konuyu aciga kavusturmayr amaclamistir. Aliya’nin 1980’lerden bu
yana vyanlis anlasilmasi ¢cogu zaman siyasi cikarlarin esliginde kotl niyetle olurken
Turkiye’de yanhs anlasiimasi iyi niyetle maluldiir. Bu bdlimde Sayin Macic,
izzetbegovic’in hayati ve eserlerindeki Din’den bahsetmis ve onun Tiirkiye ézelinde
kalt haline doénusmesini elestirerek bunun Aliya’nin dlstinsel mirasinin gergek
degerinin hakkiyla tespit edilmesinin 6niinde bir engel oldugunu belirtmistir.
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Dérdiincii béliimde “Aliya izzetbegovi¢’in Dogu Bati Arasinda islam Kitabindaki
Bazi Disincelere Genel Bir Bakis” adi altinda Prof. Dr. Halil APAYDIN, eseri
degerlendirirken gbéz oninde bulundurulmasi gereken hususlardan bahsetmis;
Tekdmiil ve Yaratma, Ahlak, insan iradesi ve Kader, ilim-Ahlak-Din iliskisi, islam
Hukuku ve Kultiir alt basliklari ile eseri ve Aliya’nin din ve insana bakisini eserden
alintilarla ele alarak fikirlerinde ahlaki degerlendirmeyi tercih ettigini ve bunu da dine
dayandirdigini ifade etmistir. Dinler arasi kiyaslarda yerme veya ©6vme gibi
davraniglarda bulunmadigini belirterek, insanin alemdeki yeri, ne oldugu ve nasil bir
tutum icerisine girmesi gerektigini bildirmesinin yani sira, insan eseri kiiltirleri ve
askin varlikla iliskisini ifade eden dinleri inceledigini soyleyerek genel baglamda
Aliya’nin anlayigsinin klasik anlayisin karsisinda konumlanan bir anlayis oldugunu
gostermeye ¢alismistir.

Kitabin besinci bélimiinde Dr. Yalgin CETIN, ”Aliya izzetbegovi¢c'te Bir
Nitelendirme Sorunu: “Bilge Kral” ve “Mdisliman Bati Aydini imajinin Elestirisi”
basligiyla Aliya'ya atfedilen bu nitelemelerin onun geride biraktigi degerli mirasina
olan olumsuz etkilerini agiklamaktadir. “imaj nedir, ne icin verilmek istenir?”
basliginda Sayin Cetin, kisaca imajin bir nesne veya gorisin sembolik ve gorsel
temsili oldugunu belirtmis, imajin bir kisiyi nitelediginde meydana getirdigi iyi veya
kot etkilerden bahsetmistir. ikinci ve Ggiincli alt bashklarda Aliya’ya verilen “Bilge
Kral” ve “Bati Dislinlird” imajini ele alarak ,doguracagi sonuglara deginmistir. Ayrica
onu sadece Dogu’ya yani islam Diinyasi’na nisbet etmenin sakincali oldugunu, Aliya'y
sentezci ve eklektik bir bakisla ele almanin daha uygun olacagini belirtmistir.
Dordlncl alt baslikta ise Aliya’ya yonelik olumlu ve olumsuz imaj Onerilerini
degerlendirmis, onu ylkseltecek makamin krallik degil, onunla kurulacak zihin ve
gonul yoldashginin olacagini sdylemistir.

Eserin altinci bélimiinde Dr. ilbey Délek “Birlikte Yasama Kiiltiirii ve Aliya
izzetbegovic” basligiyla Balkanlar’in Kudiis’ii olarak nitelendirilen Saray Bosna’nin ev
sahipligi yaptigi farkh kiltlir ve inanglara deginmis, “Saray Bosna’da Etnik ve Dini
Cogulculuk” alt basligiyla buradaki ic ana etnik gruptan ve dinlerinden bahsederek
Bosna-Hersek Savasi’nda yasanan trajedilerde; birlikte yasama kilttrinin, 6zellikle
Mdasliman kesimin hedef alindigini belirtmistir. Sayin Doélek ¢alismasinin ikinci
boliminde Aliya’nin insanlar arasindaki adalet ve hosgori anlayisina verdigi dnemi
su sekilde dile getirmistir; “Aliya’ya gore hi¢c bir sey insanlari elbiseler kadar
ayirmamis ve insanlar arasinda ayrimcilik yapmamistir. Muslimanlarin  hacda
giydikleri iki diiz ve beyaz parcadan olusan ihram hayal edilebilecek en asiri basitlik
ve esitlik imajidir. Tim insanlar esittir ve her insan devredilemez haklarla
dogar.Herhangi bir otoritenin insanlari bu haklarindan mahrum birakmaya hakki
yoktur.Ona gére cogunlugun sinirsiz giicii kabul edilemez. Ozgiirligin 6lgis,
azinhklara nasil davranildigidir ve insanlarin farkh diisiinebilme 6zgiirliigiinden 6nce
dislince 6zgirligine sahip olmasi gerekir. Aliya’ya gore kardeslik bilginin en son
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gayesidir, kaynagini kardeslikten almayan hig bir dislince kabul edilemez.” Dr. Dolek
bu agiklamalarin ardindan Geng Muslimanlar Teskilat’'ndan ve amaglarindan kisaca
bahsetmis, Aliya’nin sanata verdigi 6neme de deginmistir. Degerlendirme kisminda
onun farkh etnik kdken ve inangtan insanlari “6teki” olarak gormedigini,
diistincelerinin temel iki dayanaginin islam ve insan oldugunu, Bosna’nin da yasanilan
tiim olumsuzluklara ragmen ge¢misinden aldigi baris ve hosgori kiltirini korumak
amaciyla izzetbegovi¢’in fikirlerinden, sézlerinden ve eylemlerinden esinlendigini
soylemistir. Dini ¢ogulculugun ya da cesitliligin problem kaynagi degil de zenginlik
oldugunu, farkh din ve kiltlir mensuplarinin bir arada yasayabilmesinin gerekliligini
Yahya Kemal’'in su dizeleriyle desteklemistir: “Bir toplum hosgorisii kadar giicli,
saglam ve hakl, zulm( kadar zalim ve zayiftir. Irkgilik ise en korkung hastaliktir. Bir
bahcede hep ayni gigekten olursa o bahge glizel olmaz. Sen, ben ve o variz diye glizel
bu bahcge. Koparma farkh cicekleri, kalsin renkleriyle, kokulariyla.” Anlasilacagi Gzere
birlikte yasama kultiirti tim insanhk igin karsi konulamaz bir gerekliliktir.

“Trajediler Caginda Ortak Yasam Arayisi Olarak Aliya izzetbegovi¢’in Siyaset
Felsefesi” basligiyla Dog. Dr. Serdar SAYGILI ve Doktorant Oya CETINTAS yedinci
boélimde, Aliya izzetbegovi¢’in siyasi anlayisini, insan hakkindaki degerlendirmelerini
ele almis, onun Balkan siyasetine yon veren onemli bir lider oldugunu belirterek
insana verdigi kiymeti agiklamaya calismistir. “Aliya izzetbegovi¢’in Séylemden
Eyleme Gecgis Asamasi” basligl altinda Geng Muslimanlar Teskilati’'ndan bahsetmis ve
Kominizm’e karsi siyaset anlayisinin bu teskilat ile gergeklestirdikleri eylemlerle
kendisini gosterdigini ifade etmistir. Calismanin ikinci kisminda onun yasamindaki
entelektiiel kimligin siyasi kimligini 6nceledigini dile getirerek , siyasetin insana
menfaat ile degil odev ve/veya ahlaki sorumluluk ile yaklasmasi gerektigini
belirtmistir. Aliya’nin siyasi politikasina deginilen bu boélimde, onun politikasinin
temelinin islam ahlakina dayandigi anlatilmaya calisiimis ve gerceklestirdigi eylemler
belirtilerek siyaset agisindan sdylem ve eylemlerinin incelenmesinin anlamli bir gaba
olacagi ifade edilmistir.

Sayin Dr. Yal¢in Cetin tarafindan kaleme alinan sekizinci boliimde “Dil, hosgori
ve oOteki” gibi kavramlar ele alinarak Aliya’nin goruslerinin temelinde oOtekini
anlamanin hem tarihsel/kiltiirel temeli olan hem de 6grenilebilen, gelistirilebilen bir
tutum oldugunu soéylemenin mimkin oldugu belirtilmistir. Onun hareketlerinin
dayanaginin islam oldugunu dile getiren Sayin Cetin’e gore izzetbegovic'in
hosgorisi, bireysel temelde baslayip toplumsal bir harekete doniserek
yayginlasabilen bir yapidadir. Din dili ve hosgori esliginde otekini anlamak onunla
hemhal olabilmeyi gerektirmektedir. Aliya’nin ¢ok kiltirlilige verdigi 6nemin
blyikligu Ulkesi Bosna’ya bakildigi takdirde de fark edilebilir. Her ne kadar gesitli
kalturler arasi gatismalar olsa da Aliya’nin igsellestirdigi farkl olani anlamaya dénik
yaklasimlar baskici, engel olucu, zorluk ¢ikarici yapida degil kolaylastirici ve yapici bir
tarzdadir. Dr. Cetin felsefeyi sevmenin de hosgoriiniin bir parcasi oldugunu, bilgi ve

171



Orhan — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 5(1), 2022, 167-174

bilgeyi sevmenin farkli bilgilerin kaynagl olan hosgoriiyi sevmek oldugunu
belirtmistir.

Dokuzuncu bdlim Sayin Dr. ilbey Délek tarafindan “Aliya izzetbegovi¢'in
Hristiyan Bati Algisi ve Elestirisi” bashgl altinda kaleme alinmistir. Bu bolimde
izzetbegovic’in Batr'ya yénelik Hristiyanlik ve kilise algisi elestirisi incelenmis olup ,
“Entelektiel Aliya’nin Disincesine Giden Zor Yollar” alt baghgiyla Aliya’nin genglik
yillari ve aile hayatina deginilerek , islam’a bakis agisi ve eserlerini yazarken
esinlendigi Unli Musliman ve Bati dislnUrlerine yer verilmistir. Sayin Dolek onun
Bat'ya yonelik elestiri ve diisiincelerine yer verdigi ikinci bélimde izzetbegovi¢’in
dislncelerini su sozleriyle bizlere aktarmaktadir: “Bati hi¢ bir zaman uygar
olmamistir ve bugiinki refahi devam edegelen somirgeciligi doktigi kan, akittig
gozyasi ve gektirdigi acilar tizerine kuruludur.” Dr. Délek onun eserlerinin incelendigi
takdirde bu durumdan Miuslimanlarin da sessiz kalarak pay sahibi olduklarini dile
getirmistir. izzetbegovi¢’in Hristiyanlik ve Hz. isa anlayisini iceren bu calismada onun
isa bilimi ve kiliseyi ayri tuttugunu ve her ikisinin de tahrife ugrayarak menfaatgi bir
hale bliriindGgini dile getirdigi ifade edilmistir. Bu bélimde Avrupa’nin insana deger
vermeyen tutumunu elestiren Aliya’nin ,Hristiyan geleneginin incil’de anlatilan
toplumsal gelenekle olan farkliligina ve incillerdeki Mesih imaji ile tarihsel isa
arasindaki uyusmazhga temas ettigi bunun yani sira onlara benzememek icin blyuk
¢aba sarf ettigi dile getirilmistir.

Onuncu boélimde Sayin Dr. Yalgin Cetin “Aliya’nin Bilim ve Felsefe Anlayisi
Uzerine” bashigiyla Aliya’nin okuyucu ve elestirici yoniinii ele almis, onun bilime,
sanata, felsefeye ve elestirel distinceye verdigi 6nemi dile getirmistir. Okumaya bir
zihni ibadet gibi deger veren izzetbegovi¢’e gére okumanin bariscil bir diinyada
birlikte yasamak icin gayret etmek oldugunu belirten Sayin Cetin, Aliya’yl tam
manaslyla anlamak icin bilim ve felsefe anlayisina eserleri, yasantisi, soylemleri
vasitasiyla bakmak gerektigini ifade etmektedir. Aliya’nin felsefeye yikledigi anlam
baglaminda onun felsefeye verdigi 6nemi, bilim ve felsefeyi harmanlayarak elestirel
distincenin yapici gliclint nasil destekledigini bize anlatmaya calisan Cetin, felsefenin
yaninda bilime verdigi 6nemi de vurgulamis, Aliya’nin tahlilci ve karsilastirmaci bilim
anlayisinin temelini hakikate ulasmak isteyen bilme c¢abasi ve bilgi hedefinin
olusturdugunu belirtmistir. Sayin Yal¢in Cetin’in ifadeleriyle okumaya buyik
ehemmiyet gosteren Aliya’nin inancinin sekillenmesinde Kur’an’in  hikmete,
distinceye dair ayetleri birincil roli oynamis, sonrasinda onun kendi bilim, felsefe
okumalariyla entegre sekilde birleserek onu, Ugiincii Yol sentezi diyebilecegimiz bir
orta yolcu bakisa ulastirmistir.

Eserin on birinci boliminde Sayin Do¢. Dr. Serdar SAYGILI “Aliya
izzetbegovi¢’in Fikir Diinyasinda Hakikatin iki Farkli Formu: Bilim ve Sanat” basligiyla,
Aliya’nin diinya gorusi ve entelektiiel kavrayisi gergevesinde insa ettigi bilim ve sanat
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anlayisini incelenmekte olup, onun bilim ve sanat hakkindaki distinceleri ve onlara
verdigi 6nemi ele almistir. Aliya’ya gore bilim ve sanatin ortak noktalarinin yani sira
farkhliklarinin da oldugunu belirten Saygili, bu ortak noktalar ve farkliliklara
deginerek izzetbegovic’in disiincelerine ek olarak kendi yorumlarina da yer vermis,
Aliya’ya gore bilim ve sanatin insanin kendini, dogal diinyayi ve evreni algilamasi,
anlamasi ve agiklamasi hususunda vazgecilmez oldugunu, sanatin insani insan yapan
sahsiyet, yaraticilik, kiltir ve o6zgunlik gibi degerleri ortaya ¢ikarmasi agisindan
bilimsel diislinceden daha Gstiin oldugunu belirtmistir.

“Aliya’nin Fikir Diinyasinda Kavram Dualizminin Degeri Uzerine” baslikli on
ikinci bélimde Sayin Dr. Yalgin CETIN, ilk olarak “Diializm Nedir?” sorusuna cevap
aramis,”Aliya’da Genel Dlalizmin Catisi: Karsitlar Cetveli” alt basligiyla Aliya’nin Dogu
Bati Arasi islam eserinin giristen sonra bu béliimle basladigini belirterek, calismasinin
cercevesini bu cetvel Gizerinden ¢izmistir. “islam’in Bes Sartinin Dializmi” ve “Dini
Dializm” kisminda islam’in diializminin sayisiz sekilde kendini gésterdigini dile
getirerek Aliya’nin din dializmi, ibadet dualizmi, belki insan, evren dializmi
denilebilecek ¢ift yonli eklektik ve bir teze varan distinme tarzinda ilerlemeciliginin
gorilebilecegini ifade eden Cetin, buna ek olarak onun egitim ve insan anlayisinda
dializm fikrini ele almistir. Aliya icin dUalizmin insanin en kokli hissiyati olmakla
beraber en yiliksek felsefesi olmadigini belirterek, dializmin onun igin bir uyum,
Ugclincli yol ve savastan barisa giden tolerans zemini oldugunu soyleyen
actklamalarda bulunmustur.

Eserin son bolimi Sayin Prof. Dr. Rifat ATAY, Dr. Seref GOKUS ve Doktorant
Bilent KOCOGLU tarafindan “Aliya izzetbegovic’e Goére Bireyin ve Toplumun
Egitiminde Kadinin Roli” bashgiyla ele alinmis olup bélimin igeriginde ilk olarak
Bosna Hersek’in tarihinden bahsedilerek ardindan Aliya’nin hayati ve eserleri,
dogumundan 6limine Aliya’nin sahsiyetinin olusumuna etki eden kadinlar, Bati’da
kadin ve aile anlayisi, islam diinyasinda kadin ve aile anlayisi ile egitimli bir kadinin
,iyi bir bireyin ve toplumun olusumundaki rolii gibi konular ele alinmistir. Aliya’ya
gore degisimin yukaridan ve topluca ya da baskiyla degil de tek tek bireysel olarak
gerceklesmesinin daha saglkli ve kalici sonuglar doguracaginin belirtildigi bu
calismada bireyin yeniden insasinin ailede basladigl ve bunu yapacak ilk ve en glizel
mirebbibin de egitimci kadin olan anne oldugu vurgulanmaktadir. islam kiltiriini
merkeze alan bu bakis acisina gore kadin; onurlu, kisilik sahibi ve egitimli olmalidir.
Toplumu ayaga kaldiran kadindir ve Batililarin kadina olan olumsuz yaklasimlarinin
aksine Aliya bu nabhif, ince ruhlu, merhametli ve kiymetli varliklarin kadinliklarinin ve
anneliklerinin asagilanmasina karsi ¢citkmistir. Gliniimiz Mislimanlarinin kadina olan
bazi olumsuz bakis agilarini ve ¢ok esliligi elestiren Aliya, bunun egitimli Muasliman
kadinlar tarafindan tamamen kaldirilabilecegini savunmustur. Ona goére kadinlar
oncelikle bilincli ve egitimli hale getirilmeli, sonrasinda ise kendilerinden degerlerine
uygun bir neslin insasi icin caba gostermeleri arzu edilmelidir. Bu hususta
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Muslimanlar, gerekli cabayl gostermeli ve insanligin kadinla yeniden dirileceginin
bilincinde olarak uzerlerine disen sorumlulugu yerine getirmelidir. Eserin son
boélimiinde kadina yapilan vurgu, onun toplumdaki 6nemini, istedigi takdirde her
seyi yapabilecek glicte ve yetenekte oldugunu, ona verilen kiymetin blylk 6lglide
Onem arz ettigini bizlere géstermekle birlikte Aliya’nin ifadesiyle egitim almamis,
kendi i¢ dinyalarina hapsedilmis mutsuz kadinlarin, Miuslimanlarin yeniden
dirilmesini basglatacak ve basarili bir sekilde devam ettirecek bilingli ¢ocuklari
blyltme imkaninin olmayacagini gz 6niinde bulundurarak, kadinlar icin gereken
batdn firsatlari olusturmamiz ve onlarin kalkinmasini saglayacak adimlar atmamizin
Onemi goz online getirilmektedir.

Anmak, Anlamak ve Asmak Baglaminda Aliya iZZETBEGOVIC adli bu eser genel
hatlariyla incelendiginde Aliya’nin fikir diinyasinin anladigimizin ¢ok daha oOtesinde
oldugunu ve onun yalniz siyasi degil, kiltirel, toplumsal ve bilimsel meselelerde de
bizlere 151k tuttugu gériilmektedir.insani ayrimlardan ve étekilestirmeden uzak goéren
Aliya, hosgérii esasli islam ahlakinin izinde, bilim ve sanat esliginde insanlig
kalkindiracak fikirleri ve eylemleriyle takdir toplayan siyasi bir liderdir. O, yuksek
vasiflarla anilmak yerine anlagilmayi tercih etmis ve kendisine atfedilen bazi
imajlardan rahatsiz oldugunu defalarca belirtmistir. Onun bu rahatsizliginin ve
toplum tarafindan olumsuz ikonlastirilmasinin da elestirildigi bu eserde, Aliya’nin her
acidan daha iyi anlasilmasi hedeflenmis ve son bélimde toplumlarin vazgegilmezi
olan kadin hakkindaki gorusleriyle birlikte glinimiiz diinyasinda kadina yiklenilen
olumsuz tutum ve davraniglarin elestirilmesiyle bir farkindalik olusturmak
amaglanmistir.
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