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Milliyetcilik Tartismalarinda
Tarih ve Ge¢misin Roli:
Eric J. Hobsbawm ve Anthony D. Smith'in
Teorilerinin Karsilastirmali Analizi

Stleyman Guder*

Oz: Milliyetgilik konusunda yetkin yazarlarin 6nemli eserlerinin 1980 sonrasinda pes pese ¢ikmasiyla ulusguluk
tartismalari akademi diinyasinda yeniden canlanmis ve milliyetcilik farkli boyutlariyla yeni bir diizlemde ince-
lenmeye baslanmistir. Kiiltiir, siyaset, etnisite ve irk gibi farkli yonleriyle tartisma konusu olan milliyetciligin
gecmis ve tarih kavramlari acisindan yeterince giin isigina ¢ikmadigi gorilmektedir. Bu calisma ile milliyetciligin
“tarih” ve “gegmis” ile iliskisi ele alinarak bu konuda literatire katki yapmasi beklenmektedir. Bunun icin milli-
yetcilik tartismalarindan iki ismin, Eric J. Hobsbawm ve Anthony D. Smith, ¢alismalarinda “ge¢mis”i ve “tarih”i
nasil yorumladiklari ve bunlara bicmis olduklari roller tartismanin ana konusu olacaktir. Hobsbawm ve Smith’in
secilmesinde her iki ismin de milliyetcilik calismalarinda etkili olan en yaygin iki ekolin (ilki modernist; ikincisi
etno-sembolist) Snemli temsilcileri olmalari ve son zamanlarda literatlirde en fazla tartisilan isimlerin basinda
gelmeleri etkili olmustur. Makalede, milliyetgilik tartismalarinda sikga rastlanilan kadimlik-modernlik, milliyet-
ciligin mesrulastirici zemini ve dayandigi temel dayanak gibi tartismalarin odaginda ya “tarih” ya da bununla
ilintili olarak “ge¢mis” meselesi tartismalarin ortak paydasi olarak yer aldigi iddia edilecektir.

Anahtar kelimeler: Milliyetcilik, tarih, gegmis, modernizm, etno-sembolizm, Hobsbawm, Smith.

Abstract: Academic discussions of nationalism have been flourishing to such an extent that after 1980 some
scholars began to publish important analyses of its various aspects from new perspectives. Still, topics such
as culture, politics, ethnicity and race have not been focused on in terms of these two concepts. This article
focuses on the relationship among “history,” “the past” and nationalism in the works of Eric J. Hobsbawm
(1917-2012) and Anthony D. Smith (1939-2016) and the roles they attribute to them. | have selected these two
scholars for the first one is a spokesman for modernism, whereas the second one supports ethno-symbolism. In
addition, they are currently the most controversial names in the field. My main goal is to prove the existence of
either “history” or “the past” in the frequently used ancient-modern contrast as regards discussions on national-
ism, its justifications and related topics.

Keywords: Nationalism, history, past, modernism, ethno-symbolism, Hobsbawm, Smith.
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Giris
21 Kasim 2010 yilinda Mardin’de “Diisman Isgalinden Kurtulus Giinii” olarak kutlanan téren
hakkinda ajanslara soyle bir haber disti:

Dusmanlar tarafindan isgal edilmedigi halde devlet erkani, vatandas ve 6grencilerin
gegcis torenleriyle her yil resmi olarak kutlanan Mardin’in kurtulus yildonimi son
kez kutlandi. Kutlamalara, vali, belediye baskani, garnizon komutani ve emniyet
mudurinin vekilleri katildi. Kutlamalarin bu yil 91.'si yapilirken, 21 Kasim ginleri
bundan boyle “Kurtulus” degil, “Onur giini” olarak kutlanacak. Dismanlar tarafindan
isgal edilmemesine ragmen her yil biyuk bir cosku ile kutlanan 21 Kasim Mardin’in
Kurtulus GlnU, Belediye Meclis Uyeleri tarafindan oy birligi ile alinan karara ragmen
gerekli islemlerin tamamlanmamasi tizerine son kez “Kurtulus giini” olarak kutlandi.
Hukiimet Konagi dniinde yapilan kutlamalara Mardin Vali Vekili Senol Koca, Belediye
Baskan Vekili Behzat Demirkol, Garnizon Komutan Vekili Kurmay Albay Mehmet
Akgll, Emniyet Midur Vekili Yakup Polat ile cok sayida vatandas ve 6grenci katildi
(Mardin’in kurtulusu son kez kutlandi, 2016).

Haberde belirtilen, Mardin’in diisman isgalinden “kurtulus giini”"niin “onur glini” olarak
kutlanmasi gecistirilecek bir olay degildir. Bizatihi tarihi vesikalardan Mardin'in hi¢bir zaman
isgal edilmedigi gercedi ortaya ciksa da bunun arkasinda yatan mantigi (nicin boyle bir seye
ihtiya¢ duyuldugunu) ¢6ziimlemek daha anlamli olacaktir. Milliyetgilik tartismalari bu konu-
yu aydinlatmamiza yardimci olacak en 6nemli literatr olarak goziikmektedir.

Milliyetcilik, glinimiz sosyal ve beseri bilimler calismalarinda sikca tartisilan konular ara-
sinda yer almaktadir. 19. ylizyilda yeni ulus devletlerin ortaya ¢ikmasiyla glindeme gelen
milliyetgilik tartismalari, 20. ylzyilin ilk yarisindan1970’lere kadar ulus devletlerin sayisinin
artmasiyla farkl yonleriyle tartisma konusu olmustur. Somiirge imparatorluklarinin dekolo-
nizasyon siirecinde dagilmasiyla milliyetcilik tartismasi daha da alevlendi (Ozkirnmli, 2009,
s. 28-30). Buna ragmen milliyetcilik konusunda yetkin yazarlarin 6nemli eserlerini nasil
1980 sonrasinda pes pese ¢ikmasiyla ulusculuk' tartismalari akademi diinyasinda yeniden
canlanmis ve milliyetgilik farkli boyutlariyla yeni bir diizlemde incelenmeye baslanmistir.2
Yine bu tarihlerden itibaren 1950'li ve 1960’ yillardan beri siiregelen modernist paradig-
manin literatlirdeki baskinligi giderek artmaya devam etmistir. Ote yandan, Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birligi'nin (SSCB) ve &zellikle Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuriyeti'nin
dagilmasiyla ortaya ¢ikan yeni devletlerle milliyetcilik meselesinin tekrardan canlandigi bir
doneme taniklik edilmistir.

Milliyetcilik literatiirine bakildiginda, 1990 sonrasinda konuyu calisan yazarlar tarafindan
ortaya atilan ve hararetle tartisilan konularin sayisi hizla artmaktadir. Artik milliyetcilik
eksenindeki bu tartismalara feminizm, toplumsal cinsiyet, din, fasizm, ¢ok kilturltlik vb.
konularin da dahil oldugu goriilmektedir. Nicelik olarak bir genisleme olsa da gerek onceki

1 Gahsma boyunca “ulusculuk” kavrami “milliyetcilik” ile es anlamli olarak kullanilmistir.

2 Budonemde ilk 6nemli calisma Hobsbawm ve Ranger'in ¢ikarmis oldugu The Invention of Tradition (1983)
baslikl eserdir. Bunun ardindan Anderson’in 1991'de cikardigi Imagined Communities: Reflections on the
Originand Spread of Nationalism baslikh eser literatlire cok 6nemli bir katki saglamistir. Tiirkge'ye terclime
edilen her iki eserde milliyetgilik tartismalarinin seyrini degistirmistir. Sonrasindaysa konu hakkinda sayisiz
eser telif edilmistir. Bu dénemdeki calismalari ve tartismalar Ozkinmli, U. (2009). Milliyetcilik kuramlari: eles-
tirel bir bakis baslikh eserinde etraflica ele almistir.
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calismalar gerekse sonraki calismalarin odaginda, bir yoniyle de millet ve milliyetcilik
kuramlarini yénlendirmis sorulardan belki de en hayati olani, milliyetciligin insanhk tarihinde
nereye tekabdil ettigi sorunsali yer almaktadir. Baska bir ifadeyle, milliyetgilik tartismalarin-
daki en esasli meselenin “kadimlik-modernlik” sorunsali oldugu gorilmektedir. Bu agidan
bakildiginda, karsimiza ¢ikan temel sorularin kdkeninde ulusun kadim ve evrim geciren bir
olgu olarak mi ele alinacagi; yoksa modern ¢agin 6zel kosullarinin bir Girlinii olan yeni sosyal
kurgular ve kiltirel ingalar olarak mi ele alinacagr meselesi yatmaktadir. Diger bir deyisle,
esasinda milliyetciligin kultrel mi, siyasal mi; modern mi, antik mi oldugu sorulari ilk etapta
glindeme gelmektedir. Bu ve benzeri sorular, kanaatimizce ayni zamanda gtinimiiz milli-
yetcilik kuramlarinda cereyan eden tartismalardaki goris ayriliklari ve ekol farkliliklarinin
temelini teskil etmektedir. Bu agidan tartismalarin seyri agisindan 6nemli sorular olarak
gorilmektedir.

Tarih, Ge¢mis’in Nesi Olur?

Milliyetcilik calismalarinda modernlik-kadimlik meselesini de kapsayan énemli bir calisma
konusu “tarih” (history) ve “ge¢mis”in (past) nasil algilandidi tartismasidir. Milliyetgilik tar-
tismalarinda surekli kullanilan kadimlik-modernlik; milliyetciligin mesrulastirici zemini ve
dayandigi temel dayanak vb. tartismalarin odaginda ya “tarih” ya da bununla ilintili olarak
“gecmis” meselesi tartismalarin ortak paydasi olarak yer almaktadir. Tarihin dnemi Carvalho
ve Gemenne tarafindan bugiinii mesrulastirmasi acisindan milliyetciligin bel kemigi olarak
kabul edilmesine sebep olmustur (Carvalho ve Gemenne, 2009, s. 1).

Aysevener ve Barutca Tarih felsefesi bashkli calismalarinda tarih ve ge¢misin birbiriyle iligki-
sini kapsamli bir sekilde ele almaktadir. Onlara gére geg¢mis, olmus bitmis olaylar iken tarih
gegmisin incelenmesidir. Tarihci ge¢misin bilgisine onu oldugu gibi alarak erismez, ge¢mis-
te kayit altina alinan birtakim verileri, olgulari incelemesi sonucunda elde edebilir ve isler.
Dolayisiyla tarih, ge¢cmisin incelenmesi olarak evrensel ve insani bir ugras olarak karsimiza
cikar (Aysevener ve Barutca, 2003, s. 9-10).2

Ayrica Ozlem'in Gadamer'den esinlenerek ifade ettigine gére, insanlik iki yiizyil éncesine
kadar tarih dendiginde “blyiik 6l¢tide bugiinle ‘strekli’ organik bir bagi olmayan ve bugi-
ni kavramak icin oldugu kadar onun Gzerine gelistirilecek sosyal tasarimlar, projeler icin de
onemli bir belirleyiciligi bulunmayan bir ‘ge¢cmis’™ anlamaktadir. Fakat “tarihselcilik” olarak
tanimlamis oldugu anlayis, insanin emek ve dusiince olarak retmis oldugu her seyin” bir
zamansal sureklilige sahip oldugunu ve bunlarin ‘bugiin’li pek ¢ok yonden belirlemeye
devam ettigi, ‘gecmis’in blylk dlclide ‘bugiin’de yasadig, tarih/toplum/kiltiir diinyasinda
her tarihsel anin eski ile yeninin bir karisimi oldugu ve tam da bu yiizden bu diinyada yep-
yeni, radikal bir baslangic yapmanin miimkiin olmadigi bilinci’ni saglamistir (Ozlem, 1999,
s. 328).* Bu anlamda Ozlem'in tarih sdzciigiinin ikili anlamina temas etmis olmasi énemli-

3 Aslinda 19.ylzyil Alman tarihgisi Leopold von Ranke'den (1795 - 1886) itibaren modern tarihciligi vakani-
vistlikten neyin ayirdigi sorusuna cevap veren blitiin tarih felsefecileri benzer tartismalar yapmistir. Detayli
bilgi icin bkz (Carr 2003: 11-49).

4 Avusturyali bilim ve toplum tarihgisi Karl R. Popper'in (1998) Tarihselgiligin sefaleti baslikh calismasi, bu yon-
deki tartismay: elestirel bir bakisla acar. Ayrica tarihselcilik doktrinleri icin de yazarin bu kitabina bakilabilir.
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dir. Ona gore, “Tarih s6zcigi hem ge¢miste kalan insani ve toplumsal olaylar toplulugu,
yani yasanmis ge¢misi adlandirmakta kullanilir; hem de yasanmis ge¢misi ad edinen bilimi,
tarih bilimi kastedilir”. Ayni sekilde bircok filozof eskiden beri iki Latince terimle bunu ifade
edermis: res gestae. Yani gecmiste gerceklesmis insani ve toplumsal olaylar toplulugunu,
yasanmis ge¢mis'i ifade etmek icin kullanilmaktadir. Historia rerum gestarum olarak tarih
yasanmis ge¢misi ad edinen bilim, tarih bilimi kastedilmektedir. Buradan hareketle Ozlem,
gecmisin felsefesi ve tarihin felsefesini birbirinden farkl egilimlere sahip oldugu icin ayri
degerlendirmistir. Birbiriyle siki bir iliskiye sahip olmasina ragmen tarih bilimi “tarihginin
bilgi etkinligini sorgulamak istedigi bilim felsefesi ve metodoloji elestirisi"dir. Buna karsin
felsefeciler yasanmis gecmisi “evrenselci” bir bakisla ele alirlar. Glinimiize geldigimizdeyse
tarih iki anlamhliktan kurtulmus, insani-toplumsal olaylarin bilgisinin anlasildigi bir bilim
fonksiyonu icra etmektedir (Ozlem, 1998, s. 13-14, 45).5

Kultar, siyaset, etnisite ve irk gibi farkli yonleriyle tartisma konusu olan milliyetciligin gecmis
ve tarih kavramlari acisindan yeterince giin isigina ¢ikmadigi goriilmektedir. Bu ¢alisma ile
milliyetciligin “tarih” ve “gecmis” ile iliskisi ele alinarak bu konuda literatiire katki yapmasi
beklenmektedir. Konunun sinirlarini belirleme ve odaginin kaymasinin engellenmesi agisin-
dan milliyetcilik tartismalarindan iki ismin, Eric J. Hobsbawm ve Anthony D. Smith, ¢alisma-
larinda “ge¢mis”i ve “tarih”i nasil yorumladiklari ve bunlara bicmis olduklar roller tartisma-
nin ana konusu olacaktir.® Ge¢misin ve tarihin, milliyetcilik kuramlarinda bir agiklama birimi
olarak rolliniin ne oldugu ve bu tartismalarda ne/re/ye karsilik geldigi incelenecektir. Bu
yonuyle ¢alisma, milliyetcilik konusunda farkli diisinen modernist ve etno-sembolci bakis
acilarinin karsilastirmasi olacaktir. Tarih ve geg¢mise yonelik inceleme yapmamizdaki bir
baska amagsa, aslinda daha ¢ok bizim gelecege dair projeksiyonumuzu belirlemek isteyisi-
mizle alakalidir. Zaten Unlu tarihgi Carr bir calismasinda “Tarih, yalnizca ge¢mis ile gelecek
arasinda tutarli bir iliski kurdugu zaman anlam ve nesnellik kazanir” diyerek tarihin bu rold-
ne isaret etmistir (2003, s. 147). Bunu baska bir sekilde ifade edersek, Bati-disi toplumlarda
geg¢mis ve tarihe dair alginin gelecek vizyonlarinda ne kadar etkili oldugunun incelenmesi-
dir. Ginumuz Bati uygarhgi Bati-disi toplumlar karsisindaki glictinii tarih ve gegcmise yonelik
kurmus oldugu iliskiden almaktadir. Bu uygarlik sanki insanlik tarihi boyunca hep en glic-
lGymis gibi bir algi olusturmaktadir.” Béylece bu ¢alismanin hakim kdltiir ve resmi-tarihten
gelen 6n kabullerimizi ve inanclarimizi yeniden diisinmemizi saglamasi hedeflenmektedir.

Makalede Hobsbawm ve Smith’in secilmesindeki sebep her iki ismin de milliyetcilik calis-
malarinda etkili olan en yaygin iki ekoliin (ilki modernist; ikincisi etno-sembolist) dnemli
temsilcileri olmalar ve son zamanlarda literatiirde en fazla tartigilan isimlerin basinda gel-
meleridir. TUm bunlara ragmen bu iki ekole mensup dustinirlerin ge¢cmis ve tarih hakkinda
farkli anlayislari ve farkliliklar vardir; ama bu yazarlarin secilmesinde belirleyici olanin “iki
farkli ekolden distnurin ‘ge¢mis’ ve ‘tarih’ hakkindaki fikirlerini karsilastirmak oldugu”
dusundlurse ayni ekol icindeki yazarlarin kendi aralarindaki farkl anlayislarin da bu calisma

5  Vurgular yazara ait.

6  Uclincii yaklasim ise ilkcilerdir (primordialist). Milliyetcilik kuraminda &te daha cok bir bakis agisi olan bu
yaklasima gore milletler dogaldir, eski ¢aglardan beri vardir. Yani hem modernist hem de etno-sembolcii-
lerden farkli olarak milletleri dogal yapilar olarak gériirler. ilkci agiklamalar icerisinde “dogalcr’, “biyolojik” ve
“kilttirel” bakis agilar mevcuttur. Detayl bilgi icin bkz (Geertz 1973: 259).

7 Buyaklasimi elestiren calismalar icin icin bkz (Bernal 1998; Hodgson 2001; Hobson 2007).
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icin ikincil bir 5neme sahip oldugu gorilecektir. Calisma boyunca Hobsbawm ve Smith’in
kendi eserlerinden konuya iliskin spesifik bir okuma yapilarak bazi ¢ikarimlarda bulunulmus
olmasina ragmen yer yer ikincil literatiir Gizerinden yazarlarin konu hakkindaki gorislerine
de basvurulmustur.

Dustindrlerin konu hakkindaki dogrudan yorumlarina gecilmeden 6nce kisaca bulunduklari
ekollerin milliyetcilik kuramlarinda ne tiir bir anlayisa/durusa sahip oldugunu belirtmek
gereklilik arzetmektedir. Zira, Ozkinml'nin formiile ettigi gibi “gecmis giinimiizde milletler
icin ne anlam ifade eder?” sorusu asagida tartisacagimiz iki farklh perspektifin (belki de tim
kuramcilarin) en temelde ayristigi noktaya isaret eder. Yazarlarin “ge¢misin ne olduguna”
dair vermis olduklari yanitlara gére modernist ve etno-sembolci olarak siniflandirilir. Ona
gore, etno-sembolist bakis agisi, “ge¢mis simdiyle sinirhidir” gérisiindedir. Buna karsin ayni
soruya modernistler, “gecmis simdi tarafindan kullanilir” seklinde bir yanit verir (Ozkirimli,
2010, s. 33-34).

Bu sorulara vermis olduklari farkli yanitlar onlar milliyetcilik konusunda birbirinden farkli iki
noktaya gotirmustir. Bu sebeple, her iki yazar icin ge¢mis dendigi zaman farkli cagrisimla-
rin giindeme gelmesi normal olarak kabul edilmelidir. Ornegin, Hobsbawm'in temsil ettigi
distnilen modernist milliyetcilik anlayisina goére ulus, modern ¢aglarin bir Griini olarak
ortaya ¢ikmistir. Tam anlamiyla sinirlari belli bir topraga dayali modern devletin ortaya
¢tkmasi sonrasinda bir ulus ve ulusculuktan bahseden bu anlayis siyasal olana (yani merkezi
devlete) ve bununla iliskili olarak ekonomik gelisme (kapitalizm, sanayilesme ve kentlesme
ile ulusal ekonomi) unsuruna ciddi anlamda vurgu yapmaktadir (Hobsbawm, 1990, s. 8-10,
14-19).8 Buna karsin Smith’in temsilcisi oldugunu acikca belirttigi etno-sembolci yaklasima
gore milliyetciligin, uzun bir ge¢mise sahip etnik (etnie) “topluluklar ve bagliliklar” (mitler,
hatiralar, toreler ve toplumsal semboller) yeterince incelenmeden anlasiimasi mimkiin
go6ziikmemektedir. Topluluklarin ytzyillardir sahip olduklarn bu etnik bilesenlere rastlan-
madikca ve derinlere inilmedikge uluslar hakkinda yeterince anlasilabilir bilgilere sahip
olunamaz (Smith, 2009, s. 23-40; Ozkirimli, 2009, s. 218). Bugiinkii modern milletler ve mil-
liyetcilikler egemen ulus devletin sonucunda ortaya ¢ikmamistir: modern 6ncesi etnik top-
luluklarin devami niteligindedir. Dolayisiyla etno-sembolist yaklagsima gore uluslarin gelisim
slirecinin izlerini slirmek icin genis bir zaman dilimi (belki de birkag yiizyil) esas alinmalidir.

E. ). Hobsbawm’a Gore Tarih ve Gegmis: icat icin Kullanish Malzeme

Bircok yazarin tzerinde anlasmaya vardigi noktalardan biri de milliyetcilik ¢alismalarinda
Il. Dnya Savasi sonrasi ciddi anlamda modernist akimin ¢alismalarda tartismasiz Gstlnli-
gudur. Bu sadece modernist yaklasima sahip olanlarin degil, farkh gorislerde olan disi-
niirlerin de kabul ettikleri bir gercektir. Ornegin, etno-sembolcii akimin temsilcilerinden
A. Smith de bunu kabul eder. Modernist kuramcilarin basinda Marksist tarih¢i Hobsbawm
gelmektedir. Calismanin bu bélimiinde agirlikli olarak Hobsbawm'in ge¢mis ve tarihi nasil
algiladig ve bu konular hakkindaki gérisleri tizerinde durulacaktir.

8  Hobsbawm, “Nationalismand nations since 1780: programme, myth, reality” bashkli bu kitabin neredeyse
tamaminda milliyetgiligin modern bir olgu oldugunu etimolojik tartismalarda dahil olmak Uzere ispatla-
maya calismaktadir. Detayl bilgi icin bkz (Hobsbawm: 1990). Ayrica baska bir modernist bakis agisi icin bkz
(Smith, 2009, s. 3-21).
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Muhtemelen tarih¢i olmasinin getirdigi titizlikten dolayr milliyetcilik kuramcilar arasinda
Hobsbawm, calismalarinda (6zellikle milliyetcilik alaninda) ge¢mis ve tarih vurgusu en fazla
olan arastirmacilarin basinda gelmektedir. Hobsbawm'in iddia ettigine gére Marksist bakis
acisina sahip olmasi onun bazi seyleri verili (given) olarak kabul ettigi anlamina gelmiyor
¢linkU arastirma bicimi olarak yazar a priori yontemi yerine a posteriori ydntemini kullan-
maktadir. Hobsbawm’a gore calismalarinda (6zellikle tarih) Karl Marx'a (1818-1883) referans
vermeyen ve onun olaylari ele alista baslangig olarak temel aldigi noktadan/yerden basla-
mayan (materyalist bir tarih anlayisi) hicbir calismanin (tarih) ciddiliginden bahsedilemez
(1997, s. viii-ix, 31).

Hobsbawm’in bir¢ok yazardan ayrildigi noktanin aslinda en temelde kendisinin sahip
oldugdu, tarihin ne olduguna dair goruslerinden kaynaklandigi gordillr. Yazar igin, bircok
modernist yazarda oldugu gibi, ge¢cmis ve tarih denildigi zaman ¢cogu zaman “yakin gegmis”
yani uzak olmayan bir dénem kastedilir. Bunun icin en u¢ nokta ise modern devletlerin
kurulusu olan 18. ylizyil sonrasi yani topraga bagh devletlerin ortaya ¢ikisindan sonrasidir
(Gzkinmli, 2009, s. 149). Clinkii Carvalho ve Gemenne'ye gore, yeni ve eski diinyada modern
devletin yaratilmasinda tarihin 6nemli katkisi vardir (Carvalho ve Gemenne, 2009, s. 1).
Onlara gére milliyetciligin ve milliyetci ideolojinin “bilgi sermayesini” olusturan tarih, sira-
dan halkin (veya atalarimizin) belleklerinde (gelenekle) muhafaza ettigi sey degildir. Tarih,
ehli tarafindan (tarih yazarlari, dergi editorleri, televizyon programcilari vb.) segilen, yazilan,
resmedilen populerlestirilen ve kurumsallastirilan bilgi birikimlerinden olusur (Hobsbawm
ve Ranger, 2006, s. 16; Hobsbawm, 1997, s. 8; Hobsbawm, 1990).

Hobsbawm'in milliyetgilik tartismalarindan, tarih ve ge¢cmis meselesini ele alirken surekli
bahsettigi konulardan yazarin bazi sorulara cevap arama gayretinde oldugu anlasiimakta-
dir. Ornegin, tarih ve ge¢mis konusu nicin 6nemlidir, tarih/gecmisin islevi nedir gibi benzeri
sorular yazarin entelektliel giindeminde 6nemli bir yer isgal etmistir.

Tarihin ve ge¢misin 6nemli olmasini birgok agidan degerlendirmek mimkiinken bu calis-
manin sinirlar acisindan bunlardan birkac tanesine deginilecektir. Oncelikle, “bizler sebe-
bini bilsek de bilmesek de tarihe gereksinim duyar ve tarihten faydalaninz” yaklagimina
sahip olan yazar calismalarinda bunun nedenleri {izerinde durmaktadir. insanlar, sudaki
baliklarin denizde yizdiigu gibi, ge¢mis denizinde yuizer, ondan ¢ikamaz. Fakat insanlarin
suda yasayis ve hareket etme yontemleri icinde bulundugu durumu analiz etmeyi ve kritik
etmeyi gerektirir (Hobsbawm, 1997, s. 23-25).

Temelde ge¢mis ve tarih Ustlenmis olduklari veya kendileri icin bicilen rollerdeki islevlerden
dolay1 6nemlidir. Hobsbawm’a gore ge¢mis ve tarih 6nemlidir. Gegmisin glicii, sadece daha
onceleri gergeklestirilmis bazi olaylara taniklik etmesinden ve gelenege dair bilgilerimizi
temellendirdigimizden kaynaklanmaz; ge¢mis ayni zamanda bugiini de belirleme gliciine
sahiptir. Gegmis, toplumsal degisimde belirli bir 6lclide geleneksel kalabilir ama ayni gegmi-
sin belirli bir 6lctide simdiye dair olana da yon verdigi gorilebilir, en azindan disinilebilir.
Bu yoni itibariyla gegmis “gelecegin maskesi” haline gelebilir, hatta gelmesi gerekir. Boyle
olmakla beraber, sosyal donusimin belirli bir sininn Gstline ¢iktigi durumlarda, gelinen
mevcut durum gecmisin tekrari gibi gdzlikse de aslinda daha 6nce gergeklesen eylemlerin
farkli olanlarini (model olarak) ortaya ¢ikardigi goriilmektedir. Ge¢misin bu durumuna ek
olarak tarihe de 6nemli gorev diismektedir bu sirecte. Tarih’in bir¢ok islevinin yani sira,
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bir fonksiyonu da simdiki zamanin onu kullananlarin amaglarini tatmin etme konusunda
zorluklar ile yiizlesilmesi durumunda, “ge¢mis” buglini kurgulamanin elverisli modelini
sunmaktadir. Béylece eski glinlerin tanimi, “eski iyi glinler” olarak ortaya cikar (Hobsbawm,
1997,s.13, 25).

Gegmisin buglinle olan karsilikli iliskisi disinda bir de model olma cihetinden simdiki zaman
ve gelecekle ilgili bir yoniinin oldugunu belirtmek gerekir. Simdiye kadar olmus her seyi
kapsayan ge¢mis'in, zaman ve mekan Ustu bir yapisi vardir. Distinlire gore “Ge¢mis, simdi-
nin ve gelecegin modeliydi. Ge¢mis, her kusagin soyunu tekrardan Gretmesini ve iliskilerini
yeniden dizenlemesini saglayan genetik kodun anahtarini temsil ediyordu” (Hobsbawm,
1997, s. 25).

Kolektif bir deneyimin devamliligini saglayan ge¢misin énemli olmasinda onun simdiyi
mesrulastirici bir arag olarak kullanmasi 6nemli bir nedendir. Yeterince 6viing malzemesine
sahip olmayan bugiin icin, gecmis daha serefli bir arka plan saglar. Ornegin, 5000 yillik
Pakistan’dan bahsetmek, tartismasiz 35 yillik tarihi olan Pakistan’dan bahsetmek daha hos
gelir dinleyenin kulagina (Hobsbawm, 1997, s. 5).

Hala bir “seyler” icin arag olarak kullanilmasina ragmen, gecmisin degisim tarafindan etki-
sinin azaltilamamasi onun hala mevcut araclar arasinda en yararl analitik ara¢ olmasindan
kaynaklanmaktadir. Degisimin bizzat kendisinin, ge¢cmisin kendi kendini mesru kilar hale
gelmesiyle ve referans noktalarini kendisinin yaratmasiyla gecmis duygusuna kok salmis
olmasi paradoksal bir durumun tecellisidir. Bu durum (ge¢mis duygusu) sadece geleneksel
kalplar ile disinmeye alismis insanlar icin degil, paradoksal olarak, bir iyilesme g0ostergesi
olarak yenilige tutku ile bagll olanlarin nazarinda bile ge¢misin 6nemini korumaktadir.
Modern egitim sisteminde “Tarih” derslerinin tim kiirede kabul gérmesi veya kendi ideo-
lojilerini destekleme adina hig ihtiyaglari olmamasina ragmen modern devrimcilerin kendi-
lerine “atalar” arayisina (veya halk ge¢misi arayisina) girmeleri bunun dogrulugunu kanitlar
niteliktedir (Hobsbawm ve Ranger, 2006, s. 16; Hobsbawm, 1997, s. 18, 20).

Bu durum Ozkirimli tarafindan “Bir vakit Hobsbawm da gecmissiz milletlerden bahsetme-
nin kendi icinde celiskili oldugunu gézlemlemisti. ‘milleti millet yapan ge¢mistir; bir milleti
digerleri karsisinda mesru kilan ge¢mistir ve tarihciler de onu Ureten insanlardir” seklinde
ifade edilmistir (Balakrishnan, 1996, s. 255'ten akt. Ozkinmli, 2010, s. 166). Ona gére bu
Hobsbawm'in gorislerine ters diismektedir. Mesele milliyetcilik oldugunda, “gercek tarih
meselesi konu disidir”. Milli tarihlerde 6nem verilen tarihin, gerceklikle uyusup uyusmadi-
gindan ote, icinde yasanilan toplulugu birlestirip birlestirmedigi daha 6nemlidir. Topluluk
icin simdiki zamani mesrulagtirmak Uzere, ge¢cmisten toplulugun menfaatine yarayanlar
sadece dikkate alinir ve “gercekler” olarak takdim edilir (Ozkinmli, 2010, s. 167, 168).

m

Yukarida da tartisiimaya calisilan ge¢mis icin tarih meselesi kilit bir yerde durur. Kuramsal olarak
tarihi olusturan ge¢misin ta kendisidir. Tim gec¢mis ise simdiye kadar vuku bulan her seydir.

Tarih, milliyetcilik cahismalarinda gergekleri carpitmak ve amaclarini gerceklestirmek igin
tarihsel cerceve sunmasi icin malzeme gorevi gordir. Tarih, ge¢cmiste lazim olacak malzemeyi
saglar veya icat eder. Tarihsel olarak yeni uluslarin insa edilmesi siirecinde ulusalci ve fun-
damentalist ideologlar icin kendi doktrinleri dogrultusunda en iyi ham maddeyi (materyal)
saglayabilecek ve ona uygun olacak sey gecmis ve tarihtir. Hashas eroin bagimlisi icin nasil
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bir ham madde olanadi sunuyorsa, benzer sekilde ge¢mis bu ideolojilerin asli unsurlarin-
dandir (Hobsbawm, 1997, s. 5, 16, 24; Carvalho ve Gemenne, 2009, s. 2, 290). Ayrica yazar,
ulusallasma stirecinde tarihin bir bagska 6nemine su sekilde deginir. Esik atlayabilecek yeterli
¢ogunluga sahip bir halkin millet olarak tanimlanabilmesi icin g esik (threshold) atlamasi
gerekecektir. Bunlardan ilki kesinlikle halkin/milletin mevcut devlet ile tarihsel bir bag
kurmasi veya olduk¢a uzun ge¢mise dayanan ve yakin ge¢misle alaka kurulan bir durumun
gerceklesmesi halidir (Hobsbawm, 1990, s. 37).

Hobsbawm’in bu baglamda goruslerini sergiledigi konularin en dnemli olanlarindan biri
de “gelenegin icadl” meselesidir. “Gelenegin icadi” hakkinda yeterli bilgi ve bakis acisina
sahip olmadigimiz miiddetge, ulusculuk olgusunun yeterince idrak edilemeyecedini iddia
eder (Hobsbawm ve Ranger, 2006, s. 17, 18). Toplumdaki seckinlerin cikarlar dogrultusun-
da mevcut durumu mesrulastirmak, devletin vatandasini kontrol altina almak ve sisteme
entegre olmasini saglamak amaciyla ulus devletler kendilerine uygun bir gegmis (gelenek)
icat ederler. Her toplum kendisine lazim olan bu tirden malzemelerin (sembolik pratikler
ve iletisim dili gibi) stoguna sahiptir (Hobsbawm ve Ranger, 2006; Ozkiriml, 2009, s. 7).
Hizli toplumsal ve siyasal dontstiimlerin siklikla yasandigi donemlerde (1870-1914) ortaya
cikan “gelenegin icadl” kavramiyla yazar, mevcut “eski” gelenekler ve bunun yeni sartlara
adaptasyonu ile sonradan tamamen kurgusal olarak (iradi bir sekilde) icat edilen gelenek-
lere deginmektedir (Hobsbawm ve Ranger, 2006; Ozan Er6zden, 2008, s. 16). Buna gore
milliyetgilik calismalarinin vazgecilmez unsuru (belki de en 6nemlisi) olan ge¢mis, eger kul-
laniimak istenen amaca uygun degilse buna uygun bir ge¢mis yeniden icat edilebilir. Gergi
“seylerin” dogasina uygun bir gecmis bulmak zordur hatta mimkdn degildir, ¢linkl insa
edilmek istenen fenomenin (ideoloji) tarihsel agidan yeni olmasi buna engeldir. Dolayisiyla
lizerinde calistigimiz ge¢cmis -delillerle desteklensin ya da desteklenmesin- bizim zihinleri-
mizin kurgusundan ibarettir. Tarihin yerini doldurmak ve “uygun bir ge¢mis” bulabilmek
icin, modern zamanlarda icat edilen mit ve geleneklerin, basit entelekttiel sakalar olarak
gorilmemesi gerektigini belirterek isin ciddiyeti Gzerinde durmaktadir (Hobsbawm, 1997,
s. 5, 7; Ozkinmli, 2009, s. 147).

Yogunlukla 19. ve 20. ylizyilin (1870-1914) Urlini olan geleneklerin tarihsel ge¢mis (histori-
cal past) ile kurmus olduklari bag ve sureklilik kurgusaldir. Ge¢mis duruma yapilan atiflarin
6nemli bir kisminin simdiki zamana cevap veriyor olmasindandir. Modern hayatin dinamik
yapisinda (degisim ve yenilik) tarihin ve ge¢misin, toplumun bireylerini olusturan fertler ara-
sinda birlik ve dayanismayi arttirmanin yani sira “ulusal mevcudiyetin ve birligin semboli”
olarak har¢ vazifesi gérmesi beklenir (Erézden, 2008; Ozkirimli, 2009, s. 69). Tiim bunlardan
varilacak nokta surasi olacaktir. Oziinde bir rutinlesme ve formiillestirme cabasi olan, icat
edilmis tim geleneklerin 6zglin yani, saglamis olduklar (kurguladiklar)) devamlihgin kendi-
sinin yapay ve uydurma olmasi ve degismezligidir. Sabit pratiklere dayanan ge¢mis, gercek
ya da icat edilmis olsun, degisimin mesrulastiricisi olmustur. Son kertede, degisen tek sey
yeni durumun eski duruma uydurulmasidir (Hobsbawm ve Ranger, 2006, s. 3, 5). Bir baska
boyutuyla Anderson bu meseleyi daha acik bir sekilde ifade etmistir. Anderson yaklasim
olarak modernist kuramcilar arasinda yer alsa da milliyetciligin baslangici ve uydurma/
icat oldugu konusunda Hobsbawm’in icinde yer aldigi bircok moderniste katilmaz. Ona
gore milliyetciligin baslangici yaygin olarak bilinen Avrupa’nin aksine Amerika'ya dayanir.
Avrupa'ya gelmesi 6nce halk hareketleri sonra somiirgeci glgler ve UGg¢linci diinya ulke-
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lerinin anti-emperyalist miicadeleleri sonucunda gerceklesmistir.® Ayrica milletin somut
toplumsal gerceklerin bir araya gelmesiyle olustugunu iddia eder, yani o yaratilmis, daha
dogrusu tahayyil edilmistir. Sanki Gellner'in de savundugu milliyetcilik milletleri olusturur
gorustyle ayniymis gibi goziikse de farkhdir. Clinkii Anderson’a gore milliyetgilikte kasith
bir sekilde yapilan yalan ve aldatma yoktur. Milliyetciligi kan bagi (hanedanhk mulki) ve
din gibi eski tir cemaatlerin yerini alan hayal edilmis bir topluluk olarak ele alan yazar, onun
kendisinden 6nce etkin olan dini toplulugun, kiltiirel sistemlerin ve hanedan déneminin
yerine gectigini iddia eder. Dolayisiyla saglikl bir incelemenin milliyetciligi bilingli olarak
kabul edilmis siyasi ideolojilerden ayr tutmakla ve kendisini dnceleyen biyuk kilturel
sistemlerle irtibatlandirarak ele alinmasiyla olacaginin altini cizer (Anderson, 1991, s. 15, 26,
28; Chatterjee, 1996, s. 50-51).

Sonugcta, Hobsbawm bir tarihgi olarak tim bunlar tespit olarak ortaya koyduktan sonra,
gercek tarihin ortaya c¢ikmasi icin calismalarinda 6zellikle tarihgilere sik sik onerilerde
bulunur. Bir ilham kaynagi ve ideoloji olarak tarih, kendi bagrinda kendi kendini hakh
¢tkarma egilimine sahiptir. Simdiye kadarki siirecte modern milletler ve milliyetciliklerin
ortaya koydugu gibi kendi kendini mesrulastirma egiliminden daha tehlikeli bir sey yoktur.
Deneyimin bellek bankasi tarihginin gorevi, bu baglari kaldirmak en azindan zaman zaman
bunu aralamaktir. Ancak bu sekilde modern toplumlar hakkinda ise yarar bir seyler soyleye-
bileceklerdir. Genel olarak tarihgi, tarihi olgulara karsi sorumlu hareket etmesi gerektigi gibi
daha 6zelde tarihin carpitilarak istismar edildigi (uses and abuses) politik ve ideolojik tarih
yaklasimlarina karsi elestirel olmak zorundadir. Yani, tarihin olmasi icin “olan sey” ile “olma-
yan sey” arasindaki ayrimin net olmasi lazim (Hobsbawm, 1997, s. vii, viii, 6, 36).

Anthony D. Smith’e Gore Tarih ve Ge¢mis: Simdiyle Sinirlidir, isteyen istedigi Gibi
Carpitamaz!

20. yuzyihn son ceyreginde milliyetcilik calismalarinda literatire yeni bir bakis agisi dahil
oldu. Aslinda Urer bir kitabin 6nsdziinde etnisite ve kimlik kavramlarinin 19. yiizyil sonra-
sinda milliyetcilik tartismalarinda sorunlu da olsa sikca tartisildigini soyler (Kakisim, 2016,
s. 7). Etno-sembolci olarak bilinen bu bakis agisini en net bir sekilde Ustlenenlerden biri
Anthony Smith olmustur. Weberci yaklasimin ¢alismalarindaki etkisi net bir sekilde goriilen
Smith’in sahip oldugu bu bakis acgisi kendisini etno-sembolcii olarak tanimlamaktan geri
durmamistir. Smith bir¢ok yazardan farkli olarak milliyetcilik ile modern 6ncesi etnisite ara-
sindaki bagin ¢ok gliclii olduguna vurgu yapar ve ¢alismalarini bu alana yogunlastirir. Ona
gore milliyetcilik gorece eski bir tarihe ve fasilaya ugramamis etnik bir bilince sahiptir. Buna
ragmen ilkgilerin onun ilk ve dogal oldugu yoniindeki israrlarina katilmaz (Calhoun, 2009,

9  Anderson eserinde bu durumu séyle agiklar: “Liberalizm ve Aydinlanma elbette, 6zellikle de Ancien Régime
leri ve imparatorluk sistemlerini elestirmeyi mimkin kilan ideolojik bir cephanelik saglayarak énemli bir
katkida bulundu. Ama iddiam, ne iktisadi ¢ikarla liberalizmin ne de Aydinlanma’nin kendi baslarina eski
rejimlerin kotuluklerine karsi savunulacak hayali cemaatlerin bigim ya da tirlerini agiklamadigi ve agiklaya-
mayacadl. .. Bagka bir deyisle, bunlarin ikisi de, merkezde yer alislariyla hayranlik ya da tiksinti uyandiran
seylerden farkli olarak, goris alaninin sinirlarinda yer aldigindan zar zor secilebilen yeni bir bilincin cerceve-
sini yaratamazdi. Bu gorevin yerine getirilmesinde, hac yollarindaki criollo [Avrupali sémiirgeci yerlesimci-
lerin soyundan gelenler] memurlar ve tasrali criollo yayincilar belirleyici bir tarihsel rol oynadilar”(Anderson
1995:82) .
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s. 76). Ona gore, etno-sembolizmin sundugu sey tam olarak bilimsel teorik (scientific theory)
bir agiklama bicimi degildir; ancak bu milliyetgilik tartismalari icin bir yaklagim bicimi olarak
ifade edilebilir. Milliyetgilik calismalarinda yaygin olan modernist ve ilkci (primordialist)™
bakis acilarinin sahip olduklari agiklama bigimini elestirmek icin, “orta yol” tarzi bir yontem-
le bu yaklagimlarin yetersiz olduklari noktalara bu yeni yaklasim tiiriinde agirlik verilmistir
(Smith, 2009, s. 136). Bu yonuyle, etno-sembolcii yaklasim okuyucuda eklektik bir bakis
acisi olusturmasina ragmen yeni bir kuramsal bakis acisi sunmaz. Milliyetgilik analizlerinde
etnik ge¢mise (ve kiltlre) asir vurgularindan dolayi bu isimle adlandirilan etno-sembolci-
ler, en temelde yaklasim olarak ilkgiligi reddedip modernistleri yetersiz bularak bir sentez
yolunu se¢mislerdir (Ozkinmli, 2009, s. 208-209). Etno-sembolciiler, en temelde milletlerin
evvelden beri siiregeldigini ve milletleri insanligin asli bir unsuru olarak géren ilkgi yak-
lagimla; milliyetciligin modernite ile ortaya ciktigini savunan, siyasi ve ideolojik yoniine
vurgu yapan modernistleri bu yaklasimlarindan dolayi elestirir. Zaten modernist kuramin
hegemonyasina tepki olarak ortaya ¢ikan etno-sembolcdiler, milletleri ve milliyetciligi birer
kilturel fenomen olarak ele alip tarihsel sosyoloji yapilmasi gerektigi savini ileri strerler.
Yani modern 6ncesi milletlerin ne durumda olduguna dair fikir sahibi olmamiz gerektigi
dusunilir (Smith, 1994, s. 7-8).

Genelde etno-sembolcilerin, 6zelde Smith’in milliyetcilik calismalarinda ge¢mis ve tarih’e
bi¢mis oldugu rollin ne oldugunu tespit etmek bu ¢alismanin hedefleri agisindan 6nemlidir.
Smith, ulusu su sekilde tanimlamaktadir: Millet, “tarihi bir topragi paylasan, ortak mitleri ve
tarihsel anilar, kitlesel bir kamu kaltiir, ortak bir kamu kilturd, ortak ekonomisi, tiim tyeler
icin gecerli hak ve 6devleri ve belirli bir ismi olan insan toplulugudur” (Ozkinmli, 2009, s.
219). Tanimdan, hatta bundan sonra tartisilacak kisimlardan anlasilacagi gibi Smith’in tari-
he, dolayisiyla ge¢mise, ciddi bir vurgu yaptigr gorilir. Herhangi bir arastirmaci dikkatlice
baktiginda su soruyu sormaktan kendini alamayacaktir: Hobsbawmda milliyetcilik ¢alisma-
larinda tarihin ve ge¢misin 6neminden bahsediyordu, oyleyse ikisi arasindaki fark nereden
gelir? Soru goriinlirde yerinde bir soru gibi goziikmektedir. Fakat daha sonraki kisimlarda
detayl aciklanacagi gibi etno-sembolciilerin ve modernistlerin ge¢mise bakisinda mahiyet
acisindan farkhhklar vardir. Her iki bakis acisi “gecmis” ve “tarih” dendiginde ayni seyi ve
zaman dilimini kendilerine konu edinmezler.

Tartismasiz Smith'in kullanmis oldugu tanimda, etnik vurgusu merkezi bir konum isgal eder.
Onun milliyetcilik hakkindaki fikirlerinin anlagiimasi “etnik” (ethnie) icin yaptigi tanimin anla-
silmasina baglidir. Kendisinin milliyetcilik calismalarinda siklikla kullandigi “etnik” kavrami
ona gore, en azindan seckinler arasinda, ortak soy mitleri olan, paylasilan tarihsel hatira-
larin, ortak kiltlrlin bir veya daha fazla 6gelerini paylasan ve belirli bir 6l¢tide dayanisma
duygusu ve “anavatan” bagi ve belirli bir ismi olan insan toplulugudur (Smith, 2000, s. 65).
Bu tanimlardan yola ¢ikan Smith, bir dnceki bolimde tartisilan modernist paradigmanin
geg¢mis yorumlarini elestirir. Genel olarak Smith'in sivil milliyetcilik anlayisina gére gegmis,
uzun kultirel ve toplumsal baglarin (ki bu etnik ge¢mistir) kurulabilmesi igin ihtiyac duyulan
seydir. Bir toplulugun birlestirici 6zelligi sahip oldugu mitleri, hatiralara ve bir takim top-

10 ilksi (Primordialist) yaklasimina gére, milletler gérme, koklama, konusma vb. seyler gibi dogal olarak eski
caglardan beri var oldugu savunulur. ilkgiler kendi aralarinda “dogalcr’, “biyolojik” ve “kiiltiirel” olarak tice
ayrilir. Detayl bilgi icin bkz, (Ozkirimli 2009).
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lumsal sembollere dayandirmasidir. Milliyetci ideolojiye sahip kisinin ge¢cmise yonelmesi
sadece insanlari coskulandirmak ve dikkatlerini celp etmek degil; ayrica bu basvurma butin
bir etnik mirasin ve yasayan toplumun varsayilan soy ve tarihine yabancilasmis aydinlarini
yeniden kesfetmektir (Smith, 1998, s. 46).

Smith’in modernist yaklasimdan ayristigi noktalardan biri de stiphesiz onun ge¢mis derken
hangi zaman araliklari ve uzunlugunun kastedildigi konusudur. Ge¢misle bugiin arasin-
daki streklilik hissi (sense of continuity) uzun erimli tarihsel -Fernand Braudel’in tanimla-
mastyla “la longuedurée”- zaman dilimini gerektirir. Yazarin Fransiz Annales Okulu'nun
(écoledesannales) tarih arastirmalarinda kullanmis oldugu bu yéntemden esinlenmesiyle
ortaya atmis oldugu gorustir. Lucien Febvre ve Marc Bloch’un kurdugu Braduel'in gelistir-
digi tarih yazimiyla ilgilenen bu anlayisa gore, herhangi bir olayi incelerken onun gerisinde
yatan uzun donem tarihsel yapilara nem verilmesi gerektigi fikri savunulur (Detayli bilgi
icin bkz; Lee, 2012, s. 1-7). Smith’in bu kavrami kullanmasindaki amaca gelirsek, ona gore
tarih ve ge¢mis derken daha uzunca bir sireyi ele almak gerekir. Herhangi bir meseleyi
(6rnegin millet ve milliyetcilik) ele alirken, baslangi¢ tarihi icin uzun bir zaman skalasi
baz alinmalidir. Aksi halde sosyal insacilar olarak tanimladigi modernistlerin yaptigi gibi
milliyetciligi modern zamandan baslatarak yani dncesi hic olan (exnihilio) bir seyden basla-
tilarak tarihsel analiz yapmak meselenin anlasiimasi icin yeterli olmayacaktir. Yazar, bunun
modern oncesi (pre-modern) bir boyutu/devamliigi oldugu ve milliyetciligin mevcut bir
seyin Uzerine insa edildigi hususunun altini cizer. Ge¢misle bugiin arasindaki devam eden
kilturel ve etnik formlardaki (torenler, ritlieller, kurumlar, 6rf-adetler, deyimler, dil ve diger
dusturlar) sureklilik bagina (sense of continuity with past) vurgu yapar (Smith, 1998, s. 17,
63; 2009, s. 37, 39).

Gecmis konusunda Smith'in siklikla glindeme getirdigi konularin basinda etnik gegmis/
ler gelmektedir. Onun anlayisina gore, gerek benimseme gerekse sireklilik ve yineleme
seklinde olsun etnik geg¢mis/ler (ethnicpast/s) ile ulusal varlik arasinda hayati iliski bicimi
etno-sembolizmin ilgilendigi sorunsallar acisindan merkezi 6neme sahiptir (Smith, 2009, s.
39). Etnik ge¢misi yeniden kesfetmede anilar, degerler, semboller ve kiilttrler gerekli olan
ihtiyac karsilayacaktir. Aksi bir durumda, bunlarin yoklugunda milliyetcilik ciliz kalacaktir.
Bunlar, kendilerine birlik ve beraberligi saglamak ve digerlerinden (komsularindan) ayrisma
islevi saglayacaktir (Smith, 1998, s. 45-46). Tim bunlarin saglayacadi bir baska yarar ise,
Smith’in modernistlerde eksik olarak gordiigii noktalardan biri olan, ulusal toplumun fert-
lerinin i¢ dlinyasina (inner world) niifuz etmeyi saglamasidir (Smith, 2009, s. 40).

Bu sanli etnik gecmis (glorious ethnic past) miti, 6zellikle kriz ve degisim donemlerinde “altin
¢ag” (golden age) olarak yeniden kesfedilir ve cagdas siyasi amaclar icin cogu zaman mani-
plle edilerek yeniden yorumlanir. Bu dogrultuda, milliyetcilik konusunu calisanlara disen
gorev, bu anlatilar icat/uydurma olarak yorumlamak degil, bunlari belgeler ve diger kanit-
larla da desteklenebilecek etnik ge¢misin politik okuma bigimi olarak degerlendirmektir.
Ayrica bu tir tarihi olaylarin siradan bir objektif tarihin yorumundan 6te, bu doneme konu
olan kahramanlarin ve muzafferler vasitasiyla moral degerlerin ulusun lyelerine 6gretilmesi
olarak goralmelidir (Smith, 2009, s. 23, 35-36, 95-96). Burada alti cizilmesi gereken hususlar-
dan biri, gecmis her ne kadar politik bir bakis acisina maruz kalmis gibi géziikse de, Smith’e

gore, milliyetci kuramcilarin bu se¢gmeci yaklasimi, bugliniin tamamiyla ge¢misi belirleyece-

17



insan & Toplum

gi/maniplle edecedi anlamina gelmez. Ayni sekilde, bugtinkii bakis acisiyla gecmisi okuma-
nin yanh olduguna vurgu yapar. Bundan kaginmanin yolu karsilikli olarak, yani ge¢cmisten
bugiine bakildigi gibi; buglinden ge¢mise dogru bir okuma yapilmasindan geger (Smith,
1998, 5. 170, 180). Son olarak, “gecmis” kavraminin ¢cogul olarak kullanmasindan anlasilacagi
gibi “etnik gecmis” yerine “etnik ge¢misler” vardir, bunlar yorumlanabilmekle beraber kar-
masik bir hale biriinlr ve carpitilmasi ¢cok kolay olmaz (Smith, 2009, s. 43).

Tarih, Smith’in milliyetgilik calismalarinda ve tanimlarinda tzerinde durdugu meselelerden
biridir. Smith’in milliyetcilik tartismalarini yeterince kavramak icin, tarih de etnisite gibi,
onemli bir konuma sahiptir. Nationalism and modernism adl kitabinda Smith, tarihe bakigini
soyle ozetler: Ulusal topluluklarin olusumunda tarih ve tarih yaziminin merkeziligi agisin-
dan, biz farkli kiilttrlerde ve dénemlerde tarihi biling ve tarih yaziminin gesitli bicimlerini,
modern zamanlardaki bicimin énceki donemlerden ne kadar uzak/alakal oldugunu tespit
etmek icin karsilastirmaliyiz. Her dénemde tarih hissi etnik topluluklarin ve milletlerin yara-
tihsi ve stirdlrilmesi icin merkezi konumdadir (Smith, 1998, s. 227).

Daha 6nce bahsedildigi gibi Smith’in agiklamalarinda anahtar kelimelerden “etnik” oku-
yucunun karsisina, tarih baglaminda etno-tarih seklinde ¢ikar. Ona gore, “kusaktan kusaga
aktarilan “etnik tarih’ kimligimizi sekillendirmeye, toplu hedefleri belirlemeye devam eder”
(Ozkirimli, 2009, s. 156). Temelde etno-tarih derken Smith’in kastettigi sey tarih¢inin mese-
leleri ele alirken tamamen tarafsiz kalmasidir. S6ylenmek istenen sey tarihginin “halkin
verili kultirel bir biriminin sonraki nesillerinin”, kendi atalarinin, dogruluguna bakmaksizin,
birikimleri hakkindaki 6znel bakis agisidir (Smith, 20023, s. 67). Hobsbawm’da oldugu gibi
Smith’te de gec¢misin buglinle uzanimi tartisma konusudur. Gegmisin buginle iligkisine
gelince, yazara gore gecmis, 6zellikle etnik gecmis (ethnic past), ulusal mevcudiyet agisin-
dan hayati 6nemi haizdir. Clinkii ge¢mis, ulusun varligini ti¢ yonden etkiler: Birincisi geg-
misin yineleme (recurrence) 6zelligidir. Farkli dénemlerde degisimin kendine 6zgii formlari
olsa bile, ideal ulus tipinde 6nemli olan yineleme olgusudur. Sireklilik (continuity) bunun
ikinci boyutunu olusturur. Yerlesik sireklilik (established continuity) yolu ile uluslarin varhgi
acisindan onemli bir yere sahiptir bu sureklilik. Bu baglamda, Bati Avrupa Ulkelerinin strekli-
liginin izinin stirlilmesi halinde birkag ytizyil geriye gétirilebilir. Son olarak benimsemeden
veya kendine mal etmeden (appropriation) bahseder yazar. Sonraki nesillerin egilimleri
(tendency) yolu ile ge¢mis bugiiniin milliyetcilik anlayisini etkiler. Gegmis otantisiteyi ve
etnik ge¢misi bulma hususunda milli varhigin amaclari ugruna bilimsel olarak (scientifically)
uygun “otantik gecmis” bulmaya yarar (Smith, 2000, s. 63-4). Onceki kisimlarda belirtildigi
gibi etno-sembolcii yaklasim, milliyetcilik konusunda 6zgiin tartismalar ortaya koymak yeri-
ne var olan tartismalari farkli bir perspektiften ele almayi yeglemistir. Bu meyanda Smith'in
de dahil oldugu etno-sembolciilerin modernistlere yonelttigi elestirilerin basinda tarihin/
gegmisin, tam anlamiyla “gelenegin icadi” konusu gelmektedir.

Etno-sembolciilere gore ulus, ideologlarinin ulus insasindaki roli esit derece 6nemli olmak-
la beraber cuzidir ve sinirlan ¢izilmistir. Milliyetgilerin gérevi herhangi bir toplumun etnik
ge¢mis(ler)ini yeniden kesfetmek, segmek ve toplumun hali hazirdaki durumunu yeniden
yorumlamaktir. Bu bakis agisiyla bakildigi zaman, milliyetcilik calismalari bir bakima “siyasal
arkeoloji”; bunu yapan da toplumlari uygun zamana, mekana, kilttrel ve cografi ortama
yerlestirme cabasinda olan “siyasi arkeolog” seklinde tanimlanabilir (Smith, 2009, s. 65-66).
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Smith’in bu konudaki gortistini en yalin haliyle s6yle yazmistir:

Milliyetcilik kendi tarihini istedigi sekilde mi veya gelenekler tarafindan zorlanarak
mi, yoksa kaydedilen “ge¢mis”le mi yazar? O ge¢mis baska bir deyisle dolu veya “bos”
mudur? Bana, distnildiginden daha dolu, bazen de ¢ok dolu gelmektedir, milli-
yetciler onu amaclarina gére budamali ve sunmak istedikleri hikayeler icin ¢ok secici
bir hafiza kullanmalidir. Elbette, tarihin bitiin dénemlerinde saf icat etmenin agik
parcalari—-uydurma anlaminda- vardir. Fakat bircok durumda, milliyetciler tarafindan
islenen mitolojiler uydurma bilgiler degil, destanlar, vakayinameler, dénem kayitlari
ve artefaktlarindan analiz edilmeden alinan mitler, motifler ve geleneklerin yeniden
birlestirilmesiyle olusturulur. icat, var olan égelerin ve motiflerin bir roman tarzinda
tekrar birlestirilmesi ise, belki bu sinirli anlamiyla, milliyetci mitolojileri “icat ” olarak
adlandirabiliriz (Smith, 2002b, s. 228-229).

Bu bakis agisina gore, ge¢misin ve tarihin uzun vadede radikal manipilasyonlara firsat ver-
meyecegi disunilmektedir. Diger bir ifadeyle, modernistlerin savunduklari gibi, ulus insa
esnasinda bu siirecte etkin olan liderlerin, seckinlerin ve ideologlarin 6nceki etnik gelenek-
ler ve kiltlrlerin yorumlanmasi konusunda tek karar verici olmadiklaridir. Bu siirecte, ken-
dileri gegmis ve toplumun kiltiiri hakkindaki mevcut fikirler, kaygilar, entelektiiel ortam
ve inanglar tarafindan sinirlandirilir. Gegmis, toplumdaki kurumlarin koruma zirhi, 6rf ve
adetler (mores) ve gegmisten miras olarak gelen ve bugiinki algimizi belirleyen semboller
ile korunarak guglendirilmistir. Hatta Smith daha ileri gidip, blytk devrimlerin bile bunu
(gegmisin carpitilmasi) basaramayacaklarini sdyler. Mevcut yorumlar ve degerler devrim
sonrasi normal mecrasinda devam ettiginde zamanla bu asiri kirlmalar ve manipdle ettikleri
seyler yerini eskiden beri stire gelen (¢carpitiimamis, dogru) distincelere birakacaktir (Smith,
1998, s. 16,43, 115, 180).

Netice itibariyla, Smith’in calismalarinda “ge¢mis” ve “tarih”e bigmis olduklari rol modernist
kuramdan farklilik arz etmekle beraber genelde aciklama bigimi olarak, Hobsbawm’dan
farkh olarak, tepkisellik ve polemik (cogunlukla modernistlere karsi) iceren bir tarz benim-
senmistir. En temelde ayristigi nokta ge¢misin carpitilmasi meselesidir. Tim bu tartismala-
rin ardindan, Smith’in yar determinist bir gegmis/tarih algisina sahip oldugu sdylenebilir.
Gegmisin bu iki bakis acisindan farkli olarak yorumlanmasinda, etno-sembolculer moder-
nistler gibi ge¢cmisin belirli “politik amaclar” icin kullanilabilecedi hususunda hemfikirler.
Fakat Smith, ozellikle Hobsbawm’in “icat edilmis gelenek” kavramini siddetle elestirir,
bunun olsa olsa “eskinin yeninden yorumlanmasi” oldugunun altini gizer. Gegmiste yer alan
yapilar, kulttrel 6gelerin buglinki seckinleri daha fazla etkiledigini distndiikleri icin, onun
buglini modernistlerin belirttiginden daha cok etkiledigini iddia ederler. Modernistlerin
1srarla altini ¢izdigi gelenegin bile ge¢misle bagi giicli oldugu miiddetce hiisni kabul gore-
cegini de eklemeyi unutmazlar (Ozkirimli, 2009, s. 155; Smith, 1998, s. 180).

Yazarlar ge¢misi, ister hayali/kurgu isterlerse de gercek veya gercekle baglantisi olarak oku-
sunlar her ikisi icinde degismeyen tek sey ge¢cmisin ve tarih ¢calismalarinda isgal ettigi yerin
oneminin yadsinamaz olmasidir. Bu konudaki tek fark, etno-sembolcilere gore bu “politik
kullanimin” veya carpitmanin sinirlarinin milliyetci ideologlar tarafindan degil, mevcut
durumun el verdigi 6lctide gergeklesebilecegi yorumudur.

19



insan & Toplum

Sonuc¢

Tarih ve ge¢cmisin milletler, kulttrler ve uygarliklar icin roli/islevi/anlami her zaman tartismali
bir konu olarak incelenmeye devam edecektir. Sebebi, makalede genisce yer verdigimiz tizere
her ikisinin de bugtine hatta yarina taalluk eden bir ydoniintin her daim var olmasidir. Tarih ve
ge¢mis glinimdize etkileri itibaryla olmus bitmis bir sey degildir. Onlarin zaman ve mekani
asan bir boyutu vardir. Bu sebeple bunlarin nasil algilandigi ve bu alginin insanlar tizerinde-
ki etkisi bircok disiplinde incelendigi gibi milliyetcilik literatirinde de 6nemli bir yer isgal
etmistir. Tartisma literattrde iki farkli yaklasimi temsil eden Hobsbawm ve Smith tarafindan
da dikkate alinmis ve derinlestirilmistir. iki diisiiniirin aralarindaki yorum farki biiyiik élciide
gegmis ve tarih kavramlarina yiklemis olduklar anlamdan kaynaklanmistir. Gegmisi ¢ok
geriye gitmeyen “yakin ge¢cmis” (18. ytizyil sonrasi) olarak géren Hobsbawm, tarihin siradan
halkin/atalarimizin belleklerinde korudugu dogal haliyle gliniimize gelmediginin altini i1srar-
la cizmistir, tarih tarihgiler tarafindan secilerek gliniimiize aktarilan ve popdilerlestirilen bir sey
olarak gordiliir. O, yine de tarih ve ge¢misin roliinii bugline etkisinden dolay1 &nemser. Ayrica
gercekleri carpitmak ve farkl amaglar icin kullanish oldugunun altini gizerek gelenegin icadi
kavramini literatiire kazandirmistir. Smith’e géreyse tarih ve ge¢cmis tipki Hobsbawm’daki gibi
o6nemlidir, fakat anlayislarindaki tarih ve gegmisin mahiyetleri farklidir. Her seyden 6nce tarih
ve gecmis dediklerinde ayni seyi ve zaman dilimini anlamazlar. Smith ge¢mis ve tarihi blytik
oranda “etnik ge¢mis” ve etno-tarih olarak algilar ve onun rollinii uzun kultirel ve toplumsal
baglarin kurulabilmesi olarak gordir. Bu ikisinin radikal degisikliklere/carpitmalara maruz kal-
mayacagina inanir. Bunun disinda Smith, ge¢misi sadece modern dénemle sinirlandirmanin
onun tam olarak anlasilmasina mani olacagini savunur. Literatiirde hala baskin konumlarina
ragmen Smith’in temsil ettigi etno-sembolciilerin yerinde sorulari ve kaygilari Hobsbawm’in
yer aldigi modernistleri epey zorlamistir. Tarih ve ge¢misin bugiine/yarina etkisinin siddeti
ve boyutu fakl olarak zikredilmesine ragmen Hobsbawm ve Smith son kertede onlari olmus
bitmislik hissiyati ve fikriyati icerisinde degerlendirmemektedir.

En temelde ge¢misin tarih ve gecmisin olmus bitmis bir sey olmadigini test etmemiz acisin-
dan Hobsbawm ve Smith’in ¢alismalari bize ¢cok 6nemli ipuglari sunmustur. Bu tartismayi
anlamlandiran bir baska unsursa sosyal bilimlerin vazgecilmez konusu olan “degisim ve
doniisim” meselesine olan etkisidir. Calismanin konusuyla dogrudan iliskili olmadigi igin
temas edilmemesine ragmen, degisim ve dontisimiin mahiyeti tarih ve ge¢mis algisindan
uzak degildir. Degisimin inkar edilemez etkisine ragmen tarih ve ge¢mis hala 6nemli bir
analitik arag olarak bize yararli bakis agilari sunmaktadir.

Calismada Hobsbawm ve Smith’in yaklasim farkliliklari disinda ¢ikarimda bulunulacak
anlamli bir sonu¢ ge¢mis ve tarihin Bati-disi toplumlardaki menfi etkisi hakkinda olacaktir.
GUnumuzde Bati dislincesinin tahakkiimine maruz kalan duslincelerin en zayif yoni
gegmis ve tarih meselesini Bati'nin tanimladigi sekliyle kabul etmeleridir. Hal bdyle olunca
kendi “sanl ge¢mis ve tarih”i diger toplumlarin “hezimet” dolu ge¢mis ve tarihlerine galebe
calmistir. Kisaca Bati-disi toplumlarda her seyden evvel disiince krizine neden olmustur
ve toplumun ihtiya¢ duydugu her tiirden distincenin Uretimi konusunda ciddi sikintilar
yasanmistir. En azindan boyle olduguna dair teredditler/itirazlar -son zamanlarda az da
olsa bas gosterse de- ¢cok azdir. Bundan ¢ikis yolu her seyden 6nce gegmis ve tarihin gliciine
inanmaktan gecer ve yukarida da belirtildigi gibi tarih ve ge¢cmisin olup bitmis bir hadise
olmadigini kabul etmekten baslar. Bunun Uzerine Bati-dist toplumlarin gegmis ve tarihle
sorunlu-kavgal ilisiklerini gézden gecirmeleri 6nemli bir adim olarak kaydedilecektir.
Dolayisiyla tarih/ge¢mis-bugtlin-gelecek arasinda stireklilik arzeden, birinin digerinde insa
edildigi bir iliski bulunmaktadir.
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Extended Abstract

The Role of History and the Past in Discussions of
Nationalism: A Comparative Analysis of the
Theories of Eric J. Hobsbawm and Anthony D. Smith

Suleyman Guder”

Introduction

One of the most controversial topics in the contemporary social and human sciences,
discussions on nationalism began in the 19" century with the emergence of new nation-
states. It became widespread, in terms of its various aspects, as the number of nation-states
increased during the first half of 20" century up to the 1970s (Ozkirmli, 2009, 28-30). As
important scholars began publishing analytical works on this phenomenon during the
1980s, academic discussions on it and its related aspects began to flourish. A new set of
topics, such as feminism, gender, religion, fascism and multiculturalism, were gradually
included. Although a quantitative expansion is now underway, the most vital questions
concerning the theories of nation and nationalism, both now and in the past, may be the
problematic of locating nationalism in human history.

What Is History to the Past?

Either “history” or “the past” is the common denominator in the frequently used ancient-
modern contrasts when debating or trying to justify nationalism. Carvalho and Gemenne
(2009) note the importance of history as the backbone of nationalism in terms of justifying
the present (p. 1). Topics such as feminism, gender, religion, fascism and multiculturalism
have not been part of these in terms of history and the past. This article seeks to analyze the

"o

relation among “history,” “the past” and nationalism.

In order to define the subject’s limits and prevent any shift away from the main focus, | con-
fined myself to Eric J. Hobsbawm and Anthony D. Smith, their works, their interpretations
of “history” and “the past” and the roles they attribute to them. As a means of explanation,
these roles are analyzed in these discussions are examined. | therefore compare modernists
and ethno-symbolists and attempt to define how they project the future. The well-known
historian Carr has defined history’s role as the analysis of the importance of the perception
of history and the past in shaping the vision of the future. Contemporary Western civiliza-
tions acquired their supremacy over non-Western civilizations by means of their estab-
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lished relation with their history and their past, which they to erect a self-perception of
historical superiority. Therefore, this article aims to rethink the presuppositions and beliefs
regarding this established culture and history.

E. J. Hobsbawm: Useful Material for Invention

The most important point that separates Hobsbawm from other scholars is how he defines
history. For him, just like many other modernist authors, “history” is used to refer to “mod-
ern history” or a period that is not too far distant. The beginning point is designated as
sometime around the end of the 18" century, when modern states or territorial states
started to (Ozkinmli, 2009, p. 149). According to Carvalho and Gemenne (2009), history
had an important effect on the creation of modern states in the both the Old and the New
World (p. 1).

Hobsbawm's (1997) discussions of nationalism, topics of history and the past can be seen as
an effort to answer to questions, such as the importance or function of history and the past,
that have occupied a considerable spacein the author’s intellectual agenda (pp. 23-25). In
essence, both of these are important because of the roles that have been attributed to
them. According to Hobsbawm, they are important because not only does the power of the
past rely on witnessing past events and the phenomenon and foundation of the knowledge
of traditions, but it also has the power to determine the present. The past can rest signifi-
cantly traditional in social change; however, the same past could also significantly direct
the present or at least be considered in that way (E. J. Hobsbawm, 1997, 13-25).

This complementary relationship between the past and the present should be mentioned
in terms of its relation to the present and the future. The past, which includes everything
that has happened until the present day, is not bound by time and place, for Hobsbawm
(1977) held that “The past was the model of the present and the future. The past signi-
fied the genetic key to allow generations to reproduce and reorganize their relations” (p.
25). Even though it is used as a tool for some “goals”, the fact that its influence cannot
be reduced by change means that it remains the most useful analytic tool around (E. J.
Hobsbawm & Ranger, 2006, 16; E. J. Hobsbawm, 1997, 18-20). In this context, one of the
most important arguments around which Hobsbawm forms his opinions is the “invention
of traditions”. He asserts that if there is not enough information and perspective about “the
invention of traditions”, nationalism cannot be fully understood (Hobsbawm & Ranger,
2006, 17-18). To justify the status quo, which benefits the society’s elites and both controls
and integrates the citizens into the system, nation-states invent a past (tradition). Every
society has a stock of such elements that includes the required materials, such as symbolic
practices and a language (E. J. Hobsbawm & Ranger, 2006; Ozkirimli, 2009, 7).

Finally, after designating all of this in his capacity as a historian, Hobsbawm frequently
provides suggestions to other historians in order to reveal the true history. As an inspi-
ration and an ideology, history tends to justify itself. Until now, there has been nothing
more dangerous than the attempts of modern nations and nationalist ideologies to justify
themselves. The historian, as a memory bank, has a mission to uplift these connections
every once in a while and pull them apart, for this is the only way to learn something about
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modern societies. Generally, historians have to be critical about ideological and political
approaches to history, for such attempts are usually misguided. Therefore, history can only
become history when it is clear what it “really is” and “really is not” (E. J Hobsbawm, 1997,
s. vii, viii, 6, 36).

Anthony D. Smith: Limited to the Present, so It Cannot Be Twisted to Someone’s
Liking!

Anthony Smith has clearly embraced the perspective of ethno-symbolism. With a Weberian
approach clearly evident in his works, this was not enough to stop him from self-identifying
as an ethno-symbolist. Unlike many authors, he emphasizes the strong bond between
nationalism and pre-modern ethnicity and focuses his works accordingly. He contends
that nationalism has a relatively deep history and an uninterrupted ethnic consciousness.
However, he does not agree with the primordialists’ opinion that nationalism was the first
and natural (Calhoun, 2009, 76). Ethno-symbolists criticize those modernists with a pri-
mordialist bent who hold that nations have existed since the beginning and have always
been a primal component of humanity, as compared to having appeared with modernity
based upon a political ideology. Arising as a reaction to the hegemony of modernism, etho-
symbolists assume that nations and nationalism are cultural phenomena and assert that
they should be analyzed in the field of historical sociology (Smith, 1994, 7-8). One of the
different points of Smith’s modernist approach is what he means by the past, the intervals,
and the duration of time. The sense of continuity, “lalongue durée” as Fernand Braudel calls
it, between the past and the present requires a period of time.

The method used in the Ecole des Annales inspired the author and helped him form his
opinion (Lee, 2012, 1-7). One of the controversial topics that Smith addresses related to
the past is ethnic past(s). He opines that either with embracing, either with continuity or
repetition, there is a vital relation between ethnic past(s) and national existence, a reality
that occupies a central position in the problems with which ethno-symbolism deals (Smith,
2009, 39). One important aspect of this argument is that, according to Smith, although the
past has been exposed by a political viewpoint, the partial approach of nationalist theories
does not mean that the present can completely influence or manipulate the past. Likewise,
he emphasizes that reading the past from the present viewpoint is partial (biased). To pre-
vent this, just as looking to the present from the past, one must analyze from the present
to the past (Smith 1998, 170-180).

As mentioned before, one of the key words in his explanations of “ethnic” is presented as
ethno-history in the context of history. For him, “ethnic history that is passed on to genera-
tions continues to shape our identity and determines the communal goals” (Ozkirmli, 2009,
156). Like Hobsbawm, Smith (2000) discusses the past’s extension into the present. He
writes that the past, especially the ethnic past, is of vital importance to the national entity,
since it influences a nation’s existence in three ways. First is the recurrence of the past,
for even though change has unique forms, its recurrence is an important fact in the ideal
nation type. Second is continuity, for an established continuity is important to the existence
of nations. In this context, Western Europe could be traced back many centuries in terms of
the continuity of its nations. And third is appropriation (pp. 63-64).
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Thus one could say that Smith has a semi-determinist perception of history and the past.
Just like modernists, ethno-symbolists agree that the past, if interpreted from either of
these two perspectives, could lead to it being used for “political goals”. However, he criti-
cizes Hobsbawm's “invented tradition” theory and emphasizes that this could be, at best, a
“reinterpretation of the past”.

Conclusion

History and the past are neither faits accomplis in terms of their influence on the present,
nor are they bound by time and space. Therefore, how they are perceived and how they
influence people have occupied a place in many disciplines, not to mention an important
place in nationalistic literature. The differences in interpretation between Hobsbawm and
Smith are due mainly to the meanings they attribute to the concepts of history and the
past. Even though the magnitude and dimensions of their effects are described differently,
both scholars have not evaluated them as fait accompli. Besides the differences in their
approaches, a meaningful conclusion of history and the past is beneficial to non-Western
societies. At the present time, the weakest part of those ideologies dominated by Western
thinking is the fact that they accept the Western definitions of history and the past.
Therefore, one could say that there is a complementary relationship that provides continu-
ity between the past/history and the present/future.
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Bir“Bati icadi” Olarak Din:
“Religion” Kavraminin Modern Bati'da insasi

Sare Levin Atalay’

0z: 19. yy'dan itibaren sosyal bilimler ve din bilimleri literatiiriinde religion™ kavrami birbirinden farkli meto-
dolojilere gére calisilmis ama her zaman, insanin tiim faaliyet alanlarindan ayr bir kategori ve 6zu itibariyle
evrensel ve dogal bir kavram oldugu dustinilmusttr. Son yillarda bu bakis agisi elestiriimekte, religomn Bati
medeniyeti tarafindan icad edilen, kurgulanan ya da insa edilen bir kavram oldugu ileri stirilmektedir. Bu
calisma, s6z konusu elestirel gorisler baglaminda Hiristiyan Bati diinyasinda gelistirilen religion kavraminin
gliniimuze kadar ki tarihini incelemeyi amaclamaktadir. Bunun icin religion tizerine yazilan temel tarihi eserler-
de dénemin kontekstine gére kavrama yiiklenen anlamlarin degisimi kronolojik sirayla incelenecektir. Ayrica
kavramin eski medeniyetlerde karsiligi aranacaktir. Temel iddiamiz, bugtin kullandigimiz ve anladigimiz haliyle,
yani evrensel, tarih ve kiltlr asir, esasen sekiiler alandan ayriimis, insanin manevi diinyasina ait inanci ifade
eden religion kavraminin tarihsel kosullara bagl olarak insa edilen Bati medeniyetine 6zgli modern bir kavram
oldugudur. Ne modern Bati'dan 6nce ne de diger medeniyetlerde ona benzer veya onun karsiligi olabilecek
herhangi bir kavrama rastlanmamaktadir.

Anahtar kelimeler: Religion, din, sekiler, modern, insa, icat, kavram.

Abstract: Since the 19th century the concept of religion has been studied by using variety of metodologies
in social sciences and religous studies but almost always regarded as a distinct category from all other human
activities, natural and universal concept in essence. In recent years, this viewpoint has been critisized by a new
perspective that religion is a kind of concept which was constructed, manufactured or invented by Western
Christian world. This paper aims to deal with the history of the concept of religion in the light of thiscritical
viewing. The change in the meaning which was atrributed to the concept in historical writings according to
their context shall be worked through in chronological order. Furthermore, the equvalent concept shall be
investigated in ancient civilazations. As we look at the history of the concept, it is observed that the concept
has transformed dramatically through the time, drifting away from its original meaning. The main argument of
this paper is that the concept of the religion, which is used and understood today as a notion exists in all cul-
tures in all times through history, distinct from secular phenomena, essentially interior and private; is invented
during modernization by Wester civilization. Neither in the pre-modern West nor in other ancient civilizations
the equivalent concept didn't exist.

Keywords: Religion, secular, modern, construction, invention, concept.
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Giris

Religion son iki asirdir, sui generis, icerigi itibariyle siyaset, hukuk, bilim gibi tim faaliyet
alanlarindan ayri, tim kiilttrlerde agikca gézlemlenen evrensel bir deneyim olarak diisi-
niildi. ister inanch ister ateist olsun en etkili sosyal bilimciler, filozoflar, sosyologlar ve
antropologlar onun evrensel bir fenomen olduguna inandilar.! ilk defa Hegel (1770-1831)
religiomin durmaksizin degisen tarih boyunca her zaman canliligini koruyan tiim tarih-
sel gorinumlerinin Gzerinde, transandantal (askin) bir fikir oldugunu 6ne strdu (1832).
Ardindan kavram sosyal bilimlere girdi. Feuerbach (1804-1872) dinin evrensel bir 6zl
olmasi gerektigini soyledi (1851). O glin bu giindiir de dinin aslinda ne oldugu tartisilir
hale geldi (Smith, 1964, s. 46). Bergson’a (1859-1941) gdre “bilimsiz, sanatsiz ve felsefesiz
toplumlar hep olmus ve olacakti, ama hicbir zaman dinsiz bir toplum olmamisti.” (1935, s.
96) Durkheim da (1858-1917) dinsiz hicbir toplumun olamayacagini ¢tinkii onun toplumu
olusturan temel taslardan biri oldugunu iddia edecekti (1915, s. 273). Weber'e (1864-1920)
gore din, toplumun gelisme cizgisini belirleyen bir olgu; Geertz igin ise tim toplumlarda
gorulen kaltirel bir sistemdi (1973).

Dinin ne oldugu, ne anlama geldigi sorusu ve ona evrensel bir 6z bulma gayreti, akademik
dinyanin glindemini isgal ederken, kavramin kendisine yonelik de ilk elestiriler dillendiril-
meye baslanacakti. Bu elestirileri ilk olarak 1964 yilinda Wilfred Cantwell Smith kaleme ald1.
Smith, The Meaning and the End of Religion adl eserinde, insan hayati ve toplumda diger
tim faaliyetlerden tamamen farkli tek seyin religion oldugu soyleminin, Bati diinyasindaki
akademik din arastirmalarinin en alisilagelmis séylemi oldugundan ve her arastirmanin bu
on kabulle basladigindan yakiniyordu. Kavrami tanimlayan 6zci yaklasimlar elestirerek
onun aslinda rasyonel/akademik bir tanimlamasini yapmanin pek mimkin olmadigini
savliyor ve akademik calismalar acisindan onun ise yararlihgini sorguluyordu. Onun dik-
kat cektigi 6nemli noktalardan biri de kavramin yayginlasmasi ve yiikselisinin dine dair
pratiklerdeki (dindarlktaki) diistisle dogru orantili olmasiydi. Bu tarihten itibaren Smith'in
gorusleri, kademeli olarak, akademinin marjininden, merkezine dogru yol aldi ve bdylece
son birkac on yil icerisinde, 19. yy'dan itibaren etkili olan klasik din anlayisini, Smith’e
benzer sekilde elestiren yeni bir yaklasim gelismeye basladi. Bu yeni yaklasim son 20 yildir
Jonathan Z. Smith, Daniel Debussion, Talal Asad, Russell McCutcheon, Tomoko Masuzawa,
William Cavanaugh ve Timothy Fitzgerald gibi pek ¢cok akademisyenin calismalarinda ken-
dini gosterdi.

Bu makalede, s6z konusu elestiriler 1siginda religion kavraminin tarihine bakmak arzu edili-
yor. Fakat “religion tarihin herhangi bir déneminde yasayan bir adamin kafasinda ne ifade
ediyordu?” sorusu cevaplamasi zor bir sorudur. Bu zorlugun farkinda olarak calismada religi-
on kavramina atfedilen fikirlerin tarih icindeki degisimini incelemeye calisacagiz.

Malum oldugu Uzere kavramlar, tipki hayattaki diger seyler gibi degisir, anlamlar tarihsel
bir evrim gecirir. Yeni fikirler, deneyimler, kulttrler ve diger pek cok sey bu degisime yol

1 Hegel'in Din Felsfesi Dersleri (1832), Feuerbach'in The Essence of Religion't (1851), Emile Durkheim'in Dinsel
Yasamin ilk Bicimleri (1915), Max Weber'in Din Sosyoloji'si (1920), Rudolf Otto'nun Idea of Holy’si (1923), Henri
Bergson’un Ahlakin ve Dinin ki Kaynagi (1935), Mircea Eliade’nin The Quest: History and Meaning in Religion
(1969), Clifford Greetz'in The Interpretaion of Cultures't (1973) bu bakis agisini gérebildigimiz temel eserler-
dendir.
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acabilir. Bir kavramin belli bir cografya ve tarihte kullanilis sekli ve cagnistirdiklariyla bir
bagka zaman ve mekanda kullanilis sekli ve tagidigi mana ayni degildir. iste belirli kosullarda
yasayan insanlarin nasil disiindigind anlamanin yolu kullandiklar kavramlarin kritigini
yapmaktan geger (Smith, 1964, s. 96).

Oyleyse, religionn tarih boyunca nasil sekillendigini anlamak icin, tarihsel dénemlerin temel
eserlerinde kavramin nasil anlasildigini tespit etmek ve o dénemlerdeki manasinin, kavra-
min glinimiuzde tasidigi ile arasindaki farki vurgulamak lazim gelir. Kavrami bu metotla
ele almak igin 6zellikle Cavanaugh’in, The Myth of Religious Violence, Smith’'in Meaning
and The End of Religion, Asad'in Dinin Soy Kiitiikleri, Fitzgerald'in Discourse on Civility and
Barbarity: A Critical History of Religion and Related Categories, Masuzawa'nin The Invention
of World Religions, Pennington’in Was Hinduism Invented? adl eserlerinden istifade edile-
cektir. Bu baglamda, “Roma imparatorlugu veya ortacag Avrupasi’nda yasanan olgu ile
Aydinlanma’dan sonra ve giiniimiizde anlasilan religion kavrami arasinda bir ayniyet hali
s6z konusu mudur?” “Kavramin diger medeniyetlerde bir karsihgi var midir?” “Kavram tarih
ve kaltlr agir, 6zu itibariyle insanin tim faaliyet alanlarindan ayri dogal bir olgu mu yoksa
tarihsel ve kdltiirel bir kategori midir?” sorulari, cevaplari aranacak temel sorulardir.

Kavramin Etimolojisi

Religion kdkeni itibariyle antik Roma’dan gelir. Cicero (MO. 106-43) De Natura Deorum
(Tanrilanin Tabiati) adh kitabinda tanrilara inancin kdkenini tartisirken religio kavramina
yer verir. Burada religio kavramiyla teolojik bir doktrinden ziyade Roma’daki sosyal haya-
tin adeta tutkali olan “gelenekler ve orf-adetler”i ifade etmektedir (Smith, 1964, s. 25-26).
Cicero’'nun, bu kelimeyi buylk olasilikla unutmak anlamina gelen negligere’nin ziddi
religare'den cikarmis olabilecegdi belirtilir. Latince religare ya dareligere en basit ifadeyle;
“sikica birbirine baglamak” “yeniden birlestirmek” (McCutcheon, 2004) “tekrar tekrar oku-
mak, yapmak, bir seye dikkat etmek, bir seyi vazife edinmek anlamlarina gelir (Timer, 1986,
s.217). Ornegin religio mihi est — benim icin religio olan sey- dendiginde o insanin ¢cok nem-
li bir ytkimliliguna ifade etmekteydi. Tapinaktaki kurban ritleli icin de kavram religioyu
yerine getirmek seklinde kullanilabilirdi ama s6z konusu yikimliliklerle sadece bir takim
“kilt antlar” degil; vatandaslik yeminleri, toplumsal kurallar, aileye karsi sorumluluklar ve
gelenekler gibi modern toplumlarin genellikle sekiiler kabul ettigi seyler kastedilirdi (Smith,
1964, s. 23).

Antik Roma'daki (MO. 9. yy- MS. 4. yy) religio kavraminin en énemli farki “tanri/tanrilarin
varligina inanmak” ya da “inan¢” gibi bir anlam icermemesidir. Din ve kamusal alan ara-
sinda bugtinkii anlamda diizenlemeler olmadig icin, religio kavrami Roma halkinin hem
imparatora hem tanrilara hem de vatandaslara karsi sorumluluklarinin tamamini kapsayan
onlardan ayri disliniilemez bir kavramdir. Roma halkinin kavram diinyasinda, bu alanlarin
disinda adina din denen bir etkinlik, inang veya ibadet alani yoktur; Tanri ya da tanrilara
sadakat ve ibadet de zaten bir vatandaslk gorevidir. Dolayisiyla religio sosyal hayatin tim-
ne niifuz etmis bir kavramdir (Cavanaugh, 2009, s. 62-63).?

2 Roma ve Yunan medeniyetlerinde oldugu gibi Eski Misir, Afrika, Aztek, iran ve Hindistan'da da Tanri ya da
tanrilardan bahsedilir ama bugiinkii anlamda religiona rastlanmaz (Smith 1964, s. 53- 54). Bu durum Avru-
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Patristik Donem ve Religion Kavrami (2. - 8. yy)

M. S. ilk bir ka¢ yUz yil kavram yavas ama radikal bir degisim gecirmistir. Ciinkli Akdeniz
havzasinda modern tabirle adina Hiristiyanlik dedigimiz yeni bir din dogmustur. Kilise
denilen dinamik ve yepyeni bir topluluk Greko-Roman diinyaya katilmistir. ilk Hiristiyanlar
yeni hayat tarzlarini, prensiplerini ve deneyimlerini yeni kavramlarla ifade etmeye calistilar.?
Bu arada pek ¢ok terimi de Latinceden aldilar religio da onlardan birisiydi. (Smith, 1964, s.
25-26) Hiristiyanligin baslangicina bakarsak eski Yunanca incil'de religion kavraminin koki
olarak ele alabilecegimiz bir terime rastlanmaz. Din ya da dindarliga yakin anlamlarda
gegen eusebia (Timothy 3:16; 2 Timothy 3:5), threskia (Acts 26:5; James 1:26, 27) ya da simdi
ki triskevi kelimeleri, Augustinus (354-430) donemindeki Latince terciimelerde Tanri'ya
inanci, tapinmayi ifade etmek icin religio olarak cevrilmekteydi. Fakat Yunancada “Korku
ile karisik saygi” anlamina gelen threskeia (Timer, 1986, s. 217) daha cok Sanskritcede ki
dharma, Cincedeki i veya Latincedeki pietas’a daha yakindir. Bu kavramlarin hepsi, Tanrilar
ve atalarla birlikte aileye, arkadaslara, yoneticilere ve hizmetkarlara yonelik sosyal ytkim-
lultklerin ve rittellerin hepsini adabinca yerine getirmekle alakalidir. (McCutcheon, 2004)
Patristik dénem Latince incillerde religionun birkac defa gectigi ama birbirinden farkli
anlamlarda kullanildigi gorulir, bunlar; adetler, rahiplerin gorevleri, ziiht, Tanr'ya ibadet
halidir (Cavanaugh, 2009, s. 62).

Lactantius (M. S. 250-325) Divinarum Instutionum’da, religioyu “Insanla Tann arasinda
gittikce pekisen bir bag” anlaminda kullanir (TGmer, 1986, s. 217) ve ilk kez dogru ya da
gergek religio (vera religio) ve yanlis religio ayrimi yaparak dogru religioyu ziiht ve adalet ile
anlamlandirr. Augustinus (354-430) Lactantius’'un kavrama bakis agisini devam ettirerek
religio kavrami Uzerine yazdigi De Vera Religione’de dogru religio ile tek Tanri'ya ibadet,
6vgii ve hamd eylemini kasteder. insanlar yanilgiya diiserek pek cok tanriya, yarattiklarina,
rettiklerine, sahip olduklarina, topraklarina ve benzeri seylere tapabilirler ve bu tapinma
yanlis religiodur. Bu nedenle Augustinus insani yanhs religioya (ibadete) karsi uyararak
dogru religioya davet eder. Dogru religio ise insanlar isa’nin bildirdigi tek Tanr'ya baglar
(Cavanaugh, 2009, s. 62) Boylece bu dénemde dogru religio ile kavramda ilk radikal degisim
gergeklesmistir. Artik religio dei tabiri Tanri'ya ibadeti, onun zitti olan religio deorum ise tan-
rilara ibadet yani paganizmi ifade etmeye baslamistir. Bunun neticesi olarak kavram simdi,
bir gurup insanin religiosu ile onlarin disinda kalanlarin religiosu anlaminda kullaniimakta ve
bir sinir belirlemektedir (Smith, 1964, s. 29).

Augustinus, Hiristiyanlikta iktidar ve religio arasindaki iliskiyi de ¢ok etrafli bir bicimde ele
alir. Ona gore iktidarin dinsel bir islevi vardir: Baski ya da otorite, hakikatin ortaya ¢ikmasina
yarayan bir kosuldur. Disiplin de bunun siirekliligi icin gereklidir. insan ancak siki bir disiplin
altinda tutuldugu takdirde, yani mesakkatli bir egitim ve islah edici bir terbiye siirecinden

palilarla karsilasan yerli halklar icin de gecerlidir. Mesela Americo Vespucci, Karayip halklarinin; 17. yy'da
kasif Jacques Le Marie de Perulu yerlilerin bir religioni olmadigini nakletmistir. 18. yy tliccarlari da Afrika
haklarinin “religion gibi bir kavram Uizerine hi¢ kafa yormadiklarindan” bahseder (Cavanaugh 2009, s. 86).
Mircea Eliade arkaik topluluklarda, insanin kutsal bir evrende yasadigini séyler. Bu evrende Tanrilar; tim
insan eylemlerine anlamlar yiiklemistir. insanin en basit olan beslenme, calisma, cinsellik vb. eylemleri dahi
ilahi bir sembol niteligi tasidigi icin kutsaldir; dolayisiyla dini ve diinyevi ayrimi yoktur denilebilir (Zinser
2011, s.26-31).

3 Bunlardan en dikkat ¢ekeni iman kavramidir.
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gectikten sonra onun kéti egilimlerinin dizginlenebilecegini distinir. Dolayisiyla kilisenin ve
imparatorlugun koydugu yasalar, tim toplumsal kurumlar ve insan bedenini disipline sokan
faaliyetlerin hepsi, bir iktidar olarak insanin hakikati deneyimleme kosullarini yaratan birer
aractirlar. Dolayisiyla iktidar ve religio arasinda koparilamaz bir bag vardir (Asad, 2014, s. 49-50).

Ortacagda Religion 5. yy- 14.yy

En dindar ¢ag olarak bilinen ortacagda dogdal olarak din kelimesinin ¢ok daha sik kullanila-
cagi beklenirse de, gergekte kavram, 5. yy’dan sonra Hiristiyan literatiirlinde biylik oranda
ortadan kaybolur. Smith’e gore ortagagda religion tzerine yazilmig tek bir kitaba dahi
rastlanmaz. Bu bulgudan anlasilan o dénem religion, izerinde pek de durulan ya da 6nem-
senen bir kavram degildir. Bu durum buiylik oranda, onu Hiristiyan geleneginden miras alan
modernitenin safagina kadar bu sekilde devam edecektir (Smith, 1964, s. 27).

Kavramin kendisinin izini sirmeye devam etmek gerekirse, religion kavrami ilk kez
1200'lerde Latince’den ingilizceye gecerek Oxford ingilizce Sézliik'te bilinen en eski manasi
“kesis yeminiyle baglilik ya da manastira adanmis hayat” seklinde tanimlanir. Dolayisiyla
antik anlami olan “gorev, saygi, sadakat, baglilk ve yikimlGlik” gibi anlamlarini yitirerek
“manastir hayatina 6zgi cesitli kurallari ve kurallara gore yasamayi” ifade eden bir kavram
haline gelir. 13. yy'dan itibaren ise yerel Hiristiyan tarikatlari ifade etmek icin de kullanilacak-
tir. Mesela ingiltere’de artik Dominikenler, Benediktenler, Fransiskenler gibi tarikatlardan
yani religionsdan bahsedilmeye baslanmistir (Cavanaugh, 2009, s. 64).

Bu dénemde manastirda yasayan kesislerin hayat tarzi tam anlamiyla religioyu ifade etse de
kavramin anlam alani sadece bunla sinirli kalmaz. S6z gelimi skolastik dénemin (8. yy-15.
yy) en 6nde gelen temsilcilerinden Thomas Aquinas (1225-1274) religioyu adalete bagl bir
erdem olarak gérmustir. Aquinas'a gore erdem, bir ¢esit aliskanlik ya da huydur; aliskanhk
ise eylemlerin bir disiplin icinde tekrariyla meydana gelir. Bu eylemler mutlaka bedeni
icermelidir; beden ve ruh bir butlindir, ruh bedenden ayn bir sey degil onun “6zu"ddr.
Gene mesela Hugh of St. Victor (1096-1141) da ruhun ancak bedenin durusu, hareketleri,
konusmasi, oturup kalkmasini sekillendirmekle disipline sokulabilecegini dislnir. Bu
nedenle Hiristiyan religio insanin “beden ve ruhunu disiplinden ge¢gmesiyle ikinci mizag
olarak kazanilan” vasiflar ya da becerilerdir. Bu disiplinler hem topluluk halinde hem de
bireysel olarak yapilan ibadeti kapsar. Aquinas’a gore bu anlamda religio, adaletin 6nemli
bir cizudir ¢linkl “Tanr’'nin hakki” olan seyin ne oldugunu ifade eder; o da insanin Tanri'ya
ibadetidir (Cavanaugh, 2009, s. 65).

Ortacagda religion evrensel bir dini hakikati temsil etmez. Mesela Aquinas’a gore dogru
religio Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’a yapilan ibadetken, pagan ibadetler ise yanlis religiodur;
yani diinyanin farkl yerlerinde farkl gériinimler ya da sekiller kazanarak cesitlenen “ortak-
evrensel bir dini 62" anlayisi yoktur. Asad'in tabiriyle “Ortacag Hiristiyanlar icin religio
evrensel bir fenomen degil, hakikatin Uretildigi tek mekandir”. Ortacagda Hiristiyanlar
glinimizdekinin aksine hakikatin evrensel olmadigini dustindrler. Clnkd dini ona zarar
veren seylerden ayirt edecek, yani hakikati Gretecek tek merci, ibadet eden bireyin kanaati
degil kilisenin 6greti ve pratikleridir (Asad, 2014, s. 61).

Ustelik Smith’in tespitine gére ortacag kilisesi icin en degerli kelime religio degil imandir
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(faith). Cunkd iman insanin Tanri'ya strekli yonelerek gosterdigi bir karsiligi ifade eder. Bu
karsilik canlligini korudugu middetce religion pek de 6nemli degildir (Smith, 1964, s. 33).
Ortagagdaki religio kavraminin glinimiiz din kavramindan farkina iliskin bir baska 6nemli
nokta, o zaman icin religionun bir inang ya da dnermeler sistemi olmamasidir. Clinki orta-
cag Hiristiyanlani icin Hiristiyanlik; islam, Hinduizm, Budizm gibi hakikate ve inananlarin
vazifelerine iliskin bir inang sistemi olan diger dinlerin yaninda ya da onlara denk sayilabile-
cek bir din degildir. O daha cok bir “erdem”, bir “yasam sekli ve aliskanhk” (habitus), “hal ve
tavir” ifade eder; bu hale de ancak beden ve ruhun cok 6zel bir terbiyeden ge¢mesi sonu-
cunda ahlaki fazilet ve mikemmellige ulasildigi takdirde gelinebilir. Yani religio kavrami,
mezkur dénemde, diinyaya iliskin belli bash dogru evrensel dnermeleri 6grenmekle alakal
degil, davranislarda, bedende gorilen aliskanliklarin, mizacin, huyun sekillenmesiyle alakali
bir seydir (Cavanaugh, 2009, s. 66).

Cavanaugh ve Asad ortacagda da religio ve politikanin ayri alanlar olmadigini, i¢ ice gecti-
gini soyler. Buna gore ortacag Hiristiyanligi teopolitik* bir bittinlik gostermektedir. Krallar
ve papazlarin gorevleri ayrilmis olsa da religio maksatlari acisindan politikadan ayrilamaz.
insanlarin erdemli bir hayata ulagsmasi icin iyi yénetilmeleri gerekir. Bu nedenle krallar
da erdemli olmalidir. Krallar erdemli olmazlarsa adalet dejenere olacak, tiranhk, zorbalik
bas gosterecektir. Sagduyu, basiret ve adalet (religio) bir kralin olmazsa olmaz vasiflaridir.
Toplumun tipki bir birey gibi erdemli bir hayat stirmesinden sorumlu olan kisi kral, ondan
da sorumlu olan papazlardir (Cavanaugh, 2009).

Sonug olarak ortacag religion kavraminin karsisinda moderniteyle icat edilene kadar
bugilinkli anlamda sekdler bir alan yoktur. “Ortacag Hiristiyanligi doneminde din telakki
edilen seye dair toplumsal dlizeyde saptayabilecedimiz formlar, 6nkosullar ve etkiler ile
modern dénemde din telakki edilenler aslinda son derece farkl olgulardir.” (Asad, 2007,
s. 106) Ortacag diinya gorustinde, butlncil ve kutsallastiriimis bir diizen séz konusu olup
onun disinda kalan bir Hiristiyan aleminden s6z etmek mumkiin degildir. Religion modern
toplumlarda oldugu gibi politika ve sosyal yasamdan ayri bir faaliyet alanini da ifade etmez;
aksine tim kurumlarin ve eylemlerin icine niifuz etmistir.

Ronesans, Reform ve Religionin Modern Bir Kavram Olarak Geligimi (15.-17. Yy)

15. yy'da Ronesansla birlikte modern din kavraminin insa edilmeye basladigi gordlir. Bu
insa slreci Reform hareketi ile devam eder ve Aydinlanma ile gelisir (Smith, 1964, s. 34).
Modernitenin safaginda religion kavrami artik daha genis kapsamli, farkh bir 5Sneme sahip
yeni bir anlamda kullanilmaya baglanacaktir. Boylece kavram, 15. yy'dan itibaren kendine ait
onermeler sistemiyle belirlenmis; esasen i¢sel (ya da manevi) ve kisiye has bir durt; politika,
ekonomi ve benzeri faaliyetlerden ise ayri bir anlam kazanmaya baglar. Bu nedenle Smith’e
gbre glinimizdeki anlamda religion kavraminin dogusuyla aslinda dini uygulamada bir
gerileme baslamistir (Smith, 1964). Yani din eylem alanindan cekilmis ve insanin i¢ dlinyasi-
na hapsedilmistir. Boylece Hiristiyanlk da politikaya ve sosyal hayata dogrudan midahale
etmeyen 6zel bir hayat seklini almistir. Zaten modern anlamda religion kavraminin icadi da,

4 Cavanaugh'in tizerinde ¢ok durdugu bir kavram olup, Theopolitical Imagination (2003) adli kitabinda etrafli
bir bicimde tartigir.
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religio erdemini topluma yasatan kilise otoritesinin gerilemesi ve “siyam ikizi"> olan sekiiler
alanin ortaya cikisi ile eszamanli gerceklesir. Avrupa’nin toplumsal ve siyasi dliizeninin mer-
kezinde yer alan Hiristiyan religio bdylece yavas yavas mevziini modern kullanimdaki haliyle
religioya terk etmeye baslar.

Bu surecte iki Platoncu filozofun religion kavramina yeni anlamini kazandirmada buytk rol
oynadigi séylenebilir. Bunlardan Nicholas of Cusa’nin (1401-1464) bu kavrama yaklasiminda
0 zaman icin yeni olan en 6nemli husus, artik ritielin seklinin olmazsa olmaz bir 6zelligi
betimlememesidir; ¢clinkii ona gore religio, ¢ok gesitli ibadet gériinimleri ardindaki “evren-
sel ve icsel” bir gudiidir. Avrupa'nin istanbul’'un fethinden etkilendigi dénemde Cusa,
De Pace Fidei adli kitabinda yerylziinde farkli sekillerde ibadet eden insanlar arasinda bir
ittifak saglayacak prensipler bulmaya calisir. Tanri'ya Yahudi tarzinda Hiristiyan tarzinda ve
Arap tarzinda ibadetler vardir.® Clinkl Tanr bitiin halklara farkli dillerle ama ayni hikmeti
ogreten peygamberler géndermistir. Bu nedenle ¢ok cesitli ibadetlerin 6zlinde aslinda tek
bir religio vardir ama bu gercek zamanla gizlenmistir. Hatta pek ¢ok tanriya ibadet bile bu
tek hakikat tizeredir. ibadetlerin birligi ideal olandir ama pratikte ibadetlerin cesitliligi hos
gorulmelidir. Religio artik fazilet icin gereken bedensel disiplinler ve ibadet sekliyle degil
“her gesit ibadet tarzinin 6zlinde olan deruni hikmetle” tanimlanmaya baslanmistir. Boylece
dini kendi i¢ dlinyasinda yasayan “manevi hayati olan insan” modeli yavas yavas belirmeye
baslar. Anlasilacagi Gzere artik ortacagda “bedensel disiplinler, huy, adet, erdem-adalet”
anlamina gelen religio kavramindan 15. yy itibariyle ciddi bir kopus yasanmaya baslamakta-
dir. (Cavanaugh, 2009, s. 68-71).

Roénesans'ta religion kavraminin insasinda onemli rol oynayan bir diger isim, Platon’un
tam bir Latince tercimesini Avrupa'ya kazandiran Marsilio Ficino (1433-1499) 1474'de De
Chiristiana Religione (Hirisityan Dini) adli kitabinda ortacagdaki kullanimindan farkli olarak
religion evrensellestirmis ve icsellestirmistir. Religion (yani isa'nin dini) insana “Tanri’'nin
bahsettigi dogal bir niteliktir.” insanin temel vasfi olup herkeste gériilen ortak bir seydir.
Ficino, onu artik disaridan gézlemlenen tiim eylemlerden farkli bir 6z olarak gérmektedir.
Dogustan gelen bu 6z zaman ve mekanla degismez. insanlarin fikirleri, davranislan ve
adetleri degisir ama religion degismez. Religion davranislarimiz ve ibadetlerimizden ayri ve
insana 6zgu evrensel bir niteliktir (Smith, 1964, s. 34-35).

16.yy'da reformistler icin Tanri'dan bagkalarini (kilise otoriteleri, papalar, konsiller, vb.)
ylceltmek ya da kutsamak yanlis religiondir. Protestan lider Zwingli (1484-1531) religionin
Tanriile kul arasindaki 6zel bir iliski oldugunu ve yanlis religionin Tanr’dan baskasina itimat
etmek oldugunu savunur. John Calvin de (1509-1564) bu mesele lzerine yazdi§i Christianae
Religionis Institutio’da dogru ya da gercek religiomn, Tanri ile kul arasinda olan bir bag oldu-
gunu soyler. Reformla birlikte (15. -17. yy) Hiristiyan mezhepler arasinda tartismalar iyice
kizisinca mezheplerin inang kaidelerinin neler oldugunu acik ve net bir sekilde tanimlama
ihtiyaci hasil olmus bu amacla Katolik religioni, Protestan religiom gibi mezhepleri tanim-

5  Talal Asad'in religion kavraminin sekiilerizm kavramindan ayri dustiniilemeyecegine isaret ettigi ve bu ilis-
kiyi tanimlarken kullandigi bir kavram.

6  Ama su farki ifade etmek gerekir heniiz adina Yahudilik, islam, Budizm denen diger dinler ya da diinya
dinleri diye bir anlayis yoktur.
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layan kitaplar yazilmistir. 1600'lere gelmeden Protestan hareketler sayesinde Christiana
Religione terimi bir hayli popdlerlesir. Bu kavramla artik, Hiristiyanligin 6zlnn gesitli form-
larinin Gzerindeki “Hiristiyan dini” kastedilmektedir. Bu da Hiristiyanhgin (ortacagdaki anla-
miyla) bir insan toplulugu olmaktan ¢ikarak bir inang sistemine dogru kaymaya baslamasi
demektir (Smith, 1964, s. 36-39).

Fransiz hiimanist Guillaume Postel (1510-1581) de De Orbis Terrae Concordia (1544) adl
eserinde dil ve ibadet cesitliligine ragmen tiim insanlarin ittifak edebilecekleri 67 temel ilke
siralar. Eger insanlar bu temel prensiplerde uzlasabilirlerse nihai hakikatler konusunda da
hemfikir olacaklardir. Béylece insanlar Luterci, Katolik ya da baska bir sey olmaktan ¢ikip
isa’nin adini yiicelteceklerdir. Postel evrensel bir ittifak fikriyle, religioni cogul haliyle religi-
ons seklinde de kullanarak ibadetlerin cesitliligini ifade eder. Boylece religion ailesine men-
sup Hiristiyanlik, islam, Yahudilik gibi religion tiirleri fikrinin temelleri atilmis olur. Dolayisiyla
“manevi ve evrensel bir giidi” anlami kazanmaya dogru giden kavramin bu yeni boyutuna
16. yy'da inancin, uygulamalardan tstlnlugu fikri de eklenir. Postel, maddi yani disarida
olan, kilisedeki ibadetle tiim insanlari ¢atisi altinda birlestiren icerideki manevi kiliseyi ayirir.
ingiltere’de de Thomas Bacon (1511-1567) gibi reformistler dini, maddi diinyaya bagimlilik-
tan kurtarmak icin gesitli calismalar kaleme alirlar. Yeni bir beden ve mekan anlayisi dogma-
ya baslar ve bu mekanda Tanri'nin varligi ancak inang goziiyle tecriibe edilebilir hale gelir
ve inang ise diinyayl yorumlamak igin 6grenilmesi gereken bir takim prensiplerden olusur.
Bu i¢sel-dissal ya da maddi-manevi, inang-uygulama gibi ikilik fikirleri 17. yy'da sekiiler-dini
ikiligini sekillendirecektir (Cavanaugh, 2009, s. 72-73).

17.yy'da Avrupa’daki prenslikleri etkileyen din savaslarinin ardindan religionin dini hosgori
adina evrensel bir tanimini yapmaya yonelik ilk girisimlerin de basladigi séylenebilir. Gene
bu tarihlerde kendi disindakileri kirli varliklar olarak géren ve Yahudileri de kismi hosgériyle
barindiran Hiristiyan alemin kendisini ‘tim diinya’ olarak tasavvur ettigi donem de artik
kapanmistir. Kesifler ve ticaret ufuklar genisletmistir. O ytizyilin bircok yazarinda gortlebi-
lecegi lizere, ne kadar eksik anlasilirsa anlasilsinlar, Dogu medeniyetleri Avrupalinin bilincini
zorlamaya baslar. Bu medeniyetlere yonelik ilgi ve Avrupa’daki cekismelere bir son verme
umudu, bir baris 6nerisi olarak ‘dogal din’ anlayisini dogurur. Edward Herbet (1583-1648) De
Veritate adli eserinde, ylice bir Glice dair inang, ibadet, ahlak ve bu hayattan sonra verilecek
odul ve cezayi esas alan davranis kurallari ile religionin “dogal din” anlaminda bir tanimini
yapmaya calisir. O boylece Hiristiyanhdin da 6tesine gecerek tiim insanlardan evrensel onay
alacak bir inanci formdllestirmek icin ugras verir. Herbert'a gore ibadet sekilleri degisse de
insan, dogustan gelen bir sezgiyle her zaman ve mekanda ilahi olana yénelmisti. insanlar,
ancak inanclari konusunda birlesebilirlerse yeryliziine huzur gelecektir. Biitiin ibadet bigim-
leri aslinda tek bir evrensel religionin cesitleridir. Dinsiz hicbir topluluk ve donem olmamis-
tir. Herbert'in inancin evrenselligine yaptigi vurguyla, religionin, inananlarca tasdik edilen
bir 6nermeler kiimesi oldugu, dolayisiyla bir religionin digerleriyle mukayese edilebilecegi
fikri de uyanmaya baslar (Asad, 2014, s. 56).

Cavanaugh’a gore boylece “tarih ve kultlr asin” bir religion anlayisinin dogmus oldugu
sOylenebilir. Herbert, devletin kilise Uzerindeki denetimine destek vererek “i¢sel, evrensel
ve manevi, 6zlinde politik olandan ayri ve ondan bagimsiz bir din kavrami” (2009, s. 75-78)
olusturmus bdylece yeni bir realite ve normallige kapi agmistir. Erken modern dénemde insa
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edilmeye baslanan bu evrensel din anlayisi siyasi otoritenin yeniden sekillenmesinin kaginil-
maz bir parcasi olmustur. Religion kavraminin i¢sellesmesi ve evrensellesmesi; aslinda devle-
tin kilise Uzerinde kontroli ele almasiyla birlikte gelisen bir strectir (Cavanaugh, 2009, s. 77).

17. yy sonlarinda gercek religion kavrami artik “insanin i¢ diinyasina ait” bir inanci ifade
etmektedir. Religiomn kamusal alandan ¢ekilmesinde, Aydinlanma filozoflarinca gelistiri-
len dogal-dogaistil, ruh-madde’, zihin-beden, rasyonel-irrasyonel gibi dikotomiler etkili
olur. Maddi doga ve manevi dogalisti arasina ¢ekilen sinir, insanin manevi diinyasindaki
Ozel tecrlibesi olan modern din anlayisinin dogmasina 6nayak olacaktir (Fizgerald, 2007).
Aydinlanmanin énemli ismi John Locke’a (1632-1704) gore gercek din “insanin aklen ikna
oldugu” ve “i¢ diinyasinda yasattigl” bir inanctir. Bu diinyaya hicbir otorite miidahale
edemez, politik otorite hakiki dinin yerlestigi i¢c dlinyaya erisemez. Kamuya ait otoritelerin
kullandig1 harici gui ile religiona ait “i¢sel”
disaridan gelen mudahaleden korunmus olur. Religion her insanin gerek tefekkir, gerek
arastirma, calisma gibi “sahsi” cabalariyla bilgisine ulastigi ve samimi bir sekilde sorusturdu-

itikat arasindaki sinir gizilmistir. Boylece religion

Ju seyleri kapsayan “kisiye 6zel” bir mesele haline gelmistir. Yasam, 6zgurlik, saglik, varlik,
toprak, para gibi dis diinyaya ait seyler kamunun cikarlar icin midahale edilebilir sekiler
alanlar iken; i¢ diinyaya ait religion, sekiilerden ayri ve siyasi otoriteden korunmus alani
olusturur (Cavanaugh, 2009, s. 78).

Smith, Aydinlanma ile religion dendidinde insanlarin zihinlerine kazinan mananin bu
oldugunu soyler. Ronesans'in hiimanistleri, Protestan reformistler, Aydinlanma filozoflari
dini i¢c diinyaya has bir piety, dindarlik ya da takva haline getirmislerdir (Smith, 1964, s.
40-44). Asad’a gore din ile iktidar ayirmak, Reform-sonrasi 6zgil tarihsel strecin Griini
olan modern Batili bir normdur (Asad, 2004, s. 3). Dini-sekiiler® ikiligi modern devletlerin
olusumunda rol oynayan yeni bir anlayis getirir. Dlnyanin bu anlamda ikiye b&linmesi bu
devletlerin bireyci antropolojisine tam anlamiyla uymustur. Sonug itibariyle Ronesans ve
Reform hareketleri ile baslayan ve 17. yy'da kristallesen bir stirecin sonunda insanlar, artik
eskiden oldugu gibi doktrine dayali térenlerin ve sembollerin kamu hayatinin tiimleyici ve
ayrilmaz bir parcasi oldugu bir gurup icinde dogmamaya baslarlar ve dolayisiyla da religion
kamusal hayattan cekilir, bireyin 6zel hayatina mahsus, secebilecegi ve reddedebilecegi
bagimsiz bir kategoriyi ifade etmeye baslar.

Kolonyalizm ve Diinya Dinleri

18. yy'da Bati dlinyasi Hiristiyanhdi ‘gercek din’ (true religion) ve dolayisiyla medeni olmanin
vazgecilmez bir parcasi olarak kabul etmektedir. Mesela David Hume, The Natural History of
Religion (1757) adli kitabinda cok tanricilik ya da putperestligin ilkel bir religion oldugunu
sOyler. Monoteizm ise ondan sonra gelen Ustlin ve Tanri kaynakl bir religiondir. ‘Ger¢ek
din’ de (true religion) tek Tanri'ya inanctir. Hiristiyanlarin karsisinda diger topluluklardan
bahsederken onlari cahil, ahlaktan yoksun, sapkin ya da barbar olarak nitelendirir. Bunlarin

7  Ruh- madde ya da zihin-beden diializminin 6nciisti Descartes'tir (1596-1650).

8  Sekiiler kavrami da 1851'de ortaya atilmis bir kavramdir. Bkz. Waterhouse1908-1921: 348b. Bu tarihten son-
ra tim dlinyaya yayilmistir. Bu da insanin 6zel ve sosyal hayatinin bittinltk gosterdigi ve birbiriyle bagdas-
191 eski sosyolojideki parcalanmanin bir semptomudur (Smith 1964: 113).
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arasinda, Afrikalilar, Japonlar, Tirkler ve Hindular vardir (Hume, 1957). Dis diinyay! tani-
maya baslayan Avrupali icin, true religion gibi insanin 6nemli bir vasfina sahip olmayan
yerliler, aslinda insanin temel haklarindan yoksun ilkel varliklardir, bu ylizden topraklarina
ve kaynaklarina el konabilir (Cavanaugh, 2009, s. 86). Avrupali bir Hiristiyanin yorumladigi
anlamda religiom olmayan topluluklar; yeterince gelismemis, makbul pratiklerin ve ahlakin
bildirilmesi, dogrularin 6gretilmesi, dolayisiyla Hiristiyanlastiriimasi gereken topluluklardir.
Masuzawa'ya gore bdylece true religion anlayisi, misyonerligin zorunlu ve masum kabul
edilmesine yol agmis, bu durum da kolonilestirme ve politik kontrol icin ideolojik bir zemin
olusturmustur. Dolayisiyla da o, bu amaclar dogrultusunda 6zel olarak calisiimaya baslanan
bir disiplin haline gelecektir. Avrupali Protestan teolojinin emperyal genislemesi sonucu
religion akademik diinyada sekillenen bir kategori halini alir (Masuzawa, 2005).

Fakat ilkel 6teki kategorisi, sémiirgelerde yasayanlarla sinirli kalmaz. 18. yy'da ingiltere’de
baslayan enduistri devrimi pek ¢cok yerde geleneksel kdy hayatini bozmus ve ortaya ¢ikardigi
isci sinifi, alistigi geleneksel ve dini yasam tarzindan koparilmistir. Bilhassa isci sinifinin kili-
seye gidis oraninda ciddi bir azalma gozlemlenmektedir.® Ani ekonomik degisimle birlikte
istismara ugrayan kentli fakir isci, tipki kolonilerdeki cahil putperest yerliler gibi, dini vaaza
muhtag, sefaletten kurtariimasi gereken insanlar olarak gorlilmeye baslanir. Hiristiyan
yazarlar, tim dlinyada ve Avrupa’da yaygin bir putperestlik oldugunu distiinmektedirler. Bu
yuzden 18. yy'in sonlarinda misyoner yetistiren kurumlar acilir, onlara destek veren cemi-
yetler dogar.' Bu bakis acisina gére hem Afrika'nin tropik ormanlari, Hindistan, Pasifik ada-
larindaki hem de Londra’nin, Liverpool’un endiistri “orman”larindaki paganlar, ingiltere'nin
koruyucu kanatlar altinda Hiristiyanlarin yardim elini beklemektedirler. Her iki gurubun da
Hiristiyan evanjelizmin medenilestirmesine ihtiyaci oldugu distnilmektedir (Pennington,
2005, s. 25-35).

Boylece gerek burjuva gerek misyonerler goéziinde ve koloni ile metropoliin denk tutuldu-
Ju ingiliz kolonyalizmi kontekstinde religion kavrami diger tiim alanlardan izole bir insani
fenomen olarak karakterize ve insa edilmeye baslanir. Bu insa faaliyeti, sadece verilerin
manipulasyon ve kategorizasyonuna dayanan entelektuel bir ¢calismayi degil, ayni zamanda
Britanya ve kolonilerinde yasayanlarin inang ve pratiklerinde de genis capta bir degisimi
gerektirmektedir. Mesela Hindular hakkinda yazilip gizilenler her acidan carpitilmis bir port-
reyi cogaltmaya doniiktiir. Uydurma hikayelerin katildigi yazili ve gérsel malzemelerle, bu
s6zde dinsiz paganlar Avrupa'ya korkung bicimlerde yansitilmaktadir. Bu haberleri okuyan
Hiristiyanlar da kiliselerine daha da baglanarak, zavalli paganlara yardim etme gayretiyle
dini kimliklerini i¢sellestirmektedirler. Oyleyse bir misyoner kitabinda, kendi carpik pers-
pektifinden kolonilerde yasayan herhangi bir pagani betimlediginde, aslinda kilisenin
merkezdeki cemaatini de bir sekle sokmaktadir. Bu iki insa da ayni stirecin farkli (biri hayali
digeri manipulatif) ylzleridir.

9  18.yy'da ingiltere'de Protestan ve Anglikan kiliselerine iscinin katilimi bir hayli diismds, kilisedeki ayinler
orta ve Ust sinifin katildig ritteller haline gelmisti. Dinin fabrikada isi yoktu, zaten fabrika iccisinin de haya-
tinda ona ayiracak zaman yoktu (Pennington 2005, s. 30).

10 Bu kurumlar sadece tilkedeki degil tiim diinyada Kitab-1 Mukaddes'i tanitmak icin kiliseler aciyor, herkesin
erisebilecegi kitaplar basiyor, sayisiz din adami gérevlendiriyordu. Misyonerlerin kitaplari ve bildirileri mut-
his bir ilgi gériiyordu (Pennington 2005, s. 30).
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Hem ingiltere icinde hem de kolonilerdeki “6teki” anlayisindan dogan, etnik, irk ve sinif
kimliklerini olusturan ve bu kimliklerin sinirlarini ¢izen kolonyalizm ideolojisi, dinin insanin
diger faaliyet alanlarindan ayrilmasinda ve birbirini diglayan dini kimliklerin olusmasinda
etkili olan temel faktorlerdendir (Pennington, 2005, s. 26-27). Dolayisiyla Avrupa’nin kolo-
nilestirme slrecinde emperyalist llkelerin cikarlarina hizmet ettigi iddia edilen kavramin
diger kiilttrlere de bu sekliyle tanitildigindan ve dayatildigindan bahsedilebilir. 19. yy'da
kolonilestirme fikrini temellendirmede 6nemli bir rol oynayan religionin diger kulturler
icin ne kadar problemli ve ideolojik bir hal aldigi Hindistan 6rneginde cok net gordilebilir.
Hinduizm terimi ¢ok tartismalidir ¢linki eski Hindistan'da tek bir terim altinda anlamli sekil-
de bir araya getirebilecegimiz bir Hindu kimligi ve pratikleri yoktur. Bir Hindu'nun'" sosyal
ve dini hayatini teoride birbirinden ayirt etmesine ve herhangi bir din ya da dinleri kavram-
lastirmasina yarayacak herhangi bir terim olmadigi gibi, 1829'a kadar Hinduizm diye bir
kavram da mevcut degildir. Mislimanlar bu terimi daha énceki ylzyillarda kullanmislarsa
da, bununla, o cografyada yasayan ve Musliman olmayan tiim halklari ve inanglar (Hindu,
Budist, Sih, animist, Jainist...vb.) tanimlamaktaydilar. (Smith, 1964, s. 64-65) Batililar, bu teri-
mi bir dine has kildilar. Fakat icad edilen bu ‘yeni dinin’, ne bir kurucusu ne peygamberleri
ne bir iman esaslari ne kilisevari bir teskilati ne de ortak bir ahlak kodu vardir. Ustelik bir-
biriyle ayni sekilde inanan iki Hindu bulmak bile pek mimkiin degildir. Tek Tanriya inanan
Hindular oldugu kadar binlerce tanriya inananlar da bulunur (Cavanaugh, 2009, s. 87-92).

Bir religion olarak Hinduizm kavraminin icadiyla, onun politika, ekonomi ve sosyal hayatin
diger yonlerinden ayrilmasi saglanmistir. Fakat kavram bu haliyle, Hindularin hayatinda
ciddi kafa karisikhgina da yol acmistir. Clnkl Fitzgerald’a gore, kast hiyerarsisi, alisveris,
ritteller, politik gii¢ gibi yasama dair her seyin i ice gectigi bir toplumda religion diye bir
kavramin ortaya atilmasi gercekte son derece yanilticidir. S6z gelimi ge¢miste religionin kar-
sihdr olarak kullanilan Sanskritcedeki Dharma’nin ifade ettigi sisteme, Batili bir 6grencinin
onu dugsuinlrken dahil etmeyecegi politik ve ekonomik diizen de dahildir. Eger boyleyse
Fitzgerald ¢ok anlamli bir soru sorar: Bu 6zgiin baglamda dinin disinda kalan herhangi bir
sey var midir? Eger bu baglamda hicbir sey dinin disinda degilse o zaman din gibi bir kavra-
mi orada tanimlamaya ¢alismanin ne anlami vardir? (Fitzgerald, 2009)

Bir diger carpici érnek Japon dinlerinin icadi'? sirecidir. 19. yy'in ortalarinda Josephson’a
gdre Japoncada Ingilizce religion terimine denk ya da onun ifade ettigi anlamlara yakin
anlamlari kapsayan hicbir terim yoktur. 1853'te Amerikan savas gemileri Japonya kiyilarina
geldikten sonra Japon gevirmenler religion terimini ilk duyduklarinda onun ne ifade ettigini
¢ozmekte zorlanirlar. Onu ¢ok cesitli terimlerle karsilamaya calissalar da her biri religionin
o dénemdeki tim tanimlari icin yetersiz kalmaktadir. Clinkli Japonya’da yerli bir kutsal-
profan ikiligi yoktur ve din diye anlasilan bu kultlrel sistemler, insan ve kutsal arasindaki

11 Hindu kavrami, Avrupa'dan ¢ok daha 6nce dogu medeniyetleri ile iliskide olan Muslimanlarin kullandig
bir kavramdir.

12 Japonlar, sahip olduklari 2000 yillik kadim sistemi “Tanrilarin Yolu” anlamina gelen Sinto kavramiyla ifade
ederlerdi ve bu, Japon kiltliriinde insanin dogayla, toplumla, aileyle ve imparatorla olan tiim iliskilerini
kapsayan 6greti ve uygulamalari icine alan bir kavramdi. (Bkz. Dinler Tarihi Ansiklopedisi 1999) Josephson
(2012) Budizm ve Sinto dinlerinin Batililarin anladigi anlamda bir din olmadigini, Amerikalilarin 19. yy'da
Japonya'ya gelmesiyle tamamen politik ¢ikarlar icin bilingli bir calismayla religion kategorisine sokuldugu-
nu dolayisiyla religiomn dogal bir kategori olmadigini soyler.
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iliskiyi belirleyen bir inan¢ temeline oturmamaktadir. 18-19. yy'in Avrupa kokenli teosentrik
religion kavrami, dini Tanri'ya ibadetle 6zdeslestirip onu vazgecilmez yaparken, Japon
geleneklerinde benzer herhangi bir kavrayisa rastlanilmaz. Fakat Japonlar da Amerika ile
savasin ardindan Oyle dayatildidi icin bir religion sahibi olmaktan kurtulamayacaklardir.
Dolayistyla bu Avrupali kavram, Josephson’a gore Hiristiyan versiyonundan tamamen fakli
cesitli kulturel sistemleri asimile etmekte islevseldir ve bu ugurda maharetle kullaniimistir
(Josephson, 2012, s. 1-10).

Boylece religion Ust basliginin alti her gecen giin daha da kalabaliklasir ve bunlar akademik
calismalarin konusu haline gelir. Masuzawa'ya gore Hiristiyan Bati asirlar boyu diinyayi
Hiristiyanlar, Yahudiler, Muhammediler ve “digerleri” diye ayirdiktan ve Hiristiyanligi tek
diinya dini ya da ‘gercek din’ olarak gordiikten sonra13 19. yy'in sonlarinda (1880’lerde)
artik diinya dinleri diye bir kategoriden bahsetmeye baslanacaktir. Sonrasinda “diinya
dinleri"ne dahil edilecekler arasinda Budizm 1801'de, 14 Hinduizm 1829'da, Konfiigyanizm
1862'de, Taoizm 1839'da, Sintoizm 1894'deilk kez literatire girer. Boylece Avrupa “digerleri”
olarak nitelendirdigi kilturlerdeki sayisiz gelenegi 19. yy'in sonu itibariyle artik world religi-
ons Ust bashgr altinda konumlandirmistir (Masuzawa, 2005, s. 3-20).

Kisaca, religionin 19. yy baslarinda insasinda pek cok faktor etkili olmustur. Asya, Afrika,
Pasifik ve Amerika’'nin kolonilestirilmesi sonucu biriken zenginlik ve bilgi; teknolojik ve
bilimsel ilerleme; fikri ve felsefi gelisme; ingiliz kolonyalizminin ulastigi yerlerdeki farkl
kiltiir ve inanglarin yeni bir disiplin olarak gelisen religion altinda incelenmeye baslanmasi;
heniiz adi konmamig Budizm, Hinduizm, Taoizm, Sinto gibi ¢ok eski ve yabanci geleneklerin
farkli ve mustakil dinler olarak tanimlanmaya baslanmasi ve Hiristiyanlarin kendi icinde yeni
kimlikler, uygulamalar ve kaygilar edinmesi kavramin insasinda etkili olmustur (Pennington,
2005, s. 24). Nihayetinde ylizyilin sonunda artik pek ¢ok yeni tanimlanmis religion ile bir
diinya dinleri sistemi, glinimiizde zihinlerde isgal ettigi konuma kavusacaktir.

Burada akillara islam’in bu anlatida nasil bir yere konumlandirilmasi gerektigi sorusu
gelebilir. Smith, ilging sekilde 18-19. yy Avrupalilarin kendi dinlerine karsi gosterdikleri
tutumun benzerini Mlslimanlarin da sergilediklerinden bahseder. Clnkl ‘gercek din’
(true religon) anlayisi islam mensuplarinin zihinlerinde de mevcuttur. Kuran’a gére ger-
cek din' islam’dir. Bu acidan islam, Hiristiyanlik disindaki din tiirevlerinden oldukca farkl
ve &zel bir dindir. islam’in énemli bir farki da, Smith’e gére, islam isminin disaridan veya

13 Mesela Christianity The World Religion (Diinya Dini Hiristiyanlik) adli kitap John Henry Barrows'un kalemin-
den ciktiginda sene 1897'dir. O tarihe kadar Bati diinyasinda, diinya dinleri (world religions) gibi bir sdylem
hi¢ olmamustir.

14 Bu siralamada Budizm'in ilk sirada olmasi da epey sasirticidir. Clinki aslen Budizm, Hiristiyanlar agisindan
religion denilebilecek hicbir 6zellik tasimamaktadir.

15 islam gelmeden 6nce Arap edebiyatinda din kelimesi“adet, huy, karsilik verme, taatgibi anlamlarda kulla-
nilmistir. (Timer, 1986, s. 215) Bununla birlikte “Yargilamak, karar vermek, hiikim, belli basli adetleri ya da
gelenekleri devam ettirme onlara uymak”anlamlarina da geliyor. islam gelmeden &nce oldukga kozmopolit
ve dini agidan canli bir cografyada Araplar pek ¢ok dini topluluga komsudur. Den ya da din kelimeleri hali-
hazirda yasayan dinleri ifade etmek icin de kullanilan bir kavram. Dolayisiyla Arap diinyasindaki insanlarin
zihninde Kur'anda din ile kastedilen manalari anlayacak bir zemin var (Smith, 1964, s. 92-94). Kuran'da 92
yerde gegen din kelimesinin “ceza-miikafat, hiikiim, hesap, saltanat, hakimiyet, itaat, teslimiyet, ibadet, hiz-
met, Usttin gelme, zelil kilma, zorlama, adet, yol, kanun, seriat, millet, mezhep”gibi cesitli ve baglamina gére
degisen pek ¢cok anlami vardir. (Kilig, 1999,s.111).
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icerideki tartismalar sonucu degil bizzat onu génderen ya da tesis eden tarafindan veril-
mis olmasidir. Her ne kadar Hiristiyan diinya basindan beri Musliman topluluguna ¢ok
yakin ve onunla iliskili olsa da islam adindan bihaberdir. Bati diinyasi 19. yy'a kadar islam’,
Mahumetisme (1597), Mahumetanism (1612), Muhammedrie (1613), Musulmanisime
(1818) gibi kendi verdikleri isimlerle anmisti. Oysa Kur'an’da “Allah katinda tek din islam’dir”
denilmektedir. Mislimanlara diinyayr kavramsallastirirken kullanacaklari terimleri biz-
zat Kur'an vermistir. Bu ayetler dinlerini ya da inanglarini isimlendirmede tercihi o dinin
mensuplarina birakmamistir. Bu nedenle Mislimanlar dinlerinden bahsedildiginde ismi
konusunda her zaman hassas davranmigslardir (Smith, 1964, s. 59). Bununla birlikte diger
dinlerin kuruculari kabul edilen isa, Musa, Lao Tse, Guru Manak Gautama, Buda da top-
lumlari ile alakalidirlar ama islam gibi bilesik bir sistem vaaz etmemislerdir. Gene onlar
ogrettiklerinin adini (Hiristiyanlik, Yahudilik, Budizm vb.) kavramsallastirmis da degillerdir.
Oysa Muhammed peygamber konustugunda Misliimanlar onun islam’dan bahsettigini
bilmektedirler. Boylece Muhammed peygamber dini bir fikrin hem sosyal hem politik hem
de hukuki ifadesiyle bir topluluk olusturmustur (Smith, 1964, s. 97-98).

Sekiilerlesme ve Religiom Tanimlama Sorununda Gelinen Son Nokta

20. yy'dan itibaren religion kavramini tanimlama c¢abasinin zirveye ¢iktigi gortlir oysa
bu ¢ag gecmise nazaran hig de dinin énem kazandidi bir ¢cag degildir. Buna ragmen “Din
nedir” sorusu canhhgini korumakta onu tanimlamak ise giderek daha da zorlagmaktadir.
Cogu akademisyen religion kavramini dogaustl bir gticiin (Tanri, ruh, vb.) varligina inan-
makla irtibatlandirir. Oysa basta Budizm ve Taoizm olmak tizere pek ¢cok Dogu dininde
Tanr veya tanrilara rastgelinmez, hatta Konflgyusculiikte “askin” hicbir kavram yoktur
(Cavanaugh, 2009, s. 102-103). Bu sorunun bir ¢c6ziim, kavramin kapsaminin tiim dinlerin
ortak 6zlinU hatta tim ideolojileri kapsayacak sekilde genis tutulmasidir. Bu sebepten,
artik ‘sekuler dinler'e dogru evrilen diinyada religionin, bilimsel himanizm, marksizm ve
diger materyalist felsefeleri de icine alacak kadar kapsayici oldugu iddia edilebilmekte-
dir (Luckman, 1967; Bellah, 1970; Yinger, 1970). Ozellikle yeni fonksiyonel yaklasimlarda
dogadisti bir glice atif yapmadan kavramin tanimlanabilecegi iddia edilir. Oysa bu egilim
de, kavramin sinirsizca genisletilerek kesinligini ve acikhgini yitirmesine sebep olur (Akt.
Stark ve Bainbridge, 1985, s. 1-19). Gene bu yaklasim dini ve sekdler olanin nasil ayrilacagi
noktasinda da ciddi bir problem ortaya ¢ikarmaktadir. Clinki geleneksel Hiristiyan religion
anlayisina gore aslinda dini olmayan bir takim ateist inangclar, ideolojiler, felsefi sistemler
vb. dogadsti bir kaynaga atif yapmayan her turli fikir ve disince sistemi artik religion
kategorisine dahil edilebilmektedir.

Kavram bu haliyle akademik alanin en muglak, tanimi kisiden kisiye degisen ve aciklanmasi
en zor olan kavramlarinin basinda gelir. Bati'da bilhassa din bilimleri ve din sosyolojisi
alaninda yapilan calismalarda kavramin giinimizde nasil tanimlanmasi gerektigi, bitmek
bilmez tartismalarin konusudur. Religionin pek ¢ok tanimi yapilmistir ama her tanim, diger
tanimlarca kabul géren bazi “dinleri” kapsam haricinde birakmakta (Peterson, 2012, s. 2)
veya bazi 6rneklerde de neredeyse her tiirlii inanisin (sekiiler veya degil) din sayilmasina yol
acilmaktadir. Dolayisiyla tartismalar, tek ve ortak bir genel tanima dogru evrilmekten ziyade
gittikce cogalan ve cesitlenen bir tanimlama faaliyetini ortaya ¢ikarmistir.
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Bu noktada lizerinde durulmasi gereken en 6nemli husus, Cavanaugh’in da belirttigi gibi,
dini tanimlamaya yonelik s6z konusu tim yaklasimlarin, farkinda olmasalar da, religiona
benzer sekilde yaklasiyor oluslaridir. Tanimlama ¢abasina eslik eden 6rtiik mana, religionin
“tarih ve kultiir asirn bir kavram” oldugu ve “insan hayatinin temel bir bileseni olarak icerigi
ve islevleri agisindan tanimlanabilecegi”dir. Oysa tam da bu anlayisin kendisi, kavramin
modern Bati'da insa edilmesinin bir sonucudur. Dolayisiyla tiim tanimlamalarin tarihsel ve
icinde bulunulan kontekste gore yapildigi hususu goz ardi edilmemelidir.

Ustelik kavramin insa edildigini ya da icat edildigini savunanlara gére en basta zaten bdyle
bir kavramin gerekliligi sorgulanmalidir. Sekiiler ve dini ¢izgisini nereye ¢cekecegimiz, hangi
ogretileri din olarak kabul edecedimiz, hangi 6z ya da icerige kutsal diyecegimiz muglak
ise ya da kutsallastinlmis bir felsefi sistemin ya da ideolojinin din olabilecegini séylemeye
baslamissak, religion kavraminin hala gerekli oldugu iddia edilebilir mi? Ya da bu kavrami
kullanmak isimizi kolaylastirir mi? Bu noktada mesela Smith’e goére religion kavraminin
kendisi dindarligin 6niindeki bir engeldir. Mutlaka tarih boyunca hem Bati'da hem de diger
medeniyetlerde inang diinyasini ifade eden (iman, takva, husu, saygi gibi) baska kavramlar
olmustur. Ama religiona benzer, gézlemcinin tarif ettigi somut bir kategori hi¢ olmamistir.
insanlik bu kavrama siginmadan ya da akademik analizini yapmadan da pekala dindarane
yasamistir. Hatta kavramin hic ortada olmadigi donemlerde insanlarin daha da dindar oldu-
gu soylenebilir. Kavram dindarlagmaya katki saglamamis hatta son zamanlardaki akademik
calismalara bakilirsa dindarligin diismani haline gelmistir (Smith, 1964, s. 22, 51-54).

Smith, bu distincesinde yalniz kalmaz, pek ¢ok farkli sekillerde, kendisinden sonra da ben-
zer seyler iddia edilir. Mesela Asad’a gore religionin “evrensel bir tanimi yapilmazdi ¢tinki
onun sadece 6ge ve iliskileri tarihsel degil ayni zamanda bu tarz bir tanimin bizatihi kendisi-
nin sdylemsel siirecleri tarihsel bir Griindl.” (2007, s. 4) Fitzgerald icin (2000) religion aslinda
bos bir kavramdir ve analitik bir kategori degildir. Clinkii bu kategori altinda toplayabilece-
gimiz, tlim kiiltirlerde gézlemlenebilen, ayirt edici davranis kaliplari yoktur. McCutcheon
ise (1997) Manufacturing Religion adli kitabinda Mircea Eliade’nin (1907-1986) religion sanki
sui generis ve insan hayatinin diger tiim yonlerinden tamamen farkl ve indirgenemez bir
sistemmis gibi gostermesini elestirir. Eliade’ye gore religion tarih ve politikadan bagimsiz
cahsilmasi gereken bir alanken, McCutcheon’a gore o tam da tarihsel ve politik kontekst
icerisindeki insan eylemlerinden biri olarak ele alinmalidir. Peterson ve Walhof da (2002)
sekdiler ve dini, akil ve inang gibi dikotomilerin dogal kategoriler olmadigini, tarihin bir
Urinil oldugunu savunur. Bu dustinirler igin, religion kavraminin yaratilmasi, tekrar tekrar
tanimlanmasi ve standardizasyonu, ulusal kimliklerin olusturulmasi ve kolonyal gticlin
hikim stirmesi icin gereken politik bir stratejiydi. Kimi zaman kolonilerdeki yerlileri mar-
jinallestirme kimi zaman da politik kontrol ve ulus insa araci olmustu. Gene mesela Gray
(2016) religionin Bati'da bir kategori olarak insa edildigini, Dubuisson da (2003) onun Bati
medeniyetinin en orijinal eserlerinden biri olabilecegini diisinmektedir. Josephson’a gore
bu yeni yaklasimlar religionin kirresellesen belli bash Avrupa-Amerikan c¢ikarlarini perdele-
mek icin nasil insanlik tarihinin evrensel bir 6zelligi olarak takdim edildigini géstermektedir.
Boylece religion kavrami herhangi bir direngle karsilasmadan bir hegemonya kazanmistir
(Josephson, 2012, s. 3). Dinin 6zetle evrensel ve tabii bir kavram olmadigini savunanlara
gbre bu kavram Hiristiyan Avrupa ve Amerika entelektiielleri ve misyonerleri tarafindan
tarihsel siirecte politik kosullar altinda yeni anlamlar yiiklenen dolayisiyla sekillendirilen
antropolojik bir kategoridir.
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Sonug

Antik Roma’da, “gelenek, 6rf ve adet” benzeri bir anlamda kullanilan kavram toplumsal
baglar ve vatandashk gorevlerini kapsayan; sosyal ve politik hayatin timine sirayet etmis
bir anlam havzasina sahiptir. O zamanlar icin onun glinimuzdeki kullanimindan en buyk
farki tanri/tanrilara ya da dini inanca iliskin bir anlam icermemesidir. Eski incil dilinde religion
kavraminin koki oldugu séylenebilecek bir terime rastlanmaz. Patristik donemdeki kaynak-
larda “rahiplerin gérevleri ve ziiht” gibi anlamlarda kullanilmistir. ilk kez Augustinus, kavram
Uzerine bir kitap yazarak religioyu tek Tanr'ya ibadet anlaminda kullanmistir. Ortacag’da
ise nadiren kendisine basvurulan bu kavram tzerine yazilmis tek bir kitaba bile rastlanmaz.
Kavram 12. yy'dan sonra “manastir hayatina 6zgu kurallara gore dini bir hayat yasamayi ve
kesis hayatinl” ifade etmeye baslar. Gergek ve yanlis religio kullanimi 6nem kazanir. Clinku
pagan ibadetler yanlis religio olarak nitelendirilirken, Hiristiyan toplulugun religiosu hak
kabul edilmektedir, dolayisiyla o heniiz i¢ diinyaya ait evrensel bir kavram degildir. Ustelik
ortagcagda din ve siyaset birbirinden ayri alanlarda faaliyet goren glicler olarak telakki edil-
medigi icin ortacag ve 6ncesinde Bati'da ve diger kiltiirlerde dini ve sekdler olarak birbirin-
den ayrilabilen alanlar yoktur.

15.yy'dan sonra kavramin modern anlaminin insasi baslar. Kavram, kazandigi yeni anlamlar
sayesinde ¢ok cesitli ibadet sekillerini kapsayan “dogustan insanin kalbinde olan bir icgidi”
olarak evrensellesmeye ve i¢sellesmeye baslar. Boylece ibadet ve davranis sekillerinden
bagimsiz olarak “tim insanlarin ortak manevi glidiisi” anlaminda yeni bir fikri ifade eder
hale gelir. 16. yy'da inancin ibadetlerden Ustiinligu anlayisi da buna eklenince religionin
temsil ettigi hakikatin evrensel olabilecegi diisiincesi dogar.

17. yy'da artik Hiristiyanligi, gercek dinden ziyade “din familyasinin bir tiirG” gibi kabul
etmek mimkuin hale gelir. Bu siirecte religionin evrensel bir tanimini yapma girisimleri ivme
kazanir. Herbert'in, “dogal din” tanimi ile evrensel inanca yapmis oldugu vurgu, religionin
tarih ve kiiltiir asiri, insanin i¢ diinyasina 6zgti ve tasdik edilen bir 6nermeler kiimesi anla-
minda bir kavrama déniismesinde etkili olmustur. Yine bu dénemde reformistlerin religioni
“Tanri ile kul arasindaki bir inang meselesi” seklinde savunmalari ve Locke gibi Aydinlanma
filozoflarinin dini alani politik olandan ayirma cabalari sonucu, i¢sel-dissal ve inang-ibadet
gibi dikotomiler gelismeye baslar. Bu da modern din kavraminin olusmasinda énemli bir
doénim noktasini isaretler.

18. yy'da kavram, modern devletlerin kolonyal faaliyetleri icin dnemli bir dayanak halini alr.
Avrupa disindaki kaltlrler, misyonerlik faaliyetleri ve akademik ¢alismalarin odagi olarak
religion kategorisi altinda incelenmeye ve Hiristiyanlara tanitiilmaya baslanir. Bu cabala-
rin neticesinde Hiristiyanlikla benzerlik gdstermeyen sistemler dinlestirilir ve Hinduizm,
Taoizm, Budizm gibi pek ¢ok yeni religion icat edilir. Boylece 19. yy'da artik dlinya dinlerin-
den bahsetmek mimkiin hale gelir.

Kisacasi, religion 18. yy'a kadar bir insan topluluguna yani Hiristiyanlara 6zgi bir kavram
olup, yerel bir nitelik tasirken sonrasinda bireysellesmis ve evrensellesmistir. Modern dev-
letlerin ortaya ¢ikisi strecinde, Avrupa’nin fikir hayatindaki degisimlerle religion; kiltur,
politika, ekonomi gibi hayatin diger alanlarindan ayri, sekiler rasyonalite disinda bir faaliyet
kategorisi olarak; tarih ve kiltir asiri, esasen insanin i¢ diinyasina ait bir kavram olarak kur-
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gulanmistir. Religion kavraminin insa ya da icat edildigini iddia eden yaklasimlar a¢sindan
kavramin tarihsel gelisimi incelendiginde su hususlarin dikkat ¢ektigi gorilmektedir.

1. Hiristiyan Bati disindaki eski medeniyetlerin dillerinde bu kavrama karsilik
gelen bir terime rastlanmamaktadir.

2. insanlarin en dindar oldugunu diisiindiigiimiiz ¢aglarda kavram bugiine nis-
peten cok daha nadir ve bugtinkiinden farkli maksatlarla kullanilmistir.

3. Islam disindaki tiim dinlerin isimleri sonradan icat edilmistir.
4.Kolonyal donemde diger medeniyetler birer din olarak calisiimaya baslanmistir.

5. Son yuzyilda dinin taniminin yapilmasindaki sorun kavramin kullanigl olup
olmadigini sorgulamayi gerekli kilar.

Tdm bunlar kavramin evrensel, tarih ve kiltir asir bir kavram olmadigini politik ve ente-
lektliel kosullarda insa edilen tarihsel bir kategori oldugunu géstermektedir. Sonug olarak
insani bir etkinlik olarak hayatin diger alanlarindan ayrilabilen somut “din” kategorisinin
modern Bati'nin bir icadini sdylemek mimkiin goziikmektedir.
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Extended Abstract

Religion as “An Invention of the Western World”:
Construction of the Concept of Religion in Modern West

Sare Levin Atalay”

Since the 19" century, the social sciences have regarded religion as a universal phenom-
enon, a sui generis sphere of human social life. However, a growing body of scholarship
argues that religion is not intrinsic to humanity but has been historically constructed.
According to this academic view, the concept of religion as used and understood today,
namely, a notion that has existed in all cultures and all times that is essentially interior
and private, was gradually invented during the last several centuries. In other words, the
equivalent concept did not exist in either the pre-modern West or other ancient civiliza-
tions. Therefore, religion in itself is not a natural category but an invented anthropological
one. However, despite its recency, religion became an important aspect of the Western
weltanschauung immediately after its birth.

In this article, | shall discuss how the meaning of this concept has changed over time in
the light of the aforementioned reformist point of view. Needless to say, concepts change
just like other things in life, and their meanings evolve over time. Certain meanings are the
product of historical circumstances and must be evaluated in that particular context. If this
is true, then | shall pursue the following questions: What was running through people’s
minds when they mentioned “religion” in a specific period of time? To what extent does
this concept, as understood today, show parallels with the phenomenon experienced in
pre-modern ages? Does it have any equivalent in other pre-modern civilizations, or is it a
pure invention of the modern era?

The Latin origin of this concept, religio, dates back to ancient Rome (9th century BC - 4th
century AC). In Cicero’s (106-43 BC) work, it means “tradition and customs,” which involves
social ties, rules and civic duties, as well as all of the people’s responsibilities to the dieties,
emperors and citizens. It was, therefore, an inseparable aspect of social and political life.
The biggest difference between their understanding and ours is that religio did not conno-
tate a sense of belief in God or any deities. The Roman world had no distinct realm of belief,
one outside of public life, called religion. In that world, loyalty to and worship of the deities
was already a civic duty. Indeed, this was the rule, because our concept of religion did not
exist in other ancient civilizations (e.g., India, China, Africa and Japan).

*  MA Student, Yildiz Technical University, Department of Philosophy.
Correspondence: levinatalay@gmail.com.

43



Human & Society

For several centuries after the birth of Christianity, this concept underwent a radical change.
Early Christians adopted many concepts, such as faith and religio, from Latin, although the
latter term was not used very often. During the Patristic period (2nd-8th centuries), religio
seldom appeared in the Latin translations of the Bible, for the term did not correspond to
any significant concept of Christian belief. According to the Patristic writings, this word
means “worship, ritual practice, piety and clerical office.” Augustine (354-430) was the first
one to write a book on religio, in which he used the term to distinguish true religio (i.e., wor-
shiping God [Christianity]) and false religio (i.e., worshiping gods and goddesses).

This term received little attention even during the medieval period, which seems rather odd
given that this period is usually regarded as the most religious one. In fact, not even a single
book was written about it. At that time, religio was generally used to describe “monastic
rule or a particular monastic order”. Towards the end of the Middle Ages, Thomas Aquinas
(1225-1274) defined religio as “a virtue of justice, a type of habitus”. For him, virtue was
produced by repeating acts that require disciplining both the body and the soul in order
to construct a set of skills to obey God. Moreover, during the medieval period religio was
still “inseparable from the end of politics” and “integral to good governing”. Unlike today’s
usage, it was not “a system of beliefs” or a “natural interior impulse”, but rather the outward
pattern of Christian behavior. It also had a more concerete reference. Therefore, in that
historical context, (true) religio was not a universal concept, but one unique to the Christian
community and church.

From the 15th century on, especially during the Renaissance and the Reformation, and with
the contributions of important thinkers, the concept started to acquire its modern meaning
and significance. One pioneer of that period, the Platonist thinker Nicholas of Cusa (1401-
1464) who thought that exterior differences were not an essential aspect of religious life,
used the term religio to signify the “universal, interior instinct of man” beyond all types of
practices and the way of worship. Marsilio Ficino (1433-1499), who made a major contribu-
tion to the West by translating Platon into Latin, for the first time used a new term, Christian
religion, to imply a “universal religion” (a natural human instinct implanted by God). In this
way, religio came to be belong to one’s interior world and was thereby distinguished from
one’s external actions. Besides, for Protestant leaders Huldrych Zwingli (1484-1531) and
John Calvin (1509-1564), true religion was a relation between God and humanity, and false
religion was trusting in someone or an authority, even a religious one, other than God. Last
but not least, Guillaume Postel (1510-1581) used the term in its plural form: religions. In its
new form, the term thus came to mean the diversity of practices. Postel emphasized that
true religion was the Christian religion; however, what he really meant with this usage was
the central truth of all religions. Eventually in the 16th century, the idea that “truth was
universal” and “belief was more important than practices and disciplines of body” became
prevalent.

From the 17th century on, Europe came to see the world in a different way. Due to foreign
trade and military conquest the Christian West came into contact with other cultures and
civilizations. As a result of this, the idea of religions became fully developed and Christianity
as a religion became just an example of the “genus religion”. From this century on, think-
ers started to use the term to indicate “a system of beliefs or ideas”. One prominent figure,
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Lord Herbert of Cherbury’s (1583-1648) desire to internalize and universalize a natural and
timeless religion caused the concept of natural religion to emerge as a new understanding.
As a result, the idea proposing that “the belief in God is common to humanity and observ-
able in all cultures” became widespread. Thus, the transhistorical and transcultural idea of
religion appeared.

Many dichotomies, such as body-mind, belief-worship, spirit-matter and natural-super nat-
ural were shaped with the contributions of such 17th-century philosophers as Descartes
(1596-1650) and Locke (1632-1704). Those dichotomies also had an impact on the mean-
ing of religion. Locke regarded it as an “inward and full persuasion of the mind”, and thus
proposed the separation of the duties performed by the state and the church. As a result,
the idea that “religion is just belonged to private domain and civil society is belonged to
public domain” emerged. Thus, due to the conceptual separation of secular and religious
categories, a new conception arose and became prevalent: Religion is a system of beliefs
that belongs to one’s inner — as opposed to the public - realm, and one is free to either
believe or not believe it.

During the 18th century, the secular-religious binary became clearer. As these domains
were becoming distinct, secular ideologies paved the way for the emergence of non-
religious modern governments. However, European states initially used this dichotomy to
marginalize non-European civilizations. In fact, none of those civilizations had any word for
“religion,” let alone “true religion,” when the colonizers arrived. Accordingly, the Europeans
saw them as nothing more than uncivilised savages, some even as animals. As time went
by, European missionaries and scholars started to study those societies, gradually tended
to see their cultures as their religion and began to study and categorize their customs as
their religious systems. In the 19th century, the concept ot religion was used to differenti-
ate these cultures from the Western world. Academic studies manufactured new religions,
like Hindusim, Taoism, and Buddhism. As a matter of fact, none of these traditions had any
common belief system, church-like organizations or prophets (in the Christian sense of the
term) or a common ethical code. Yet none of these facts stopped Europeans from inventing
a new concept: “world religions”.

In the 20th century, the ongoing effort to define religion maintains its importance even
though the West has become increasingly secular. Despite all of the efforts, finding a trans-
cultural esence of religion still poses an unsolved problem. Countless proposed definitions
have appeared in academy. Many scholars have described it as a belief in a transcendent
being (although many Eastern religions have no concept like God or deities), while others
have started to define it so broadly that it includes all ideologies. Thus the definition has
become increasingly vague. The question of where to draw a line between the religious
and the secular sphere has yet to be answered satisfactorily. But maybe this inquiry itself is
misleading, for the basic problem of all approaches to defining religion is the assumption
that it is a transcultural and transhistorical concept. However, as seen before, this particular
idea and general understanding was manufactured during the Enlightenment.

When we look at the concept’s historical evolution, the following points attract our atten-
tion. First, we can find no term that is equivalent to religion, as we understand it today, in
the premodern Western world or in the languages of ancient civilizations. Furthermore,
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during those periods that are regarded the most religious, such as medieval Europe, the
term was hardly used at all. Besides, in pre-17th-century Europe, religion was seen as a
virtue tied to bodily disciplines, not as a universal and internal, personal impulse. With the
onset of modernity and the seperation of religion from secular politics, economics and
other domains, it was constructed as a distinct category that belonged to one’s personal
life. During the age of Western imperialism and colonialism, other religions were studied
and categorized as if they were counterparts of Christianity, although they shared very few
similarites. Consequently the concept of “world religions” and such “religions” as Taoism,
Buddhism, Hinduism, Mahumatisme and so forth (except Islam) were invented. To sum up,
these findings indicate that religion is not a sui generis, transcultural and transhistorical
phenomenon, but rather an invented one.
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Siyasal Muhafazakarlasma Olgusu ve
Kadinlarin Is Giiciine Katilimi Arasindaki liski:
Turkiye icin Ampirik Bir Analiz

Ismail Seki*

0Oz: Ulkemizde dindarlik ve gelenekselcilik etrafinda sekillenen muhafazakarlik kavrami, her toplum ve her
zaman dilimi icin farkli anlamlar kazanabilmektedir. Toplumsal ve siyasal faktorlerden nispeten daha fazla
etkilenen emek faktériiniin muhafazakarlik olgusundan etkilenmemesi disiinilemez. Ozellikle Tiirkiye gibi
toplumun kendisini dindar ve geleneklere baglh olarak tanimladigi ataerkil yapiya sahip ulkelerde kadinlarin
isglictine katihmini etkileyen etkenler arasinda muhafazakarlik da degerlendirilmelidir. Calismada genel olarak
Turkiye'de blyuksehirlerde kadinlarin isglictine katiimini belirleyen etkenler, 6zel olarak da muhafazakarhigin
etkisi havuzlanmis en kiglk kareler ydntemi ile analiz edilmistir. Calismaya gore kadinlarin isgtictine katilimini
belirleyen etkenler 6nem sirasina gére dogum, evlenme, muhafazakarlasma seviyesi, yliksek egitim ve bosan-
ma seviyeleridir. Literatlriin aksine buytiksehirlerde muhafazakarlasma seviyesi kadinlarin isgticiine katihm
oranini pozitif yonde etkilemektedir.

Anahtar kelimeler: Kadinlarin isgtictine katiim orani, muhafazakarlasma, havuzlanmis EKK, blytksehir.

Abstract: The term of conservatism shaped by religiousness and traditionalism in our country can have dif-
ferent denotations for different societies or different time periods. Labor is comparatively more impressed by
social and political factors, so it is impressed by conservatism. Conservatism should be evaluated as a factor
that affect the female labor force participation especially for countries which defines itself as religious, tradi-
tionalist and paternalistic as Turkey. There are two main aims as general aim and special aim in the study. The
general aim is to find out the determinants of female labor force participation in metropolis of Turkey. The
special aim is to find out the effect of conservatism on female labor force participation in metropolis of Turkey.
These two aims are investigated by pooled ordinary least squares method. Consequently, the determinants of
female labor force participation in metropolis of Turkey are birthrate, marriage rate, conservatism level, higher
education level, divorce rate. Unlike literature, there is a positive relationship between conservatism level and
female labor force participation in metropolis of Turkey.

Keywords: Female labor force participation, conservatism, pooled OLS, metropolis.
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Giris

insanlarin toplumsal hayattaki rollerini belirlemede dogrudan etkisi olan hayat gérislerinin
ekonomik hayata yansimamasi distinilemez. Bu baglamda ulkemiz siyasi ve toplumsal
hayatinda glin gectikce 6nemi artan muhafazakarlasma olgusunun yansimalarini ekonomik
hayatta da gérmekteyiz. Ozellikle de diger iretim faktorlerine oranla toplumsal ve siyasal
sartlara daha bagimli olan emek faktériiniin muhafazakarlagsma olgusundan ne kadar etki-
lendiginin belirlenmesi, iktisadi agidan oldugu kadar sosyolojik ve siyasi agidan da énem
arz etmektedir.

Calismada genel ve 6zel olmak Uzere iki temel amagtan s6z edilebilir. Genel amag olarak
llkemizde kadinlarin isgliciine katilim oranini belirleyen etmenler ve bunlarin etkileri
ampirik olarak ortaya konmaya calisiimistir. Ozel olarak ise her iilke ve toplumun kendi
dinamikleri tarafindan yeniden ve 6zgtin olarak tanimlandigini sdyleyebilecegimiz siyasal
muhafazakarlasma olgusunun kentteki kadinlarin isgticine katilim orani tzerindeki etkisi
ortaya konmaya calisilmistir. Bu motivasyonun olusmasinda &zellikle gectigimiz birkag yil
icerisinde bu yonde yapilan ¢alismalarda elde edilen muhafazakarlasma ve kentteki kadin-
larin isglictine katilimi arasindaki negatif iliski bulgulan tetikleyici bir rol Gstlenmistir. Bu
bakimdan calisma kent niifusunun temsili bakimindan Turkiye'deki blytksehirlerin tima-
nil kapsayacak sekilde yapilandiriimistir.

Calismanin ikinci bélimiinde genis ve glincel ve ¢ok yonli bir literatlir taramasina yer
verilmis, G¢lincl bolimde muhafazakarlik olgusu ve kadinlarin isgticiine katihmi Turkiye
ozelinde degerlendirilmis, dordiincti bolimde ekonometrik yontemlerin kullanildigi ampi-
rik analiz yapilmis, besinci ve son boélimde ise ¢alismanin sonuglari derlenmistir.

Literatiir Taramasi

Calisma kadinlarin isgiicline katilimi ve muhafazakarlik olgulari tizerine yogunlasmaktadir.
Bu bakimdan ¢alismanin alani dahiline giren akademik calismalarin cesitliligi zengin bir lite-
ratlr olusturmaktadir. Calismanin 6ziine yogunlasilabilmesi icin literattr kadin istihdami,
cinsiyet ayrimciligi ve uygulamali calismalar olmak tizere lic ana baslik altinda incelenmistir.

Kadin istihdamina Yonelik Calismalar

Bu bolimdeki calismalar genellikle Tirkiye'de kadin istihdaminin yetersizligine vurgu
yapmakta ve 6zellikle gelismis Ulkeler ile yapilan karsilastirmalarda tilkemizin ¢ok gerilerde
kaldigini belirtmektedir. Calismalar Glkemizdeki bu geri kalmishidin il, bolge ve Ulke capinda
durum analizini yapmakla beraber, kadin istihdami bakimindan s6z konusu geri kalmigligin
olasi nedenlerini de irdelemislerdir. Bu boliimdeki calismalarin diger bir 6zelligi de kadinla-
rin isgtictine katihmini ve istihdamini belirleyen etmenleri belirlemeye calismalaridir.

Duruel ve Kara (2009) calismalarinda Turkiye'yi 2007 yilinda AB'ye katilan yeni dlkelerle
hem kadin istihdami, hem de diger ekonomik gostergeler bakimindan karsilastiriimistir.
Kadin istihdami yoniinden Tirkiye, AB Ulkelerine gore oldukca geri seviyededir. Ekonomik
yonden de AB llkelerinden geride olan Tirkiye issizlik konusunda da AB (lkelerine gore
daha cok sikinti cekmektedir.
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Ozdemir vd. (2012) arastirma calismalarinda kadinlarin is giiciine katilimlarinin siirdiiriile-
bilir kalkinmadaki 6nemini gelismekte olan ekonomiler icin istatistiki tablolar yardimiyla
karsilastirmali bir sekilde arastirmistir. Arastirma da sonug olarak Tirkiye'de kadinlarin is
glictine katihmlarinin istenen oranda olmadidi saptanmistir. Bunun da kalkinmaya etkileri
negatif yonde oldugu belirtilmistir.

Karabiyik (2010), Turkiye'de calisma yasaminda kadinlarin yerini tarihsel bir bakis agisiyla
arastirmistir. Arastirmada kadin is giicline katiim ciddi oranda disiik oldugu sonucuna
ulasiimistir. Bu duruma sebep olarak kirdan kente go¢ sayesinde tarimda calisan kadinlarin
sehirde ev hanimi haline gelmesi ve toplumda ataerkil yapinin olmasi gosterilmektedir.

Uraz vd. (2010) calismalarinda yakin zamanda kadin istihdam durumunu etkileyen egilim-
leri hane halki is glici anketleri, hane halki biitce arastirmasi, niifus ve saglik arastirmalari
anketlerini karsilastirarak arastirmiglardir. Calismaya gore kirdan kentlere goclerin etkisi ile
artan disuk vasifli hatta vasifsiz iscilerin genelini bayanlar olusturmaktadir. Kadinlarin gele-
neksel ve sosyal durumlari, cocuk sayisinin artmasi gibi etmenler vasfi olmayan ve egitim
seviyesi dustk kadinlarin istihdam oranlarini etkileyen baslica etmenler olarak saptanmistir

Kadinlarin isgiiciine katiiminin nedenlerini inceleyen bir diger calismada TUIK ve OECD
verilerinden yararlanarak, medeni durum, egitim seviyesi ve yas unsurlarinin kadinlarin
isgucline katilimini belirleyen en 6nemli etkenler olduklar sonucuna ulasmiglardir. Ayrica
calismada ulasilan diger bir dikkat cekici sonug kadinlarin kirdaki istihdam oraninda disis
kentteki istihdam oraninda ise artis yasanmis olmasidir. Bu durumu olusturan en buylk
sebep olarak kadin istihdamini artirmaya donuk politikalarin gelistirilmesi g&sterilmistir
(Korkmaz ve Korkut, 2012).

il ve bélge bazinda yapilan calismalarda da ataerkil toplum yapisinin ve Anadolu’nun sosyo-
lojik yapisinin kadin istihdami tizerine etkisi gortilmektedir.

Ozcatal (2011) calismasinda 6teden beri siire gelen erkek egemen aile yapisinin kadin
istihdami tizerine etkilerini ve cinsiyet ayrimciliginin kadin istihdami Gzerine etkilerini Tokat
ili bazinda arastirmistir. Tokat ilinde aileler maddi sikintidan &tiirl kadin istihdamini destek-
lemektedirler. Bununla birlikte kadinlarin calismasi erkeklerin izni ile olusmaktadir ve yine
kadinlarin calisacagi sektori de erkeklerin belirledigi sonucuna ulasilimistir.

Berber ve Eser (2008), kadin istihdamina bolgesel bir bakis agisi getiren ¢alismasinda dogu
bolgelerinde ve orta bolgelerde ataerkillikten 6tiirt kadin istihdam oraninin ¢ok az oldugu-
nu saptamistir. Bununla beraber gelismis bolgelerde ve bliylik sehirlerde ise diger bolgelere
nazaran kadin istihdaminin yiiksek oldugu ortaya ¢ikmistir.

Ulkemizdeki kadinlarin istihdam oranini hem tilke hem bélge hem de sektér bazinda ele
almislardir. Sonug olarak kadinlarin hizmet sektori bazinda daha fazla calisma egiliminde
oldugu, bolge bazinda ise bolgelerin kalkinma dizeyi ile kadin istihdami arasinda dogrusal
bir iliski oldugu saptanmistir.

Literatlrde Turkiye'de kadin istihdami ile ilgili basliklar incelendiginde cinsiyet ayrimciligina
iliskin calismalar dikkat cekmektedir.
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Cinsiyet Aynnmciligi Uzerine Calismalar

Kadinlarin ekonomik aktivitelerde cinsel ayrimciliga maruz kalip kalmadiklari da is glicline
katihm oranlarini belirleyen etkenlerden biridir. Her ne kadar ampirik olarak analiz edilebile-
cek seviyede gtivenilir veri bulunamasa da literattirde bu yénde yapilan calismalar isiginda
bir degerlendirmede bulunulabilir.

Karaca (2013), kadinlarin ekonomideki yerini ve cinsiyet ayrimciliga ugrayip ugramadigini
belirlemeye yonelik yaptigi calismasinda sonug olarak Tirkiye'de enformel sektorde kadin-
larin daha fazla yer aldigini, bununla birlikte formel sektérde kadinlarin istihdam oraninin
¢ok az oldugunu belirtmis ve ileri senelerde de bu olgunun bu yénde devam edecegi sap-
tamasinda bulunmustur.

Bugra (2010) Turkiye'de cinsiyet ayrimcihidinin kadin istihdamina etkilerini bircok yonden
arastirmistir. Avrupa ve Turkiye'yi bu badlamda karsilastirmis ve sonug olarak Turkiye'de
cinsiyet ayrimciligi ve sosyal disiince yapisinin kadinin is gliclindeki yerini etkiledigini
ortaya cikarmistir.

Bir diger ¢alismada kadinlarin ekonomik hayatta yasadiklari sorunlar arastirimistir. Bu ¢alis-
mada is bulma konusunda ve belli mesleklerde kendilerini gésterme ve yiikselme konula-
rindaki yasanan cinsiyete dayali mesleki ayrimcilik Gizerinde durulmustur. Tarihsel bir metot
izlenerek yapilan arastirmada sonug olarak Tirkiye'de kadinlarin erkeklerle beraber esit bir
sekilde emeklerini arz edecek bir ortamin olmadigi saptanmistir. Calismaya gore s6z konusu
ortamin olusmasi icin toplum bilgilendirilmeli ve kadina yonelik istihdam politikalari artiril-
mahdir (Parlaktuna, 2010).

Toks6z (2012) kalkinmada cinsiyete dayali ayrimin olumsuz yonlerini arastirmis ve bu olum-
suzlugun nedenlerini irdelemistir. Kadinlarin ticret diistikligu, belli sektorlerde calistiriimasi
ve toplumun kadin istihdamini belirlemedeki etkilerini arastirarak kalkinmada kadin istihda-
minin 6nemi acgiklamaya calismistir. Varilan sonuca goére kadin istihdaminin bu etkilerden
uzaklastirilarak artirilip, gelistirilip kalkinmanin ileri seviyelere tasinmasinda en &nemli

etken olmasi saglanmalidir.

Giirler ve Ucdogruk (2007) calismalarinda Tiirkiye'de erkek ve kadinlarda gelir esitsizligi-
nin nedenlerini egitim imkanlarina ulasilabilirlik cercevesinde incelemislerdir. Calismada
Minner'in insan sermayesi modeli ile ampirik bir analiz yapilmistir. Calismadaki bulgulara
gore egitim seviyesi kadin ve erkek ¢alisanlar arasindaki gelir farkliliklarinin olusmasinda
diger etkenlerden daha fazla etkilidir. Egitim seviyesinin arttirihp, erkeklerle kadinlara egi-
tim imkanlarina erisebilmede esit imkanlar saglanirsa gelir farkliliklarina yol agan adaletsiz-
ligin ortadan kalkacagi ileri strGlmustar.

Calismamizda muhafazakarlk olgusu ve Tirkiye'de kadinlarin isgiiciine katihmini belir-
leyen unsurlarin bu olgu ile birlikte ampirik olarak ortaya konulmasi amaclanmistir. Bu
amag esasinda muhafazakarlik ve kadin istihdamina yonelik belli basl ampirik calismalarin

incelenmesi calismanin literatlire sunacagi katkinin ortaya ¢ikmasi bakimindan énemlidir.
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Kadin istihdamina Yénelik Ampirik Calismalar

Tirkiye'deki ampirik calismalarin cogu belirli bir etkenin lzerinde yogunlassa da genellikle
kadinlarin istihdam oranini ve isgiliciine katilim oranini belirleyen etkenlerin belirlenmesi
ve bu etkenlerin agirliklarinin saptanmasi lizerine yogunlasmaktadirlar. Calismalarda
genellikle veri kaynagi olarak TUIK Hanehalki isgiici Anketlerinden (HiA) derlenen veriler
kullanilmistir.

Carkoglu ve Kalaycr (2009) arastirma konusu olarak Tirkiye ve Avrupa’daki dindarlk
egilimlerini karsilastirmislardir. Calismada 2008-2009 TUIK verileri ve 2008-2009 Avrupa
Uluslararasi Sosyal Arastirma Programi (International Social Survey Program) ISSP verileri
karsilastirimistir. ISSP Glkeleri ile karsilastirildiginda Tirkiye'de dindarlik egiliminin daha
yuksek oldugu sonucuna varilmistir.

Carkoglu ve Toprak (1999) arastirmasinda din, toplum ve siyasetin Turkiye'deki yerini
arastirmistir. Saha calismasina dayanan arastirma sonucunda ise Tirkiye'nin cogunlugunu
dindar bir toplum yapisinin olusturdugu ve Musliman halkin tamaminin Seriat yonetimini
destekledigi ortaya ¢ikmistir.

Kuzgun ve Sevim (2004) tarafindan dini diizeyin Glkemizde kadinlarin ¢alisma hayatina nasil
etki ettigi arastinlmistir. Ekonometrik model kullanilan ¢alismada egitim seviyesi arttik¢a
kadinlarin calismaya olan bakis acilarinin olumlu hale geldigi, bununla beraber dine baghli-
gin calisma hayatina negatif etkisi oldugu saptanmistir. Dinin kadinlarin calisma hayatinda-
ki etkilerinin yaninda cinsiyet ayrimciliginin da analiz edildigi ampirik calismalar mevcuttur.

Tsani vd. (2013) Gliney Akdeniz Ulkeleri icin kadinlarin isgiicline katimlari ile ekonomik
buylme arasindaki iliskiyi ekonometrik yontemler ve genel denge analizi kullanarak ince-
lemislerdir. Calismaya goére kadinlarin isgliciine katimi 6niindeki engeller kalktik¢a ekono-
mik fayda saglanmaktadir.

Hobikoglu ve Deniz (2012) kadinlarin is giicline katilimlarini ekonometrik bir model ile
arastirmislardir. Calismaya gore kadinlarin Glkemizde istihdam orani ¢ok dusdktdr. Ayrica is
arama sireleri g6z 6niline alindiginda kadinlarin erkeklere gore daha fazla sire is aradiklari
ortaya cikmistir. Trkiye'deki bu cinsiyete dayali esitsizligin kadinlarin is gticiine katiliminda
etki ettigi saptanmistir.

Cinsiyete gore is gliciine katihm oranlarini ekonometrik bir analiz ile mikro veri modeli
uygulayarak inceleyen bir diger calismada kadinlarin is gtictine katilim oranlarinin erkeklere
gore daha az oldugu belirlenmistir. Egitim seviyesi yikseldiginde ise ilkokul Gistli mezunlar-
da hem erkek hem bayan olarak is glicline katilimda artis gézlenmektedir (Tasci ve Darici,
2009).

Kumas ve Caglar (2011) yaptiklari arastirmada kadinlarin is glictine katihmlarinin eksik istih-
damini etkileyen etmenleri ekonometrik bir analizle arastirmiglardir. Calismanin sonucuna
gore kadinlarin isglcline katihm stirecinde erkeklere gore daha dezavantajli grup oldugu
saptanmistir.

Kizilgdl (2012) Tirkiye de evli-bekar kadinlarin is glicline katiliminin belirleyicilerini arastir-
mistir. Logit probit modeli kullanarak ekonometrik bir analiz yapilmistir. Calisma sonucuna
gore egitim seviyesi yikseldikce evli ve bekar kadinlarda calisma istegi artmaktadir. Kirsal
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kesimde egitim pek etkili degil iken kentte egitim seviyesinin kadinlarin is gtictiine katilma-
da buyk etkisinin oldugu saptanmistir.

Ozer ve Bicerli (2003) arastirma konusu olarak kadin istihdamini genel cercevede Tiirkiye
icin degerlendirmisler ve panel veri analizi ile 6l¢iim yapmislardir. Kadin istihdamini etki-
leyen unsurlarin neler oldugunu irdelemislerdir. 1988-2001 dénem verileri kullaniimistir.
Bulunan sonuclarda issizlik orani, enflasyon orani, imalat sanayi Ucretleri, kaba bosanma
hizi ve egitim oranlarinin kadin istihdami Gzerindeki etkilerinin blyuk oldugu saptanmistir.
Ozellikle egitim seviyesinin kadinlarin is giiciine katilma durumunu en cok etkileyen etmen
oldugu saptanmistir.

Dayioglu ve Kirdar (2010) hazirlamis olduklar DPT (Devlet Planlama Teskilati) raporunda
kadinlarin is gliciine katilimini belirleyen unsurlari arastirmislardir. Ekonometrik modelle-
me yapilarak medeni durum, egitim, gog, tcret ve dogurganlik gibi etmenlerin kadinlarin
isglctine katihmini ne derece etkiledigi arastirilmistir. Arastirma sonucunda s6z konusu
etmenler arasinda en baskin etmenin egitim dizeyi oldugu saptanmistir.

GUnld vd. (2014) kadinlarin yasadigi toplumdaki kiltiirin ve toplumun is yasamlarindaki
etkilerini Turkiye ve iran’in nitel yéntemlerle karsilastirmali analizini yaparak arastirmislardir.
Calismada varilan sonuclara gére iran’da agirliklarina gére sirasiyla aile, toplumsal cevre,
politik rejim, cevre, din ve aile is yasamlarina etki yaparken; Turkiye'de ise bu etkenlerin
siralamasi; politik rejim, toplum, cevre, din ve aile seklinde gerceklesmektedir.

Kilig ve Oztiirk (2014) kadinlarin calisma hayatina katilimlarindaki sorunlar ekonometrik bir
analizle probit model kullanarak arastirmislardir. Calismaya gore kadinlarin is yasantisina
sorun teskil eden etmenlerin egitim, sosyal cinsiyet, medeni durum, yerlesim yeri ve lcret
oldugu saptanmistir. Modelde ayrica egitim seviyesi arttikca kadinlarin is gtictine katihm
oraninin arttigi bulunmustur.

Kutlar vd. (2012) dogurganlik, bosanma ve tcret haddinin Turkiye'de kadinlarin istihdam
oranlarina etkilerini ekonometrik bir analizile arastirmiglardir. Calismada Grenger nedensel-
lik analizi yapilmistir. Sonug olarak ticret ile kadinlarin is glictine katilimlari arasinda negatif,
licretle dogurganlik arasinda pozitif bir iliski saptanmistir. Dogurganlikla bosanma arasinda
anlamli bir nedensellik iliskisi oldugu ortaya ¢ikmistir ve bosanma ile is glicline katihmda
pozitif bir iliskinin ortaya ¢iktigi bulunmustur.

Turkiye icin genelde tim Ulkeyi kapsayan c¢alismalar yapilmis olmasina ragmen az sayida
olsa da bolgesel ampirik ¢alismalar da mevcuttur. Kutlar vd. (2013) Burdur ili icin kirdaki
kadinlarin sigircilik sektériinde is glicline katiimlarini etkileyen kararlar arastirmiglardir.
Calismada “khi kare” modeli uygulanmistir. Bulunan sonuca gore kadinlarin kirda sigircilik
sektoriinde erkeklerden daha fazla calistiklari ve bu calisma siirecinin belirlenmesinde
kadinlarin kendi iradelerinin degil erkeklerin izninin etkili oldugu gorilmustar.

Sahin ve Sahbaz (2013) tarafindan kirsal kesimdeki kadin is gliciniin durumunun enfor-
mel durumu ekonometrik yontemlerle arastirilmistir. Sonug olarak Diizey 2 bolgelerinde
TR21'de ve TRB2'de enformel bazda hareketlilik yokken diger kalan bitln bdlgelerde
2004-2011 yillari arasinda enformel sektorde kadin istihdami bakimindan artis yasandig
gorilmustdr.
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Literatiiriin geneline bakildiginda kadinlarin isgtictine katihmi baglaminda OECD dlkeleri
arasinda son sirada bulunan Turkiye'de is hayatinda &zellikle kadinlar icin negatif cinsiyet
ayrimcihginin oldugu gorilmektedir. Toplumsal olarak kendisini dindar olarak tanimlayan
Turkiye'de dindarhgin kadinlarin isgliciine katilimina etkisi ile ilgili yeterli calisma olma-
masina ragmen, gerek yapilan az sayidaki ¢alisma gerekse de toplumsal algi bakimindan
dindarlik ile kadinlarin isgticiine katilimi arasinda negatif bir iliski oldugu kanisi olusmak-
tadir. Ayrica gerek kadinlarin isgticiine katilimini gerekse istihdam seviyelerini belirleyen
etkenler goz online alindiginda literatlirde lizerinde mutabik kalinan en 6nemli etkenler
basta egitim seviyesi olmak lizere, medeni durum, dogurganlik oranlari ve gelir olarak
dikkat cekmektedir.

Muhafazakarlik Olgusu Ve Kadinlarin isgiiciine Katilimi

Tark Dil Kurumu tarafindan tutuculuk olarak tanimlanan muhafazakarlik tanimi siyasi
boyutta ele alindiginda mevcut durumu korumak, reformlara tedbirli ve yavas destek ver-
mek anlamlarini tasimaktadir. Muhafazakarlk kavrami toplumlar arasinda farkli anlamlar
taslyabilecedi gibi ayni toplum icin farkli zaman dilimlerinde farkli anlamlar da tasiyabil-
mektedir (Akkas, 2013, s. 243-244). Nitekim Ulkemizde muhafazakarlik, dindarlk ve gele-
nekselcilik kavramlari etrafinda sekillenmektedir. Literatlirde kadinlarin isglictine katilimi
ile muhafazakarlik olgusu arasindaki iliskiyi dogrudan inceleyen sadece iki calisma dikkati
cekmektedir. Bunlardan ilki olan Goksel (2013) muhafazakarhigi din ve sosyal normlarin
sekillendirdigini belirtmektedir. S6z konusu calisma elde edilen bulgular bakimindan da
oldukca dikkat ¢ekicidir. Buna gore kentlesmenin artmasi muhafazakarlasmanin artmasina,
bu da kadinlarin isglicline daha az katimina neden olmaktadir.

Literatlrdeki diger dnemli calisma ise Gedikli (2014) tarafindan yapilan ve kadin isglict arzi-
ni geleneksel normlar agisindan inceleyen calismadir. Calismaya goére muhafazakarlasma
yuksek egitimli kentli kadinin tcretli bir calisan olma olasiligini distirmektedir. Calismalar
ozellikle kentteki kadinlar icin elde etikleri bulgular bakimindan ortlismekle beraber siyasal
muhafazakarlasmanin gostergesi olarak Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarini géstermeleri
bakimindan da benzerdirler.

Yukaridaki calismalar ve literatiriin geneli dikkate alindiginda Ulkemizde siyasal
muhafazakarligi dindarlik ve gelenekgilik olarak tanimlamak ya da baska bir deyisle gele-
neksel degerlere ve dine bagh bir siyasi goris olarak nitelemek yanlis olmayacaktir. Bu
baglamda calismanin uygulama kisminda siyasal muhafazakarhk ol¢ttl olarak, kendisini
parti programinda ya dogrudan muhafazakar ya da dini ve de geleneksel goruslere bagh
bir siyasi parti olarak tanimlayan partilerin secimlerde aldigi oy oranlari alinmistir. Bu tanim-
lamaya uyan partiler Adalet ve Kalkinma Partisi, Blyuk Birlik Partisi, Millet Partisi, Milliyetci
Hareket Partisi ve Saadet Partisi'dir.
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Veri Seti, Model ve Yontem

Veri Seti ve Model

Calismada 30 buyuksehir belediyesi icin 2008 ve 2013 yillar arasindaki gdzlemlerden olu-
san panel veri seti kullanilmistir. Veriler Tirkiye istatistik Kurumu (TUIK), Tiirkiye Cumhuriyet
Merkez Bankasi (TCMB) ve Yiksek Secim Kurulu (YSK) veri tabanlarindan derlenmistir.

Calismada kullanilan model ve degiskenler sunlardir:

Log(KiKO)it = at + B, Log(GE)it + B, Log (BO)it + B, Log(EO)it + B, Log(DO)it + [,
Log(YEO)it + [36 Log(MO)it + eit i=1,...,30; t=1,...,6

Log (KIKO): Kadinlarin isgiiciine katilim oranlarinin logaritmasi,

Log(GE): Gecinme endeksi degerlerinin logaritmasi,

Log(BO): Bosanma oranlarinin logaritmasi,

Log(EO): Kadin evlenme oranlarinin logaritmasi,

Log(DO): Dogum oranlarinin logaritmasi,

Log(YEO): Kadin yiiksek egitim oranlarinin logaritmasi,

Log(MO): Yuksek Secim Kurulu veri tabanindan derlenen muhafazakarlagsma oranlarinin
logaritmasi.

S6z konusu degiskenlerden Log(KiKO) kadinlarin isgiiciine katilim oranlarinin logaritmasi
alinarak hesaplanmistir’. Log(GE) ise istanbul Ticaret Odasi tarafindan hazirlanan gegin-
me endeksi degerlerinin logaritmasi alinarak hesaplanmistir. Log(EO), Log(BO), Log(DO),
Log(YEO) verileri TUIK tarafindan derlenen; sirasiyla kadin evlenme oranlarinin logarit-
masini, bosanma oranlarinin logaritmasini, dogum oranlarinin logaritmasini ve yiiksek
egitim almis kadinlarin oranlarinin logaritmasini gostermektedir. Log(MO) ise yazarlar
tarafindan YSK veri tabanindan derlenmis olan muhafazakarlik oranlarinin logaritmasini
gostermektedir. Analizdeki tim degiskenlerin dogal logaritmasinin kullaniimasi ile tahmin
sonuglarindaki varyansin diistiriilmesi amaclanmistir. Her ne kadar panel veri analizi coklu
dogrusallik (multicollinearity) sorununu azaltsa da evlenme oranlari (EO) ile dogum oranlari
(DO) arasindaki yiiksek korelasyon (%97) modelde ¢oklu dogrusallik sorununun olduguna
isaret etmektedir?. Bu sorunu gidermek icin modelden evlenme orani (EO) serisi ¢ikariimis
ve asagidaki model tahmin edilmistir.

Log(KiKO)it = at + B, Log(GE)it + B, Log (BO)it + B3 Log(DO)it + B, Log(YEO)it + B,
Log(MO)it + it i=1,....30; t=1,...,6

1 Kadinlarin isgliciine katilim oranlarinin Tirkiye icin yasa gére ve NUTS2 seviyesinde dagilimlari icin Bkz.
Ek-1: Kadinlarin Isgiictine Katiiminin Bélgesel Dagilimi.

2 Degiskenler arasindaki korelasyonu gdsteren korelasyon matrisi icin Bkz. Ek-2: Degiskenlere iliskin Korelas-
yon Matrisi.
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Tablo 1.

Degiskenlere iliskin tanimlayici istatistikler

:::gt'i':lek“/ Agiklayict :'I‘(’I’-:’(o) Log (GE) Log(BO) Log (DO) (L:{::o) Log (MO)
Ortalama 3.249252 2201472 0442816 0.629075 1.861642 4.142735
Medyan 3.353407 2.209943 0.529157 0.571261 1.891303  4.149444
Maksimum Deger 3.875359 2561405  3.07966 2.863058 3.137926  4.45783
Minimum Deger 1360977 1.819375  1.820159- 0.363843- 0.649718  3.529297
Standart Sapma 0.46725 0.232414 1.019355 0.701066  0.343685 0.214426
Egiklik 1.666547- 0.114283- 0.245572  0.947471 0.284232- 0.730238-

Kaynak: Yazarin hesaplamalari

Muhafazakarlasma verisi derlenirken analize konu olan buyuksehir statlstndeki illerde
muhafazakar partilerin aldigi oy oranlarinin toplami dikkate alinmistir. Calismada kullanilan
veri seti olusturulurken sadece belediye niifusu dikkate alinmistir. 2015 TUIK verilerine gére
Turkiye'de nufusun %93,3'lik kismi belediye sinirlari icerisinde yasamaktadir. Bu bakim-
dan koy ve daha alt siniflamaya tabi yerlesim yerleri niifusun ihmal edilebilir bir kismini
olusturmaktadir. Bliyuksehirlerde yasayan toplam nifus ise 31 Aralik 2014 tarihi itibari ile
59.968.496 kisidir. BuylUksehir disinda kalan 51 ilin toplam merkez nifusu ise 6,502,018
kisidir. Calismada buyiksehir belediyelerinin secilmesinin nedeni hem sehirlesme oraninin
yiiksek olmasi hem de biyiksehir belediyelerinin bulunduklar bolgelerin sanayi ve cazibe
merkezleri olmasidir. S6z konusu bolgelerin sanayi merkezleri olmasinin ¢alismayi etkileyen
iki dnemli sonucu bulunmaktadir. Bunlardan ilki sanayi yogunlugu yiksek olan bu sehirle-
rin cevre ilge ve hatta kiiclik illerden go¢ ceken birer cazibe merkezi olmasidir. Boylelikle
blyuksehirlerin hem demografik hem de ekonomik yapilar bulunduklar bolgeyi sekillendi-
ren bir glic olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buiylksehirlerin sanayi yogunluklarinin fazla olma-
sinin dogurdugu ikinci 6nemli sonug ise s6z konusu bolgelerdeki istihdam verilerinin kirsal
bolgelere gore daha glvenilir olmasidir. Kirsal bolgelerde genellikle tarimda gorilen kayit
disi istihdamin yogun olarak goriilmesi nedeni ile elde edilecek isgiictine katilim verilerinin
glvenilirligi analiz sonuclarini etkileyecek seviyede yetersiz kalabilmektedir.

Yontem

Veri setini olusturan panel veri, serilerin hem yatay kesit hem de zaman boyutunu icermesi
bakimindan énemlidir.

Panel veri analizinde baslica tic model kullanilmaktadir. Bunlar havuzlanmis en kicuk
kareler modeli, rassal etkiler modeli ve sabit etkiler modelidir. Eger belirli sayida ve degis-
meyen birimler analiz edilecekse rassal etki modeline gore sabit etki modeli daha uygun
sonuglar verebilir (Baltagi, 2005, s. 12). Calismamizda da analiz edilen birimleri olusturan
blyuksehirler tim zaman dilimlerinde degismedigi icin sabit etki modelinin uygun olacagi
ongorustine sahip olabiliriz. Ancak yatay kesit veri matrisleri arasinda, yani blyuksehirler
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arasinda, fark yoksa butin yatay kesitler (buyUksehirler) icin ortak bir sabit terim tahmin
eden havuzlanmis en kiiclik kareler modeli kullanilabilir (Sayilgan ve Siisli, 2011, s. 84).
S6z konusu yontemin saglanmasi zor bir varsayimi analize dahil olan birimler arasinda fark
olamamasidir (Gujarati ve Porter, 2009, s. 594). Ancak gerek istihdam gerekse kadina yonelik
politikalarin merkezi bir hiikimet tarafindan ve tlkenin geneli icin belirlenmesi, bolgesel
farkhhklarin bu politikalar izerinde etkisinin ihmal edilebilir diizeyde olmasi havuzlanmis
en kiicuk kareler yontemini de uygulanabilir yontemler arasina almamiza neden olmaktadir.
Havuzlanmis en kicuk kareler ve sabit etki modellerinin hangisinin secileceginin belirlen-
mesi icin basit Chow testi uygulanir (Baltagi, 2005, s. 13).

_ (RRSS-URSS)/(N-1) .
0 URSS /(NT - N -K) - Lyonve-n-k

(3)

Burada kisith model sabit etki modeli ve kisitlanmamis model ise havuzlanmis en kiguk
kareler modelidir. Test edilen hipotezler ise soyledir;

Ho: a0 = a1 =...= an (Havuzlanmis Model Gegerlidir)
H1:a0 = al# ...# an (Sabit Etki Modeli Gegerlidir)

1.391 olarak hesaplanan F istatistigi, %5 anlamhlk derecesindeki kritik deger olan F=1.55
degerinden kii¢lik oldugu icin bos hipotez reddedilemez. Yani havuzlanmis en kiguk kare-
ler modeli gegerlidir.

Durbin - Watson istatistiginin diisiik olmasi verilerde degisen varyans ve/veya otokorelas-
yon problemlerinin olabilecedine isaret etmektedir. Bu gibi durumlarda Arellano’nun Giigli
Hatalarinin (Arellano’s Robust Errors) uygulanmasi gerekmektedir (Sayilgan ve Susli, 2011,
s. 86). Bu bakimdan model tahmininde Arellano’nun Gui¢lii Hatalari kullanilarak bu sorun
bertaraf edilmistir.

Ampirik bulgular

Turkiye'de muhafazakarlik ile kadinlarin isgtcline katimi arasindaki iliskiyi inceledigimiz
calismamizda kullanacagimiz ekonometrik model basit Chow testi sonucu havuzlanmis
en kiiclik kareler yontemi olarak belirlenmistir. EViews7 paket programi kullanilarak tah-
min edilen modele iliskin sonuglar Tablo 2'de verilmistir. Aciklayicilik giicli yaklasik olarak
%71 (R? = 0.7045) olan modelimizde istatistiksel olarak anlamli olan katsayilarin isaretleri
beklenen degerlerle uyumludur. Sabit ve gecinme endeksine iliskin tahmin katsayilarinin
istatistiksel olarak anlamsiz oldugu gériilmektedir.

Log(KiKO)it = 0.276863 + 0.007122 Log(GE)it + 0.272564 Log(BO)it - 0.445347 Log(DO)it
+ 421880 Log(YEO)it + 0.562619 Log(MO)
(C)

Modelin katsayilari incelendiginde bosanma ve yiiksek egitimin kadinlarin isgliciine katili-
mint olumlu yénde etkiledigi, buna karsin dogumun kadinlarin isgtictine katilimini olumsuz
yonde etkiledigi gorilmektedir.
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Tablo 2.

Havuzlanmis En Kiiciik Kareler Modeli Tahmin Sonuglari

Bagimli Degisken: LOG (KIKO) Yatay Kesit Boyutu: 30 Zaman Boyutu: 6
Degisken Katsayi Std. Hata t-istatistigi Olasihk
C (sabit) 0.276863 0.484355 0.571613 0.5683
LOG(GE) 0.007122 0.090091 0.079057 0.9371
LOG(BO) 0.272564" 0.026909 10.12912 0.0000
LOG(DO) 0.44535-* 0.035839 12.4265- 0.0000
LOG(MO) 0.42188* 0.069524 6.068103 0.0000
LOG(YEO) 0.562619* 0.091202 6.168935 0.0000

R - Kare 0.70455 Bagimli Degiskenin Ortalamasi 3.249252
Diizeltilmis R - Kare 0.69606 gjgm;De@i§ke”i” Standart 046725
Tahminin Standart 0257599 Akaike Bilgi Kriteri 0157936
Hatasi

?LET;?r:Iln Kareleri 1154612 Schwarz Kriteri 0264368
Log Olabilirlik 8.21427- Hannan-Quinn Kriteri 0.20109
F - istatistigi 82.98631 Durbin-Watson istatistigi 0.443963
F- istatistigi Olasiligi 0.00000

Kaynak: Yazarin hesaplamalari.
Not: * %1 anlamlilik diizeyinde istatistiksel olarak anlamli.

Calismanin motivasyonunu olusturan muhafazakarlik seviyesi ile kadinlarin isgliciine kati-
limi arasindaki iliski incelendiginde genel kaninin aksine muhafazakarlik seviyesindeki bir
yukselisin kadinlarin isgtictine katihmini pozitif yonde etkiledigi gorilmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Her toplum ve her toplumun farkli dénemleri icin farkli anlamlar yiklenebilen
muhafazakarlasma olgusu Tirkiye'de dini ve geleneksel bir yapi etrafinda sekillenmektedir.
Gerek siyasal gerekse toplumsal hayatta agirligi giin gectikge artan muhafazakarlasma olgu-
su siyasi hayatta kendisini “muhafazakar, geleneksel, manevi veya dindar” sifatlari ile tanim-
layan siyasi partiler tarafindan viicut bulmaktadir. iktidar partisinin de bu tanimlamaya dahil
oldugu disunildiginde muhafazakarlasma olgusunun tlkenin ekonomik, siyasi ve sosyal
hayatindaki 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Calismanin genel ve 6zel olmak tizere 6nceki bolim-
lerde tanimlanan iki temel amaci dogrultusunda yapilan ampirik analizde Tirkiye'de kadin-
larin isgucline katihm oranini belirleyen en dnemli etkenler sirasiyla muhafazakarlasma
orani, dogum orani, yiiksek egitim orani ve bosanma orani olarak ortaya ¢ikmistir. S6z konu-
su sonuglar literatiirle bliyik oranda uyusmaktadir. Literatiir ile ¢alismanin sonuclarinin
uyusmadigi nokta ise calismanin 6zel amacini olusturan muhafazakarlasmanin kadinlarin
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isgtictine katilim orani Gizerindeki etkisidir. Literattirde Turkiye'de kentte yasayan ve egitimli
kadinlarin isglctine katilimi muhafazakarlasma orani arttikga azalmaktadir sonucu ile cals-
manin bulgular tamamen zithk gostermektedir.

Calismaya gore muhafazakarlagmanin artmasi biyuksehirlerdeki kadinlarin isgliciine kati-
lim orani tGzerinde pozitif bir etkiye sahiptir.

Calismada acikca gorilmektedir ki kadinlarin anne olmalari isgticline katihm oranini diisi-
ren en 6nemli etkendir. Toplumun kadina yukledigi asli ve de en énemli sorumlulugun
annelik oldugu gercegi burada bir kez daha karsimiza ¢ikmaktadir. Dogum oranlarinin
isguicline katimdaki bu negatif etkisi evde calisma, bebek bakim destegi veya kres olanak-
larinin artiriimasi ile azaltilabilecektir. Calismanin literatirle uyumlu olan bir diger sonucu
yiiksek egitimin kadinlarin isglicline katilimini en azindan {cretli calisan olma oranlarini
arttirdigi bulgusudur.

Calismanin literatdr ile zithklar iceren ve muhafazakarlagmanin artmasi biytksehirlerdeki
kadinlarin isgiicline katihm orani lzerinde pozitif bir etkiye sahiptir sonucu, Tirkiye'de
muhafazakarlasma olgusunun tanimi lzerinden degerlendirilebilir. Tirkiye’de dindarhk
ve gelenekselcilik etrafinda sekillendigi dustinilen muhafazakarlasma olgusu zaman ice-
risinde degisime ugramis olabilir. Ayrica blyuksehirlerin kirdan aldiklari go¢ de bu sonucu
dogurabilecek bir diger etmendir. Biiylksehirlerde yasayan ancak kirsal kesim ile baglarini
kopartmamis, kendisini muhafazakar olarak tanimlayan kadin isgiicl, kirda kayit disi cali-
sirken, blyiksehirde genellikle is¢i statlisiinde ve kayit altinda ¢alismaktadir. Bu durum
da siyasi durusu degismeyen kadinlarin isgtict piyasasinda kayit altina alinmasiyla birlikte
kendini muhafazakar olarak tanimlayan kadinlarin isgtictine katilimi artiran bir etken olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Bu dederlendirme ileride yapilabilecek 6zellikle sosyolojik arastirmala-
rin motivasyonunu olusturmasi agisindan acik bir kapi birakmaktadir.
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Extended Abstract

The Relationship between the Phenomenon of Political
Conservatism and the Rate of Female Participation in the
Labor Force: An Empirical Analysis of Turkey

Ismail Seki*

Introduction

People’s general philosophy of life affects their economic decisions, especially in the labor
market. Conservatism, being a strong determinant of one’s general philosophy of life, also
has a significant effect on this sphere.

This study has two main aims, one general and the other specific. Its general aim is to reveal
what determines the rate of women's participation in Turkey’s labor force, and its specific aim
is to research empirically the effects of political conservatism on the participation of urban-
areawomen in the labor force. Thus the study includes the country’s large cities (metropolises).

Literature Review

The study focuses on women'’s participation in the labor force and the phenomenon of
political conservatism. Therefore, this section comprises three parts: women’s employment,
sex-based discrimination and empirical studies.

The first part primarily argues that their labor force participation rate is lower than that in
the developed countries. Additionally, there is a positive relationship between this rate and
the region’s development level. Finally, women prefer to work in the service sector rather
than in the manufacturing/industrial sector.

The second part indicates that there is a sex-based discrimination in Turkey’s labor market,
like in other developing countries. However, we can see the same result for most of the
developed countries.

The last part, that of the empirical analysis, shows that the determinants of these women’s
participation rate are their education level, marital status, fertility rate and income level,
respectively. Although there is not enough empirical analysis to determine the effect of
political conservatism on their rate of labor force participation, there is a strong perception
that the relationship between them is negative.

*  Assist. Prof., Canakkale Onsekiz Mart University, Faculty of Economics and Business Administration, Depart-
ment of Economics.
Correspondence: ismailseki@comu.edu.tr. Address: Canakkale Onsekiz Mart University, Faculty of Econom-
ics and Business Administration, Biga, Canakkale, Turkey.
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Data Set, Model and Method
Data Set and Model

The panel data set, which includes the data for 30 metropolis municipalities between the
years 2008 and 2013, is used for the panel data analysis. The model and variables are;

Log(KiKO)it = at + B, Log(GE)it + B, Log (BO)it + B, Log(EO)it + B, Log(DO)it + B,

Log(YEQ)it+ B, Log(MO)it + it i=1,...,30; t=1,...6

Log (KiKO): Log of the labor force participation rate of women,
Log(GE): Log of the cost of living index,

Log(BO): Log of the divorce rate,

Log(EO): Log of the women'’s marriage rate,

Log(DO): Log of the birth rate,

Log(YEO): Log of the higher educated women rate,

Log(MO): Log of the political conservatism rate.

To solve the model’s multicollinearity problem, the EO variable is removed in order to pro-
vide us with the new model:

Log(KiKO)it = at + B, Log(GE)it + B,Log (BO)it + B3 Log(DO)it + 3, Log(YEO)it + B,

Log(MO)it + it i=1,...,30; t=1,...,6

Method

The central government determines the country’s employment policies and the policies for
women. As a result, the regional differences can be negligible and, therefore, the pooled
OLS method is used to estimate the model.

Empirical Results

The power of expressing the model is about 71% (R2=0.7045). After the estimation, the
model is:

Log(KIKO)it = 0.276863 + 0.007122 Log(GE)it + 0.272564 Log(BO)it - 0.445347 Log(DO)it

+421880 Log(YEQ)it +0.562619 Log(MO)
4)

The details are provided in table 2. According to the estimation results, the divorce and the
higher education level rates have a positive effect on labor force participation. However,
the birth rate has a negative effect.
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Table 2.
Pooled OLS Estimation Results

Dependent Variable: LOG(KIKO)

Method: Panel Least Squares

Date: 01/05/15 Time: 12:58

Sample: 2008 2013

Periods included: 6

Cross-sections included: 30

Total panel (balanced) observations: 180

Variable Coefficient Std. Error t-Statistic Prob.

C 0.585384 0.486186 1.204032 0.2302
LOG(GE) -0.012725 0.088501 -0.14378 0.8858
LOG(BO) 0.194152 0.037777 5.139441 0
LOG(EO) 0.638661 0.220441 2.897194 0.0043
LOG(DO) -0.961002 0.181412 -5.29733 0
LOG(MO) 0.507399 0.091335 5.55538 0
LOG(YEO) 0.377641 0.069784 5.411607 0
R-squared 0.718221 Mean dependent var 3.249252
Adjusted R-squared 0.708449 S.D. dependent var 0.46725
S.E. of regression 0.252294 Akaike info criterion 0.121669
Sum squared resid 11.01184 Schwarz criterion 0.24584
Log likelihood -3.950208 Hannan-Quinn criter. 0.172015
F-statistic 73.49281 Durbin-Watson stat 0.511458
Prob(F-statistic) 0

Unlike the general perception of the existence of a negative relationship between political
conservatism and the rate of women'’s participation in the labor force, there is a positive
relationship between them in the country’s large cities.

Conclusion and Assessment

The determinants of these women'’s labor force participation rates are political conserva-
tism, birth rate, the higher education level of women and the divorce rate. The results are
agree with the literature, all except for that of political conservatism.

The most negative effect, that of the birth rate, shows that the main social role of Turkish
women is motherhood, which prevents the career plans of many women.

The results associated with political conservatism disagree with the literature: The literature
says that a negative relationship does exist between them, whereas the empirical analysis
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says just the opposite. The level of political conservatism in rural areas is higher than in the
larger cities. One can conclude that the huge internal migration from rural regions to urban
regions changes the structure of the labor market in the large cities. Rural women work as
informal workers, mostly in the agriculture sector, although in the large cities they work as
employees in the formal economy. Migration causes a change in labor market, but not in
the women'’s general philosophy of life. This is the main reason for the positive relationship
between political conservatism and the participation of Turkish women in the labor force.
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Ek 1. Kadinlarin isgiiciine katilim oranlarinin Tiirkiye icin yasa gore ve
NUTS2 seviyesinde dagilimlar

Genis yas grubuna ve yillara gore isglicline katilma orani (%)

(15 +vyas)
TR10 (istanbul)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 18.2 47.6 42.7 324 4.3
2012 17.8 453 41.6 29.3 33
2011 18.1 424 36 24.9 26
TR21 (Tekirdag, Edirne, Kirklareli)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 19.7 53.7 51.8 44.2 10.8
2012 171 554 50 40.2 9.6
2011 22.1 52.1 46.9 39.9 9.6
TR22 (Balikesir, Canakkale)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 14.7 40.9 42.7 43 109
2012 154 43 44.2 42.3 10.7
2011 121 41.1 419 38.9 12.7
TR31 (izmir)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 24.8 51.5 56.4 46.7 123
2012 225 44.8 51.4 40.9 8.4
2011 235 48.3 51.4 39.2 8.6
TR32 (Aydin, Denizli, Mugla)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 23.1 49.3 51.9 50.2 18.6
2012 27.2 56.7 554 52.6 18.6
2011 25.6 53.4 48.6 483 15
TR33 (Manisa, Afyon, Kiitahya, Usak)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 22.7 46.2 46.3 46.1 17.7
2012 224 42.1 439 47.9 17.6
2011 20.6 38.1 41.5 433 16.7
TR41 (Bursa, Eskisehir, Bilecik)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 19.1 479 433 36.6 8.9
2012 16.5 44.2 40.9 32.1 6.9
2011 18.6 44.2 38.2 31 6.5
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TR42 (Kocaeli, Sakarya, Duizce, Bolu, Yalova)

Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 19.6 50.5 46.5 40.1 14.8
2012 19.4 47.6 43 36.5 14.8
2011 20.7 46.8 43.8 38 171
TR51 (Ankara)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 8.8 349 44.3 339 5.2
2012 10.8 32 41.8 315 5.6
2011 8.6 31.8 38.4 30.3 54
TR52 (Konya, Karaman)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 17.5 30.4 36.8 34.3 10.1
2012 16.3 30.3 358 323 9.1
2011 17.7 29.8 355 335 11
TR61 (Antalya, Isparta, Burdur)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 24.3 53 51.2 48.1 15.2
2012 21 49.6 52.7 48.2 12.8
2011 23.1 56.5 52 48.1 173
TR62 (Adana, Mersin)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 17.9 39.4 39.2 36.2 9.2
2012 19.2 329 374 34.6 10.3
2011 224 38 41.4 36.4 124
TR63 (Hatay, Kahramanmaras, Osmaniye)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 13.1 30.4 30.2 30.7 11.8
2012 12.2 30.1 33.6 33.2 16.6
2011 15.5 349 35.1 333 16.8
TR71 (Kirnkkale, Aksaray, Nigde, Nevsehir, Kirsehir )
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 154 31.1 40.1 338 13.8
2012 13.5 28.1 36.8 30.1 9.4
2011 124 34.5 335 29.6 8.4
TR72 (Kayseri, Sivas, Yozgat)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 17.3 343 38.6 36.1 14.7
2012 19.1 32.1 38.7 374 17.9
2011 19.6 32 38.1 354 16.7
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TR81 (Zonguldak, Karabtk, Bartin)

Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 274 46.6 52.8 49.6 244
2012 28.8 65.4 58.6 51.3 27.5
2011 27.3 594 54.9 50.3 26
TR82 (Kastamonu, Cankiri, Sinop)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 23 52.2 51 40.3 171
2012 26.3 59.9 54.2 47.9 26.1
2011 411 65.6 52.6 54.9 28.7
TR83 (Samsun, Tokat, Corum, Amasya)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 18.5 46.3 45.6 40.4 17.5
2012 19 425 423 384 17.6
2011 21.7 46.9 49 42.9 19.4
TR90 (Trabzon, Ordu, Giresun, Rize, Artvin, Gimushane)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 8.9 359 42.7 51.7 26.3
2012 121 43.5 48.7 58.8 33.7
2011 14.9 46.3 51.2 57.4 326
TRA1 (Erzurum, Erzincan, Bayburt)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 14.2 32.6 40.3 40.2 15.2
2012 143 28.9 38.2 34 11.2
2011 16.2 28.7 38.4 358 16.8
TRA2 (Agr, Kars, 1gdir, Ardahan)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 19.8 329 45.7 52.1 28.3
2012 13.5 33.7 41.6 45.9 21.9
2011 9.3 31.1 36.3 47.4 22.1
TRB1 (Malatya, Elazig, Bingdl, Tunceli)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 24.9 45.8 46.2 43.9 239
2012 14 338 40.4 38.2 19.2
2011 10.5 26 31 31.6 18
TRB2 (Van, Mus, Bitlis, Hakkari)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 6.6 16 25.1 294 18.1
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2012 9.6 18.5 25.7 311 18.9
2011 14 24.8 24.2 29.9 16
TRC1 (Gaziantep, Adiyaman, Kilis)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 11.7 235 27.4 225 9.4
2012 109 19.9 21.8 17.7 59
2011 12.7 17.4 189 15.2 4.8
TRC2 (Sanhurfa, Diyarbakir)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 12.6 18 17.4 11.8 5.6
2012 6 7.9 9.2 5.5 2.8
2011 7.5 9.3 12 6.4 26
TRC3 (Mardin, Batman, Sirnak, Siirt)
Kadin

19-15 24-20 34-25 54-35 +55
2013 9.8 183 13.9 9.6 1.6
2012 55 11 11.6 6.3 1.1
2011 9.6 11 2.9 7.5 1.8

Kaynak: TUIK.
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Ek 2. Degiskenlere iliskin Korelasyon Matrisi

Log (KIKO) | Log (GE) Log (80) Log (£0) Log(D0) | Log(YED) | Log (MO)
Log (KIKO) 1 0.109516- 0.3443376 0.2030617- 0.3605725- | 0.5454944 0.3484821
Log (GE) 0.109516- | 1 0.0030997- | 0.0009998 | 0.003798 | 0.347233- | 0.003589%-
Log (B0) 03443376 | 0.0030997- | 1 07009577 | 05685529 | 0.3858796 | 00382893
Log (E0) 02030617- | 00009998 | 0.7009577 |1 09743249 | 0.0960129 | 0.0540998-
Log (DO) 03605725- | 0003798 | 0.5685529 | 09743249 |1 00122391 | 0.103266-
Log (YEO) 05454944 | 0347233 | 03858796 | 0.0960129 | 0.0122391- |1 0.0047307-
Log (M0) 03484821 | 0.0035896- | 0.0382893 | 0.0540998- | 0.103266- | 0.0047307- | 1

Kaynak: Yazarin Hesaplamalari

Evlenme orani ile dogum orani arasindaki yliksek korelasyonun meydana getirecegi ¢oklu
dogrusallik (multicollinearity) sorununun engellenmesi icin aralarinda yiiksek korelasyon
bulunan degiskenlerden biri modelden c¢ikarilir. Bu durumda modelden evlenme orani
degiskeni cikarilarak ¢coklu dogrusallik sorunu ¢6zilmustdir.
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Oliimsiizliige Oykiinme Baglaminda
Solen Diyalogunun
Dionysos Ritiielleriyle Baglantisi™

Seyma Kémdarctoglu™

Oz: insanin, tanrinin Slimsiizligine dykiinmesi ve cesitli rittellerle bu amacin pesinden kosmasi, antik
dinlerde rastlanan bir olgudur. S6z konusu ritteller, antik Yunan dinleri arasinda, Dionysos dininde karsilik
bulmaktadir. Dionysos dininin mensuplari, gerceklestirdikleri ayinler esnasinda tanrinin ruhunun o ayine kati-
lanlara niifuz ettigine ve bu yolla tanridan pay aldiklarina inaniyorlardi. Bu sekilde tanridan pay alan kisilerin,
belirli bir siireyle tanrilasmis olduklari ve ahlaki bir erginlenme yasadiklar kabul ediliyordu. insanin ahlaki bir
caba cercevesinde tanriya benzemesi/tanriyla bir olmasi fikri, antik Yunan dinlerinden, antik Yunan felsefesine
dontistim gecirerek intikal etmistir. S6z konusu intikalin ve déntstimiin en belirgin okunabilecegi isimlerden
biri de Platon’dur. Bu makale, antik Yunan toplumundaki dini atmosferin ve tanrilasma merkezli rittiellerin,
felsefi bir metin olarak S6len’e etkisi tizerinde durmayi amacglamaktadir. Bir drama olarak Sélen’in fiziki atmosferi
ve felsefi temasi, insanin 6liimsiizliik arayisi merkezinden incelenmistir. S6len’de Eros’un tabiatinin ve islevinin,
tanri-insan iliskisiyle irtibati da 6limstizlik ve tanriya benzeme temalariyla baglantisi ortaya konulmustur.
Platon’un bu konuyu isleyisiyle, Dionysos dininde yer alis sekli arasinda herhangi bir irtibat olup olmadigi
makalenin temel sorusudur.

Anahtar kelimeler: tanriya benzeme, ritlel- felsefe iliskisi, tanrilasma, 6ltimsuzllk, Dionysos, Sélen.

Abstract: Longing for immortality is one of the most pronounced themes of the ancient religions. The theme
of being immortal -like god- is found in Dionysian rituals, as a part of Dionysian religion. The worshippers of
Dionysius believed that when they engaged in orgiastic rituals, the god entered into the revelers’ souls. In this
way, they had the possibility of being immortal and becoming a god or becoming divine. Becoming immortal
like the divine was not only an ontological transformation, but also an ethical ideal. Through the religious ritu-
als, they believed that they became divine and an immortal (in a way) for a limited period. One of the main
claims of my article is, the ideal of becoming immortal/or god passed from religious rituals to philosophical
arguments, by transforming itself. | want to point out that Symposium’s physical atmosphere and main themes
are related to Dionysian religious rites, at the context of the immortality.
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Giris

Solen diyalogu ile Dionysos ritlellerinin, ya da herhangi bir mitolojik/dini unsurla, felsefi bir
metnin arasindaki iliskiyi incelemeye calistigimizda su sorularin glindeme gelmesi beklenir:
Teoriyle pratik arasinda, teorik olanin pratik olani etkilemesi seklinde gérmeye alisik oldugu-
muz iliski biciminin; acaba, pratik olanin teorik olani etkilemesi seklinde gerceklesmesi ihti-
mali var midir? Herhangi bir pratik uygulamanin igine dogmus olan bireylerin/filozofun, teorik
olani anlama/kurgulama ve yeniden Uretme tarzi, gdrmeye alistiklari pratik uygulamalarin
izlerini tagir mi? Baska bir deyisle akil-disi olanin, rasyonel kurguya niifuz etme giicti nedir?
Sorular musahhaslastiracak olursak: Felsefi bir metin olarak S6/en’de Platon’un yaptigi teorik
kurgu, yazildigi dénemde ya da yazildigi donemden 6nce Yunan toplumunda uygulanan
Dionysos dini rittiellerinden ve o dinin atmosferinden etkilenmis olabilir mi? Daha 6zelde
ise, S6len diyalogu hem diyalogun fizik sartlari hem de felsefi vurgulari itibariyle, Dionysos
dininin, tanriyla bir olma yoluyla 6liimsiizIiigi arama rittellerinden izler tasir mi?

Bu makalede mezkir sorulardan hareketle, Sélen diyalogundaki ana unsurlar, mitolojik
baglantilariyla birlikte okunmaya calisilacak ve tanrinin 6limsuzligiine éykiinme ¢abasinin
Solen’de ne sekilde ele alindigi incelenecektir. Bu incelemede, diyalogun Dionysos diniyle
olan iliskisi; insanin, tanrinin 6limsizligiine ulasma ¢abasini anlamak icin bir arka plan
islevi gorecektir.

Makalenin bir diger hedefi de Sélen diyalogu hakkinda yazilmis literatiirii tanriya benzeme
sorunsali etrafindan bir araya getirmek ve tann gibi olma fikrinin S6len’deki yansimasini
boylelikle takip etmeye calismaktir. Dolayisiyla ¢alismamin katki saglamayr umdugu litera-
tlr hem Platon literatiirl hem de tanrilasma literattirtidiir.2

Tanriyla Bir Olma Temasi ve Dionysos

Dionysos, Grek tanrilari icinde sarap, ¢ilginlk, kendinden gecme, aci ¢ekme tanrisi ve
Olumlu-6luimsiz arasi bir tanr olarak kabul edilmektedir (Larson, 2007, s. 127). Euridipes’in
Bakkhai oyununun giris sahnesinde Dionysos kendisini; “Ben Dionysos- tanrinin oglu- (...),
annem Semele, bir 6ltmll, Kadmos'un kizi. Zeus'tan hamileyken, Zeus'un yildirnminin atesi
vurdu onu. Ve sonra beni dogurdu (...)" seklinde tarif etmektedir (Evans, 1988, s. 206).

Dionysos tanrisina ibadet etmek icin yapilan “rittellerin psikolojik yoniinde, her seyden 6nce
ilahi 6limstizlige ulasmak icin bir caba vardir. Bu, Dionysos mitinin sadece bir yonii olsa da,
en 6nemli yonudir. Ve Dionysos'un asirlar sonra bile, felsefe, sanat ve siir alanlarina yaptigi
etkinin temelini, diinyevi 6limsuzlige ulasma ¢abasi olusturur. Antik Yunan mitleri arasinda
en fazla yorumlanmaya ihtiya¢ duyulan mitin de, Dionysos tanrisiyla ilgili mit ve ritleller
oldugu disundlmektedir. Buglin bile tam olarak anlasilamayan bu karmasikliga sebep olan
unsur, fantezi ve harici bazi olaylarin i¢ ice girmis olmasidir.” (Deutsch, 1969, s. 13-14)

1 Herritlel ya da pratik uygulamanin, teorik bir arka plani oldugu muhakkaktir. Sordugum sorular, bir yonle-
riyle ritlielin ya da pratigin, teoriden mutlak suretle ayriigini akla getiriyor olsa da, bu makale ¢ercevesinde
bu sorulari ritielin teoriye etkisini anlayabilmek igin tirnak icinde kullantyorum.

2 Turkce'de her ne kadar Platon hakkinda bugiine kadar olusmus bir literattirden bahsedilebiliyorsak da, tan-
rlasma/deification/godlikeness literatiirii oldukga zayiftir. Tanrilasma konusunu, antik filozoflar 6zelinde
inceleyen calisma ise neredeyse yoktur. Bu anlamda makalem, Platon’un tanri gibi olma fikrini anlayabil-
mek adina bir giris denemesi olarak degerlendirilmelidir.
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Dionysos ritliellerinin insan 6limsiizIGgina aramasiyla ilgili, en dnemli arka planlarindan
biri de, “Dionysos’un biyolojik olarak bi-seksuel olarak kabul edilmesidir. Bu 6zelligi dolayi-
siyla Dionysos'un kendi kendine yavrulayarak tredigi/6lumsuzlestigi kabul edilir. Dionysos
mitinin bu yond, onun kadin ve erkegi kendi kisiliginde birlestirerek, 6limsuizligi basarma-
sinl” temsil eder (Deutsch, 1969, s. 18).

Dionysos'un, hem erkek hem kadin dogasini miindemic¢ olmasina ilaveten, olimsiz bir
baba ile 6limli bir anneden diinyaya gelmis olmasi da 6limsiizlik temasiyla baglantih
gorilmastir. “Takipgilerinin bir alameti olan ekstasy/kendinden ge¢me durumunda, tanri-
nin ruhu insana nifuz eder ve mistik bir toplulugun icinde insana sahip olur. Tapinanlarin
inancina gore bu yolla insan, tanriyla bir cesit birlik yasamis olur ve ayni zamanda da 6liim-
stizlige ulasir. Dionysos’la yasanan bu birligin duygusal tecriibesi, Dionysos'un ilahilige
ulastiginin da bir delili kabul edilir. O artik kadin-erkek, ask-nefret degildir; ¢okluklarin
bitmek bilmeyen miicadelesinin bir sonu ve birligidir.” (Deutsch, 1969, s. 30)

Yapilan ritiiellerle tanrinin insanda gériiniir olmasi durumuna epiphany adi verilir. insanlar
ayinler ve cesitli kurbanlar araciligiyla tanrinin dogasindan pay almis ve bir gesit tanrilasma
yasamis olurlar. Bu, Dionysos festivallerinin en belirgin 6zelligidir. “Festivallerde, tanriya
yakarmaya ve insanin tanrilasmasina odaklanilir. Tanri ve insanin birlesmesine imkan
taniyan bu festivallere theophania ya da katagogia adi da verilir. Bu festivallerde, sarapla
kendinden gecen tapinanlar, tanrinin kendilerinde tecelli etmesi icin orgiastic® ritiellerde
de bulunurlar.” (Sourvinou-Inwood, 2005, s. 153) Bu ayinlerde, ¢ig et yeme, kesilen bir
hayvanin kanindan igme gibi ritliellere de rastlanmaktadir. Fakat nihai kertede ulasiimak
istenen amacg, insani doga ile tanrisal doganin belirli siireyle birlesimidir.

Gorildigu gibi Dionysos, antik Yunan tanrilari arasinda, insanin tanriyla bir olmasina imkan
taniyan, hem kendisinin hem de inananlarinin diinyevi 6limsuzlik icin ¢aba sarf ettigi,
insan-Tanri arasi olmakla birlikte sonradan ilahilesmis bir portre ¢izmektedir. Dionysos'un
temel niteliklerini zikrettikten sonra, bu niteliklerin Sélen diyalogundaki kurguya yansiyip
yansimadigina bakmamiz gerekiyor.

Dionysos ve Sélen

Antik Yunan felsefesinde, mit ve felsefenin, karmasik ve anlasilmasi ¢cok da kolay olmayan
bir iliskisi oldugunu gérmemiz zor degildir. Mitolojinin kii¢tik kardesi olarak gorilen felse-
fenin, bilgeligin aciklanmasi konusunda, mitle girdigi rekabetten dogdugu kabul edilmistir
(Benitez, 2007, s. 225). Felsefe ve mit arasindaki rekabet bir yontyle anlasiimasi glic bir iliski
bicimini glindeme getirse de, teori ve pratik arasindaki karmasik bir baglantiyr da gozler
onune sermektedir.

3 Eliade’in verdigi bilgilere gére, antik dénemlerde, tanrilarin zamanin bagslangicinda birbirleriyle evlendikle-
rine dair bir inanis vardi. Ve insanlar, tanrilarin zamanin baslangicinda yaptiklari bu eylemi taklit ederlerse,
tanrilarin yardimini ve bereketini umabileceklerini diistintiyorlardi. Ozellikle tarimsal bereket beklentisi
icin, tanrilarin bu ilk fiilini, tarim alanlarinda toplu halde, abartili gosteriler seklinde, dini bir ayin gibi ger-
ceklestirip bereket dileniyorlardi. Ayrintil bilgi icin bkz: Eliade 2003.

73



insan & Toplum

Kozmolojilerinde dini ve mitolojik temalar yer yer kullanan Sokrates éncesi filozoflar* gibi
Platon’un da, “dini materyalleri ve gelenekleri, 6zellikle de Dionysos’un atmosferini, felsefi
hayatinin bir parcasi olarak kullandigi bilinmektedir. Bu agidan Platon, bir yandan Sofistlerin
insani merkeze alan yaklagimlarindan, bir yandan da trajik sairlerin dininin yeniden sekillen-
dirilmesi noktalarindan hareket etmektedir.” (Anton, 1962, s. 49) Platon’un calismalarinda
asimile ettigi seylerin sadece kdlturel unsurlar olmadigi, ayni zamanda Grek toplumunda
bilyuk ol¢lide yasayan dini pratikler oldugu da kaydedilmistir (Anton, 1962, s. 49). Platon’un
mitolojik ve dinf unsurlari kullaniyor olusu genelde kabul edilmis olmakla birlikte asil sorun,
aldigi bu etkiyi ne dlgtide déndistiirmiis oldugudur. Bu baglamda, “Platon’un diyaloglarinda,
politik ve egitim felsefesinin sinirlari icerisinde, ritliel ve seremonilerle ilgili reform ngor-
digi pek cok pasaj bulunmaktadir.” (Anton, 1962, s. 50)°

Sélen 6zelinde meseleye baktigimizda; Bretlinger, diyalogun farkli baglamlarda tekrar
tekrar kendini gosteren bir tema etrafinda sekillendigini ifade eder. Diyalog, bir ziyafette
gerceklesmektedir. Dionysos bu ziyafete baskanlk eden tanridir ve diyaloga ismini veren
Symposium, Dionysos'un onuruna ‘birlikte-icmek’ anlamina gelir (Bretlinger, 1970, s. 1-2).
“Ziyafet, meshur bir sair olan bir ev sahibinin [belediye] evinde verilmektedir. Tarih ise,
Agathon’un tragedyasiyla 6dil kazandigi glinden iki giin sonradir.” (Bacon, 1959, s. 418)
Anderson, bu ziyafet bir Dionysos festivali oldugu icin, Sélen diyalogu boyunca Platon’un
Dionysos sembollerini kullandigini gérmemizin sasirtici olmayacagini séyler. Ona gore,
So6len’in tamaminin Dionyos’un maskeleri temasiyla anlasiimasi gerekmektedir: “Dionysos
bir sarap, cilginlik, kehanet ve drama tanrisiydi. Ve Platon tim bu temalar diyalogun farkl
asamalarinda kullanmaktadir.” (Anderson, 1993, s. 7-8)

Dionysos'un kisiligine dair 6zelliklerden bir kismi, diyalogdaki kimi unsurlari da sekillen-
dirmistir. Ornegin, Eros’un tabiatiyla ilgili diyalogda verilen bilgiler, Dionysos'la baglantili
olarak yorumlanmaktadir. Sélen’de, Eros hakkinda, “6limli ve 6limsiz arasi” (202d)¢ den-
mektedir. Anderson, Eros’'un dogasinin 6limlG-6limsiz arasi olarak kabul edilmesinin,
Dionysos'un 6len ve dirilen bir tanrn olmasiyla ilgili inanistan kaynaklandigini ifade eder:
“Dionysos, dogan ve 6len bir tanridir. Tanrinin bu dogum ve 6limu her yil ritGalistik bir
sekilde gerceklesir. Tanri 6nce solar, sonra yeniden gii¢ kazanir. Dionysos'un bu niteliginden
milhem olarak Sélen’de Eros, ne 6liimlii ne 6liims(iz olarak tasvir edilmistir (Anderson, 1993,
s. 8). Ayrica, Dionyos’un 6len ve dirilen niteligine bagli olarak, “bu tanriya tapinmalar, yillik
dogum, 6lim ve yeniden dogus donglsu etrafinda sekillenir. Bu dongu icinde dogum ve
olum, kutlanir ve matemi tutulur.” (Brentlinger, 1970, s. 1-2) Bunun diyaloga etkisi ise; S6len
boyunca ana temanin, sevgi, dogum, 6liim ve 6liims(izliik olarak sekillenmesi olmustur.

Dionysos’la ilgili bir baska anlati da Sélen icin bir arka plan olarak distintlmdustir. Bu
anlatiya gore, Dionysos’un, titanlar tarafindan zamanin birinde alt edilip yenik dasuraldr.

4 Pre-Sokratik filozoflarin tanriya dykiinme fikrini nasil isledikleriyle ilgili kapsamli bir makale i¢in bkz. Sva-
varsson 2015.

5 Platon, Dionysos ritiiellerinden bahsettigi baska diyaloglar da vardir. Ornegin lon'da, ancak kendinden geg-
tikten sonra dans edebilen Koribant'lardan bahsedilip, siir de bu dansgilarin durumu gibi tanrisal vergiyle
iliskilendirilmis ve tekhnéden ayri tutulmustur. jon'da konunun ele alinisi Platon’un Dionysos ritiellerini de-
gerlendirdigi zemini anlamamiz icin oldukg¢a 6nemli bir yerde durmaktadir. Fakat bu makale sadece Sélen
diyalogundaki 6ltimstizliik arayisi ile ilgili vurgularin Dionysos dini ile olan baglantisini incelemektedir.

6  Solen diyalogundan yapilan alintilarda; Plato: Complete Works (1997) adli ingilizce terciime kullanilmistir.
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Bu yenilginin sonunda Dionysos’un kiilleri yakilip riizgara savrulur. Kulleri riizgarla doga-
ya savrulan tanrinin, bu yolla kozmos icin bir yasam giicii haline geldigi ve Dionysos'un
yasam glicinln tim dinyaya yayildigi kabul edilmistir. Yasayan her sey Dionysos'un
killerinden bir parca tasidigi icin, kdllerin bulastigi her seyin, Dionysos’un bir tezahdirl
oldugu kabul edilir. Anderson bunu, tiyatroda farkli rollerin ayni aktér tarafindan sahnelen-
mesine benzetir. Bu sebeple Anderson’a gore Sélen diyalogundaki her bir karakter ve her
bir unsur Dionysos’un maskeleri baglaminda anlasiimalidir (Anderson, 1993, s. 7-19). Anton
da, Dionysos’un dogrudan konusmasa da, kendinden ge¢mis ve sarhos olmus Agathon’un
diliyle, [maske altindan] konustugunu zikreder. Yargisinin, $élen'in son kisimlarinda da
dogrulandigini ifade eder: “Bu yargi, Dionysos'un Uclistiniin, -Sokrates, Agathon ve
Aristophanes’in-, dramatik siir sanatini yorumladigi yerde dogrulanmaktadir. Filozof halen
ictigi ickiden etkilenmemis ve ayik bulunmaya devam etmektedir. Sevgi konularinda oldu-
gu gibi burada da muzafferdir.” (Anton, 1962, s. 51) Anton’un, Dionysos'un maskelenmis
olarak, Agathon diliyle konusan aktor oldugunu izah sadedinde verdigi bu 6rnek aslinda,
mitin felsefi olana etkisi baglaminda da anlasilabilir. Buradaki metafora gore, sarhosluk
ve kendinden ge¢me tanrisi olan Dionysos, diger iki sairi gecenin sonunda kendinden
gegirmistir. Fakat “Sokrates gecenin sonunda dahi ayik kalmaya devam etmektedir.”
(Anton, 1962, s. 52) Bu metafor, mit ve rasyonalite iliskisi acisindan da dustiindiricudur.
“Diyalogun basindan sonuna kadar Agathon hem Dionystik hem de Erotik bir figurdir.
Ayni sekilde Aristophanes de 6zel olarak Dionysos ve Aphrodite tarafindan ele gecirilmis
biri olarak tasvir edilmektedir.” (Bacon, 1959, s. 423) Dionysos'un metaforik olarak iki saire,
Aristophanes ve Agathon’a etki etmesi, ancak Sokrates’e olan etkisinin sinirli olmasi, ras-
yonalite karsisinda mitin ve ritlielin rollinu sinirlandirmak olarak okunabilir mi? Belki de
Sélen’in son satirlari, pratik uygulamanin/ritiielin felsefi metne etkisi ve fakat bu metin
tarafindan dondstirilmesi ve sinirlandiriimasina bir 6rnek olarak da okuyabiliriz. S6len‘in,
mitsel, dini, erotik ve felsefi olarak okunabilecek pek ¢ok unsuru bir arada tutan bir metin
olarak, “Platon’un egilim ve mesafeyi bir arada basardigl.” (Bretlinger, 1970, s. 1-2) bir
metni olarak tasvir edilisindeki, egilim ve mesafeyi, mitin felsefeye sinirlandiriimis etkisi
seklinde de okumamiz da miimkin olabilir.

Tanrinin Oliimsiizliigiine Oykiinme Cabasi ve $6len

insanin tanriya cesitli tarzlarda dykiinme cabasl, Platon’un farkli diyaloglarinda farkli sekil-
lerde ele alinmistir. Bu ideal, Theaetetus'ta, hakiki filozofun diinyadan ve tikellerden kagis
ideali olarak karsimiza cikarken, Sélen'de; insanin, tanrinin 6limsizlGgind taklit istegiyle
baglantil olarak yer bulmustur. Ayrica Sélen, kronolojik olarak, tanriya benzeme temasinin
islendigi muhtemel ilk metin olarak goriilmektedir. (Sedley, 1999, s. 309; Nails, 2008, s. 7)

Sélen diyalogunda, insanin dlimsizlik arayisinin takibini yaparken, Dionysos'un ve bu
tanriya bagh baz ritlellerin arka plan islevi gdormesinin sebebi, -daha 6nce de belirttigimiz
gibi-, Dionysos dini ritliellerinin tanriyla bir olma amaci tasimalaridir. Bu dinin ritliellerinde-
ki hedef tanriya sadece benzemeye calismak degildir. Belirli ritlieller ve ayinler araciligiyla,
belirli bir zaman diliminde, tanriyla birlik yasama s6z konusudur. Bunun sonucunda ise
insanin, ahlaki bir erginlenme yasadigina inanilmaktadir. inanisa gére, tanriyla yasanan bu

75



insan & Toplum

birlesme, kisinin o an icin tanrilasmasina yol acarak, sadece ahlaki bir erginlenmeye degil
ayni zamanda tapinanin bilissel bir mertebe kazanmasina da imkan tanimaktadir.”

Solen diyalogunda insanin, tanrinin 6limsuzligind taklit cabasi, felsefe 6ncesi donemde
uygulandigi tarzda, ritlellerle gerceklesmemektedir. Felsefe oncesi dénemde ritiiel ve
ayinlerle ulasilmaya calisilan tanriyla bir olma hedefi, S6len’de 6liimstizliik temasi Gzerinden,
Eros’un ara varlik olmasi zemininden sekillenmistir. Eros, hem diyalogdaki insan-Tanri iliskisi-
nin betimlenebilmesi icin, hem de ara varlik olmasi hasebiyle 6nemli bir yerde durmaktadir.

Eros'la ilgili S6len’de verilen bilgileri iki kissmda degerlendirmek mimkuindir. Hatta Eros'un
Sélen metnini ikiye ayirdigi bile distinilebilir. ilk kisim, Sokrates disindaki misafirlerin,
ziyafet esnasinda, Eros’u bir tanri olarak kabul edip, onu 6verek yliceltmeleri Gizerine kuru-
ludur. ikinci kisim ise yaklasik olarak (201-202) pasajlariyla baslar ve bu pasajlardan itibaren
Sokrates; Diotima isimli bilge bir kadindan, Eros ve olimsuzlikle ilgili 6grendiklerini aktarir.
Diyalogun bu kisminda, Eros artik tam bir tanri olarak karsimiza cikmaz. ikili dogasi sebebiy-
le, 6limlU-6liimsiiz, insan-Tanri arasi bir varlik, bir daimon olarak goralir. Bu durumda “Eros
nedir ve neye benzer sorusuna [Diotima tarafindan verilen] ilk cevap, Eros'un bir ara varlk
oldugu ve ikinci cevap ise, onun hem muhta¢ hem de her seye kadir olmakla karisik bir
dogasinin oldugudur.” (Sheffield, 2006, s. 45) S6len’de Eros’un tabiatina dair gegen ifadeler
soyledir: “Eros, guizel de degildir, ¢irkin de degildir, cehalet de degildir bilgelik de degildir.
ikisi arasi bir seydir.” (S6len, 202a) Hemen devam eden pasajda ise su ifadeler yer almaktadir:
“O halde Eros bir 6limli mudir? Az dnce bahsettigim gibi, ikisinin arasinda, 6limla 6lim-
suiz arasi bir sey. Ne kastediyorsun Diotima? O buyuk bir ruhdur [daimon] Sokrates, ve her
ruh, tanriile insan arasi bir varliktir.” (Sélen, 202d-e)

Eros’'un dogasiyla ilgili bu tasvirden sonra, fonksiyonuyla ilgili aciklamalara yer verilir:

“Bunlarin islevleri nelerdir? Bu ikisi arasinda [insanlardan tanrilara, tanrlardan insanlara]
haberler, s6zler gotiirlip getirirler, dileklerimizi, adaklarimizi onlar ulastirir. Bize tanrilarin
buyruklarini, kurbanlarimizin karsiligini getirirler. ikinin ortasinda bulunurlar, bdylece biitii-
niin biittinltigiini kurarlar.” (S6len, 203b)

Eros’'un, Sélen'de yer alan bu ikili tabiatinin sebeplerine dair cesitli yorumlar yapilmistir.
Sheffield'in yorumuna gére, Porus ve Penia, Eros'un dogum glnilinde evlenmislerdir. Bu
sebeple Porus ve Penia’'nin, Eros'un ebeveyni oldugu distnilmustir. Eros, bu ikisinin mirasi
olarak kabul edildigi icin ilahf ve insani alanlarin ortasinda olarak kabul edilir. Clinkii Penia’nin,
tanrilar yemege davet etmemesinin, fakat festivalde tanrilardan dilenmesinin onu ilahi alanin
digina ittigi kabul edilmistir. Poros ise aksine, bir tanri olarak tasvir edilir. Diger tanrilarin fes-
tivaline katildigina ve Zeus'un bahcesinde sermest olarak yattigina inanilir. Sheffield, Eros’a,
Poros and Penia’nin bu kompleks dogayi verdigini dile getirir. Onun iyi ve giizel seylerden
yoksun olmasi 6limli olan annesinden, 6limsiiz yani ise babasindan milhem olarak dusi-
nllmustur (Sheffield, 2006, s. 43). Nye ise, Penia ve Porus'un tek baslarina insanustu varliklar
olmadigini fakat bir araya geldiklerinde Eros fenomenini olusturduklarini ifade etmektedir.
O’na gore de “Eros dogdugunda 6limli ya da 6limsiiz degildir.” (Nye, 2015, s. 23) Anderson
ise, Eros’'un dogasinin 6limli-0limsiiz arasi olarak kabul edilmesini, Dionysos'un dlen ve
dirilen, bir tanri olmasiyla ilgili inanisin, Sélen’e etkisi olarak okumayi tercih eder (Anderson,

7 S6z konusu ritiiellerin uygulanma sekli ve sonuglaryla ilgili ayrintili bilgiler icin bkz.: Burkert 1987.
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1993, s. 8). Bununla birlikte, Eros'un dogasi, mitolojik olarak nereden miilhem olursa olsun,
O'nun ara varlik olmasi, diyalogda insan-Tanri iliskisinin oturtuldugu zemini anlamak agisin-
dan 6nemlidir. Eros'un bu diyalogda ara varlik olarak yer almasi, diyalogun kurgusu itibariyle,
tanri ve insan dodasi arasinda bir gegiskenlige imkan tanimasiyla agiklanabilir. Zira insani ve
tanrisal alanlarin mutlak surette birbirinden ayriligini &ngéren ve bu iki alan arasinda gegisle-
re/benzerliklere izin vermeyen bir teolojik ve kozmolojik yapida ara varliklarin mesruiyetinin
tehlikeye girmesi beklenir. S6len’de, insan ve tanrinin dogrudan birbiriyle karisamayacagina
dontk acik bir ifade olmakla birlikte, bunu telafi eden Eros, 6limli ve 6limsiiz arasindaki
boslugu doldurmakta ve sagladigi iletisimle, bu ikisini bir buttin haline getirmektedir. Eros'un
yardimi ile bunu saglayan kisi ise “bilge ve ruhani bir kisi olmaktadir.” (Nye, 2015, s. 20)
Buradaki bilgelik temasi 6nemlidir. Zira Theaetetus'un digression pasajinda da (172b-176c)
insanin tanriya benzemesi bilgelikle baglantili olarak ele alinmistir® $élen'de de insanin
Eros aracilidiyla tannyla iletisim/butinlik kurmasinin ona bilgelik saglamasi s6z konusudur.
Burada, felsefe 6ncesi ddnemde Yunan dinlerinin ritielleri araciligiyla tanriyla birlik saglana-
rak yasanan erginlenme/bilgelik anlayisinin, yine tanriya benzeme ve tanriyla iletisim kurma
merkezli olarak kurgulanan, fakat farkli bir dille ifade edilen bir bilgelik anlayisina tahvilini
gozlemlemekteyiz.® Bu durumu, felsefe oncesi bilgelik anlayisinin, felsefi, rasyonel bilgelik
anlayisina olan etkisi baglaminda okumak da mimkinddr.

Eros'tan bahsedilirken Tirkce'ye ruh olarak terciime edilen kelime, daemon kelimesidir.
Diyalogda gecen “daemon kelimesinin fiil hali; bir cesit etki birakan, ilahi olanla alisiimigin
disinda bir deneyim kurmaya isaret eder. Sokrates, daimonik ziyaretin dahili bir i¢ ses oldu-
gunu iddia etmistir. Oyle ki bu ses, yanlis bir seyler yaptiginda kisiyi uyariyordu. En iyi insani
durum ve ya da mutluluk olarak terciime edilen eudaimonia kelimesi, “eu” yani olumlu ve
“daemon” kelimelerinin birlesiminden olusur ve insanin ruhsal bir kutsanmislik durumuna
isaret eder.” (Nye, 2015, s. 20)

Bu durumda, Eros’un ara varlik olmasi; bazi seylerin insanlardan tanrilara iletilmesini ya da
tanrilardan insanlara iletilmesini saglamaktadir. “Eros, tanrn ve insan arasindaki boslugu
doldurmaktadir ve bdylece biitiin birbirine bagh hale gelmis olmaktadir. Kahinlerin etkileri
hep bu ara varlik aracihgiyladir. Din adamlarinin, biyulerin, kurbanlarin, rittellerin etkileri
hep bununladir. Tanri insanla karisamaz, tim diyalog ve iliski bunun araciliyla meydana
gelir.” (Sheffield, 2006, s. 41-42; Anderson, 1993, s. 68) Burada daemonlara ya da ruhlara
mitolojik olarak atfedilen kozmolojik rol, pay alma kavramina felsefi bakis agisinin ylkledigi
kozmolojik rolle aynidir (Anderson, 1993, s. 68).

Eros’un tabiati ve islevi tespit edildikten sonra diyalogda Eros’la da irtibatli baska bir konuya
gecilir: Oliimsiizliik. Diotima, insanlarin ve hayvanlarin tiim hayatlarini ugruna harcadiklari
tek seyin, “ister bedenle, ister ruhla gizellik icinde dogurmak ve tiremek oldugunu ifade eder

8  Theaetetus'un (172b-176c) pasajlar tanriya benzeme konusunu isledigi i¢in bu pasajlarin, diyalogun ana
baglamindan bir konu sapmasi oldugu dustinilmustir. Bu sebeple s6z konusu pasajlar Platon literariine
digression bashgtyla girmistir. Bu literatiire 6rnek olarak bakiniz: Lannstrém 2011: 111-130; Bradshaw 1998:
61-68.

9  Prof. Monte R. Johnson ve Prof. Donald Rutherford'un isimlerini, California Universitesi Felsefe B&limiinde
katildigim “Wisdom in Ancient Philosophy” adli lisansuisti dersinde, antik Yunan felsefesinde bilgelik ile
tanriya benzeme idealinin iliskisi konusundaki agiklamalariyla, makaleme sagladiklari cok degerli katkilari
dolayisiyla minnettarlikla zikretmek istiyorum.
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(Solen, 206e). Bunun sebebini ise soyle aciklar: “Neden dogurma sevgisidir? Clinkii dogurma
sonsuzlugu saglar. Clinkil bu, 6lumlilerin 6lumsizlugline karsilik olarak gelen seydir. Seven
kisi, iyiyle birlikte ayni zamanda 6ltiimsuzliigu de istemek zorundadir. Clinkl sevginin her
zaman iyiye sahip olmayi isteyecegi konusunda anlasmistik.” (§6/en, 207b-c)

Diotima, insanlarin ve hayvanlarin ciftlesmek, yavrularini beslemek ve korumak icin kendi
hayatlarini tehlikeye attiklarini, bunun ise, cocuk sahibi olmak/tiremek yoluyla 6liimstiz-
1Ggln aranmasi oldugunu ifade ettikten sonra su ifadelere yer verir: “Sevginin dogasina
ve amaglarina dair anlattigim bu seylere inaniyorsan, bu sdylediklerime sasmaman lazim.
Biitlin hayvanlarin arasinda bizim icin de bu ilke aynidir. Oliimlii doga, her zaman elinden
geldigince 6limsuzluga arar. Bu da tek bir yolla miimkindir: Dogum yoluyla. Clinki bu
yolla, eskiyenin yerine yenisini gelir. Bir insan, yasarken hep ayni kisi kaliyor deriz. Fakat
¢ocuklugundan yashhgina kadar o kisiyi olusturan unsurlar hicbir zaman ayni kalmaz.
Saclari, kemikleri kani stirekli yenilenir. Bu sadece kisinin bedeni ve ruhu icin boyle degildir.
Tavirlari, aliskanliklari, fikirleri, arzulari, hazlar, acilari ya da korkular, hicbiri ayni kalmaz.
Bazilan degisip giderken, diger bazilari bunlarin yerine gelir. Ogrenme dedigimiz sey de
unutulan bilginin yerine yenisini koymaktir. Unutulan bilginin yerine yenisi geldigi icin bilgi
sanki hi¢ degismiyor gibi gérinr. Bitiin 6limlu varliklar bedenleriyle 6liimstizlige bu yol-
dan erisir. Bunun baska bir yolu da yoktur. ilahi gibi [like the divine/ Komep X 6eKov] siirekli
ayni kalarak degil, modasi ge¢cmis olani eskimis olani yenileyerek olimsizltga korurlar.”
(Sdlen, 207d-208a)

Solen’de, tanr gibi olma durumu sanki bir olumsuzlama olarak yer aliyor olsa da aslinda
bir durumun hangi yolla olmayacagini ve fakat baska hangi yolla olabilecegini gdsteren bir
ifade tarzi s6z konusudur: Sélen’e gore insan, tanrinin 6limsuzligine dykinebilir lakin bu,
tanri gibi hi¢ degismeden kalmak yoluyla olmaz, Greme/dogum yoluyla olur. Fakat burada
bir probleme temas etmekte yarar var. Mezklr pasajlarda, hem insanin dogasi hem de
bilginin dogasi; degisen, déniisen bir doga olarak resmedilmistir. insan yaslanir, bilgi unu-
tulur ve her ikisi de yenilenir. Fakat tanri tam tersine degismez bir nitelik arz eder. Diger bir
deyisle “Tanri gibi olmak, degismez olmaktir. Fakat bilginin dogasinin degisebilir oldugunu
kabul ettigimizde, tanri, degismez dogasi sebebiyle, herhangi bir bilgiye sahip olamaz.
Diotima’nin, bilgiyi degisen bir siire¢ olarak gérmesi ve bilgi tanimini buna bagl olarak
yapmasinin, idealar teorisini gegerli kilan hicbir iddiayla uyum halinde goriilemeyecegi”
iddia edilmistir (Anderson, 1993, s. 57).

Peki, acaba bu tarz bir 6limsuizliigu insan nasil basarabilir? “Sokrates, insanlarin kendilerine
dayanarak daha uzun silre yasayacaklar seyleri yaratmalariyla basardiklarini 6ne strer.
Bunlar her insan icin farkli formlarda olabilir.” (Hooper, 2013, s. 549) Sokrates 6lims{izli-
§ui arayanlar ¢ gruba ayirir: ilki bedenleri sevenler. Bunlar fiziksel olarak cocuk diinyaya
getirmeye calisir (S6len, 209a). ikincisi, onuru sevenler. Bunlar kendileri icin (in yaratmaya
calisir (S6len, 209b-e). Uclinciisii de yaptiklari ise gebe olmakla (in elde etmeye calisirlar.
Homer ve Hesiod, eserleri araciligiyla 6liimsiiz olmustur. Solon da aynisini, kanunlar sistemi
aracihgiyla yapmistir. Bu kanunlar onun adaletinin hatirasini korumaktadir (Hooper, 2013,
s. 549). Homer ve Hesiod ve diger iyi sairler, cocuk yetistirip onlarla 6liimsiiz olmak yerine
eserleriyle 6limsuz bir cocuk birakmis olurlar (§6/en, 209e). Bir diger yoruma gore ise, hem
S6len'de, hem de Phaedo'daki olimsuzlige oykiinme temasi, Sokrates'in kendi kendine
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sectigi bir 6limle Atinalilarin hapsinden kurtulmasini, kisinin, kendi bilgeligi ile ruhunun,
beden hapishanesinden kurtulmasini sembolize eder (Cornford, 1912, s. 68).

Sélen'de olimsizltgin ele alinisi kisinin 6ldikten sonra, cismani olarak baska bir diinyada
yasamaya devam etmesi seklinde anlasiimamistir. “Sélen’in hicbir yerinde insan 6liimstiz-
|Ggu, 6limden sonra ruhun zamansal ve uzamsal olmayan bir alanda var olmaya devam
edecedi seklinde de ele alinmaz.” (Hooper, 2013, s. 546) Hooper'a gére Sélen’deki vurgular,
Sokrates’in 6limsizlikle ilgili tartismayi, birinin 6limden sonra ya da sonraki diger bir
diinya da var olmasiyla ilgili bir tartisma olmaktan uzaklastirmasinin bir géstergesi olarak
okunmalidir. Ayrica Hooper (2013); hem beden hem ruh icin getirilen degisim merkezli bu
aciklamalarin Heraklityan dogasina da vurgu yapmistir (s. 546). “Sokrates’in buradan yapti-
g1 ¢ikarim sudur: Her seyleri tamamen ayni kalan tanrilarin aksine, dlimliler icin ayniligin
devam etmesi sadece Greme yoluyla olur. Bu; Greme yoluyla, gidenin yerini ona benzeyen
bir baskasinin almasidir. Ornegin hicbir insan hayati boyunca ayni saclara sahip olmaya
devam edemez. Saglari dokdlebilir, bunlarin yerine farkl nitelikteki benzerleri ¢ikar. Fakat
6liimsiiz bir tanrinin sagini kaybetmesi onun kimliginde koklu bir degisime yol acar. Fakat
bu, 6limla biri icin boylesi bir krize yol agmaz.” (Hooper, 2013, s. 548)

Sélen’'deki pasajdan devam edersek: “Bu yolla, 6liimli olanlar, ya bedenle ya da baska yolla,
olumsizIugl paylasirlar (partake, share / petéxet). Her seyin dogasi geregi Gremeyi amagla-
masina sasirma. Bu, degisik bir yolla 6limsiizliglin aranmasidir.” (S6/en, 208b)

Metinde insanin 6limsuzligu paylasmasi, Platon’'un hem ontolojisinin hem de epistemo-
lojisinin temel kavramlarindan biri olan metheksis/pay alma/paylasma kavramiyla agiklan-
mistir. Aslinda, bu kadar yogun bir sekilde mitolojik unsurlarin etkisinde olan bir diyalogda,
tanrinin 6limsuzlGguni taklit etme/paylasma s6z konusu oldugunda uetéyer kelimesinin
kullanilmamasi sasirtici olurdu. Zira metheksis kavrami, Platon tarafindan felsefi bir manada
kullanilip, idealar kuraminin merkezinde yer almadan 6nce, Dionysos ritliellerinde gordi-
glmuz, tanndan pay alip, tanryla bir olma anlaminda olarak kullaniliyordu. “Dionysos’a
inananlar, orjiastik rittelleri grup halinde gerceklestirdiklerinde, tanrinin ruhunun, o grup-
taki herkesin icine girdigine inaniyorlardi. Bu yolla, tek tek ve hep birlikte enthoi/tanrilasmis
oluyorlardi. Bir olan ilahi dodayi paylasmis oluyorlardi. Bu sekilde her biri, hem tanriyla
iletisim kurmus oluyor ve hem de hali hazirda tanr olmus oluyorlardi. Bunu, Platon’un
ideayla grup ruhu arasindaki iliski aciklamaya calisacagi ti¢ kavramdan biri olan metheksis
kavramiyla aciklamak zorundayiz.” (Cornford, 1912, s. 254) Cornford’'un yorumunda da
gordigumiz gibi, $élen’de tanrinin 6limsiz dogasinin, 6lumliler tarafindan paylasimasi
seklinde yer alan ifade, aslinda Dionysos dininin rittellerinin bu metindeki baska bir yan-
simasidir. Bu durumda, Dionysos dini mensuplarinin, grup halinde ritteller yaptiklarinda,
tanrinin ruhunun kendilerinde tecelli ettigine dair inanislarinin, Sélen diyalogundaki, tan-
rinin 6limsizliginden pay alma kurgusuna etki ettigini soylemek mimkindur. Platon,
dinf bir manayr miindemic olan bu kavrami, ritiel boyutundan uzaklastirarak kullanmistir.
Platon’un bu kavrami yalnizca 6limsuzIigln paylasimi anlaminda kullanmadigini, idea ve o
ideadan pay alan tikellerle ilgili epistemolojik ve ontolojik kurguyu da metheksis lizerinden
yaptigini da hatirda tutmalyiz.

Sokrates ayrica, 6lumsizluige ulasmak icin yiukselmeye dayall bir yoldan bahsetmektedir.
Kisi ister tek basina ister bir kilavuzla, Eros’'un gizemine dogru bir yolculuga ¢ikar. Bu yolcu-
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lukta, Guizel'i aramak icin basamak basamak ytikselmekten, glizel seyleri ylkselme icin bir
basamak olarak kullanmaktan, bir bedenden, iki bedenden gecip, glizel islerden ders alip
dersin en sonunda, hakiki Glizel'e varmak ve onun bilgisine vakif olmaktan bahsedilir (Sé/en,
211b-d). Bu ylikselmenin vardidi yer ise s0yle anlatilir: “Ve orada bir hayat vardir Sokrates,
dedi Mantienali kadin. insan, Giizel'i bir kere temasa ettikten sonra, altin, kilik-kiyafet, giizel
erkek ve kadinlar —-durmaksizin kendilerine baktiran, bakmaya devam etsen seni yemek-
ten icmekten alikoyacak olanlar-. Peki, bu bizim icin nasil mimkin olabilir? Kisi bir kere
Guzellik'in kendisini temasa ederse, saf, kilenmemis, insan bedeniyle ve renkleriyle karis-
mamis, herhangi bir 6limlG sagmaliga bulasmamis haliyle bir gorirse. Boyle bir Guzellik'i
goren ya da temasa eden insanin hayati degersiz olabilir mi?” (Sélen, 211d-212a)

Sokrates’in Diotima aracihgiyla salik verdigi, 6limsuzlige ulasmis insan hayati, aslinda,
“ilahf bir formu temasa etmekle gerceklesen, tanri gibi hayattir. Her kim, diyalogda 6ngé-
rilen basamak basamak yiikselmeyi tamamlarsa, ilahi olanlailetisim kurabilir ve tanrilarla
arkadas olur.” (Sheffield, 2006, s. 41-42) Bir insanin bu diinyada basarabilecegi 6limsuzliik
de ancak boyle bir ltimsiizltktir.

Sedley'in $6len diyalogunu “Tanriya benzeme temasinin islendigi ilk metin” olarak gérmesi,
bu pasajlarla baglantili olarak okunabilir. Sélen’in ilahiyi temasa ve bu hedefe adim adim
yukselme ideali, Theaetetus'taki tanriya benzeme idealiyle de benzerlik arz etmektedir.
“Diotima’nin tiim bilgeligi, geng Sokrates'in géziinde takdirle karsilanmis, dindarhgin yeni
ve radikal bir versiyonunun ana hatlar boylelikle ¢izilmistir. (...) Diotima'nin dini ylikselme
[vurgusu], Theaetetus'un digression pasajinin tanriya benzeyen filozofuyla benzerlikler tagsir.
Digression’un filozofu da, $élen’in ilahi doruga dogru tirmanan kisisi de, ne Sokrates'tir ne
de Platon’dur ne de herhangi bir baska filozoftur. Bu tirmanistaki kisi, insani olandan kagi-
nan herhangi bir kisidir. Saf, katisiksiz glizelligin, 6limluliikle karismamis seylerin pesinden
kosar. Digression’un filozofu da, insani olan her seyden kaginir (Nails, 2008, s. 7).

Sonug¢

Bu makalede Platon’un $6len diyalogundaki 6limsuzlikle ilgili vurgularin Dionysos dini
ritGelleriyle olan baglantisi incelenmistir. Antik Yunan toplumunda kabul goren dini ina-
nislar, 6zellikle de Dionysos dini- bir takim riteller araciligiyla tanriyla bir olma gayesi
tastyordu. Orjiastik ritieller aracih@iyla, tanrilarin zamanin baslangicinda gerceklestirdikleri
varsayilan evlilikler taklit ediliyor, tanrilarin evlenme fiili, toplu halde ve tarim alanlarinda
yapildiginda tarimsal bereket getirecegine inaniliyordu. Cig et yeme rittelleriyle, kutsal
kabul edilen kandan gti¢ alinarak ilahi olanla baglantiya geciliyor ve tanridan pay alarak,
ilaht ile birlesmeye calisiiyordu. Bu ritleller araciligiyla Dionysos’a tapinanlar, belirli bir
sureyle tanrilasmis oluyor ve bu yolla bir ¢esit 6limsizlik ve ahlaki erginlenme kazanmis
oluyorlard.

Tanrilasmayla ilgili rituellerin, Sélen diyaloguna, tanrinin élimsizltgindn taklidi noktasin-
dan intikal ettigi soylenebilir. Felsefe dncesi donemde ayinlerle gergeklestirilen bir eylem,
Sélen’de yine dini/mistik bir tarzda olmakla birlikte rasyonellestirilmis ve kavramsallastiril-
mis olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kavramlastirma en belirgin sekilde, Eros’a atfedilen
doga ve islev lizerinden okunabilir. Eros’'un diyalogda insan-Tanri arasi olarak konumlan-
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dinlan dogasi, insan ve tanr arasindaki iletisimin ve geciskenligin temelini olusturmustur.
Eros'un ara varlik olmasi, 6limla bir varligin 6limsiiz kazanmasi ya da bu diinyali bir varligin
ilahilesmesinin zemini olarak da okunabilir.

Dionysos rittellerinde tanri ve insan iletisiminin merkezinde yer alan ritiellere yiklenen
roller, S6len'de Eros'a yuklenmistir. Eros’a yiklenen islevi, pay alma kavramina yiklenen
felsefi mananin kozmolojik yansimasi olarak da okumak miumkiinddr.

Dionysos dininin atmosferi Sélen diyalogunu, fiziksel unsurlari ve felsefi kurgusu itibariyle
de etkilemistir. Dionysos’'un diyalogda maske altinda konusan bir aktor olarak kabul edil-
mesi ve diyalogun gectidi fiziki ortamin Dionysos serefine verilen bir ziyafet olmasi bu
meyanda zikredilebilir.

Dionysos ritliellerinin S6len’e baska bir etkisi de metheksis kavrami Gzerinden okunabilir. Bu
kelimenin, felsefe dncesi donemde, Dionysos ayinlerinde insan ve tanrinin bir olmasi, insa-
nin tanrinin dogasindan pay almasi seklindeki kullanimi, Sélen diyaloguna,- insanin, tanrinin
OluimsiizIugunu paylasmasi anlaminda- tasinmistir. Bu kullanim, ayni zamanda gayr-i akli
olanin rasyonel olana etkisi ve kisinin/filozofun icinde yetistigi pratik ortamin, onun teorik
Uretimine olan etkisi, pratik sartlarin teoriyi algilama ve Uretme tarzina olan etkisi baglam-
larinda, makalenin girisinde sordugumuz sorulara cevap niteligindedir.

Bu makalede Sélen diyalogunda insanin 6ltimsiizlugl arama ¢abasiyla Dionysos ayinlerinin
amaclarindaki benzerlikler Gzerinde durmaya calistik. Fakat burada sonug sadedinde dikkat
cekmemiz gereken bir -gorece- celiski de s6z konusudur. Dionysos her ne kadar bir tanri
olsa da, olen ve dirilen, bu 6lme ve dirilmeleri téren ve matemlerle kutlanan bir tanridir.
Yani mutlak anlamda 6ltmstz bir tanri degildir. Bu durumda, insanin 6limsuzligu arama
yolculugunu inceleyen bir felsefi metnin, tam anlamiyla 6limsuz bir tanrinin etkisi altinda
bunu gerceklestirmesi beklenmez miydi? Kendisi bile dlen ve dirilen bir tanriya benzemek
insani nasil 8liimsiiz kilabilir? ilk bakista tutarsizlik gibi gériilen bu hususu ¢6zebilmek adina
sunu soyleyebiliriz: Platon ya da baska herhangi bir filozof, tanriya ya da tanrinin herhangi
bir vasfina benzemeyi idealize ettiginde, aslinda benzemeye calistigi tanri, ne Zeus'tur ne
de Dionysos'’ tur. Filozofun konuyu isledigi metni olusturan unsurlar her ne kadar belirli bir
antik din ya da tanriyi akla getirse de, tanriya benzeme ideali giindeme geldiginde filozofun
benzemeye calistigi tanri artik kendi zihnindeki filozof tanridir. Bu ise dinin, tanrinin, ritielin
ya da akil-disi olanin, rasyonalizasyonu ve kavramsal diizeyde ifade edilis seklidir.
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Extended Abstract

Connections with Plato’s Symposium and
Dionysian Rituals within the Context of
Imitating God’s Immortality’

Seyma Kémurctoglu™

Introduction

Longing for immortality is one of the most pronounced themes of ancient religions. This
theme is found in the rituals of the Dionysian religion, whose participants believed that
their orgiastic rituals enabled the god enter into their souls. In this way, they had the pos-
sibility of becoming immortal or a god or at least becoming divine. This was not only an
ontological transformation, but also an ethical ideal. Through the religious rituals, they
believed that they became divine and an immortal (in a way) for a limited period.

One of my article’s main claims is that the ideal of becoming immortal or a god passed
from religious rituals into philosophical arguments by transforming itself. | want to point
out that the physical atmosphere and main themes of Plato’s Symposium are related to the
Dionysian religious rites within the context of immortality. Thus, this article seeks to read
the Symposium’s main themes with the dialogue’s mythological connections and to analyze
how Plato handled the imitation of the god’s immortality. The relationship between the
dialogue and the Dionysian rituals is considered as a background for the article.

The theme of one-with-God and Dionysius

Dionysius, the god of wine, ecstasy and madness, was not an immortal god, but rather some
kind of entity between the deities and humanity, between the mortal and immortal (Larson,
2007, p. 127). He introduces himself at the very beginning of Euridipes’ Bakkhai as “l, Dionysius,
son of Zeus” and as the son of Semele, a mortal woman (Evans, 1988, p. 206). The god'’s wor-
shippers tried to reach immortality through the rites held during his festival. There was a huge
effort to reach divine immortality in the rites’ background, and that effort was one of the most
important psychological aspects of the Dionysian myth (Deutsch, 1969, pp. 13-14).

The festivals that allow one to unite with the god were called theophania or katagogia. In these
festivals, worshippers drank so much wine that they passed and engaged in orgiastic rites to
become like a god or to unite with a god (Sourvinou-Inwood, 2005, p. 153, Eliade, 2003).

* | owe special thanks to Prof. Monte R. Johnson and Assoc. Prof. ibrahim Daskaya for their encouragement
and support.
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Dionysius and the Symposium

Philosophy, which is seen as the younger brother of mythology, was, as is widely accepted,
born from the competition with myth to determine how one could achieve wisdom
(Benitez, 2007, p. 225). Plato used religious materials and traditions, especially the atmo-
sphere of Dionysus, as a part of his philosophical system. From this point, he departed
from the Sophists’ anthropocentric approach and reshaped the religion of the tragic poets
(Anton, 1962, p. 49). His Symposium, which is a remarkable example of this new approach,
presents a feast during which the dialogue occurs. Dionysius chaired the feast, and sympo-
sium means to drink together to honor him (Bretlinger, 1970, pp. 1-2).

The dialogue took place in a dinner wo days after Agathon won a prize for his tragedy
(Bacon, 1959, p. 418). Anderson says that it is normal to see many symbols of Dionysus
throughout the dialogue, for as he states, the feast is a Dionysian festival. Therefore, we
should read the whole dialogue with the theme of the god’s masks: “Dionysus was a God
of wine, ecstasy, madness prophecy and drama. And Plato used to all these themes at the
different stages of the dialogue” (Anderson, 1993, pp. 7-8).

The Effort to achieve immortality and the Symposium

Greek poets, pre-Socratic philosophers and Plato examined the ideal of becoming like god
(Svavarsson, 2015). Plato handled this theme in multiple ways in his dialogues. For example,
the ideal of the becoming like a god was examined as an other-worldly ideal in Theaetetus.
That work’s ideal philosopher sought to escape from this world to the other world and from
the particulars to the universals. In Symposium, the ideal of becoming like a god is examined
through its connection with imitating the god’s immortality. Additionally, the Symposium
is accepted as the first of Plato’s dialogues that contains this theme (Sedley, 1999, p. 309,
Nails, 2008, p. 7, Lannstrém, 2011, Bradshaw, 1998).

Before philosophy, people sought to unite with a god through rituals and ceremonies. But
in the Symposium, this theme was considered with the conception of immortality and Eros
as an intermediary being. Eros is important because (1) Plato described the relationship
between humanity and god with Eros and (2) Eros has a dual structure that is both mortal
and immortal.

The Symposium can be read in two parts, the main distinctive feature of which is the
conception of Eros. In the first part, all of the speakers except Socrates accepted Eros as
a god and praised him. The other part of the dialogue, however, was written with the
thought of his intermediacy and immortality. Basing himself on Diotima’s views, Socrates
provided another explanation: Eros is not a full god anymore, but rather a daimon located
somewhere between humanity and the deities, an entity who is also mortal and immortal
because of its dual structure. In that context, Diotima asked: “What is Eros and what does
it looks like.” The answer was: “Eros is an intermediary being; he is both omnipotent and
needy (Sheffield, 2006, p. 45) and “Eros is not beauty and not ugliness, and also is not
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ignorance and wisdom, but something between the two (Symposium, 202a, Cooper 1997).
According to her, “when Eros was born, he was not immortal or mortal” (Nye, 2015, p. 23).

Plato mentioned three types of immortality: immortality through reproduction; immortality
through honor, and to try to become immortal through one’s works, like books (Hooper,
2013, p. 549).

According to Cornford, the theme of imitating immortality in the Symposium and in the
Phaedo was symbolized as the soul’s escape from the prison of the physical body due to the
wisdom. (Cornford, 1912, p. 68). In the dialogue, Plato explained the sharing of the god’s
immortality by the concept of methexis, a common term found in both the Dionysian rites
and his own system. The god’s worshippers used it to indicate sharing the god’s soul with
the group soul (Cornford, 1912, Burkert, 1985).

“Happiness, Socrates will argue, consists in a godlike life of contemplation of the divine
form (211d1-3). And one who completes the ascent will successfully communicate with
the divine and win the friendship of the gods (212a5). But that is to get ahead of ourselves.
How Eros’ intermediate nature enables him to ‘bind the whole together with itself’ and
bring such benefit is addressed in the aetiological story which follows this description of
Eros” (Sheffield, 2106, pp. 41-42).

“Perhaps it was a similar inference that led David Sedley to mark the Symposium as ‘Plato’s
probable debut’ on the topic of becoming like god, insofar as a human being can. For cen-
turies after Plato’s death, and increasingly under the influence of Christianity, Platonists of
antiquity almost universally considered becoming like god to be the end toward which all
the striving of a philosopher properly aimed. Although the issue usually emerges from the
Theaetetus, where the philosopher of the digression actually uses the expression, Diotima’s
religious ascent has evident similarities” (Nails, 2008, p. 7).

Conclusion

In the article, | point out that Plato’s concept of immortality in the Symposium is connected
with Dionysian rituals and practices. The Greeks of that time believed that they could assim-
ilate into, or to unite with, Dionysus by imitating him through orgiastic rites. Moreover, they
believed that they became like gods and goddesses (enthusiasm) through these rituals.

These ritualistic deifications were transferred to the Symposium by imitating the god’s
immortality. The transfer occurred with the conception of Eros’ dual structure, which
Socrates held was neither fully god nor fully mortal, but rather an intermediate being. This
dual structure, therefore, provides us a background by which we can understand the rela-
tionship between humanity and god.

The religion of Dionysus affected the dialogue’s psychical and philosophical aspects, for
he was accepted as a speaker with different masks. Moreover, the dinner in question was a
ceremony held to honor him.
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Inancsizliga Yonelmede Cevresel ve
Entelektiiel Faktorlerin Etkisi”

Kenan Sevin¢™, Ali Ulvi Mehmedoglu™

Oz: inangsizlik, dini veya spiritiiel herhangi bir inanca sahip olmamak, dogaiistii bir gercekligi kabul etmemek,
askin varlik/varliklara inanmamak seklinde tanimlanabilecek tutumlarin genel adidir ve ateizm, agnostisizm,
apateizm gibi tiplere ayrilmaktadir. Yapilan arastirmalarin 6nemli bir kismi, inangsizlarin 70%’den fazlasinin
sonradan inangsiz oldugunu géstermistir. inanch bir bireyin zamanla nasil inangsiz oldugu sorusuna verilen
cevaplarin buylk kismi, entelektiel gelisimin buna yol actigi seklindedir. Bu arastirmada, inanghlardan
ve inangsizlardan olusan 502 kisiye anket uygulanmis ve 32 inangsiz ile miilakat yapilmistir. Elde edilen
bulgular incelendiginde, inangsizliga yonelmede cevresel faktorlerin entelektiiel faktorleri 6nceledigi, cevresel
faktorlerin etkisiyle inangsiz olan bireylerin daha sonra inangsizliklarini rasyonel olarak gerekgelendirmeye
calistiklari ve inangsizlarin entelekttel faktorleri 6n plana ¢ikarma egilimi sergiledikleri tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: inangsizlik, ateizm, agnostisizm, cevresel, entelektiiel, psikososyal, afektif.

Abstract: Nonbelief is the general term for such attitudes as atheism, agnosticism, and apatheism, all of which
means the absence of religious or spiritual beliefs; the absence of belief in supernatural beings or God/gods;
and the non-acceptance of any reality beyond matter. Most of the research in this field shows that more than
70% of nonbelievers are deconverted from belief to nonbelief. The majority of answers given to the question
of how believers become nonbelievers over time involve intellectual development. In this study, 502 believ-
ers and nonbelievers, participated in the survey, and 32 nonbelievers were interviewed. Findings show that
social and emotional factors have priority over intellectual factors in terms of being a nonbeliever. Those who
became nonbelievers due to social factors tried to justify their nonbelief rationally, whereas nonbelievers
tended to give intellectual factors.

Keywords: Nonbelief, atheism, agnosticism, social, intellectual, psychosocial, affective.

Bu makale, Kenan Seving'in “Psikososyal Acidan inan¢sizligin Olusum ve Gelisimi” baslikli doktora tezinden ¢ika-
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Giris

inancsizlik (unbelief, nonbelief, disbelief)’, dini veya spiritiiel bir inanca sahip olmamak anla-
mindaki ateizm, agnostisizm, apateizm gibi yaklagimlarin genel adi olarak kullanilmaktadir.
Ozellikle kiiltirel cesitliligin oldugu (lkelerde kendini dindarlik yerine bu yaklasimlarla
tanimlama egilimleri yiikselistedir. Gliniimizde artik bazi insanlar kendini “ne dindar ne de
spiritiiel” seklinde tanimlamaktadir. Bugiin, diinya genelinde yaklasik 500 milyon inangsiz
oldugu dustintilmektedir (Zuckerman, 2007, s. 55; Keysar ve Navarro-Rivera, 2013, s. 553).
Batili Ulkeler arasinda yalnizca Amerika'da teistlerin orani genel popllasyonda buylk
¢ogunlugu olusturmaktadir. Avrupa Ulkelerinde ise din disi aidiyetler diizenli olarak ve hatta
bazen radikal bicimde artmaktadir (Brown, 2013, s. 232; Vermeer, 2013, s. 80). Kurumsal
din mensubiyeti, basta Bati Avrupa olmak Ulzere diinyanin bircok bolgesinde diismektedir
(Baker ve Smith, 2009, s. 719; Hunsberger ve Altemeyer, 2006). Tirkiye'de Tanri'ya inan-
mayanlarin orani %1 ile 2 arasindadir (Carkoglu ve Kalaycioglu, 2009, s. 8) ve herhangi bir
dine inanmayanlarin orani %3 olarak tespit edilmistir (Carkoglu ve Toprak, 2000, s. 13).
Eurobarometer (2005) ve ISSP (2008) verileri, Tirkiye'de yaklasik %2 civarinda inang¢siz oldu-
gunu ve bu oranin giderek arttigini géstermektedir. Ertit (2015), Tirkiye'nin glin gectikce
sekulerlestigini ve dinden uzaklastigini iddia etmektedir. Tiirkiye'de geleneksel toplum
yapisi hizla degismektedir. Bu degisim gelenekselden sekiilere dogrudur. Turkiye'de seki-
lerlesme ve buna eslik eden dinden uzaklasma, daha 6nceki dénemlere gore daha yiiksek
bir trende sahiptir. Bu nedenle, inangsizlik oranlarindaki artisin psikososyal sebeplerinin
neler oldugunun ve bu sebeplerin hangilerinin digerlerini dncelediginin ortaya konulmasi,
din psikolojisi alani agisindan oldukga dnemlidir.

Kisisel bir Tanri inancinin veya kutsala dair var olan inanglarin, dogausti herhangi bir ger-
cekligin, herhangi bir sonsuz Gstln varlik fikrinin ve ruhlarin reddedildigi tiim yaklagimlara
genel itibariyle “inangsizlik” denilmektedir. Tipki dindarlik gibi, inangsizlik da ¢ok boyutlu-
dur ve farkli tipleri vardir (Bkz. Baker ve Smith, 2009; Silver, 2013; Hunsberger ve Altemeyer,
2006; Oser, 1994; Hadaway, 1989; Keysar, 2014). inangsizlik tipleriyle ilgili yapilan arastirma-
lar ¢ok farkli tasnifler ortaya koysa da inangsizlarin temelde iki ana gruba ayrildiklari goriil-
mektedir; ateist ve agnostik. inangsizlik denildiginde akla cogunlukla ateizm gelmektedir.
Ateizm, en kisa tanimiyla, Tanri'ya (theos) inanmamaktir. Bazilari icin ateizm, teizmin iddia-
larini reddetmekten baska bir sey degildir (Cliteur, 2009, s. 5; Hurth, 2007, s. 1). Fakat ateizm
gliniimiizde Tanri'y1 reddetmenin yaninda ruhu ve askin olan her seyi de reddeder, evrenin
tesadifen, madde ve dogal fiziki giiclerin etkisiyle meydana geldigini kabul eder (Bolay,
1996, s. 386-387; Cevizci, 2000, s. 89-90). Bu anlamdaki ateizm veya genel adiyla inangsizlik,
modern déneme ait bir kavramdir ve 19. ylizyildan itibaren bir ideoloji, bir diinya gorusu, bir
yasam tarzi olarak kendine yer bulmustur (Bkz. Bremmer, 2007; Hyman, 2010; Hyman, 2007).

inangsizlik, yalnizca dini/spirittiel bir inanca sahip olmamak (religious unbelief) anlaminda
inangsizhiktir; yani mutlak anlamda bir inang yoklugunu ifade etmemektedir. Her ne kadar
bazi arastirmacilar, ateizmin bir inang olarak gorilmesine karsi ¢iksalar da (Smith, 1979, s.

1 Inangsizlik kavraminin ingilizcede “unbelief” ve “nonbelief” olmak tizere iki karsihgi bulunmaktadir. Cogun-
lukla, ABD kaynakli yayinlarda “nonbelief’, Avrupa kaynakli yayinlarda ise “unbelief” kullanilmaktadir.
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14; Bullivant, 2013, s. 13), arastirmacilarin dnemli bir kismi inangsizligi veya 6zelde ateizmi
Tanri'nin yokluguna dair bir “inan¢” olarak gormektedir (Streib ve Klein, 2013, s. 714; Rlimke,
1952, s. ix; Scobie, 1994, s. 87-89; Ozakpinar, 1999, s. 18-19). inanc ve inancsizlik temelde
epistemolojik olarak ayni stattidedir (Nielsen, 2008, s. 246). Wulff'a (1999) gore inancin iki
temel bileseni vardir: miiphem ve degisken bir obje ve bu objeye yonelik tutum. Dolayisiyla
iki ihtimal vardir: farkl kani derecelerinde objenin varligini tasdik etmek veya inkar etmek.
Burada objenin varlik veya yoklugunun bilinemeyecegi yoniinde bir tutum da sergilene-
bilir ama bu tutum inkar ile ayni stattiidedir (s. 1-8). Miiphem obje olan Tanr’nin varligini
inkar etmek anlamindaki inangsizlik, Tanri'nin varhgini kabul etmek gibi bir tutumdur
(Ganzevoort, 1994, s. 24). Buna, Tanri'nin veya dogalistu herhangi bir gliciin ve madde ote-
sinde bir gercekligin varligina inanmamak ya da yokluguna inanmak anlaminda bir tutum
diyebiliriz. Bu tutum bazi inanclar ihtiva eder ki bu inanglardan en énemlisi, Tanri'nin veya
dogalsti nihai bir gliciin olmadigina inanmaktir.

inancsizigin bir tutum olarak kabul edilmesi, bireylerin nasil inancsiz olduklarini izah etme
konusunda arastirmacilara bir¢ok ipucu sunmaktadir. Bireyin inangsizliga yonelmesi ve
inangsiz olmasi, temelde bir tutum degisimidir. Tutum, herhangi bir olaya veya olguya
yonelik, dislincelere, lehte ve aleyhte degerlendirmelere ve tepkilere verilen ortak isimdir.
Tutumlar, duygusal, davranissal ve bilissel bilesenlerin bir araya gelmesiyle olusur (Atkinson
vd, 2010, s. 625). Duygusal ve sosyal boyutu olmayan, salt bilissel bir zemin Uzerine insa
edilmis inangsizliktan bahsetmek mumkiin géziikmemektedir. Nitekim Allport'un (2004)
belirttigi gibi “duygu ve deger olmaksizin sadece bir argliman etrafinda bireyin bir inang sis-
temi insa etmesi mimkiin degildir” (s. 154). Duygu bileseni, tutum nesnesiyle ilgili olumlu
ve olumsuz duygulardan; davranis bileseni, tutum nesnesiyle baglantili yonde edimlerden;
disince bileseni ise tutum nesnesiyle ilgili bilgi, distince ve inanclardan olusur. Ayni sekil-
de tutumu meydana getiren veya tutum degisikligine neden olan Ug¢ temel faktér grubu
bulunmaktadir. Bunlar bazi arastirmacilar tarafindan etkisel/duyussal (affective), bilissel
(cognitive) ve davranissal (behavioral) olarak da ayrilmaktadir (Shand, 2000, s. 88).

inangsizlarin yaklasik %70'i hayatlarinin bir déneminde Tanr’ya inanmis kisilerdir (Streib ve
Klein, 2013, s. 716); fakat daha sonra cesitli faktorlerin etkisiyle dini/spiritiiel inanglarindan
vazgecerek inangsizliga yonelmislerdir. Bireylerin hangi faktorlerin etkisiyle inangsiz olduk-
larina iliskin literatlir incelendiginde, inangsizhgin nedenlerine dair genis bir yelpazenin
mevcut oldugu gorilmektedir. Fakat tim bu nedenleri/faktorleri, tutum bilesenlerini dik-
kate alarak ¢ ana baslik altinda toplamak mumkin goziukmektedir: (1) cevresel faktorler
(davranis boyutu), (2) pisisik/duygusal faktorler (duygu boyutu), (3) entelekttiel/bilissel
faktorler (dustince boyutu). Bu noktada tartisma, hangi faktoér grubunun inangsizliga yonel-
mede daha etkili oldugu sorusu etrafinda yurittlmelidir. Bircok arastirma, egitim dulzeyi
ile inangsizlik arasinda pozitif anlamli bir iliski oldugunu gostermektedir (Beit-Hallahmi ve
Argyle, 1997; Silver, 2013; Smith, 2011; Baker ve Smith, 2009; Beit-Hallahmi, 2007; Keysar
ve Navarro-Rivera, 2013; Hunsberger ve Altemeyer, 2006; Caldwell-Harris, 2011). Egitimin,
kitap okumanin, gelir diizeyinin yiiksek olmasinin dini inkarda 6nemli faktorler oldugu
distintdlmektedir (Aydin, 1995). Tim bu bulgulardan hareketle, egitim diizeyinin artmasiyla
birlikte bireyin entelektiel olarak gelistigi ve boylece daha elestirel dlistindligu, temelsiz
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inanclardan vazgectigi, bilimsel bilgiye daha fazla 6nem ve deger verdigi ve nihayetinde de
Tanri inancindan vazgectigi distiniilmektedir. Bu yaklasim, inangsizliga yonelmede ente-
lektliel faktorlerin basat rol oynadigini, yani inang konusundaki tutum degisiminin bilissel
(cognitive) oldugunu, kisinin dislncelerinin degismesiyle tutumunun degistigini iddia
etmektedir. Egitim dlizeyi arttikca, yeni fikirler edindikce, muhakeme glict gelistikge, farkli
fikirlere maruz kaldikca ve elestirel diistinmeye basladik¢a kisi inancindan vazgececektir.
Bu sekilde inangsiz olan birey daha sonra yeni tutumuna uygun davraniglar gelistirecek ve
artik “Tanri yokmus gibi” yasayacaktir. Peki stire¢ gercekten bdyle mi islemektedir? Clinki
bazi arastirmacilar entelektiel gelisim ile inangsizlik arasinda nedensel bir iliski oldugunu
disinmemektedir ve bazi arastirmalarda egitim dizeyi ile inangsizlik arasinda pozitif
anlamli bir korelasyon tespit edilememistir (Streib ve Klein, 2013; Uecker vd., 2007; Cragun
vd., 2012; Keysar ve Navarro-Rivera, 2013; Farias, 2013). inancsiziigin nedenlerine dair yapi-
lan arastirmalarda ikinci bir goris, entelektiel faktorlerin degil, cevresel faktorlerin, yani
sosyallesmenin, aile iliskilerinin, toplumsal yapinin, dini ge¢misin ve benzeri unsurlarin
daha etkili oldugu yonindedir (Brown, 1966; Mauss, 1969; Beit-Hallahmi ve Argyle, 1997;
Caplovitz ve Sherrow, 1977; Oser, 1994; Voas ve McAndrew, 2012; Spray ve Marx, 1969;
Wilson ve Sherkat, 1994; Shand, 2000). Bu ikinci yaklasim, inan¢sizliga yonelmede cevresel
veya duygusal faktorlerin basat rol oynadigini, yani inang konusundaki tutum degisiminin
afektif (affective) oldugunu, kisinin cesitli faktorlerin etkisiyle davraniglarini degistirdigini
ve davranislarinin degismesiyle de tutumunun degdistigini iddia etmektedir. Her birey bir
kilturden gelmekte ve sosyal bir ¢evrenin icinde yasamini siirmektedir. Sosyallesmenin,
sosyal etkinin, sosyal uyumun, model almanin etkisiyle davranislar gelistiririz. Bu sekilde
inangsizliga yonelen birey daha sonra yeni tutumuna uygun dustinceler gelistirir ve artik
inangsizhgini rasyonel olarak gerekgelendirir.

Her iki goruse dair bulgular dikkate alindiginda karsimiza bazi sorular ¢ikmaktadir:

1- Inangsizliga yénelmek bir tutum degisimi ise, bu tutum degisimi cogunlukla bilissel midir

yoksa afektif midir?
2- Nigin bir¢ok arastirmada inangsizlarin egitim dizeyi daha yuksek ¢ikmaktadir?

3- inancgsizhd@in nedenlerine dair yapilan arastirmalarda, entelektiiel faktorlerin 6n plana
¢tkmasinin sebebi nedir?

Bu arastirmada yukaridaki sorulara cevap aranmasi hedeflenmektedir.

Metot

Bu calismada dokiimantasyon ve tarama metodu kullanilmistir. Oncelikle ateizm, agnostisizm,
ve inancsizlik psikolojisi konulariyla ilgili literattir taramasi yapilmis, elde edilen veriler deger-
lendirilmis ve hipotezler olusturulmustur. Daha sonra saha arastirmasina gecilmistir. Din psiko-
lojisi literattirlinde, konuyla ilgili daha 6nce yapilan arastirmalar incelendiginde katilimcilarin
genellikle entelektiiel sebepleri 6n plana ¢ikardiklari gorilmustir. Boyle bir sonucun ortaya
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¢tkmasinda Hawthorne Etkisi? olabilecegi diistintlerek, bu arastirmada inangsizligin nedenleri-
ni daha iyi tespit edebilmek icin hem nicel hem de nitel arastirma yapilmasi kararlastiriimistir.
Arastirmada hem ansal tarama hem de iliskisel tarama yapilmistir. Nicel arastirma kapsamin-
da, once anket uygulanmistir. Ankete katilanlardan gondlli olanlarla milakat yapilmistir.
Mulakatlarla, inangsizligin nasil olustugu ve gelistigi, inang¢sizliga etki eden faktorlerin neler
oldugu ve bu faktorlerin hangilerinin digerlerini 6nceledigi arastinlmistir.

Anket verileri dikkate alinarak érneklem grubu, éncelikle inancsizlar ve inanclilar (i) seklin-
de ikiye ayrilmis ve bu iki grubun verileri karsilastinlmistir. Daha sonra, inangsizliga gegis
nedenlerinin daha iyi tespit edilebilmesi icin, inancsizlar “inancsiz olarak biiytyenler” (iB)
ve “sonradan inangsiz olanlar” (SiO) seklinde iki alt gruba ayrilmistir. inancsizligin nedenleri
konusunda bu iki inangsiz grup karsilastiriimistir.

inancsizigin yapisina iliskin literatiir taramasindan sonra, bu bilgiler 1si§inda, arastirmanin
temel hipotezi olusturulmustur: “inangsizliga yonelmede cevresel ve duygusal faktérler ente-
lektiiel faktdrleri 6ncelemektedir.” Bu temel hipotezle baglantili olarak asagidaki hipotezler
gelistirilmistir:

H.: inanchlar ve inangsizlar arasinda egitim diizeyi acisindan anlamli bir fark yoktur.

H, Inangsizlar inangsizlik nedeni olarak, en yiiksek oranda, entelektiiel sebepleri géstermektedir.
H.: inangsiz olmakla aile yapisi arasinda nedensel bir iliski vardir.

H,: inangsizlarin cogunlugu entelektiiel olarak aktif degildir.

H,: Inangsizlarin cogu cevresel veya duygusal faktérlerin etkisiyle inangsizliga yénelmektedir.

H,: Cevresel veya duygusal faktérlerin etkisiyle inangsizliga yénelen bireyler, daha sonra inang-
sizliklarini rasyonel olarak gerekcelendirmektedir.

Evren ve Orneklem

Arastirmanin evreni, 18 yas st bireylerdir. inancli bireyleri bulmak kolay olsa da, Tiirkiye'de
inangsiz 6rneklem bulmak oldukca zordur. Kisilerin inanglarini ifsa etme konusundaki zor-
luktan otird, inangsizlik veya teizmle ilgili arastirmalarin bircogunda 6rneklem seciminde
kartopu (snowball) yontemi kullaniimaktadir (Bkz. Smith, 2013; Kose, 1997; Smith, 2011;
Hunsberger ve Altemeyer, 2006). Benzeri sebeplerden &tiirli bu arastirmada 6rneklem
seciminde dnce amagli 6rneklemeye basvurulmustur. Amacli 6rnekleme tirlerinden tipik ve
kartopu 6rnekleme tirleri kullanilmistir. Anket, Turkiye'de, Haziran 2015'te, inangsizlardan
ve inanclilardan olusan 502 kisiye uygulanmistir. Miilakatlar, Ekim 2014 ile Temmuz 2015
tarihleri arasinda, kendini inangsiz olarak tanimlayan, 10 yabanci uyruklu ve 22 Tiirk olmak
Uzere 32 kisinin katilimiyla gerceklestirilmistir.

Ol¢me Araclari ve Analiz

Anketin ilk boliminde kisisel bilgileri (cinsiyet, yas, medeni hal, egitim diizeyi, yasadigi
yer vb) tespite yonelik sorularin yer aldigi kisisel bilgi formu ve kisinin inang bakimindan

2 Hawthorne Effect: Bir arastirmada, katilimcilar, arastirmanin amacini bildiklerinde, “oldugu gibi” degil “ol-
masi gerektigi” gibi davranabilmektedir (Erkus ty.: 83). Bir konudaki diistincenin anketle tespit edilmesi, o
konuda éyle davranildigi anlamina gelmemektedir. Ornegin, bir ankette “emniyet kemeri trafik kazalarinda
olum riskini azaltir” ifadesine katilanlarin oraninin % 90 olmasi, katiimcilarin %90'inin emniyet kemeri tak-
tigr anlamina gelmemektedir.
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kendini nasil tanimladigini ve Tanri'ya inancini tespite yonelik sorularin yer aldigi inang tani-
lama formu yer almaktadir. Akabinde kisinin dindar/spiritiiel olup olmadigin, ailesiyle iliski
dlizeyini ve inangsiz olus nedenlerine dair fikirlerini tespite yonelik dlcekler kullanilmistir.
Mulakat formu ise kisinin kendini nasil tanimladigini ve nasil inangsiz oldugunu arastiracak
sorular ihtiva etmektedir.

Dindar ve Spiritiiel Olmama Olcegi (DISOL): Cragun ve arkadaslari (2015) tarafindan gelisti-
rilen Nonreligious-Nonspiritual Scale, Seving ve arkadaslari (2015) tarafindan Tiirkgeye uyar-
lanarak DISOL olusturulmustur. Olcek dinsizligi (non-religiosness) ve spiritiiel olmayisi (non-
spirituality) 6lcmektedir. Olcekteki spiritiiel kavrami dikey agkinlik (vertical transcendence)
anlaminda kullaniimaktadir. Yiiksek puan gti¢li dindar/spiritliel olmayis ifade etmektedir.
Analiz sonuclarina gére Cronbach Alpha degeri a=,957 olarak bulunmustur. DISOL puani
ile Tanri'ya inang arasindaki iliski incelenmis ve negatif anlamli korelasyon tespit edilmistir
(r=-,814).

Ergenlik Déneminde Ebeveynle iliski Olcedi (EDEI): Katilimcilarin genclik yillarinda, 6zellikle
ortaokul ve lise yillarinda, ebeveynleriyle iliskilerinin ne derece iyi oldugunu 6l¢mek igin
EDEI gelistirilmistir. Besli likert tipindeki 6lcek, 5 sorudan ve tek boyuttan olusmaktadir.
Olcekten alinacak 5 puan, bireyin ergenlik déneminde ebeveynleriyle arasinda iyi bir
iliskinin oldugu anlamina gelirken; 1 puan, bireyin ergenlik déneminde anne babasiyla
iliskisinde problem yasadigini gostermektedir. Faktor analizi sonucunda 6lgek maddelerinin
tek bir boyutta toplandiklari ve dl¢lilmek istenen olguyu %47 oraninda ol¢tugu tespit edil-
mistir. Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degeri ,617; Bartlett’s Test of Sphericity degeri x*=690,098
(p=,000); i¢ tutarlilik degeri ise a=,696'dIr.

inancsizhgin Nedenleri Olcegi (INO): Bradley (2014) tarafindan gelistirilen The Reasons
of Atheist/Agnostics for Nonbelief in God'’s Existences Scale (RANGES)'dan ve Altemeyer ve
Hunsberger'in (1997), mirtedler Gzerine yaptiklar arastirmada kullandiklari sorulardan
hareketle INO gelistirilmistir. Olcegin Uic alt boyutu séyledir: entelektiiel (iNO-1: 1, 2, 3), cev-
resel (INO-2: 4, 5, 6) ve din-dindar karsithdgr (iNO-3: 8, 9, 10, 11). Olcegin KMO=,674; Bartlett's
Test of Sphericity degerleri x¥>=1710,716 (p=,000) olarak hesaplanmistir. U¢ boyutlu 8lcegin
ilgili olguyu &lcme diizeyi %64'tir. Olgegin toplam ig tutarlilik katsayisi a=,675 olarak tespit
edilmistir. Alt boyutlarin i¢ tutarlliklarini gésteren Cronbach Alpha degerleri: INO-1 icin
0=,693; INO-2 icin a=,782 ve INO-3 icin a=,758'dir.

Mulakat Formu: Bireylerin hayat hikdyelerini almak ve hayatlarindaki énemli dénem nok-
talarini tespit etmek icin yari-yapilandiriimis (semi-structured) milakat formu kullaniimistir.
Mulakat formu bes ana boélimden ve 53 sorudan olusmaktadir. Birincisi, katimciyr tanim-
lama bolimuddar. Katilimcinin, inangsiz olup olmadigi, inangsizlik bicimi ve benzeri bilgiler
bu bélimde ele alinmaktadir. Sonraki bolim, katilimcinin hayat hikayesine yoneliktir. Daha
sonra sosyal perspektif ve entelekttellikle ilgili bolimler gelmektedir.

Oncelikle, demografik veriler ile inancsizlik arasindaki iliskilerin élciilmesinde betimleyici
istatistiklere ve frekans dagilimlarina bakilmistir. Degiskenler arasindaki iliskilerin 6l¢tilmesi
icin pearson korelasyon katsayisindan yararlanilmistir. Farkl gruplar arasindaki iligkilerin
anlamli olup olmadigini tespit etmek icin, parametrik testlerde bagimsiz érneklem t-test,
tek yonlu varyans analizi, Fisher LSD testi, parametrik olmayanlarda ise Ki-Kare testi kul-
lanilmis ve bu farklarin etki diizeyi Cohen’s D degerlerinin hesaplanmasiyla incelenmistir.
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Olceklerin i¢ tutarhlik analizleri ve acimlayici faktér analizleri yapilmistir. Ayrica ilgili olgu-
larin arasindaki nedensel iliskilerin arastirilmasi icin regresyon analizi yapilmistir. Yari-
yapilandiriimis gérisme yapildigi igin, milakat verilerinin degerlendirilmesi asamasinda
hem icerik analizi hem de betimsel analiz yapilmasi uygun gorilmastur.

Bulgular ve Yorum

Ankete katilanlarin % 70'i erkektir ve yas ortalamasi 30'dur (SD=10,9). Katimcilarin
yaklasik yarisi (%53) lisans veya lisanststi mezunudur. Gelir durumuna bakildiginda,
katilimcilarin hemen hemen yarisinin (%49), 1000 ile 3000 lira arasinda aylik gelire sahip
oldugu goriilmektedir. Bliylksehirde yasayanlarin orani, digerlerine gore oldukga yik-
sektir (%55,8). Katilimcilarin %66’sinin bekar oldugu goriilmektedir. Katilimcilarin %140,
hicbir zaman bir dine mensup olmadiklarini belirtmislerdir. Katihmcilarin simdi veya daha
dnce mensup olduklar dine bakildiginda, en yiiksek oranin %71,7 ile Siinni islam oldugu
gorulmektedir.

Mulakatlara katilanlarin 10’u yabanci uyruklu ve 22'si Tirk uyrukludur. Katiimcilarin % 65'i
erkektir ve yas ortalamasi 30’dur (SD=12). Egitim durumu agisindan bakildiginda, katilim-
clarin gogunlugunun (%44) lisans mezunu oldugu goérilmektedir. Milakata katilanlarin
%68'i bekardir ve eskiden bir dine mensup olanlarin orani %75'tir. Dinlere gore dagilima
bakildiginda %21 Hristiyan, %43 Stinni Misliiman ve %9 Alevidir. Katiimcilarin %50'si aylik
1000-3000 lira arasi bir gelire sahiptir ve %81'i bliyliksehirde yasamaktadir.

Orneklemin %63,5'i inangsizdir. Bunlar arasinda ateistik tavra sahip olanlarn (“Tanr’ya
inanmiyorum” diyenlerin) orani %40,6 ve agnostik tavra sahip olanlarin (“Bir Tanri'nin olup
olmadigini bilmiyorum ve bunu bilmenin bir yolu olduguna inanmiyorum” diyenlerin) orani
ise %22,9'dur. inancsizlar kendilerini tanimlamak icin farkli etiketler (label) kullanmaktadir.
inancsizlar arasinda “ateist” etiketinin kullanilma oraninin %67,08 ve “agnostik” etiketinin
kullanilma oraninin %21,94 oldugu tespit edilmistir. Tanr'ya inancla DISOL puani arasinda
negatif anlamli korelasyon (r=-,801 p=,000) vardir. DISOL puani 3 ve asagisinda olanlar ken-
dilerini dindar ve/veya spiritiiel olarak tanimlarken, yiiksek DISOL puani alanlar kendilerini
ateist veya agnostik olarak tanimlamaktadir.

Demografik Veriler

Orneklemin demografik verileri incelendiginde, inangsizlarin genel profilinin, daha énce
yapilan arastirmalarnin bulgulariyla birebir &rtiismedigi gérilmektedir. inancsizlik orani
cinsiyete gore anlamli sekilde farklilasmaktadir. Buna gore erkekler arasindaki inangsizlik
orani (%72) kadinlar arasindaki inangsizlik oranindan yuksektir (%46,5) ve erkekler (=4,05
SD=1,15) kadinlardan (=3,59 SD=1,25) daha yiiksek DISOL puanina sahiptir (p=,000). Yas
gruplari ile inangsizlik arasindaki iliski incelendiginde, anlamli bir farkhilik tespit edileme-
mistir. Yasanilan yere gore Tanri'ya inang anlamli bir farklihk gostermektedir (p<,05). Buna
gére biiyiiksehirde yasayanlar arasindaki inangsizlik orani ve DISOL puan ortalamasi (=4,11
SD=1,06) diger gruplardan yiiksektir. Gelir dlizeyi ile inangsizlik karsilastirldiginda, anlamli
bir fark tespit edilememistir. inancsizlarin orani egitim diizeyine gére farklilasmaktadir
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(x>=12,271 p<,05). inangsizlarin en yiiksek orana sahip oldugu egitim diizeyi én lisanstir
(%77,4) ve diizeyler arasindaki fark anlamlidir (p<,05). Lisanstan asagi egitim diizeyine sahip
olanlarin DISOL puan ortalamasi (=4,08 SD=1,07), lisans veya Usti egitim diizeyine sahip
olanlarin DISOL puan ortalamasindan (=3,78 SD=1,29) yiiksektir (p<,05). Medeni hal degis-
keni incelendiginde, gruplar arasinda anlaml bir fark tespit edilememistir. Dini ge¢mise
bakildiginda ise hayatinin herhangi bir ddneminde Alevi oldugunu beyan edenler arasinda
inangsiz olanlarin oraninin (%77,4), hayatinin herhangi bir doneminde Siinni oldugunu
beyan edenler arasindaki inangsizlarin oranindan (%58,3) anlamli bicimde yiiksek oldugu
tespit edilmistir (x>=26,037 p=,000). inangsizlarin cok biiyiik bir oraninin (%78,68) sol siyasi
goruse sahip oldugu tespit edilmistir. Sahip olunan ¢ocuk sayisi bakimindan inanglilar ve
inangsizlar arasinda bir fark yoktur.

Daha 6nce diinya genelinde yapilan arastirma bulgulari incelendiginde, cinsiyet degiskeni-
ne iliskin bulgularin evrensel oldugu ve erkekler arasinda inangsizlik oraninin kadinlardan
daha yuksek oldugu gorilmustir (Veevers ve Cousineau, 1980; Silver, 2013; Vernon, 1968;
Baker ve Smith, 2009; Hunsberger ve Altemeyer, 2006; Beit-Hallahmi, 2007; Cragun vd.,
2012; Eurobarometer, 2005; Khalil ve Bilici, 2007; Bainbridge, 2005). Ancak yas, gelir duru-
mu, egitim, medeni hal gibi degiskenler ile inangsizlik arasindaki iliski tGlkeden tlkeye fark-
lilagmaktadir (Keysar ve Navarro-Rivera, 2013). Bu resim, sosyal ¢evrenin etkisini gostermesi
bakimindan énemlidir.

Inangsizigin Nedenleri: Entelektiiel Faktérler

INO, entelektiiel (INO-1), cevresel (INO-2) ve din-dindar karsithgi (iNO-3) olmak (izere iic alt
Olcekten olusmaktadir. Birinci alt 6lcek, tipki RANGES entelektiiellik alt dlceginde oldugu gibi,
bireyin inangsizigin nedeni olarak entelektiiel sebepleri goriip gdrmedigini, cevresellik alt dlcegi
ise sosyal cevrenin inangsizligi tercih etmede ne derece etkili oldugunu dlcmektedir. Ugiincii alt
Olcekten ylksek puan almak din kurumunun gereksizligi dtsiincesini, dindar veya din adami kar-
sithgini ve dinden veya dindarlardan zarar gérildigu dustincesini yansitmaktadir.
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Grafik 1: inangsizigin Nedenleri

Beklenildigi tizere inangsizlar en fazla entelektiiel sebeplere vurgu yapmaktadir (4,43). Bu
veriye gore H, dogrulanmistir. inancsizlara karsin inanclilar, inangsizlarin din-dindar karsit-
i1 nedeniyle (3,64) ve cevresel (3,26) sebeplerle inangsizliga yoneldigini disiinmektedir
(Grafik 1).
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Grafik 2: DISOL Puanlarina Gére inangsizlik Nedenleri

Diisiik DISOL puani alanlar cevresel sebepleri, yiiksek DISOL puani alanlar ise entelektiiel
sebepleri 6n plana cikarmistir. Entelektiiellik alt 6lcegi puani, DISOL puaniyla birlikte azalmak-
tadir (Grafik 2). iki degisken arasinda pozitif anlamli bir iliski vardir (r=,557; p<,01). inanchlar
cogunlukla, dindarlarin veya din adamlarinin kati tutumlari, dindarlarin ikiytizli davraniglari,
dini yasaklari delme istegi ve bedensel hazlari sinirsizca yasama istegi gibi nedenlerle inangsiz-
igin tercih edildigini diisiinmektedir. inancsizlar ise Tanr’'nin varolusunu mantikli bulmama,
egitim gérme, entelektiel gelisim, dini 6gretilerin ¢elisik olmasi ve dinin anlamsizhgi gibi
nedenlerle inangsizligi tercih ettiklerini iddia etmektedir. Her iki grup, en az oranda gevresel
sebeplere vurgu yapmaktadir. inancsizlarin ve inancllarin birbirinden farkli sebepleri éne
stirmesi, inangsizliga neyin yol actigi konusunda her iki grupta da bir farkindaligin ve alginin
oldugunu dustindirmektedir. Yani inanchlar ve inangsizlar, inangsizigin nedeni olarak isaret
edilen seyin, kendi tercihlerini hakl ¢ikarma konusunda 6nem arz ettiginin farkindadir.

Entelektlel gelisimin en 6nemli bileseni egitim diizeyidir. Bu nedenle entelektlel sebeplere
vurgu yapanlarin daha yiksek egitim diizeyine sahip olmalar beklenmelidir. Egitim dizeyi
ile inang/inangsizlik arasindaki iliski incelendiginde (Tablo 1), inanghlarin inangsizlardan daha
yliksek egitim dilzeyine sahip olduklari gorilmektedir (x*=12,271; p<,05). Lisanstan asagi
egitim diizeyine sahip olanlarin DISOL puan ortalamasi (=4,08 SD=1,07), lisans veya (st egi-
tim diizeyine sahip olanlarin DISOL puan ortalamasindan (=3,78 SD=1,29) yiiksektir (p<,05).

Tablo 1.
Egitim Diizeyine Gére DISOL Puanlarinin Karsilastinimasi
N Ort SD t p
Lisanstan az 236 4,0890 1,07413
2,872 ,004
Lisans veya Ustu 266 3,7820 1,29346

H, hipotezine gére “Inanclilar ve inangsizlar arasinda egitim dtizeyi acisindan anlamli bir fark
yoktur.” Bulgular incelendiginde bu hipotezin yanlislandigi gérilmektedir. Daha 6nce yapi-
lan ve inangsizlarin daha egitimli olduklarini gdsteren arastirma bulgularindan hareketle
gelistirilen H, hipotezinin yanlislanmasi, arastirmanin temel hipotezini destekleyici bir sonug
ortaya koymaktadir. inangsizlarin egitim diizeyinin inanclilara gére daha disiik cikmasi,
inangsizliga gegiste entelektiel faktorlerin daha etkin oldugu iddiasini zayiflatmaktadir.
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Turk 6rneklemde egitim diizeyi ile Tanri'ya inang arasinda pozitif anlamli (r=,129, p<,05) ve
dindar/spiritiel olmama arasinda negatif anlamli (r=-,125 p<,05) korelasyon oldugu tespit
edilmistir. Egitim diizeyi ile Tanr'ya inan¢ ve DISOL puani arasindaki iliski neden-sonug bag-
laminda incelendiginde, basit dogrusal regresyon analizi sonucuna gore, egitim diizeyi ile
DISOL puani arasinda anlamli bir iliski oldugu tespit edilmistir (R>=,016; p<,001). Fakat egi-
tim diizeyinin dindar/spirittiel olmamayi aciklama diizeyi yalnizca %1'dir (Tablo 2). Egitim

dizeyi ile Tanri'ya inang arasindaki iliskiye bakildiginda da ayni sonuclar elde edilmistir.

Tablo 2.
Egitim Diizeyinin Inangsiz Olma Uzerindeki Etkisi
ANOVAP
Model Kareler Toplami df Ort Karesi F p
Regresyon 11,310 1 11,310
1 Kalan 714,963 500 1,430 7,909 ,005°
Toplam 726,273 501
Katsayilar
Standardi
Standardize Edilmemis Katsayilar andardize
Model Katsayilar t Sig.
B Std. Hata Beta
(Sabite) 4,357 ,162 26,889  ,000
1 Egitim
. -132 ,047 -125 2,812- ,005
dizeyi

a. Prediktorler: Egitim diizeyi
b. Bagiml degisken: DISOL Puani

Olgunun daha iyi ortaya konulabilmesi icin milakatta inangsizlik nedenleri ele alinmistir.
Katilimcilara, dlinya goruslerini etkileyen faktorler, 6nemli déniim noktalari, zaman igcindeki
degisim ve bu degisimde etkili olan 6nemli bir an veya olay olup olmadigi sorulmustur.
Katilimcilar genellikle birden fazla sebebe vurgu yapmislardir (ortalama sebep sayisi
2,3). Cevaplar kategorize edilmis ve sonra bunlar kodlanmistir. Kodlamalardan hareketle
hangi faktore ne oranda vurgu yapildigi tespit edilmistir. Tablo 3'te géruldugu gibi, dinin
anlamsizligi ve rasyonel distinme, inangsizliga gegiste en yiiksek oranda gerekce olarak
gosterilmektedir (%23,68). Hemen akabinde ilging bir sonug yer almaktadir. Katilimcilar
%21 oraninda din-dindar karsithgi sergilemektedir. Bu kategoriler, kendi aralarinda Ust
kategoriler olusturacak sekilde gruplandirildiginda, sebepler, temelde entelektiel, cevresel
ve duygusal diye siniflandiriimistir. Cevresel sebepler %40,8 ve entelektiiel sebepler %52,6
orana sahiptir. En disiik oran %6,5 ile duygusal sebeplere aittir. Duygusal sebepler, herhan-
gi bir travmatik olaydan sonra dualarin cevapsiz kalmasi veya sevilen bir yakinin kaybindan

oturd Tann'yr sorumlu gorme seklindedir.
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Tablo 3.
Miilakata Katilanlarda inangsizhigin Nedenleri
%
Kitap okuma 14,47
Entelektiel o
(52,63%) Egitim 14,47
Dinin anlamsizhigi ve rasyonel akil ylriitme 23,68
Aile 6,57
Gevresel/sosyal Sosyal gruplar 13,15
(40,80%) yalgrup ’
Din-dindar karsithgi 21,05
Duygusal/psisik Zorlu yasam olaylari 6,57
Toplam 100

Tipki ankette oldugu gibi milakatta da inangsizlik nedeni olarak entelektiiel gerekgeler 6ne
strtlmustir. Daha sonraki sorularda katimcilarin entelektiel olarak aktif olup olmadiklari
arastinlmistir. Katihmcilara ne siklikta kitap okuduklan sorulmustur. Katilimcilarin yarisi,
ayda bir-iki kitap okudugunu ifade etmistir (Tablo 4). Turkiye sartlarinda bu oldukga iyi bir
orandir. Bu kisilerin, inang ve inangsizlikla ilgili hangi kitaplari okuduklari sorularak, soru
daha da somutlastiriimistir. Verilen cevaplar l¢ ana kategoriye ayrilmistir: (1) “inang veya
inangsizlikla ilgili herhangi bir kitap okumadim”, (2) “Kutsal Kitap, Kur'an, hadis kitaplari
veya diger dini kitaplar”, (3) “inancsizlikla ilgili kitaplar (6rn. R. Dawkins, T. Dursun, i. Arsel)”.
Katilimcilarin %15'i inang veya inangsizlikla ilgili herhangi bir kitap okumadigini belirtmistir.
Katilimcilarin %65'i Kutsal Kitap, Kur'an veya diger dini kitaplar okudugunu belirtmistir.
inancsizlikla ilgili en az bir kitap okuyan katilimcilarin orani yalnizca %46'dir. Yani katilim-
alarin yaridan fazlasi, inangsizlikla ilgili hicbir kitap okumamistir. inangsizlikla ilgili okunan
kitaplarin cogunlukla Dawkins'e ait oldugu gorilmastdr. Bir kisinin, inanc-inangsizlik konu-
sunda bilgi sahibi olmasini saglayacak tek kaynak kitaplar degildir. Bu nedenle katilimcilara,
inan¢/inangsizlikla ilgili TV veya internet yayinlarini takip edip etmedikleri sorulmustur.
Katilimcilarin %37,5'i hayir cevabini verirken, yalnizca %50'si evet cevabini vermistir.

Tablo 4.
Miilakata Katilanlarin Kitap Okuma Oranlari

%
Her glin 18,75
Haftada bir-iki 18,75
Ayda bir-iki 50,00
Nadir 9,38
FY/CY 3,13
Toplam 100

Mulakatta, katilimcilara fikirlerinden etkilendikleri herhangi bir distindr, filozof veya bilim
adami olup olmadigi sorulmustur. Katilimcilarin %25’i bu soruya hayir diyerek cevap ver-
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mistir. Diger katimailar ise bir veya birkag isim bildirmistir. En yuksek oranda bildirilen isim
R. Dawkins'tir (%21,8). Bunu daha sonra N. D. Tyson, C. Sagan ve A. Einstein izlemektedir.
Bu isimlerin ortak &zelligi ise tamaminin bilim adami olmasidir. inanc-inangsizlik konusunda
kitaplari okunan veya fikirleri benimsenen herhangi bir filozofun ismi baskin bicimde 6n
plana ¢ikmamistir.

Tablo 5.

Katihmcailarin, Tanri’nin Olmadigina Dair Kanitlari

Kategori Kanit %
Kotllik problemini kanit olarak sunanlar 21,88
Bilimsel gelismeleri veya evrim teorisini kanit

[ 15,63

olarak ileri strenler

Bir kaniti gerekce gosterenler

(53,14%) Dinlerin farkli farkh iddialarda bulunmalarini ve 938
birbirlerini nakzetmelerini gerekce gosterenler !
Dini 6nermelerin gelisik olmasini gerekge 6.25
gosterenler !
Bilmiyorum / Olmayan bir seyin kaniti olmaz
diyenler 18,75

Kanit yok diyenler veya 24

kanitsizigi gerekge gosterenler Bir Tanri'nin olduguna dair kanit olmamasini 1563

(40,63%) gerekge gosterenler !
Middei iddiasini ispatla miikelleftir diyenler 6,25

Psikolojik gerekgeler (3,13%) Dinden tatmin olmamayi gerekge gdsterenler 3,13

FY/CY 3,13

Toplam 100

Miilakatta, katilimcilarin entelektiiel sebeplere dayali olarak inangsizliga yonelip yonel-
mediklerini ve entelektiel olarak aktif olup olmadiklarini tespit etmek icin bir dizi soru
sorulmustur. Bunlardan biri, bir Tanr’'nin olmadigina dair en gli¢lii kanitlarinin ne oldugu
sorusudur. Bu soruya 1 katihmci cevap vermemistir. Diger 31 kisinin cevaplarina bakildi-
ginda (Tablo 5), katihmcilarin %18'i Tanri'nin olmadigina dair herhangi bir kaniti olmadi-
gini veya olmayan bir seyin kanitlanamayacagini sdylemistir. En yiiksek orana sahip kanit
kotilik problemidir (%21,8). Daha sonra bilimsel gelismelerin veya evrim teorisinin bir
Tanr’'nin olmadigini gosterdidi iddia edilmektedir (%15,6). Katilimcilarin dnemli bir kismi,
bir Tanr’'nin olmadiginin en 6nemli kanitinin, bir Tanr'nin olduguna dair kanit olma-
masi oldugunu soylemistir (%15,63). Bu cevap kategorileri incelendiginde, bazilarinin,
Tanr’'nin olmadigina dair belli kanitlari gerekge gosterdigi, bazilarinin ise Tanri'nin varligina
dair kanitsizligi gerekce gosterdigi tespit edilmistir. Yani katilimcilarin gergekte yalnizca
%53,14'l Tanr'nin olmadigina iliskin bir kanit ileri stirmektedir.

Mulakat verileri, inangsizlarin entelektlel aktivitelerden ¢cok hoslandiklarini belirttiklerini
ama yaridan fazlasinin inangsizlikla ilgili entelekttiel olarak aktif olmadigini gostermektedir.
Buna goére H, hipotezi (inangsizlarin cogunlugu entelektiiel olarak aktif degildir) dogrulan-
mistir.
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inangizligin Nedenleri: Cevresel Faktorler

Katilimcilarin ergenlik dénemlerinde ebeveynleriyle iliskilerini lcen EDEI verileri degerlen-
dirildiginde, gruplarin ayri ayri puan ortalamalar alindiginda en yuiksek puan inanglilarda
(3,53), daha sonra inangsiz olarak biytyenlerde (3,36) ve en disik puan da sonradan inang-
siz olanlarda (3,18) gériilmistiir (Grafik 3). SIO’nun EDEI puani, yani ergenlik dénemlerinde
ebeveynleriyle olumlu iliski dizeyleri, diger iki gruptan daha dustktr.
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Grafik 3: EDEI Puan Ortalamalarinin SiO, iB ve i Arasinda Dagilimi

Gruplar arasindaki puan farkinin anlamli olup olmadigini 6grenmek icin tek yonlic ANOVA
yapilmistir (Tablo 6). ANOVA sonuclarina gore gruplar arasindaki puan farki anlamlidir (p<,001).

Tablo 6.
EDEI Puan Ortalamalarinin SIO, IB ve | Arasinda Karsilastirimasi
Ortalamalar
std icin 95% glven
ta. &
araligi i
N Ort SD Hata . Min  Max F p
Alt Ust
sinir sinir
sio 261  3,1762 ,87243 ,05400 3,0699 3,2826 1,00 5,00
iB 67 3,3582 ,82748 ,10354 3,1515 3,5649 2,00 5,00

i 165 35333 87327 ,06798 33991 36667 1,00 500 o000 /000

Toplam 493 3,3205 ,88272 ,03976  3,2424 3,3986 1,00 5,00

inangsizlarin ergenlik dénemlerinde aileleri ile iliskilerinin daha kétii olmasi ve ézellikle de
sonradan inangsiz olanlarin daha kot iliskilere sahip olmalari, aile iliskilerinin inang¢sizliga
geciste nedensel bir etkisinin olabilecegini gostermektedir. Ergenlik doneminde ebeveynle
iliski ile inangsizlik arasinda nedensel bir iliski olup olmadigina dair yapilan dogrusal reg-
resyon analizi sonuglarina gore, ergenlik dénemindeki iliski, inangsiz olmayi %3 oraninda
aciklamaktadir (p<,001). Bu iliskinin daha acik bicimde ortaya konulabilmesi icin tic grubun
aile yapilan karsilastinimistir. Bu arastirmada, aile yapilari dort yonden karsilastiriimuistir: (1)
anne ve babayi cocukluk doneminde kaybetme (2) anne ve babayla ¢ocukluk déneminde
birlikte olma (3) anne-babanin birliktelik durumu (4) anne-babanin dindarlik durumu.

Anket verilerine gore, cocukken anne-babayi kaybetmenin veya anne-babadan ayr biy-
menin herhangi bir sekilde inan¢/inangsizlikla iliskili olmadigi tespit edilmistir.
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Tablo 7.
SiO, B ve I'nin Anne-Baba Birliktelik Durumlari

Anne-baba birliktelik durumu

Bosanmadilar

Bosandilar ama ayrilar Hig aynimadilar

Tanri'ya inang icinde % 12,7 3,5 83,8
Sio . irlikteli

‘Arme baba birliktelik durumu 611 529 51,7

icinde %

Tanr'ya inang icinde % 19,4 3 77,6
iB . irlikteli

.Arme baba birliktelik durumu 241 118 124

icinde %

Tanri'ya inanc icinde % 4.8 3,6 91,5
i _ L

Anne-baba birliktelik durumu 148 353 36

icinde %

Anne-baba birliktelik durumu incelendiginde (Tablo 7), sonradan inangsiz olanlar ile inang-
siz bliytyenler arasinda istatistiksel olarak anlamli fark oldugu tespit edilmistir (x*=12,026;
p<,05). Anne-babasi bosanmiglar arasinda ilk sirada inangsiz olarak blytyenler gelmektedir
(%19,4). Bunu sonradan inangsiz olanlar (%12,7) ve inanglilar (%4,8) takip etmektedir. Anne-
babanin birliktelik durumu, dogrusal regresyon analizi sonuglarina gére, inangsiz olmayi %1
oraninda aciklamaktadir (R*>=0,15; p<,001).
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Grafik 4: SIO, B ve I'nin Anne-Baba Dindarlik Diizeyleri

Aile yapistyla ilgili dordiincti bilesen, anne-babanin dindarlik diizeyidir. Anne-baba dindar-
lig1 incelendiginde (Grafik 4), beklenildigi Gizere anne-baba dindarhigi gruplar arasinda en
yuksekten en disiige dogru soyle siralanmaktadir: inanchlar (Anne-3,98; Baba-3,54), sonra-
dan inangsiz olanlar (3,36; 2,93), inangsiz/dinsiz olarak biytyenler (2,93; 2,37). inanchlarin
anne-babalari diger gruplarin anne-babalarindan daha dindardir. Anne-babasi en az dindar
olan grup ise inangsiz olarak buyulyenlerdir. Gruplar arasindaki fark ANOVA ile test edildi-
ginde (Tablo 8), bu farklarin istatistiksel olarak anlamli oldugu gorilmistur (p<,01). Bir diger
ilging sonug ise tim gruplarda annelerin babalardan daha dindar oldugudur.
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Tablo 8.
SiO, B ve I'nin Anne-Baba Dindarlik Diizeyinin Karsilastiriimasi

Ortalama igin

Std 95% guven
) araligi i
N Ort SD Hata 9 5 Min Max F p
Alt sinir st
sinir
_ Sio 261 3,3563 1,34431 ,08321 3,1925 3,5202 ,00 5,00
o %’ iB 71 2,9254 1,38513 ,16922 12,5875 3,2632 ,00 5,00
£S5~ 20,522,000
<2 | 170 39818 1,07336 ,08356 3,8168 4,1468 ,00 5,00 ! !
© Toplam 502 3,5071 1,31534 ,05924 13,3907 3,6235 ,00 5,00
© g’ Sio 261 2,9272 1,38066 ,08546 2,7589 3,0955 ,00 5,00
S 3 B 67 2,3731 1,42314 ,17386 2,0260 2,7203 ,00 5,00
©E 20,538,000
T 165 3,5394 1,24693 ,09707 3,3477 3,7311 ,00 5,00 ¢ ’
Toplam 493 3,0568 1,39570 ,06286 2,9333 13,1803 ,00 5,00
Tablo 9.
Miilakata Katilanlarin Anne-Baba Dindarlik Diizeyleri
M SD d
Anne dindarhg 2,55 1,305
0,39
Kadin Baba dindarhg: 2,09 1,083
iki ebeveynin ortalama dindarligi 2,32
Anne dindarhg: 2,86 1,166
0,2
Erkek Baba dindarhigi 2,62 1,396
iki ebeveynin ortalama dindarligi 2,74
Anne dindarhg 2,75 1,225
0.12
Toplam Baba dindarhg 2,60 1,200
iki ebeveynin ortalama dindarligi 2,68

Anne dindarlidi ile baba dindarliginin, ayri ayn olmak tzere, inangsizlikla arasinda hangi
diizeyde nedensel bir iliski oldugu incelenmistir. Dogrusal regresyon analizi sonuglarina
gore annenin dindarligi %7 (p<,001) ve babanin dindarligi %9 (p<,001) oraninda inangsizlik
Gzerinde etkilidir. Milakata katilanlarin anne-baba dindarliklari incelendiginde (Tablo 9),
ebeveynlerin ortalama dindarlik puani 2,68 olarak bulunmustur. Yani katimcilarin ebe-
veynleri, besli bir skalada, ortalama olarak iki ile ti¢ arasinda bir puana sahiptirler ve bu, kati-
limcilarin ebeveynlerinin dindar olmadigini veya disik dindarlik diizeyine sahip olduklarini
gostermektedir. Anne ve baba dindarligina ayn ayr bakildiginda annelerin (2,75) babalara
gore (2,60) daha dindar olduklari goriilmustir. Bu veri, anket verileriyle uyumludur. Fakat
anne ve baba dindarhidi arasindaki farkin etki boyutu kiicuiktir (d=,12).

Cinsiyetlere gbre anne-baba dindarligi ele alindiginda, ilging bir sonug elde edilmistir. Buna
gore, erkek inangsizlarin ebeveynleri (2,74) kadin inangsizlarin ebeveynlerine gore (2,32)
daha dindardir. Yani ebeveynlerin daha az dindar olmasi durumunda kiz ¢ocuklari inangsiz-
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liga yonelme konusunda bundan daha cok etkilenmektedir. Katiimcinin cinsiyetine gore,
hangi ebeveynin daha dindar olduguna bakildiginda, kadinlarda ve erkeklerde annenin
babaya gore daha dindar oldugu bulunmustur. Fakat kadinlarda anne dindarligi (2,55) erkek-
lerde anne dindarligina (2,86) gore daha dustiktiir (d=,25). Ayni sekilde kadinlarda babanin
dindarligi (2,09), erkeklerde babanin dindarligina gore (2,62) daha dusuktir (d=,42).

Tablo 10.
Miilakata Katilanlarin Anne-Babalarinin Dine Yaklasimlari
Anne Baba Toplam
% % %
pmdar degil / Dinsiz / 15,63 27,59 2131
Inangsiz
Spirittel 3,13 6,90 4,91
Oylesine inanir 31,25 17,24 24,59
Dindar/inangh 50,00 48,28 49,18
Toplam 100 100 100

Mulakatta katimcilara, anneniz ve babaniz din-inang-inangsizlik konusuna nasil bakmak-
tadir diye sorulmustur. Verilen cevaplar analiz edilip kategorilendirildiginde yukaridaki gibi
bir tablo elde edilmistir (Tablo 10). Buna gore anne babasinin dindar olmadigini, dinsiz
oldugunu veya inancgsiz oldugunu sdyleyenlerin orani toplamda %21'dir. Katilimcilarin
yarisi ise anne babasinin dindar veya inanch oldugunu belirtmistir. Dikkat ceken veri ise bu
kisilerin ebeveynlerinin dine ve inanca bakisini “dylesine inaniyor” seklinde tanimlamasidir.
Bu kisiler, anne babasinin sosyal baskidan &tiirli, geleneksel olarak, kiltiirel olarak veya
oylesine bir dini kimlik tasidigini ve dinin onlarin yasaminda hi¢bir anlam ifade etmedigini
belirtmektedir. Bir katilimci ebeveyninin durumunu soyle 6zetlemektedir: “dindarlik ona
cok fazla geliyor, ama inangsizliga da cesaret edemiyor.” Katilimcilarin, yaklasik yarisinin
anne babasi dylesine inanan, dindar olmayan, dinsiz veya inangsiz bireylerdir. Elde edilen
bulgular, inangsizliga yonelmede anne babanin inangsiz olmasinin veya dine ilgisiz olmasi-
nin ne derece buyk etkiye sahip oldugunu gostermektedir.

Wilson ve Sherkat'in (1994) yaptigi arastirma, ebeveynlerin, cocuklarinin inan¢ konusunda
kendilerine benzemesini istediklerini gostermistir (s. 150). Buna gore, dindar anne-babalarin
cocuklarinin ileriki yaslarda dindar olma ihtimali daha yiiksekken, cocuklukta dinden uzak
veya ¢ok az dindar bir aile ortaminda bulunmak ileriki yaslarda dinden uzaklasmaya neden
olabilmektedir (Hunsberger ve Altemeyer, 2006, s. 42; Hunsberger, 1983, s. 26; Brinkerhoff
ve Mackie, 1993, s. 244; Baker ve Smith, 2009, s. 720). Anne-babanin dindarliklarinin ayri ayri
ileriki yaslarda dinden ¢ikmaya etki diizeyleri arastirildiginda, annenin dindarhginin, ¢ocu-
gun dindar kalmasinda daha etkin rol oynadigi bulunmustur (Voas ve McAndrew, 2012, s.
34; Hunsberger ve Brown, 1984, s. 247). Eger baba dinsiz ise ¢cocuklarin dinsiz olma orani
%17, eger anne dinsiz ise bu oran %50 ve eger her iki ebeveyn de dinsizse bu oran %84'tur
(Zuckerman, 2009, s. 958). Voas ve McAndrew’nun (2012) arastirmalarina gore, anne dindar,
baba dinsiz oldugunda kiz cocuklar erkeklere gére daha dindardir. Ama baba dindar, anne
dinsiz oldugunda ise erkek ¢ocuklar daha dindardir. Bu durum, ¢ocugun ayni cinsiyetteki
ebeveynin dindarligindan daha ¢ok etkilendigini gdstermektedir.
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Peki sonradan inangsiz olanlar dindar ebeveynleriyle daha olumsuz bir iliskiye mi sahiptir?
Bu sorunun cevabini bulabilmek icin, sonradan inancsiz olanlarin EDEI puanlari ve anne-
babalarinin dindarlik diizeyleri karsilastiriimistir.

Tablo 11.
SiO’nun Dindar Ebeveynle lliski Diizeyi

EDEI
Ebeveyn Dindarligi

M SD d
Dusuk (2-1 puan) 3,30 0,89

0,298

Yiksek (5-4 puan) 3,04 0,85

Tablo 11'de gorildiigu gibi, sonradan inangsiz olanlarda, anne-baba dindar ise daha
diistik EDEi puani (3,04) alinmaktadir. Yani, sonradan inancsiz olanlar, ergenlik déneminde,
anne-babalar dindarsa kendileriyle daha fazla problem yasamislardir. Ayni olgu, mulakat
verilerinde de incelenmistir. Milakat verilerinden hareketle inangsiz bireylerin, dindar veya
dindar olmayan ebeveynlerle nasil bir iliskileri oldugu arastinlmistir. inangsizlar, anne baba
dindarsa, onunla daha iyi bir iliski mi kurmaktalar, yoksa daha k&t mii? Birey inangsiz ise ve
anne-babasiyla arasi iyiyse, anne-babasinin inang¢siz oldugu 6ngdrulebilir mi? Bu sorulara
cevap vermek icin Tablo 12'de gériildugu tizere veriler analiz edilmistir.

Tablo 12.
Miilakata Katilanlarin Dindar Ebeveynleriyle lliski Diizeyleri

Ebeveynle liski

Ebeveynin
dindarlik dizeyi Ebeveyn
M SD d
Anne 3,33 1,155 0
Yiiksek 154
(5-4 puan) Baba 2,50 1,803
Ebeveyn Ort 2,91
Anne 4,09 0,668
Gisii 0,98
Diisiik Baba 3,00 1414
(2 -1 puan)
Ebeveyn Ort 3,54

Yukaridaki tabloda goéruldugi gibi, inangsizlar, anne-babalar dindar ise onlarla daha zayif
(2,91) ve anne-babalar dindar degilse daha giclii (3,54) iliski kurmaktadirlar. inancsizlar,
dindar olmayan anne ile daha iyi (4,09) ve dindar olmayan baba ile normal (3,33) bir iligki
icindedir. inancsizlarin, dindar olsun olmasin, anneye nazaran baba ile daha kétii bir iliski-
leri oldugu goriilmektedir. Baba dindar ise bu iliskinin dlizeyi cok daha diismektedir (2,5).
Goruldigu gibi, anne-baba inangsiz ise iyi aile iliskileri, anne-baba inancli ise zayif veya kot
aile iliskileri ortaya cikmaktadir. inancsizlarin dzellikle babalariyla iliskilerinde problem oldu-
gu goriilmektedir. inancsizliga ydnelmis birey, anne-babasi dindar degilse, onlarin olumlu
tesiri altindadir diyebiliriz. Ama anne-babayla iliski iyi degilse, olumsuz bir tesir altindadir ve
reaksiyoner olarak inangsizliga yonelebilir.
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Ergenlik ddneminde anne-babayla iliskinin, anne dindarliginin, baba dindarliginin ve anne-
baba birliktelik durumunun beraberce inangsizlik tGzerindeki etkisini arastirmak icin ¢oklu
regresyon analizi yapilmistir (Tablo 13). Bu olgular beraberce, inangsizlik Gzerinde %15
etkiye sahiptir (R*>=,154; p<,001). Bu verilerle, aile yapisiyla inan¢siz olma arasinda nedensel
bir iliski oldugunu ifade eden H, hipotezi dogrulanmistir.

Tablo 13.
Aile Yapisinin inangsizlik Uzerindeki Etkisi
ANOVA®
Model Kareler df Ort Karesi F Sig.
Toplami
Regresyon 111,787 4 27,947 22,555 ,000?
1 Kalan 613,325 495 1,239
Toplam 725,112 499
Katsayilar
Standardize Edilmemis  Standardize
Katsayilar Katsayilar
Model t Sig.
B std. Beta
Hata
(Sabite) 5,823 ,285 20,437 ,000
Baba dindarlik -, 168 ,046 -,195 3,678- ,000
1 Anne dindarlk -178 ,049 - 194 3,623- ,000
Anne-baba
birliktelik durumu 049 080 026 615 539
EDEI -271 ,058 -197 4,678- ,000

a. Prediktorler: EDEI, Anne dindarlik, Baba dindarlik, Anne-baba birliktelik durumu,

b. Bagimh degisken: DISOL Puani

inancsiziga yénelmede, aile disindaki en 6nemli cevresel unsur diger akrabalardir. Bu
nedenle mulakatta, inangsiz kisilerin ailelerinde, kendileri, anne-babalari ve kardesleri
disinda hig inangsiz olup olmadigi sorulmustur. Bu soruya katilimcilarin yarisi (%53) hayir
yanitini vermistir. inangsizlarin %13l biiylikanne/biiyiikbaba, %12,5'i kuzen, %9'u amca/
dayi/hala ve %3'U tiim ailenin inangsiz oldugunu sdylemistir. Yani, katimcilarin %37’si,
anne-baba ve kardesleri disinda ailelerinde inangsiz bireyler oldugunu sdylemistir. Diger
cevresel unsur yakin arkadaslardir. Katimcilara, baska inangsiz/dinsizlerle baglantiniz var
mi diye soruldugunda, katimcilarin %65,63'U evet cevabini, %25'i hayir cevabini vermistir.
Yine, katilimcilara yakin arkadaslarinin cogu kendileri gibi inangsiz midir diye soruldugunda
cogunlugu (%37,5) evet cevabini, %25'i kismen cevabini vermistir. Bu oranlar dikkate alin-
diginda, inangsizlarin dnemli bir kisminin, inangsiz bir ¢cevreye sahip oldugu soylenebilir.

Siyasi gorls, bireyin inan¢/inangsizhigiyla iliskili onemli bir cevresel degiskendir. Sol ideolojinin

felsefi kodlarinda, dinin, toplumun yararina olmadigi diistincesi hakimdir ve bu ideolojik teme-
le gore din, toplumsal esitlik ve adaletin 6niinde bir engeldir ve emek somiiriisiiniin bir araci
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olarak islev gérmektedir. Diinya genelinde yapilan bircok arastirma siyasi gorisle, 6zellikle de
sol/liberal gorisle, inangsizlik arasinda iliski oldugunu ortaya koymustur (Smith, 2013, s. 88;
Beit-Hallahmi, 2007, s. 301; Blazo, 2013, s. 96; Cragun vd., 2012, s. 111; Eurobarometer, 2005,
s. 10; Keysar ve Navarro-Rivera, 2013, s. 576; Scobie, 1994, s. 95; Hout ve Fischer, 2002, s. 167-
168; Spray ve Marx, 1969). Hyman'in (2007) iddia ettigi gibi solculukla ateizm arasinda boylece
dogal bir baglanti vardir (s. 31). inancsizligin demografik yapisi basligi altinda ele alindigi tizere,
Tiirkiye'de inancsizlarin biiyiik cogunlugu sol siyasi gériise sahiptir. Uc grubun siyasi gériisleri
incelendiginde (Grafik 5), sonradan inangsiz olanlar arasinda ve inangsiz blytyenler arasinda
sol siyasi goriise sahip kisilerin ylksek orana sahip olduklari gériilmektedir. Gruplar arasindaki
bu oran farkhliklari istatistiksel olarak anlamhdir (x>=131,155; p=,000).
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Grafik 5: SIO, IB, I'nin Siyasi Gérisleri

inangsizlar icerisinde eski dini mensubiyet oranlar incelendiginde %80,25'i (Stinni ve
Alevi) daha 6nce Misliiman oldugunu belirtmistir. Mezhepsel bazda bakildiginda, Stinnilik
%65,20 ile ilk siradadir. Hangi mezhepten inangsizliga gecisin daha fazla olduguna bakildi-
ginda (Tablo 14) ise Alevi ge¢mise sahip olanlar arasinda inangsiz olanlarin oraninin daha
yuksek oldugu gorilmastir (x2=26,037 p=,000).

Tablo 14.
Inanglilarda ve inangsizlarda Dini Mensubiyet Oranlari

Dini mensubiyet

Hristiyan  Yahudi sunnl Alevi Dinsiz  Diger
Islam
Tanriya inanc icinde % ,%3 ,%3 %65,2 %150 %18,2 ,%9
inangsiz i dini i
Eski dini mensubiyet 1000 01000 %583 %774 %866 %60,0
icinde %
Tanriya inang icinde % ,%0 ,%0 %85,6  %8,0 %5,2 %1,1
inancl i dini i
Eski dini mensubiyet o, %0 %417 %226 %134 %400
icinde %

105



insan & Toplum

Aile yapisinin yani sira siyasi gortistin ve dini kimligin inangsizlikla iligkili olmasi, cevresel
faktorlerin inangsizliga geciste ne kadar etkili oldugunu géstermektedir. Bu veriler inangsiz-
larin cogunun cevresel veya duygusal faktorlerin etkisiyle inangsizliga yoneldigi seklindeki
hipotezi (H,) dogrulamaktadir.

inangsizligi Gerekgelendirme

Mulakatta, ister inangsiz olarak yetisgsin ister sonradan inangsiz olsun, inangsizlarin ¢cogu,
inangsiz olmalarinin rasyonel gerekgeleri oldugunu ve Tanrr'ya inanmanin mantikli bulun-
mamasi nedeniyle veya Tanri'nin varliginin kaniti olmamasi nedeniyle Tanri'ya inanmadi-
gini belirtmistir. Bazilari bir kanit ileri stirerken, katiimcilarin cogunlugu, olmayan bir seyin
ispatlanamayacagi savini ileri siirmekte, yani Tanri'nin varligina kanit olmayisini gerekgce
g6stermektedir. Kanit gosterenlerin, hangi kaniti veya kanitlari ileri stirdiikleri incelendigin-
de, cogunlukla kétilik problemi ve bilimsel gelismeler 6n plana ¢cikmaktadir. Kitap okuma
sikliklari ayda bir-iki kitap diizeyinde olan bu kisilerin ¢ok azi inangsizlikla ilgili kitap oku-
mustur. “Nigin inangsizsiniz” diye soruldugunda katiimcilar benzer cevaplari vermektedir:
“cuinki baska tiirli olmanin bir yolu yok; bir Tanri’'nin varliginin bir nedeni veya kaniti olma-
1", “yaratildik mi, ...bilmiyorum... yaratildiysak, bunu 6grenmememiz icin bir sebep yok...”
Fakat hayat hikayeleri incelendiginde, rasyonel cabanin, egitimin, entelektiiel gelisimin,
mantik yiriitmenin veya dinlerdeki celisikleri gormenin bir sebep degil, sonug oldugu veya
siirecin ileriki asamalarinda ortaya cikan tamamlayici unsur oldugu gériilmektedir. Ornegin
katihmcilardan Michael inangsizliga gecisini soyle ifade etmektedir:

Anne-babamin bosanmasi benim muhafazakar Yedinci Giin Adventistleri'nden liberal
Yedinci Gun Adventistlere yonelmeme neden oldu. Nihai olarak kiliseden dislanmak
benim ¢ok daha liberal bir alana kaymama neden oldu. Béylece Hristiyanligi sorgulamaya
basladim. Yeni cevremdeki insanlarla gergeklestirdigim sohbetler benim zamanla dinden
¢itkmama ve ateist olmama neden oldu. Tim bu olaylar, disiincenin seyri agisindan kayda
deger. insanlarin nicin ihtida ettiklerini veya irtidat ettiklerini daha iyi anliyorum. Sanirim
bu konudaki en 6nemli sey icinde bulunulan kiltiirel baglam. Simdi, insanlarin yasam
tecrlibelerinin etkisiyle fikirlerinin nasil degistigini veya gelistigini veya kendilerinin bu
tecriibelere nasil karsilik verdiklerini anliyorum. Onlar ya daha da inanglarina baglaniyorlar
ya da inanglarini terk ederek bilissel celiskiden kurtuluyorlar ki benimki bdyle oldu.

Entelektiel olarak aktif bir inangsiz olan Michael, inangsizliga gegisinin temelde ¢evresel
faktorlerin etkisiyle basladigini ifade etmistir. Fakat inangsizlarin bircogu bunu tam olarak
boyle ifade etmemektedir. Hayatinin belli bir doneminde dinden cikan kimseler, entelekttel
faaliyetler neticesinde inancsizliga yoneldiklerini iddia etseler de bu kimselerden yaridan
daha az1 gercek anlamda entelektiiel olarak aktiftir. inancla veya inancsizlikla ilgili okumalar
yapan, faaliyetlerde bulunan, Tanr’'nin varligi veya yoklugu konusunda fikirler gelistiren
kisilerden bazilari ise bunlariinangsizliga gecisin baslatici unsuru olarak kullanmamis, cevre-
sel sartlarin hazirladiklari zeminde, daha sonra bu entelektuel faktorlerin etkisiyle inangsiz-
liklarini pekistirmislerdir. Milakata katilanlarin hayat hikayeleri incelendiginde, 32 kisiden,
8'inin (%25) inangsiz olarak buyidigi ve tamaminin cevresel faktorlerin etkisiyle inangsiz
oldugu; sonradan dini inancini terk ederek inangsiz olan 24 kisiden 3'tinln (%9,37) cevresel
sebeplere atif yaptigi; sonradan inangsiz olan ve entelektiiel sebeplere atif yapan 21 kisiden
12'sinin (%37,5) gercekte cevresel sebeplerle inangsiz oldugu ve entelektiel olarak aktif
olmadidi tespit edilmistir. Yani katilimcilardan %71,87'si ¢evresel-duygusal sebeplerle
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inangsiz olmustur. Entelektiiel olarak aktif olduklari tespit edilen 9 kisiden 6's1 (%18,7) 6nce
cevresel sebeplerle inangsizliga yonelmis ve sonradan entelektiiel bir gelisim gostermistir.
Salt entelektiiel sebeplerle inangsizliga yonelen kisi sayisi 3'tir (%9,7). Gortldugu gibi ger-
cekten entelektiel olarak aktif olanlarin sayisi yalnizca %28,12'dir ve bunlardan ¢ok azinda
(%9,37) entelektlel sebepler siirecin baslaticisidir. Bu veriler inangsizlarin inangsizliklarini
daha sonra gerekgelendirdikleri yoniindeki H, hipotezini dogrulamaktadir.

Tartisma ve Sonug

Demografik verileri incelendiginde, inangsizlarin genel profilinin, daha 6nce yapilan arastir-
malarin bulgulariyla birebir 6rtlismedigi gortlmektedir. Bu sonug, demografik degiskenler-
le inangsizlik arasindaki iliskinin lkeden llkeye degisebilecegdini, yani kiiltlrel veya cevresel
faktorlerin inangsizligin tercih edilmesine etki edebilecegdini gostermektedir.

Bu arastirmada inangsizligin nedenlerine dair uygulanan olcekte entelektiiel nedenler ilk
sirada ¢tkmistir. Fakat arastirma verileri incelendiginde, sonradan inangsiz olanlarin egitim
diizeyinin, inanclilardan ve inangsiz blylyenlerden disiik oldugu goérilmistir. Ayrica
inangsizlarin yaridan fazlasinin inangsizlikla ilgili hicbir kitap okumadig, hicbir TV veya inter-
net yayini takip etmedigi, Tanri'nin yokluguna dair bir kanit ileri stirmedigi gérilmastdr. Bu
veriler inangsizlarin entelektuel olarak aktif olduklarini distiindiiklerini ama gercekte cogun-
lugunun inangsizlik konusunda entelektiiel olarak aktif olmadigini gdstermistir.

inanclilarin, sonradan inangsiz olanlarin ve inangsiz biytyenlerin aile yapilari incelendi-
ginde, inangsiz blyulyenlerin arasinda anne-babasi bosanmis olanlarin orani ilk sirada,
sonradan inangsiz olanlarin ikinci sirada ve inanclilarin son sirada ¢ikmaktadir. Bu veriler,
anne-baba birlikteliginin bozulmasinin bireyi inangsizliga yoneltebilecegini gdstermekte-
dir. Katilimcilarin ergenlik doneminde ebeveynle iliski durumlarina bakildiginda, sonradan
inangsiz olanlarin ebeveynleriyle daha kotu bir iliskiye sahip olduklari goriilmektedir. Ayrica
inangsizliga gecis, sol siyasi gortise ve Alevi ge¢cmise sahip olmakla dogrudan iliskilidir. Bu
veriler, bireyin ailesiyle problem yasamasinin, parcalanmis aile yapisinin, icinde bulundugu
toplumun/kiltirin hakim inancina ve degerlerine yabancilagmanin, belli bir inang ve kiltar
cevresi icinde sosyallesmenin, bazi siyasal hareketlere dahil olmanin inangsizliga yénelme-
ye neden oldugunu veya inancsizliga gecisi hizlandirdigini géstermektedir. inangsiz by -
yenlerin aileleri inangsiz, inanchlarin aileleri inancl ve sonradan inangsiz olanlarin aileleri
ise dustk dindarlik diizeyine sahiptir. Sonradan inangsiz olanlarin aileleri cogunlukla dine
ilgisiz veya sekilerdir. Bu olgu, inangsiz veya inangl buytyenlerin ailelerini model aldikla-
rini, sonradan inangsiz olanlarin ise sekiiler bir cevrede sosyalleserek, ebeveynlerinin dine
ilgisizligini bir nesil sonra inan¢sizliga tasidigini gostermektedir. Sonradan inangsiz olanlarin
ergenlik dénemlerinde anne-babalariyla iliskilerinin, diger gruplara gore daha koti olmasi,
Ustelik anne-baba dindar ise iliskinin daha da kd&tllesmesi, bireyin inangsiz bir cevreye
yonelmesinin sebeplerinden birisi olabilir.

Elde edilen bulgular, inangsizlarin inangsizlik nedenleri olarak entelektiiel sebepleri gorme/
gosterme egiliminde olduklarini, bazilarinin daha sonra inangsizliklarini rasyonel olarak
gerekgelendirdiklerini gostermektedir. Bu kisiler birka¢ nedenden 6tiiri entelektlel sebep-
leri 6n plana ¢ikarmaktadirlar. (1) Bunlardan birincisi, inangsiz veya dine ilgisiz olmakla gelis-
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mis olmak arasinda bir bag olduguna dair olusturulmus suni toplumsal kodlardir. Nitekim
Cinar'a (2005) gore Tirkiye'de sekiler, sehirli, entelektuel, egitimli ve modern olmak ayni
cevrenin sahip olacagi 6zelliklerken, karsisinda dindar, kirsal, cahil, egitimsiz ve geri kalmis
bir blok oldugu algisi vardir (s. 47). Bu anlamda bircok kisi icin dindar olup olmadiklarina
verdikleri “dindar degilim” cevabi aslinda “ben modernim, liberalim, sekilerim, aydinim”
demektir (Casanova, 2009, s. 1054-1056). Aronson’un (2004) dedigi gibi insan, akilli ve basa-
rili insanlarin kendi tarafinda, aptal ve basarisiz insanlarin ise diger tarafta olmasini ister (s.
153). Dolayisiyla kisinin kendi bulundugu tarafin entelektiel olarak daha gelismis oldugunu
diistinmesi normaldir. (2) ikincisi, tutum degisiminin ilkeleri ile ilgilidir. insanin ne yaptigi, ne
distindigini éncelemektedir (Zajonc, 2001, s. 226). Yani duygu ve davranig diislinceden
once gelmektedir, ama tercih nedeni soruldugunda kisi bunu rasyonel olarak gerekcelen-
dirmektedir (Zajonc ve Markus, 1982, s. 123-128). Birey tutum degisiminden sonra baska
kaynaklardan elde ettigi yeni fikirleri, tutum degisimine yol acan kendi fikirleriymis gibi
sunmaktadir. Gercekte olan sey, insanin zamanla davranisina uygun bir tutum benimseme-
sidir. Kisi, sahip oldugu bir tutuma ters bir davranista bulundugunda, davranisi geri almak
mimkin olmadigi icin, genellikle tutumu degistirme yoluna gitmektedir (Taylor, 2012, s.
148-149). Yani dine ilgisiz veya “Tanri yokmus gibi yasayan” bireylerin zamanla Tanri’nin var-
ligini reddetmeleri, aslinda distinceyi davranisa uygun hale getirmektir. Kisi, yeni tutumunu
neye gore degistirdigi soruldugunda afektif degil bilissel faktorleri 6n plana ¢ikarmaktadir.
Ayrica yeni tutumunu rasyonel olarak gerekcelendirme gereksinimi duydugu icin bu yénde
sOylemde ve faaliyette bulunmasi gayet olasidir.

Bu veriler beraberce degerlendirildiginde, inangsizliga yonelmede afektif faktorlerin bilissel
faktorlere gore daha etkili oldugunu gostermektedir. Zajonc ve Markus'a (1982) gore bir-
¢ok durumda tercihlerimizde afektif faktorler (duygusal ve davranigsal) once gelmektedir.
Dissal bir takim etkilerle tercih ve tutumlarimizi olusturur veya degistiririz. Ancak ¢cogu
zaman birey bunlarin farkinda degildir. Cevre ve hayatin ilk donemlerinde yasanan olaylar,
tutumlar edinmede veya degistirmede ¢ok etkilidir. Bu durum, Yasam Seyri Yaklasimi'yla
(Life Course Approach) daha iyi agiklanabilir. Bu yaklasima goére birey ve cevre arasinda
dinamik bir degisim ve etkilesim vardir. Gelisim psikolojisindeki teoriler, insanin hayatinda
belli donemlerde meydana gelen olaylara dikkatlerini vermektedir. Bu dénemsel olaylarin
evrensel ve kaginilmaz olduklari, istisnalari olmakla birlikte, hemen her bireyin bu yoldan
ylrtdigu kabul edilir. Fakat YSY, tarihsel zamana, cografi yasama, sosyal konuma, sosyal
bag ve arkadaslara, kiltlrel etkilere ve bireysel gelisim ve tecriibelere dikkat cekmektedir.
Biyolojik-psikolojik-manevi bir varlik olarak kisi ve ¢evresi bir buttindir (Hutchison, 2008, s.
11-34). Kisi, bu ¢cok boyutlu cevre icerisinde varliga gelir ve varligini devam ettirir. Kisi, belli
bir zamanin, kilttrin, toplumun ve inang sisteminin icerisinde neset eder. Bundan 6turd,
kisinin bugiin aldigi kararlar, tim bu yasam seyri icerisindeki bilesenlerin ortak tesiriyle
alinmis kararlardir. Bu kararlarin salt anlik mantiksal bilissel Grlinler olarak gorilmeleri diist-
niilemez. Insanlarin kararlari salt bilissel degil, baglamsaldir.

Arastirma bulgularindan hareketle inangsizligin hem epistemolojik anlamda hem de geli-
sim seyri acisindan inangla ayni kategoride degerlendirilebilecedi sonucuna ulasilabilir.
inancsizligin gelisimi de tipki inancin gelisimine benzemektedir. Her ikisi de cok sayida
faktorln girift iligkileri neticesinde olusmaktadir. Ancak cevresel faktorler digerlerine gore
daha etkilidir ve inang afektif olarak olusmaktadir. inang gelisimi arastirmalarinda bu tespit
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onemli bir yere oturmalidir. Nitekim inanch bireyler de kendi inanclarinin entelektiel fak-
torlerin etkisiyle olustugunu distinebilmektedir. Oysa dini inancin da ¢ogunlukla cevresel
faktorlerin etkisiyle olustugu muhtemeldir.

ileride yapilacak arastirmalar ve din psikolojisi alani icin cesitli dnerilerde bulunmak
mumkindir. Din psikolojisi literatiirli icerisinde inang psikolojisi bashdi altinda veya yeni
bir bashk seklinde inangsizlik psikolojisi ele alinmalidir. inancsizhgin yapisiyla ve nasil
olustuguyla ilgili daha fazla calisma yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Clinkl inangsizlik,
farkli tipleri olan cok boyutlu bir olgudur. Ornegin, inancsizlik ile egitimli olmak arasindaki
iliskiyi daha iyi ortaya koyabilmek icin Tirkiye'de seckin bilim insanlarinin inan¢-inangsizlik
egilimleri ve daha sonra da nasil bir sosyal ¢evreden geldikleri ele alinabilir. Ayrica diinya
din psikolojisi literatlirlinde 6rnegine ¢ok az rastlanan IQ ile inang-inangsizlik arasindaki
iliskiye dair arastirmalar, bilissel kabiliyetlerin artmasiyla inangsizliga yonelmenin basladig
iddiasina 1s1k tutacaktir. Cevap bekleyen bir diger soru ise inang¢sizligin bir kisilik tipiyle
iliskili olup olmadigidir. Bu konuda heniiz higbir calisma yapilmamistir. Din psikolojisi alani
icerisinde inangsizlik konusu heniiz cok yeni sayilabilecedi icin, bu konudaki arastirmalarda
kullanilacak yeterli sayida 6l¢ek bulunmamaktadir. Tlrkce Olgeklerin gelistiriimesine buylik
bir ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Extended Abstract

The Effects of Social and Intellectual Factors on
Being a Nonbeliever-

Kenan Sevin¢, Ali Ulvi Mehmedoglu™

Introduction

The term nonbelief generally includes approaches such as atheism, agnosticism, and apa-
theism, which mean not having a religious or spiritual belief. Currently, the number of non-
believers is increasing rapidly (Brown, 2013, p. 232; Vermeer, 2013, p. 80; Baker and Smith,
2009, p. 719; Hunsberger and Altemeyer, 2006). Nonbelief is defined as the absence of
belief in God/gods or supernatural agents, and thus does not express the absence of belief
in its absolute meaning. Epistemologically, belief and nonbelief are in the same position, for
both are attitudes about the existence of God or supernatural agents (Ganzevoort, 1994, p.
24). Being a nonbeliever is basically an attitude change. An attitude, commonly understood
to refers to a person’s considerations, evaluations, and reactions to any event or phenom-
enon, is formed by a combination of emotional, behavioral, and cognitive components
(Atkinson et al., 2010, p. 625).

Approximately 70% of all nonbelievers believed in God at some point in their lives (Streib
and Klein, 2013, p. 716), but then abandoned their religious/spiritual beliefs due to the
influence of various factors. When we look at the literature to determine these factors, we
can see that there are a wide range of them, all of which can be categorized under three
main headings according to attitude components: (1) social factors (behavioral), (2) psy-
chic/emotional factors (emotional), and (3) intellectual/cognitive factors (cognitive).

At this point, the discussion should turn to which factor group is the most influential in
this regard. Many studies show that there is a positive relationship between one’s level of
education and nonbelief (Beit-Hallahmi and Argyle, 1997; Silver, 2013; Smith, 2011; Baker
and Smith, 2009; Beit-Hallahmi, 2007; Keysar and Navarro-Rivera, 2013; Hunsberger and
Altemeyer, 2006; Caldwell-Harris, 2011). A second view posits that social factors (e.g., one’s
social environment, family relationships, social structure, and religious background) are
more influential than intellectual factors (Brown, 1966; Mauss, 1969; Beit-Hallahmi and
Argyle, 1997; Caplovitz and Sherrow, 1977; Oser, 1994; Voas and McAndrew, 2012; Spray
and Marx, 1969; Wilson and Sherkat, 1994; Shand, 2000).

*  This article is derived from Kenan Seving’s doctoral dissertation titled “Formation and Development of Un-
belief from Psycho-social Perspective”

**  Ast. Prof., Canakkale Onsekiz Mart University, Department of Philosophy and Religious Studies. Correspon-
dence: kssevinc@gmail.com Address: COMU ilahiyat Fakiiltesi, Canakkale.

**  Prof, Marmara University, Department of Philosophy and Religious Studies. Correspondence: aliulvi@mar-
mara.edu.tr Address: Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.
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The first approach argues that the change of attitude toward nonbelief is cognitive, where-
as the second approach argues that it is affective. At this point, the question is as follows: If
becoming nonbeliever is a change of attitude, is this change mostly cognitive or affective?

Procedure

After reviewing the literature on nonbelief, our basic hypothesis was established: Social and
emotional factors have priority over intellectual factors in terms of becoming a nonbeliever.
We therefore decided to conduct both quantitative and qualitative research in order to bet-
ter determine why a believer becomes a nonbeliever.

Our research sample comprised individuals aged 18 and above. Purposive sampling methods,
(typical case sampling, and snowball sampling) were used. A total of 502 participants in Turkey
were given the questionnaire during June 2015. Interviews were held between October 2014
and July 2015 with 32 participants: 10 foreign nationals and 22 Turks who self-identified as
nonbelievers. We employed the following data collection tools: a personal information form, a
belief assessment form, DISOL (The Turkish Scale of Nonreligiosity and Nonspirituality) (Seving
etal.,, 2015), EDEI (The Scale of Relationship with Parents in Adolescence Period), INO (The Scale
of Reasons of Nonbelief), and a semi-structured interview form.

Results

Of the participants, 70% were male and 30% were female. The mean age was 30 (SD=10.9).
Almost half (53%) of them were undergraduate or graduate students, 49% had a monthly
income between 1,000 and 3,000 Turkish liras, 66% were single, 71.7% were of Sunni
Muslim background, and 63.5% were nonbelievers.

The data revealed that the rate of nonbelief among men (72%) is higher than that among
women (46.5%), as is the DISOL rate (nonreligiosity/nonspirituality) score: (=4.05 SD=1.15)
and (=3.59 SD=1.25) (p=.000), respectively. The rate of nonbelief among the residents of the
metropolitan area and their average DISOL score (=4.11 SD=1.06) are higher than those of
the other groups. The average DISOL score of the less-educated participants (=4.08 SD=1.07)
is higher than the average score of those who have a bachelor's degree or above (=3.78
SD=1.29) (p<.05). A very high proportion of nonbelievers (78.68%) hold leftist political views.

When the results of the INO are examined (Chart 2 [Grafik 2]), one sees that a low DISOL
score indicates social factors, whereas a high DISOL score indicates intellectual factors. The
intellectual subscale score decreases with the DISOL score (Chart 2), and there is a posi-
tive correlation between the two variables (r =.557; p <.01). These results reveal that both
groups are aware of the reasons for nonbelief. In other words, believers and nonbelievers
are aware that what is pointed out as the cause of nonbelief is important in terms of justify-
ing their own choices.

The most important component of intellectual development is the level of education that
one has attained. For this reason, those who emphasize intellectual reasons should be
expected to have a higher level of education. When the relationship between this factor
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and belief/nonbelief is examined (Table 1 [Tablo 1], believers are shown to be more edu-
cated than nonbelievers (x*>=12.271; p<.05). In other words, there is a positive correlation
between one’s level of education and belief in God (r=.129; p<.05), as well as a negative
correlation between one’s level of education and his/her DISOL score (r=-.125 p<.05).

When the cause-effect relationship between the level of education and one’s belief in God
and his/her DISOL score are examined, the simple linear regression analysis result reveals a
significant relationship, according to (R*=.016; p<.001). But the level of education explains
only 1% of being a nonbeliever (Table 2 [Tablo 2]). Interview data show that nonbelievers
state that they are very pleased with intellectual activities, but more than half are not intel-
lectually active in terms of nonbelief.

The EDEI measures the participants’ relationships with their parents during their adoles-
cence. When we examined the scale results, the highest average score was found among
believers (3.53) and then decreased among those who were raised as nonbelievers (3.36),
and those who deconverted (3.18) (Chart 3 [Grafik 3]). We made a one-way ANOVA to see
whether these differences were significant (Table 6 [Tablo 6]). According to the results
obtained, it was significant (p <.001).

According to the results of linear regression analysis, the parental relationship during the
adolescence stage explains 3% of becoming a nonbeliever (p<.001). Our examination of
the parents’ cohabitation (Table 7 [Tablo 71) determined that there was a statistically sig-
nificant difference between the nonbelievers and the believers (x>=12.026; p<.05). Among
those whose parents were divorced, the first group comprised deconverted nonbelievers
(19.4%). According to the results of linear regression analysis, the status of the parents’
association explains 1% of becoming a nonbeliever (R*>=0.15; p<.001). As expected, the
parents’ religiosity (Chart 4 [Grafik 4]) was as follows: believers (mother-3.98; father-3.54),
deconverted nonbelievers (3.36; 2.93), and raised as nonbelievers (2.93; 2.37). The ANOVA
testing of these differences (Table 8 [Tablo 8]) found that they were statistically significant
(p<.01). In other words, the parents’ religiosity is influential in terms of being a nonbeliever.

According to the results of linear regression analysis, the mother’s religiosity affected 7%
(p<.001), and the father’s religiosity affected 9% (p<.001), of the participants. This raises the
following question: Do nonbelievers have a more negative relationship with their parents?
As can be seen in Table 11 (Tablo 11), the deconverted have low EDEI scores (average 3.04)
if their parents were more religious. Namely, they had a negative relationship with their
parents during their adolescence stage if their parents were religious. The same case was
also examined in interviews. As can be seen at Table 12 (Tablo 12), if the parents were non-
religious, then the nonbelievers had a stronger relationship with them (3.54); if the parents
were religious, then the nonbelievers had a weaker relationship with them (2.91). Multiple
regression analysis was conducted to investigate the effect of one’s relationship with his/
her parents, mother’s religiosity, father’s religiosity, and cohabitation of parents on becom-
ing a nonbeliever (Table 13 [Tablo 13]). When taken together, the effect of all of these
predictors on the participants to become nonbelievers was 15% (R?=.154; p<.001). That is,
a causal relationship between family structure and nonbelief was indicated.

At the interview, most of the nonbelievers, whether raised as such or deconverted, stated
that they had rational reasons for their lack of belief and that there is no evidence of God's
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existence. When the interviewers examined the life stories of the 32 participants, they
found that 71.87% of them had become nonbelievers due to social or emotional factors,
and that only 9 people were intellectually active about nonbelief. That means that they
read books, like to join some philosophical or theological discussions, and watch TV pro-
grams or videos on belief/nonbelief. Just 3 (9.7%) of the intellectually active nonbelievers
became nonbelievers due to intellectual factors.

Discussion and Conclusion

Comparing the data with previous studies reveals that the relationship between demo-
graphic variables and nonbelief can vary from country to country.

In this survey, nonbelievers mostly see the intellectual factors as primary But while the
research shows that they consider themselves to be intellectually active, in reality the
majority of them are not so in terms of nonbelief or belief. In other words, intellectual fac-
tors do not have the primary influence on being a nonbeliever.

The data show that broken families can lead individuals to nonbelief. When the partici-
pants’ relations with their parents during adolescence are examined, it is seen that those
who deconverted have a worse relationship with their parents. Non-believing families
raised nonbelieving children, believing families raised religious children, and deconverted
families raised less religious children. All of these family types indicate that social factors
are more effective than intellectual factors when it comes to one’s decision to deconvert.

So why do these people stand out for intellectual reasons? There are several reasons for
this: (1) Artificial social codes that proclaim a link between being a nonbeliever or disin-
terested in religion and being modern or developed. As Aronson (2004) says, people want
intelligent and successful people to be on their side and stupid and unsuccessful people
to be on the other side (p. 153). Therefore, it is normal to think that my side is intellectually
more developed. (2) The theory of attitude change, which posits that behavior precedes
from thought (Zajonc, 2001, p. 226). However, when one is asked the reason for his/her
preference, he/she tries to justify if rationally (Zajonc and Markus, 1982, pp. 123-128). When
people do not behave according to their attitudes, they usually change their attitudes
because they cannot undo their behavior (Taylor, 2012, pp. 148-149). In other words, those
who adhere to no religion or who “live as if there is no God” gradually reject God's existence
in order to make their attitude fit their behavior.

When these data are evaluated together, affective factors are seen to be more effective
than cognitive factors on being a nonbeliever. Events during one’s adolescence and the
social environment are very influential when it comes to acquiring or modifying one’s
attitudes. As a biological-psychological-spiritual being, the person and his/her environ-
ment are a whole (Hutchison, 2008, pp. 11-34). The person comes into existence in this
multidimensional environment; maintains its existence; and lives in a specific time, culture,
society, and belief system. Therefore, the decisions that one takes today are based upon
the common influence of all of the components in each person’s life course and cannot
be regarded as mere instantaneous logical cognitive products. People’s decisions are both
cognitive and contextual, and being a nonbeliever is a contextual preference.
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Islam and Literature: A New Scheme Proposal in
the Light of Conceptual Discussions’

Nesrin Aydin Satar”

Oz: Tiirkiye'nin deneyimleri s6z konusu oldugunda “Bati” ve “modernite”nin birlikte anilmasi ve birbirinin
manasini karsilayan terimler olarak kullaniimasinin temel nedeni Cumhuriyet Tirkiye'sinin laiklesme politikalar
ve Batr'yr her anlamda 6rnek alan inkilap hedefleridir. Politik amaglar ve reform kapsamindaki degisimlerin
yalniz siyasi yansimalar degil; edebi, sanatsal izdiisimleri de olmustur. Bu kapsamda konusu islam olan
edebiyat Osmanli'ya yani lagvedilene ait oldugu distiniilerek terk edilmis; bu edebiyatin boslugunu doldurmak
icin “yeni edebiyat” icerisinde verilen eserlerin de bahsi gecen edebi gelenegin karsisinda yorumlanmasi
kacinilmaz hale gelmistir. Bdylelikle glinimiizde roman gibi modern formlarin konusu islam olan edebiyati
sekillendirdigi distunuldiglinde, yeni formlarin bitiin bir kavramsal tartismanin neresine oturtulacagi sorunu
giindeme gelir. Dolayisiyla geleneksel ya da modern formlarla yazilan ve konusu islam olan edebi eserlere
iliskin bir adlandirma problemi dogmustur. Bu ¢alismada, konusu islam olan edebi eserlerin edebiyat tarihi
icersindeki yerini tespit etmek, s6z konusu edebiyatin yeni icerik ve formlarla da iliski kurdugunun altini cizmek
ve Islami edebiyat arastirmacilarinin dikkatini 20. yiizyildan sonra da devam eden Islami edebi gelenege
cekmek icin ilgili donemi iceren yeni bir isimlendirme 6nerilmistir. Boylece yeni muhteva ve formlarla dontisen
islami edebi gelenegin isaret ettigi saha belirginlestirilmis ve dnceki adlandirmalara kiyasla daha kapsayici bir
edebi gelenegin varligina dikkat ¢ekilmistir.

Anahtar kelimeler: islami Roman, Tiirk islam Edebiyati, Islami Edebiyat, islamci Edebiyat, Modern Edebi Tirler.

Abstract: When it comes to Turkey’s experience, the reasons for using West and modernity together are the
secularisation policies of Republican Turkey and its reform goals, which take the West as their example in
every sense. Besides these political reflections, literary and artistic changes were also part of the political aims
and reforms. In this regard, all literature having an Islamic core was abandoned as “Ottoman” and therefore
irrelevant. This inevitably led to works of “modern literature” being interpreted as against the former one.
Thus, considering the fact that both modern forms (e.g., novels) and traditional Islamic literary forms shape
literature with an Islamic core today, a certain issue has arisen: Where should the new forms be located in the
conceptual discussion? Consequently, how does one “name” those works created in traditional or modern
forms and having Islam as their subject? To determine the place of literary works having an Islamic subject in
literary history, this article highlights that Islam is in a relationship with the new forms and that this relationship
is both healthy and deserves to be examined. It also seeks to draw the attention of Islamic literature researchers
to the continuing Islamic literary tradition that after the 20th century, a new naming is proposed for the cited
period. In this way, the field referred to by the Islamic literary tradition as being developed with new content
and forms is clarified, and the existence of a literary tradition that is more inclusive than the others developed
in previous naming trials is highlighted.

Keywords: Islamic novel, Turkish Islamic Literature, Islamic Literature, Islamist Literature, Modern Literary
Forms.
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Introduction

The Turks' acceptance of Islam affected not only their social and cultural life, but also
their traditions. The new religion changed and sometimes transformed literary works
in terms of both content and form. The ensuing interaction with literary fields of other
Muslim societies gradually produced a classical Islamic literature. Works that are based
essentially upon the religion and have themes as such are associated with this classical
literary field, which lasted until the Tanzimat reform era (1839-1876). The following inten-
sive interaction with the West was reflected in the literature, as well as the new contents
and forms that appeared. This new reality and its results led to discussions on where that
literature which had an Islamic core as its subject should be positioned in the history of
Turkish literature.

Literary history comes to light at the intersection point of the relationship among literary
works, authors, involved groups and movements (Serdaroglu, 2007, p. 10). Accordingly, lit-
erary historians also have different ways of determining the borders of literature that has an
Islamic core, and naming and positioning trials have the same problems with the involving
literary tradition. Some literary researchers and historians lay down these borders accord-
ing to the author’s national origin, religious view or literary or religious environment. In this
regard, the fact that an author creates a Persian work although he is Turkish or that a poet
writes sexual poems although he is a member of tekke may create problems because he
does not conform to the designated borders. On the other hand, a researcher who is trying
to determine these borders based on the common characteristics of the forms used may
also include in that tradition a poet who wrote kaside, masnawi, naat or tawhid works. But
when the forms involved lose their attractiveness, especially because of political reasons
and when the new genres mention Islamic issues, these rules may be shaken again.

According to all of the above, one can say that non-inclusive naming trials based on certain
rules and borders are not healthy in terms of literary history. This study, without denying
the fact that literary history is based on some rules and created due to the existence of spe-
cific political, sociological, economical and artistic conditions, tries to position the literature
having an Islamic core in literary history. It takes into account the previous naming trials and
discusses their relationships, as well as their problematic and healthy sides, by critiquing
them. It asserts that the involving naming trials are ambivalent due to some groupings
based on genre and form as well as subjective interpretations about the Islamic content of
the works in question. Moreover, it argues that an Islamic literature has been going forward
along with modern literary forms, especially the novel during the 20" century, and that
this situation is ignored for some political and situational reasons. As a result, by naming
it “Islamic Modern Turkish Literature”, this study highlights the fact that the Islamic literary
tradition continued to exist after the 20™ century and deserves to be examined. One can
regard it as a new field shaped by some political, sociological and religious concerns after
the 20" century and thus encourage new research in the involving field.

After all of this, we now analyse how literature with an Islamic subject is positioned in liter-
ary history and the various naming trials.
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M. Fuat Koprili, the pioneer of studies on the history of Turkish literature, examines litera-
ture on the basis of the idea of unity. He begins with the pre-Islamic Turks and includes the
Azeri and Chagatay fields together with Anatolia field in the literary research area shaped
by the involving unity area (Yilmaz, 2008, p. 171-192). His new ideas lea to the re-periodi-
zation of Turkish literature and produced the well-known classifications that have gained
general acceptance. According to F. Kdprild, Turkish literature has three historical catego-
ries: (1) Turkish literature before Islam, (2) Turkish literature under the influence of Islam,
and (3) Turkish literature under the influence of European civilization (Képrald, 1981, p. 5).

Such a periodisation provides the possibility of a practical listing with headlines of historical
periods for literature research. But even though it pays attention to the idea of unity, as do
most of the categorisation works, it ignores the idea of continuity. In other words, this perio-
disation regards the new circumstances and situations starting the latter period as emerg-
ing as soon as the circumstances of the former period lose their validity. This approach
almost ignores the transition phases that exist between the processes of connecting the
former period to the latter one and proving the idea of continuity among them." Vildan
Serdaroglu states that Koprill used the “genetic method”, which requires one to know the
history, society and emotional environment that a literary work created, rather than the
work itself. Therefore, one must analyse literary works as a product created by all of these
(Serdaroglu, 2007, p. 13). The fact that Képruili focused on the historical background in liter-
ary history led to the declining importance of the work’s content and form.

Although Képriilii's involving categorisation is problematic, especially in terms of the idea
of continuity, it is important because it manifests the differences that make each period
specific. From this respect, one of the main factors separating the periods is religion. There
are thematic and genre differences between the literary period and the Turks' pre-Islamic
and post-Islamic works. Although the names attached to the periods imply that those
differences are only related to the new religion, whereas most of the differences are asso-
ciated with the new life, thought and values that Islam brought, there are also some onto-
logical, social, political and economic factors of change as regards literature. Therefore, the
name “Turkish Literature under the influence of Islam” becomes problematic. For example,
Islam was not the only influence that shaped Kutadgu Bilig, regarded as one of the first
written works in this period. Among the other factors, the Turks’ becoming/founding a
state and their cultural transactions with new civilisations has also an important effect on
it.2 As a result, although Koprilii's periodisation of Turkish literature into specific periods
and the names that he gave to them fulfil some main concerns, his effort is somewhat
problematic.

1  For example, Dede Korkut's stories are considered “transition works” between Turkish literature before Is-
lam and Turkish literature under the influence of Islam. For additional information, see Akalin 1969.

2 Kutadgu Bilig is famous for being one of the first works by Turks after they accepted Islam and for its format
and content, which resembled those of a political treatise. The Turks’ establishment of a state ensured that
the information on state governance would gain importance. For additional information on Kutadgu Bilig,
an allegorical work that contains a detailed analysis of political philosophy and providing information, see
inalcik 2012: 1-21.

119



Human & Society

Among the factors supporting this assertion, conceptualization and naming efforts are of
primary importance as regards any discussions of Islam and literature. Literary historians
who are trying to understand what and which period Koprull meant by Turkish Literature
under the influence of Islam search for a more comprehensive and understandable name
for the period, as well as one that includes the literature developed by Muslim Turks and
the works created within this literary scope. Various concepts have emerged to bring Islam
and literature together. In his The History of Turkish Literature (which includes his above-
mentioned categorization), Fuat Koprill analyses “Turkish Literature under the influence of
Islam” in a chapter by specifying it as “Islamic Turkish Literature”. Bilal Kemikli states that he
uses this name to refer to the discipline that examines the works created by Muslim Turkish
scholars (Kemikli, 2012, p. 19), and that Abdullah Tansel used “Turkish Islam Literature” in
the title of his book: Turkish Islam Literature: Turkish Religious Texts.? In this context, he draws
attention to the closeness of these two namings and stresses that both referred to our
whole literary life after Islamization.

The term Turkish is stressed, along with Islam, in both of these namings. Kemikli states
that the involving term of Turkish more likely refers to a cultural geography rather than a
specific race (2012, p. 20). According to him, a work can be considered a part of “Turkish
Islam Literature” even if it was not created by a Turkish author as a race, because cultural
geography involves a rich/diverse linguistic asset comprised of Arabic and Persian besides
Turkish. As the word Turkish is considered to include a linguistic emphasis rather than
racist concerns, its use is problematic in non-Arabic or non-Persian namings. Accordingly,
the problem of whether Turkish, along with the meanings of unity and integrity reflected
by Islam, is used to degrade the involving unity by eliminating some elements or to refer
only to a specific category in the same unity that needs to be explained. Kemikli asserts
that the main determinant in this regard is that the involving work was created within the
Turkish-Arabic-Persian linguistic variety and in line with “Turkish cultural values” (2012,
p. 20). Although one can describe it as the reflection of a racist view, the involving main
determinant indicates that the translation or adaptation into Turkish of some works written
originally in Arabic or Persian were naturally shaped by those cultures’ traditional codes,
not only the language itself but also the traditional values should be adapted/adjusted
to Turkish culture - a sort of selective adaptation in “Turkish Islam Literature.” In sum, this
phrase includes all of the literary works by authors from different racial routes based on the
linguistic asset of a specific cultural geography with their Muslim identity and created in

line with Turkish culture and tradition.

3 The naming trials mentioned in this paper also create a confusion of meaning and context in Turkish. In
order to avoid this in the English translations of these namings, some changes are adapted to their English
versions when applied by some institutions in Turkey. Although Turkish Islam Literature is used together
with a possessive suffix of —ic combined to the word Islam on the online English web pages of the Divinity
faculties in Turkey, such a possessive suffix is not applied in the Turkish version (although Turkish is very
suitable for applying suffixes to the names). Therefore, | prefer to call the involving naming as Turkish Islam
Literature in order to make it closer to its Turkish version. By doing so, | also tried to manifest the naming
differences in Turkish forms, such as Islam and Islamic (islam and Islami in Turkish).
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Another approach of categorization that seeks to unify Islam and literature belongs to
Agah Sirri Levend who, in the preface of his Ummah Age Turkish Literature, states that the
Turkish community has experienced two major periods: (1) when Turks live as tribes until
they emerged on the stage of history due to their acceptance of Islam (Levend, 1962),
which reminds one of Koprilu's “Turkish Literature before the influence of Islam” and (2)
the Ummah Age, which lasted from their acceptance of Islam to the end of 19% century
(approximately 900 years). According to him, this period’s main characteristic is the reli-
gious life that dominated both the society and its literature. He adds that this literature was
based on the ancient sciences, beliefs, traditions and customs.

Levend’s periodisation is not very different from those proposed by Képrilli and Tansel.
However, one can say that his use of ummah puts a special emphasis on the involving
period than do those of other literary historians. He explains the Turks’ acceptance of
Islam starting in the mid-9* century as dispersed groups and after that as a state by the
Karakhanids, as their transition from the state of tribe to the state of ummah (1962, p. 1). In
this context, the Islamization of their literature is related to the institutionalisation of them
as a state. On the other hand, according to Bliytik Tiirk¢e S6zliik,* ummah is defined as “a.
Religion. b. All the Muslims gathered around Prophet Muhammad practicing what he does
and tells. c. the name given to those belonging to the religion of Muslim.”

This definition explains why Levend describes the period when literature and Islam became
intertwined as “the ummah age.” That is to say, along with the process of the Turks becom-
ing a state, beginning with the Karakhanids and continuing until the fall of the Ottomans,
not only those having a racial identity as Turk but all Muslims regardless of their race lived
under the authority of involving states and developed a rooted literature to which the
religion was central. When one remembers that Arabian and Persian territories were also
annexed to the Ottoman Empire, the literature created by the elements coming from dif-
ferent racial backgrounds (e.g., Persian, Arabic, Bosnian, Albanian and Circassian) while
belonging to the same religion created, as Levend calls it, “the literature created by ummah”.
Although his naming implies the unifying and homogenized aspect of religion rather than
any racist emphasis, this categorization did not find favour with literary historians.

Necla Pekolcay made another naming trial related to the historical period when the Islam was
centered in the literary texts. On the back-cover of her Islamic Turkish Literature, she writes:

“The concept of Islamic Turkish Literature involves a large field of literature works starting
with the first written and oral works of its type and continuing up to date. Either the works
that are created within the religious-mystical environment or the works having a religious
content despite belonging to the school of divan literature are included in the concept of
Islamic Turkish Literature.” (Pekolcay, 2002)

The point here is her assertion that the involving literature has continued up to date. Other
periodization trials claim that Islamic literature was certainly and superficially over in the
19* century, when the Ottomans turned toward the West for both their culture and their

4 Acomprehensive Turkish dictionary published online by the Turkish Language Association, which is a pub-
lic institution.
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literary models. On the other hand, Pekolcay’s implication that this literature has continued
to exist emphasises the ideas of continuity and unity, which makes it possible for one to
devise a new periodisation for the definitions of the unity of Islam and literature. Besides
the assertion that the literature of which Islam is the subject also continued in Republican
Turkey, one can infer that it defends the involving literature’s continued existence at least
up to 1967 when the book was first published, as the words up to date prove.

On the other hand, the book’s heading “Works of Islamic Turkish Literature and Other Works
in the 20™ Century” takes only Mehmet Akif Ersoy® (1873-1936) into account as the repre-
sentative of this literature in the 20" century (Pekolcay, 2002, p. 348-349). Since the book
is mainly based on explaining the lives of those who dominated Islamic literature of the
involving century and their literary characteristics under each section in which a different
century is addressed, discussing only Akif may be regarded as the poet’s being accepted as
a qualified representative of the 20™ century. In fact, the author states:

“(...) [in this century] the primary representative of pan-Islamism in literature is Mehmet
Akif. Those who had accepted these three flows be together, [she means Ottomanism,
Turkism and Islamism strands] also became those regarding Turkism (Turkism should not
be regarded as an ideology because Akif is both Muslim and nationalist) and Islamism
together later. However, it would not be wrong if | said that the poet who adopted both
Turkism and Islamism equally and managed to reflect this adoption to his poems was
Mehmet Akif.” (Pekolcay, 2002, p. 348)°

The reason for describing Mehmet Akif as the representative of Islamic Turkish Literature
in the involving century is that he adopted Turkism and Islamism equally and managed to
transfer this skill to his poems. Therefore, not only the Islamic content but also the racial val-
ues should be adopted and reflected in the work if it is to be included in the involving litera-
ture. Although Pekolcay underlines the fact that she did not imply Turkism as an ideology,
she finds herself stressing that Akif was a nationalist Muslim. In other words, while she does
not indicate any opinion, one cannot include some writers who have works in the same
century, such as Ahmet Hamdi Tanpinar, in the category of “Islamic Turkish Literature”. For
example, Tanpinar did not build both himself and his art on nationalist principles, even
though he did present some Islamic values in his works and even if some of his works are
centred on these values.

Another issue that Pekolcay changes by her book is her bringing together of Islam and litera-
ture in a different title. Although her title “Islamic Turkish Literature” includes Turkish, Islam
and literature, as do the other namings, the possessive suffix (-ic ; “-” in Turkish) attached to
Islam and the changed position of Turkish in the phrase makes her naming different. In sum,
the naming no longer addresses a historical period (like ummah age literature) or a cultural
or geographical territory (like Turkish-Islam literature), but stresses the concept of Turkish
literature. In this way, unity is meant. That is, the concept of Turkish literature, which involves

5  Mehmet Akif Ersoy is a nationally known Turkish writer and poet who composed the country’s national
anthem.

6  The explanations made by square brackets belongs me.
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many different works in terms of content or form, becomes the main part of the naming.
On the other hand, Islamic degrades the involving idea of unity and means those works that
are Islamic in terms of form and content among all the works Turkish literature involves. To
sum up, he phrase is functional in order to imply a specific area within a large literary field.

The Challenge of the Formal Elements and Content of Islamic Literature

After all of these attempts to bind the concepts of Islam and literature, and especially the
discussions on content, another issue needs to be examined: Does the literature having
Islam as its subject have specific formal principles or are some genres typical of it? There
are departments named “Islamic Turkish Literature” or “Turkish Islamic Literature” or
some determined forms that books are based on today. One can say that involving forms
or — with a more special expression - literary genres and verse forms mainly overlap the
literature, namely, Divan Literature, which involves classical Ottoman literature and forms.’
On the other hand, some particular genres and literary forms of the literature having an
Islamic core as its subject are also developed. For example, the reference book Turkish Islam
Literature: Hand Book categorized the works to be analysed under the head of “Turkish
Islam Literature” according to primarily their topics and then to the literary genres dealing
with involving topics (Yilmaz, 2012).

In this book, works of Turkish-Islam literature have four main categories: literary genres
related to God, literary genres related to Prophet Muhammad, literary genres based on the
Qur'an and those related to other religious topics.® Some genres under these categories are
tawhid, munacat, na’‘at, mawlid, hicret-name, Yusuf and Zulayha, Suleyman-name and Halil-
name, all of which are genres that classical literature involves. Some others are akaid-name,
poetical ilmihal, salah-name, translations of the Qur'an and exegeses of God’s beautiful
names (esmadi’l hiisna), all of which are related only to Islam.® On the other hand, the genres

7  On the other hand, the paper are also contains different naming trials and discussions for describing the
literary field called “Classical Literature”. In a contemporary study on this issue, besides the names of “Old
Turkish Literature”, “Classical Turkish Literature”, “Ottoman Literature”, “Divan Literature”, the use of “Turkish
Islam Literature”for describing the involving period also contributes to the naming confusion examined in
this paper. For the involving study, see Daglar 2016.

8  Abdurrahman Glizel's “Handbook of Religious-Sufi Turkish Literature” examines the same genres and the
authors having works in these genres. He states that the categorization used by Fuad Képrild in 1914,
mentioned at the beginning of this study, was superficial and missed some terms, although researchers
found it very convenient and useful. Based on this statement, he adds “Religious-Sufi Turkish Literature” to
this categorization. For detailed information, see Guizel 2014: 41-45.

9  Tawhid: an Islamic poetical literary genre that involves the unity and oneness of God. Munacat: an Islamic
poetical literary genre that involves asking for God’s forgiveness. Na‘at: an Islamic poetical literary genre
that involves Prophet Muhammad and praising him. Mawlid: an Islamic poetic or prosaic literary genre that
mentions the Prophet’s birth. Hicret-name: an Islamic poetical literary genre that involves the Prophet’s
holy journey from Mekka to Medina in 622. Yusuf and Zulayha: an Islamic poetical love story that includes
the Qur’anic characters Yusuf (Prophet Joseph) and his wife Zulayha. Suleyman-name: an Islamic literary
genre that includes life story of Prophet Suleiman (Solomon) and his miracles. Halil-name: an Islamic liter-
ary genre that includes the life story of Prophet Ibrahim (Abraham). Akaid-name: a prosaic or poetic Islamic
literary genre that deals with the religious principles that are obvious and inevitable for every Muslim.
ilmihal:a book that involves the aspects that every Muslim has to learn and apply to his/her daily life. Salah-
name: a poetical Islamic literary genre that involves salah, the ritual worship of Muslims.
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of satahat, Qur'anic fortune-telling, tawbah-name and tac-name are included in here under
the title of “Some Genres Rarely Known” in the book composed of papers presented at
the First Islamic Turkish Literature Symposium.'® According to the literature review of this
research, the above-mentioned genres are also analysed in the other book with the same
name."" Consequently, one can say that the main factor determining the involving literary
field is the content, rather than the formal elements.

Orhan Okay states that Islamic literature is accepted and taught as “literary works involv-
ing religious-sufi topics” in the faculties of divinity (Okay, 2012, p. 11). Also, Kemikli asserts
that a literary work should deal with religious sense and thought, religious institutions
and rituals, religious experiences and visions as topics, regardless of its form in order to
be regarded as Islamic (2012, p. 22). Okay, on the other hand, examines the place of those
works that are both considered to belong to divan poem and use contextual and formal
characteristics of Islamic literature since the Tanzimat era and thereafter. In this way, he
makes the classifying of the involving literary works rather problematic. He draws atten-
tion to the inappropriateness of such titles as non-Islamic literature or profane literature
and proposes the “Art of Islam” as the solution. Instead of the concept of Islamic literature,
which excludes literary persons like Abdilhak Hamit, Necip Fazil Kisakiirek and Ahmet
Hamdi Tanpinar and has a narrow scope in this context, his proposed the concept refers
not only to the religion or the religious one, but also to the entire culture that is affected
by the involving religion. This solves the periodical/historical, geographical/national and
formal/genre-based problems.

Despite being too general, this new naming, which emphasizes that Islamic literature
should be inclusive, holistic and perpetual, is theoretically pretty useful in terms of re-
thinking the concept confusion about the literature having an Islamic core as its subject.
As mentioned above, when it comes to the issue of Islamic literature generally being
considered as having ended in the 19% century — except for Pekolcay’s limited definition
- still existing in the 21t century, joining the continuity and unity of ideas thought with
the concept art of Islam necessitates a new naming solution. For instance, can one talk
about a new or modern Islamic literature that involves the new western forms and liter-
ary aesthetics for those Ottomans who were standing to the West in the 19" century? Is
there any way to continue the new forms, especially the genre of novel, and the involving
literature in Republican Turkey and modern times? Or, is it even correct to use modern or
new together with Islam?

10 Satahat: Mystical poems that address God with a humorist language. These poems can be seen nonsense
at first sight; however, they have deep and esoteric meanings. Tawbah-name: An Islamic literary genre that
deals with seeking God’s forgiveness. Tac-name: An Islamic literary genre that includes the religious and
ethical principles of Islamic religious orders.

11 By subject, some research examined was conducted by Oztekin, 1993, Kemikli, 2014, Sener and Yildiz,
2003.
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Modernism and Islamic Literature

The secularization policies of Republican Turkey and its reform goals, which take the West
as an example in every sense, are the main reasons for referring to the West and modernity
together. Their use is mutually complementary. Besides sociological, economic, cultural and
political reflections, literary and artistic reflections of these changes were part of the politi-
cal aims and reform. Hence, the political elite of that period considered it necessary to use
literary works to strengthen its own legitimacy and ensure that the public become aware of
this. The idea of using literary works as a kind of ideological tool '? and propagating political
views in this way can be considered a main principle of the Republican regime. Thus, when
studies made on the literary agenda of that period are examined, one can say that those liter-
ary works and their authors confirm both the state’s reforms and its political authority. For
example, government-organized contests awarded those who cast the Ottoman Empire in
a negative light and caused their works to be taught in schools. Some authors are (s)elected
as members of Parliament due to the support of the Republican People’s Party (CHF) (Cikla,
2007, p. 52). Selcuk Cikla states that it tried to create a reform canon™ that would determine
both thematic and formal limits. This effort concentrated on the literary activities of the
Republic’s 10" anniversary (Cikla, 2006, p. 45-63). He mentions that the involving activities
are based on making the public forget the old one, even sometimes discrediting it, and
explains how the created literary canon is used to legitimize the regime:

“(1933) Among 20 dramas, 3 novels and 2 poetry books that are published by the state,
those which prioritize the reforms, the republic, Atatirk (Founding leader of republic of
Turkey) and his principles are 11; the number of the works mentioning the Turkish identity,
Turkish War of Independence or the problematic legal-social operations of the Ottoman
period is 14.” (Cikla, 2006, p. 56)

In order to get the public to adopt the Republic’s new principles, revealing the old order’s
problems and even denying Ottoman values became an important part of getting the
state to publish one’s work. The term the old one is generally understood as being related to
the Ottomans. Therefore, the relation of coding western values or being profane, as being
against the religious values of the Ottoman Empire, which was based upon Islam, needs to
be examined. The phenomenon of religion is the main determinant both in implementing
each effective organ in the government and in the progress of social life. Although the
communities living under the state authority have very different racial identities, terms
like nationality, race, ethnic origin had not been much effective until the 18%"-19 centuries
yet, when the state’s authority is weakened. Until then, communities had been governed
according to religious principles.”* On the other hand, the main factor shaping the cultural
values and, accordingly, the traditions is also religion. When one takes into account that
the literary works are integral to the involving values and traditions, one inevitably thinks

12 For additional information on Althusser’s term ideological tool, see Althusser 2003.

13 For additional information on the concept of canon in Turkish literature and exemplary canonical works
and artists, see Aydin Satar 2014.

14 For a comprehensive study about religious life and the influence of religious principles on social life during
the Ottoman era, see Faroghi, 1997.
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that the phenomenon of religion is also the main axis. Almost all of the Ottomans’ classical
poetry and prosaic literary works that are not examined in detail in this study include reli-
gious themes.” In sum, it would not be a mistake to say that Ottoman literature represents
the classic type of literature that has Islam as its subject.

The subject of this study does not allow one to ideologically probe into a topic of which
there are many actuators and political insights and explanations, like the consideration of
laicism and being an opponent of religion as an accompaniment. However, one can say
that the early Republic set aside the above-mentioned literary accumulation and the clas-
sics created by this accumulation, that it even totally ignored them.'® Both the nationalist
policy and the reformist tendencies of that period prefer to deny the involving accumu-
lation. Nationalist policy interprets the Ottoman poetry tradition as a mixed-language,
mixed-meaning, mixed-literature, whereas reformist tendencies require one to regard eve-
rything “old” as a menace to the internalization of the new order (Kahraman, 2003). This fact
leads to the emergence of a literary hierarchy in Republican literature, and the authors of
works based on the involving policies and tendencies are ranged theoretically as exempla-
ry."” Thus, while some authors such as Yakup Kadri Karaosmanoglu, Halide Edip Adivar and
Resat Nuri Glintekin have exclusive positions in the involving hierarchy, the Great Speech
by Atatirk is located at its top. Islamic literary works cannot be included, for the state was
doing its best to eradicate any literature centred on the factor of religion. Although it is
rather problematic, one can explain the reason for the attitude behind coding laic/reformist
Republican literary works as irreligious or against religion.

This attitude can be seen in the appraisal made by Ahmet Kabakli in his “New Islamist
Movement,” which appears in his encyclopaedic Turkish Literature.'® The initial sentence of
his appraisal begins with a striking truth: “Besides a nation, its literature also cannot escape
too long from itself, from the resources of its own culture. “ (Kabakli, 2004, p. 668). By using
this statement, the author seeks to emphasise that the literary tradition to which he feels
he belongs has changed, but that this change is groundless. Indeed, further in the text he
indicates that “Turkish Literature under the influence of West,” which started to create its
first works in the 1860s, was created to generate a totally new literature similar to Europe’s by
moving away from its own routes and cores. He also indicates that the reason for this is that
such people were aping the West and, accordingly, derogating and even hating themselves.
Kabakli adds that most of the Republican intelligentsia believes that the Turks fell behind
because of Islam. According to the author, classical literature is dead for the same reason:

15 For analyses of the influence of religion on Ottoman classical poetry, as well as divan poetry being highly
affected by the mystic tradition (tasawwuf), see Andrews, 2012 and Ustiiner, 2007.

16 For detailed information about cultural changes in Turkey’s history and their influence on Turkish identity,
see Kahraman, 1996, Turhan, 2010, Gencer, 2009 and Tanrikorur, 1998.

17 Although the involving range is not supported by any concrete data, the authors of the period mentally
have a tendency to regard such a ranging, as can be seen by the fact that the literary works of the period
have similar and common themes and forms.

18 Although Kabakli examines new Islamic poetry under the involving title, it should be noted that his ideas
on Islam and modernization are important in terms of Islamic novels as well.
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“Our old literature which is based on mostly the Islam and Ottoman culture (containing
Mevlana, Yunus Emre, Fuzuli, Haci Bayram, Seyh Galib, Karacaoglan, too) is regarded to
be totally dead. Our old literature is not considered even to be the basis, the past and the
tradition of the new Turkish literature.” (Kabakli, 2004, p. 669)

Literature having Islam as its subject is considered as belonging to the Ottomans, the nulli-
fied one, and is categorized as “old literature.” Works categorized as new literature, designed
to fill the void left by the involving Islamic literature, are inevitably interpreted as being
against the involving literary tradition."

Kabakli's thesis, based on the assumption that Islam is regarded as the guilty(!) leaving us
behind the West (2004, p. 669), of course produced an antithesis. According to this, some
blame Islam and others, namely, the Islamic community, blame the laypeople and the
Westernists who caused the rupture with culture, tradition and moral values. The main
concern of the latter group is, just like Kenan Cayir indicates, the thought that Turkey (and
the Islamic world) will lose its Islamic core because of westernization and secularization.
Moreover, the involving side believes that Islam degrades in Turkey because moderniza-
tion, understood and applied as westernization, created a range of problems from corrup-
tion to sexual abuse (Cayir, 2008, p. 6). In sum, the phenomenon of religion has become
a matter of ideological debate, mentioning about it together with laicism caused public
to deal with religious values and political issues together. Consequently, politicizing that
literature which has Islam as its subject becomes inevitable due to its position against
Westernist/laic tendencies.

In fact, there are interrelations between the politicization of Islamic literature and the
political content of that literature. However, the involving content is presented especially
through the genre of the novel instead of the classical Islamic literary forms. In this context,
a paradoxical, even an ironic situation occurs: Given that the novel is a modern kind of
genre with Western ancestors, it is remarkable that the Islamic community, which positions
itself against Western values, has adopted it.*° On the other hand, one can say that this
genre, which met the Ottoman literary world during the Tanzimat period, has been used
for propagation purposes for a long time in Turkish literature. The involving genre is used
to defend local/Eastern values instead of Western ones (e.g., novels by Ahmet Mithat), to
embrace the national and traditional ones (e.g., novels by Namik Kemal) in Tanzimat litera-

19 This situation can be exemplified even by the use of old to define the literary era of the Ottomans until the
19th century and the use of new for defining the literary era of the process involving the 19* century and
thereafter, starting with the “turn to the West” and continuing with Republic of Turkey.

20 Of course, the modern Islamic community does not only write novels. For example, Ahmet Kabakli draws
attention to its poems by the title “New Islamist Movement'”. Although shape and form do not have a par-
ticularimportance in terms of presenting their thoughts to the masses, since the community’s relation with
the tradition cannot be denied, they had continued the tradition especially through the genre of poetry.
Indeed, poetry is more connected with tradition than the genre of novel, for the former was used by the
Ottomans for centuries to express their religious senses and values. Also, the argument that the genre of
masnawi (poetical storytelling) was the ancestor of the novel genre in the Ottoman era does not change
the fact that the masnawi genre has a poetic aspect. Therefore, although local genres that might be the
ancestors of the novel genre can be associated with the novel in some aspects, these aspects are not
enough to match them with the novel in the Western sense. In this context, rather than a traditional genre,
the novel is a Western genre that does not completely belong to our literary tradition.

127



Human & Society

ture. It is also used to support Western/modern and new ones and to dictate the realized
reforms of the Republican period. When all of these functional backgrounds are considered,
using the novel to propagate Islamic values seems natural.

However, it should be noted that a group inside the Islamic community opposes the pres-
entation of Islamic literature in this form based on its members’ idea of the deep relation-
ship between the novel and the modern. Kenan Cayir states that the involving Islamic envi-
ronment genre of novel was not adopted and much used until the 1970s, when the Islamic
movement began to rise; on the contrary, it was criticized for disclosing the individual’s
private life (Cayir, 2008, p. 7). But this changed after the 1970s when, according to Cayir,
the novel begins to be used as an instrument for Islamic propaganda.?'

Conclusion and a New Naming Proposal

Bringing traditional Islamic forms together with modern forms like the novel shapes the
literature that has an Islamic core raises a specific problem: Where should the new forms be
located within the conceptual discussion??? Even though Okay'’s art of Islam concept can be
accepted theoretically as unifying, emphasizing continuity and accurate in this context, it is
so extensive that modern and Islam need to be brought together by a more reductive and,
accordingly, practical name. This study proposes a new naming for the involving period
in order to highlight that Islam is in a relationship with the new, that this relationship is
healthy and deserves to be examined, and to draw Islamic literature researchers’ atten-
tion to the continuing post-20t"-century Islamic literary tradition: “Islamic Modern Turkish
Literature.” This reflects my contention that Islamic literature has not been changed, espe-
cially by the new contents and forms, but rather transformed and expanded.

“Islamic Modern Turkish Literature” involves not only the reproduction of literature having
an Islamic core by new forms and themes, as well as religious elements or orientations, but
also reflects modern problems, primarily political ones but also cultural, social and eco-
nomic concerns. According to this, with respect to the inevitable effect of modernization on
the Islamic community, which uses it as a synonym for Westernization and losing the Islamic
core, the new problems that are now brought together concern the involving community
as well. The mentioning community must survive without moving away from religion and

21 Novels having an Islamic content were written before the 1970s. However, there are not enough of them
to justify gathering them under a particular title. Moreover, they were exposed to a great deal of criticism
because of the facts mentioned in the paragraph. Hekimoglu Ismail’s novel Minyeli Abdullah (1967) is con-
sidered the first example of a popular Islamic novel. Researchers like Adem Caliskan categorize Islamic nov-
els as “Preaching Islamic Novels” and “Intellectual Islamic Novels”. ismail’s involving novel has been placed
in, and is considered a pioneer of, the first category. Therefore, it is meaningless to argue that there are
no “Islamic” novels or novels written by Islamist authors before 1967. Minyeli Abdullah is the first example
of using the genre of novel as an instrument to fulfill the mission of inviting others to Islam. For detailed
information, see Caliskan, 2002.

22 Some poets use the aruz prosody style, a kind of traditional poetic rhythm, and gather them under title
of “Divan.” Such works have the potential of being located in the involving namings in terms of both their
form and theme; however, they stay out of those namings because they are contemporary. This fact makes
it necessary to create a new naming. For the involving kind of modern divans and poems written in the aruz
prosody style during the Republican period and having the subject of the love of God, see Seyhan, 2005
and Giineren, 1966.
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the traditional codes centred around the religion and toward the Republican-leaning com-
munity.”® The involving community needs instruments to address the collective conscious.
Indeed, one must tell and familiarize the young generations with the traditions, moral
values and religious orientations. According to Cayir, “criticizing the modernization process
centered around the West” (2008, p. 7) and producing acceptable answers to controversial
topics related to the concepts of Islam and the modern. Literature is one of the instruments
that presents the involving critics and answers to the Islamic collective conscious.? Islamic
modern literature, by the way, can be considered a title of literary works, especially novels,
at the narrowest level and reflecting Islamic modern perspective.®

This naming draws attentions to a literary field that is ignored by various groups, especially
for the political, sociological and religious reasons found in literary history. The fact that
Islamic literature, against which Republican Turkey positioned itself and which is based on
the traditional and religious values, is certainly finished at the end of 19" century in the
literary histories deprived of inclusiveness, unity and continuity, all of which are require-
ments of literary historiography. The name “Islamic Modern Turkish Literature” is important
because it brings forward the involving literary field and its matters both by comparing
it with previous ones and by considering the cultural and sociological background. As a
result, it functions as a source for academic and popular research and draws attention to
an ignored literary field that, accordingly, would contribute to the critical and methodical
approaches to this naming trial.
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Tiiketim Toplumu’'nda Din ve Dini Degerler:
Liiks Hac ve Umre Ornek Olayr’

Mdicahid Piskin™

0Oz: Giiniimiz toplumlar gézlendiginde en géze carpan ézelliklerden ikisi tiiketim toplumu olmalari ve dinin bu
toplumlarda gérindrltginin artmasidir. Tlrkiye toplumu da son yillarda tiiketim toplumunun hemen hemen
bitln kodlarini, belirtilerini gosterir hale gelmistir. Bu ¢alismada, tiiketim toplumunda din ve dini degerlerin
var olma ve tecriibe edilme bicimleri, Tiirkiye ve islam &rnekleri merkeze alinarak incelenmektedir. Bu incele-
mede tiiketim toplumu kodlariyla dini degerlerin nasil bir etkilesime girdikleri tespit edilmeye calisiimaktadir.
Tiketim kultlrind i¢sellestirmis olan Tirkiye toplumunda kimi dini degerlerin aldigi yeni goriinlimleri tespit
edip tuketim kulttrtiniin etkisiyle metalasma olarak nitelenebilecek bu degisimlerin altinda yatan toplumsal
saikler tespit edilmeye calisiimistir. Bu asamada dékiimantasyon metoduyla yazili ve gérsel medya taranmis,
derinlemesine miilakat yoluyla gosterisli tesettir ve giyim gibi metalasma érneklerinin yaninda &zellikle Iiiks
umre ve hac turlarinin nasil degerlendirildigi tespit edilmeye calisiimistir. Tiiketim toplumunun ve kalttrinin
etkisiyle, bir cok dini deger ve tecriibede oldugu gibi, 6zelde hac ve umre ibadetinin dayanak noktalarinin ve
gozettigi hedeflerin gerceklesmesinde bircok gicltkle karsilasildigi, bireylerin dini pratiklerini gerceklestirirken
tlketimin distince kaliplarindan ve davranisa iliskin aliskanliklarindan siyrilamadigi tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Tlketim, tiketim toplumu, dini degerler, metalasma, dinin tiketimi.

Abstract: Two of the most obvious characteristics of contemporary society are consumerism and the revival
of religion. Turkish society, especially in the last decade, has demonstrated almost all the codes of a consumer
society. The goal of this study is to determine the aspects of interaction between these codes and religion
along with its values and symbols. The first part, which is theoretical, analyses the consumer society/culture
and is folloowed by an examination of the relation between a consumer culture and religious values via abs-
traction, speculation and comparision. Next, some Islamic values found in Turkish society have been chosen in
order to study their interaction with that country’s consumer culture. In addition to luxuary iftar organisations
and ostentatious attire among religious people, a sample case will be presented; that of the contemporary
luxury hadj and umrah.. The data, which was collected through interviews and documentation, reveal that
the influence of Turkey’s consumer society and its culture has made the realization of the hadj and umrah’s
basic points and targeted aims, like many other religious values and experiences, more difficult. In addition,
individuals cannot escape the thought patterns of consumption and its behavioural habits while performing
religious practices.

Keywords: Consumption, Consumer Society, Religious Values, Consuming Religion, Commaodification.
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Giris

Tlketim, cagimizin en belirgin ve belirleyici olgularindan birisi haline gelmis gériinmek-
tedir. Toplumsal dontsiimiin 6nemli parametrelerinden tiiketim ve din olgularinin etkile-
simi son zamanlarda kimi ¢alismalara konu edilmisse de hala yeterli olmaktan ¢ok uzaktir.
Demirezen'in “Tiiketim ve Din" (2011) isimli telif eseri dnemli bir boslugu doldurmaktadir.
Bir digeri Kéroglu tarafindan doktora tezi olarak hazirlanan “Tiiketim Kiiltiirii ve Din” bashkh
arastirmadir. Bu calismada yas, cinsiyet, cevre gibi baska bircok faktorle beraber dindarlik
dizeyinin, tiketim aliskanliklar ve etkinliklerini ne diizeyde etkiledigi istatiksel veriler
lizerinden tespit edilip degerlendirilmistir. Tiketim kiltlrinin ve cari oldugu tiketim
toplumunun bireyin dinini algilama bigimini, dini degerler ve sembollere bakis agisini ve
dindarhigini nasil etkiledigini anlamaya yonelik bir yaklasima bu calismada yer verilmedigini
gérmekteyiz. Biz bu makalede, dinin tiiketim ile etkilesiminin iki yonli oldugu diistincesiyle
iki olgunun karsilasmasinin daha iyi degerlendirilebilmesi igin tiiketimin din ve dini degerler
lizerine etkisini somut 6rnekler Gizerinden ele alarak literatiire katki sunmaya calisacagiz.

Tiiketim ve Tiiketim Toplumu

Tlketim, kinayici temalardan uzak teorik yaklagsimlarda, herhangi bir Griin ya da hizmetin
secilmesi, satin alinmasi, kullanilmasi, onarilmasi ve atilmasi seklinde tanimlanmaktadir
(Ritzer, 2000). Gunlik insan ihtiyaglarinin tatmini icin satin alinan mal ve hizmetlerin toplami
gibi gorilen tlketim, bu anlamiyla insanoglunun varligini devam ettirebilmek icin strdir-
digi dogal bir etkinlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ge¢mis biitiin toplumlarda da var olan
bir etkinligin, o toplumlarin degil de neden glinimiz toplumlarinin sifati haline geldigi
sorusunu cevaplayabilmek icin daha genis bir perspektiften tiiketim olgusuna yaklasmak
gerekmektedir. Bu da tliketimin herhangi bir nesnenin bizatihi kendinden ve kullanimindan
kaynakli ekonomik ve salt islevsel fayda icin gerceklesmesini asip psikolojik, sosyal ve kil-
tlirel boyutlarini gérmekle miimkiin olacaktir. Bu bakis agisiyla tiiketim olgusunun modern
insanin hayatinin her cephesine sirayet ettigini iddia etmek mimkinddr. Gegmis toplum-
lardaki tiiketim anlayisindan temel ayirim noktasi da burasidir. Nitekim tiiketimi nesnelerin,
degerlerin, iliskilerin ve dolayisiyla butiin hayatin tiiketilmesi olarak degerlendiren Bauman
bu zaviyeden bakmaktadir (Bauman, 2007, s. 98-99; Bauman, 2001, s. 105-106). Tiiketim ve
tiiketimcilik gibi iki kavrami kullanarak ayirim yapmayi deneyen Bauman'a gore, tiiketimcilik
siradan, kalici ve nétr insan istek ve arzularinin toplumda tabakalasmayi, butlinlesmeyi ve
insan iliskilerinin olusumunu sevk ve idare eden bir giice dénlismesinden neset eden sos-
yal diizen tarzidir (Bauman, 2007, s. 28). Baudrillard da glinlimiiz tiiketiminin nesnelerden
ziyade sembol ve deger sisteminin tiiketimi olduguna dikkat cektigi icin (Baudrillard, 1998,
s. 22), onun gorusleri dogal olmayan tiiketim yaklasimina uygun diismektedir. S6z konusu
ettigimiz ilk anlayista tiiketim insanda mallara yonelik bir ihtiya¢ olustugunda ya da arzu
uyandiginda bunlarin tatmin edilmesi eylemi olarak goérilir. Mallar sahip olduklar 6zsel
nitelikler ve kullanim degerleri icin tiiketilmektedirler. Bu metanin alindiktan sonra insanin
ne tip ihtiyac ve arzularini giderdigi ve bunlar ne sekilde basardigi dnemli degildir. insanin
hayal giicii, toplumsal konumu, kimligi ve bunu insasi dikkate alinmaz. Ancak ikinci tlrden
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bir yaklasima gecildiginde tuketimle ilgili ¢oziimleme salt ekonomik yaklasimdan acikca
cesitli boyutlar olan kiltlrel bir yaklasima kaymistir. Kisacasi tliketim kavraminin tanim-
lamasinin, hangi kuramsal yaklasima gore ele alindigina gére oldugu gibi ayni gorisiin
hangi tarihsel donemi ya da toplumsal yapiyi ele aldigina gore de degisecegini séylemek
mumkindir (Bocock, 1993, s. 42). Bu yaklasimla birlikte beliren sikinti hangi davranigin
tlketim dustncesinden uzak insani davranis, hangisinin tiiketime dayali davranis oldugu-
nun anlasiimasinin gii¢ oldugu bir zeminin ortaya ¢ctkmasidir. Ancak bu, karmasik modern
hatta ge¢ modern toplumlarda ele alinacak olan bitiin olgular icin gegerli bir durum olarak
gorilebilir. Sonug olarak butin zorluguna ragmen giniimuiz icin gecerli olan tiketimi
ihtiyaglarin giderilme bigimleri ve bu siirecte ortaya ¢ikan ve dikkate alinan normlar ve degerler
biitiinii olarak tanimlamanin miimkiin oldugunu distindyoruz.

Tiketimi, alinan ve kullanilan mallardan ibaret gérmeyip bu mallarin alinis, kullanilis bigim-
lerini ve bu siirecte ortaya ¢ikan ve dikkate alinan degerler sistemini de kapsayan bir olgu
olarak tanimladigimizda, tiikketim toplumunun tesekkiliine dair ciddi ipuglari da yakalanmis
olmaktadir. Mallarin alinis ve sarf edilis bicimleri, bunlara dair usuller, kurallar ve degerler,
ekonomik esaslara dayanmaktan ziyade, kiiltlrel ve toplumsal icerimlere sahip oldugu igin
antropologlar, kiltiir arastirmacilari ve Veblen, Simmel, Bourdieu, Baudrillard gibi bircok
distnir de tiketimi, statilerin, hiyerarsilerin, sembol ve gostergelerin kullanimina dayali
olarak ele almiglardir.

lllich, tuketim toplumunu, hayatin esyalar cevresinde diizenlendigi ve toplumsal ilerleme-
nin bu metalara ulasma guclyle 6l¢lildigu toplum tipi olarak tanimlamaktadir (lllich, 1990,
s. 26). Bauman ise tiiketim toplumunu, bireyin tiiketimci yasam stiline ait tercihlerini tesvik
eden, destekleyen, maniptile eden toplum tipi olarak ele almaktadir (Bauman, 2007, s. 53).
Bu noktada biz de geleneksel anlamindan net bir sekilde ayirdigimiz sekliyle tiiketim ve
tiketim mantigindan hareketle bir tiiketim toplumu tanimi yapabiliriz: Ttiketimin ve tiiketim
mallarinin bireyin psikolojik, sosyolojik ihtiyaclariyla iliskilendirildigi, bireylerin gerek benlik
ve kimlik algilarina bakan yéntiyle gerekse topluma ve hayata bakan yéniiyle sahip olduklari
anlam dlinyasinin sekillenmesinde ve sergilenmesinde basat bir unsur haline geldigi, toplumsal
uzamda ve konumlanmada temel referans noktasi haline geldigi toplumlara tiiketim toplumu
denilebilir. Tiketim toplumunu bu sekilde tanimladigimiz zaman hem bireye hem topluma
yonelik bir¢ok boyutunun oldugu gorilmektedir. Boylesi cok katmanli bir olgunun bir anda
ortaya ¢ikmadig, baska alanlardaki bircok gelismeyle iliskili oldugu ve tarihsel bir stirecte
etkinlik kazandigi asikardir.

Tlketim toplumunun diinya kapitalist sisteminin getirdigi imkan ve sartlarin, gerektirdigi
karmasik sureclerin bir uzantisi olarak gelistigini 6ne stirmek yanlis olmaz. 15. ylzyilda
Avrupa’da gelismeye bagslayan kapitalist sistemin daha 6nceki ekonomik yapilardan temel
farki, eldeki maddi birikimlerin yalnizca daha fazla sermaye biriktirmek icin kullanildiginda
sermaye olarak kabul edilmesi durumudur. Sermayeyi elinde tutan, dur durak bilmeden bu
sermayesini artirmak icin diger insanlarla da benzer nitelikte iliskiler kurmaya zorlanmakta-
dir. Boylelikle sinirsiz sermaye amaci, daha 6nce piyasa disi yollarla yaritilen bircok stirecte
de yayginlasan bir metalagmayi getirmistir. Hicbir toplumsal siirecin olasi metalastirilmadan
ozl itibariyle bagisik kalmamasi gibi bir durum ortaya ¢ikmistir (Wallerstein, 1992, s. 12-13).
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Yeni kesfedilen kitalardan elde edilen kaynaklarla yapilan yeni yatirimlarla birlikte, 17.
yuzyilin ortalarinda, yasayabilecek bir toplumsal sistem olarak kapitalizmin temel yapilari
pekistirilmistir (Wallerstein, 1992, s. 37). Uretimin sinirsizca arttigi bu yiizyillardan itibaren,
tiketim onemli hale gelmeye baslamistir. Tiketim toplumunun en glgli ve en belirgin
kodlarinin son birka¢ on yilda yerlestigini tespit etmekle birlikte, 6zellikle gegcinmek icin
liretmenin yerini, tiketmek icin Gretmenin aldigi donemlerden itibaren gelismeye basladigi
soylenebilir. Tiketim mallarinin toplumsal hayata bakan yonuyle ayirt edici nitelikler ortaya
koymak icin kullanilmasi gibi tipik tiketim toplumu 6zelliginin izlerini Veblen, Aylak Sinifin
Teorisi'nde yiiz yili agkin bir zaman 6ncesinde yaptigi tespitlerde, gosterisci tiiketim kavra-
miyla kapitalizmin ilk evrelerine kadar gotiirmektedir. 18. ylizyildan itibaren agiri Gretimin
gerceklestigi ABD ve Bati Avrupa’da toplumsal kimlik duygusuna sahip tiiketim gruplarinin
olustugu gozlemlenmistir (Bocock, 1993, s. 25). S6z konusu zaman dilimi sadece Uretimin
asinhgr bakimindan bir farklilik tasimamaktadir. Cok buylk ve kalabalik kentlerin ortaya
cikisi, metropol yasaminin artip kirsal yasamin azalmasi, yiiz ylize yasantilarin, birebir uzun
siireli paylasimlarin azalmasi, bireyselligin artmasi gibi bircok farklilik s6z konusudur. Biitiin
bu degisimlerle birlikte kapitalizm yatay olarak diinya dlceginde yayilmis, dikey olarak ise
kaltur dahil her seyi sistemin bir parcasi haline getirmis ve tiiketim toplumunun yapisal ve
ekonomik zeminini olusturmustur (Demirezen, 2011, s. 35). Tiketim toplumunun varolus-
sal, toplumsal ve bireysel dayanaklari ise ¢alismamizin konusu itibariyle bilhassa 6nemli
oldugu icin ayrica ele alinacaktir.

Kapitalizmin tarihsel gelisiminin her seyi metalastirma yoniindeki baskiyr getirmesinden
dolayi, glinimuz tiiketim toplumlari gézlendiginde gbze ¢arpan en temel olgu metalasma
olmaktadir. Metalasma bir heyula gibi her seyin lzerine sinmekte, maddi bir degere teka-
bil etmeyen bircok hizmeti, duyguyu, nesneyi, iliskiyi piyasa sartlarina endekslemektedir.
Metalagmanin etkisi kiltire de yansimakta ve tiketim toplumunda kultirel degerlerin,
Urlinlerin ve ihtiyaglarin da neredeyse tamamen pazar kosullarinda var oldugunu, bu kosul-
lara gore sekillendigini tespit edebilmekteyiz. Yukarda vermis oldugumuz tanimimiz da
g0z 6ntine alinacak olursa, bireyin psikolojik ve sosyolojik ihtiyaclarinin tiiketimle iliskilen-
dirilmesi anlamina gelen metanin kiiltiirel anlamlar ifade edecek bir mahiyet arz etmesi de
tiiketim toplumunda tespit ettigimiz 6zelliklerdendir. Metanin kdlttrlesmesi, bir nesnenin
kullanim degerinden Gte, sosyal ve psikolojik anlamlar Gstlenmesi anlamina gelmektedir.
Yine kimlik ve benlik algisinda toplumsal evrenin 6neminden hareketle, tiiketim trlinlerinin
benlik projeleri sunabilmesi de metanin kltlrel ve toplumsal deger kazanmasinin isaretle-
rindendir. Olusturulmus benlik ve kimligin sergilenmesi icin metalara basvurulmasi vakasi,
tiketim toplumunun gosteri toplumu olarak da nitelenmesine yol agmistir (Debord, 1995).

Kapitalist tGretim kosullarinin ihtiya¢ duydugu daha fazla tiketimin, dogal yollarla karsi-
lanmasi mimkiin olmadigi igin tliketim toplumlarinda ihtiyaclarin ve arzularin tretildigi,
kiskirtildigr ve denetlendigi agikca gorilmektedir. Devletlerin uysal vatandastan ziyade
siki tuketiciler istedigi glinimiz sartlarinda ihtiyag¢ ve arzularin manipulasyonuyla tiketici
bireyler insa edilmektedir.
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Modernite, Degerler Krizi ve Dinin Doniisii

Calismanin kapsami nedeniyle uzun uzadiya modernite ve sekiilerlesme bahislerine girilme-
yecek olsa da' kullanigh kimi tanimlardan faydalanilacaktir. Giddens'a gére modernlik, ken-
dini ge¢misin yerine ikame eden dilinyanin, geleneklere, adetlere ve aliskanliklara, rittellere,
beklentilere ve inanglara bagli olmayan bir toplum olarak rasyonel, sosyal bir diizenlemesidir
(Giddens ve Pierson, 1998, s. 15-16). Toplumsal uzamin olusumunda tiim alanlarda ol¢ut
olarak akilcihida yapilan vurgu, Weber'in deyisiyle (2004), her gecen donemde daha fazla
rasyonellesen diinyayi, blyl bozumuna ugratmis, inancin ve duygunun gerilemesini ima
etmis, bu nedenle de modernlik daha ¢ok dine karsi verdigi miicadele ile 6zdeslestirilmistir.

ilerleme fikrinin cok 6nemli oldugu modern toplumda kisiler arasi iliskilerden, Gretim
tekniklerinden, burokratiklesmeye, kentlesmeye kadar ¢ok yonli degisimler yasanmakta,
birincil iligkilerin yerini ikincil iliskiler almaktadir. Kalabalik kentlerin yayginlasmasiyla birlik-
te daha onceleri bircok dogal yapilanmanin samimi iliskileri icinde giderilen bircok ihtiyac,
artik bireyin modern toplum iliskileri icerisinde giderilememekte, stres, glivensizlik, kaygi,
uzak iliskiler gibi bircok faktor kisilik zafiyetlerine yol agmaktadir. Diger taraftan bireycilik ve
Ozel hayat anlayisinin modern hayatta 6nemli yer tuttugu da gortlmektedir. Bir zamanlar
insanin en kisisel eserlerinde bile yasadigi toplumun emeginin payinin oldugu kabul edilir-
ken, bireyin 6n planda oldugu, gercekligin dayanagi olarak bireyin akil ve mantiginin goriil-
diigu yeni sartlarda yasanan atomizasyon, insan insanin kurdudur (Hobbes, 1991) anlayisinin
dogrulamasi olmustur. Bireysellesmenin 6nemli sonuglarindan birisi de kimlik sorunudur.
Birey ile cevresi arasindaki iliskiler neticesinde sekillenen kimlik, duragan bir sey olmadigi
icin dinamik olusum stirecinde bireyin dengesizce 6n plana ¢itkmasiyla beraber kimlik catis-
malari, dayatmalari yasanmaktadir. Modernlesme diinyaya bircok imkan sunmakla beraber
aragsal diinyanin yegane amaclar haline getirilmesi nedeniyle ¢ok ciddi insanlik sorunlarina
yol acmistir. Anlik amaclar ugrunda insan yasami daha 6nceleri hi¢c olmadigi kadar hafife
alinip ortadan kaldinimistir (Black, 1986, s. 23). 20. yuzyilin ilk yarisinda yasanan iki buytk
savas ve bircok Ulkede sayisiz insanin gicl elinde tutanlar tarafindan kiyim ve eziyete
maruz birakilmasi, diinyanin her tarafinda acik bir sekilde yasanan insanlik disi sosyal olaylar
modernitenin getirdigi ilkelerin gegerliliginin sorgulanmasini tetiklemistir.

Radikal modernizm, postmodernizm gibi kavramsallastirmalari gerektiren makro diizey-
de yasanan bu degisim, mikro diizeyde bireylerin hayat anlayislarinda, kimlik algilarinda
problemlere yol acmis, anlamsizlik ve degerler krizini dogurmustur. Modernizmin gercek
sorununu inang problemi olarak belirleyen Bell, eski dayanaklarin temeli olan dinin gerile-
mesi ve bilim, sanat, kiltir gibi yeni ¢céziimlerin ise asilsiz oldugunun anlasiimasi nedeniyle
insanligin ge¢misi kalmayan, gelecekten Umit beslemeyen bir nihilizmin esiginde manevi
bir kriz yasadigini iddia etmektedir (Bell, 1976, s. 28-29). Modern sanayi toplumunun Urettigi
kilttrin basat Grtini olan baglayici tim baglarindan kurtulmus benlik bilincindeki anlam
kaymasi asiri bireycilige yol acmis, Tanri'ya olan inang eskisi gibi tekrar kurulamamistir
(Polama, 1993, s. 336). Bell, modern kiltiirii basat olgusu olan asir bireycilik ve benlik kri-

1 Modernite ve sekilerlesmeyle ilgili tartismalar icin bkz. Habermas 1994; Taylor 2007; Berger 1996: 3-13;
Berger 1969.

135



insan ve Toplum

zini 6zellikle manevi degerleri, askin ahlaki dislayan, tanriya ve ruhun 6limsiizligline olan
inanci sarsan kapitalist zihniyet degisimiyle aciklar. Benzer sekilde diistinen Taylor'a gére
de (2007) bu arka plan nedeniyle giderek aragsal bireysellik, manevi bireysellik ve akabinde
disavurumcu bireysellik ortaya ¢cikmistir. Disavurumcu bireyselligin en temel 6zelligi birey-
sel yasam tarzi gelistirme ve sergilemenin insanlarin en biylk meselesi haline gelmesidir.
Ontolojik ve epistemolojik dayanaklarindan mahrum birakilmis modern insan varlida, varl-
gin anlamina iliskin sorunlarina tez elden cevap gibi gordiigu, Bell'in de dikkat ¢ektigi hazci,
disavurumcu, bireyselci yaklagimlara yonelmesi kaginilmaz olmustur.

Hayat tarzi belli stati gruplarinin ayirt edici yasam bicimlerini anlatan kisith bir sosyolojik
terim iken, 1960’lardan itibaren tiketim kultird icerisinde bireyselligi, kendini ifade etmeyi,
stil sahibi bir 6z bilinci cagristiran bir kavrama doéntismustir (Featherstone, 1995, s. 140).
Modern yasam kosullarinda gelenegin ¢oziilmesiyle beraber birey kendi olma krizine gir-
mistir. Kendi olma krizinin (Ewen, 1988) bas gosterdigi tiiketim toplumu kosullarinda hayat
tarzi bir deger olarak saskinlik icindeki bireylerin imdadina yetismistir. Ozgiirligiinii kaza-
narak birey haline gelen insan bu sefer birey olarak anlaminin pesine diismis, benligini fark
etmek icin kendi icine yonelmenin imkanlarini kaybettiginden dolayi kendini ifade ederek
bulmayi tercih etmistir. Boylelikle pazardaki meta artisinin da sundugu ya da mahkum
ettigi imkanlarla yasamin kendisi ve bireyin onun icindeki kendi olma durumu ile alis veris
etkinlikleri arasinda iliski kurulmaya baslamistir. Benlik imgesini gelistirmek icin agkin ya da
icsel referanslarini kaybeden, degerler sisteminden koparilmis bulunan birey nesnelerle,
Urlinlerle, kisaca metayla 6zdeslesme yolunu tercih etmek durumunda kalmistir. Artik bir
kimsenin bedeni, giysileri, konusmasi, bos zamani kullanma sekli, yiyecek ve icecek tercih-
leri, ev, otomobil secimleri onun begeni ve Uslup duygusunun bireyselliginin, kimliginin
isaretleri olarak goriilmeye basglanmis, boylelikle kimlik sorunu, hayatta tutulan yer meselesi
kolay yoldan bir ¢oziime ulagmistir.

Geg¢ modern donemin tliketim insaninin bunca ¢abasi, Bell’e gére toplumun dinle baglantisi
bir kez koptuktan sonra ruhsal krizi asmak icin ortaya konan diinyevi anlam sistemlerinin
oyalayici ve yetersiz oldugunu kanitlamaktadir (Bell, 1976, s. 28). Tuketimcilik, toplumsal
bir deger sistemi olarak glinliik hayati sekillendirirken bireysel ihtiyag, haz ve kaygilarin 6n
planda oldugu, kendini gerceklestirirken piyasa tarafindan sunulan aracglari kullanmanin
zorunlu oldugu, ahlaki sorumluluklarin ve kimlik unsurlarinin maddi simgelerinin tretildigi
geleneksel toplumdan tamamen farkl bir baglam sunmaktadir. Kuvvetli ve kalici sosyal
baglar kaybolmaya yiiz tutmus, askin referanslari olan ahlaki bir diizen kalmamistir. Agiri
metalasmis, haz ve hiz merkezli, gériinen ve gosterilenden ibaret bir hayat dinin 6ze ait,
icten, sahih zeminine olan ihtiyaci cok guicli bir sekilde ortaya cikarir. Clinkii maddi higbir
unsur metafizik ihtiyaglari gerektigi gibi karsilayamamaktadir.

Tiiketim Toplumu ve Dini Degerler

Hayati ve diinyayr anlamlandirmanin salt sekiler bicimleri ve onerilerinin bir yanilsama
oldugu anlagildiktan sonra insanin gerceklige tutunmasinin yolu kaginilmaz bicimde bir tir
dini baglama sahip bir anlayisin canlanmasindan ge¢mektedir. Dinin basarabilecegi bir sey
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ise nesiller arasi stirekliligin ihyasi, tevazu ve digerkamlik zeminine basan varolussal celiski-
leriyle bireyi tekrar ylizlestirmek olabilir (Bell, 1976, s. 30). Yenidiinyanin huzursuz ve sikinti
verici bir diinya olarak resmedilebilecedi dustincesinin yayginhgina bakilacak olursa, bunun
Giddens'in benligin problemleri dedigi seye ge¢ modern ¢agda insanin yizlestigi varolussal
ikilemlere yol agmamasi mimbkiin degildir. Bu ikilemlerin temelinde yatan asil unsur ise tek-
nik anlamda yeterli ancak ahlaki anlamda corak sosyal ¢evrenin Urettigi anlamsizlik tehdidi-
dir (Giddens, 1996, s. 181-208). Ancak dinin dénisiiniin yasandigi zemin ve sartlar, moderni-
tenin dini 6teleyerek actigi alana yerlesen akil ve bilimin gerilemesiyle olusan bosluga hazir
care olarak davranan tiiketim kodlari ve kulttird tarafindan ciddi 6lctide etkilenmistir. Meta
anlatilarin sonunun geldigi boyle bir ddnemde, din ve dini degerlerin de kendilerine saglam
bir zemin bulamayacaklari agiktir. Ancak bir yaniyla sekilerlesme anlamina da gelebilecek
bu sirecin, dinlerin bilissel icerikleriyle fazla ilgisinin olmadigini belirtmek gerekir. Bir yan-
dan iletisimin yayginlasmasi, kiiresellesme ve ¢cogulculugun etkisiyle sayisiz dinsel anlayisin
bir aradaliginin olusturdugu psikolojik miinasebetsizlik hissi, bir yandan da dinlerin kendi
anlayislarinin beslenmesi icin vasat teskil eden gtindelik hayat 6rintdlerinin (Aktay, 1998,
s. 309) postmodern tiiketim kiltiirt icerisinde metalasmasi, estetiklesmesi nedeniyle dini
inang, pratik ve degerlerinin imtiyazsiz, etkisiz ya da anlamsizlasmasi g6z énlinde bulundu-
rulmalidir. imtiyazsiz, referansini kaybetmis inanc, pratik ve degerler miintesiplerine saglam
bir diinya tasavvuru, hayat anlayisi, benlik projesi sunamamakta, en iyi ihtimalle gevsek
kimlik referanslari saglayabilmektedirler. Mevlit dinlemek, domuz eti yememek hususunda
gosterilen hassasiyetten ibaret Muslimanlik, Zilfikar kolyeleri, Pir Sultan Abdal'in turkile-
rini dinlemek, Hz. Ali posterlerini asmaktan 6teye gitmeyen Alevilik, hac tasimaktan ibaret
Hristiyanlik genel 6rnekler kabilindendir.

Din, inang ve bilgi boyutu degisiklige ugramis yeni bireyin diinyasina donerken geleneksel
formatini degistirmek durumunda kalmistir. Yeni toplumsal hayatta din teolojik bir esas,
dayanak noktasi olarak degil, toplumsal ve manevi ihtiyaclar geregi vardir. Hayatin her
yonilni belirleme giict yoktur. Ekonomi, hukuk, egitim, politika, kamusal alan, 6zel hayat
birbirinden 6zerklesmis ve dinin kendine ait alaninda veya bireyin ihtiya¢ duydugu alan-
larda gercekligi s6z konusudur. Artik toplumun zihin diinyasi tiketim kodlariyla bezelidir;
Foucault'nun tabiriyle hakikat rejimi degismistir. Dogru, yanlis, glizel, irkin gibi deger yar-
gilarinin referanslari ve icinde ifade edildikleri tiiketim séylemi yerlesmistir. Tiketim deger-
lerinin, kodlarinin dinin zayifladigi bir ortamda kolayca nesviinema bulmasinin psikolojik
dayanagini Fromm (1996) sarahatle ifade etmektedir. Ona gore psikolojik agidan tiiketime
siki sikiya baglanmanin duygusal kdkenleri, hayati anlamsiz bulan, kendine, yaptigi ise,
dogaya, diger insanlara kisaca her seye yabancilasmis, cani sikilan, bos, pasif, korkak ve izole
edilmis bir insan var olusuna dayanmaktadir. Hem bu ruh haline kapilip hem de nedenle-
rini agiklayamayan insan kaygilarini, belirsizligi ve duygularini tiiketim tutkusuna emanet
etmek durumunda kalmaktadir (Fromm, 1996, s. 83-84). Bu durum bir hastalik halini isaret
ettigi halde hemen herkes ayni hastaliktan mustarip oldugu icin bilin¢ seviyesinde hissedi-
lememektedir. Kiiresel tiiketim kaliplarinin yonlendirdigi postmodern diinyada, dini hayat
diger kiiresel hayat formlariyla i¢ ice gecmekte, yer yer erimekte ve sonucta Featherstone’in
tabiriyle bir alt kiltlr olarak varligini stirdiirebilmektedir. Ancak dinlerin anlam diinyalari
ile tiiketim toplumundaki anlam diinyasinin temel karsitliklari belli bir miicadele ortami
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dogurmaktadir. Ozellikle islam dininin sahip oldugu muhteva itibariyle alt kiltiir olarak
konumlanmaya pek musait olmadigi, tiketim kodlariyla islenmis bir toplumsal vasatta belli
gerilimlerin yasanacagini séylemek zor degildir.

Bu doku farkhihgina ragmen tiiketim degerleri ve dini degerler ayni toplum icerisinde
yasamaktadirlar. Hatta ginimz toplumlari giderek tiiketim toplumlarina donustikge dini
canlanmanin da arttigi tespiti yapilmaktadir (Demirezen, 2011). Dini degerlere yonelisin
tlketim toplumunda artmasi, modernizmle beraber geleneksel ve askin referanslarindan
mahrum kalan insanligin postmodern kargasada girdigi kimlik krizinin, manevi degerler
yoksunlugunun tiketim kultliri icerisinde iyice derinlesmesiyle agiklanabilir. Ancak tlke-
timin hayatin hicbir alanini es gegmeyen, her ihtiyaca kendi kodlarina gore cevap Ureten
yapisi manevi degerlerin, kutsal boyutun eksikligini de bir vakia olarak kabul etmekte ve
belki tam da bu sebeple dini dederleri yadsimamakta, var oldugunu tespit ettigi inang
boslugunu tiketim endustrisi icerisinde doldurmaya c¢alismaktadir. Bunun kutsal alandaki,
inan¢ alanindaki boslugu doldurmak icin kullandidi yol ¢ift yonli olarak nitelenebilir: yon-
lerden birisi tiiketimin kutsala dontismesi seklinde digeri kutsal olanin tiilketime dontsmesi
seklinde formiile edilebilir. Yani tiiketim etkinliklerine ve araglarina kazandinlan kutsal
nitelik ya da blyuli atmosferle insanlara hizmet sunulurken diger taraftan da dini degerle-
rin, sembollerin icinin bosaltilip tiketim mantidi icerisinde tekrar sunulmasi yoluyla inang
boslugu degerlendirilmektedir.

Dini Degerler ve Sembollerde imaj-Gosteri ve Kimlik ifadesi

Tuketim toplumunda insan varligi, tiiketmekle anlamini bulmakta ve birey kimligini,
olusturan 6zne olarak degil satin alinan bir nesne olarak tecriibe etmektedir. Bu sebeple
tiketimci kapitalizmin golgesinde tecriibe edilen ¢ikmazlardan birisi kisisellesmis deneyim-
metalasmis deneyim ikilemi olmaktadir (Giddens, 1996, s. 197-200). Modernite bir kimlik,
bir benlik projesi icermesine ragmen ge¢ modern ya da postmodern donemde tiiketime
odakl piyasalar bireysellesmeyi, bireysel kendini ifadeyi, kendine 6zgunligu ve kisiselles-
tirilmis ihtiyaclarin giderilmesini artirdidi icin benlik parcali, kaygan, belirsiz, degisken bir
seye donlismustir. Hayat tarzi fikrinin kisisellesmis tecriibeler bltinini md, metalasmig
tecrlbeler dizisini mi anlattigi belirsizlesmistir. Clinkli reklamcilar tiketici kategorilerinin
sosyolojik olarak siniflandiriimalarina ve belli tiketim paketlerini tesvik etmeye yonel-
mislerdir (Giddens, 1996, s. 198). Bir kimlik olusumu ya da benlik tasarimi bu reklamcilar
tarafindan ¢ercevelenmis hayat tarzlarina sigmaya ya da belli mallarin korumasina girmeye
donismektedir. Mesela insanlar bir mala sahip olduklarinda terapi gérms gibi rahatlamak-
ta ya da kendilerine olan glivenleri tazelenip bir seyleri basarabileceklerini hissetmekte ya
da tamamlandiklari zehabina kapilmaktadirlar.

Kapitalizmin basarilarindan birisi de en keskin karsitlarinin bile ilgi duyabilecedi, genis
anlamlariyla bir benlige isaret eden Urlinler Gretmek icin endustri gelistirmis olmasidir.
insana yasam tarzi satan, bir var olus tarzi satan Griinler ayni zamanda deger y(ikleyebilir
hale gelmislerdir. Boylelikle bireyin kimlik yaratma diisiincesinin yerine, bir kimlik satin
alma dislincesi yerlesmistir. Tliketimin asil islevinin bir sey anlatmaya yatkinhgi oldugunu
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ifade eden antropolojik yaklasima gore, mallarin yemeye, giyinmeye, barinmaya yaradigi
zamanlar geride kalmistir. insani ve toplumu anlayabilmek icin, metalarin diisinmeye yara-
did fikri dikkate alinmalidir. Yani insan siir yazarken nasil s6zleri kullaniyorsa, metalari da
insanin yaratma yetisinin s6zel olmayan bir kanali olarak ele almak gerekmektedir (Douglas
ve Isherwood, 1999, s. 77). insan kendinin tiiketerek farkina varabilmekte, tiikettikleri (ize-
rinden kendini ifade edebilmekte, digerlerinin géziinde deger kazanabilmektedir. islam’in
sundugu anlam diinyasinda var olus kullukla anlamini bulurken, Hristiyanlk bedeni asagila-
yip onun terbiye edilmesi ve isa'nin acilarina katilmayi énerirken, reklamlar modern insanin
yasadigi bozulmalara ve dertlere duygusal atiflarin yiklendigi, blytli anlamlar iceren
tiiketimi care olarak sunmaktadir (Miller, 2005, s. 88). Kulluk geregi yapilan bitiin eylemler-
de daha 6nce belirtildigi gibi dikey, askin bir iliskinin varhgi yatay olan toplumsal iliskileri
sadece maddi olmaktan, gériinenden ve gosterilenden ibaret olmaktan kurtarir. Boylelikle
tiketmek kolaylikla hayatin anlami ya da maksadina dénlisemez.

Trendlerin, modanin ya da demode olmanin niifuz etmedigi hemen hicbir alanin kalmadigi
bir diizenden dinsel alan da etkilenmektedir. Dini uyanisin ve sembollerin yayginlasmasi
ile dinselin burjuvalasmasinin kesistigi noktada kitlelere agilan islami moda, Kilicbay ve
Binark'in ifadeleriyle islami kabul edilebilirlik 8lgiileri icinde islami burjuvaziyi yeni tiiketim
tecriibe ve heyecanlarina davet anlamina gelmektedir (Kilicbay ve Binark, 2002, s. 501).
Kendini gerceklestirmenin, benlik dontsimlerinin geleneksel uygulamalari, din eksenli pra-
tikleri tuketici tercihlerine tabi kiinmistir (Miller, 2005, s. 225). Bundan dolayi da problemin
esasl inanglar diizeyinde degil uygulamalar ve davranislar diizeyinde ortaya ¢ikmaktadir.
Bireyin basini 6rtmesi elbette onun tercihidir ve onun i¢in en dogrusudur ancak bunu nasil
yaptigi baska bir seydir. Bir marka yardimi olmaksizin bu eylemi gerceklestirmesi tiiketim
toplumunda kabul edilemez ya da disunllemez bir seydir. Burasi asildiktan sonra hangi
markayi, hangi modayi tercih ettigi yine kisinin zevkine, iradesine kalmistir. Umreye gitmek
stinnettir, dindar bir kisinin bu uygulamayi gerceklestirmek istemesi cok dogaldir ve herkes
buna saygl duymalidir. Ancak unutulmayacak bir umre olmasi icin yolculuk, konaklama ve
seyahat stresinde kisinin kendisini 6zel hissetmesi icin sinirsiz hizmet vermek, liks, rahat
bir yolculuk gegirtmek, manzaralarin tadinin ¢ikariimasini saglamak baskadir. Tiketim man-
tidi icin dini degerlerin uygulanmasindaki bu kisim kisinin takdirine birakilmayacak kadar
onemlidir. Bu asamada simge Ureticileri ve Uslup uzmanlari mesela hem tesettlri hem
modayi takip etmenin, hem umre yapip hem kendini ayricalikli hissetmenin imkanlarini
olusturmak icin devreye girerler. Tiirkiye'de de bunun érnekleri tesettiir giyiminin kisiselles-
tirilmis modellerinin medya araciligiyla tiiketicilerine servis etmek icin kurulan, son birkag
yilda sayilari giderek artan muhafazakar kadinlara hitap eden moda dergileriyle goriilmek-
tedir. “Senin tarzin nasil olmali?”, “gizemli esarplar”, “gardirop sirlan”, “mezuniyet gecesi ne
giyecedim”, “hayat bir defile”, “moda dolu giinler”, “duygularini renklendir, kim oldugunu
ogren”, “senin guzelligin”?> “sik, gosterisli, masal degil gercek gizellik”? “sa¢ tasarim ve
esarp baglamada en yeni trendler”, “Paris’te esarpla dans” temalarini isleyen bircok dergi

2 Bkz. Ala Dergisi, Ekim 2013, Haziran 2013, Agustos 2013, Kasim 2013 sayilarinin 6n kapaklari.
3 Bkz. Noura Dergisi, Mayis 2013 sayilarinin 6n kapaklari.
4 Bkz.Hesna Dergisi, Temmuz 2011, Kasim 2011 sayilarinin &n kapaklari.
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dindar kadinin yasam stilini olusturmak icin piyasaya sunulmaktadir. Dindar muhafazakar
kesime hitap eden bir moda dergisinin diizenledigi “benim yolum, benim tercihim, benim
hayatim, benim dogrum, benim hakkim! Ortiinmek giizeldir!” konulu yazi yarismasi tiiketim
mantiginin tesvik ettigi bireysellik, cogulculuk, 6znellik vurgusunun tesettir algisi Gzerine
iz disimiini géstermektedir. Ortlinmenin giizel oldugu vurgulanarak tesvik edilmesi ya
da glindem edilmesinin, értinme ediminin 6zlne iliskin uluhiyet ve ubudiyet boyutunun
sorgulanmasini gerekli kildigi belirtilebilir.

Muhammed (a.s) dini samimiyet olarak tanimladigi halde tiiketim toplumunun yaygin
niteliklerinden birisi de gosteri ve gosteris Uizerine kurulmus olup (Debord, 1996), sergileme
kalturinin (Taylor, 2007) hakim olmasidir. imaj ve takva kavramlarini karsi karsiya koyarak
meseleye yaklasan Barbarosoglu, takvanin oldugu yerde imajin, imajin oldugu yerde ise
takvanin olamayacaginin altini cizmektedir (Barbarosoglu, 2002, 5.19). Insanlarin algilarina
hitap edip orada bir deger kazanmak icin Baudrillard'in deyisiyle gibi olmakla, imaj olustur-
maya calismakla, sadece Yaraticinin rizasini gézetmeye calismak arasinda uzlastirilamaz bir
aykirihk s6z konusudur. Birinde gériintiilerden, gdsterilenin etkisinden arinip icte olana,
Ozde olana ulagma cabasi varken digerinde mimkiin oldugunca goériinme, goriindikge
var olma cabasi, gosterdigi kadar var oldugu algisi hakimdir. Var olmanin 6l¢lisi gorunir
olmayla esitlendiginde utanmanin sinirlari da esnemektedir. Halbuki iman ¢iplaktir, elbisesi
takva, siisti utanmak, meyvesi ise ilimdir séziintin tarif ettigi anlayista utanmanin, sakinma-
nin ehemmiyeti ortadadir. Hizh bir akisin oldugu, kisa siireli temaslardan ibaret olan sosyal
yasanti icerisinde sadece gosterdidi, sergiledigi kadariyla var olabilecegini diistinen insan
dini degerlerin cogunlukla uzun siirede etkisini gosteren ve i¢sel boyutu baskin olan yonle-
rini nasil algilayabilecek, anlayabilecektir? Bu noktada ilerde ele alinacak olan dini degerler-
den hangisinin neden tiiketim toplumunda digerlerine gére daha fazla ragbet gérdtugunt
anlayacak ipucu yakalanmaktadir.

Tlketim toplumunda yasayan dindar bir insanin hayatinda ve disiince dlinyasinda, ikisi
arasindaki zithklar, girift bir iliski olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir yandan kendilerini kulluk
lizerinden tanimlamaya calisan dindar insanlar diger taraftan bilingli veya bilingsiz olarak
markalarin isaret degerlerini satin almak icin yarismaktadirlar (Demirezen, 2010, s. 106).
Tesettlir modacilari olarak nitelenen isimlerden Aydin bir gazete roportajinda:

“Tesettlir Allah’in emridir. Moda ise yenilik. Tesetturin kirmizi ¢gizgileri vardir. Onu
modaya uyduramazsiniz. Ama moday! tesettlire uyarlayabiliriz. Kiyafetinizin rengi,
deseni modaya uygun olabilir. islam giizellik ve incelik dinidir. Neden bunu kiyafet-
lerimize de yansitmayalim. Misliman bir kadin her zaman zarif ve sik olmali ki 6rnek
olsun.” (Cakmak, 2013)

ifadeleriyle yaptidi isin mesruiyet zeminini agiklamaktadir. Ancak bu ifadeler yapi sokiimiine
tabi tutuldugu zaman metnin dayandigi kodlar daha acik gorulebilir. Tesettlirin Allah'in
emri oldugunun vurgulanmasindan sonra modanin yenilik gibi pozitif bir sifatla nitelenmesi
ancak Allah’in insan icin Olcl olarak verdigi degerler skalasinda nerede durdugunun séz
konusu edilmemesi anlamhdir. Uyum saglamanin, uzlasmanin, tek tarafli bir uyarlamayla
mimkin olacagi disunilip modanin tesettiire tabi kilindiginin ifadesi ise kiyafetin rengi-
nin, deseninin, (bircok baska 6zelliginin) modaya uygun olabilecedi ifadesiyle celismektedir.
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Barbarosoglu'nun da dedigi gibi moda viicudun sinirlarini baskalari icin aleni hale getiren
giyim anlayisina sahipken (2002, s. 126), tesettiirtin kirmizi gizgilerinin muglaklastigr zihin
diinyasinda modaya uygun olmasinda mahsur goriilmeyecek &zelliklerin, Allah’in emrine
uygun olup olmadigi belirlenemeyecek, bu sorun kisilerin kendi diinyalarinda ¢6zebilecek-
leri is olarak gorulecektir. Hakikat rejiminin modaya uygun olani dogru buldugu bir yerde,
tesettliriin kirmiz1 ¢izgilerinin modaya yaptinm uygulayabilecegini distinmek zor olsa
gerektir. Tirkiye icin yapilan bu 6ngériiniin vakaya dénistigind, diger islam ilkelerinde
yaptigi gézlemlerden hareketle Haenni ortaya koymaktadir. Ona gére islami giyime iligkin
yeni digsel hicab problematigini kesinlikle asmistir ve artik s6z konusu olan dinsel normlara
siki sikiya baglilik degil birkag gevsek dini zorunluluk veya duyarlihigin hayat kesitlerine ser-
pistirilmesidir (Haenni, 2011, s. 70). Ayrica islam’in sahip oldugu giizellik ve incelik dini olma
ozelliginin mintesiplerinde i¢csel bir deder olarak karsilik bulmasindan ziyade kiyafetlerin
sikligi ve zarifligiyle yansitilabilecegdi ve 6rnekligin olusturulan bu giyim tarziyla gerceklese-
cegi fikri Debord'in, Baudrillard'in ve digerlerinin tiiketim toplumunda tespit ettikleri imaj,
gosteri, fark yaratma, gortintir olma bicimleri gibi kavramsallastirmalarin izini tagimaktadir.
Asirt sisle malul sayilan giyimi ya da tesettlirle estetigi birlestirme kaygisi sonucu ortaya
¢ikan tarzin riza ile anlam yiikletilerek ortiilen, takva ve tevazuuyla tamamlanan basértiisi
olmadigini tespit eden Aktas, yine de bunun bisbutin anlamsiz olmadigini disinmek-
tedir (Demir, 2013). Basortiistine yiiklenen anlamdaki degisimi tevlit eden ruh halini yakin
ge¢miste yasanan hor gorilmeler, kamusal alanda ve hatta aile cevrelerinde yalniz bira-
kilmalarin agmis oldugu yaralarla iliskilendirmekte ve tlketim araclarinin bu ifade tarzini
kolaylastirdigini belirtmektedir.

Dini Deger ve Sembollerin Anlam Kayiplari ve Kaymalari

Kati olan her seyin buharlastiginin (Marks ve Engels, 1975, s. 83; Marshall, 1994) iddia edile-
bildigi bir cagda bir 6ze sahip dini deger ve sembollerin de anlamlarinda kayiplar, kaymalar
yasanmasi kacinilmaz hale gelmekte, postmodern anlama ve algilama bicimlerinin birey-
lerin zihin diinyasina etkisiyle bu deger ve sembollerin icerikleri de paralel bir degisime
ugramaktadir. Haenni bircok Musliiman cografyasini inceleyerek gelistirmis oldugu Piyasa
islami kavramsallastirmasi icerisinde, islami durusun kendi miintesiplerinin, dava adam-
larinin postmodern ve sekiler donusleriyle icerden zedelenmekte oldugunu, disardan da
geleneksel islami tematik ve sembollerin giindelik hayatta erimeleriyle agir yaralar aldigini
iddia etmektedir. Ona gére temel islami gayenin canli sosyal hayatinin biitiinciil anlayisin-
dan uzakta kalan islami semboller giindelik hayatla daha da uyumlu hale gelmekte (Haenni,
2011, s. 36), uyum saglayamayanlar anlamsizlasmakta ve ihmal edilmektedir. Bazi ayet ve
hadislerin digerlerine nazaran daha 6n planda tutulmasi ya da bazilarinin tamamen geri
planda kalmasi glindelik hayata uzun slredir hakim olan kodlarin kazandirdigi kimlikle,
Bourdieu’ntin diliyle habitusla dogrudan alakalidir. Bu ikincil ancak kopmaz kimligin destek-
ledigi ya da desteklendigi ayet ve hadisler poplilerlesip dillere pelesenk olurken, bu kimligin
aliskanhklari ve deger yargilariyla uyusmayan metinler dikkat cekmemektedir (Demirezen,
2012,'5.499). Ornegin “yiyiniz, i¢iniz, sadaka veriniz ve giyininiz. Ancak kibirlenmeyin ve israf
etmeyin. Stiphesiz Allah (c.c.) nimetinin eserini (goriintlistint) kulunun {zerinde gérmek
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ister” (Buhari, Libas 1; ibnu Mace, Libas 23) s6zii hem sadece son kismindan ibaret olarak
gorilmis, hem sebeb-i viirudu dikkate alinmaksizin sadece maddi boyutuna o derece
izafe edilmistir ki Misliimanlar bundan sadece, Allah'in kendilerine verdigi 6zellikle maddi
nimetleri en iyi sekilde tasimalarinin mutlak emir oldugu sonucunu cikarabilmislerdir.
Metnin butiinlindeki sadaka vermek, israf etmemek, kibirlenmemek gibi kavramlar hem
mimkiin oldugunca ihmal edilmis hem de mimkiin olmadigr durumlar igin ise, icerigi
yine tiiketim kilttrtintiin kazandirdigi aliskanliklarla uyumlu bir sekilde doldurulmustur. Bu
soziin kendisinden varit oldugu kisi tarafindan birden fazla kiyafet israf kabul edilmisken,
her gline giyecek farkli kiyafete sahip olmak toplumsal zorunluluk kabul edilip israf kapsa-
mindan ¢ikarilmistir (Demirezen, 2012, s. 501).

islami mizik anlayisinda yasanan degisiklikler de benzer bir siirecin izlegini vermektedir.
1970li yillarin Selefi anlayisin kullandigy, diger islamci hareketlerin de sahiplendigi, miizik
aletlerinin kullanilmadigi Nashid tarzi mizik, harekete gecirici ve politik yonelimliyken,
1990 yillarda islami egilimi cok da belirgin olmayan Miisliiman gruplar tarafindan seslen-
dirilmeye baslaninca popilerlesmistir. Farkli muzik aletlerinin kullanilmaya baslamasiyla ve
duglnlere de davet edilmeye baslayinca 6n plana ¢ikarilan temalar degismis ask, mutluluk,
siir olmustur. 2000lere dogru artik profesyonellesme, bilet satislar, kaset piyasasina giris ve
diger yildizlarla rekabet siirecinde tamamen apolitik bir zemine kaymistir (Haenni, 2011, s.
36-40). Turkiye'de de benzer bir stireci 19901 yillarin ilahi ve marslarinin gerek muziklerinin
gerekse sozlerinin 2000li yillarla birlikte gecirdigi degisimde, dnce ezgi adini alip daha sonra
yesil pop nitelemesini getirecek sekilde pop muzige kaymasinda gézlemlemek mimkiin-
dir. Islami devlet, cihat, hicret, islam cografyasindaki cihat hareketlerine 6vgii temalarinin
yerine islami cagnyi i¢ giizelligi, anne, Peygamber, Allah sevgisi gibi ahlaki tematikler tize-
rinden yapmalari hepsinin ortak noktasi olarak gériinmektedir. islam diinyasinin “pop” yil-
dizlan olarak milyonlari bulan alblim satiglari ile taninan Sami Yusuf, Hamza Robertson, Zain
Bhinka ile hip hop tarzi bilinen Native Deen gibi yabanci, Aykut Kuskaya, Mustafa Cihat gibi
ulusal 6rnekler celebrity mantigina uygun pozlar vermekte, klipler cekmekte, konserlerinde
muhafazakar kizlar onlara ulasmak icin kendilerinden ge¢mekte, internette fan sayfalari
acmaktadirlar. Newage, rap, pop, caz ve gospel ritimleriyle yapilan dini miizik Haenni’'nin
ifadesiyle bir alt Ust olusu, bir anlamsizlik halini géstermektedir.

Tlketim kaliplarina ve birey yonelimli dindarliga zemin olusurken, zamanin ruhunun, bilgi
anlayisi Gizerine etkisi de Uzerinde durulmasi gereken bir diger husustur. Yasam ve stil ara-
sinda birebir bag kuran bircok yeni moda dergisi kombin yarismalari diizenleyerek bireyleri,
burada muhatap kitlesi olarak yogunlastiklari muhafazakar bireyleri, kendi tarzlarini, kendi
begenilerini olusturmalari icin hakim estetik yargilarin 6grenilmesine tesvik etmekte, moda-
nin inceliklerinin bu insanlar icin bilgi degeri kazanmasina yol agmaktadirlar. Bir sey bilgi
degeri kazandiktan sonra, dogrulugunu, icinden ¢ikmis oldugu sdylem sayesinde ispat-
lamaksizin kabul ettirebilmektedir. Kendi giyim tarzini, mekan tasavvurunu tretmek icin
estetik bir arayisa giren muhafazakar birey bu siirecte, uygulamakta oldugu dini pratigin
vaaz edilis hikmetine iliskin bilgiye ulasim yollarinin zayif ya da tikali olmasindan ya da algi
alaninin disinda kalmasindan dolayr hakim tlketim kilttrtintiin kodlarina kolaylikla maruz
kalabilmektedir. Bu tarz her dergi, kendi ekibi tarafindan olusturulan tesettiir kimligi ve
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kaltlranl sunuyor ve okuyucunun séz konusu derginin sayfalarinda sunulan kimlige sahip
olup olmama konusunda serbest oldugu distnultyor. Ancak burada hatirlanmasi gereken
mesele, postmodern diinyanin tim insanlarda oldugu gibi dindar bireylerde de epistemo-
lojik ve ontolojik sorunlara yol actigi icin kimlik olusturma siirecinde 6zgtir olmak bir avantaj
olmadigi gibi gergcek anlamda bir 6zgiirliik de ifade etmeyebilmektedir. Bu dergilerin sade-
ce alternatif sunduklar ya da ihtiyaca cevaben calismalar yaptiklari disiincesi de oldukca
naif gériinmektedir. Haenni’'nin de belirttigi gibi, bugtinki haliyle tiirban ya da tesettr,
kiresellesmenin kultlrel alanda dayattigina bir alternatif olmaktan 6te, sosyal anlamda
talep edilen bir objenin, mesela basortisiinin, ticari bir mantik cercevesinde, evrensel
cazibe ve cekicilik 6lcutleri g6z 6nline alinarak yeniden yorumlanmasi, pazarlanmasi olarak
gorilebilir (Haenni, 2011, s. 45). Turbanin tiketilmesi iki anlamda s6z konusudur: hem ticari
bir meta olarak pazarlama tekniklerinin nesnesi olarak hem de deger olarak ait oldugu
anlam diinyasinin bitirilmesi, altinin oyulmasi olarak.

Ele alinan bittin bu 6rneklerde, tiketim kilturiyle dini degerlerin karmasik iliskisi ortaya
¢tkmaktadir. Dini degerlerin bir taraftan Allah’a ve insanlara karsi samimiyet icerisinde ifa
edilmesi yonu, diger taraftan bu samimiyeti tesis etme fonksiyonu hatirlandiginda, tiketim
degerlerinin genel mantidiyla ne kadar tezat icerisinde olduklari anlagiimaktadir. Bir tarafta
dini sembollerin goérunirligliniin artmasina dayali olarak dini canlanmanin yasandigini dair
yaygin tespitler, diger taraftan dini degerlerin, sembollerin, anlayisin gecirmis oldugu dénu-
stimle beraber seklerlestiklerine dair iddialar, bu girift iliskiyi iyice gézler 6niine sermek-
tedir. Turkiye 6zelinde uygulanmasinda artis dikkat ¢eken dini pratiklerin 6n plana ¢ikan
yonleri tliketimin olusturdugu habitusa uygun olanlarinin oldugu anlasiimaktadir. Mesela
bir umre, bir orug, bir 6rtlinme pratigi dini anlamda bir bittinsellik icerisinde tim génde-
renleriyle birlikte tiiketim kultlrinde 6n plana ¢ikariimayacaktir. Orug ibadetini diisinecek
olursak Ramazan aylarinda televizyonlardaki, gazetelerdeki yayinlarin kahir ekseriyetinin
iftara ve iftar sonrasina iliskin etkinliklere yonelik oldugu hemen dikkat ¢ekmektedir.
Ramazana 6zel yemek ve tatl tarifleri her gazetenin 6zel eklerinde, her televizyonun 6zel
programlarinda yer almakta, tiketim drlnlerinin pazarlanmasinda iftar aninin aileyi bir
araya getiren atmosferini vurgulayan reklamlarin kullaniimakta, ramazan eglenceleri bashgi
altinda yapilan etkinliklerde hosca ve eglenerek, biraz da 6grenerek vakit gecirme vurgusu
on plana ¢ikmaktadir. Belediyeler ve dernekler gibi kuruluglar sosyal, kiilturel faaliyet olsun
maksadiyla ramazan unsurunu degerlendirirken popdler kultiir araglarini ve mantigini
kullanmakta, eski ramazanlari diriltmek adina otantik ve tarihsel bircok sembol, karakter ve
etkinlik simiile edilmektedir. Nasrettin Hoca, Hacivat ile Karagdz, meddahlik, orta oyunlari,
tasavvuf musikisi konserleri bu ramazan eglencelerinin icerigini dolduran popduler malze-
meler olarak kullanilmaktadir. Oteller, restoranlar, kafeler ise ramazana 6zel mendiler, iftar
esnasinda ve sonrasinda gerek gorsel, gerekse isitsel sovlar diizenlemektedir. Bu 6rneklerde
ve daha fazlasinda gorilen yaklasim neticesinde Ramazan ayinin giindelik hayat icerisinde
hissedilirliginin arttigini sdylemek hi¢ zor degildir. Ancak tiiketim toplumlarinda herhangi
bir seyin kendini gosterdigi kadariyla ve sekliyle var oldugu, anlam kazandigi hatirlanacak
olursa Ramazan ayinin gazete, televizyon, reklamlar, ilan tabelalari, billboardlar, market
brosurlerinde kullanilma ve yansitilma bicimi Ramazan algisini da etkilemekte, orucun arka
planda kaldigi, orug tutulurken bile iftar aninin ve sonrasindaki etkinliklerin hayal edildigi
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bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durum bir yoniyle insanin beseri zaaflarini térpilemesi
icin vaz edildigi ifade edilebilecek orug ibadetinin gerceklestirildigi Ramazan ayinin, tiiketim
kilturine uygun yoniyle yayginlik ve goriinirlik kazandigini géstermektedir. Ancak ben-
zer yayginlasmayi veya artisi orug tutanlarin sayisi i¢in séylemek miimkiin degildir. Tliketim
toplumunda dini degerlerin yayginlagmasi veya gerilemesi ile ilgili bu ilgin¢ durumu daha
iyi anlatmak icin Tiirkiye'de son yillarda uygulamasinda artis olan ve olmayan dini pratikleri
g6z 6nilinde bulundurmak yeterlidir. Umreye giden insanlarin sayisi her yil katlanarak art-
maktayken® namaz kilanlarin, orug tutanlarin oraninda benzer bir degisiklik gortiilmemekte-
dir. Hatta anket aragtirmalarina gore genel olarak dini pratikleri gerceklestirenlerin oraninda
gerileme gorilmektedir.® Ayni sekilde dini inancinin hayatina yon verdigini séyleyenlerin
orani da gerilemistir.” Demirezen, bir ¢alismasinda dindarlik yonelimlerine dair arastirma
ve analizlerinde dindarligin 1990'li yillarda yiikselisine ragmen 2000'li yillarda sabitlik ya
da biraz diisme yasadigini tespit ederek bu tespitlerimize paralel sonuglar vermektedir
(Demirezen, 2011, s. 129).

Goruldigu gibi tiketim toplumunda dinin anlami da dindarlik algisi da, dindarligin hem
yasanma hem de hissedilme bicimi de degisime ugramistir. Tiketim mantiginin kasitsiz bir
sonucu olarak niteleyecegimiz bu degisim din ile din disi olanin zaten karmasik olan iliski-
sini iyice girift hale sokmustur. Bir yonuyle dini canlanmanin diger yonuyle de gerilemenin
isareti olarak gorulebilecek bu durumlarin daha iyi analiz edilebilmesi icin tliketim toplumu,
sekiilerlesme ve dini degerleri birlikte degerlendirmek gerekmektedir.

Ornek Bir Durum incelemesi

Hac ve umre ibadetinin gerceklestiriime siireclerindeki gelismeler ve yeni bicimler de dini
pratiklerin tiketim kiilttrayle etkilesimine hem metalasma hem de tlketim aliskanhklarinin
dini degerlere yansimasi baglaminda orneklik teskil etmektedir. S6z konusu yeni bicimin
ifadesi VIP hac ve umre organizasyonlar olmaktadir.? VIP ibaresi Cok Onemli Kisi anlamina
gelmekte olup ingilizce Very Important Person’un bas harflerinden olusan bir kisaltmadir.
Statlleri veya 6nemleri nedeniyle ayricaliklara sahip olan, diger insanlardan ayrilan ve
onem arz eden kisileri tanimlamak icin kullanilmaktadir. VIP taniminin icine tnliler, devlet

5 2007 yihinda 156 bin 709 kisi, 2008'de 192 bin 708, 2009'da 179 bin 980, 2010'da 287 bin 21, 2011'de ise 411
bin 498, 2012'de 700 bini askin kisi umre yapmuistir.

6  BBDO'nun arastirmasinda, dindarligin énemli bir gostergesi olan dini pratiklerden diizenli namaz kilma
orani, 2003'ten 2007'ye, yiizde 31,6'dan ylzde 29,3%e; diizenli orug tutma oraniysa ylizde 65'ten ylizde 50'ye
gerilemistir.

7 Ipsos KMG'nin 2012 arastirma sonuglarina gore, bu oran 2007 ile 2011 arasinda ytizde 72'den ylizde 66'ya
gerilemis durumdadir.

8  Ornek bir durum olarak litks hac ve umre organizasyonlarini ele alinirken dékiimantasyon yéntemiyle or-
ganizator firmalarin web siteleri, muhtelif medyada yayimlanan reklam ve ilanlari ve konuyla ilgili haber
metinleri degerlendirilmistir. Derinlemesine miulakat yontemiyle de liiks hac sirketlerinde, VIP gruplara
Hicaz'da profesyonel rehberlik/danismanlik yapmis 7 kisiyle goriistilmiis ve goriismelerde agik uglu 10 soru
sorulmustur. Milakatin akisi icerisinde destekleyici kimi kisa sorularin eklenmesi gerekmistir. Gorlismeler,
en kisasi 35 dakika en uzunu 75 dakika olmak tizere, ortalama 45'er dakika stirmustur. Gorismeci profilleri,
yas, cinsiyet, egitim durumu gibi degiskenlerin konunun analizi acisindan anlamli olmadigi icin, G.1'den
G.7'ye kadar numaralandiriimakla yetinilmistir.
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veya hikimet baskanlar, blylk isverenler, siyasetciler, yliksek diizey sirket yoneticile-
ri, birokratlar, zenginler ve cesitli nedenlerden 6zel muameleye tabi olanlar katilabilir.
Dolayisiyla VIP uygulamasinin bir stat, itibar ayrimina isaret ettigini, diinyevi gerekcelerle
insanlar arasi farklilastirmaya dayandigini ifade etmek mimkiinddir. Baska bir tilkeye gide-
rek ancak gerceklestirilebilen dolayisiyla ekonomik anlamda bircok ihtiyaci barindiran bir
ibadetin belli organizasyonlarla gerceklestirilmesi son derece normaldir. Ancak bu orga-
nizasyonlarla diizenlenen turlarin 6zellikleri, icerikleri birbirinden o kadar farklilasmaya
baslamistir ki ekonomik, standart, VIP gibi ayirnmlara gidilmeye baslanmistir. Daha sonralari
ekonomik olanlarda da belirli iyilestirmeler gerceklestikce, talep arz dengesi icerisinde sir-
ketler VIP olanlari bunlardan ayirt edebilmek icin sunmaya calistiklari hizmetler, Grlinler
daha liiks, daha konforlu, daha ayricalikli olsun diye ¢abalamislar ve cabalamaktadirlar. Bu
stirecte gozetilen mantigin aradaki farki mimkiin oldugunca korumak olmasi tiketim kalip-
larinin birebir ibadetin organizasyonuna uygulanmasi olarak gortlebilir. Bir gortismecinin
su ifadeleri bu baglamda anlamhdir:

“VIP firmalar digerlerinden daha farkl, daha dikkat ¢ekici, daha 6zel ne sunabiliriz
diye ugrasiyorlar. Standart tipte olanlar da eskisi kadar bakimsiz ilgisiz degil ¢tinkd.”
(G.3)

Dindar kesimin ekonomik imkanlarinin artmasiyla beraber tiiketim kaliplarinin Tirkiye top-
lumunda daha fazla yerlesmesinin de etkisiyle son yillarda hac ve umre ibadetini VIP tarzda
gerceklestirmeye olan talep o kadar artmistir ki bir zamanlar bu alanda 10-15 civarinda
firma varken son yillarda bu sayinin (¢ yiize yaklastigi ifade edilmektedir (G.1, G.2, G.5). Bu
organizasyonlarin planlamasina, isleyisine dair gézlemler ve degerlendirmelere bakildi-
ginda hac ve umre ibadetinin dayandigi esaslarla tiiketim toplumu degerlerinin garip bir
senteziyle karsilasiimaktadir.

Hac ve umre ibadetinin unsurlarina bakildigi zaman ihram giymenin zorunlu olusu 6n plana
cikmaktadir. ihram kiyafetinin sadeligi, basitligi, beyaz olusu ve basin acik olmasi bir araya
geldiginde tim insanlar diinyaya dair sifatlarindan, statiilerinden, farkliliklarindan arindi-
rarak kullukta esitlemeye ve geriye kalan seyleri 6nemsiz kilmaya calistigi anlasilmaktadir.
Bu ibadete katilanlarin tamaminin Arafat gibi bir mekanda bir araya gelme zorunlulugu,
oradan Mizdelife'ye insan seli gérinimu olusturacak sekilde ge¢meleri ve Mina'ya ulas-
malari ise mahserin provasi gibi degerlendirilmekte, her irk, statii ve milletten insanin bir
aradaligindan hareketle arizi farkhliklarin gegiciligine, 6nemsizligine vurgu yapilmaktadir.
Bu ibadetlerde teoride var olan tiim insanlarin Allah katinda esit oldugu, Gstlnltgin takva
ile oldugu fikrinin pratikte de yasanarak hem bireysel hem toplumsal hayatta anlam kazan-
masi hedeflenmektedir. ViP hac ve umre organizasyonlarinin isleyisine baktigimizda ise
bunlardan daha farkl hassasiyetlerin de oldugunu, beklentilerin de gozetildigini gérmek-
teyiz. VIP organizasyonla hacca ya da umreye giden insanlarin bircoguna dair gézlemini bir
gorusmeci soyle ifade etmektedir:

“Bu insanlar burada VIP yasiyorlar, orada da bdyle yasamak istiyorlar. Orada da ¢anta-
sini kendi tasimak istemiyor. Belli beklentilerin dniine gecilmiyor. Buradaki standart
oraya tasiniyor. Odiin vermek istenmiyor.” (G.2, G.7)

Bu beklentilerin sonucu olarak sirketler daha liiks olani, daha konforlu olani tiiketim toplu-
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munda yaygin bi¢cimde goérdigiimiiz reklam ve pazarlama teknikleriyle insanlara sunmaya
calismaktadirlar. Pazar mantiginin etkisini artirdigi, reklam ve gosterinin etkin oldugu
zeminde ibadetini gerceklestirmek isteyen bireyin hitap edilmeye calisilan duygulari,
niyetleri bir sekilde yonlendirmeye acik hale gelmektedir. Muhtelif firmalarin umre ve hac
organizasyonlarini tanitirken kullandiklari kimi metinler asagiya alinmistir:

“Umre seyahatiniz boyunca sirekli yaninizda bulunacak rehber hocamiz esliginde
hem ibadetlerinizi kusursuz ve noksansiz yapacak, Ustelik alisverislerinizde ve bos
zamanlarinizda tercliman olarak size eslik edecek alaninda uzman rehberimiz saye-
sinde riiya gibi bir umre ibadeti gerceklestireceksiniz. ... Bu VIP umre tur programi-
nin icerigini tamamen size birakiyoruz. Siz isteyeceksiniz, biz yerine getirecegiz. ...
BULUNDUGUNUZ YERDEN ACENTAMIZIN MERCEDES MARKA SOFORLU ARACI iLE
HAVALIMANINA NAKLINiZ SAGLANIR...... Bir an bile yaninizdan ayrilmayan rehber
hocalarimiz ancak sizden izin alarak istirahatlerine gekilebilirler.”

“... organizasyonumuzu Kutsal topraklarda en rahat ve konforlu sartlarda strdurtyor
olmamiz hizmetimizin bir diger 6nemli halkasini olusturuyor. Tam pansiyon yemekli
turlarimizda gruba 6zel saglik hizmetleri, 24 saat otel desk hizmeti, .... misafirle-
rimizin tum transferleri son model klimali VIP araglarla saglaniyor. Hac organizas-
yonumuzun bir diger 6nemli yani ise ARAFAT'a tasidigimiz 5 yildizli otel konforu.
Misafirlerimiz icin dizayn ettigimiz 6zel cadinmizda KLIMA, OTURMA GRUBU, OZEL
SES SISTEMI, MUSTAKIL WC-DUS ve ACIK BUFE YEMEK BOLUMU ile nitelikli Hac ve
Umre hizmetlerinin tim gereklerini yerine getiriyoruz

“Ailenizle, arkadaslarinizla veya misafirlerinizle farkh bir umre deneyimi yasamak mi
istiyorsunuz? Gideceginiz programi kendiniz mi belirlemek istiyorsunuz? Size 6zel
Jeeplerle gezi ve transferler ..."

"

Bu metinlerle hedef kitlesine ulasmaya calisan firmalar, bir tanesinin “clinki siz 6zelsiniz
(Bkz. http://vipumre.com/) ibaresine logosunun altinda yer vererek agik¢a vurguladig
gibi, tlketim kaliplarinda goriilen bireysellesmis hizmet ve Urlnler, liks, konfor ve bir
seylerin sinirsizca olabilmesi fikirlerini, bu ibadetin organize edilme bicimine ileri dlizeyde
yansitmaktadirlar. Bir baska firma ise kisiye 6zel hizmetin yaninda VIP tarzda umreye giden
meshur isimleri reklaminda 6n plana ¢ikarmaktadir:

“VIP Umre Turlari Liks Umre Programlari size 6zel hizmetler VIP Umre liiks karsila-
malar 6zel rehberlik hizmetleri VIP umresi siz degerli yolcularimiza sunmaktayiz. VIP
Umreye giden Unldlerden bir kagr: ...”

Reklamlarin ihtiyacin ne oldugundan ziyade onun nasil giderilecegine odaklandigi hatir-
lanacak olursa, hac ve umre ibadetinin sihhati ve icrasi icin ¢cok da elzem olmayan seylerin
Oyleymis gibi sunulmasi isten bile degildir. Bir gériismecinin su ifadeleri hem liiks tiiketimin
boyutlarini hem de bireylerdeki karmasik zihin diinyasini gdstermektedir:

“Tlketim cilginliginin etkileri orada da goriltyor. Miisliman olarak israflara sahit olu-
yoruz. En buyuk israf yemek israfi. Ama yapilacak bir sey yok. Madem insanlar geliyor.
Onlara da hizmet etmek zorundayiz. Diger gezi ve tatil organizasyonlarinin buraya
yansimasi olarak goriiyoruz. Misafirlerimizin soyle sdylendigini cok duymusuzdur:

9  Vurgular firmaya aittir.
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‘Vallahi burada yasadigimiz giinlerin hesabi agir olacak. Allah’in huzuruna geldik,
mahseri yasamaya geldik, ama mahserin boyle liks olacagini zannetmiyoruz.” (G.1)

“Klimali cadir, acik bife kahvalti, ortopedik yataklarin oldugu cadirlar var. Tiketim
aliskanliklarinin oraya tasinmasi olarak goruluyor. Mina’da cadirlarda bes yildizli otel-
deki imkanlar, mangallar sunuluyor.”(G. 4)

Arafat ve Mina'da gegirilmesi gereken sureler boyunca kalinan ¢adirlarin bir kisminin ltiks
imkanlara sahip oldugunu ve bunlara yonelik asiri talepten dolayi sirketlerin sert miicade-
leler verdigini 6greniyoruz:

“Luks yapilmis cadirlar VIP organizatdrlere acik artirmayla kiralaniyor. Talepten dolayi
VIP usull cadir diizenlenmek zorunda kaliyor. Maalesef kiran kirana micadele oldu-
gunu goruyoruz.” (G. 5)

Vakia bdyle oldugunda akla turizm sirketlerinin 6rnegin Avrupa’ya yonelik turlarinin orga-
nizasyon mantigiyla VIP hac ve umre organizasyon mantigi arasinda ne gibi farkliliklar
oldugu gelmektedir. Bu soruya verilen birbirine benzeyen cevaplardan (G.3, G.5, G.7, G.6)
birisi s0yle olmustur:

“Mekani, Kabe'yi cikardiginizda geriye kalan sey farkli olmuyor. Luks, israf, organizas-

yon bakimindan istanbul ile Kabe yanindakinde hic fark yoktur. ... Avrupa’ya yapilan

ile umreye yapilan arasinda hic fark yok. A sirketiyle B sirketinin italya’ya yonelik

yaptigi goriisme ve organizasyonlar arasinda fark yok. Sunum, musteri memnuniyeti,

hizmet personeli secimi ayni mantikta. Bu sebeple dini yeterlilikleri olmayan sirketler

de bu isi yapabiliyor.” (G.6)

Gorasmecilerin ifade ettikleri noktalardan birisi de misafirlerinin organizasyon surecinde
karsilastiklari bir yetersizlik veya olumsuzluk durumunda hemen diinyanin diger yerlerine
gittiklerinde boyle seylerle karsilasmadiklarini belirtmeleri hususu olmustur. (G.3, G.6)
Dolayisiyla her ne kadar ibadet distincesiyle insanlar geliyor olsalar da hayatlarini strdiik-
leri tiiketim toplumu sartlar bir sekilde reflekslerine, beklentilerine ve standartlarina sirayet
etmis durumdadir. Binaenaleyh daha konforlu, daha liiks ve daha iyi hizmet verilen bir turu
tercih etmenin altinda yatan yaygin sebeplerden birinin daha iyi, daha huzurlu ibadet ger-
ceklestirmek oldugu dustincesinin alti cizilmektedir:

“Misafirlerimiz ‘ben buraya geldim, diinyadan elimi etegimi cekeyim” demiyor ama
bunu yaparken ibadeti daha rahat yapma dustlincesindeler. Daha yakin, daha rahat,
daha llks olursa daha iyi ibadet edeceklerini dustintyorlar.” (G. 1)

Daha 6nce verilen 6rnek reklam metinlerinden de anlasilacagi gibi ibadetini daha huzurlu,
daha husulu, daha iyi gerceklestirmek isteyen bireye daha konforlu, daha llks, daha iyi
hizmet alarak bunu yapabilecegi telkin edilmektedir. ibadetin niteligi ile ibadetin gercekles-
tirildigi maddi sartlarin seviyesi arasinda birebir kurulan bu iliskinin, daha Iiiks ve konforlu
oldugu takdirde daha iyi ibadet yapilacagi diistincesinin tliketim toplumunun kazandirdig
habitusun, kisinin farkinda olmadigi diisinme aliskanliklarinin etkisi olarak okunmasi miim-
kiin gérinmektedir.

Mekanlarin tiketimi baglaminda turist yaklagiminin ve turist bakisinin bariz gostergesi
kameraya almak ve fotograf cekmektir. insanin anlamli ve énemli buldugu bir mekanin
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fotografini cekmesi normal karsilanabilir. Ancak hem sosyal medyada daha sonra paylasila-
cagi distnilerek cekildigi verilen pozlarin iceriginden anlasilan resimler hem de bir ibadet
surerken, yani tavafa devam ederken kamerayla etrafi gériintiilemek ve bir taraftan cep
telefonu ile goriismeler yapmak gosteri toplumu kodlarinin zihinde yerlesmesinin isaretle-
rinden sayilabilir. Ibadetin kul ile Allah arasinda olmasi, diger insanlari ¢ok ilgilendirmesi-
nin beklenmemesi, yapilan ibadetin sergilenmesinin, gdsterilmesinin hos karsilanmamasi
gibi geleneksel hassasiyetlerin tiiketim kiltiirli sartlarinda zayifladigr goriilmektedir. Bu
hususta goriismecilerin hemen hepsinde benzer sekilde yapilan su tespitler bir¢ok ipucu
sunmaktadir:

“Say bittikten sonra hem Kabe'yi hem Zemzem Towers'i kareye alan resimler ¢ekiliyor.
Orada kalamayan insanlar bu hotelin 6nlinde resim cekinerek hatira olusturmaya,
etiketlemeye calisiyor.” (G. 4)

“insanlar oranin (Zemzem Towers) katlarini saymaya calisiyor, fotograflarini cekiyor.
Bu otellerde kalanlarla kalmayanlar arasinda inanilmaz bir fark olusturuyor. Ben son
yillarda bes yildizli otellerde kaldim, herkesi dyle zannetmeye basladim. Gegen sene
standart olana gittigimde cok farkli bir diinya ile karsilastim.” (G. 3)

Hac ve umre disinda, glindelik yasamda farkli diinyalarin insani olan miimin bireylerin, hac
veya umre esnasinda da farkli diinyalarin insanlari olarak kalmaya devam etmeleri, sekilsel
olarak haccin ve umrenin tiketim toplumunda katlanarak yayginligini sirdirmesine rag-
men, iceriginin donisiim gecirdiginin ve vaz edilis hikmetine uygun sekilde var olamadigi-
nin agik bir gostergesi olmaktadir.

Kabe manzarali ultra liks otel odalarinin devre miilk seklinde satin alinmaya basladigini
ifade eden gériismeciler, yasam tarzina gore Italya’ya, Paris'e eglenmeye veya tatile gitme
tercihlerinin yerine umreye gitmenin ikame edilmeye baslandigindan bahsetmektedirler.
Ayrica sadece dini hassasiyetlerini hayatinin genelinde stirdiiren insanlardan bagka tecriibe
olsun diye gidenlerin arttigindan da bahsedilmektedir:

“Dindarlar zenginlestikce Paris'te eglenecek, italya’ya kahvaltiya gidebilecek insanlar
olmadiklariicin guinii birlik umreler, hafta sonluk umreler ve tabi ylksek standartlarda
diizenlenir olmustur. Sadece ibadet mantigiyla gidilirken artik ‘bir de oraya gidelim’
dislincesi yayginlast.” (G.3)

“Hac, umre, namazini da kilan insanlarin ibadetiydi. Son zamanlarda diger dini hassa-
siyetlere riayet etmedigi halde oranin manevi havasini duymalarindan dolayi umreye
gidenler yildan yila artmaktadir.” (G. 2)

Diyanet isleri Baskaninin VIP hac ve umrelerin inan¢ turizmine déniisme tehlikesine dikkat
cekmistir (Gormez, 2012). Kabe manzarali evlerin sanki bir tatil beldesindeymis gibi devre
miilk seklinde satilmasinin Hazreti ibrahim’in, ismail'in, Rasul-u Ekrem'’in biitiin insanli-
Jga armadan ettigi o buyiik Menasik-i ruhaniyle ne kadar bagdastigini sorgulayan Gérmez'in
s0z ettigi kaygilarin yasanan gelismelerin dogal bir sonucu oldugu hususunda hemfikir olan
gortsmeciler sunlari ekliyor:

“Oralarda umre yapip onu burada kendini etiketlemek icin kullananlarin arttigini
gorlyoruz. Gozlemledigimiz kadariyla. Ekonomik umreye gitmisken bdyle bir etki
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yapmayacakken ViP umre ve hac ile sosyal medyada paylasarak, bir mevlit cemiyeti-
nin etkinligi ile Gnlu bir hotelde gidisini gosteren insanlar vardir. Giderken, gelirken
basin goriintuleri ibadetin amacinda sapma anlami tasiyabilir.” (G. 3)

“Sirf atmosfer tenefflist icin gidenler her gecen gilin artiyor. Ancak dini hassasiyeti
olmadigi halde gideyim diye disiinenlerin bile oradan etkilendigini sdylemek gere-
kir” (G. 7, G.6)

inanc turizminin motivleri arasinda yer alan manevi bir deneyim yasama, bir siireligine
kendini dinleme ve ruhi atmosfere girme gibi distincelerin umreye gitmeler icin de bir yere
kadar etkili oldugu anlagiimaktadir.

Yaptigimiz goriismeler ve medyaya yansiyan haber ve tartismalar lzerinden elde edilen
gozlemlerden ortaya ciktigi gibi tiiketim toplumunun ve kilttrinin etkisiyle hac ve umre
ibadetinin dayanak noktalarinin ve gézettigi hedeflerin gerceklesmesinde bircok gticlikle
karsilasilmakta, bireylerin dini pratiklerini gerceklestirirken tiiketimin diisiince kaliplarindan
ve davranisa iliskin aliskanliklarindan siyrilamamaktadirlar. Oyle ki sekilsel olarak ibadetin
belli 6zellikleri korundugu halde bunlarin icra edilme bigimi bireylerin ibadetten bekle-
nen ruhu, gayeyi kazanmasini gliclestirmekte, kimi durumlarda bu imkansiz olmaktadir.
Yine ibadetin gerceklestirildigi ortamin konforu, kalitesi ve liksiinin ibadetin daha iyi
gerceklestirilmesi icin tercih ediliyor olmasi da manaya iliskin bir degerin maddeyle siki
sikiya baglanabildigini gosterir bir durum olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Piyasanin rekabet
kosullarinda firmalar bir bakima tiiketici konumunda goriilen hac ve umre yolcularina
yonelik gerek reklamlarinda gerekse organizasyonlarini planlama ve sunum siireclerinde
tlketim toplumunun hakim kaliplarina riayet ederek islerini ytritmektedirler. Bireyler de
hayatlarinin geri kalaninda surdurdukleri aliskanlik ve standartlari hac ve umre ibadetinde
VIP organizasyonlar Gzerinden siirdiiriiyor goriinmektedir.
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Extended Abstract

Religion and Religious Values in Consumer Society

Mucahid Piskin

Introduction

Consumption seems to have become one of the most obvious and determinant phenom-
ena of our age. Even though various studies have examined the interactions between
consumption and religion, which are important parameters of social transformation, the
literature on this issue remains rather scarce. In this article we seek to contribute to it by
considering the effect of consumption upon religion (i.e., Islam) and its religious values
through concrete examples so that their interaction can be better evaluated.

Consumption and the Consumer Society

Consumption can be defined as the selection, purchase, use, repair and disposal of any
product or service (Ritzer, 2000). The question of why these activities, which have existed
in all past societies, has become characteristic of today’s societies, rather than those of the
past, can be answered by approaching it from the consumption perspective for a broader
perspective. This current reality means that consumption is more than just the use of a func-
tional product, that it has psychosocial, social and cultural dimensions. As a matter of fact,
Baumann examines this activity through the perspective of the consumption of objects,
values, relations and one’s entire life. He differentiates consumption from consumerism by
saying that the latter is the mode of social order that emanates from the transformation of
ordinary, neutral human desires and wishes into a power that conducts the socialization,
stratification, integration and formation of human relations (Bauman, 2007, p. 28).

Baudrillard notes that today’s consumption is not about products, but about consuming
symbols and value systems (1998, p. 22). One can say that its definition depends upon
which theoretical approach is adopted, as well as which historical period or society is being
considered (Bocock, 1993, p. 42). lllich describes a consumer society as one in which life is
organized around goods and social progress is measured by the power to acquire com-
modities (lllich, 1990, p. 26). Bauman defines a consumer society as one in which individual
preferences are promoted, encouraged and manipulated in accordance with the consum-
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ers’ lifestyle (Bauman, 2007, p. 53). Consumer society is also classified as a spectacle society
because goods are used to display people’s constructed egos and identities (Debord, 1995).

At this point, we can define a consumer society as one in which consumption and goods are
closely related to individuals’ psychological and sociological needs, are necessary elements in
constructing not only their ego and identities but also their worldviews and have become a
basic reference point of positioning at the social space.

Consumer society developed as part of the expansion of global capitalism, which has now
impacted all societies. Consumption has become important due to the increased level
of production, and capitalism has made its impact felt worldwide, for consumption has
become a part of all cultures and has established the structural and economic base of a con-
sumer society (Demirezen, 2011, p. 35). No social phenomenon has been inherently immune
to the ensuing commodification processes (Wallerstein, 1992, pp. 12-13). Consumer groups
with a sense of social identity have been observed in the US and Western Europe, where
over-production began occurring during the 18th century (Bocock, 1993, p. 25).

Modernity, the Crisis of Values and the Return of Religion

According to Giddens, modernity is the rational social reconfiguration of the world as a
society that does not depend upon traditions, customs, rituals and beliefs (Giddens and
Pierson, 1998, pp. 15-16). The emphasis on rationality as the criterion in all spheres of social
space has caused an over-rationalised world and hence, as Weber terms it, “the disenchant-
ment of the world,” a phrase that implies the decline of belief and sensation. Therefore,
modernity is more associated with its struggle against religion.

Bell identified modernization'’s real problem as one of belief. He claims that humanity has
been experiencing a spiritual crisis at a nihilistic threshold that has no past and no hope-
giving future because it is understood that after the regression of religion, which was the
support for the old bases, new solutions like science, art and culture have proved to be
unsuccessful (Bell, 1976, pp. 28-29). The sense of self-consciousness that has now been
liberated from all of its former binding ties, the product of the culture produced by modern
industrial society, has led to extreme individualism. Therefore, belief in God cannot be re-
established in its former form (Polama, 1993, p. 336). Bell explains this extreme individual-
ism and self-crisis by the new capitalist mentality, which especially excludes spiritual values
and transcendent morality, as well as shakes one’s belief in God and the soul’s immortality.
According to Taylor (2007), this new worldview has resulted in both instrumental and spir-
itual individuality.

While lifestyle becomes a restricted sociological term used to describe the distinctive
lifestyles of certain status groups, it has turned into a concept that, since the 1960s, has
evoked and associated individuality, self-expression and self-consciousness in a consumer
culture. With the dissolution of tradition in modern living conditions, the individual has
gone through a crisis of becoming a self. Thus lifestyle, as a value, became a solution to the
astonished individuals living in a consumption society dominated by the crisis of becoming
a self (Stuart, 1988).
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Consumer Society and Religious Values

Since the secular forms of the meaning of life and the world, as well as its promises are
illusions, the way humanity holds on to reality inevitably undergoes a reinterpretation in
some kind of religious context. Given the prevalence of the idea that the new world can be
portrayed as unsettling and distressing, the essential element underlying the existential
dilemmas is the threat of meaninglessness produced by a social circle, a circle that is techni-
cally sufficient but barren in the sense of morality (Giddens, 1996, pp. 181-208).

It is important that religious beliefs, practices and values become unconstitutional, ineffec-
tive or meaningless in the postmodern consumer culture, because the commodification
and aestheticisation of one’s everyday life patterns must mediate one’s understanding of
religion (Aktay, 1998, p. 309). In the new social life, religion is not a theological basis or a
base, but rather a social and spiritual need. However, it has no power to determine every
aspect of life, because now every individual’'s mind is decorated and filled with consump-
tion codes. The references of value judgments like “true,” “false,” “beautiful” and “ugly” are
settled and expressed via consumption. Fromm openly refers to the psychological basis of
the easy prevalence of consumption values in an environment where religion is weakened.
In other words, the fundamental oppositions of the meaning worlds of religion and con-
sumer society create a certain environment of struggle.

Image-Demonstration and Identity Appreciation in Religious Values and Symbols

In a consumer society, human existence finds its meaning in consumption and experiences
individual identity as a purchased object, not as the constituent subject. For this reason,
one of the impasses experienced in the shadow of consumerism capitalism is the dilemma
of personalized experience-commodified experience (Giddens, 1996, p. 197-200). The prod-
ucts that sell a human lifestyle or an existence style now carry values at the same time. In
order for better understanding of people and society, the anthropological approach draws
attention to the idea that commodities help thinking. In other words, if people use words
while writing poetry, it is necessary to treat a commodity as a non-verbal channel of human
creation (Douglas and Isherwood, 1999, p. 77). In the world of meaning offered by Islam,
existence finds its meaning through worship; Christianity lowers the body and recom-
mends that it be disciplined; and advertisements offer a magical means of consumption as
a remedy, in which modern people experience the impulses and emotional attachments to
their troubles (Miller, 2005, p. 88).

There is also an on-going level of religious space into which practically all trends and fash-
ions have penetrated. Islamic fashion, which opens at the intersection of one’s religious
awakening and the spread of symbols and the religious bourgeoisie, is an invitation to the
consumption of new experiences and excitement of the Islamic bourgeoisie in ways that
are religiously acceptable (Kilicbay and Binark, 2002, p. 501). Although Muhammad (a.s.)
describes religion as sincerity, one of the common qualities of the consumer society is
based on a culture of spectacle (Debord, 1996) and display (Taylor, 2007).
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Meaning Losses and Slips of Religious Values and Symbols

In an era in which all that is solid is claimed to melt into air (Marx and Engels, 1975, p. 83;
Marshall, 1994), there are losses and deviations in the meanings of religious values and
symbols with special importance. According to Haenni, Islamic symbols, which are far from
the holistic understanding of the basic Islamic unity, become more harmonious with every-
day life and those who cannot adapt are ignorant and therefore neglected. While the verses
and hadiths supported by this habitus become popular, texts that do not match the habits
and value judgments are put aside (Demirezen, 2012, p. 499).

A Case Study’

Developments in the realization process of hadj and umrah exemplify the interaction of
religious practices with consumer culture. One expression of this new form is the VIP hadj
and umrah organizations. The VIP application is based on a person’s status and a differen-
tiation between people for earthly reasons. This rationale can be seen as the application
of consumption patterns to the organization of individual worship. When looking at the
planning and operation of these organizations and their evaluations, we are faced with a
strange synthesis of the values of a consumer society and the basics of the worship associ-
ated with the hadj and umrah.

The simplicity, whiteness and openness of the ihram is held to cleanse all people of their
worldly attributes, status, differences, equalize all participants as Allah’s servants and
render everything else unimportant. When the hadj rites conducted at Arafat, Mina and
Muzdelifah are considered, the ideas that all people are equal in Allah’s sight and that
supremacy depends on how much a person beware of Allah, is reflected in practice. Its goal
is to gain meaning in one’s individual and social life. But the VIP hadj and umrah organiza-
tions operate according to a different set of expectations. Thus, they seek to present the
more luxurious, more comfortable ones to people via the advertising and marketing tech-
nigues they see throughout consumer society. It has become a common assumption that
there is a one-to-one relationship between the nature of the worship and the level of the
material conditions in which it is performed. People think that they will be better worship-
pers if they are more luxurious and comfortable. It is possible to read all of this as the effect
of the habitus that consumer society has created.

Our interviews and observations from the news reflected in the media indicated that many
difficulties are encountered when trying to realize the focal points of the hadj and the
umrah and the goals that they observe. While individuals practice their religious practices,
they cannot escape the thought patterns and behavioural habits of consumption.

1 Luxury hadj and umrah organizations are taken as a case in point. The organizers’ websites and adverti-
sements are published in various media, and the news texts related to the topic were evaluated by the
documentation method. Through in-depth interviews, VIP groups were interviewed by 7 people who had
guidance/counseling in the Hejaz. Ten open-ended questions were asked in the interviews. Some short
questions should be added to support the interview. The talks lasted for an average of 45 minutes, with the
shortest one lasting for 35 minutes and the longest one for 75 minutes.
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Hayatin devami ve medeniyetin insasi, tecriibenin islenerek yeni nesillere intikaliyle mim-
kindr. Egitim olarak adlandirilan bu iletisim ve aktarim olgusu farkli bi¢cim ve yontemlerle
insanligin varolussal kurumlarindan biridir. On dokuzuncu yizyila kadar egitimin nitelikli
orgiin kismi sadece seckinlerin hizmetinde ve tekelindeydi. Modern hayatin, ulus-devlet
ve kapitalist ekonominin tesekkiliyle kitle egitimi dogdu ve bitiin toplumu kusatici bir
genislik ve derinlige sahip olmustur. Egitime bigilen rol genisletilirken, mahiyeti geleneksel
kaliplarini degistirmeden devam etmistir. Boylece sinirli sayida insani degistiren ve donus-
tlren egitim, bitln toplum kesimlerini donustirecek sihirli bir gii¢ haline gelmistir.

Bir “Maxell cini” huikmiindeki egitimin sihirli donustirici gliciiniin kaynagi bu giine kadar
cok fazla kisinin dikkatini cekmis ya da arastirilmis degildir. Bilim ve modernite ile paradoks

1"

teskil eden sihir/myt ancak “ritiel” ile rasyonellestirilebilir. Bu islem 6zlinde bir tiir “kutsallik”

barindiran stirecin modern zihinlerce kabulini saglar.

Son derece karmasik ve bir o kadar da hepimizi tezgahindan geciren egitim diinyasinin
ritiel cephesini oncelikle kavramsal, ardindan da pratigini zaman ve mekanda farkl
toplumlarda karsilastirarak Turkiye 6zelini son derece berrak bir sekilde ortaya koyan bir
arastirma yayimlandi. Daha ¢ok egitim tarihi ve sosyolojisi lizerine 6zglin metinleriyle tani-
nan, istanbul Universitesi, Egitim Fakiiltesi 6gretim yesi Filiz Meseci Giorgetti'nin Egitim
Rittielleri kitabi bize her seyden 6nce, yere goge sigdiramadigimiz, ugruna nice sikintilar
cektigimiz, hayatimizin en verimli, heyecanli ve neseli zamanlarini gémdigimiz egitim
strecinin aslinda ne oldugunu ayan-beyan ortaya koymaktadir. Boylece devletlerin ve
hikimetlerin egitim dlinyasini paylasmakta neden israr ettigini de gostermektedir. Meseci
amacini orijinal, birincil kaynaklar kullanarak, din, devlet ve egitim ritlelleri arasindaki iliskiyi
diger kilttir ve medeniyetlerden yatay ve dikey karsilastirmalar yaparak arastirmak seklinde
belirtmistir. Kitap siki ve uzun bir teorik zemin lizerinde insa edilmis ve Osmanli son dénemi
ile Cumhuriyet donemi egitim ritlellerine odaklanmistir. Arastirma rittiel kavraminin tanimi,
hiyerarsisi ve tasniflerini ele alarak baglamistir. Ardindan egitimin aslinda ritiiel aktarimin-
dan ibaret bir siire¢ olduguna vurgu yapilmistir.

“Ayristiricl” ve “birlestirici” tirleri olan ritliel bir yandan kurumsal birlik ve dayanismayi olus-
tururken, diger yandan hiyerarsi, konum, islev, gli¢ gibi farklliklari ifade eden ve diizenleyen
(otoriteyi kutsallastiran) bicimlendirilmis sembolik gosteri ve semboller kiimesidir. Ritteller
kisilerin kutsal nesneler huzurunda nasil davranacagini belirlerken, toplumsal dizenin ve
iletilen degerler dizgesinin sorgulanmasini engelleyen 6gretiler butuni olarak da karsimiza

¥ Dog. Dr, Yildiz Teknik Universitesi, Egitim Fakiltesi, Egitim Bilimleri B&limdi.
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cikar. Bu sayede ideal toplumsal diizene ulasmayi saglayacak, istenilen degerleri aktaracak
mekanizmalar yaratilir. Boylece degerlerin i¢sellestirilmesi gerceklesirken, birlestirme ve
ayrisma yoluyla dayanisma ve otoriteye saygi saglanir.

Kitaba baslarken oncelikle apriorik bir yaklasimin oldugu gérdlir. Teorik kisim okunurken
arastirmanin dogrudan Durkheim etkisi Gizerine kurgulanmis metin gibi durdugu hissedilir.
Burada Durkheim'in Dini Hayatin llkel Bicimleri adli eserinin verileri de test amach kulla-
nilmistir. Bittin bunlar modern toplum ve devlet tasariminin bir tlr teorisinden ibarettir.
Meseci bu teorinin Emile Durkeim versiyonunu merkeze alarak, onun Ziya Gokalp vasi-
tasiyla Turk egitim sistemine olan etkilerini ritlieller lizerinden genis Olcekte agiklamistir.
Burada Durkheim’in egitim ve toplum iliskisinin ustalikla aciklandigi goralir. Durkehim’a
gbre egitim, “olgun nesiller tarafindan heniiz yetismemis nesiller lzerine yapilan etki”
olarak tanimlanir. Yine ona gore egitimin konusu “cocuga genel olarak siyasi toplulugun,
girecegi cevrenin kendisinden istedigi, bekledigi fikri, ahlaki, bedeni davranislari asilamak,
gelistirmektir.” Yazar Durkheim’dan da etkilenerek, toplumun bize bir ideal dayattigini ve
bu dayatmanin da hayatta kalabilmek icin 6nemli oldugunu belirtir. Zira topluluk Gyeleri
arasinda yeterli benzerlik ve ortak paydalar oldugunda yasanabilir ortam olusur. Egitim
toplum hayatinin dayandigi bu temel benzerlik alanlarini telkin eder, sinirlarini belirler ve
kuvvetlendirir. Boylece kolektif ideal denilen sosyolojik bag kurulmus olur. Kolektif ideal
hem birey olusumunda hem de birey-devlet arasi iletisimin belirlenmesinde aktif rol oynar.
Toplumsal dayanismanin olusturulmasinda ve korunmasinda da egitim ve ritlellere ihtiyag
vardir. Bu ihtiyaci ilkel toplumlarda totemler karsilar. Ancak modern dénemde halk toplan-
tilari, torenler, simgeler ve semboller s6z konusu dayanisma ve birlikteligi saglayan unsurlar
olmustur. Yazar yine Durkheim etkisiyle modern egitim ritliellerinin bilissel anlamlarindan
ziyade, bilissel olmayan anlamlar yarattigini iddia eder ve arastirmasinda ritlele toplumsal
bir gérev ve toplumsal bir stire¢ goziyle bakar.

Kitap, ritlel kavraminin sosyoloji ve antropolojideki anlamini antik toplumlardaki gori-
nimleri dahil, genis bir sekilde anlattiktan sonra yakin dénem sosyolojik izahlarini ele alir.
Modern egitimin var olan esitsizlikleri pekistiren ve benimsenmelerini saglayan kurumlar
oldugu hatirlatilir. Yazara gore okulun verdigi egitim anlamsal ve aragsaldir. Aragsal olan
belli becerilerin, mesleki ve akademik becerilerin kazandiriimasidir. Anlamsal olan, kltir ve
norm aktarimidir. Aragsal kiltlr ayristiriciyken, anlamsal kiltiirlin birlestirici islevi vardir. (Bu
tanim Ziya Gokalp'in “talim ve terbiye” ayrimi yaparken gelistirdigi izahtir).

Modern okul agik ve asil islevi sayesinde uygun davranis ve degerleri 6gretir, var olan top-
lumsal diizeni strdirdr. Boylece denetim ve 6zglrligl de saglamis olur. Bu izah kismen
Marksist ve kismen liberal egitim paradigmasiyla ilgilidir. Zaten goérislerine basvurulan
egitim filozoflar (Paul Freire, Pierre Bordieu ve Passeron, Bowles ve Gintis, Joel Spring, Neil
Summerhill ve Ivan illich) da bunu ispat eder. Otoritenin kutsallastirilmasini saglayan uhrevi
Ogretilerin yerini alacak kurallar bitlniinin modern egitim rittelleri oldugunu soyleyen
yazara gore aslinda sekiiler cag da sanildigi kadar din disi degildir. Bu cagda rittellerin 6gre-
tilmesinde 6gretmenler kilit bir rol Gstlenirler zira ellerindeki cocuk her tiirli etkiye ve imaya
aciktir. Modern egitimciler bu roli biytk ol¢lide kilise rahiplerinden almistir.
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Teorik tanimlamalardan sonra, modern egitimin dogusu surecinde kilise ile ice olan arka
plana dikkat ¢ekilmesi kitabin orijinal taraflarindan biri olmustur. Burada 6ncelikle, egitim
diinyasindaki insanlari bir araya getirme ve dayanisma islevi olan ulusal marslar, antlar, sar-
kilar gibi birlestirici rittiellere sonrasinda da otoriteyle iliskili ayaga kalkma, parmak kaldirma,
ontnd ilikleme, kiirsii ve Gniforma gibi aynistirici rittellerin tarihi tecriibelerine deginilir.
Egitim ritliellerin Mezopotamya, Misir, Cin, Hint, Antik Yunan ve Ortagag manastir okullarin-
da nasil icra edildigine bakildiginda tarihi streklilik gorilebilir.

Kitabin ikinci boliminde modernite ve ulus-devlet caginda manastir rittiellerine milli bay-
ram, milli mars, milli kahraman vb. semboller eklenerek bir yoniiyle kiliseden ve Katolik ayin-
lerden kopulurken bir yontiyle de derin sirekliliklerin saglandigr acik bir sekilde gosterilir.
ilging olan ise, Ortacad'in radikal Hiristiyan tarikatlarindan Cizvitler, Jansenitler, Port Royal
ve Lancester okullarinda icat edilen ve daha sonra Jean Baptiste, De La Salle ve Hiristiyan
Okullar Kardesligi'nde pekistirilen bir¢ok kutsalin/ritiielin modern okullarda aynen tatbik
edilmesidir. Manastirlarin hiicre sistemi, modern pedagojinin yatakhanelerine dontsmus-
tir. Kilise rahiplerinin kutsalliklar gretmenlere atfedilmistir. Ogrencilerin baslarini egerek
oturmalar ve selam vermeleri bu okullarda baslamistir. Yazar bu dontsiimi Ronesans,
Himanizm ve Reformasyon akimlarinin getirdigi yenilikler, Protestanlik ve din ve bilim
catismasi sureglerini aciklayarak anlatir. Burada kullanilan 6zgiin alintilar ve resimler kitaba
deger katmaktadir. Cizvit kolejlerinin gliniimiiz liselerine dénlisim hikayesi modernlerin
pek de kabul edebilecegi bir arka plan olarak goriilmemektedir.

Ornegin siyah ya da mavi 6nliik ve beyaz yakanin De La Salle okullarindaki kesis ve rahip
kiyafetleri olmasi sasirtici sureklilik ve dontstimlerdir. Teolojik kokenli bu okul, modern egi-
tim adab-1 muaseretlerinden tek-tipciligin de kdkenidir. Tek-tipcilik kendini 6nce kiyafette
gosterir. Zamanla 6gretmenlerin kiyafet tekligi, 6grencilere de sart kosulur. Bu okullarda
kadin, erkek, cocuk esit bir sekilde siyah, kahverengi, gri ya da beyaz gibi kederli renkleri
giymeye zorlanmislardir. Mavi, boyalar ucuz oldugundan tek neseli renk olarak kullanilmis-
tir. ikinci olarak bu renk 17. ylizyil hizmetgileri, iscileri ve Gst siniftan olmayanlari karakterize
etmek icin tercih edilmistir. Mavi kdle sinifi tarafindan giyilen karakteristik bir renktir ve vakif
okulu tiniformalari, cocuklarin diistk statlistini vurgulamak icin tasarlanmistir.

Kitabin referanslarla da destekledigi ilging iddialarindan biri, devletin/iktidarin cezaevleri
ve hastanelerin yaninda modern okullari da bir tlr soft hapishane, denetim ve disiplin araci
olarak tanimlayan Foucoult'un De La Salle okullarindaki siki denetimden esinlenerek s6z
konusu teorileri gelistirdigidir.

Kitabin tGglincli bolimu ulus-devletlerin insasi ve egitim rittellerinin kullanish araglar ola-
rak sahiplenilmesi sirecini karsilastirmali bicimde anlatmaktadir. Egitimin “milli egitime”
donusmesi, ilkokul ¢aginin icadi, ulusal, milli marslarin, simgelerin, sembollerin &nem
kazanmaya baslamasi siyaset ve devletin formilasyonu paralelinde verilmistir. Uluslasma
siirecinde din merkezden ¢ikarken, yerine toplum gelmis ve Katolik ayinlerinin ve térenleri-
nin yerini milli bayramlar almistir. Bu déntisim Fransa’nin Cizvitlerle miicadelesi, ruhbanin
egitim alanindan temizlenmesi, laik, zorunlu, parasiz, karma egitimin insasi ve bittin bunla-
rin basindaki egitim bakani Jules Ferry’nin sekdler egitimi hakim kilabilmek icin gosterdigi
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gayretler dogrultusunda anlatilmistir. Ardindan ulus-devletin insasi icin militarist topluma
ihtiya¢ duyulmasi ve beden egitimi ve askerlik derslerinin yeni egitim ve ulus gelenekleri
yaratma amaciyla nasil kullanildigi ve boylece egitim diinyasinin nasil ideolojiklestirildigi
ornekler esliginde aciklanmistir.

Butiin bu degisim ve doénlsim macerasinin 19. ylzyilda dinyanin farkli bolgelerinde
kademeli ancak farkli katmanlarda ortaya ciktigini da yine bu boéliimiin alt tartismalarinda
gérmek miimkiindiir. Burada yazar 6ncelikle ingiltere’nin egitim ritiellerini ve ézellikle
de centilmen rollerini incelemistir. Ardindan Amerika Birlesik Devletleri'nin olusumunda
egitimin ve yurttaslik derslerinin rolline, Amerikan Ust kimliginin nasil kazandirildigina ve
bayrak ve baskan Ust imajlarinin tesekkilline deginmistir. Almanya’nin egitim ritlelleri
anlatilirken Kant ve Hegel'e 6ncelik ve 6nem verildigi gorular. Nazizm, Hitler fasizmi ve
militarizminin ortaya ¢ikmasinda beden, karakter, irade ve kuvvet egitimlerinin fonksiyonu
tartisihir. Hitler'e atfedilen “Kilisenin bin yilda basardigini on yilda basaracagiz” ifadesi dik-
kati ceker. Rusya tecriibesi anlatilirken Buylk Petro'nun egitim reformlarina vurgu yapilir,
Emilé'in etkisine deginilir. Ayrica, 1917 sonrasi dinin tamamen egitim disina atilmasi, beden
egitimi dersleri ve genc orgltlerinin anlatilmasi 6zgiin 6rneklerdir. Japonya’da da benzer
uygulamalarin gorilmesi bir anlamda resmi tamamlar. Burada modern okullar, politik
telkin amaciyla kullanilmig, devlete adam toplama mekani olarak tasarimlanmistir. Yine
zorunlu ahlak derslerinde imparatorun Egitim Uzerine Emirleri baslikli eser okutularak bir
devlet dini telkini yapilmistir. Amerika, ingiltere, Almanya, Rusya ve Japonya'daki egitim
ve ritliel iliskisini anlatan bditlin 6rnekler 19. yiizyilda butiin dlnya toplumlarinin egitimi
nasil aragsallastirdiklarini gosterdigi gibi, Osmanli ve Cumhuriyet pratiklerini anlamamiz
da kolaylastirmaktadir.

Osmanli Devleti'nin modernlesme dénemindeki egitim ritlellerinin tesekkull kitabin
dérdiincii bélimiinde tartisilir. Tanzimat dénemi yeni acilan okullardaki uygulamalar,
askeri okullardaki térenler, kutlamalar, kiyafetler vb. gelismeler 6zgiin kaynaklardan hare-
ketle anlatilir. Burada ¢ok kisa da olsa klasik egitim mekanlarindan medrese ve tekkelere
deginilir. Amin alayindan bahsedilir ancak bunlar kitabin konusu geregi fazla yer tutmaz.
Unutulmamaldir ki, klasik egitim mekanlarinda da modern egitim ortamlarindan ¢ok daha
fazla ritel s6z konusudur.

Turkiye kendine 6zgu egitim, deger ve ritliel diinyasindan 19. ylzyilin bagindan itibaren
tedricen vazgecip modernlesme adina Batililasmistir. Tanzimat ve Il. Abdilhamid déne-
mi bu silirecin en hizli yasandidi anlar olurken yeni deger diinyalari da tesekkil etmistir.
“Padisahim ¢ok yasa!” nidasi “Yasasin Cumhuriyet’le bir tir modern “and”a donusirken
modernlikle geleneksellik i¢ ice ge¢mis bir sarmasik gibi ylkselmeye baslamistir. Bu para-
doks kendini en cok Il. Abdilhamid doneminde gostermistir. Klasik egitim kurumlar med-
rese, tekke ve sibyan mektepleri kendi haline terk edilip ntifuzlan kirllirken bitin éncelik ve
imtiyaz modern okullara verilmistir. Modern okullar mimarisinden mufredatina dini ve yerli
bir icerikle formiile edilirken harita, kiire, miize, batili ders materyalleri ve yeni kitaplarla
egitimin icerigi yeniden donatiimistir.
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Kitabin Il. Abdiilhamid dénemi egitim ritliellerine daha genis yer ayirmasi ve bunu da
siyasi alanin sembollerle orili gelismeleri golgesinde 6rneklemesi aragtirmaya daha
derin ve zengin anlam katabilirdi. Bu vadide Kemal H. Karpat, Engin Deniz Akarli ve Selim
Deringil'in konuyla ilgili eserinden faydalanilmamis olmasi da kitabin eksiklerinden biri
olarak goriilebilir.

24 Temmuz 1909'da “ilk milli bayram” kutlanirken pek ¢ok sekiiler imge egitim davranisi
haline gelmistir. Egitim sayesinde yeni bir toplum ve nesil yaratma mitini gercege donustuir-
me gayreti bu donemde ortaya ¢ikmistir. ll. Mesrutiyet'in 6zgtirlik¢li ortami devletin acikh
sonuyla birlesince, aydinlar hi¢ olmadigi kadar farkli kanatlara savrulmustur. Ziya Gokalp,
toplumu devletin otoritesi altinda organik dayanismaci kutsal yapi olarak tasarlayan Emile
Durkheim’in fikirlerini benimsemekle kalmamis, prestijli konumuyla bu teoriyi uygulama-
ya da koymustur. Boylece milli terbiye arayisinin éncii ismi haline gelmistir. Adlari savas
manevralarini andiran oyunlarla dolu beden egitimi derslerinin dnemsenmesi, izciligin si§
bir taklit olmasina karsin guicli karsilik bulmasi yeni egitim diinyasinin zemini olmustur.
Ayrica “geng, gli¢ ve glirbiiz” dernekleriyle sivil alanda da yeni ritlelleri genisletme dene-
melerine girisilmistir. Aslinda bittin bunlar, okul sayesinde zihinleri bicimlendiren iktidarin
bedenleri ve 6zel hayati da denetlemeye girismesinin baslangici olmustur.

Meseci'nin Il. Mesrutiyet icin Gzerinde durdugu paradokslardan biri, 6zellikle ders materyal-
leri ve okul mimarisi Gizerinden din ve sekilerligin 6ncesinde oldugu gibi bu dénemde de
ic ice gecmis olmasi kararsiz, yer yer Urkek, utangag bir modernlesme siirecinin yasanmis
olmasidir. Yazar bu iddiasini desteklemek igin siniflarda asili duran bayrak, flama, besmele,
ayet ve hadisler, padisah portreleri, mars, harita ve tifek gibi materyalleri 6rnek goster-
mistir. Ayni zamanda dini bayram kutlamalari, kandiller, hatim ve asir okumalari, Cuma ve
vakit namazlarina yapilan vurgu ve bunlar icin mifredatta ayrilan zaman s6z konusu i¢ ice
gecmisligin 6zgiin gostergeler olarak zikredilmistir.

Yazara gore Cumbhuriyet'i Osmanli reformlarindan ayiran en buyuk 6zellik, kesin bir kararli-
likla ve sert bir Gslupla bati medeniyeti alanina gecisin kabul edilmesidir. Cumhuriyet lider-
leri inga etmeye calistiklari devlet ve toplum icin Gokalp'in (aslinda Durkheim’in) tanimlarina
ve direktiflerine dort elle sarnlmistir. Béylece Turk egitim sisteminin rittiel diinyasi blytk
Ol¢lide Durkheim’in toplum tasavvuruna dayandiriimistir. Her ne kadar ilk birkag senede din
ve sekilerlik bir arada olsa da 1927-8'den sonra miimkiin oldugu kadar dinden arindirilmis
egitim dlinyasi yaratilmaya gayret edilmistir. Yurt Bilgisi, Medenf Bilgiler ve Askerlik dersleriyle
militarist ve sekiler toplum insasinda Almanya ve Fransa taklit edilmistir. Dini ahlak anlayi-
sindan milli ahldk anlayisina gegis baslamistir. Egitim ve devlete yonelik 6zel ginler, sinifa
asilan fotograflar, bistler, paralar ve diger Atatiirk imgeleriyle Mustafa Kemal'in kutsallasti-
rilmasi Demokrat Parti doneminde ¢ikan kanunla zirve noktasina ulagmistir.

Yazara gore, Cumhuriyet’in teknik olarak Il. Mesrutiyet'ten devraldigi ancak icerigini yeni-
den insa ettigi milll bayramlar, anma ve kutlama torenleri, okul kiyafetleri simgeler, ders
icerikleri ve 6grenci andi benzeri uygulamalar toplumsal otoriteyi, ideal toplum dnderlerini
kutsallastirirken (buna bir tir ideokrasi de denilebilir) toplumsal dayanisma ve birlige de
vurgu yapmistir.
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Okul kiyafetleri, 6grenci andi ve stadyum kutlamalarinin arka planlarina resmi ve 6zel kay-
naklar esliginde aydinhk bir 1sik tutan kitap, sz konusu pratiklerin Ak Parti donemindeki
degisimleri de yorumlamistir. Boylece caglar boyu devam eden egitim ve iktidar iligkilerinin
mahiyetine en glincel verilerle anlamli izahlar getirilmistir. Yazara gore, egitim sistemimizin
hala sorunlu konularindan biri olan okul kiyafetleri ve tniforma bir tiir gtic, bilgi, ahlaki
diizey ve hiyerarsinin semboliidiir ve bunun lzerine diizenlemeler devam etmektedir. Bu
stireg bir tur “ideal nesil” yetistirme projesi mi, yoksa “6zgurlestirici” adimlar mi? Meseci'ye
gore her iki durumda bu -otoritenin buyrugu oldugundan- otokratiktir ve bir tiir toplumsal
mihendisliktir.

Kitabin vardigi nihai mevki; bir tiir modern kutsallik insasi olarak gorilen egitim rittelle-
rinin amaca hizmet edebilmesi icin, tartismadan ve spekilasyondan uzak, demokrasi ve
insan odakli degerlerle yeniden insa edilmesi geredine vurgudur. Filiz Meseci’nin bu tespit
ve temennisi, asir merkeziyetcilik ve ideolojik mahiyetten kimildayamaz haldeki egitim
sistemimizin sorunlarini anlamada gergekgi bir teshistir. Anlamasi ve anlatmasi son derece
zor bir konuyu ilk defa, orijinal kaynaklardan, karsilastirmali bicimde, oldukca nesnel bakis
acistyla inceleyen bu arastirma egitim ve bilim diinyamizin degerli ve katki verici eserlerin-
den biridir.
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Two Different Images of Tar Sands™

In this article, | review two books about Alberta’s oil sands or tarsands, a very popular
issue in Canadian politics, society, newspapers and universities: Paul Chastko’s Developing
Alberta’s Oil Sands: From Karl Clark to Kyoto (2004) and Debra J. Davidson and Mike
Gismondi’s Challenging Legitimacy at the Precipice of Energy Calamity (2011).

Dr. Paul Chastko, a senior instructor in History at Calgary University, wrote on the oil sands
developments from an interdisciplinary studies perspective, including history, political sci-
ence, economics, oil recovery technology and international relations. He did not, however,
include the environment, ethics, or the philosophy of the environment perspective. In con-
trast, the second book is more environmental in nature, for. Debra J. Davidson, a Professor
in Environmental Sociology at the University of Alberta, specializes in the social dimensions
of climate change, oil-based economic development and urban agriculture. Mike Gismondi,
a Professor at Athabasca University, conducts research on environmental sociology, glo-
balization and sustainable development.

Chastko focuses on the early history of oil sands development thorough 1945, whereas
Davidson & Gismondi discusses the challenging relationship between the scientific com-
munity and commercial investment. Furthermore, Chastko does not focus on the meaning
of development; rather, he analyses the oil sands from the viewpoint of such domestic
stresses as those between the provincial and federal governments, as well as international
relations between Canada and the U.S. regarding crude oil exports. In addition, he explores
the interaction between four different entities: the political community, the oil industry, sci-
entific institutions such as universities and research centers, and international corporations.

In contrast, Davidson & Gismondi’s (2011) more critical book deals with the “development
of bitumen” rather than with the “development of oil sands.” They emphasise the termino-
logical contrasts between tar sands -bitumen- dirty oil and oil sands- ethical oil. They claim
that journalists, politicians and NGOs have focused on the Athabascan tar sands, but that
relatively few social scientists have. In contrast to Chastko, who is a proponent of oil sands
development, Davidson & Gismondi argue that the tar sands are an industrial development

*  M.A.Student, Marmara University, Faculty of Art and Sciences, Department of History.
** | would like to thank Prof. John Hiemstra for his guidance.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.6.12.D0132
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with “harsh environmental consequences”. For, Chastko, the issue of oil sands development
is primarily an economic matter rather than an environmental problem, whereas, Davidson
& Gismondi who frame the tar sands as an environmental issue and natural resource poli-
tics, use sociological language regarding power. They seek to show how the modern social
system deforms the environment in order to reach easy energy in northern Alberta.

While both books use scientific terminology, their worldviews and ideologies are markedly
different. First of all, while all authors accept that Alberta does not need to produce oil
because it has enough oil for the next 475 years. Chastko claims that the international oil
market needs Canadian oil “after world supplies of conventional crude oil began decline”
(p. xiii). In contrast, Davidson & Gismondi question this oil production and imply that
Alberta should not produce oil to fill the tanks of American cars, for “the ecological and
social costs of development surpass the benefits received by humanity. (pp. 2-3). They label
the tar sands a twenty-first century Titanic.

Chastko as a member of mainstream Albertan society, neither critique the development
of oil sands nor questions the meaning of development and the modern social system.
Ignoring the negative environmental aspects, he constructs a story based on Alberta’s
growing its economy from the rational economic approach. In contrast, Davidson &
Gismondi present scientific data about tar sands, the amount of bitumen production, and
the social and environmental costs by using the Alberta Energy and Utilities Board’s own
estimates. They examine scientific data and the modern social system on a macro scale.
They use Bauman'’s theory of liquid modernity to analyse the relationship between politi-
cal power and control mechanisms regarding the fluidity of communications, materials,
digital media, flows of ideas and information. They argue that liquid modernity consumes
all options regarding alternative energy. Davidson & Gismondi claim that “the development
of Athabasca tar sands and the legitimation of that development are deeply integrated into
a global network of flows” (p. 9), which includes the relationship between Canada and the
U.S., the global oil industry, the Second World War and the Kyoto Accord, which refers to
environmental degradation, and economic growth.

Davidson & Gismondi assert that as a neo-liberal petro-state, Alberta aggressively encour-
ages tarsands development. They add that many scientific treatments of development
support the utilization of the nation-state, but that Alberta leads in this field because it has
jurisdiction over the land and the environment (p. 10). Davidson & Gismondi, who examine
the modern rational approach to development, attack this developmental model, while;
Chastko uses terminology that confirms it. Chastko argues that the state has an interest
in developing the oil sands, for they aid the western portion of the country’s economic
growth. After all, that region lacks a large alternative domestic industry (p. 22). He does not
critique the relationship between political community and this model’s understanding of
the notion of development, and confirms the importance of development for economic
growth alone. Developing the oil sands encourages western economic development, in
line with the meaning of development as understood by the western concept of progress.
This Eurocentric development model tortures the environment, and yet he says thing about
the environmental tragedy occurring in northern Alberta.
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Any visual information of environmental damage, such as satellite images of tailings ponds
and open pit mines, is excluded from the global information flows in order to conceal the
reality of Alberta’s environmental stewardship. Naturally, the political community wants
to create a positive image about the environment. Davidson & Gismondi claim that the
Alberta government promotes the Oil Sands Discovery Centre, for example, to support its
positive image of oil sands (p. 29). Thus, the tailings ponds and open mining sites are hid-
den from the visitor’s view, because of the private field that belongs to the oil companies.

How, then, do Canadians truly ‘discover’ the oil sands? Although Davidson & Gismondi’s
approach is distinct from that of Chastko, all of them do apply scientific data and research
that confirm the developmental process. Davidson & Gismondi emphasize the “white male”
assault on the environment with the assistance of “shiftless Native labour”. They extend the
issue of oil sands development by citing Dr. Sydney Ells’ comprehensive research about the
size of this sands field, the band of bitumen deposits, the transportation of oil, cost and ben-
efit analysis the oil, which differ those figures provided by the government surveyors and
early pioneers (p. 47). Davidson & Gismondi assert that Ells combines physical masculinity
with the technological domination of nature as a civilizing mission (p. 49). The Canadian
government recognizes oil sands development as a civilizing mission by citing economic
benefits, and the political community has no concerns about the Aboriginal people and
their traditional life-style in that environment. The role of scientific knowledge, as a part of
global information flows, confirms what political community operates in the development
of tar sands.

In contrast, Chastko does not have a clear answer to the question how Canadians discover
the oil sands that is embedded in the federal- provincial conflict. He states, “ the tar sands
remained undeveloped until after the Canadian government purchased the western ter-
ritories known as Rupert’s Land from the Hudson’s Bay Company in 1869” (p. 2). Chastko
recognizes the environment as “undeveloped” until the political community starts to
operations for oil sands that presents the account of Chastko about the development of
oil sands is formed in the Enlightenment sense of progress. In his perspective, an “empty”
environment that provides no economic benefits is not valuable and accountable. He also,
talks about how international events such as the First World War promoted development
of the oil sands, which increased the amount of oil production, rather than of how interna-
tional factors encouraged the Canadian political community to damage the environment
with its macro oil sands projects. Until 1905, Alberta was a British dominion and London
encouraged Ottawa to ‘develop’ its oil resources.In Chastko’s account, Sydney Ells and Karl
Clark’s scientific researches contributed to these resources’ development at a very conveni-
ent time: the global economic conditions in during the early beginning of the twentieth
century.

The federal-provincial conflict is one of the main issues in this regard. All of the authors
agree that this conflict, which concerns who will control natural resources, failed to develop
the oil sands. The conflict continued until the post-war period. However, Chastko, who
gives details about the conflict, asserts that only a single political community can precede
‘development’. It seems to me, that the provincial government took sovereign authority
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of the oil sands, and that the provincial government promoted the Abasand Oil Plant after
1930. Chastko claims that Ottawa desperately tried to sabotage the development of oil
sands by mismanaging the facility (p. 45).

In contrast, Davidson & Gismondi present a different meaning of failure. They accept that
the facility was mismanaged but that “bitumount success at last” (p. 57). The Alberta
government funded the modern Bitumount pilot plant so that science and industrializa-
tion could tame nature. Davidson & Gismondi, who criticize the “normalization of mass
destruction”, contend that technology overwhelmed nature by science, private investors
and government officials and emphasize “the visual power of political community about oil
sand such as emblem on the stamp that is a political messenger” (p. 64). | think, that they
believe that even though the political community failed to the develop the oil sands in the
facility, the state created visual materials such as a stamp to cover the failure, which might
be unethical. Omnipresent visual materials produce oil sands proponents in Canadian
public life. Although, visual images were meant to help offer the Canadians see the oil sand
project in the macro-scale, a visual discourse in a democratic system is multiple that attracts
attention to the negative aspects of developing the oil sands by pictures, environmental
platforms and Greenpeace. Images enforce the people’s “
mental destruction is required to provide energy to survive that the people will survive.

rational” view that mass environ-

Who benefits from such development,and what is the interest of Canadians in these pro-
jects? Political leaders claim that Canadians will benefit in terms of jobs and investment.
Mainstream discourse tells us the national interest is more important than that of the pri-
vate investor. Chastko emphasises that Canadian governments provide infrastructures and
economic subsidies to get benefits for Canadians. The Canadian government also encour-
ages private development of the oil sands by the Blair Report and the Borden Commission
(pp. 81-83). Chastko clarifies how Canadians will benefit by asserting that “royalty payments
from oil and gas producers gave the provincial government the highest per capita revenue
in the country. In 1955-56, for example, Alberta took in $225 per resident in taxes and royal-
ties compared with a national average of $125 per resident” (p.83).

Davidson & Gismondi who do not accept this claim, ask, “why royalties so low, after all,
other oil regions of the world demand far higher royalties from the same companies,
and tax breaks are unnecessary for a mature industry. Why Alberta’s Heritage Fund ... is
much smaller than those in Alaska or Norway?” (p. 71). Chastko does not mention about
the interests of central Canadian economic elites and bankers in the development of oil
sands. Davidson & Gismondi claim that the federal government provides free land grants
to the Canadian elites and bankers in Ottawa, but does not respond to the grain farmers’
complaints such as the “railway monopoly and its exorbitant transport rate to transfer grain
to markets” (p. 72). | think, that this happens because the federal government, in a rational
economic sense, sees oil as far more valuable than grain. The federal and provincial gov-
ernments’ opinion that this resources is by far Alberta’s most valuable economic resource
ignores social justice and equality. However, the aim of politics is to reach human goodness,
not the elite’s goodness. The government of Alberta and the federal government, however,
are traying to reach the elite’s goodness.
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Davidson & Gismondi mention about “The First Boom: 1973-1984" and give the same
amount of space for “The Bust” in their book (pp. 75-81). Chastko labels the first boom as
“Flexibility and Paralysis: Oil Shocks, Government Policy and Intervention, 1970-1977 (pp.
133-165) and evaluates it in the framework of tension between the federal and provincial
governments. Furthermore, he pays attention to how Canadian crude oil can be inte-
grated into the post-1973 American market by discussing the issue of oil sands in interna-
tional conflict in the Middle East after 1973. According to him, this crisis was a chance for
Canadian crude oil to take an important place in the international oil market, especially in
North America.

In contrast, Davidson & Gismondi explore the first boom in northern Alberta via some statis-
tical data. They claim that the unemployment rate and the province’s population fluctuated
quite a bit for 15 or 20 years based upon this resource’s development (pp.78-80). Boom and
bust cycles can be seen as a sign of an unhealthy development process in Alberta. We also
do not have just economic structure in the global economy.

Another issue in the book reveals how technology helps the development of oil sands.
While talking about large trucks and electric shovels, Davidson & Gismondi claim that
“technological shifts in the mining operations from bucket-wheel to large truck and electric
shovels, and improved processing (decreasing the amount of overburden in the bitumen
mix) reduced the input costs per barrel of oil [that cause] over 400 jobs were lost in the
switch” (p. 83). It seems to me, that people develop technology that causes the adaptation
of a new perspective in which people have more power over, and the right to operate on,
nature. This materialistic perspective separates people from nature and organic life. City
residents, who are interested in an easy life rather than using muscular power, view oil
and gas as seen mandatory tools to accomplish this goal. This visual image of oil deeply
affect residents who are addicted to using oil and gas and gives them a consciousness that
requires them to live in a technological world.

From chapter five to the end of the book, Davidson & Gismondi focus on environmental
issues and critique tar sands ideology regarding the development of the oil sands.

They analyse the nature of legitimacy regarding tar sands, claiming that “legitimacy is not
only a social contract between the ruler and ruled, but also the legitimacy holds norms,
values, beliefs, proper, and definitions. State legitimizes its political activities and takes sup-
port from citizens and financial investment” (pp. 171-172). They also emphasise the activi-
ties of such NGOs as Greenpeace. | contend that the activities of these NGOs are not enough
to get Canadian society to protest tar sands development. Although some NGOs do protest
this development, Albertans are very happy to benefit from the development of their oil
sands. In addition, the global economic structure fully supports their development. How
can right-minded people take the responsibility to change society in order to stop tar sands
development? First, the oil sands problem is not economic. Tar sands is an ideological
problem that guides people in how they can evaluate environment. | think that all sec-
ular principles cannot solve environmental problems, which includes the development of
oil sands or tar sands. People should refer to religious values and principles to protect the
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environment, because a secular system cannot produce real values (unlike religion) and
morality. Science does not need to be replaced with religion; rather than secular systems
need to recognize religion as a subject of scientific research in secular public universities.
Secular civilization, which is dominated by Europeans spiritually has been disrupted by oil
sands development that increase levels of drug and alcohol abuse, prostitution, domestic
violence and petty crimes in Fort McMurray. Former Alberta Premier Ed Stelmach claimed
that the development of oil sands would benefit Canadians at the beginning his speech
of the interdisciplinary conference held at the King’s University on January 19-20, 2011. |
disagree, based on the results of development or modernity so far. Anthony Giddens, who
claims that people live in the period of the result of modernity, is right.

Consequently, Chastko’s book contains a great deal of scientific data that is both boring
and does not cover the results of development regarding oil sands, whereas Davidson &
Gismondi analyse the meaning of development, the image of tar sands and citizenship and
legitimacy. Chastko provides many valuable details, such as the international relationship
regarding oil sands in the Middle East and the U.S.while Davidson & Gismondi focus on
how the western concept of development damages people’s lives in labour camps and
public life. They try to present a big picture regarding the relationship between the global
financial structure and financial investment in Alberta. | strongly advice undergraduate stu-
dents, to read Davidson & Gismondi’s book but not Chastko’s which supports the ideology
of Canada’s mainstream society.
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Degerlendiren: Mustakim Aricr*

islam Diisiincesi Arastirmalarinda Ornek Bir Kiilliyat Nesri: Ahlak-1 Adudiyye Serhleri

Bu yazida Arapga bir ahlak risalesi ve onun Uizerine yazilan serhlerin yayinlanmasiyla buylk
oranda ortaya cikan bir killiyatin degerlendirilmesi yapilacaktir. Ancak, degerlendirmeye
ge¢meden dnce bu yaziya konu olan ahlak risalesinin akademik ilgilerimi belirlemesinde ve
yaptigim calismalarda bir kose tasi, hatta daha dogru bir ifadeyle cok 6nemli bir esik mesa-
besinde olmasina temas etmek istiyorum. 2006 yilinda doktora ders déneminde iken haber-
dar oldugum Adudiiddin el-Iici'nin (6. 756/1354) el-Ahldku’l-Adudiyye adl risalesi tizerine
yaptigim kisa arastirmadan sonra risale hakkindaki bilgilerin bir ansiklopedi maddesinin
sinirlarin agmadigini ve risalenin heniiz yayinlanmadigini gérdiim. Risalenin okunakli bir
nishasini alip metni dizmeye ve donemin seminer dersi icin hazir hale getirmeye karar ver-
mis, nihayetinde buna da muvaffak olmustum. Ahldk-1 Nasiri ve Ahlak-1 Alai okumalarimin
akabinde 6nemli yanlislar ihtiva eden bir cevirisini de yapip metni bir kenara koymustum.
Doktora yeterlilik sinavi sonrasi tez konusu belirleme surecinde tek nlishaya dayal Arapca
metin ve On cevirisi bir yildan fazla bu sekilde beklerken o donemde bir atdlye calismasi
yaptigimiz ihsan Fazlioglu hocanin telkiniyle metni yayina hazirlamaya yéneldim. Ici'nin bu
risalesi, inceleme, {i¢ nlishaya dayali bir Arapca metin ve cevirisi ile birlikte bir makale olarak
nesredilmis, boylelikle ilmi cevrelerin erisimine sunulmustu. Risalenin ilim camiasina tanitil-
masinin yaninda kaynaklari ve etkilerine temas ederken metnin arkasinda 6nemli bir serh
literatlrtndn olustugunu farketmistim. Lakin o glin tespit ettigim serhlerin bes taneden
fazla oldugunu bilmedigim gibi glintin birinde bu serhlerin neredeyse tamaminin tahkik
edilerek Turkge'ye terciime edilecegini hi¢ diisinmemistim.

Ici'nin Ahlak-1 Adudiyye'sine yazilan serhler bir proje kapsaminda 2013 yilinda calisma
konusu olurken metin benim de tekrar glindemime girdi ve bu sefer Tagkoprizade serhini
calismaya yéneldim. ILEM (ilmi Etiidler Dernegi) biinyesinde Omer Tiirker'in dnciiliik ettigi
islam Ahlak Disiincesi Projesi’'nin énemli bir ayagini el-Ahlaku’l-Adudiyye serhlerinin tahkik
ve terciimesi olusturmaktaydi.' Bu kapsamda metnin sarihlerinden Semseddin el-Kirmani

¥ Yrd. Dog. Dr,, Istanbul Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri BolGmdi.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.6.12.D0135

1 Ahlak-1 Adudiyye literatiirii hakkinda bkz. Mustakim Arici, “Adudiiddin el-ici'de Huy ve Erdem Problemi’, Nazari-
yat Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 2/4 (Nisan 2016), 52-55.
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(6. 786/1384), Seyfeddin el-Ebheri (6. 800/1397), Alatiddin el-Kazerani (6. ?), Taskoprizade
Ahmed Efendi (6. 968/1561), ismail Miifid el-istanbali (6. 1217/1803), Mehmed Emin
istanbali (6. ?) serhleri ile Giyaseddin Baysungur'a (6. 837/1434) sunulan miellifi mechul
serhin? tahkik edilip basilmasi planlanmisti. Proje kapsaminda ilk etapta 2014 yilinda U serh
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgdi Yayinlari tarafindan negredildi.

i.  Alauddin el-Kazer(ni, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, thk. Mehmet Aktas, ¢ev. Mehmet
Demir, Gliveng Sensoy (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhi@i Yayinlari,
2014).

ii. Taskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye Serhi, thk.
Elzem ic6z, Mustakim Arici, cev. Mustakim Arici (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhdi Yayinlari, 2014).

iii. Ismail Mufid el-istanbuli, Serhu’l-Ahléki’l-Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye Serhi, thk.-cev.
Selime Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhdi Yayinlari, 2014).

Ahlak-1 Adudiyye serhlerinden Arapca olan Ui¢ tanesi daha 2016 yilinda ayni sekilde tahkik ve
tercime halinde, bir Osmanli Turkgesi metin de Latinize edilerek negredildi.

i. Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, thk.-cev. Omer Tiirker (Ankara: Nobel
Yayinlari ilem Kitapligi, 2016).

ii. Semseddin el-Kirmani, Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye, thk.-cev. Merve Nur Yilmaz (Ankara:
Nobel Yayinlari ilem Kitapligi, 2016).

iii. ~ Serhu’l-Ahldki’l-Adudiyye: Ahlak-1 Adudiyye Serhi, Muellifi mechul (XV. Yizyil), thk.-cev.
Kiibra Bilgin Tiryaki (Ankara: Nobel Yayinlari ilem Kitaphgi, 2016).

iv. Mehmed Emin istanbdli, Melzemetii'l-ahldk, haz. Melek Yildiz Giines, Aliye Giiler (Ankara:
Nobel Yayinlari ilem Kitapligi, 2016).

Bu proje disinda bir metin daha nesredildi,? boylelikle Ahldk-1 Adudiyye serhlerinden sekizi
yayinlanirken yayinlanmayan iki metin kalmis oldu. Bunlar Miineccimbasi Ahmed Dede (6.
1113/1702) serhi ile, muellifi tespit edilemeyen bir Arapca serhtir. Esasen bu metinler arasin-
da 6nceki serhlerin bir kismindan istifade eden, ayrica felsefi ve dstinsel derinligi cok daha
fazla olan Miineccimbasi serhidir. Bu serhin de en kisa zamanda ilim camiasinin takdirlerine
sunulmasi gerektigini ifade etmek yerinde olur.

el-Ahldku’l-Adudiyye serhlerinin bir proje kapsaminda yayinlanmasi bir ¢cok agidan énem
arzeden 6rnek bir yayin faaliyeti olarak temayiiz etmektedir.

(i) Bu yayinlari dikkate almayi gerektiren birinci husus, bir metin etrafinda olusan serh gelene-
gini ortaya ¢ikarma seklindeki bir yayin faaliyetinin Tiirkiye'de islam arastirmalan sahasinda,
hatta bildigimiz kadariyla edebiyat ve tarih gibi sosyal bilimler alanlarinda ilk kez yapiliyor

2 Bumetin hakkinda bkz. Sehid Ali Pasa, nr. 1546; Arici, “Adudiiddin el-Icide Huy ve Erdem Problemi”, s. 52-55.

3 Yozgadi Kesfi Mustafa Efendi, Risdle-i Kesfiyye, haz. irfan Gérkas (istanbul: Blylyen Ay Yayinlari, 2016).
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olmasidir.* Avrupa ve Amerika’da Latince ve Yunanca klasik metinler ile bunlarin serhlerinin
yayinlanmasi ve ingilizce gibi Bati dillerine cevrilmesi seklindeki calismalar ézel ya da bir
devletin uhdesindeki bilimsel ve akademik kurumlarin tesvikleri ile hayat bulmakta, bu tir
projelere oldukca biiyiik biitceler ayriimaktadir.? islam kiiltiir ve medeniyetinin, daha ézelde
islam ilim mirasinin bir cok dalinda benzer projelere konu olacak muhtesem bir miras s6z
konusudur. Ancak bu zenginligin hayat bulmasi i¢in biiytk kurumsal desteklere, finansal alt
yapliya, blyik bir arastirmaci kitlesine ve bitiin bu organizasyonu diizenleyip senkronize
edecek zihni bir olgunluga, iradeye ve bunlarin tecessiim ettigi yapilara ihtiyag vardir.

(i) Yazma bir metin ve etrafinda olusan literatiir Gzerinde arastirma yapmak i¢in yazma
halindeki nushalarin yayinlanmasi zorunlu degilse de yayinlanmis bir metinler agi ve
bunlarin yazma nishalar halinde kalmasi ayni erisim kriterlerine tabi tutulamaz. Benzer
sekilde metinlerin Turkge'ye cevrilmis olmasi kaynak metinlerin dilinde okuma yapamayan
okuyucu ve arastirmacilar icin buytk bir kolaylik saglar. Bu cercevede el-Ahldku’l-Adudiyye
serhlerinin yayinlanmasi bizatihi alana katki sagladigi gibi yayinlanan metinler, serh ve
hasiye literatlirQi Gizerine yapilan tartisma ve arastirmalara fikri ve kronolojik takibi mim-
kin olan veriler sunacaktir. Kaynak metnin ve serhlerin metinselligi, metinlerarasi iliskiler,
serhlerin kaynak metni anlama, agiklama, elestirme, genisletme ve benzeri yorumlara tabi
tutma gayretleri basta olmak tizere mevcut literatiir bircok agidan ikincil cahismalara konu
olabilecek bir zenginlige sahiptir.

(iii) el-Ahlaku’l-Adudiyye serhlerinin cogu “memzug serh” denilen kaynak metin ile serhin i¢
ice gectigi bir érgliye sahiptir. ici metninin ilk iki sarihinden biri olan Semseddin el-Kirmani
ise “kale-ekdlu” denilen tarzi benimsemis, buna gére once fcinin climlelerini, sonra kendi
climlelerini metne girmistir. Metinlerin nesrinde bu iki yontem de dikkate alinmis, kaynak
metin koyu renk ile serh climleleri normal bir renk ile yazilarak okuyuca hem kaynak metni
hem de serhleri ayirdetme imkani sunulmustur. Bununla birlikte bu eserlerin bazilarinda
mizanpaj ve baski hatalarindan mitevellid kaynak metin ve serhin karistigi durumlarla tanik
olmak mimkinddr.

(iv) Arapga bir metnin tahkik ve terciimesinde riayet edilmesi gereken ilmi kurallar ve ilkeler
konusunda Turkiye'deki ilmi ve akademik ¢evrelerde tam bir ittifak s6z konusu olmasa da
ozellikle son yillarda keyfiligin 6niine gegebilecek bir mutabakata dogru gidilmektedir.
Bu mutabakatin zamanla belli bir olgunluga ulasmasinda &zellikle islam Arastirmalari
Merkezi'nin uzun yillar 6nce belirledigi tahkik esaslari ve ayni kurumun 2013 yilindan beri
diizenledigi tahkik kurslarinin énemli bir etkisi olmustur. el-Ahldku’l-Adudiyye serhlerinin
de bu birikimden istifade ile nesredildigini, bliylik oranda bu kriterlere uyum saglandigini
soylemek mimkinddir.

(v) el-Ahldku’l-Adudiyye serhlerinin nesirlerinde Arapga metinlerin birka¢ nishaya dayali
olarak tahkik edilmesine ayrica temas etmek gerekir. Bu projede ceviriyi esas alarak Arapca
metni, okunakli bir niishanin tipkibasimi ile karsilamak da yeterli gorilebilirdi. Ancak boyle

4 Osmanli dénemi edebiyat literattirinde “serh”in konu edinildigi niteliksel bir calisma icin bkz. Metnin
Halleri: Osmanli'da Telif, Terctime ve Serh, haz. Hatice Aynur, Miijgan Cakir, Hanife Koncu, Selim S. Kuru, Ali
Emre Ozyildinm (istanbul: Klasik, 2014).

5 Iki érnek proje icin bkz. http://www.ancientcommentators.org.uk/bibliographies.html. http://www.gree-
kintoarabic.eu/index.php?id=26&reset=1.
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yapilmadi ve metinler, birtakim eksikler ve hatalar barindirsa da geng arastirmacilar tara-
findan tahkik kriterlerine tabi tutularak nesredildi. Cok daha kolay olan, ¢eviri disinda bir
zahmeti ve kiilfeti olmayan tipkibasim ve ceviri seklindeki yayinlar ulusal diizeyde énemli
bir islev gorse de akademik ve bilimsel kriterleri tam anlamiyla haiz sayilmadigi icin bunlara
yapilan uluslararasi atiflar yok denecek seviyededir. Ayrica yazma eserlere dijital ortamdan
rahatlikla ulagsma imkani varken, bu tiir niishalarin Arapca ya da Osmanl Turkgelerini oku-
yabilenler bunlari zaten temin ederken cevirinin karsina ya da sonuna bir yazma nishayi
koymanin ne gibi bir katkisinin olacagini sorgulamak gerekir. Hat ve tezhip gibi klasik islam
sanatlari agisindan yuksek kiymeti olan bir Kur'an-1 Kerim ya da ¢ok 6nemli bir hattatin yaz-
dig1 edebi bir metni prestij amaciyla ve sinirli bir sayida basmak anlasilabilirken herhangi
bir ylzyilda yazilmis, literatiirde pek de etkisi olmayan metinlerin tipkibasimlarinin neye
hizmet ettigi merak konusudur.

(vi) Turkiye'deki Islam ahlak diisiincesi literatiiri, gerek birincil eserlerin terciimeleri ve
gerekse ikincil ¢alismalardaki terminoloji baglaminda incelendiginde Arapca kavramlarin
cevirisinde birbiriyle bagdastiriimasi ¢ok zor olan bir anlam kargasasinin oldugu dikkatli
okuyucu ve arastirmacilarin géziinden kagmayacaktir. Bu olguda etkili olan bazi faktorler
s6z konusudur. Bazi ahlak metinlerinin ilmi olmayan cevirilerinde yer yer metinlerdeki
belli bolimlerin atlanmasindan bilingli carpitmalara kadar ilging numuneler goérmek
mimkindir ki bunlar, makale konusu olabilecek verilere sahiptir. Hal béyle olunca bu tir
metinlerden bir ceviri titizligi beklemek pek de anlamli degildir. Akademik mensubiyeti
olan kisilerin cevirilerinde ise baska durumlarla karsilasilmaktadir. Ozellikle kimi ilahiyatci
akademisyenler icin ahlak ve kismen siyaset metinleri 6zel bir ihtisas gerektirmeyen, aka-
demik kariyer siirecinde ugrak noktasi olunan bir istasyon gibi addedildiginden ya da belli
seviyedeki dilbilgisinin yeterli oldugu varsayildigindan bircok kaynak metnin terclimesi
derin bir hassasiyeti yansitmadigi gibi bunlarin ardinda niteliksel bir etki birakmasi da pek
mimkin olmayacaktir. el-Ahldku’l- Adudiyye serhlerinin ceviri siirecinde mitercimlerin
belli bir stire metinleri birlikte okumalari, yapilan toplantilarda ortak bir kavramsal cerceve
lizerinde mutabik kalinmasi geviri 6ncesi stirecin planlanmasi agisindan 6nemli oldugu gibi
bu 6n hazirlik, cevirilere de yansimistir. Diger yandan ¢evirmenlerin biyuk bir kisminin ilmi
kariyerlerinin basinda olmasi ilk etapta bir handikap olusturduysa da negatif sayilabilecek
bu faktor, karsilikli okumalarla ve ayrica tlim cevirilerin editorler ve proje koordinatori tara-
findan kontrol edilmesiyle blytik oranda asiimis oldu. Bu yayinlarin en 6nemli katkilarindan
biri gen¢ akademisyenlerin 6z gliven kazanmasina aracilik etmis olmalari ve yazmalarin
diinyasina girmenin ¢ok da ¢ekinilen bir sey olmamasi fikridir.

(vii) Arapga bir metnin tahkik edilip Tirkce'ye cevrilmesi ve iki kapak arasina girmesi
elbette ki ilmi yayin sayiimak icin yeterli degildir. Tahkik edilen metin ve muellif hakkinda
doyurucu bilgiler ihtiva eden boéltimler, metnin ilgili sahadaki yeri ve etkileri, miellifin kul-
landig1 kaynaklar ve yazim tarzi gibi bagsliklarin yani sira yazma niishalarin tanitimi ve metin
sonuna konulan kaynakca ve dizin, yapilan nesrin ciddiyetini gosterir. Bunlar ayrica hem
okuyucularin metne vukufiyetine katki saglar ve hem de arastirmacilara 6nemli kolayliklar
sunar. Ancak bu sdylenilen husus, yapilan yayinin anlamsiz yere sisiriimesi demek degil-
dir. Nitekim bazi Arapca klasik metinlerin cevirilerinde ya da Osmanli Tirkgesi metinlerin
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Latinize nesirlerinde gortldugu tizere kiiclk bir risalenin kitap haline gelebilmesi icin ansik-
lopedik bir bilgi yiginina inceleme adi verilebilmektedir. Bu noktada el-Ahlaku’l-Adudiyye
serhlerinin negirlerinin dnemli bir kismmnin tatmin edici seviyede oldugunu sdylemek zor-
dur. Ozellikle bazi metinlerin inceleme kisminin daha doyurucu olmasi miimkiin olabilirdi.

Tim bu milahazalarin neticesinde ilmi ve akademik cevrelerin glindeminde dikkate deger
bir yer tutacak olan el-Ahldku’l-Adudiyye serhlerinin nesir projesi tim surecleri itibariyle
onemli bir gayret ve katki olarak gortilmelidir. Bu, projeye destek saglayan kurumsal arka
plandan metinleri yayina hazirlayan arastirmacilarin minferit ¢cabalarina kadar uzanmakta-
dir. Bu yayinlarin islam ahlak diisiincesi calismalarina ve islam arastirmalarina yonelik ilgiyi
artiracagini, cok daha nitelikli tahkik ve cevirilerin yapilacagini timit ediyoruz.
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m Hiimeyra Ozturan, Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri- Segme Metinler, Ankara: Nobel, 2015, 217 s.*

Degerlendiren: Sengiil Celik™

“Turkiye'de felsefe var mi?” ve/veya “Tirkiye'de ahlak felsefesi var mi?” sorulari uzun bir
middettir felsefe toplumunun incelemesi altindadir. Tirkiye'de ahlak felsefesi alaninda
yapilan tim calismalarin degerlendirilmesi belli bir motivasyon gerektiriyor ancak bu
alandaki cogu eser igin boyle bir inceleme ve degerlendirme yapilmamaktadir. Halbuki
bu motivasyon, ahlak felsefesi alaninda yukarida sorulan soruya “Turkiye'de ahlak felsefesi
var; ve bunun daha iyi olmasi icin yazilan eserlerin incelenmesi gereklidir” seklinde kendini
gosterebilecedi gibi, “Turkiye'de ahlak felsefesi yok; dolayisiyla ahlak felsefesi olusturulmasi
icin yazilan tim eserlerin degerlendirilmesi yerinde olacaktir” seklinde de ortaya cikabilir.
Her iki motivasyon durumunda da 6nemli olan ahlak felsefesi alanina katkida bulunmak
icin en gecerli yollardan birinin yazilmis eserlerin incelenmesi ve tasnif edilmesidir. 2015
yilinda baslamis olan Cumhuriyet Dénemi Ahlak Felsefesi Eserlerinin Teorik Analizi projesi
dogrultusunda Cumhuriyetten glinimize bircok ahlak felsefesi kitabi incelenmis ve ince-
lenmeye devam etmektedir. Proje dncelikli olarak 6zgiin eserlere odaklanmis olsa da felsefe
kaynaklarinin 6nemli bir parcasini olusturmalarindan dolayi secki kitaplari da projeye dahil
edilmislerdir. Cumhuriyet doneminin ahlak felsefesi alaninda belki de ilk sayilacak nadir
seckisi Mehmet Ali Ayni'nin Tiirk Ahlakgilari eseridir. Ayni'nin eseri disinda Bedia Akarsu’nun
ve Lokman Cilingirinde bu baglamda eserleri bulunmaktadir. Secki eserler genel konularda
daha sik olusturulsa da ahlak alanina ya da felsefenin herhangi bir alt alanina ait temali
calismalara ¢ok sik rastlamamaktayiz. Glinlimizde hala secki eserler ¢cok yaygin bir hale
gelmemistir. Bu alandaki eserlerin ¢cogu temel bir problem ya da tarihsel olmaktan ¢ok
yazarlarin secimleri ile olusturulmaktadir.

Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri: Se¢me Metinler, adindan da anlasilacagi tzere ahlak
izerine metinlerin toplandidi bir secki eser. Metinler, temel sorunlarin anlatildig kisa bir
giristen sonra sunulmustur. Metinlerin secimi, genel ahlak alani sorunlarini yansitan temel
eserlerden ziyade yazarin kendi kisisel bilgi arka planindan, daha ¢ok da keyfi bir tercih ile
olusturulmustur. Secki eserlerin ¢cok yaygin oldugu alan ve geleneklerde béyle bir keyfilik
aslinda mispet bir deger olarak tanimlanabilir ancak ahlak alaninda hem 6zgin hem secki
eserlerin cok az sayida bulundugu iilkemiz icin bunu séylemek pek kolay degil. Ozellikle
ders kitabi olma hedefleniyorsa, ki yazarin giristeki beyani bu yondedir, daha nesnel ahlak
metinlerinin secilmis olmasi, bu amaci daha iyi karsilayabilirdi. Nesnel ile kasit ahlak felsefesi
alaninda temel bir sorunu ortaya koyma ya da tartisma kabul etme ya da reddetme gibi
duruslariyla alana yon vermis isimler ve eserleridir. Ders kitabi olma niyeti ile olusturulan bir

*  Bu kitap incelemesi 115K327 “Cumhuriyet Dénemi Ahlak Felsefesi Eserleri Teorik Analizi” isimli TUBITAK
SOBAG projesi dogrultusunda yapilmistir.

**  Doc. Dr. Yildiz Teknik Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe B&liim(i, sngcelik@yildiz.edu.tr.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.6.12.D0136
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eserin ahlak alaninda genel kabul gérmis eserlerin tanitimini 6ncelikli tercih etmesi yerinde
olurdu. Yazar, bu konudaki 6zriini “bu secki... benim ahlak felsefesi tarihinden anladigim
ve bildiklerimin bir dokiimu gibidir” diyerek iki paragraf yukarida ders kitabi olma niyetinin
yakalanamamis olma ihtimalinin belki de farkindaligi ile daha ¢ok 6znel bir derleme oldu-
Jgunu kabul etmektedir.

Yazarin 6znelligi ders kitabi formatina uygun olmasa da aslinda Turkiye'de ahlak felsefesi
yapanlar icin zengin bir kaynak eser olusturma niteligindedir. Cumhuriyet kurulduktan
sonra Osmanli doneminin batililasma ve yenilikleri uyarlama hareketleri daha da hiz kazan-
mis olsa da diisiince diinyasinda glinimize kadar degismeyen bir 6zellik vardir o da bir
sekilde her tiirli gorisiin kendine yer bulabildigi harman gorintisudir. Yazarin derlemede
kullandigi metinler de bu harman gortintlsiini kanitlar niteliktedir.

Kitabin derlenme sekli ahlak alanina ait bir sorunun yazar tarafindan tanitilmasi ve son-
rasinda yazarin ilgili gérdigli metinlerden farkli boyutlarda sectigi metinler seklinde
tasarlanmistir. Yazar, ahlak felsefesinin genel kabul gérmdis alt dallarini bir sema ile kitabin
dordiincii sayfasinda vermistir. Ahlak felsefesini 6nce teorik ve pratik diye ayirip sonra da
teorik ahlaki betimleyici, normatif, meta-ahlak olarak lice ayirmistir. Bu sema basit bir yapi-
da olsa da su an bati odakli diinya genelinde ahlak {izerine yapilan ¢alismalari siniflandir-
mada kullanilan en genel ve kabul gérmus siniflandirmadir. Dolayisiyla herhangi bir ahlak
felsefesi calismasi degerlendirilecegi zaman eserin bu siniflandirma iginde hangi alt dala ait
oldugunun saptanmasi ile gecerli bir kritige tabi tutmak mimkiin olmaktadir ki buna anto-
loji ya da secki dedigimiz eserler de dahildir. Yazarin da hemen dordlincii sayfada bu ayrima
yer vermesi ama kendi eserini bu tasnife gore yapilandirmamasi bati ahlak felsefesinden
hareket ettigini ancak sonradan ayni ¢izgide devam etmedigini gosteriyor. Ahlak felsefesi
seckilerinde takip edilecek farkli yontemler bulunmaktadir. Bunlarin basinda tarihsel bir
yapi gozetmek ile sorunsal temelli olusum temel iki yontemdir. Tarihsel yapi da kendi icin-
de sorun temelli olabilirken; sorun temelli ydntemde yazarin ortaya koydugu sorunlari en
glzel ortaya koydugunu diisindigl metinlere yer vermesi beklenir. Sorun temelli ele alin-
masinda konunun siniflandirimasinin takibi 5nem arz etmektedir. Ahlak Felsefesinin Temel
Problemleri: Se¢me Metinler, yazarin da tanimladidi alt dallardan higbirine ait géziikme-
mekte bilakis sanki tiim alt dallar kapsayacak farkli sorunlari bir araya getirmistir. Bu tarz bir
derleme, kusaticilik agisindan faydali olsa da ahlak felsefesinin alt dallarinin bile alt dallara
ayrilmis olmasindan; eserin benzer eserler arasinda siniflandiriimasi kadar ders kitabi olarak
kullanilmasi da sorun teskil etmektedir. Ornegin meta-etik alanindaki tartismalar normatif
alandaki tartismalardan ¢ok farkli icerikte oldudu icin secki eser olusturanlar ya normatif
alanin tartismalarina uygun seckiler ya da meta-etik tartismalara uygun seckiler hazirlarlar.
Kimi seckiler ise her iki alani da dahil edip kitap icinde bu bolimleri ayirmayi tercih eder.
Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri'nde ise meta-etik ve normatif ahlak alanlarinin tartisma-
lari herhangi bir siniflandirma gézetilmeksizin arka arkaya siralanmustir.

Ahlak alaninin sorunlari ¢cok boyutlu olup alt dallara ayrilmis olmasina ragmen eserde ele
alinan sorunlar herhangi bir siniflandirma gozetilmeksizin derlenmistir. Bunun yani sira
cok fazla sayida filozofun ¢ok cesitli metinlerine yer verebilme kaygisi ile alintilar ¢ok kisa
tutulmustur. Bunun sonucu olarak da asil sorunsalin derinine niifuz edilememis ve tartis-
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malar fazla yiizeysel kalmistir. Ornegin sorunlar ncellikli olarak yazar tarafindan kisaca ele
alinmis; temel sorular sorulmus ancak bunlarin hangi metinde ne sekilde ele alindigi ve bu
seckiye hangi sebeple girdigi belirtiimemistir.

Bati felsefesi ve dogu felsefesi arasinda konu farki olmasa da yontem farki oldugu iddi-
asi sikca glindeme getirilmektedir. Bugline kadar yapilan calismalar Turkiye'de yapilan
felsefenin de bati kaynakl felsefeden ayrildigi noktalarin bulundugunu gdstermektedir.
Bu konudaki en temel farklilik zihinsel arka planin farkh kulturel etkiler ile olusmasindan
kaynaklanmaktadir. Ayni'nin “Bizim kultlirimuzde ahlak felsefesi kitabi yazmaya ihtiyag
duyulmamigtir” 8nyargisinin kaynags; islam dini ve Kur'an-1 Kerim kaynakli ahlak anlayiginin
yanlis anlasiimis olmasidir. Ayni “Eski alimlerimiz basli basina ahlak kitabi yazmaga 6zenme-
mislerdi. Onlar bu isi l[izumsuz gériyorlardi. Clinkii onlarin nazarinda en yiiksek bir ahlak
kitabimiz vardi. Bu kitap Misliimanlar igin Kur'an-1 Kerim'di”' demektedir ancak Musliman
dustnurlerin de ahlak felsefesinin sorunlarina kendi kilturlerinden yanitlar arama cabalari
bulunmaktadir. Bu secki eserde islam filozoflarinin metinlerine bolca yer verilmis olmasinin
kendi ahlak felsefe gelenegimizi belirlemede cok etkin olacadi asikardir. Kendi disiince
diinyamizin sekillenmesinde belirleyici oldugu disinilen metinlerin bir araya toplanmasi
elbette degerli bir calismadir. Bu nedenle secilen metinlerin bati felsefesi kaynaklari ile
karistinlmamis olmasi eseri daha 6zgun kilabilirdi diye distinmekteyiz. Boylelikle ahlak
felsefemiz adina tarihsel bir cerceve olmasa da hangi sorunlarla agirlikh olarak sekillendigi
ortaya konulabilirdi metinlerin icerikleri Bati felsefesi ile islam felsefesinin sorunlara yakla-
sim farklarini ortaya koyacak sekilde yazarin 6zgiin yorumlari ile daha etkili olabilirdi.

Bati kaynakl ahlak felsefesi seckilerinde Galen, Wittgenstein, Sartre, Durkheim, Adams,
Zagzebski isimlerine rastlamak pek mimkin degildir ¢clinkii bu distinitrler basarili olduk-
lari diger alanlarin aksine ahlak felsefesi alanina yon verecek agirlikh bir distince ortaya
koymamiglardir. Yazarin bu tercihlerini, sorunsallara kendi kisisel kultiirel yaklasiminin
belirledigi agiktir. Bu isimlerden, Durkheim 6rnegin, batili calismalarin aksine Tiirkiye'de
ahlak calismalarinda sik rastlanmaktadir. Bu durum da bize, Glkemizde ahlak sosyolojisi ve
ahlak felsefesi alanlarinin heniiz tam oturmadigini ve sikc¢a karistirildigini gostermektedir.
Yazarin tercih ettigi yukaridaki isimler ve onlarin metinleri Gzerinden felsefe sorunlarini
tartismak Bati ahlak felsefesi geleneginde pek rastlanmadigina gére buradan yazarin yerel
tercihleri 6n planda tuttugunu soyleyebiliriz. Yerel bir tercih 6n planda ise o zaman da
batili kaynaklara daha az yer vermesi daha yerinde olacakti kanaatindeyiz. Son bolimiin
ahlak egitimine ayrilmis olmasi da yine ahlak felsefesinden ¢ok ahlakin genel amag oldugu
izlemini vermektedir.

Sonug olarak Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri: Secme Metinler ders kitabi olmaya uygun
olmasa da ahlak calismalarinda kullanilacak felsefe seckisi olarak literattirdeki yerini almistir.

1 M. A. Ayni, Tiirk Ahlakgilari, Kitabevi: Istanbul, 1993, s.11.
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® Gurminder K. Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diisiinmek: Post-Kolonyalizm ve Sosyolojik Tahayyiil, (Cev:
Ozlem llyas), Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2015, 199s.

Degerlendiren: Ceyda Cavusoglu Deveci*

Modernite, pek ¢ok teorisyen tarafindan Bati'nin tek basina kendi tirnaklariyla kaziyarak
olusturdugu ve gunimizde farkli acilardan diinyanin geri kalan Ulkelerinden ayrilmasina
sebep olan ve onu Gstin kilan bir olgu olarak tarif edilir. Modernite Avrupa merkezlidir. Jeffrey
C. Alexander moderniteyi daha 6nce benzeri gériilmemis bir dénlsiim olarak tanimlarken,
Anthony Giddens, koklerini Avrupa tarihinde bulunduran ve 6nceki dénemlerde veya diger
kiltiirel baglamlarda ¢ok az paraleli bulunan bir olgu olarak gorir. Bununla beraber Steven
Seidman moderniteyi Bat'nin kalbindeki kiltirin ayirt ediciligi olarak gérmektedir. Tim bu
teorisyenlerin bize anlatmak istedikleri; modernite Bati'nin icinde bulundugu essiz cografyasi,
sahip oldugu benzersiz kiiltuirl, yasadigi sosyolojik ve dustinsel dontstimler ile olusturdugu
ve sadece onun olusturmaya muktedir oldugu insanligin ulasmasi gereken son noktadir.

Modernite Avrupa’nin icinde bulundugu yasam tarzini geride birakip tamamiyla farkl
bir yasayis bicimine gecmelerini gerektirmistir. Bu slrec icerisinde kent merkezlerinde
blylime meydana gelmis, sanayilesmenin sonucu olarak fabrikalarin sayisiyla beraber
Gretim artmis, niifusun hizli bir sekilde cogalmasiyla tiiketim de artmis dolayisiyla hizli bir
ekonomik buyiime gerceklesmistir. Yeni diizende bireylerin yeni ekonomik 6zgurliiklere
sahip olmasi olumlu bir gelisme olarak ele alinirken. Bu 6zgirligiin ortaya cikardigi
sonuclar ise endise ile karsilanmistir. insanlar artik ticari iliskilerinde cémertlik ve nezaket
kurallarina degil, kisisel ¢ikar ve faydaya uygun hareket etmeye baslamislar. Ruhsuzlasmaiile
dayanismanin ve cesaretin yok oldugu, bireylerin kamusal hayattan ¢ekildigi ve dolayisiyla
toplumsal bir bozulma yasandigi gézlemlenmistir. Bu durum modernitenin ciddi elestirilere
maruz kalmasina yol agmistir. 1980'lere kadar olusan bu birikim sonrasinda post-modern
yaklasimlar, post-kolonyal gorusler, coklu moderniteler ya da alternatif moderniteler olarak
kendini gostermistir.

Warwick Universitesi Sosyoloji bélimiinde gérev yapmakta olan Gurminder K. Bhambra,
bu elestirel seslerden biri olarak literatlirde yer almaktadir. Hint asilli yazar 2007'de
Palgrave Macmillan tarafindan Rethinking Modernity: Postcolonialism and Sociological
imagination baghgiyla bir kitap ¢ikarmistir. 2008 yilinda Philip Abrams Memorial en iyi
sosyoloji kitabi 6diling alan kitap, okuyucuya sundugu zengin kaynakgasiyla ve yogun
bir muhtevaya sahip olmasina ragmen dilinin sadeligiyle moderniteyi anlamak isteyen
herkesin kiitiiphanesinde bulundurmasi gereken bir eserdir. Kitap 2015'de istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlan tarafindan Moderniteyi Yeniden Diisiinmek: Postkolonyalizm ve
Sosyolojik Tahayyiil bashgiyla Turkceye kazandinlmistir. Yazar, “modernite kavraminin

*  Ars. Gor,, Istanbul Medeniyet Universitesi, Egitim Bilimleri Fakiltesi, Egitim Bilimleri B8IGmi.
DOI: dx.doi.org/10.12658/human.society.6.12.D0131
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kendisini sorunlu bir kavram olarak degerlendirecegini” belirttikten sonra, kitap boyunca
modernitenin en temel varsayimlarini hatta bilingaltinda olusturdugu gizli varsayimlari bile
acida cikararak okuyucunun sorgulamasina yol agmaktadir.

Yazar kitabin basinda modernite ile ilgili olan kopus ve fark goéruslerine deginmektedir.
Bu gorlse gore Avrupa 18. yy'da feodal yapisindan koparak kendini yeniden inga etmis
ve diger butin toplumlardan da farklilagmistir. Bhambra bu kopus ve fark gorislerinin
dayandirldigi toplumsal-tarihsel kanitlar ve bunlarin uygulanig bicimleri basta olmak tizere
modernitenin tiim kavramsal cercevesinin bastan distiniilmesi gerektigini savunmaktadir.
Ayni zamanda kitabinda bu kavramsal cerceveye karsi cikildiginda ortaya ¢ikan sorunlari ele
almaya yarayan alternatifler Gretmeye calistigini belirtmektedir. Her ne kadar yazar kitabini
post-kolonyal bakisla ele almis olsa da bu teoriyi de elestirecedini giris kisminda ifade
etmektedir. Yazarin, glinimiiz diinyasini daha iyi anlayabilmek icin gegmisi mimkiin olan
en iyi sekilde yorumlamanin-gerekliligine dair olan inanci bu ¢alismayi gerceklestirmesine
sebep olmustur. Ge¢mise dair anlayis bigcimlerinin glinimizde gelistirilmis olan sosyal
teoriler lzerinde buylk etkisi oldugu kabul gérmektedir. Dolayisiyla Avrupa merkezci
bir tarih anlayisindan vazgecilerek ve “Bati'nin” disindakilerin de her daim ve halihazirda
tarihte var oldugu ve tarihin tretiminde rol oynadig, fakat bununla birlikte tarihten silinmis
oldugu kabul edilerek, glinimizde var olan teorik sdylemlerin ve siyasi pratiklerin yeniden
kavramsallastiriimasi s6z konusu olabilir. Bu diisince kitabin temel savini olugturmaktadir.

Kitap giris bolimunin ardindan birinci kisimda 18. ve 19. ylzyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan
duslinsel degisiklikleri ve bu degisikliklere yoneltilen elestirileri ele almistir. Birinci bélimde
kolonyalizm ve post-kolonyalizm gorusleri ele alinirken ikinci bélimde sosyolojinin bir bilim
olarak insa edilme siirecine ve bunun giiniimiizdeki yansimalarina deginilmistir. Uclincii
béliimde ise ¢coklu modernite yaklagimlarinin nasil ortaya ciktigi ve var olan yaklasimlar ile
ne sekilde etkilesime girildiginden bahsedilmistir. Modernitenin {i¢ temel sac ayagini ayri
ayri ele alan ikinci kissmda Ronesans, Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi alternatif bir bakis
acistyla degerlendirilmistir.

Kolonyalizm ile ilgili genis ve doyurucu bir literatlrle karsilastigimiz birinci bolimde
yazar, Avrupa kimliginin insasinda kolonyalizm etkisini ele alan ¢ok az sayida sistematik
calisma olduguna dikkat ¢ekmistir. Ardindan Bhambra, Avrupa’nin ne oldugunun onun
emperyal iliskilerini incelemeden anlasilamayacagini belirtmistir. Yazar bu boélimde
ozellikle Hindistan bdlgesinden Ornekler vererek Avrupa’nin ve Avrupa merkezli tarih
yaziminin kolonileri susturup marjinallestirerek kendisini evrensellestirdigini iddia etmistir.
Bununla beraber kitapta post-kolonyal teoriye de elestiriler yoneltilmistir. Bu elestirilerin
odagini elit arastirmacinin madunu yanlis temsil etmesi, post-kolonyal teorinin 6znellikleri
genellestirme telasi icerisine girerek baska bir evrensellik iddiasi olusturmasi ve yine bu
teorinin tarih yazimi bakimindan madunun bakis agisiyla kendi geg¢mis temsillerinde
eskisine benzer bir hiyerarsiyi yeniden tiretmesi gibi sebepler olusturmaktadir. Ozetle post-
kolonyal teorinin hakim bilme bicimlerini yalnizca tersine cevirdigi iddia edilmistir.

Sosyal distincedeki degisimlerin ve bu degisimlerin sosyoloji disiplinine ickin haline
gelmesinin ele alindigi ikinci bolimde, 6zellikle kolelik kurumunun ve pratikteki varliginin
“stadyal tarih anlayisi” ile olusturdugu celiskiye dair tartisilan bolim dikkat ¢cekmektedir.
Aydinlanma teorisyenleri koleligi antik yunan kiltiirli ya da yerlesik tarim toplumlari
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ile iliskilendirmis dolayisiyla toplumsal ilerlemenin son safhasi olan ticarete dayali
toplumlarda kélelik kurumunun ortadan kalkacagini iddia etmigslerdir. Bu noktada yazar,
toplumsal gelismislik skalasinda antik ¢ag ile yerlesik tarima dayali diizen arasinda kalan
donemlerde kolelik kurumunun yer almadigina dikkat cekmistir. Bhambra, koleligi ticaret
toplumlarinin ortaya cikisinin kaynadi olarak gérmenin daha saglkh bir tarih yorumu
olacagini belirtmistir. Bu bolimin ilerleyen kisimlarinda farkli teorisyenler tarafindan
yapilan toplumsal siniflandirmalardan ve burada yer alan siniflari birbirlerinden ayiran
ozelliklerden bahsedilmektedir. Yazar bu siniflandirma teorilerinin sosyoloji biliminin
kurulmasinda temel olusturdugunu iddia etmektedir. Ayni zamanda kitapta sosyoloji
biliminin serliveni, tzerine kurulmus oldugu teoriler, kabuller ve icinde bulundugu
paradokslar acisindan detayli bir sekilde ele alinmistir.

ikinci diinya savasinin ardindan, sosyolojik arastirmalarin Avrupa ve Kuzey Amerika disindaki
Ulkelere yonelmesiyle “Bitmemis bir proje” olan modernitenin diger Ulkelerdeki etkisi
arastinlmaya baslanmistir. Kitapta ge¢misten bu yana gelistirilen modernlesme teorileri,
modernlesmenin tanimlari ve farkl teorisyenler tarafindan ortaya atilan modernlesme
kistaslari ile ilgili ayrintili agiklamalara yer verilmesi okuyucuya literatiire hakim olma imkani
tanimaktadir. Bhambra, post-kolonyal elestirilerle birlikte ortaya ¢ikan ¢oklu modernite
paradigmasini da kitabinda elestirmektedir. Coklu modernite teorisyenlerinin farkl
moderniteleri karsilastirirken Bati'ya 6ncelik vermeleri, moderniteyi Bat’'nin tGriinl olarak
gormeleri ve diger toplumlarin bu Griind kendi kilturlerine adapte ettiklerini savunmalari,
yazara gore c¢oklu modernite teorilerini modernlesmeye “kokten bir meydan okuma”
olmaktan ¢ikarmaktadir. Yazar moderniteye dair slire gelen tiim zihinsel semalara meydan
okuyarak, modernitenin Avrupa “mulki” bir proje olmadigini iddia etmektedir. Baglantili
tarih yazimi ile farkli kilturlerin birbirleriyle olan iliskileri incelenerek daha zengin bir
modernite anlayisina sahip olunabilecedi kitabin ana tezleri arasinda yer almaktadir.

Kitabin ilerleyen béliimlerinde yazar modern Avrupa’nin énciilii olan Rénesans dénemini ve
bu dénemin i¢ kaynakli olup kiiltirel bir biitlinlik arz ettigi iddialarini degerlendirmektedir.
Boylelikle okuyucuya, yaygin olan Rénesans tablosunun disinda farkh bir disiinsel
pencere acmaktadir. Yazarin modernite ile ilgili Avrupa merkezci anlayisa karsi durusu
burada da varligini siirdirmektedir. Ronesans ile ilgili iddia edilen antik metinlerin geri
kazanilmasi, bilim ve sanattaki yenilikci hareketler, Himanizmin etkisi ve Yeni Diinya'nin
kesfi dayanaklarina karsin Bhambra, matbaanin kesfi, islam alimlerinin antik metinleri
korumasi, Latince’nin Hristiyan alemi icerisinde bir sinir ¢cizmesi ve Avrupali sanatgilarin
sadece Avrupa ile sinirli kalmayip basta Misir olmak tizere pek cok farkl tilkeye seyahatler
gerceklestirmesi gibi degiskenlerin Ronesans’i yorumlarken g6z éniinde bulundurulmasi
gerektigini dislinmektedir. Dolayisiyla yazar Rdnesans’in sadece Avrupa eksenli bir
donisim olmadigr diger kdltiirlerin de bu dustinsel donustime katki sagladigr konusunda
okuyucuya saglam arglimanlar sunmaktadir.

Yazarin Fransiz devrimini elestirel bir bakis agisiyla dederlendirdigi bolimde 6ne ¢ikan
en temel sav milliyetciligi ve uluslarin ortaya ¢ikmasini dogru yorumlayabilmek icin
kolonyalizmin dikkate alinmasi gerektigidir. Fransiz ihtilalinin gelecegdi temellendiren ve
gegmis ile bir kopusun meydana gelmesini saglayan tekil bir olay olarak degerlendirilmesi
yaygin modernite teorilerinde karsilasilan bir durumdur. Kitapta modern devletin araglari
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arasinda yer alan istihbarat toplama, rapor hazirlama ve nifuzun genel gozetimi gibi
gobzetim bicimlerinin Avrupa’ya 06zgi olmadigindan bahsedilmektedir. Buna ek olarak
Avrupa Ulkelerinin kolonilerin baghliklarini saglama ihtiyaci, milli kimligin anavatan disinda
nasil farkli sekillerde olusturulabilecegi Gzerinde dusliniiimesine yol agmistir. Bu durum
ulus devlet anlayisinin distinsel zeminini olusturmustur. Dolayisiyla yazara gore ulus-devlet
kolonyal devlet anlayisi ile birlikte ortaya ¢cikmistir. Yazarin bu bélimde kullanmis oldugu
argiimanlarin kitabin bitiinine oranla daha zayif kaldigi dikkat ¢cekmektedir.

Ronesans ve Fransiz Devrimi'nin yeniden yorumlanmasinin ardindan yazar modernitenin
ekonomik ayagini olusturan sanayi devrimini ele almistir. Modern diinyanin kurucusu
olarak kabul edilen sanayilesme, modernite teorisyenleri tarafindan modernlesmek isteyen
llkelerin de icinden ge¢mesinin zorunlu oldugu bir siire¢ olarak aktariimaktadir. Kitapta
genel tarih yaziminin sanayilesmeye ortam hazirlayan kosullarini teknolojik yenilikler,
fabrikalarin yogunlasmasi, kent merkezlerinin biytmesi, kara ve suda genis tasimacilik
aginin olugmasi, ticari tarimin arti deger Uretmesi, nifus artisi ve bankacilik ve finansin
yayginlagmasi olarak siraladigindan bahsettikten sonra bu déntisiimiin Avrupa’nin kolonyal
iliskilerini hesaba katarak yorumlanmamasina elestiriler getirmistir. Yazar Hindistan
ornegi Uzerinden kolonilestirilen bdlgelerin bir pazara donusturilmesinden, kendi
Uretim degerlerinin ellerinden alinip mlksizlestirilmesinden ve kolonilerin Avrupa’nin
Urettiklerine muhtag hale getirilmesinden, Avrupalilarin diger Ulkelerdeki kaynaklari
somirmesinden ve kolelik sayesinde ucuz is guclinin elde edilmesinden bahsederek
sanayilesmenin sadece Avrupa’nin kendi icerisinde kendi sahip oldugu potansiyeller ile
gerceklestigi fikrine karsi ¢ikmaktadir. Bu baglamda yazar modernite tarihi yaziminin
dinyanin geri kalaninin hakkini verecek sekilde diizeltilmesi gerekir distincelerinden de
Ote Modernite anlayislarinin temelini olusturan tarihlerin ve ilerleme anlatilarinin yeniden
yazilmasi gerektigini ve dolayisiyla kavrayis kategorilerinin ta kendisinin yeniden insa
edilmesi gerektigini savunmaktadir.

Sonug olarak Moderniteyi Yeniden Diistinmek, alisilagelmisin disinda bir modernite yorumu
ile okuyucuya olaylari olagandisi tikellige indirgeyerek diisiinme hapishanesinden kagis icin
bir bilet sunuyor. icinde bulundugumuz kosullari Avrupa merkezci bir yaklasimdan ziyade
coklu bakis acilariyla yeniden diisiinen Baglantili tarihler yaklasimiyla ge¢misin yeniden
yorumlanabilecegi ve bdylelikle bilginin toplumsal olarak yeniden insa edilebilecegi fikri
kitapta savunulmaktadir. Yazar kitap boyunca moderniteye iliskin tiim teorik alt yapilarin
Bati ile iliskilendirilmesine karsi ¢ikarak Bati disindaki tilkelerde meydana gelen gelismelerin
de Haiti Devrimi gibi, modernitenin olusumunda bir temel olusturdugunu iddia etmistir.
Baskin seslerin “6teki sesleri” tahakklim altina almasindan dolayi ifade etme imkanina sahip
olamamaktan dogan bir birikim meydana gelmistir. Yazara gore bu birikimin ortaya ¢ikmasi
modern diinyayi yorumlarken yeni teorilerin ortaya ¢ikmasina sebep olacaktir. Dolayisiyla
ge¢mise dair tek yonli ilerleme anlayisina sahip olmak yerine karsilikli iliskilerin meydana
getirdigi gelismeleri yorumlayarak bugiinii daha iyi anlamak miimkiin olabilecektir. Tarih
anlayisindaki degisimin glinimuzdeki pek ¢cok kabulii altlist edecegini ve yeni kavramlarin
ortaya ¢ikacagini belirten yazar, “tarihin yeniden yorumlanmasi, ayni olgularin baska bir
sekilde yorumlanmasindan ibaret degildir. S6z konusu olan, yeni olgularin giin yiiziine
¢tkarilmasi ve yeni olgularla birlikte yeni seslerin, yeni seslerle birlikte de miisterek 6grenme
imkanlari ile yeni inang ve eylemlerin ortaya cikariimasidir.” cimleleriyle kitabini bitirerek
okuyucuya veda ediyor.
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m Chantal Mouffe, Diinyayr Politik Diisiinmek Agonistik Siyaset, (Cev: Murat Bozluolcay), Istanbul: Iletisim
Yayinlan, 2015, 166 s.

Degerlendiren: Murat- Mufit Aliu*

Radikal demokrasinin kurucu dustindrlerinden biri olarak bilinen Chantal Mouffe, biitiin
eserlerinde’ temel olarak demokratik siyasetin dogasini ve imkanlarini tartismaktadir.
Aslinda Mouffe’'un bitiin eserlerinde “agonistik” siyaset merkezi bir konumdadir ve temel
tezi “siyasal”in vazgecilmezi antagonizmalari agonizmalara nasil donustirebilecegidir.
Liberal ve miizakereci demokratlarin aksine Mouffe, antagonizmalari siyasalin kurucu 6ge-
leri olarak goriir ve ona gore siyasal antagonizmalardan arindirilamaz. Mouffe bu noktada
acik bir sekilde Schmittyen bir diyalektik tavir/ikili karsitlik (binary opposition) sergilemekte-
dir. Ancak Schmitt'in “dost-diisman” ayrimiyla ortaya koydugu siyasala 6zgti ayrimdan farkl
olarak Mouffe, cogulculugu demokratik siyasetin kurucu 6gelerinden birisi haline getirmek-
te ve bu ayrnimi hasimliktan ziyade rekabet temelinde tanimlamaktadir.

Mouffe'un Diinyayi Politik Disiinmek Agonistik Siyaset kitabi, basliktan da anlasilacagi tizere
agonistik siyaseti kavramsallagtirma cabasindadir. Kitap alti bolimden olusmakta ve daha
once yayimlanan makalelerin derlemesidir. Bolimler sol siyasete katki olarak yazilmis ve
hepsi radikal demokrasi projesinin nasil olmasi gerektigini ve gerceklesebilecegini anlat-
maktadirlar.

Kitabin birinci bolimi liberal siyaseti elestirerek “agonistik” kavramini tanimlamaktadir.
Mouffe'un agonistik dedigi demokratik siyaset tarzini anlayabilmemiz icin, onun “siyasal”
ve “siyaset” kavramlari arasinda yapmis oldugu ayrima bakmakta fayda vardir. Ona gére
siyasal, cesitli toplumsal iliskilerde degisik bicimlerde karsimiza ¢ikabilen antagonizma

nou

boyutuyken “siyaset”, “siyasa

|n

boyutunun etkisi altinda oldugu icin her zaman celiskili
kosullarda belirli bir diizen kurmayi ve insanlarin beraber yasamasini 6rgiitlemeyi hedefle-
yen pratik, séylem ve kurumlarin biitln{ anlamina geliyor (Mouffe, 2015: 23). Bu anlamda
Mouffe, liberal kuramin, “siyasali” antagonistik boyutundan arindirmasinin siyaseti uygun
bir sekilde tasvir edememesinin nedeni oldugunu séylemektedir. Liberallerin antagoniz-
masiz siyaset anlayisi aslinda “siyasal” olani ortadan kaldirmaktadir. Bunun yani sira, liberal

1

distintsiin “siyasal”a kor olmasinin bir baska nedeni ise kolektif kimlikleri tanimamasidir.

Liberaller bireycilik ilkesinden hareket ederek kimlikleri siyaset alanindan dislamaktadir.
Oysa Mouffe, kolektif kimlikleri siyasalin kurucu 6gesi olarak gérmektedir. Bu anlamda “siya-
sal” antagonistik ve kolektif kimlikler kurucu 6geyken ister istemez “biz-onlar” iligkisi ortaya
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¢ikmaktadir. Bu iliski Schmitt'in “dost-diigman” iliskisi anlamina gelmez fakat belli sartlarda
“biz-onlar” iligkisinin “dost-diisman” iliskisine donlisebilme durumu vardir.

Mouffe'un agonistik siyaseti tam da bu iliskilerin dost-diisman iliskilerine déntsmesini
engellemesinde yatmaktadir. Yani agonistik siyaset, hi¢ kimseyi dislamadan bir konsensu-
se varmayl amagclamaktadir. Zira catisma demokratik siyasetin vazgecilmez bir parcasidir
ve boyleyken sormamiz gereken soru sudur: Siyasetin kurucu bir 6zelligi olan biz-onlar
ayriminin ayni zamanda ¢ogulculugun da taninmasina izin verecek bir sekilde nasil kurula-
bilecegidir? Mouffe'a gore catismalarin mesru bir hale gelebilmesi antagonizmayi agoniz-
maya donustirmekle mimkin olur. Yani burada énemli olan ¢atismanin “antagonizma”
(dGsmanlar arasindaki micadele) degil, bir “agonizma” (muhalifler arasindaki miicadele)
bicimini almasidir (Mouffe, 2015: 27). Antagonizma iki tarafin herhangi bir ortak zemin pay-
lagmayan diisman olduklari bir “biz-onlar” iliskisiyken; agonizma catisan taraflarin, catisma-
nin rasyonel bir ¢6ziimi olmadigini kabul etmelerinin yani sira karsilikli olarak muhaliflerin
mesruiyetini tanidiklari bir “biz-onlar” iliskisidir (Mouffe, 2015: 28). Yani muhalifler arasinda-
ki catismalar demokratik siyaseti olustururlar. Burada Mouffe liberal diisiinlisiin konsenstiise
yaptigi asiri vurguyu elestirmektedir. Mouffe icin konsensis 6nemlidir fakat ona her zaman
mubhalefet eslik etmelidir. Mouffe'a gore, isin 6zli, demokratik politikanin amaci antagoniz-
malarin agonizmalara donustirilmesidir (Mouffe, 2015a: 107).

Mouffe kitabin ikinci bélimiinde liberal demokrasinin 6nerdigi tek kutuplu diinya sistemini
elestirir ve bunun yerine agonistik ¢ok kutuplu bir diinya sistemi savunur. Son dénemde
bircok liberal kuramcinin diinya sistemi s6z konusu oldugunda kozmopolit bir diinya sis-
temi 6nerdigini ve Kant'in evrensel ilkesinden hareketle dlinyayi tek tip bir sistem empoze
etme egiliminde olduklarini belirtmektedir. Clinkii Mouffe, siyasali antagonistik boyutuyla
ele almanin diinyanin bir universe degil, pluri verse anlamina geldigini kabul eder. Mouffe'a
gore teorilerin en blylk eksigdi yine siyasalin antagonistik boyutunu gérmezden gelmeleri-
dir. Bu baglamda Mouffe'un dikkat gektigi bir diger nokta ise cogulculugun, kozmopolitler
veya kozmopolitanlarin séyleminde yer aldigi halde bunun antagonizmasiz bir cogulculuk
oldugudur. Zira onlar Bati'nin siyasal, hukuksal ve kiiltiirel modeline biitiin diinyayi uydura-
rak muhalif veya alternatifleri ortadan kaldirmaktadirlar.

Mouffe her siyasi sistemi hegemonik buldugu icin careyi hegemonyalarinin cogullastir-
masinda bulmaktadir. Yani diinyayi bir buttin olarak savunmayi birakip bittin farkhliklar
kabul ederek ¢cok-kutuplu bir diinyanin kurulmasini savunmamiz gerektigini belirtmektedir.
Mouffe'un deyimiyle, “merkezi bir otoriteye ihtiya¢c duymaksizin cesitli ekonomik ve siyasi
modellere gore 6rgitlenmis bolgesel kutuplarin coklugunun kabul edilmesi” dlinyay “ago-
nistik” kilacaktir (Mouffe, 2015: 42). Mouffe'un burada s6zlinu ettigi sey farkli demokrasi anla-
yislarinin bir ortak alanda catismasiyla farkliliklar temelinde bir diinya sistemi mimkundiir.

Mouffe yine ikinci bélimde “diinyadaki toplumlarin kiilttrel farkhliklarina dayanarak ne
Batili ne de; sekiler bir demokrasinin mimkiin olup olmadigi” sorusuna cevap vermeye
calisir. Bu baglamda Mouffe; Charles Taylor, S. N. Eisenstad, Peter Wagner'in “coklu moderni-
te” yaklasimlarini benimseyerek modernitenin agikligina inanir. Bu anlamda sekilerlesmeyi

demokrasinin olmazsa olmazi olarak kabul etmez. Bunun icin Amerikalilari 6rnek almakta-
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dir. Amerika demokratik bir tlke olmasina ragmen Amerikalilar dini torenleri biiylk ol¢tiide
gerceklestirmektedir. Bu anlamda Mouffe’a gére demokrasiyi islamcilik, Konfiigyiisciiliik ve
Taoizm'le uzlastirmak da mumkiindir. Elbette Mouffe Konfligylscliik ve Taoizm'in ahiret
inancina sahip olmayan ve bu anlamda 6zilinde diinyevi 6gretiler oldugunun farkindadir.
Sonug olarak Mouffe bu konulari cok karmasik buldugu icin amaci son sézii séylemek degil,
liberal demokrasinin tektiplestirme ve homojenlestirme projesini elestirmektir.

Uctlincii béliimde Avrupa Birligi'nin (AB) bugiin karsilastigi sorunlari ve gelecegini tartis-
maktadir. Mouffe, AB'nin ulus-Usti bir yapi olmasina ve post-ulusal bir kimlik yaratmaya
cabalamasina ragmen, AB uyesi tilkelerde ulusal kimliklerin gliclenme egiliminde oldugunu
soylemektedir. Milli kimliklerin 6ne ¢ikmasi ve bu kimlikler biz-onlar seklinde insa edilmesi,
AB'nin varligini tehlikeye atmaktadir. Dolaysiyla Mouffe icin 6nemli olan bu kimliklerin biz-
onlar iliskisine dayandiklari icin diismanca olmamasinirr nasil saglayabilecegimizdir. Bunun
icin Jean Monnet'i ve Robert Schuman’i érnek vermektedir. Zira ikisinin de birlik fikriyle
amacladigi Fransa ile Almanya arasindaki anatagonizmalari engelleyebilecek bir kurum
veya bir yapinin insa edilmesidir. Fakat “biz-onlar” iliskisini inkar ederek degil, tam aksine
herkes “biz"ini koruyarak bu yapiya tabi olmaktadir. Bu ise Mouffe icin agonistik siyasetin
kendisidir. Ote yandan milli kimlikleri ortadan kaldirmayi denemek ve ulus-Gsti “biz” yarat-
ma ¢abalari, gesitliligi yok edip cogulculugu ortadan kaldirarak demokratik olmayan bir yapi
meydana getirmektedir.

Mouffe ayni zamanda “AB'nin bir ulus-devletler federasyonu olarak mi yoksa bir bélgeler
federasyonu olarak mi” disunilmesi gerektigi sorusunu sorar.”Karsi ¢iktigim sey sudur:
Avrupa Birligi, egemenligin tasiyicisi ve demokrasinin hayata gecirildigi merkezi alan olma
ozelliklerini tasiyacak, Avrupa diizeyinde, homojen bir demos yaratmaya ¢cabalamali” (Mouffe,
2015: 70) seklinde cevaplar. Bu baglamda Mouffe, Massimo Cacciari'nin AB lizerine olan
projesini destekler. Cacciari, AB'nin ferderalizmi s6z konusu oldugunda “tepeden federe-
alizm” yerine “tabandan federalizm” &nermektedir. Tabandan federalizmden kasti, farkli
bolge ve sehirlerin kimliklerini izole edip birbirlerinden ayirmak icin degil, bu bdlge ve
sehirlerin aralarinda gerceklesecek muibadele iliskileri temelinde algilanan ve &rgitlenen
otonomi kosullarini yaratmaktir (Mouffe, 2015: 72). Cacciar'in soz ettigi sey farkli kolektif
kimliklerin (bolgesel veya yerel) taninmasi ve 6zgurlesmesidir. Sonug olarak Mouffe icin
agonistik bir AB, insanlara, ulusal veya bolgesel baglliklarindan vazgegmeden demokratik
haklarini gergeklestirebilecekleri ¢esitli demoi‘lere katilma imkani saglayan bir yapi olmalidir
(Mouffe, 2015: 73).

Uciincii bdlimiin son kisminda Mouffe, neo-liberalizmin AB (izerine kurmus oldugu
hegemonyayi elestirmektedir. Ona gore solcular ve genel olarak sola yakin hareketler neo-
liberalizmin AB Uzerine kurdugu hegemonyadan rahatsizdirlar. Bunun sonucunda ise AB
cercevesi bir alternatif Gretmenin mimkin olabilecegine kuskuyla yaklasmaya basladilar.
AB yine bu cevreler tarafindan, neo-liberal ve donustirilmez bir proje olarak algilanmak-
tadir. Dolayisiyla AB git gide solcu cevreler tarafindan elestiriimektedir (Mouffe, 2015: 78).
Bu baglamda AB, bir nevi mesruiyet ve demokrasi krizindedir. Mouffe'a gore AB'ye karsi
duyulan memnuniyetsizligin temelinde Avrupa yurttaslari arasinda guiclii bir 6zdeslesmeyi
besleyecek siyasal tutkularini demokratik bir yonde harekete gegirebilecek, bu yurttaslara

181



insan & Toplum

bir amag saglayabilecek bir projenin eksikligi ortadadir. Mouffe, bu diistince ile AB'nin yurt-
taslardan degil tiiketicilerden olustugu elestirisini de eszamanli dillendirmektedir. Burada
deginilmesi gereken 6nemli nokta ise AB'nin temellerinin ortak piyasa yaratma dustincesi
cercevesinde atilmasidir. AB'nin ortak bir piyasa etrafinda sekillenmesi ve hicbir zaman
misterek bir Avrupa iradesi yaratamamasi, neo-liberal modelinin krizde oldugunun bir
gostergesi olarak algilanmalidir ancak neo-liberal modele karsi bir alternatif model heniiz
gelistirilmemistir. Bundan dolayr Mouffe sol diistinceyi de elestirmektedir. Zira sol duistince-
sinin 1990’lardan sonra neo-liberalizmin hegemonyasini kabul etmesi ve neo-liberal kiire-
sellesmeden bagka bir care gérmemesi biyuk bir hatadir. Sonug olarak Mouffe pluri-verse
ilkesinden hareket ederek AB'ye diinyanin birlestirmesinde énci bir gérev ylklemek yerine,
onu c¢ok-kutuplu diinyada bolgesel bir kutup olarak hayal etmektedir.

Mouffe, dérdlincli bélimde glnimizin radikal siyasetini tartisarak Hardt ve Negri’'nin ve
diger kuramcilarin “kurumlardan geri ¢ekilme” stratejisini elestirmekte ve bunun yerine
“kurumlarla yilizlesme” stratejisini savunmaktadir. Hardt ve Negri'nin impartarluk ve Cokluk
kitaplarinda ortaya koyduklari distince, glinimizin radikal siyasetini savunmakta ve bunu
solun alternatifi olarak gosterme egilimindedir. Hardt ve Negri'nin temel tezi, kiiresellesme
nedeniyle diinyada bitiin alanlarda radikal doniisiimler meydana gelmis ve bu donu-
stimlere karsi bir alternatif Gretmeye calisiimaktadir. Bu déntstimlerin sonucu olarak yeni
yonetim bicimi, egemenlik anlayisi ve iktidar bicimi vs. ortaya ¢ikmistir. Bitln bunlar ise
imparatorlugunu olusturmaktadirlar. Hardt ve Negri'nin ortaya koyduklar imparatorluk’a
karsi Cokluk kavrami ise “imparatorlugun icinden gecip 6teki tarafindan ¢tkmaktir.” (M. Hardt
& A.Negri, 2015: 220). imparatorluga meydan okuma ancak kiiresel diisiinerek ve bdyle dav-
ranarak miimkiindiir. Cokluk ise imparatorluk’un karsitidir. Bu baglamda Hard ve Negri'nin
temel tezi Impartorluk’u yikip “Mutlak Demokrasi”yi kurmak oldugundan Mouffe'a gére.
Cokluk'a mesiyanik bir gérev atfetmektedirler. Ancak Mouffe kurami iki agidan elestirmekte-
dir. Birincisi, cokluk mutlak demokrasiyi yaratiyorsa o zaman antagonizmlar ortadan kalkar.
Antagonizma yok ise siyasetten s6z edemeyiz. Mouffe’'un Hardt ve Negri'ye yonelttigi ikinci
elestirisi ise Karsi-imparatorluk (izerinden bir sorunsallastirmayi derinlestirememeleridir.
Zira Hardt ve Negri, imparatorluga karsi bir Karsi-imparatorlugun ya da coklugun nasil
olusturulacagi hususunda yeterli ¢c6ziimlemede bulunmazlar. Mouffe’'un kendi deyisiyle:
“Temel sorunlardan biri, hareketin farkl bilesenleri arasinda ne tiir bir iliski kurulacadiyla
ilgilidir. Sik¢a belirtildigi (izere, kiiresellesme karsiti hareket olduk¢a heterojen bir harekettir ve
cesitlilik, stiphesiz biiyiik bir gli¢ kaynadi olsa da ayni zamanda bliylik sorunlara da yol agabilir.
Hardt ve Negri farkli miicadelelerin siyasal eklemlenmeleri meselesine deginmezler” (Mouffe:
2013:130).

Besinci bolimde Mouffe, agonistik siyaseti ve sanat pratiklerini tartismaktadir. Adorno ve
Horkhaimer'in “Kiltlr Endustrisi” kavrami, Gretimin ayni zamanda kdiltliri de meta haline
getirmesini ve bunun da sonucu olarak sanat ve kiiltlr Gretiminin kapitalizmi yeniden Gret-
tigini anlatmaktadir. Bu baglamda sadece tiketiciler degil, Ureticiler de medya ve eglence
sirketlerinin yonettigi kaltiir endustrisinin mahkamlaridir (Mouffe, 2015: 106).

Mouffe'ye gore bugiin yapilmasi gereken, sanatsal miicadele alanlarinin genisletilmesidir.
Mouffe, sanatgilarin kapitalizmin topyekiin toplumsal seferberlik programina karsi ¢cikmak
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amaciyla, geleneksel kurumlarin disinda, farkli toplumsal mekanlarda calismalar gerektigi-
ni vurgulamaktadir. Bu baglamda Mouffe, sanat ve kiltir pratiklerinin, kapitalist yeniden
tretim icin gerekli olan toplumsal imgelemi zayiflatabilecek direnis imkanlari saglayabi-
lecegine inanmaktadir. Mouffe, sanatsal direnis bicimlerinin siyasi potansiyellerini anla-
yabilmemiz icin onlari, karsi-hegemonik mucadeleler baglaminda gerceklesen agonistik
mucadeleler olarak diisinmemiz gerektigini belirtmektedir (Mouffe, 2015: 108).

Mouffe, kiltlrel ve sanat pratiklerinin neo-liberal hegemonyaya karsi-hegemonik miicade-
lede 6nemli oldugunu séylemektedir. Bu baglamda elestirel sanat bicimleri kavramini ortaya
koyan Mouffe icin dnemli olan sanat pratiklerinin hakim hegemonyalarini tahrip etmeye
nasil katkida bulunabilecegi ve bizim buna odaklanmamiz gerektigidir. Bunu basarabilmek
icin de elestirel sanat pratiklerinin kamusal mekanlardaki islevini mercek altinda almayi
(Mouffe, 2015: 108) 6gutleyen Mouffe'un soz ettigi tek bir mekan degil, bircok sdéylemsel
dizlem ve kamusal mekandir. Kamusal mekan s6z konusu oldugunda Mouffe agonistik
kamusal mekanindan s6z eder. Genel goris gore kamusal mekan, konsensis yaratilmaya
calisan bir zemini olusturmaktadir. Ancak agonistik yaklasimda kamusal mekan, catisan
goruslerin herhangi bir nihai ¢6ziime ulasmaksizin carpistigi mekana denk gelmektedir.
Agonistik kamusal mekanlarin yaratiimasina ¢abalayanlar ile amaci konsensiis yaratmak
onlar arasinda, elestirel sanatin ne oldugunda dair bir ayrim olacagi i¢in kamusal mekanlarin
kurgulanisinin, sanat ve kaltir pratikleri icin dnemli sonuglari olacaktir. Mouffe'a gére ago-
nistik yaklasim, elestirel sanatin mevcut post-siyasal diizeninin alternatiflerini ¢esitli sanat
pratikleriyle gortinir kilabilecegini dile getirir. Mouffe elestirel sanatin, mevcut hegemonya
cercevesinde veya egemen ideoloji cercevesinde susturulmus seslere isaret ederek egemen
konsensusiin gériinmez kildigi ve muglaklastirdigi seyleri gériinir kildigi iin elestirel oldu-
gunu belirtmektedir (Mouffe, 2015: 112).

Altunc bélimde Mouffe, 2008'den bu yana meydana gelen yeni toplumsal ve siyasal hare-
ketleri ele almaktadir. Mouffe Ispanya’da Indignados cadirlan, Sili'de dgrenci hareketleri,
indignados’un Yunan versiyonu olan Aganaktismenoi ile Avrupa ve Kuzey Amerika'da mey-
dana gelen gesitli Occupy hareketlerini yeni bir tiir aktivizm olarak ele alir. Bittin bunlari
neo-liberal hegemonyanin karsiti hareketler biciminde degerlendirmektedir. Mouffe’a gore
farkl literatlrlere baktigimizda bitlin bu hareketler cesitli entelektiel cevreler tarafindan
farkli bir sekilde yorumlanirlar. Ornegin exodus yaklasimindan etkilenen kuramcilar bu hare-
ketleri, geleneksel kurumlarin disinda yeni toplumsal iliski bicimleri insa eden Cokluk’un
glctnin ifadesi olarak yorumlamislardir. Exodus taraflari bu hareketleri yatayci ve presentist
yaplya sahip yeni demokratik pratiklerin ortaya ¢iktigini belirtmektedirler. Bu anlamda bu
hareketler post-fordist donemin glivencesiz iscileri tarafindan gerceklestirilen yeni bir tuir
hareket olarak gorilmdsler ve mutlak demokrasinin bir denemesi olarak gorilen, temsili
demokrasinin karsiti olarak yorumladilar (Mouffe, 2015: 131).

Mouffe, bu hareketleri bircok liberal kuramcidan farkl olarak post-demokratik vizyonunun
bir sonucu olarak gérmekte ve bu hareketlere farkli bir sekilde yaklasmaktadir. Ona goére
bu hareketlerin meydana gelmesi demokrasi krizinin bir sonucudur. Sadece bunlar degil,
Mouffe ayni zamanda Avrupa’da sagci poptilist hareketleri post demokratik toplumun bir
sonucu olarak gorir. Bu anlamda eger bu kadar insan -sadece gencler arasindan degil tim
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toplumdan, sokaklara dokiliiyorsa- bunun nedeni, geleneksel siyasi partilere glivenlerini
kaybetmis olmalari ve geleneksel siyasal kanallar araciligiyla seslerini duyuramayacakla-
rini hissetmeleridir. Bunlarin tek amaci karar mekanizmalarinda seslerini duyulmalari ve
daha iyi bir sekilde temsil edilmeleridir (Mouffe, 2015: 140). Mesela Syriza’nin amaci liberal
kurumlar ortadan kaldirmak degil, onlari halk taleplerinin ifade edebilecegi bir arac haline
donustiirmektir. Mouffe, bu hareketlerin amacinin liberal kurumlarin gézden ¢ikarilmasini
degil, bu kurumlari radikallestirmeye calistiklarini amagladiklarini iddia etmektedir. Bunu
soylerken Mouffe, ayni zamanda bu hareketlerin sadece ekonomik nedenlerden meydana
geldiklerini iddia edenlere de karsi cikmaktadir. Zira Mouffe bu hareketleri sadece bir takim
ekonomik isteklere veya sadece issizlige karsi meydana gelmedigini iddia etmektedir.

Sonug olarak Mouffe bu kitapta agonistik bir siyaset bigimi icin ¢cagri yapiyor. Toplumda var
olan buttn farkhliklar, farkl kimlikler birbiriyle catisacak ortak bir mekan olusturmaktadir ve
bu ortak ¢atisma aslinda agonistik demokratik siyasetin bir ifadesi olacaktir. Mouffe agonis-
tik modelini hem liberal demokratlarin, antagonizmasiz (¢atismasiz) siyaset modeline hem
de neo-liberalizmin hegemonyasini kabul eden bazi sol ¢cevrelere karsi ortaya koymustur.
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