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Dress Culture as an Indicator of Social Life in the ‘Abbasid Period (750-850)

Abstract

Dressing, which has a history as much as human history, has become a tradition
over time, and a culture of dress has been formed. Dressing habits of people
depend on many factors such as social, artistic values, religious belief, gender,
age, stratum, profession, marriage, birth, death, fashion, geography and climate.
In line with human beliefs, he developed his unique understanding of attire by
being influenced by the geography around the culture he lived in. Attire is
another aspect of expressing one's self and culture, and is considered one of the
elements that make up nationality in culture. In this context, attire provides
valuable information about the country, period, person or group. In addition to
the fact that each society has its own attire, there are clothing differences that
define them even among people living in the same society. In the early days of the
Islamic society, the plain clothes of the Hijaz region, known to the Arabs before,
continued to be worn, except for a few changes. The common clothes of this
period consisted of kamis worn on the body, izar, and na‘l and huff worn on the
feet. This simple dress culture, which dominated the period of the Prophet
Muhammad, maintained its main lines until the Umayyads, although it
underwent minor changes in the time of Osman. The fact that the Umayyads
followed a different management style from the period of the four caliphs in the
context of state administration and that some caliphs gave importance to luxury,
pomp and ostentation brought about a change in all areas of social life. The new
cultures encountered with the conquests also spread to the Islamic state, and as a
result, the relevant cultures caused changes in attire. This change continued
during the reign of Sulayman b. ‘Abd al-Malik (715-717). An ornate and colorful
style of clothing has become widespread. There was no notable change in the
period after that. This change in clothing has taken its place in society in
accordance with Islam and the orders of religion. The wind of change that started
during the Umayyads took a completely different turn in the ‘Abbasids. The
power of the state, the expanding lands and the growing economy brought about
the change in the social field very quickly. Undoubtedly, clothing style has taken
its place among this wind of change. In addition to the social groups inherited
from the Sasanids, strict protocol rules influenced the ‘Abbasids. The rules of
protocol spread all over the palace, and new officials who took care of the clothes
named Sahibu al-Kisva were appointed. Clothes specific to people in different

Amasya {lahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 9-47



M. BIYIKLI / Dress Culture as an Indicator of Social Life in the ‘Abbasid Period (750-850)
11
strata of society have emerged. The same clothes were worn by different groups
in different shapes and forms. In addition, there have been changes in the shape
of the same dresses over time. Different colors such as black, green and white,
which are preferred in dresses, have been identified and their meanings have been
emphasized. In this research, the dress culture of the ‘Abbasids from the
establishment to the end of the first century is discussed within the framework of
the subjects that were affected. The study continues by considering the clothes
one by one, after the general information about the dress culture before the
‘Abbasids and the first century. Findings about clothes in this period of
‘Abbasids; classified as head, body and foot wear. Those worn on the feet were
left to another study. In the study, the clothes worn on the head were determined
as kalensuva, tavile, imame, rusafiyye, asabe, himar, kina‘, mikna‘, burku’, nikab,
lisam, taylesan, daniyye, kub*, tac and iklil. The clothes worn on the body have
been identified as burde, diirraa, vesy, kaba', izar, rida, miibattane, gown, haftan,
bathrobe, fur, kamis, minteka, tikke, mitraf, ziinnar, sirval, sudra, tenntir and
gilale. The relationship of the aforementioned clothes with belief, geography and
culture has been revealed. Fabric and touch patterns such as cotton, linen, silk,
wool and velvet are mentioned. The economic situation of the people who wear
them and their position in the society were examined.
Keywords: Islamic History, ‘Abbasids, Hartin al-Rashid, Ma 'miin, Dress.

Abbasiler Donemi Sosyal Hayatin Bir Gostergesi Olarak Kilik Kiyafet
Kiiltiirii (750-850)

Oz

Insanlik tarihi kadar gecmisi olan giyinme, zamanla bir gelenek haline gelmis,
kilik kiyafet kiiltiirii olusmustur. Insanlarin giyinme aliskanliklari, toplumsal,
sanatsal degerler, dini inang, cinsiyet, yas, tabaka, meslek, evlilik, dogum, 6liim,
moda, cografya ve iklim gibi birgok etkene bagl olmustur. Insan inanglari
dogrultusunda, yasadig1 kiiltiir cevresinde cografyadan etkilenerek kendine 6zgii
kilik kiyafet anlayisini gelistirmistir. Kilik kiyafet, kendi benligini ve kiiltiiriinii
ifade etmenin bir baska yonii olup kiiltiirde milliligi olusturan unsurlardan
sayillmaktadir. Bu cercevede kilik kiyafet, iilke, donem, kisi ya da gruplar
hakkinda kayda deger bilgiler vermektedir. Her toplumun kendine ait kilik
kiyafetlerinin olmasinin yani sira ayni toplum iginde yasayan insanlar arasinda
bile farkli gruplarin birbirinden ayirt edilmesini miimkiin kilan giyim kusam
farkliliklar: vardir. Islam toplumunun ilk zamanlarinda, Araplarin daha 6nceden
bildigi, Hicaz bolgesinin sade kiyafetleri, birkag degisiklik haricinde varligin

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 9-47
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devam ettirmistir. Bu donemin yaygin elbiseleri viicuda giyilen kamis, izar ve
ayaga giyilen na‘l ve hufftan ibarettir. Hz. Peygamber (sav) dénemine hakim olan
bu sade kilik kiyafet kiiltiirii, Hz. Osman zamaninda kiiciik degisimler gecirse de
Emevilere kadar ana hatlariyla ayni seklini muhafaza etmistir. Emevilerin devlet
idaresi baglaminda dort halife doneminden farkli bir yonetim tarzi izlemesi ve
baz1 halifeler miistesna liikse, satafat ve debdebeye énem vermesi, sosyal hayatin
tim alanlarinda degisimi de beraberinde getirmistir. Fetihlerle beraber
kargilagilan yeni kiiltiirler de Islam devletine sirayet etmis, neticede ilgili kiiltiirler
kilik kiyafette birtakim degisikliklere neden olmustur. Bu degisim Siileyman b.
Abdiilmelik (715-717) doneminde de devam etmistir. Siislii ve bir o kadar da
rengarenk bir giyim tarzi yayginlasmistir. Ondan sonraki donemde dikkate deger
bir degisim olmamuistir. Kilik kiyafetteki bu degisiklik Islam’a ve dinin emirlerine
uygun bir sekilde toplum igindeki yerini almistir. Emeviler doneminde baslayan
degisim riizgar1 Abbasilerde bambagka bir hal almistir. Devletin sahip oldugu
gli¢, genisleyen topraklar ve biiyiiyen ekonomi, ¢ok hizli bir sekilde sosyal
alandaki degisikligi de beraberinde getirmistir. Bu degisim riizgar1 arasinda hig
siiphesiz giyim tarzi da yerini almistir. Sasanilerden intikal eden sosyal gruplarin
yanu sira kat1 protokol kurallar1 Abbasileri etkisi altina almistir. Tesrifat kurallar
saraymn tamamina sirayet etmis, Sahibii'l-Kisve adinda kiyafetlerle ilgilenen yeni
gorevliler tayin edilmistir. Toplumun farkli kesimlerindeki insanlara ozgii
kiyafetler ortaya ¢ikmistir. Ayni kiyafetler farkl ziimreler tarafindan farkl sekil
ve formlarda giyilmistir. Bununla beraber ayni elbiselerin seklinde de zamanla
degisiklikler olmustur. Elbiselerde tercih edilen siyah, yesil ve beyaz gibi farkh
renkler tespit edilmis, akabinde bunlarin tasidiklar1 anlamlar {izerinde
durulmustur. Bu arastirmada Abbasilerin kurulusundan ilk asrimin sonuna
kadarki kilik kiyafet kiiltiirii etkilendigi konular gercevesinde ele alinacaktir.
Calisma, Abbasilerin oncesinde ve ilk asrindaki kilik kiyafet kiiltiirii hakkindaki
genel bilgilerden sonra kilik kiyafet kiiltiiri hakkindaki ayrmntili bilgiler
iizerinden devam edecektir. Abbasilerin bu déneminde kiyafetlere dair ulasilan
bulgular; basa, bedene ve ayaga giyilenler seklinde smuflandirilmistir. Ayaga
giyilenler bagka bir arastirmaya birakilmistir. Calismada basa giyilen kiyafetler
olan kalensuva, tavile, imame, rusafiyye, asabe, himar, kina‘, mikna‘, burku®,
nikab, lisam, taylesan, daniyye, kub‘, tac ve iklilden bahsedilmistir. Bedene
giyilen kiyafetler ise biirde, diirrda, vesy, kaba’, izar, rida, miibattane, ciibbe,
haftan, bornos, kiirk, kamis, minteka, tikke, mitraf, ztinnar, sirval, sudra, tennGir
ve gilale gseklinde ele alinmigtir. Bahsi gecen kiyafetlerin inangla, cografya ve
kiiltiir ile olan iligkisi ortaya ¢ikarilmistir. Bunun yani sira pamuk, keten, ipek,
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yiin ve kadife gibi kumas ve dokunus sekillerinden bahsedilmistir. Bunlar1 giyen
kisilerin ekonomik durumu ve toplum i¢indeki konumu incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Abbasiler, Har{iniirresid, Me’mfin, Kiyafet.

Giris

Insan, fitrat1 geregi beslenmeye ve giyinmeye ihtiyag duymaktadir.
Yeme, igme ve giyinme insanin varligini devam ettirebilmesi i¢in hayati
oneme sahiptir. Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinde zamanla yeni
ihtiyaglarin gelisebilecegi zikredilmekle beraber insanlarin dogustan
gelen kaginilmaz bazi ihtiyaclar1 oldugu ifade edilmektedir. Bunlarin en
temelinde de yeme, i¢me, giyinme ve barmnma gibi insan bedenin
gerektirdigi fizyolojik ihtiyaglar yer almaktadir.! Bu manada giyim kusam
insan yagsaminin olmazsa olmazlarindandir. Oyle ki insanligin diinyada
var oldugu ilk andan itibaren giyim kusam anlayisinin bulundugundan
s0z edilmektedir.? Tipki yeme igme gibi fizyolojik ihtiyaglar arasinda
degerlendirilen giyim kusam tarzi toplumlarin gelenek goreneklerinden,
yasam tarzlarindan, inanglarindan, cografi ¢evreden etkilenmis, neticede
her bolgeye ve topluma 06zgii kilik kiyafet kiiltiiri olusmustur. Diger
taraftan kiiltiir ve medeniyetin zamanla degisip gelismesine paralel olarak
toplumlarin giyim kusam anlayislar1 da degismis ve degismeye devam
etmektedir. Bu degisimin hizi1 da yine toplumsal degisme ile orantil
olmustur.® Bu calismada sirasiyla kilik kiyafetin etkiledigi ve etkilendigi
konular degerlendirilmistir. Abbasilerin ilk asrindaki kilik kiyafet kiilttirti
hakkinda genel bir bilgi verildikten sonra kiyafetler tek tek ele alinacaktir.

1. Kavramsal ve iliskisel Cerceve

1.1. Kilik Kiyafet ve Kiiltiir fliskisi

Kilik kiyafet, “elbise, camasir, makyaj, sa¢ sekilleri, aksesuar, basa
ve ayaga giyilenlerin tiimii demektir”. Insanlik tarihi kadar ge¢misi olan
giyinme, zamanla bir gelenek haline gelmis, kilik kiyafet kiiltiirii

1 Ali Kose, Ali Ayten, Din Psikolojisi (istanbul: Timas Yaynlari, 2013), 59.

2 Mahmut Tezcan, “Giyim Olgusuna Sosyo-Kiiltiirel Bakis ve Tiirklerde Giyim”, Ankara
University Journal of Faculty of Educational Sciences (JFES) 16/1 (Erisim 05 Eyliil 2019),
255.

3 Tezcan, “Giyim Olgusu”, 258-259.
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olusmustur. Bu sosyokiiltiirel yapida insanlarin giyinme aligkanliklari,
toplumsal, sanatsal degerler, dini inang ve ritiieller, cinsiyet, yas, tabaka,
meslek, evlenme-mutluluk veya cenaze-yas gibi durumlar ve moda gibi
bir¢ok etkene bagh olmustur.*

Maddi anlamda “insan viicudunu kapatan pargalar biitiinii” olarak
da tanimlanan kiyafet, sosyokiiltiirel anlamda hem bir davranis sekli hem
de bir iletisim aracidir. Belirli kiiltiirlerdeki kiyafetler, kendine 6zgii
imgesel anlamlar tasimakta ve mesajlar igermektedir.” Bu meyanda kilik
kiyafet, kendi benligini ve kiiltiirtinii ifade etmenin bir bagka y6nii olup
kiiltiirde milliligi olusturan unsurlardan sayilmaktadir. Nasil ki milletleri
birbirinden ayiran kilik kiyafetler varsa ayni toplumda yasayan insanlar
arasinda da onlar1 tamimlayan giyim kusam farkliliklar1 vardir. Nitekim
farkli giyinme bigimlerinden o insanlarin diisiinme tarzi ve karakterini
¢ikarmaya calisanlar vardir.® Bu durum siyasi, askeri, dini alanlar basta
olmak {izere hemen her kesimde kendini agik bir sekilde gostermektedir.”
Bu cercevede kilik kiyafetin, iilke, donem, kisi ya da gruplar hakkinda
kayda deger bilgiler verdigi rahatlikla sdylenebilir. S6z gelimi Abbasilerde
taylesan giyen birinden bahsedildigi zaman bu, o kisinin havas
ziimresinden oldugunu gostermektedir.

1.2. Kilik Kiyafet ve Inang iliskisi

Inang, insan hayatinin her noktasinda kendini gosterir. Buna elbette
kisilerin giyim kusam sekilleri de dahildir. Insan, inancinin emrettigi
sekilde giyinmeyi bir zorunluluk addederken yasakladig1r sekilde
giyinmemeye de dininin emirleri geregi itina gosterir. Diinyanin birgok
bolgesindeki gesitli inanglarin ogretileri geregi, kilik kiyafette de farklilik
arz ettikleri goze carpmaktadir. Bu farkliliklar hem beseri inanglarda hem
de semavi dinlerde kendini gostermektedir. Ornegin Hinduizm’de iist

4 Tezcan, “Giyim Olgusu", 255.

5 Mustafa Caglayandereli vd., "Kiiltiir Sosyolojisinde Thmal Edilen Konu: Giyim-
Kusam", (I. Uluslararast Sanat, Tasarim ve Moda Kongresi, ed. Emine Koca vd.
(Gaziantep: iksad, 2017), 870.

¢ Tezcan, “Giyim Olgusu”, 258-259.

7 Metin Yilmaz, “Emevi ve Abbasi Donemi Resmi Kiyafetleri”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/26-27 (01 Eyliil 2008), 237-238.
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bedeni 6rten “Uttariya” ile alt bedeni 6rten “Dhoti”® adindaki kiyafetler,
Hindular tarafindan inanglar1 geregi birer dini kiyafet olarak giyilir.” Yine
semavi dinlerden olan Yahudilik'te dinin simgelerinden olan talit,!
Hristiyanlik’ta papaz, rahip ve rahibeler tarafindan giyilen elbiseler!! ve
ayrica Islam dininin geregi olarak giyilen kiyafetler de inang ile kilik
kiyafet arasindaki iligkiyi acik bir sekilde gostermektedir.

1.3. Kilik Kiyafet ve Cografya Iliskisi

Kiiltiirel ve dini etkenlerin yari sira yasanilan cografyanin da giyim
kusam sekillerine yon vermede aktif rol oynadigi bilinmektedir.?? Insan
yasadigl cevre ve bu cevrenin sundugu imkanlara gore giyim kusam
gelistirmistir. Sicak bolgelerde daha ince ve narin pamuksu kiyafetler
tercih edilirken soguk memleketlerde daha kalin ve yiinli kiirk tarzi
kiyafetler tercih edilmektedir. Hem sicak hem soguk iklimlerin oldugu
yerlerde ise kiyafetler mevsimlere gore degisiklik arz etmektedir. Kegeyi
bircok alanda kullanan Orta Asya’daki Tiirk boylarimin giydigi kaftan,
kepenek, kiirk, caksir ve kege cizme ile soguktan ve sicaktan korunmak

8 Etek pantolona benzeyen ve dikilmemis kumastan yapilan Dhoti hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Sara Pendergast - Tom Pendergast, Fashion Costume and Culture: Clothing
Headwear Body Decorations and Footwear Through the Ages (Detroit: Thomson Gale, 2004),
1/81-82.

® Uttariye hafif ve narin bir kumas olup sol omuz iizerinden gevsek bir sekilde
caprazlama atilir ve dzellikle gogiis bolgesini 6rtmek amaciyla kullanilir. Kullananlarn
sirt veya belinde bulunan bir kemerle sabitlenir. Genis bilgi i¢in bkz. Pendergast -
Pendergast, Fashion Costume and Culture: Clothing Headwear Body Decorations and
Footwear Through the Ages, 1/89; Nermin Oztiirk, “Hinduizm’deki Giinliik ibadetlerden:
Sandhyavandanam”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 46/46 (Ocak
2019), 21.

10 Yahudilerde bedeni tamamuiyla kapatan, ug kisminda piiskiilleri olan bir gesit ortiid{ir.
Taylesan1 andirmaktadir. Talit hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nuh Arslantas, Abbdsiler
ve Fatimiler Déneminde Yahudiler (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 355-356.

11 Cahiz'in, Hristiyanlarin kendilerine 6zgii giydigi baslik hakkinda aktardig: bilgiler i¢in
bkz. Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin (Beyrut: Daru ve
Mektebetii’l-Hilal, 1423/2002), 3/78.

2 Yilmaz, “Emevi ve Abbasi Dénemi Resmi Kiyafetleri”, 238.
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icin giydikleri borkler, cografya etkisi baglaminda kayda degerdir.’® Yine
calismanin ele aldig1 Abbasilerin ilgili doneminde ¢esitli hayvanlardan
elde edilen ve kigin giyilen kiirkler'* ve yazin tercih edilen pamuk ve keten
kumasindan elbiseler' kilik kiyafet ve cografya iligkisini agiklamaktadir.

2. Abbasi Oncesi Kilik Kiyafet Kiiltiiriine Genel Bir Bakis ve

Abbasilerin i1k Asr

Islam toplumunun ilk zamanlarinda, Araplarin daha énceden sahip
oldugu, Hicaz ydresinin sade kiyafetleri giyilmeye devam edildi ve Islam
ortiinme haricinde bu giyinme tarzina miidahalede bulunmadi. Hz.
Peygamber (s.a.v) kendi giyim tarzinda sade elbiseleri tercih etse de
nakigh ve stislii elbiselere kars1 ¢itkmadi. Bu donemin yaygin elbiseleri
viicuda giyilen kamis, izar ve ayaga giyilen na‘l ve hufftan ibaretti.'® Asr-
1 saadet doneminde hakim olan bu sade giyim tarzi, Emeviler zamanina
kadar birbirine yakinlik gosterdi. Fetihler neticesinde ele gegirilen
ganimetler refah diizeyini arttirmaya baslad1 ve fethedilen bu yerlerdeki
elbise tiirleri de Islam toplumunu etkisi altma aldi. Hz. Osman (644-656)
doneminde degisimin ilk sinyalleri alindi. Hz. Peygamber (sav) donemine
hakim olan tek renkli, nadiren nakish kumaslardan olan elbiseler, yerini
farkli renk ve desenlerden olusan elbiselere birakti.!”

Emevilerin devlet idaresi baglaminda dort halife doneminden farkl
bir yonetim tarzi izlemesi ve bazi halifeler miistesna liikse, satafat ve
debdebeye Onem vermesi, sosyal hayatin tiim alanlarinda degisimi
beraberinde getirdi.!® Artik en giizel kumaglardan yapilmis elbiseler ve
ipekli kaftanlar giyiliyordu. Daha Muaviye (661-680) zamaninda iken aba

13 Genis bilgi i¢in bkz. Emel Esin, Tiirk Kiiltiiriinden Gériintiiler Dizisi Say: 3: Tiirk Kiiltiir
Tarihi I¢ Asya’daki Erken Safhalar (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu,
1985), 410.

14 Kadi er-Resid ibn Zubeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, thk. Muhammed Hamidulldh
(Kuveyt: Dairetii’l-Matbuat ve'n-Nesr, 1378/1959), 236.

15 jbn VAzih Ahmed b. Ishak b. Ca‘fer el-Ya‘kiibi, Mesdkiletii’n-nis lizaménihim ve ma
yiigallibu dleyhim f1 kiilli “asr, thk. Vilyam Milverd (Beyrut: Daru’l-Kitabu’'l-Cedid, 1980),
33.

16 Levent Oztiirk, Islim Toplumunda Hristiyanlar (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2012), 323-325.

7 Sabiha Resid Residi, el-Melabisii'l-‘Arabiyye ve tetavoviiriihd fi'l- ‘uhiidi’l-Islimiyye
(Miiessesetii Me‘ahidi’l-Fenniyye, 1400/1980), 10-11.

18 Resid1, el-Meldbisii’l-‘Arabiyye ve tetavoiiriihd fi'l- ‘uhidi'l-Islamiyye, 12.
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adindaki elbise begenilmiyor hatta pejmiirdelik olarak goriilityordu."
Liiks yasam tarzi 6yle bir hal almist1 ki Muaviye'nin kendisi bir gomlegi
sadece birkag kez giyerken oglu Yezid b. Muaviye (680-683) ve Velid b.
Yezid (705-715) bir gomlegi sadece bir kez giyiyorlardi.?® Bu degisim
Siileyman b. Abdiilmelik (715-717) déneminde de devam etti. Siislii ve bir
o kadar da rengarenk bir giyim tarz1 yayginlasti. Ondan sonraki donemde
dikkate deger bir degisim olmadh.

Abbasilere gelindiginde ise devletin sahip oldugu giic, genisleyen
topraklar ve biiyliyen ekonomi, ¢ok hizli bir sekilde sosyal alandaki
degisikligi de beraberinde getirdi. Bu degisim riizgar1 arasinda hic
siiphesiz giyim tarzi da yerini almisti. Sasanilerden tevariis eden sosyal
gruplarin yani sira kat1 bir tegrifat ve protokol kurallar1 Abbasileri etkisi
altna aldi. Islam devletinin egemenligi altina giren diger devletler
vergilerin bir kismim elbise olarak génderiyordu. Ornegin Me'm{in (813-
833) zamaninda Fars bolgesindeki Sistan ve Sas gibi sehirlerden bu
yorelere 0zgii binlerce farkli renkte elbise ve gomlek vergi olarak
gonderildi?! Bu durumda onlara 6zgii kiyafet tarzi, zaten degisime hazir
hale gelmis olan Islam toplumuna ifade yerindeyse altin siislemeli
sandiklarla sunuluyordu. Halifeler farkli kiyafetler edinmeye ve
giyinmeye o kadar ¢ok 6zen gosteriyorlard: ki bu isle sorumlu Sihibii’l-
Kisve adinda yeni gorevliler ortaya ¢ikmisti. Bunlarin tek gorevi halifenin
sarayina gelen ve saraydan cikan elbiselerin takibini yapmakti.?2 Bu
elbiseler Hizdnetii’l-Hile'i’s-Sultiniyye denen bir depoda muhafaza
edilirdi. Tesrifat kurallar1 sarayin biitiin her yerine sirayet etmisti. Halife
icin yaz kis tertip edilen biitiin meclisler en giizel ve en ihtisamh sekilde
tefris edilirdi. Mefrusat goriintii bakimindan son derece liiks, goz alic1 ve
asildi. Halifeler tag¢ giyerek, son derece ihtisamli tahtlara oturarak,
muhtesem kiyafet ve dosemelerle boy gostererek sahip olduklar: ihtisam

19 Ogztiirk, Islim Toplumunda Hristiyanlar, 325-326.

20 Residi, el-Melabisii’l- ‘Arabiyye ve tetavoviiriihd fi'l- ‘uhiidi’l-Islamiyye, 13.

21 Salah Hiiseyin Ubeydi, el-Melabisii’l-‘Arabiyyeti’l-Islamiyye fi'l-‘asri’l-Abbdsi (Bagdat:
Vizaretii’s-Sekafe ve’l-i1am, Daru’r-Resid linnesr, 1980), 31.

2 Eba Ali el-Muhassin b. Ali b. Muhammed el-Kadi et-Tenthi, el-Ferec ba ‘de’s-siddeti, thk.
Ubid es-Salici (Beyrut: Daru Sadr, 1398/1978), 5/341.

% {bn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 214.
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ve gilgleri arttirmayr amacliyordu. Boylelikle diismanin gozi
doldurularak, mubhaliflerin kalplerine korku salinarak ve tebaanin
gonliinde sayg1 uyandirilarak hem korku hem de sevgi ve itaat saglanmak
isteniyordu.

Halifeler, vezirler, komutanlar ve katipler gibi biirokratik ziimrenin,
tiiccarlarin, halkin ve kolelerin kendilerine 6zgii kiyafetleri vardi.?> Bu
sekilde halifeler, vezirler ve valilerden kolelere kadar havas ve avamin
tamami, kendilerine 6zgili giydikleri kiyafetlerle hangi sosyal ziimreden
olduklarin1 ortaya koyuyordu. Abbasilerdeki bu sosyal ziimre anlayisi
Oyle bir hal almigt1 ki kimi insanlar daha gosterisli oldugu gerekgesiyle
kisin giydikleri kiirklii hufflar1 ve kalensuvalar1 halife, emir ya da ileri
gelen biirokratlarin yanina girecekleri zaman yazin da giyerlerdi. Bu
sekilde daha fazla saygy, itibar ve dikkat gekilecegi kanis1 vardi.?

Abbasi donemi elbiselerinde siyah, yesil ve beyaz gibi farkli renkler
kullaniliyordu. Bu renklerden siyah, resmi renkti ve devlet adamlar:
tarafindan giyiliyordu. [lk Abbasi halifesi Ebii'l-Abbas es-Seffah (750-754)
kendisine biat edilecegi zaman Kiife mescidine siyah elbise giyerek geldi.?”
201/816 yilina gelindiginde halife Me'm{in devlet kademeleri de dahil
halkin tamaminin siyah elbise yerine yesil elbise giymelerini istedi.?®
Ancak bu gegici oldu ve bir siire sonra yeniden elbisede siyah renk tercih
edildi. Sonraki zamanlarda havas ziimresindeki erkeklerin renkli elbise
giymeleri uygun goriilmedigi, bu tarz giyimin kole ve kadinlara ait
oldugu goriilmekteydi. Erkek renkli elbiseleri ya kendi evinde hacamat
yaptirirken veya ickili eglence meclislerinde giyebilir, disarida bunu
giymesi hos karsilanmazdi. Soylu bir adamin elbisesi beyaz olurdu. Temiz

24 Cabhiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/78.

% Cabhiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/78.

2% Cabhiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/77.

¥ Yilmaz, “Emevi ve Abbasi Dénemi Resmi Kiyafetleri”, 241.

28 Semseddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi,
Tarihu'l-Islam ve vefeyatii'l-(tabakatii’l-) mesahir ve’l-a‘lam, thk. Omer Abdiisselam
Tedmirl (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1413/1993), 14/5; Ebt Muhammed Afifiiddin
Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Siileyman el-Yemani el-Yafii, Mir’atii'l-cenan ve ibretii’l-
yakzan (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1417/1997), 10/251.
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ile kirli, yeni ile eski, keten ile yiin veya ipegi bir arada giymek ihtisam ve
sikliga ters olarak algilaniyordu.?

Kaynaklar incelendiginde Abbasilerin bu asrinda gesitli etnik ve
sosyal ziimrelerin kendilerine o6zgii kiik kiyafetlerinin oldugu
goriilmektedir. Kadilarin ve yanlarinda galisanlarin, surtanin (emniyet
teskilatr), katiplerin ve diger gruplarn kendine 6zgii kiyafetleri vardu.
Ordu katiplerinin kiyafetleri bile sivil katiplerin kiyafetlerinden farkliydu.
Binekler dahi farkli sosyal ziimrelere isaret ediyordu. Kimisi gosterisli
atlara binerken kimisi esege biniyordu. Halifenin huzuruna girilecegi
zaman herkes mertebe ve makamina gore yine farkli elbiselerle ve sirayla
giriyordu. Bunlardan kimisi miibattane giyerken kimisi diirrda bir baskasi
da kabd’ giyiyordu. Bir digerinin elbisesinde ise hanger olmazsa olmazdi.>
Farkli sosyal smiflara ait insanlarin giydigi bu kiyafetler her ne kadar
birbirine benzese de kiyafetlerin renkleri, dokunma ve yapilma sekilleri
ve kaliteleri birbirinden farkliydi. Bu gruplar 6zel giinlerde de birbirinden
farkli kiyafetler giyiyordu.’! Bu calismada Abbasilerin ilk asrinda giyilen
s0z konusu kiyafetler; basa ve bedene giyilenler diye siniflandirilmistir.
Bu bagsliklar altinda elbiseler, yeri geldikge ve ele alinan dénem araliginda
gecen rivayetler 1s18inda cinsiyete, dini gruplara, saray ahalisi ve {ist
diizey riitbeliler gibi havas ziimresine, askeriyeye, halka ve ekonomik
faktorlere gore ele alinmustir.

2.1. Basa Giyilen Kiyafetler

Abbasiler’'de basa giyilen elbiselerden ilki, kaynaklarda oldukga sik
bahsi gegen kalensuvadir (Ar. s,-<5). Hitti, kalensuvay1 “yiin veya kegeden
uretilebilen, siyah renkli ve ug tarafina dogru sivrilen bir bashk” diye
tanimlamaktadir.> Arastirmalarimiz sirasinda kalensuvanin yiin veya
kegenin haricinde farkli maddelerden de iiretildigi ve yine siyahtan bagka
farkli renkleri de oldugu tespit edilmistir. Nitekim biitiin kiyafetler bir

2  Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti: Islim’n Ronesanst (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2000), 440.

30 Cabhiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/78.

31 Mohammad Manazir Ahsan, Social Life Under the Abbasids (London: Longman, 1979),
29.

%2 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi, gev. Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yaynlari,
1989), 2/514.
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sekilde cografi sartlardan etkilenmektedir. Kisin giyilen yiin ve kegeden
tiretilen kalensuvanin yazin giyilmesi miimkiin degildi. Yazin daha serin
tutacak kumasglar tercih edilmekteydi. Onceden de bilinen kalensuva
Abbasilerde Halife Mansur tarafindan yayginlastirildi.® HarGniirresid
zamaninda ise biraz degisiklige ugradi ve halife kalensuvay1 uzatarak
giymeye basladi** Mu‘tasim ile ilgili aktarilacak rivayetlerden
kalensuvanin Emin (809-813) ve Me’'miin donemlerinde de degisiklige
ugramadigr anlagilmaktadir. Kalensuva ilk asrin her déneminde hem
erkekler hem de kadinlar tarafindan giyildi. Erkek ve kadinlar baglaminda
Mu‘tasim® ve Suca'nin® giydigi kalensuvalar kayda degerdir. Bir eglence
meclisindeki cariyelerin kalensuvalarmin sari renkte olmas: da farkl
renklerine 6rnek verilebilir.” Rivayetlerden kalensuvanin hem erkekler
hem de kadinlar tarafindan giyildigi acik bir sekilde anlasilmaktadir. Su
var ki kadmnlarin tercihi tiiylii kumaslardan imal edilenlerden yana
olmaktayd1.® Cahiz de kalensuvanin halkin tamamu tarafindan yilin her
mevsiminde giyildigini kaydetmektedir. Insanlar halifelerin, emir ve
biitiin devlet adamlarinin yanma girecegi zaman saygi ve hiirmetlerini
gosterme adina 6zellikle kalensuva giyerdi.* Yilin her mevsiminde giyilen
kalensuvanin, Bagdat gibi yazin sicak olan bir yerde yiin ve kege gibi sicak
tutacak kumaglardan ziyade pamuk ve keten gibi terletmeyecek
kumaslardan iiretilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kalensuva, farkli
sosyal ziimrelerden giyen kisilere ve giyilme sebebine gore cesitlilik arz
etmekteydi. Bu farklilik, renklerinde, dokundugu maddelerde,
uzunluklarinda, kisaliklarinda, kalin ve inceliklerindeydi. Kimisi

% Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, 2/514.

3 Ya‘kabi, Mesakiletii'n-nis, 26.

% Muhammed b. Omer b. Vakid es-Sehm el-Eslemi Ebti Abdullah Vakuidi, Fiitiihu’s-Sim
(Daru’1-Kiitiibi'l-Timiyye, 1366/1947), 1/301.

%  Semseddin Ebu’l-Muzaffer Yésuf b. Kizogli b. Abdillah Sibt Ibnii’l-Cevzi, Mirdtii'z-
zaman fi tevdrihi'l-a‘ydn, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimesk: Daru'r-Risaleti’l-
‘Alemiyyeti, 1434/2013), 14/426.

%7 EbG Ali el-Muhassin b. Ali b. Muhammed el-Kadi et-Tenthi, Nisvdrii’l-muhddara ve
ahbdrii’l-miizikere, (b.y.: y.y., 1391/1971), 1/301, 302.

% Ubeydi, el-Meldbisii’l- ‘Arabiyye, 166.

% Cabhiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/77.

Amasya {lahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 9-47



M. BIYIKLI / Dress Culture as an Indicator of Social Life in the ‘Abbasid Period (750-850)
I 21

kiirkten* yapilirken kimisi kalin kumastan imal ediliyordu. Kisin
giyilenler kalin ve daha sicak tutacak kumastan imal edilirken yazin
giyilenler oldukca ince iiretilmekteydi.# Kalensuva bashg: ilk asrin
sonlarina dogru farkl bir sekil aldi. Kalensuvaya Sisiyye adinda beyaz bir
kumas sarilarak giyilmeye baglandi ve bu, moda haline geldi. Ilk defa bu
sekilde giymeye baslayan Mu‘tasim’a nispetle es-Sdsiyye’l-Mu ‘tasimiyyat
diye tanind1.#2 Halife Vasik’mn (842-847) oglu Muhammed'in® ve Vezir Ibn
Abdiilmelik’in* giydigi kalensuvalar da basa giyilen bu kiyafetin devletin
en list kademesinden halka kadar herkes tarafindan tercih edildigini
gostermektedir. Komutanlara hediye edilen kalensuvalarin digerlerinden
farkli olarak miicevherlerle siislii olmasi da bu {iriiniin makam ve riitbeye
gore degisip, dontistiigiinii gostermektedir.*

Sekil 1: Uzun ve Kisa Kalensuvalar

4  FEbii’l-Fida imadiiddin Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Turki (b.y.: Daru’l-Fikr, 1406/1986), 10/284; Ebii’s-Safa Salahuddin
Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed Arnavut
Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 1420/2000), 10/39.

4 Genis bilgi icin bkz. Ubeydji, el-Meldbisii’l- ‘Arabiyye, 141,148.

2 Ya‘kiibi, Mesikiletii'n-nis, 32; Ahmed b. Ismail b. Muhammed Teymur Pasa, Mu ‘cemu
teymilr el-kebir fi'l-elfdzi’l- ‘Ammiyye, ed. Hiiseyin Nassar (Kahire: Darii’l-Kiitiib ve’l-
Vesaiki’l-Kavmiyye, 1428/2002), 4/442.

4  EbG Muhammed Afifiiddin Abdulldh Tayyib b. Abdillah b. Ahmed Ba Mahreme,
Kilddetii'n-nahr fi vefeydti a‘ydni’d-dehr, thk. Bli Cuma‘® Mekri, Halid Zevari (Cidde:
Daru’l-Menhac, 2008), 2/540.

#4  Eb{i Cafer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Tdrihu't-Taberi: Tarthu'r-
rusul ve’l-miiluk, thk. Arib b. Sa‘d el-Kurtubi (Beyrut: Daru't-Tiiras, 1387/1967), 9/158;
Sibt Ibnii’1-Cevzi, Mirdtii’z-zaméan, 14/464.

45 Taberl, Tarthu't-Taberi, 9/354.
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Kaynak: Ebi Talha Muhammed Y{inus ibn Abdissettar, Libdsu’r-Resiil ve’s-Sahibe
ve’s-Sahdbiyyit (Medine: Mektebetii Melik Fahd, 1424/2003), 183.

Kalensuvadan hemen sonra zikredilmesi gereken diger bir kiyafet
Taviledir (Ar. iskl). Tavile kalensuva ile sekilsel bakimdan birbirine
benzese de tavile kalensuvadan daha uzundu. Bazen kalensuva ile sifat
mevsuf halinde bazen de yalniz basma zikredilmektedir. Halife
Manstir'un Mehdi'ye (775-785) beyat alacag: sirada* ve yine Miitevekkil
(847-861) hilafete gectiginde® giydikleri tavile yalmz zikredilirken,
Emin’in giydigi tavile kalensuva ile zikredilmektedir.*

Basa giyilen bir diger giysi [mdme (Ar. wsls) denen ve basa sarilarak
giyilen basliktir.* Kalensuvanin {izerine sarilmaktadir. Islam’in ilk
donemlerinden itibaren var olan imame Abbasilerde de giyilmeye devam
etti. Imame, sosyal ziimre ve din fark etmeksizin toplumun her kesimi
tarafindan tercih edilmekteydi. Halifeler, fakihler ve bakkallarin yani sira
hirsizlar dahi imame kullanmaktaydi. Ayrica Araplardan baska Ebna,>
Rum ve Hristiyanlar gibi farkli din ve irktan insanlar da imame
kullanmakta olup bunlarin imamesi farkli sekillerdeydi.® Insanlar farkh
isleri icin farkli renk ve kumaglarda imame giyiyordu. Ornegin Halife
HarGniirresid adamlar: ile yaptig1 meclislerde ipek ve siyah renkte bir

46 Taberi, Tarthu’t-Taberi, 8/113, 114.

¥ Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b Ali b Muhammed Bagdadi ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-iimem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1412/1992), 11/179; Ebii’'l-Hasan
[zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, thk. Omer
Abdiisselam Tedmtiri (Beyrut: Darii'l-Kitabu'l-Arabiyye, 1417/1996), 6/109; Imadiiddin
el-Melikii'l-Miieyyed Ismail b. Ali Ebii’l-Fid3, el-Muhtasir fi ahbiri’l-beser (Tarthu Ebi’l-
Fidi) (Misir: el-Matbaatii’l-Hiiseyniyyetii’l-Misriyyetii, ts.), 2/37; Ba Mahreme,
Kilddetii'n-nahr, 2/540.

48 Taberl, Tarthu't-Taberi, 8/482.

19 Receb Abdiilcevad Ibrahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi li-esmii’l-meldbis (fi Davi'l-Me ‘dcim
ve'n-nusiisi’l-miivessekati mine’l-Cahiliyyeti hattd el-‘asri’l-hadis) (Kahire: Daru’l-Afaki’l-
Arabiyye, 2002), 334.

50 Teymur Pasa, Mu ‘cemu teymiir, 4/441.

51 Ogullar anlamina gelen Ebna hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Dalkilig, Abbasi
Devletinde Hanedan Krizi ve Ilk I¢ Savas (H. 175-198/ M. 791-813) (Ankara: {lahiyat, 2021),
55.

52 Cabhiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/78.
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imame kullantyordu.® Imameler degerli taslarla siislenebiliyordu. Altinla
kaplanmis bir imamenin fiyati bes yiiz dinara kadar ulasiyordu.>

Imameden hemen sonra zikredilmesi gereken kiyafet Rusdfiyyedir
(Ar. 23L.9). Bu baghiga rusafiyye adi verilmesinin Bagdat'in dogu tarafinda
bulunan Rusafe mahallesine nispet edilmesinden kaynaklandig:
belirtilmektedir.> Cember seklinde imame gibi sarilan bu baslik halifeler
tarafindan hilafet gorevini tistlendikleri giin giyilmekteydi.>

Sekil 2: Imame Ornegi57

Kaynak: Ibn Abdissettar, Libdsu r-Resiil ve’s-Sahdbe ve’s-Sahdbiyyat, 182.
Abbasilerin ilk asrinda basa giyilen diger bir kiyafet asdbedir (Ar.
slee). Bu kiyafet kadinlarin alin bolgesini orten bir tiir sarg: gibiydi. Bu
kiyafeti ilk defa Halife Mehdi'nin kiz1 alin bolgesini 6rtmek icin altinlarla
siisleyip  kullanmis sonra da asabe diger kadinlar arasinda
yayginlasmist1.®® Asadbenin yalmiz kadinlar tarafindan kullanildigs,

5 Ten(hi, el-Ferec ba ‘de’s-siddeti, 3/360.

5 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Makrizi, el-Meva ‘iz ve'l-i ‘tibdr
bi-zikri'l-hitat  ve'l-Gsdr=el-Hitatii'l-Makriziyye ~ (Beyrut: — Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye,
1418/1997), 1/417.

55 {brahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi li-esmai’l-meldbis, 195.

56 flk asir Abbasi halifelerinden Ruséfe giyenlere 6rnek igin bkz. Muhammed b. Ali b.
Muhammed b. Imrani, el-inba’ fi tarihi’l-hulefd’, thk. Kasim es-Samerrai (Kahire: Daru’l-
Afékl’l—Arabiyye,1421/2001), 115.

5 Asli igin bkz. ibn Abdissettar, Libdsu’r-Resiil ve’s-Sahibe ve’s-Sahdbiyyat, 182.

58 Ebii'l-Mehasin Cemaliiddin Ydsuf Tbn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-zdhire fi miiliki Misr
ve’l-Kahire (Misir: Vizaretii’s-Sekafe Ve’l—irgédu’l-Kavmiyye, Daru’l-Kiitiib, ts.), 2/191.
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baslangicta inang ve kilik kiyafet iligskisi baglaminda ortaya ¢iktigi ve
sonradan kadinlar arasinda bir nevi moda haline geldigi anlagilmaktadur.
Sekil 3: Temsili Asabe

_

Kadinlarin bagortiisii olarak kullandig1 inang ve kilik kiyafet iliskisi
cercevesinde ele alinacak bir baska giysi de Himdrdir (Ar. ,\~). Himar
kadimnlarin bas, gogiis ve sirt bolgelerini ortecek sekilde pamuk, ipek,
keten, yiin ve kadife gibi farkli kumaslardan yapilan bir kiyafetti.”
Islam’in ilk dénemlerinden itibaren giyilen® himar, Abbasiler doneminde
de giyilmeye devam etti. Mir’dtii’I-Cendn’da Harliniirresid donemindeki
bir kadinin giydigi himardan bahsedilmektedir.®!

Sekil 4: Himar

Donemin diger bir kiyafeti de Kind ‘dir (Ar. sua)). Kadinlar oldukga
genis bir kumastan imal edilen kina‘i basin yani sira yiizlerini kapatmak

% Ubeydji, el-Meldbisii’'l- ‘Arabiyye, 164-167.
% Seyfb. Omer, el-Fitnetii ve vak ‘atii’l-Cemel (b.y.:Darun-Nefais, 1993), 179.
61 Yafil, Mir’dtii’l-cendn, 345-346.
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i¢in giyiyorlard1.®? Kadinlar i¢in bir inang nisanesi olan kina ‘1, Manstir® ve
Me'miin® donemlerinde gegen iki rivayetten erkeklerin bazen baglarin
ortmek igin kullandig1 anlasilmaktadir. Ancak erkeklerin kina‘ kullanimi
cografi sartlardan olsa gerektir. Nitekim onlar basin yam sira bazen
ylizlerini de kma‘ ile kapatiyordu.®® Hatta erkekler bunu bazen
boyunlarina doluyorlardi.®® Kina® takanlar, takmayanlara gore daha
heybetli goriiliirdii. Muhammed b. Siileyman, Fazl b. Rebi‘ gibi devlet
adamlar1 kia°“ ile ytizlerini kapatirdi. Yiiz acildig1 zaman avam ile havas
arasindaki farkin azalacagina dair bir kani vardi. Kina‘siz insanlarla igli
disli ve onlara yakin olunacagina inanilirdi. Ciinkii kma‘ esrar1 ve
gizemliligi muhafaza ediyordu.®” Kina‘in biraz daha kiiclik haline Mikna
(Ar. xil) denilmekteydi. Mikna“ yalniz bag ya da ytizii 6rten kiyafetler igin
kullanilryordu. ¢

Kadinlarin bags bolgesine kullandigi diger kiyafet Burku ‘dur (Ar.
&¥). Burku® yiiz bolgesini tamamen kapatan ve goz bolgesinde
gorebilmek igin iki delik bulunan bir pegedir.®® 227/841 yili olaylarinda
Eb Harb el-Miiberka‘mn taninmamak icin yiiziine kadinlarin giydigi

62 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed FirGizabadji, el-Kdmusii'l-
muhit, thk. Muhammed Naim el-irkus{isi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1356/1938), 757;
Ahmed Riza, Mu‘cemu metni’l-luga: Mevsu ‘atu lugaviyye hadise (Beyrut: Daru
Mektebeti'l-Hayat, 1958), 4/660.

63 Taberi, Tarthu’'t-Taberi, 8/92.

¢ fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 10/214.

% Semseddin Eb#i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, el-Tver
f1 haberi men gaber, thk. Ebli Hacer Muhammed es-Said b. Bisyunizoglu (Beyrut: Darii’l-
Kﬁtﬁbi'l-ﬂmiyye, ts.), 1/180; Yafii, Mir’dtii'lI-cendn, 272; bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
10/133.

6  Sibt ibnii’l-Cevzi, Mirdtii’z-zamdn, 14/65.

7 Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/80.

68  Firtizabadi, el-Kidmusii’l-muhit, 757.

%  Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni Ebii’l-Feyz Murtaza ez-Zebidsi,
Tacii'l-arfis  min cevdhiri’l-kimfis (b.y.: Daru’l-Hedaye, ts.), 20/320; Ebii'l-Fazl
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414/1993), 7/106; Riza, Mu ‘cemu metni’l-luga, 1/279.
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burku‘ taktig1 rivayet edilmektedir.” ifadelerden burku‘un kadinlara
ozgii bir kiyafet oldugu anlagilmaktadir.
Sekil 5: Temsili Burku*

Kaynaklarda burku‘a benzeyen ve bazen onun yerine kullanilan
Nikib, (Ar. -ud) adinda bir kiyafetten daha bahsedilmektedir. Nikab
kadinlar tarafindan ytizii kapatmak icin kullanilan bir ¢esit peceydi. Tipki
burku‘da oldugu gibi nikdbda da kadinlarin gorebilmesi icin iki delik
bulunmaktaydi.” Cahiz’de gegen bir rivayette, diigiine giden kadinlarin
ytizlerinde nikab oldugu kaydedilmektedir.”? Bir diger bas kiyafeti de yine
pece gibi kullanilan lisdmdir (Ar. ;ult). Lisam, burundan itibaren yiiziin alt
kismini kapatan bir kiyafettir.”> Abbasilerde lisami kadinlarin yani sira
bazen erkeler de kullaniyordu. Mans{ir'un yanina gelen bir adam, yiiztinii
bu kiyafetle kapatmist1.”> Lisam her zaman kullanilmaz, genellikle ¢dlde
yasayan Araplar tarafindan tercih edilirdi. Kadinlar kina‘ini, erkekler de
imamesini bazen lisam olarak kullanirlardi.” Mu‘cemlerdeki ifadelerden
sonraki donemlerde kadinlarin bag bolgesine kullandig1 kiyafetler oldugu

70 Genis bilgi icin bkz. Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali Mes'id1, et-Tenbih ve'l-isrif, thk.
Abdullah Ismail es-Savi (Kahire: Daru’s-Savi, ts.), 306.

7t fbrahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi, 500-501.

2 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz, el-Hayevin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1424/2003), 1/77.

73 Ibrahim Mustafa, Ahmed ez-Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed en-Neccar, el-
Mu ‘cemii’l-vasit (b.y.:Daru’d-Da‘vet, ts.), 2/815.

74 Lisdm kullanan kadimlara dair bkz. Ahmed Muhtar Omer Abdiilhamid, Mu cemii’l-
lugati’l-Arabiyyeti'l-mudsira (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 2008), 3/1193.

75 ibnii’l-Imad, Sezeratii'z-zeheb, 2-237.

76 [brahim, el-Mu ‘cemii’l-‘Arabi, 451.
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anlasilan Buhnuk (Ar. 337 ve Uhrik, (Ar. B9 51)78 gibi kiyafetlere,
Abbasilerin bu doneminde rastlanilmamustir.

Abbasilerin ilk asrinda basa giyilen bir diger kiyafet Taylesandir (Ar.
olb). Taylesan, imamenin {izerinde olacak sekilde basi kapatan ya da
sadece omuzlara atilan bir baglikti. Bu kiyafeti genelde saray ahalisi, kad1
ve fakihler gibi ileri gelen ziimrenin giydigi sOylenebilir.”
HarGniirresid’in binlerle ifade edilen taylesanlar1,® veliahtlarin® ve
kadilarin  giydigi taylesanlar bunun en giizel Ornekleridir.®?
Arastirmalarimiz  sirasinda halk arasinda taylesan kullananlara
rastlanilmamustir. Bu da taylesanin halifeler, vezirler, kadilar gibi ileri
gelen ziimreler tarafindan kullamildigini desteklemektedir. Ciinkii
taylesan ile ilgili bu ztimrelere dair ilk Abbasi halifeleri zamaninda da
birgok rivayet bulunmaktadir. Ornegin Vezir Ca‘fer Yahya el-Bermeki'nin
taylesan giymesi,® Kadilkudat Ebt Yasuf'un istegiyle ulemanin sarik
sar1p taylesan giymeleri® bu meyanda zikredilebilir. Ayrica rivayetlerde
gecen Erbdbii't-Taydlisa ve’l-Akldm tabirinin vezir, kad1 ve katipler gibi
havas ziimresi i¢in kullanildig1 anlasilmaktadir.®> Ancak Miitevekkil’in

77 Burku‘nun kiigiik halidir. Genis bilgi i¢in bkz.Ebit Abdurrahman Halil b. Ahmed b.
Amr b. Temim el-Basri el-Ferahidi, Kitibii'l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-MahzGmi, ibrahim es-
Samerrai (b.y.:Mektebetii’l-Hilal, ts.), 4/322; Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-arils min
cevihiri’l-kimils, 25/36; Teymur Pasa, Mu ‘cemu teymiir, 2/154.

78 Degerli taglarla miizeyyen kadinlara 6zgii bir tagtir. Bkz. Ibrahim, el-Mu ‘cemii’l-‘Arabi,
37.

7 Vasik déneminde taylesan giyen kisiler icin bkz. Ebii'l-Fazl Kadi Iyaz b. Musa b. el-
Yahsubi 1yaz, Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesdlik, thk. Abdulkadir es-Sahravi (Magrib:
Matbaatii Fezale, 1389/1970), 4/164.

80 Ibn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 215.

81 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/339.

82 Mesela Kadilkudat Ahmed b. Ebi Duad'in taylesan igin bkz. Taberi, Térihu't-Taberi,
9/110.

8  Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-Seldm, 8/30.

8¢ Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, 2/515.

85 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Makrizi, It ‘4zii’l-Hiinefdi bi
ahbdri’l-eimmeti’l-Fatimiyyine’l-hiilefd, thk. Cemaleddin es-Seyyal (Misir: Meclisii’l-Ala
Lisutini’l-Islamiyye, ts.), 3/76.
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Gayrimtislimlerden bal rengi taylesan giymelerini istemesi,® halkin da
taylesan kullandig1 ihtimalini diistindiirmektedir. Muasir arastirmaci
Arslantas, taylesani genellikle ulema ve ileri gelenlerin tercih etmesinin
yani sira Abbasi halkinin da giydigini zikretmektedir.®”

Sekil 6: Temsili Taylesan®

Kaynak: Asli igin bkz. Ibn Abdissettar, Libdsu r-Resill ve’s-Sahibe ve’s-Sahdbiyyat, 185.
Abbasilerdeki diger bir baghk Daniyye (Ar. i> veya «3) denilen

kiyafetti. Kalensuvaya benzemekte olan daniyyenin boyun kism1 uzun ve
asag1 tarafi genisti.?” Daniyye kadilar tarafindan giyiliyordu.” Bu kiyafetin
adi sadece kadilarla ilgili olaylarda geg¢mektedir. Kadilarm daniyye
giymeleri ayiric1 bir 6zellikti.”* Kub® (Ar. ~3) adinda kalensuvadan biraz
daha uzun farkl bir baglik daha vardi ve bu da Abbasi kadilar1 tarafindan
giyiliyordu.”

86

87

88

89

90

91

92

Taberi, Tarihu't-Taberi, 9/196; Ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 6/145; ibn Tagriberdi, en-
Niiciimii’z-zdhire, 2/280.

Arslantas, Abbdsiler ve Fatimiler Doneminde Yahudiler, 142-143.

Giintimiizde farkli milletler tarafindan kullanilan taylesan. Aslina en yakin oldugu icin
temsili verilmistir.

Ibrahim, el-Mu ‘cemii’l-Arabi li-esmai’l-melbis, 184.

ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 13/31.

Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed es-Sabiisti, ed-Deyarit, thk. Korkis Avvad (Beyrut:
Darii’'r-Raidi’l-Arabi, 1406/1986), 188.

Mes’(d1, Miiriicii’z-zeheb, 4/205.
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Baslik ya da basa konan siis olarak ifade edilebilecek bir diger
kiyafet Tdcdir (Ar. 7). Tac, altin, yakut ve ziimriit gibi miicevherlerle
stislenmis bir baglik* olup kadin ve erkekler tarafindan basa giyilen ortak
bir kiyafetti. Taci halifeler, vezirler, komutanlar ve saraydaki halife
ailesinden olan kadmlar giyiyordu. Mehdi'nin tac halifelere,*
Hartniirresid’'in esi Ziibeyde'nin bir¢ok tact da kadinlara oOrnek
verilebilir.> Kimi zaman halifeler eglence meclislerinde de tac giyiyordu.”
Tac kaynaklarda bazen [klil (Ar. L)si-JisT) olarak da zikredilmekte ancak
bunun genelde kadimnlarin giydigi tac igin kullanildig1 anlagilmaktadir.”

2.2. Bedene Giyilen Kiyafetler

Abbasilerin bu déoneminde bedene giyilen kiyafetlerin ilki Biirdedir
(Ar. &). Blirde, Cahiliye Araplarindan beri kullanilan abaya benzer bir
hirkadir. Hz. Muhammed’in (sav) kendisini methettigi bir kasidesi
sebebiyle K‘ab b. Ziiheyr'e hediye ettigi biirdesi ile meshur olmustur.
Bahsi gecen biirde, Muaviye ve sonrasinda Abbasi halifelerine intikal
etmis ve onlar tarafindan korunmustur.”® Hz. Peygamber’den (sav)
tevariis eden biirde Abbasi halifeleri tarafindan bayramlarin ilk giintinde
giyiliyordu.” Bu biirdenin bir halifeden digerine intikali, tarihi olaylar
zikredilirken kaynaklarda ozellikle bahsedilmektedir.!® Abbasi halifeleri
disinda ilk asirda havas ya da avamin biirde adi altinda bir kiyafet
giydigine dair bir bilgi aktarilmamaktadir.

Diirrda, (Ar. iefs) ciibbeye benzemekte olup uzun ve genis bir
giysidir. Diirraa kiyafeti Abbasilerin ilk asrinda hemen her zaman
zikredilmektedir. Mesela bir rivayette Halife Manstir doneminde Yemen
ve Sistan Valisi Ma‘n b. Saide’nin halifenin huzuruna girerken yiinden bir
diirraa giydigi'® ifade edilirken, bagka bir rivayette ilk asrin sonlarinda

9% fbrahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi, 38.

% Tmrani, el-Inbd’ fi tarihi’l-hulefd’, 70.

%  ibn Zibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 91, 92.

% ibn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 129.

97 Ibn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 92.

%  Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi’l-‘Arab kable'l-Islém (Daru’s-Saki, 1422), 18/107.

% Ubeydi, el-Meldbisii’l- ‘Arabiyye, 232.

10 Ebti Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer el-Bekrl el-Kuresi el-Maarri ibnii’l-Verdi,
Térihu Ibni’l-Verdi (Beyrut: Darii'1-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 1996), 1/201.

101 Taberi, Tarihu't-Taberi, 8/64.
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giyildigi zikredilmektedir.1®> Elbette ki bu kiyafet sadece biirokratlar
tarafindan ~ giyilmiyordu. Halk da diirrda giyiyordu. Ornegin
HarGniirresid’i'® ve Herseme b. A‘yen’i ziyarete gelen adamlarmn
tizerinde diirrda vardi.'™ Diirraanin pamuk, keten, yiin ve ipek gibi cesitli
kumaslardan iiretimi yapiliyordu. Cografi konum diirrda kiyafetini
etkilemisti. Ozellikle gevre yerlerde {iretimi olan pamuk, keten ve yiine
ulasim kolaydi. Dibdc yani ipekten mamiil diirrdaa halifeler tarafindan
onemli giinlerde giyiliyordu.!® Diirraanin siyah, beyaz ve yesil gibi farkli
renkleri vardi ancak siyah renk genellikle devlet adamlar1 tarafindan
giyiliyordu.!® Diirraa 6nemli gorevlerdeki devlet erkanma ve
komutanlara da hil‘at olarak giydiriliyordu.!”” Diirraanin kalitesi giyene
ve giydirene gore degisebiliyordu. Mesela Halife Me’m{in"un saraydaki
bashekimi Buhtisti” b. Cibril, oldukga giizel dokunmus, kaliteli yiin bir
Bizans diirraasi giyiyordu.'® Zerafet tasidig1 anlasilan bu kiyafet protokol
kurallarina da dahil edilmisti. Vezirlige tayin edilen bn Zeyyat,
kendisiyle goriismeye gelecek kisilerin diirraa ve kaba giymelerini
zorunlu tutmustu.!® Daha sonra bu kural iyice genisletildi ve ilk asrin
sonunda halifeyle goriismek isteyen herkesin diirraa giymesi zorunlu hale
getirildi.'® Sabiisti, halifenin Vesy (Ar. &) giydigini ve halifeyle
goriismeye gelenlerden de vesy giymelerinin istendigini rivayet
etmektedir.""! Diirraanin nakisl ya da dokunmus haline vesy deniliyordu.
Vesy hem erkekler hem kadinlar tarafindan giyiliyordu. Vesyi ilk defa

102 Eb{i Ali Ahmed b. Muhammed ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem ve te ‘dkibii’l-himem, thk.
Ebu’l-Kasim Imam1i (Tahran: Serus, 1420/2000), 4/287; Ebii’'l-Fida, el-Muhtasdr fi ahbari’l-
beger, 2/37.

15 Taberl, Tarthu't-Taberi, 8/290.

104 Taberi, Tarihu't-Taberi, 8/482.

105 Biat alacak halifeler diirraa giyerdi. Bkz. Ibn Manztir, Muhtaséru tdrihi Dimask, 6/86.

106 Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 9/20.

107 Mes"tidi, Miiriicii’z-zeheb, 4/66;, Himyerl, er-Ravzii’l-mi‘tdr fi haberi’l-aktdr, thk. fhsan
Abbas (Beyrut: Miiessesetii Nasir lissekafe, 1400/1980), 216.

108 fbnit'l-ibri, Tarihu muhtasari’d-diivel, thk. el-Yes(ii Anton Salihani (Beyrut: Daru’s-Sark,
ts.), 143.

109 fsfahani, el-Egdni, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1429/2008), 23/56-57.

110 Ahsan, Social Life Under the Abbasids, 39.

11 Sabiisti, ed-Deydrdit, 161.
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Abbasilerde Ummii Ca‘fer bint. Ca‘fer b. el-Manstir giydi.!”? Sairler de
meshur elbiselerin yani sira vesy ve tizerine siyah rida giyerlerdi.!
Diirraa elbisesine Minteka (Ar. iikw) denen ve giintimiizdeki kemere
oldukca benzeyen bir aksesuar eslik ediyordu. Hazarda ve seferde
insanlarin ayrilmaz bir parcas: denebilecek kilicin da bu kemere asildig1
kuvvetle muhtemeldir. Mesela Itdh, Ibn Abdiilmelik’i gorevden almak
icin getirdiginde mazul vezirin {izerinde kalensuvasi, diirraasi, mintekasi
ve kilic1 vardi."* Burada minteka ile zikredilmesi gereken diger bir kiyafet
Tikkedir (Ar. :41). Mu‘tasim déneminde Ahmed b. Hanbel ile ilgili gecen
bir rivayetten tikkenin de sirval {izerine sarilan, kusak gibi bir cesit
pantolon bag1 oldugu anlasilmaktadir.’® Kadinlar da kimi zaman
giydikleri sirvalin tizerine farkli renklerde olmasinin yani sira ipek,
pamuk ve keten gibi farkli kumaglardan mamul tikke sariyorlardi. Ayrica
bunlarin tizerine duygularini ifade eden beyitler naksediyorlardi.’¢ Cahiz
kilik kiyafetten bahsederken insanlarin bedenlerine ekledigi bu ve benzeri
her tiirlii aksesuarin gorkem ve ihtisami arttirmak amaci tasidigini ifade
etmektedir. Hatta asa tasimak bile bir aksesuardir. Asa hatibin
konusmasmin tamamlayicisidir. Muaviye ve Abdiilmelik b. Mervan da
konusurken asa kullanmaya 6zen gosterirlerdi.!'” Ehl-i zimme icin gegse
de burada zikredilmesi gereken diger bir kiyafet Ziinndrdir (Ar. ,u;).
Kemere benzer bir aksesuar denebilecek ziinnar, “Hristiyan ve Mectsiler
tarafindan bel kismina baglanan bir kusaktir” diye tanimlanmaktadir.!!
Abbasilerin ilk asrinda da giyildigi ve bunun ehl-i zimmeye ait oldugu
Mehdi donemi sairlerinden Ebii'l-Atahiyye ile ilgili zikredilen bir
rivayetten cikarilmaktadir.!”® Diger taraftan diirraa kiyafetinin {izerine
bazen Mitraf (Ar. <) denen bir sal atihyordu.'” Mitraf adindaki bu sal
da yiin, ipek ve pamuk gibi farkli kumaslardan imal ediliyor, halifelere ya

12 Ya‘kabi, Mesikiletii'n-nds, 27.

113 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 3/78.

114 Taberi, Tarihu't-Taberi, 9/158.

s Zehebi, Tarihu'l-Islim, 18/106; Ton Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/333.
116 Genis bilgi i¢in bkz. Ubeydi, el-Melibisii’l- ‘Arabiyye, 215-216.

17 Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/80-82.

118 Firtizabadi, el-Kamusii'l-muhit, 401.

119 Genis bilgi bkz. Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 16/290.

120 Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 18201.
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da halifeler tarafindan 6nemli gorevlerde basarili olan kisilere hediye
olarak takdim ediliyordu.'?!

Bedene giyilen bir diger kiyafet Kabd'dir (Ar. st3). On kism1 agik olup
diigmelerle kapatilan, boyun kismi1 oldukga genis, ciibbe altindan giyilen
bir elbisedir. Gomlegin ya da diger i¢ elbiselerin tizerine giyilirdi.??
Kaba'm siyah, beyaz, mavi ve yesil gibi farkli renkleri vard: ve insanlar
istedikleri renklerde giyebiliyordu.!? Kaba” Abbasilerde bir doénem
halifeler, vezirler, emirler, komutanlar ve askerler tarafindan diger
kiyafetlerin yani sira resmi kiyafet olarak giyildi.'”* Havas ziimresinden
olan bu kigiler siyah renkte kaba’” giyerlerdi.'” Diger taraftan nadir de olsa
kaba’ giyen kadinlarla ilgili rivayetler de zikredilmektedir. Bu baglamda
Mehdinin kizi Bantika'nin giydigi kaba’1 zikretmek yeterli olacaktir.!2¢
Diger bir kiyafet [zdrdir (Ar. ,i). Bel kismindan diz altina kadar uzanan
pestemala benzer bir kiyafettir. Yaklasik bes esbar'? uzunlugundadir.'?
Islam’in ilk dénemlerinden itibaren bilinen, Hz. Peygamber (sav)!?’ ve
sahabeler'® tarafindan da giyilen izar, Abbasilerde erkekler ve kadinlar
tarafindan kullaniliyordu.’® Ornegin HarGniirresid® ve Miiteyyem

121 Taberi, Tarihu't-Taberi, 9/224.

12 {brahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi, 378.

123 [sfahani, el-Egdni, 9/236.

124 Ubeydi, el-Melibisii’l- ‘Arabiyye, 281.

125 Ornegin halifeler ve haciblerin siyah kaba’lar1 igin bkz. Ebii’l-Hiiseyin Hilal b.
Muhassin b. Ibrahim Sabii, Riisiimu Dari’l-Hildfe, thk. Mikail Avvad (Beyrut: Darii'r-
Raidi’l-Arabi, 1406/1986), 78, 90.

126 Taberi, Tarihu't-Taberi, 8/186.

127 Bir karis, zira® olgiistiniin (55-80 cm) yaklasik {icte biridir. Bkz. Hamevi, Mu ‘cemii’l-
biildin (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1415/1995), 1/36.

128 {hrahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi, 31.

129 Myhammed b. Iismail Eb Abdillah el-Buhari, Sahih-i Buhiri, thk. Muhammed Zehir b.
Nasir en-Nasir (Dimagk: Daru Tavki'n-Necat, 1422), 1/83; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac Miislim, Sahihi Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru 1hyai’t—
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/1426.

130 Ornegin Hz. Eblibekir'in giydigi izar icin bkz. Buhari, Sahih-i Buhdri, 8/18.

181 Taberi, Tarihu't-Taberi, 10/22; Yafil, Mir’itii’l-cendn, 2/136; Ba Mahreme, Kilddetii'n-nahr,
2/591.

132 Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 8/356; Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 3/534; Ebii’l-Abbas
Sehabeddin Ahmed b. Yahya Ibn Fazlullah el-Omeri, Mesalikii'l-ebsdr fi memaliki’l-
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adindaki cariye izar giyiyorlardi.’® Yine Cahiz de ayrintiya girmeden
tebaadan bir kadmin izar giydigine dair bir olay zikretmektedir.!* Diger
taraftan kilik kiyafet ve inang iliskisi ekseninde izarin sekli itibariyla rida
ve ciibbe gibi elbiselerin altindan bir i¢ kiyafet gibi giyildigi kuvvetle
muhtemeldir. Baz1 rivayetlerden izarin kalin ve ince kumaslardan farkl
kalitelerde'® ve renklerde tiretildigi anlasilmaktadur.!%

Abbasilerin ilk asrinda bedene giyilen bir diger elbise Ridd’dir (Ar.
¢13)). Rida” clibbeye benzer bir elbiseydi; ancak rida’m on tarafi kapaliydi.
Glintimiizde Irak’ta giyilen kandura kiyafetine benzemekteydi. Rida da
hem erkekler hem kadinlar tarafindan giyiliyordu.’*” Halifelerden sairlere
ve halka her ziimre rida giyiyordu.!® Rida’ya benzer bir elbise de
Miibattanedir (Ar. xkb). Miibattane i¢ tarafinda kalin bir astar1 olan ve
elbiselerin {izerine giyilen kalin bir kiyafettir.!® Cografyanin kiyafete
etkisine dogrudan isaret etmektedir. Nitekim rivayetlerden miibattanenin
kisin soguk gilinlerde bir cesit palto gibi giyildigi anlasilmaktadir.
Hariiniirresid’'in binlerle ifade edilen kiglik elbiseleri arasinda samur
kiirkiinden mamul miibattaneler de vard1.'* Yine Cahiz de el-Beydn ve't-
tebyin adli eserinde bu elbiseden bahsetmektedir. Halifenin adamlarinin
huzuruna girecegi zaman herkesin mertebesine gore girdigini belirtmekte
ve bunlarin bazisinin iizerinde miibattane oldugunu sodylemektedir.4!

emsdr:Memélikii’s-sarki’l-Islimi ve’t-Tiirk ve Misr ve’s-Sam ve’l-Hicaz (Ebtizabi [Abudabi]:
el-Mecmaii’s-Sekafi, 1422/2002), 24/215.

133 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti, el-Mustazrdf min ahbdri’l-
ceviri, thk. Selahaddin el-Miineccid (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Cedid, 1396/1976), 2/62.

134 Ebti Osman Amr b. Bahr b. Mahb{ib el-Cahiz, Resdilu’l-Cdhiz, thk. Abdusselam
Muhammed HarGn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964), 2/128.

135 Taberi, Tarihu't-Taberi, 8/487.

136 Zehebi, Tarihu'l-Isldm, 9/172.

137 Rida giyen kadinlar igin bkz. Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 12/191; Rida giyen erkekler
icin bkz. Bagdadi, Tarthu Bagdad ev Medineti’s-Seldm, 4/336; Ibnit’'1-Cevzi, el-Muntazam,
13/31; Sibt Ibni’1-Cevzi, Miritii'z-zaman, 16/306.

138 Farkli kesimlerden rida giyenler icin bkz. ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, 4/108;
Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 10/48; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihiye, 10/235; ibn Tagriberdsi,
en-Niiciimii'z-zdhire, 2/194.

139 fbrahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi, 70.

140 fbn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 214.

141 Cahiz, el-Beyin ve't-tebyin, 3/78.
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Ubeydi'ye gore vezirler, Kkatipler, edipler ve =zarifler miibattane
giyiyordu.'#?

Diger elbise Ciibbedir (Ar. z4). Ciibbe rida’in 6nii agik ve uzun
halidir. Bu kiyafeti her ne kadar Bagdat gibi Islam beldelerinde yasayan
ehl-i zimme giyse de Miisliimanlara 6zgii bir kiyafet olarak inang kiyafet
iliskisini gostermektedir. Ciibbe, kaynaklarda sik¢a zikredilmektedir.
Ciibbe 6nii agik olmasi hasebiyle rida’in tizerine giyilirdi. Erkekler yiin ve
pamuktan yapilma cilibbe giyerdi.'** Bunlarin yani sira erkekler bazen ipek
ciibbe de giyer ve bu, ¢ogu zaman giizel bir hediye diye takdim edilirdi.!*
Ciibbe Abbasilerin ilk asrinda her dénemde giyildi.'5 Halife Emin’in
geriye biraktigi mallar arasindaki binlerce gesit ciibbeyi zikretmek
ciibbenin ulasilabilirligini gostermesi bakimindan yeterli olacaktir.'¢ Bir
diger elbise ciibbeye benzeyen uzun ve bol bir kiyafet olan Haftindir (Ar.
0ki=). ¥ Bunun bilinen anlamda kaftan yerine kullamildigr kuvvetle
muhtemeldir. Kaynaklarda genelde ipek kaftan diye ge¢mektedir.!4
Halife HarGniirresid’in sahip oldugu kaftanlarin sayisi, bilinen yani
kaynaklarda zikredilen on bindi.'* Bu dénemde bedene giyilen diger bir
kiyafet Bornosdu (Ar. -)'). Uzun kalensuva ya da bas kismu ile bitisik olan
diirraa ve ciibbeye benzer bir elbiseydi.’®® Rivayetlerden bornosun bu
asirda bilindigi ve giyildigi anlasilmaktadir. Ornegin Hadi doneminde
idama mahkim edilen Yahya b. Abdullah’in boynunun vuruldugu
esnada tizerinde baghg olan bir bornos vardi®! Yine bu siralarda
bahsedilen bir olayda ehl-i zimmenin de bornos giydigi goriilmektedir.!>?
Bununla beraber bahsi gegen bornosun giiniimiizdeki bornosa benzer

142 Ubeydi, el-Melibisii’l- ‘Arabiyye, 290-291.

143 Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 9/161; Ibnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 6/114.

144 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt, 22/155.

145 Hgili rivayetler i¢in bkz. Taberi, 8/394-9/161; Ibni'1-Esir, 6/114.

46 fbn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 214.

147 {brahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi, 152.

18 Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi'l-Islami, 1413/1993),
2/790.

149 {bn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 215.

150 Firtizabadi, el-Kamusii'l-muhit, 532.

151 Taberi, Tarihu't-Taberi, 8/194.

152 {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 10/237; Sibt Ibnii’1-Cevzi, Miritii’z-zamén, 14/110.
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olup olmadig, kadinlarin bornos giyip giymedigi ele alinan dénem igin
kaynaklarda net bahsedilmemekte; ancak Ibnii'l-Cevzi’de gegen
rivayetten en azindan disarida giyilebildigi anlasilmaktadir.

Sekil 7: Temsili Bornos

Kaynak: Asli igin bkz. Ibn Abdissettar, Libdsu r-Resil ve’s-Sahdbe ve's-Sahdbiyyat, 184.

Simdiye degin bahsi gegen kiyafetlerin kumasinda genelde yiin,
ipek, pamuk ve keten kullaniliyordu. Bundan bagka burada ozellikle
vurgulanmas: gereken diger bir kiyafet ise hayvan derilerinden elde
edilen kiyafetlerden olan Ferv (Ar. «3-54) yani kiirklerdir. Kiirkler hem
kadinlar hem de erkekler tarafindan giyiliyordu. Me’'méin’un oglunun
tilki derisinden yapilan bes yiiz dinar degerindeki kiirkii bu meyanda
zikre degerdir.'>® Kalitesine ve yapilisina gore fiyat: binlerce dinara kadar
ulagabilen'™ kiirkler, tilki ve samur gibi farkli hayvanlarin derisinden imal
ediliyordu.’®

Me’miin sonras1 donemde bedene giyilen kiyafetlere de yeni tarzlar
geldi. Az 6nce bahsi gecen rida, kaba’, cilibbe ve izar gibi elbiselerin kollar1
daraltildi. Saray ahalisi de halk da kiyafetleri bu tarzda da giymeye
bagladi.’® Bedene giyilen elbiselerde bagka bir yenilik daha oldu ve
Siydabu’l-Miilhame (Ar. b ©)'% denen bir kiyafet giyilmeye baslandi. Bu
kiyafet genelde ipekten mamul elbiselerin aksine pamuk, yiin veya
ketenden {iretiliyordu. Bahsi gecen kiyafetteki farklilik dokunma

153 {bn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 196.

15 Farkli fiyatlardaki kiirkler igin bkz. Ibn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 196.
155 {bn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 236.

1% Ya‘k(ibi, Mesikiletii'n-nds, 31.

157 Ya‘kabi, Mesikiletii'n-nds, 33.

o
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seklindeydi. Onceki kiyafetler uzunlamasina dokunurken bu kiyafet enine
dokunuyordu. Son derece kaliteli ve glizel bir elbiseydi. Bu elbiseyi ilk
defa giyen Halife Miitevekkildi. Halk Mu‘tasim1 taklit ettigi gibi
Miitevekkili de taklit etti. Halifenin giydigi bu tarz o kadar begenildi ki
once saray i¢inde sonra halk arasinda hizla yayildi. Halk bu elbiseye ¢ok
fazla talep gosterdi ve elbise Halife Miitevekkil’e nispetle el-Miitevekkiliyye
(Ar. a5 olarak isimlendirildi. Halkin bu elbiseye olan ilgisi elbisenin
fiyatin1 da ¢ok yiikseltti. Talebi karsilama adina bircok terzi bu elbiseyi
iiretmeye basladi. Sonraki donemlerde bile hala el-Miitevekkiliyye diye
taniniyordu.’s

Bir diger elbise ¢ok az yerde zikri gegen el-Fereciyyedir (Ar. i=4).
Fereciyye ciibbeye benzemekte olup pamuk, yiin ve ipekten yapilabilen
genelde ileri gelenlerin ve alimlerin giydigi bir elbisedir.’™ Muhammed b.
Ferec’in giydigi fereciyyeyi zikretmek yeterli olacaktir.® Bir diger kiyafet
Kamis (Ar. _e:3) yani gomlektir. Kamis gerek Islam’in ilk zamanlarinda
gerekse Abbasi Devleti'nde bilinen bir kiyafetti.!®! Saray erkani ve kadin
erkek halkin tamamu tarafindan giyiliyordu. Hatta Abbasi halifeleri
gomlek giymede o kadar ileriye gitmisti ki Mehdi, Hadi, HarGntirresid,
Mu‘tasim ve Vasik'in bir gomlegi sadece bir defa giydikleri
sOylenmektedir.’> Ayni1 sekilde Harlniirresidin on binden fazla
gomleginin olmasi, bu kiyafetin ne kadar tercih edildigini gostermesi
bakimindan kayda degerdir.!® Tebaadan halifeler kadar olmasa da sayisi
ylzlerle ifade edilen gomlege sahip kisiler vardi.’®* Halk ekonomik
durumuna gore farkhi kalite, kumas ve renklerde kamis giyiyordu.'®
Durumu daha iyi olanlar altin gibi degerli taglarla siislenmis gomlekler

158 Mes'tidi, Miiriicii’z-zeheb, 4/99; Ibrahim, el-Mu ‘cemii’l- ‘Arabi, 533.

1% Semseddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru
a‘lami’'n-niibeld’, thk. Suayb el-Arnfit, Hiiseyin el-Esed (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1405/1984), 3/234.

160 Taberi, Tarihu't-Taberi, 9/161.

161 Abbasilerde kamis giyenler hakkinda bkz. Charles Pellat, el-Cahiz fi'l-Basra ve Bagdid ve
Samerrd, cev. Ibrahim el-Keylani (Dimagk: Daru’l-Yakazati'l-Arabiyyeti, 1961), 395.

162 Genis bilgi i¢in bkz. Cahiz, Kitdbii't-Tic,150-155.

163 fbn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehadir ve't-tuhaf, 214.

1o+ fbn Ziibeyr, Kitabii'z-Zehdir ve't-tuhaf, 187.

165 Pellat, el-Cahiz fi'l-Basra ve Bagddd ve Sdmerrd, 395.
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giyiyordu. Mesela Me'mtin dénemi meshur sarkicilarindan Ishak b.
ibrahim el-Mevsili'nin Dabiki (Ar. <>) kumagsindan Veniis Gezegenini
andiran sekillerin naksedildigi kaliteli bir gomlegi vardi.'® Yine Emin
donemi sarkicilarindan Arib altinlarla bezenmis bir kamis giyiyordu.'¢”
Kadinlar igin kamise oldukga benzeyen Dir‘ (Ar. ¢,4)) adinda bagka bir
gomlek tarzi daha vardi.!® Orta kisminda cepleri olan dir‘in kisa olani
evde giyiliyor ve genelde ipek ve ince pamuktan imal edilenler tercih
ediliyordu. Ciinkii dir* beden iizerine giyilen ilk kiyafetti ve diger
elbiselerin altina giyiliyordu. Genellikle uzun kollu oluyordu; ancak bir
karis uzunlugunda kisa kollu olan dir‘ler de vard: ve bunlar hanimlar
tarafindan evde giyiliyordu.'®® Dir‘, askerlerin giydigi zirh igin de
kullanilmaktaydi.””0 Kadmlarin giydigi dir‘den farkli olsa da sekil olarak
benzedigi igin ayni1 isim kullaniliyor olmalidur.
Sekil 8: Kamis

b

Kaynak: ibn Abdissettar, Libdsu’r-Resiil ve’s-Sahibe ve’s-Sahdbiyyit, 181.
Bedene giyilen elbiselerden bir digeri de Sirvaldir (Ar. Jis). Farsga
salvar'dan ge¢mistir. Bel kismindan ayaklara kadar olan bir kiyafettir.'”
Giinlimiizdeki salvar ve pantolona benzemektedir. [zar gibi sirval de her
iki cins tarafindan kullaniliyordu ve bedeni kapatan diger kiyafetlerin

166 Ahsan, Social Life Under the Abbasids, 38.

1. Muhammed b. Ahmed b. Ishak b. Yahya Ebu’t-Tayyib el-Visa, ez-Zarif ve'z-ziirafd’ thk.
Kemal Mustafa (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1371/1953), 219.

168 fbrahim, el-Mu ‘cemii’l-‘Arabi, 170.

169 Genis bilgi i¢in bkz. Ubeydi, el-Melibisii’l- ‘Arabiyye, 216-217.

170 Askerlerin kalkan olarak giydigi dir i¢in bkz. Taberi, Tdrihu’t-Taberi, 9/292.

171 fbrahim, el-Mu ‘cemii’l-‘Arabi, 234.
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icine giyiliyordu. Sirval Ebii'l-Abbas es-Seffah’tan'”? ilk asrin son halifesi
Miitevekkil'e!” kadar saray erkani ve halk tarafindan giyiliyordu.'”*
Kadinlarin giydigi sirval erkeklerinkinden farkliydi.'””®> Hemedani'nin
Makamdt'inda Bagdat'taki bir kadinin sirval giydigi zikredilmekte ve
bunun yirmi zira‘ oOlgiisiinde salvar gibi oldukga genis oldugu ifade
edilmektedir.!7

Sekil 9: Sirval

Kaynak: Ibn Abdissettar, Libdsu r-Resill ve’s-Sahdbe ve’s-Sahdbiyyat, 186.

Bedene giyilen bir diger elbise Sudradir (Ar. 5,.). Ishak b. Ibrahim
ve Mu‘tasim savlecan oynadiklari sirada halife renkli bir sudra giymis ve
altin bir minteka takmisti.””” Askerler de zirhlarinin iizerine sudra
giyiyordu.'”® Sudranin giiniimiizdeki yelege benzedigi diisiiniilebilir.
Calismada ele alinan kaynaklarda flk dénem Abbasi kadinlarinin sudra
giydiklerine dair bir bilgi aktarilmamaktadir. Burada bir baska elbise daha
zikredilmelidir. Baz1 Abbasi komutanlar1 Tenniir (Ar. ,s) adinda etek
benzeri demirden mamul bir elbiseyi iizerinde sudra ile zirh olarak
giyiyordu."”” Bununla beraber kadinlarin tenntir giyip giymediklerinden
bahsedilmemekte; ancak tenniirun giintimiiz Arap kadinlar1 tarafindan

172 Makdisi, el-Bed’ ve't-tdrih, 6/89.

173 Taberi, Tarihu't-Taberi, 9/154.

174 Taberi, Tarihu't-Taberi, 9/139.

175 Ahsan, Social Life Under the Abbasids, 45.

76 Ebii'l-Fazl Bediilizzaman Ahmed b. el-Hiiseyn b. Yahya el-Hemedani, Makdmadtu
Bediiizzamidn el-Hemeddni, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (b.y.: el-
Mektebetii’l-Ezheriyye, 1341/1923), 131.

177 Taberi, Tarthu't-Taberi, 9/121.

178 Taberi, Tarihu't-Taberi, 9/292.

179 Taberi, Tarthu't-Taberi, c. 9, s. 432.
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giyildigi bilinmektedir. Bu durum g6z oOniinde bulunduruldugunda
tenniirun o dénem kadinlar: tarafindan da giyildigi tahmin edilebilir. Son
olarak zikredilebilecek elbise Gililedir (Ar. #d&). Gilale oldukga ince ve
narin gecelige benzer bir elbisedir. Elbisenin icine de giyilebilen gilale,
beden tiizerine giyilen ilk kiyafetti.'®® Elbisenin ya da zirhin altina giyilen
bir iglikti.’®! Gilalede keten gibi bedeni terletmeyecek kumaslarin yani sira
kirmizi gibi farkli renkler tercih ediliyordu.’®> Gilale hem kadinlar hem
erkekler tarafindan giyiliyordu. Bu baglamda Halife Hadinin,!s
Harhniirresid’in,'®*  Miitevekkil'in’®® ve Resid donemindeki bazi
cariyelerin giydikleri gilaleler kayda degerdir.'®® Bahsi gecen bu
rivayetlerde cariyelerin gilaleyi genelde isret, eglence meclislerinde
giydikleri goriilmektedir. Har(inlirresid doneminde Ebi Kabtis adindaki
bir adamin gilale giymesi, bu kiyafetin yalniz saray cevresine 0zgii
olmadigini halk tarafindan da giyildigini gostermektedir.'s”

Sonug

Insanlik tarihi ile yagit olan kilik kiyafet olgusu toplumlarin sahip
olduklar kiiltiirden, yasam tarz1 gelenek gorenek ve inang yapisindan ve
bunlarmn yani sira cografi kosul ve imkanlardan etkilenmektedir. Biitiin
bunlar her toplumun kendine mahsus bir kilik kiyafet kiiltiiriiniin
olusmasini saglamistir. Hatta zamanla toplum igerisindeki farkli grup ve
ziimrelerin kendilerine 6zgii giyim tarzlari zuhur etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve dort halife donemlerinde toplumun
ekseriyetinde yoresel kiyafetler ve sade giyim tarzi hakimdi. Ancak
Emeviler doneminde genisleyen smuirlarla birlikte farkli kiiltiir ve
medeniyetlerle karsilasmanin bir sonucu olarak Miisliimanlarin giyim
tarzlarinda belirgin bir degisim meydana gelmistir. Bu degisim Abbasiler
donemindeki Mevali-Arap yakinlasmas: ve de Miisliimanlarin gayr-i

180 Visa, ez-Zarif ve'z-ziirafd’, 160.

181 Firtizabadi, el-Kamusii'l-muhit, 817.

182 Tmrani, el-Inbd’ fi tarihi’l-hulefd’, 1/83.

1835 Taberi, Tarthu't-Taberi, 8/218.

184 bn Fazlullah el-Omeri, Mesdlikii'l-ebsir fi memaliki’l-emsdr, 24/215.

185 Eb{i’l-KAsim Sikatiiddin Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Tarihu Dimagk, thk. Amr
b. Garame el-Amri (Dimagk: Darii’1-Fikr, 1415/1995), 17/409.

186 Tmrani, el-Inbd’ fi tarihi’l-hulefd’, 1/83.

187 Bagdadi, Tarihu Bagdad ev Medineti’s-Seldm, 8/30.
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miislimlerle daha yogun bir sekilde iletisime ge¢gmeleriyle beraber ivme
kazanmigtir. Abbasiler doneminde giyim tarzindaki degisim ve
doniistimii saray ahalisinden, meslek gruplarma kadar sosyal hayatin
bircok alaninda gormek miimkiindiir. Bu baglamda oncelikli olarak
halifenin ya da ileri gelen devlet adamlarinin yanina girilecegi zaman
giyilmesi zorunlu tutulan kiyafetler belirlenmistir. Hatta fertler diger
insanlarla olan iletisimlerine giyim kusamlar1 ile yon vereceklerine
inanmaya baglamuslardir. Ciibbe, rida, kaba’ ve sirval gibi toplumun
biitiin kesimleri tarafindan giyilebilen kiyafetlerin yani sira toplumdaki
farkli ztimrelere 0zgii kiyafetler ortaya ¢ikmustir. Devlet adamlarinin
giydigi kiyafeti tiiccarlar giymemis, sairler ve sarkicilar kendilerine 6zgii
renkli kiyafetleri ile arz-1 endam etmislerdir. Gerek ayni kiyafetler gerekse
farkli kiyafetler olsun haliyle bunlarin kumasi, dokumas: ve kalitesi de
giyecek olan kisilerin iktisddi durumuna ve toplum icindeki konumuna
gore degisiklik arz etmistir. Yine s6z konusu donemin kiyafetleri pamulk,
keten, ipek, yiin, kadife ve hayvan derisi gibi farkli kumas ve
maddelerden tiretilmistir.

Calismamiz sirasinda ele aldigimiz donem igin basa giyilen
kiyafetlerden kalensuva, tavile, imame, rusafiyye, asabe, himar, kina‘,
mikna‘, burku®, nikab, lisam, taylesan, daniyye, kub®, tac ve iklil ile ilgili
rivayetlere ulagilmistir. Bunlardan tavile, imame, rusafiyye ve daniyyenin
erkekler tarafindan giyilmesinin yani sira bu kiyafetler halifelik ya da
kadilik gibi farkli ziimrelere isaret etmistir. Asabe, himar, kina‘, mikna“,
burku‘, nikdab ve iklil kiyafetlerinden bazilarinin da inang iliskisi
baglaminda kadinlar tarafindan bas bolgesine giyildigi goriilmiistiir.
Diger taraftan kalensuva, lisam ve tac ise hem erkekler hem kadinlar
tarafindan giyilebilen kiyafetlerden olmustur. Bunlardan 6zellikle lisam
cografi izler tasitmaktadir.

Abbasilerin bu asrinda bedene giyilen kiyafetler ise biirde, diirraa,
vesy, kabd’, izar, rida, miibattane, ciibbe, haftan, bornos, kiirk, kamis,
minteka, tikke, mitraf, ziinnar, sirval, sudra, tennir ve gildleydi.
Bunlardan rida ve kaba’in dis kiyafet; izar, sirval, gilale, kamis ve tikkenin
de i¢ kiyafet olarak hem kadinlar hem erkekler tarafindan giyildigi
anlasilmistir. 1zar erkekler tarafindan dis kiyafet olarak da giyilebilirken
dir® kadinlarin i¢ kiyafet olarak giydigi gomlekti. Ayrica ciibbe, haftan
(kaftan), diirraa, vesy ve bornos da erkeklerin dis giyim igin tercih ettikleri
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beden kiyafetleriydi. Bunlardan diirraa ve ozellikle ciibbe elde edilmesi
kolay olmas1 hasebiyle toplumun her kesimi tarafindan tercih edilmis;
ama bunlarin {iretimi ve kalitesi giyene gore degisiklik arz etmistir. Diger
taraftan kaftan ve vesy gibi kiyafetler zenginlerin giyimi arasinda yer
alirken, elbette ki belirli bir ziimreye isaret etmistir.
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Depiction in Arabic Poetry (The Example of Halil Merdem Bek)

Abstract

No matter how different their language, religion, race, culture and lifestyle
are, it is thought that human beings have used the depiction style knowingly
or unknowingly to express their feelings such as joy and sadness since the
first known date. It is known that many poets described what they saw,
heard, heard and lived in their environment, inspired by the environment
they lived in, from the times when writing was not used or widespread until
today. Arab poets also wrote poems about deserts, valleys, abandoned ruins,
shining stars, rains, clouds, horses, camels and plants in accordance with
their environment and living conditions, and they used a descriptive style in
these poems.

Starting from the classical period, the main subject of Arabic poetry genres is
generally; He creates narrative types such as fahr, medih, ghazal, satire, elegy
and depiction. In the following periods, many subjects such as ihvaniyyat,
hamriyyat, nature, wisdom, asceticism and praise of the Prophet were added
to these subjects. It is seen that the poet Merdem Bek also includes these main
subjects in his poems, however, he tends to the subject of description more
than other subjects.

Halil Merdem Bek prepared by Mehmet Kokliidag about Halil Merdem Bek
and XX. The fact that there is no significant study other than the article "Halil
Merdem Bek" in the Turkish Religious Foundation's Encyclopedia of Islam
by Muhammed Abdullatif Salih al-Ferfur and his master's thesis named "The
Place in the 20th Century Arabic Literature" makes the study important.

Halil Merdem Bek is a Syrian statesman who lived in the last periods of the
Ottoman Empire, the French occupation and the establishment of the Syrian
State, and is one of the pioneers of modern Arabic literature. In addition to
many books, literary studies and investigations, he also wrote a great divan
of poetry. While conveying the themes that make up the main subject of the
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poem, he used literary styles, including the description, in order to convey
his feelings, thoughts and ideas to the reader and listener in the best way
possible.
As it can be understood from his biography, Halil Merdem Bek has been
working on the Arabic language since his childhood and started to write his
first poems at a young age. The fact that he lost his father when he was ten
years old and his mother when he was fourteen was perhaps the most
important factor affecting Merdem Bek in his inclination towards poetry. The
lessons, syntax, poetry and Arabic literature that he took from the important
scholars of the period were influential in his skillful use of literary arts.
Merdem Bek has used the depiction style a lot in his poems in his divan. The
poet gave priority to the sensory description, especially the description for
the sense of sight and hearing, in these poems. In his poems, he portrayed
every object he saw, heard and smelled in nature as he wanted to feel.
Sometimes, he went out of nature and described expressions such as God,
beauty and regrets, which are abstract concepts, and used sensory shapes as
a symbolic tool to describe the things he imagined in these descriptions.
Merdem Bek frequently used the arts such as simile, metaphor and diagnosis
in his poems about depiction, and he handled different themes in his
descriptive poems. In addition to embroidering on natural themes such as
Dimashk, Guta, sun, sea and river, he also wrote descriptive poems on
different themes describing the butterfly, lily, lover, regrets and the beauty of
Allah.
In Merdem Bek's divan, there are many main subjects such as description,
fahr, medih, ghazal, dirge and ihvaniyyat. It is seen that the poet gives more
weight to the subject of description compared to other subjects, and even
often includes descriptions in his poems about other subjects. In our opinion,
an academic study by examining all of the poet's poems in terms of content
and structure will contribute to the field of Arabic Language and Rhetoric.
Keywords: Arabic Language, Description, Halil Merdem Bek.

Arap Siirinde Tasvir (Halil Merdem Bek Orneg;)
Oz
Dili, dini, irki, kiltiir ve yasam tarzi ne kadar farkli olursa olsun
insanoglunun bilinen ilk tarihten itibaren seving ve tiziintii gibi duygularini
ifade etmek icin bilerek ya da bilmeyerek tasvir iislubunu kullandig:
diisiiniilmektedir. Yazinin kullanilmadigt ya da yaygin olmadig:
donemlerden giiniimiize kadar gegen zaman diliminde bir¢ok sairin
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cevrelerinde gordiikleri, duyduklari, isittikleri ve yasadiklar1 seyleri icinde
bulunduklar1 ortamdan esinlenerek tasvir ettikleri bilinmektedir. Arap
sairleri de bulunduklar: ortam ve yasadiklar1 sartlara uygun olarak ¢oller,
vadiler, terk edilmis harabe yerler, parlayan yildizlar, yagmurlar, bulutlar,
bindikleri atlar, develer ve bitkiler hakkinda siirler yazmis, bu siirlerinde
tasvir tislubunu kullanmiglardir.

Klasik donemden itibaren Arap siir tlirlerinin temel konusunu genellikle;
fahr, medih, gazel, hiciv, mersiye ve tasvir gibi anlatim tiirleri
olusturmaktadir. Sonraki donemlerde ise bu konulara ihvaniyyat, hamriyyat,
tabiat, hikmet, ziihd ve Peygamber methiyesi gibi pek ¢ok konu eklenmistir.
Sair Merdem Bek’in de siirlerinde bu ana konulara yer verdigi bununla
beraber diger konulara gore tasvir konusuna daha fazla yoneldigi
goriilmektedir.

Ulkemizde Halil Merdem Bek ile ilgili Mehmet Kokliildag tarafindan
hazirlanan Halil Merdem Bek ve XX. Yiizyil Arap Edebiyatindaki Yeri adli
yliksek lisans tezi ve Muhammed Abdiillatif Salih el-Ferfir'un Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde “Halil Merdem Bek” maddesi disinda
kayda deger bir calisma yapilmamasi ¢alismay1 6nemli hale getirmektedir.
Halil Merdem Bek, Osmanli Devleti'nin son donemleri, Fransiz isgali ve
Suriye Devleti'nin kurulus dénemini yasamigs Suriyeli bir devlet adami olup
modern Arap edebiyatinin onciilerindendir. Bir¢ok kitap, edebi ¢alisma ve
tahkiklerinin yaninda biiytiik bir siir divanini1 da kaleme almistir. O, siirin ana
konusunu olusturan temalar1 aktarirken okuyucu ve dinleyiciye duygu,
diisiince ve fikirlerini en iyi sekilde ulastirabilmek igin tasvirin de igerisinde
yer aldig edebi iisluplar1 kullanmustir.

Biyografisinden anlasildig: iizere Halil Merdem Bek, daha cocuklugundan
itibaren Arap dili tizerinde ¢alismalar yapmis ve ilk siirlerini kiigiik yaslarda
yazmaya baglamistir. On yasinda iken babasimni, on dort yasinda iken de
annesini kaybetmesi, siire yonelmesi konusunda Merdem Bek’i etkileyen
belki de en 6nemli faktor olmustur. Devrin 6nemli alimlerinden aldig: sarf,
nahiv, siir ve Arap edebiyati dersleri onun edebi sanatlar1 ustaca
kullanmasinda etkili olmustur.

Merdem Bek, divanindaki siirlerinde tasvir tislubunu ¢okca kullanmistir.
Sair, bu siirlerinde duyusal tasvire, 6zellikle de gorme ve isitme duyusuna
yonelik tasvire oncelik vermistir. O, siirlerinde genellikle tabiatta gordiigii,
duydugu ve kokladigr her nesneyi hayalinde canlandirarak hissetmek
istedigi sekilde tasvir etmistir. Kimi zaman da tabiatin disina ¢ikarak soyut
kavramlar olan Allah, giizellik ve pismanliklar gibi ifadeleri tasvir etmis, bu
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tasvirlerinde hayalinde canlandirdig1 seyleri tasvir etmek igin duyusal
sekilleri sembolik bir arag olarak kullanmistir.
Merdem Bek, tasvirle ilgili siirlerinde tesbih, istidre ve teshis gibi sanatlari
siklikla kullanmis ve yazdig: tasvir siirlerinde farkli temalar1 islemistir.
Dimagk, Gfita, giines, deniz, nehir gibi tabiat temalar1 islemesinin yaninda
kelebek, zambak, sevgili, pismanliklar ve Allah’in giizelligini anlatan farkl
temalarda da tasvir siirleri yazmaistir.
Merdem Bek’in divaninda tasvir, fahr, medih, gazel, mersiye ve ihvaniyyat
gibi bir¢ok ana konu bulunmaktadir. Sairin diger konulara gore tasvir
konusuna daha fazla agirhik verdigi hatta diger konular hakkinda yazdig:
siirlerin i¢inde de sik sik tasvire yer verdigi goriilmektedir. Kanaatimizce
sairin tiim siirlerinin igerik ve yap1 bakimindan ciddi bir sekilde incelemeye
tabi tutularak akademik bir ¢alisma yapilmasi, Arap Dili ve Belagati alanina
katki saglayacaktir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Siir, Tasvir, Halil Merdem Bek.

Giris

Dili, dini, 1rks, kiiltiir ve yasam tarzi ne kadar farkli olursa olsun
insanoglunun bilinen ilk tarihten itibaren seving ve tiziintii gibi
duygularini ifade etmek igin bilerek ya da bilmeyerek tasvir tislubunu
kullandigr distintilmektedir. Yazimin kullanilmadigi ya da yaygmn
olmadig1 donemlerden giiniimiize kadar gegen zaman diliminde
bir¢ok sairin g¢evrelerinde gordiikleri, duyduklari, isittikleri ve
yasadiklar1 seyleri i¢cinde bulunduklari ortamdan esinlenerek tasvir
ettikleri bilinmektedir. Arap sairleri de bulunduklar1 ortam ve
yasadiklar1 sartlara uygun olarak ¢oller, vadiler, terk edilmis harabe
yerler, parlayan yildizlar, yagmurlar, bulutlar, bindikleri atlar, develer
ve bitkiler hakkinda siirler yazmis, bu siirlerinde tasvir tislubunu
kullanmiglardir.

Klasik dénemden itibaren Arap siiri tiirlerinin temel konusunu
genellikle; fahr, medih, gazel, hiciv, mersiye ve tasvir gibi anlatim
tirleri olusturmaktadir. Sonraki donemlerde ise bu konulara
ihvaniyyat, hamriyyat, tabiat, hikmet, zitihd ve Peygamber methiyesi
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gibi pek ¢ok konu eklenmistir.! Sair Merdem Bek’in de siirlerinde bu
ana konulara yer verdigi bununla beraber diger konulara gore tasvir
konusuna daha fazla yoneldigi goriilmektedir.

Ulkemizde Halil Merdem Bek ile ilgili Mehmet Kokliidag
tarafindan hazirlanan Halil Merdem Bek ve XX. Yiizyil Arap
Edebiyatindaki Yeri adl1 yiiksek lisans tezi ve Muhammed Abdiillatif
Salih el-Ferf(r'un Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde
“Halil Merdem Bek” maddesi disinda kayda deger bir c¢alisma
yapilmamasi ¢alismay1 6nemli hale getirmektedir.

Bu calismada, oncelikle Halil Merdem Bek’in hayati, edebi ve
siyasi faaliyetleri kisaca incelenecektir. Ardindan tasvirin sozliik ve
terim anlamlari, kisimlari, tasvir tisluplar ele almacaktir. Daha sonra
bu taksimat sirasina uygun olarak bazi siirlerinden Orneklerle
Merdem Bek’in tasvir iislubu ortaya konulacaktir. Verilen ornekler
calismaya uygun olarak segilen ve tasvir tslubunu igeren
beyitlerdendir. Dolayisiyla s6z konusu ornekleri se¢mis olmamiz
sairin kisiligiyle ilgili herhangi bir yoniine dikkat ¢ekme amaci
tasimamaktadir.

1. Halil Merdem Bek’in Hayat1 Ilmi ve Edebi Faaliyetleri

Tam adi Halil b. bin Ahmed Muhtar b. Osman b. Abdurrahman
b. Muhammed b. Mustafa Merdem Bek olup 1895 yilinda Dimask’ta
diinyaya gelmistir. Osmanli Pasas1 ve Kibris Fatihi olan Lala Mustafa
Pasa'min (6l. 988/1580) soyundan gelen Tiirkmen bir aileye
mensuptur.? Babasi, Ahmed b. Osman Muhtar Merdem Bek (61. 1909),
annesi ise meshur Dimask miiftiisi Mahmud Hamzavi'nin (6l. 1887)
kizi olan Fatima Hanimdir (6l. 1913). Bes tane kiz kardesi olup erkek
kardesi yoktur. Merdem Bek, kiiglik yaslarindan itibaren babasmin
yaninda c¢alismaya baslamis, daha sonra da ticaret, ziraat ve
miiteahhitlik meslekleriyle mesgul olmustur. On yaslarindayken

1 Ebu’l-Ferec Kudame b. Ca‘fer b. Kudame el Bagdadi, Nakdu’s-sit, (Istanbul:
Matba‘atu’l-Cevaib, H 1302), 17; Eb( Hilal el-Hasen b. ‘Abdillah b. Sehl b. Sa‘id b.
Yahya el-‘Askeri, Kitdbu's-Sind'ateyn el-kitdbe ve’s-sit, thk. ‘Ali Muhammed el-
Bicavi - Ebu’l-Fadl Ibrahim, (Beyriit: el-Mektebetu’l-Unsuriyye, H 1419), 131.

2 Halil Merdem Bek, Cemheratu’l-mugannin, Mukaddime bolimii (Dimask:
Matb(i‘atu’l-mecma‘i’l-‘ilmiyyi'l-*Arabi, 1961), Cim; Muhammed Abdiillatif Salih
El-Ferftir, “Halil Merdem Bek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/320.
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babasini, dort sene sonra da annesini kaybetmesi sebebiyle,® hayat:
boyunca yetim ve 6ksiiz olmanin acisini hissetmistir. Bundan dolay1
hayat1 boyunca az konusmus, hep diisiinceler iginde olmus ve daima
hiiznii yasamistir. Cocuklugundan itibaren anne babasizligin
tiztintiistiyle onlar i¢in hiizniinii ifade eden mersiyeler yazmustir.*
Arap dili ilimlerine, Arap kiiltiirii ve edebiyatina yonelmis, yirmi
yasina gelmeden sarf, nahiv, fikith ve hadis derslerini bdlgenin en
meshur alimlerinden tahsil etmis, bir¢ok eseri ezberlemis, edebiyat ve
siir kitaplarmni okumus, sairlige ilk adimini atmis ve > Arap dilinin
gerekli inceliklerine vakif olmaya galismistir.®
Suriye mili margt i 8 “Vatan Koruyucular”’ siirinin s6z
yazari, dolayisiyla Suriye milli sairi olan Halil Merdem Bek, sair
Buhtiiri’nin (6l. 284/897) hayrami olup ilk siirlerini onun ve diger
klasik Arap sairlerinin etkisinde kalarak kaleme almistir. Sonraki
donemlerde Mehcer Edebiyati Akimi ve bu akimin edebi yaraticilig
dikkatini ¢ekmistir. Ayn1 zamanda Emir Sekib Arslan (6l. 1946) gibi
donemin meshur sair ve edebiyatgilariyla iliskiler kurmus ve onlarla
mektuplagmistir.®
Merdem Bek, ¢ocuk yaslarindan itibaren kafiyeli siirler yazmis
ancak bu yazdig: siirlerinde klasik Arap siirini, 6zellikle de Abbasi
Devleti donemi sairlerini taklit etmistir.” Yirmili yaslara ulastiginda
Dimask ve gevresinde taninan bir sair olmustur.'” Ders aldig1 hocalar
ve okudugu ortam, adeta klasik Arap edebiyati dersleri okutan bir
fakiilte gibidir.! Bu hocalari, yas olarak kendisinden biiytik

3 Halil Merdem Bek, Divinu Halfl Merdem Bek (Beyrut: Daru Sadr 1975), 22.

4+ Sami ed-Dehhan, es-Si‘ru’l-hadis fi'l- iklimi’s-Siiri (Kahire: Cami‘atu’d-devleti’l-
‘Arabiye, 1960), 87; Ibrahim Mahmud es- Sagir, “Halil Merdem Bek biilbiilii’s-
Sami’l-garid”, el-Ma ‘rife mecelle sekife si riyye, 54/658 (Kanunu'l-evvel, 2015), 42.

5  Muhammed ‘Abdulmun‘im Hafaci, S$a Gru’s-Sam Halil Merdem Bek (Beyrut: Daru’l-
cl, 1992), 17.

¢ Bevab, A'lam-u mecma’i’l-lugati’l-*Arabiye, 116.

7 Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 269.

8 es- Sagir, “Halil Merdem Bek biilbiilii's-Sami’l-garid”, 42.

9 Hafaci, Sd iru’s-Siam, 19.

10 Gami ed-Dehhan, “Ard’ ve enbd’ — el-listazu’r-reis Halil Merdem Bek” Mecelletu’l-
Mecma'i'l- Tlmiyyi'l-‘Arabi 4/34 (1959), 678.

1 Hafadi, Sa ru’s-Sam,19.
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olmalarma ragmen, onlarla hep arkadas olmus ve onlarin edebi
birikiminden istifade etmeye gayret etmistir. Donemin edebiyatci ve
sairleri olan Emir Sekib Arslan, Muhammed Kiird Ali, Ahmed Bek el-
Huseyni el-Misri (6l. 1914), Bedreddin en-Na‘sani  (6l. 1943) ve

Muhammed Is‘4f en-Nesasibi (6. 1948) gibi otoritelerin dikkatini
¢ekmeyi basarmistir.'?

Merdem Bek’in evlenme tarihi kaynaklarda belli olmayip esinin
ad1 Fatimatu'z-Zehra el-Hamzavi’dir.® Iki oglu ve {i¢ kiz1 diinyaya
gelmistir. Biiyiik oglu olan Adnan Merdem Bek (1914-1988), babasinin
yolunu takip etmis ve o da Suriye’nin dnde gelen sairlerinden birisi
olmustur.*

1918’de Arap hiikiimeti kurulunca Serif Faysal b. Hiiseyin (6l.
1933) Suriye krali olmustur. Arapga, daha sonra resmi dil olmus ve
devlete ait tiim evrakin Arapgaya cevrilmesi igin faaliyete
gecilmistir.’® Merdem Bek “Divanii’r-rasaili’l-‘amme” adiyla kurulan
komisyonun bagina yonetici olarak tayin edilmigtir. Tirk kokenli
olmas: ve daha once okudugu devlet okulunda iyi derecede Tiirkge
ogrenmesi sebebiyle'® kendisine, yeni kurulan Suriye devletinin arsiv
ve belgelerini Tiirkgeden Arapcaya cevirme gorevi verilmistir. 1919
yilinda ise hiikiimetin 6zel olarak gorev vermesiyle “Medresetu’l-
Kittab ve’l-Miinsiin”in bagina kurucu dekan olarak atanmigtir.'”

ABD'nin New York Eyaletinde, Suriye’li Araplarin 1920 yilinda
baglattigt Mehcer edebiyati akimimi takip etmis ve bu akimdan
etkilenmistir. Daha sonra 1921 yilinda bu akimin temsilcisi olan er-
Rabitatii’l-kalemiyye cemiyetine benzeyen er-Rabitatu’l-edebiyye
cemiyetini birka¢ arkadasiyla birlikte kurmuslardir. 1921'de ise
Mecelletu'r-rabitati’l-edebiyye =~ adli  derginin  ilk  sayismu

12 Merdem Bek, Cemheratu’l-mugannin, Dal.

13 Dogum ve 6liim y1l1 bulunamamustir.

14 <Adnan Merdem Bek, Divan-u ‘Adndn Merdem Bek, (Dimagk: Vezaratu’s- Sekafe,
2014), 5-7.

15 Sami el-Keyyal, el-Edebu’l-’Arabiyu’l-mu‘dsir fi Siiriye 1850-1950, (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 1968), 14.

16 Kamil Selman el-Cebtri, Mu'‘cemu’l-udebd’ mine’l- asri’l-cdhiliyyi hattd seneti 2002
(Beyrut: Daru’l-kutubu’l-‘ilmiyye, 2007), 2/324.

17 Mervan el-Bevab, A’ldmu mecma 'l-lugati’l-’Arabiye bi Dimagk fi mieti m 1919-2019
(Dimagk: Mecma‘i’l-Lugati’l-’ Arabiye, 2019), 116.
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yayinlamiglardir.”® Cemiyet {iyeleri tarafindan yapilan toplanti

neticesinde Merdem Bek, 1921 yilinda, yirmi {i¢ yasindayken
cemiyetin ilk bagkani segilmistir.!

Fransizlarin Dimagk’1 isgal etmesi {izerine Suriye halki, 1922
senesinde Fransiz yonetimine karsi protestolar tertip etmis ve
bagimsizlik istemislerdir. Bunun tizerine Fransa, yiiriiyiis yapanlara
kars1 ¢ok sert miidahalede bulunmus ve onlar1 tutuklamis, daha sonra
da Fransiz somiirge mahkemelerinde yargilayarak en agir cezalari
vermistir. Fransa’nin bu asir1 sert tavrina kars: er-Rabitatu’l-edebiyye
cemiyeti liyeleri bir protesto mektubu yaymnlamistir. Bunun tizerine
¢ok ge¢meden Fransiz yOnetimi cemiyete ait yaymevini kapatmis ve
derginin yayin ruhsatini iptal etmislerdir.?

Merdem Bek, donemin meshur edebi simalarindan olan
Muhammed Kiird Ali (6l. 1953) ve ‘Abdii’s-Seyh Tahir el-Cezairi (6l
1920) gibi hocalarinin ve ilmi gevresindeki arkadaslarmnin etkisinde
kalmigtir?! Merdem Bek’in akranlari olan Muhammed el-Bezm (6l.
1955), Hayreddin ez-Zirikli (6l. 1976), Sefik Cebri (6. 1980), Ma‘riif el-
Arnatid (6l. 1948), Cemil Saliba (6l. 1976) ve Kamil Ayyad (6l. 1986)
gibi Suriye’nin meshur edebiyat adamlari da Muhammed Kiird
Ali'nin derslerinde yetismis ve edebi hayatlarinda onun yolunu takip
etmiglerdir.??

Merdem Bek, 1923’te Kudiis'te Mescid-i Aksa Daru’l-Kiitiib
komisyonunun fahri {iyesi olmus, 1924'te de Dimagk’ta el-Cami‘atu’l-
vataniyye’de Arapca dersler vermistir.?? Hicri {iglincii asirda yagsayan
Sam Bolgesi sairleri hakkinda yazdigi “Sii‘arau’s-Sam fi'l-karni’s-
salis” adli kitabim1 Mecma‘u’l-ilmiyyi'l-‘Arabi cemiyetine sunmus ve
1925 yilinda cemiyetin en geng iiyesi olmustur.?

18 Dehhan, “Ara’ ve enba’ — el-listazu’r-reis Halil Merdem Bek”, 680.

19 Hafadi, $a iru’s-Sam, 20.

20 Hafacl, Sd iru’s-Siam, 21-22.

21 Dehhan, “Ard’ ve enbad’ — el-tistazu’r-reis Halll Merdem Bek”, 679; Hafaci, si Gru’s-
Sim, 23.

2 Keyyal, el-Edebu I-*Arabiyu I-mu‘dsir fi Siiriye, 37.

2 Muhammed Fuad Na'na’, Halfl Merdem Bek hayidtuh ve si‘ruh (Dimagk: Daru’l-fikr,
2001), 53.

2 Hafacl, Sd iru’s-Siam, 23.
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Halil Merdem Bek’in siirleri ve eserlerinin ¢ogu baska dillere
cevrilerek yayinlanmis, bodylece o diinya capinda tanman bir
edebiyatct ve sair olmustur. O, edebi ve fikri ¢alismalar yapmakla
yetinmemis, vataninin Ozgirliigii igin de canla basla ¢alismis,
Fransizlara karst miicadele igin siirler kaleme almis ve gazetelerde
yayinlamistir.> O, igerisinde yasadigi vatanin selameti, Arap
milliyetciliginin gelismesi, Fransizlarin yurttan atilmasi, zuliim ve
zorbaligin bitmesi igin siirler yazmistir.?> 1925 yilinda Fransizlara karsi
halk ayaklanmasi baglaymca =S¥ g2 o3 “Biiyitk Dehset Giinii”
kasidesini yazmistir. Bu kasidesinin halk arasinda yayilip gazetelerde
yaymlanmasi iizerine Fransizlar onu yakalamak igin takip etmeye
baslamistir. Bunun {izerine Merdem Bek, 1925 yilinda Liibnan’a
kagmis ve Mervec adindaki koyde saklanmistir. Oradan da 1926
yilinda Iskenderiye’ye kagmis ve Iskenderiye’de kiz kardesi Faize'nin
yaninda kalmistir.” Dért ay kadar Iskenderiye’de kalmis, daha sonra
1926 yilinda Ingiltere’ye gitmis ve orada Londra Universitesine kayit
olmustur.® Ingiltere’ye gittikten bir y1l sonra arkadasi Cemil Saliba’ya
(6. 1976) yazdig1 mektubunda, bir miktar Ingilizce grendigini haber
vermektedir. Ayni senenin sonlarinda okuldaki edebiyat derslerini
Ingilizce hazirlayacak kadar bu dili §grenmistir.

Merdem Bek, Londra’da 1ngiliz edebi eserlerini okumus ve Sami
ed-Dehhan’a (6l. 1971) gore bu sayede onun edebi ufku daha da
gelismistir. O, 6mrii boyunca Ingiliz edebiyatinin etkisini hissetmis ve
bunu kendisi defalarca dile getirmistir. Zaten Ingiliz edebiyati ve
siirine olan vukufiyetinin siirlerine etkisi siir divaninda rahatlikla
goriilebilmektedir.® Arkadasi Cemil Saliba da Merdem Bek’in Ingiliz
edebiyatindan etkilendigini, ©zellikle de William Shakespeare (Sl.
1616) ve George Bernard Shaw’in (6l. 1950) kitaplarini okuyarak edebi
doyuma ulastigini soylemektedir. Merdem Bek’e gore Arap
edebiyatinin hata ve eksiklerinden kurtulmasimin tek yolu vardir; o

%5 Dehhan, “Ara’ ve enba’ — el-listazu’r-reis Halil Merdem Bek”, 682.

2% Mehdi Miimtehan - Azize Rahimi, “el-Vasf fi si‘ri Halil Merdem Bek” Fasile
dirdsatii edebi’l-mu Asir 5/18 (1992), 113.

2 Hafacl, Sd iru’s-Siam, 24.

2 Cebtri, Mu temu’l-udebd’, 2/324.

2 Halil Merdem Bek, Rasdilu 'I-Halil (Beyrut: Muessetu’r-Risale, 1979), 111.

% Dehhan, “Ara’ ve enba’ — el-listazu'r-reis Halil Merdem Bek”, 683.
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da, duraklama ve ¢okiis donemlerinde ortaya ¢ikan tislubun ortadan
kaldirilarak Arap edebiyatindaki eski parlak giinlere doniilmesidir.
Bu diizenlemeler yapilirken Batililarin kullandigi giizel temalar da
almip yeni ve hos bir edebi tarz olusturulmalidir.3!

Merdem Bek, ingiltere’de yazilarina devam etmis, haftalik
elestirel makaleler kaleme almis ve bu yazilarmi Muldhazatu'r-racul
mine’s-sark “Dogulu Adamin Notlar1” baghig1 altinda yerel bir Ingiliz
gazetesinde yaymlamistir.? 1929 yilinda Fransiz yonetiminin af ilan
etmesiyle Dimagk’a donen Merdem Bek, aymi yil Dimask’ta
el’Kiilliyyetii'l-‘ilmiyyetu’l-vataniyye’de Arap edebiyat1 boliimiine
miidiir olarak atanmistir.®® 1933 yilinda yakin dostlariyla beraber es-
Sekafe dergisini yaymlamiglardir.3*

Merdem Bek, hayati boyunca {iist diizey devlet gorevleri ve
bakanliklarda bulunmus, bir¢ok kurulusa iiye olmustur.®> 1941 yilinda
Muhammed Kiird Ali'nin bagkani oldugu Mecma’u’l-‘ilmiyyi’l-
‘Arabi’de sekreterlik gorevini {istlenmistir.* 1942 yilinda egitim
bakani olmus, ¢ok ge¢meden gorevi birakarak tekrar Mecma'u'l-
‘ilmiyyi’l-* Arabi’deki eski gorevine dénmiis,” 1949 yilinda ise egitim
ve saglik bakanhigma ayni anda atanmig, bir miiddet bu iki gorevi
beraber ytirtitmiistiir.3

Merdem Bek, devlet yonetimindeki yogun calismalarina ragmen
siir edebiyat1 ¢alismalarina ara vermeden devam etmistir. 1946-1958
yillar1 arasinda “Divanu Ibn ‘Uneyn ed-Dimaski, Divanu ‘Ali b. el-
Cehm, Divanu Ibn Hayyfis ve Divanu Ibn Hayyat” adli eserlerin
tahkik ve tetkiklerini yaparak Dimask’ta el-Mecma‘u’l-‘ilmi’de
basimimi yapmugtir. Tahkik ettigi bu eserlerin her biri icin yaklagik

31 Cemil Saliba, Itticahdtu n-nakdi'l-edebiyyi'l-hadis fi Siiriye, (Kahire: 1969), 62.

%2 Na’néa’, Halil Merdem, 56.

3 Hafaci, Sa iru’s-Sam, 25.

%  Merdem Bek, Cemheratu l-mugannin, 24.

% Ali Eb( Zeyd, “Merdem Bek Halil”, el-Mevsil‘atu’l-’Arabiye, (Dimagk: b.y., 2007),
18: 357.

%  Miumtehan - Rahimi, “el-Vasf fi gi‘ri Halil Merdem Bek”, 113.

%7 Cebtri, Mu ‘cemu’l-udebi’, 1332-1333.

%  Merdem Bek, Cemheratu’l-mugannin, Vav, Miimtehan - Rahimi, “el-Vasf f1 si‘ri
Halil Merdem Bek”, 113.
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elliser sayfalik 6n soz ve sairle ilgili incelemelerini yazmustir. Bu
eserleriyle edebiyat hayatina atildig: ilk yillarinda yazmis oldugu
“Sti‘arau’s-Sam fi'l-karni’s-salis” adli eserinin tamamlayicis1 olarak
hicri tiglincii asirdan itibaren Sam Bolgesinde yasayan sairlerin
hayatini kaleme alarak Sam edebiyat tarihini yazmigtir.®

Merdem Bek, 21 Temmuz 1959’da carsamba giinii Dimagk’ta
hayata gozlerini yummustur.® Naasi, Emevi Camisi'nde kilinan
cenaze namazinin ardindan Babii's-sagir kabristanindaki aile
mezarligina defnedilmistir.

2. Arap Dilinde Tasvir

Tasvir (s=), Arapga bir kelime olup savvera (j3) fiilinin tef‘il
babindan mastaridir. Cogul kalib1 tesavir ( .suzf) olan tasvir kelimesi,*!
“bir seye sekil ve suret vermek, hayal edip ortaya ¢ikarmak, kalem vb.
bir seyle kagit gibi birtakim nesneler iizerine resim yapmak, olay1
anlatmak, bir manzaray1 sinema filmine kaydetmek, bir seyin seklini
duvar ya da tabloya resmetmek,* teskil (bigcimlendirme), tekvin
(meydana getirme), tahyil (hayal ettirme), tecsim (cisimlestirme),
tersim (resmetme), tahtit (¢izme), terkim (numaralama), tenkis
(isleme, siisleme), tahlik (sekil verme), takdir (kiymetini bildirme),
temsil (benzetme ve resimle gosterme), tesbih (benzetme) ve tanzir
(karsilagtirma)" gibi anlamlarda kullanilmaktadir.#* Tasvir, Kur’an’da
¢okca kullamilan bir dsluptur. Tasvir terimi, “Duyular yoluyla
hissedilebilen bir surette zihinsel ve psikolojik durumu, hissedilebilen
bir olayi, izlenen bir sahneyi, insan modeli ve dogasi ifade
etmektedir. Daha sonra da bu sureti resmederek ona yeni bir hayat
vermektir.”# el-Bakillani (6l. 403/1013) tasviri, “Kisinin ruhunda ve
kalbinde olam seyi isaret ve delaletle de olsa resimleyerek onu adeta

% Dehhan, “Ard’ ve enbid’ el-iistizu r-reis Halil Merdem Bek”, 688-689.

4 Dehhan, “Ara’ ve enba’ — el-listazu’r-reis Halil Merdem Bek”, 677.

41 fbn Manzar, Lisdnu’l- ‘Arab, (Kahire: Daru’l-me*arif, 1119), “beyan” 4/473.

2 Ahmed Muhtar ‘Omer, Mu temu’l-lugati’l- ‘Arabiyyi’l-mu Gsira, (Kahire: ‘Alemu'l-
Kutub, 2008), 1332-1333.

4 Ahmed Mustafa ‘All el-Kudat, es-Sert atu 'l—isldmiyye ve'l-funiin, (Beyrut: Daru'l-
Cemil, 1988), 43.

4  Seyyid Kutub, et-Tasviri’l-fenni fi'l-Kur-dn (Kahire: Daru's-Surik, 2004), 36.
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g0z Oniine sermesidir." seklinde agiklamis,®> ‘Abdulkahir el-Ciircani
(0l. 471/1078-79) ise, “Gozlerle goriilen seyin akilla karsilagtirilmasi ve
sembolize edilmesidir.”*¢ seklinde tanimlamistir. Tasvir, bir seyi ayni
cinsten benzerleri arasinda yalniz birakarak bagkalarindan farkh
oldugunu ifade etmek demektir. Tasviri, yaziyla resim yapmak
seklinde tanimlayanlar da vardir. Tasvir, genellikle hikaye ve roman
tarzi yazilarda basvurulan anlatim bigimlerindendir.+

Tasvir tislubuyla ilgili Arap edebiyatinda daha ¢ok vasif ve sifat
kelimeleri kullanilmaktadir. Vasif ya da sifat, “Bir seyi ilgili durum ve
bigcimleriyle anlatmak.” seklinde tanimlanmistir. Buna gore iyi bir
tasvir, bir seyin 6zelliklerini bir ressamin betimleyerek ¢izdigi gibi bir
sair ya da yazarin da bir gseyi kelimelerle yansitmasi olarak
goriilmektedir.*® Tiirkcede genellikle betimleme adiyla kullanilan
tasvir kavrami buna benzer ifadelerle, “Herhangi bir seyin (insan,
nesne, mekan vb.) nitelik, nicelik ve goriiniim gibi biitiin niteliklerinin
ayrintilartyla okuyanin ya da dinleyenin oniinde veya zihninde
canlanacak sekilde, o seyin durumuna uygun sozlerle anlatilmasi.”
ifadeleriyle tanimlanmistir.*

Her dilde oldugu gibi Arap sairleri de siirlerinin bir¢ogunda
canli-cansiz, hareketli-hareketsiz, soyut-somut pek c¢ok seyi tasvir
etmislerdir. Ibn Rasik’in bu konudaki “siirlerin bircogu tasvire
dayanir.”® sozii ve Cahiz'in (0l. 255/869) “siirin aslinda bir tasvir
tiirii”' oldugunu ifade etmesi bunu gostermektedir.

4 Muhammed b. et-Tayyib Ebti Bekir el-Bakillani, [ Cazu’l-Kur’dn, thk. es-Seyyid
Ahmed es-Sakr (Kahire: Daru’l-Ma“arif, 1964), 244.

4% <Abdulkahir b. ‘Abdirrahman b. Muhammed el-Curcani, Deldilu’l-Icz, thk.
Mahmud Muhammed Sakir, (Kahire: Matba‘atu’l-Medeni, ts.), 507.

4 Turan Karatas, “Tasvir”, Ansiklopedik Edebiyat Terimler Sozliigii, (istanbul: Ava
Ofset, 2001), 409.

4 fbn Kudame, Nakdu's-si , 130-133.

4 Karatas, “Tasvir”, 409.

% fbn Rasik el-Kayravani, el- Umdet-u fi mehdsini’s-si v ve dddibih ve nakdih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Beyrut: Daru’l-Cill, 1981), 130.

51 EbG Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevin, thk. Abdusselam Muhammed
Harun (Beyrit, Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye H 1424), 3/67.
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2.1. Siirde Tasvir

Tasvir tisluplarmi, duyusal, duygusal ve maddi tasvir olmak
tizere li¢ kisma ayirmak miimkiindiir. a) Duyusal tasvir, “Sairin
gordiiklerini, yeri geldiginde tesbih sanatlarindan da faydalanarak,
siire konu olan seyi gozle goriiliiyormus gibi ortaya koymasidir.”
Siirin bir zevk olarak yazilip okundugu toplumlarda goriilen bu tasvir
tiirti, dilin st seviyede kullanildigi, tesbihlerin maharetle yansitildig:
ve manzaranin tek bir parga gibi ele almip okuyucuya tam bir uyum
icinde sunuldugu tasvirdir. b) Duygusal tasvir, “Bu tasvir tiirtinde
nesne ve olgulara gozle goriilenin disinda farkli manalar
yliklenmekte, bunlar hayal siizgecinden gegirilerek farkli bir kimlige
biirtindiiriilmektedir.” Buna gore, bir bahge tasviri yapilirken agan
ciceklerin, yesermis agaglarin varligindan soz edilmesi duyusal tasvir
olurken, cigeklerin giiliimsemesi ve agaglarin neseyle salinmasindan
bahsetmek ise tasvire duyunun Otesinde duygusal bir konum
kazandirmaktadir. ¢) Maddi tasvir ise “Bir olgunun oldugu sekliyle
nakledilmesinden yahut benzerlik iliskisi sebebiyle baska bir nesneye
benzetilmesinden ziyade, herkesin bildigi soyut kavramlarin bir iligki
aracilifiyla somutlagtirilmasidir.” Comertlik ve deniz arasindaki iliski
bu tiir tasvire 6rnek olarak verilebilmektedir.>

Tasviri yukaridaki boliimlendirmeden farkli olarak hissi (duyu
organlariyla yapilan) ve akli (zihinsel) tasvir olmak tizere iki kistmda
degerlendirmek miimkiindiir.

a) Hissi (duyu organlariyla yapilan) tasvir, “Sairin bes duyu
organina dayanarak belli nesneleri tasvir etmesidir.” Hislere
dayanilarak yapilan renk ve boyutlarin tasviri, hemen akla gelebilecek
basit, herkesin yapabilecegi kolay tasvirler degildir. Hissi tasvir icin
belli basli tasvir unsurlarinin se¢iminde titiz ve glizel bir estetik
anlayisina sahip olmak gerekmektedir. Bu unsurlarin saire ilham olan
tasvirlerden siiziilen duyu ve duygularla etkilesimi son derece 6nemli
goriilmektedir. Hissi tasvir, isitme, gorme, koku alma, tat alma ve
dokunma duyulariyla yapilan tasvir olmak iizere bes kisma

52 Nevzat Hafis Yamik, Arap Siirinde Tasvir (Cdhiliye-Abbasiler) (Erzurum: Eser
Matbaasi, 2010), 7-17.
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ayrilmaktadir.® b) AKkli tasvir, “Unsurlar: sirf akil yoluyla elde edilen
tasvirdir.” Sair bu tiir tasviri yaparken zihninde hazir olan olgularn
oldugu sekliyle nakletmekten ¢ok, herkesin anlayabilecegi soyut
kavramlar1 somutlagtirarak ifade etmektedir.>* Betimleme, cogunlukla
anlatictnin  belli bir perspektiften yaptigi dogrudan gozlemle
olusmakta, akli tasvirde ise goziin goremedigi, belli bir mekana
yerlesmeyen nesneler, algilanan nesnelerin animsanmasiyla
aktarilmasidir.®

Halil Merdem Bek, gazel, mersiye, hamase, fahr, tasvir gibi pek
¢ok konuda siirler nazmetmistir. Sairin divani incelendiginde bu
temalarin hepsini islemekte olduk¢a mahir oldugu goriilmektedir.
Divaninda bulunan toplam 160 siirinden ilk siray1 37 siirle gazel
alirken 36 siirle ikinci siray1 tasvir siirleri almaktadir. Merdem Bek,
tasvirlerinde okuyucuya hos gelecek benzetmeler, yaratici bigimler ve
rengarenk siislemeler kullanmistir. Deniz, yildirim, kir, bahge, nehir,
cicek, gezegen, yagmur, giivercin, kelebek vb. ile ilgili soyledigi tabiat
tasvirli siirleriyle Arap edebiyatinda s6z sahibi olmay1 basarmistir. O,
siirlerinde bir ressam gibi tasvir edecegi seyin Ozelliklerini
zikretmekte, cizgiler ve renklerle tasvir ederek dinleyici ve
okuyucusuna sunmaktadir. Siirlerinde duyusal, duygusal ve maddi
tasvirin her bir ¢esidini kullanmis, ayrica tasvirlerinde farkli duyu
organlarmin miisahede ettigi olgulara ayr1 ayr1 yer vermistir.

Merdem Bek’in tasvir konulu siirlerinde yaptig1 betimlemeler
duygusal sekiller tasimaktadir. Tabiatta gordiigi, isittigi ve kokladig:
nesneleri tasvir ederken ruhundaki endise ve kuskular1 degil, bu
nesnelerin kendisinde biraktig1 duygular islemistir. Bu konuyla ilgili;
“Benim duygusal tasvirlerim, kalbimin ve ruhumun hayallerini ifade

53 Muhammed Guneymi Hilal, en-Nakdu'l-edebiyyi’l-hadis (Beyrut: Daru’s-sekafe,
1973), 420.

5% Umeyme Muhammed Abdulaziz Rikabi, “es-Stratu’l-fenniyye fi si‘ri’l-hikmeti
fi’'l-Endeliis”, Mecelletu Kiilliye Terbeviyye-Cémi ‘atu ‘Ayni’s-Sems 3/25 (2019), 166.

55 Oktay Yivli, “Halide Edip Oykiisiinde Betimlemenin Retorigi”, Nevsehir Hact
Bektas Veli Universitesi Yayinlar: 1/11 (2015), 331.
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eden sembollerdir.”>® demektedir. Merdem Bek bu soziiyle,
betimlemelerinde idealist bir sair oldugunu sodylemektedir.
Divanindaki tabiat tasvirleri de zaten bu sozlerini desteklemektedir.

Merdem Bek’in yakin arkadasi olan Cemil Saliba, onun tasvir
siirlerinin diger anlatim tiirlerine gore fazla oldugunu medih, fahr ve
hiciv tiirlerinin ise oldukc¢a az oldugunu soylemektedir. Saliba,
Merdem Bek’in 15 “Ghta” kasidesini ele almis ve “Glta bolgesiyle
ilgili bir¢ok sairin siirler nazmettigini, ancak Gita bahgelerini, agag
dallarinin salinarak dans edisini, cigekleri, dereleri, fundaliklar1 ve
kuslart duygulu bir sekilde tasvir etmeyi kimsenin Merdem Bek’ten
daha iyi yapamadigmi” ifade etmistir.5”

GPC a3 Ik sxlhe 33 B s ST
Gl oo ptls Bl S0y B olp e SR S

Hayallerimdeki ayna, cocuklugumdaki kirlar, kalbimin sevdast ve
g0ziimiin e§lencesi.

Her bir tarafta kalbimden bir gonca ve her sevdalr vadide zihnimden
bir gonca.>®

Sair, kamil bahrinde yazdig1 “Gata” kasidesinin daha onceki
beyitlerinde, Dimagk yakinlarindaki Giita bolgesini tasvir etmektedir.
Onceki beyitlerden anlasildigina gore sair, Giita bolgesinde tabiatin
kargisinda adeta biiyiilenmis ve bu durumdayken duygularimi tabiata
aktarmugtir. Bu iki beyitte ise tabiati, riiyalarmin digariya yansiyan
aynasi, kiiglikken yattig1 yatagi, gonliindeki aski ve kendisine bakan
sevgilinin bir eglencesi gibi gormektedir. Tabiat sanki onun
suretlerinden birisi gibidir. Sair tabiattaki sekil ve gortintimleri insan
psikolojisine ait duygu ve etkilere benzetmistir. Sair, dis tabiatla ig
tabiat arasinda baglant1 kurarak Gfita bolgesini tasvir ederken kendi
hayal diinyasinda hissettiklerini Gata’daki kirlar ve vadilerle
karsilagtirmaktadir. Bu beyitlerde duygusal tasvire yer verilmis, nesne
ve olgulara gozle goriilenin disinda farkli manalar yiiklenmis ve

% Hafacl, S iru’s-Sdm, 81; Mehmet Kokliidag, Halil Merdem Bek ve XX. Yiizyil Arap
Edebiyatindaki Yeri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014), 50.

57 Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 7.

% Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 76.

Amasya [lahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 49-77



S. CAN & R. KIRCI / Depiction in Arabic Poetry (The Example of Halil Merdem
Bek)| 65

manalar hayal siizgecinden gecirilerek farkli bir kimlige
biirtindtirilmistiir.

PAREIRE IR @A LE s ALy S
oW el el 13 e Gt sl pn g S
A w3 S s iz Eagl £ 01130
W e gt Eomgld £ 03] bl 55

Cig damlaswyla ciceklerin almi nemlendi, sarmagiktan boyunlara sarili

Bakire kiz gibi utanarak alm terliyor, sarilan bir gogiiste
kucaklandiginda

Ah ettiginde riizgar, ¢ig diiser kandan bir bulut gibi her bir 1siltidan

Uguldadiginda riizgdr, bitkileri goriirsiin dalgalanirken, dalgali bir gol
Qibi.%

Sair, bu beyitlerde insan disindaki ruhsuz, kisilikten yoksun,
konusamayan, canli ve cansiz varliklarla duygu ve diistinceleri tipki
insan gibi kisilestirme anlamindaki (kisisel his)le® tasvir yapmustir.
Uzerinde ¢ig damlas1 bulunan sarmagik cigekler sevgilinin kucaginda,
alni terleyen bakire bir kiza benzetilmistir. Sonraki beyitte riizgar bir
insan gibi inlerken kirmizi ¢igeklerin a¢gmasi kan rengi bulutlarin ¢ig
olup yagmas: seklinde ifade edilmistir. Son beyitte ise riizgarin esmesi
uguldamakla tasvir edilmis, bitkilerin riizgar oniinde salinmalar1 da
bir goldeki suyun dalgalanmas: seklinde tasvir edilmistir.

FU ot L g b A gl 5
A dsb as e Gl Bast ¢330k Iy

Bir cicek beni karsilar, giiliimseyen dis, kirmizi yanak ve kapanmis goz
kapaklariyla

Sarilmak icin uzanan eller gibi dallar goriiriim, uzun bir ayriliktan
sonra.s!

Sair, tabiat1 kisisellestirerek bir insana benzetmekte, bir ¢igegin
uykusuz gozleri, glizel bir yanagi, giilimseyen 6n disleri, kapanmis
g0z kapaklar1 ve sarilmak icin uzanan kollar1 oldugunu hayal ederek
tasvir yapmaktadir. Bu beyitlerde de duygusal tasvire yer verilmis,
nesne ve olgulara gozle goriilenin disinda farkli manalar yiiklenmis,

%  Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 76.
60 Karatas, “tasvir”, 429.
61 Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 76.
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bir ¢igek sanki bir insanmis gibi hayal edilerek farkli bir kimlige
biirtindtirilmiistir.

Sair muktedab bahrinde yazdig1 ~3 stf . »5 “Bir Bahar Giinii”
adli siirinde ilkbahar1 kendine has iislubuyla tasvir etmektedir.

Ly g i Eio 1
b by el Jpl
S res O L ey
ol g3, 815 Skl sus
gtk S A% L )
Eod anih s NERREAE
b L35 el ks L)

Zamanlar duruldu ve biz sevingle tutulduk

Bahgeler giiliimsiiyor, yepyeni elbiseyle

Gokyiizii aglwyor, oz yaslart akiyor

Matem kiyafeti giyiyor, elbisesi buluttan

Simsegi, bebegini kaybetmis gibi, i¢ cekip haykiriyor

Simsgegi bir 1s1lt1, tutusan cehennem gibi

Ona kars1 ¢ikiyor altin oklu bir yigit

Goklerin durgun binegi, arada bir sahlaniyor.%?

Sair, bu beyitlerde yine tabiattaki cansiz varliklar1 teshis
tislubuyla tasvir etmekte, onlar1 sanki bir insanmis gibi sifatlarla
nitelemektedir. Siirde, bahgelere elbise ve giiliimseme, gokytiziine
aglama ve tizlintiistinden yas tutma, simgege ise bebegini kaybeden
anne gibi icini cekip haykirma ve kahraman bir yigit olma gibi
nitelikleri ytiikleyerek teshis sanatini en iyi sekilde kullanarak tasvir
yapmustir. Sair, bahgelerin, gokyiizliniin ve simsegin varligim
nitelemekten ¢ok onlarm giiliimseme, aglama, tiziilme ve haykirma
niteliklerini resmetmektedir. Bu nedenle s6z konusu beyitler duygusal
tasvire ornek olmaktadir.

Halil Merdem Berk’in tasvir siirleri incelendiginde gorme,
isitme, koklama, dokunma ve tatma organlariyla tasvir yaptigi
goriilmektedir. Ancak bu duyu organlar icinde o6zellikle gorme ve
isitme duyularinin diger duyulara gore ¢ok daha fazla etkili oldugu
miisahede edilmektedir. Ciinkii bu duyular sekil, hareket ve renkleri

62 Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 98.
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tutarli ve uyumlu bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu iki duyunun
disinda en fazla kullanilan duyu organi ise koku alma duyusudur.
2.1.1. Merdem Bek’in Siirinde Go6érme Duyusuna Yonelik
Tasvirler
Sair, kamil bahrinde yazdig1 ) “Giines” adli siirinde dogan
giinese bakarak onu tasvir etmektedir.

Wi e 56T 2o Al LTS B eid
Ll 16 0lsd e L Ge AL Uk iS5

Ona (giinese) ne oluyor ki kipkirmizi do§uyor? Onu (giinesi) uykudan
uyanmis mahmur bir oz mii zannedersin?

Yoksa onu (giinesi), duman misali bulutlarin iizerinde yiikseldigi bir
alev olarak m goriirsiin?%

Sair, bu iki beyitte gilinesin dogusu esnasindaki kirmiziligi
uykusundan yeni uyanan mahmur bir goziin kirmiziligima ya da
tizerinde duman gibi bulutlar yiikselen aleve benzeterek tesbih
sanatint kullanmigtir. Merdem Bek, bu beyitte giinesin dogusu
esnasinda gordiiklerini tesbih sanatindan da faydalanarak goz oniine
getirmeye calismaktadir. Sair, burada dili ist seviyede kullanmus,
tesbihi maharetle yansitmis ve manzarayi tek bir parca gibi ele alip
okuyucuya uyum i¢inde sunmustur. Bundan dolay1 burada yapilan
tasvir, géorme duyusuna yonelik yapilan duyusal tasvirdir.

Merdem Bek, aym siirin devamindaki beyitlerde de giinesin
151811 sevgiliyi oksayip Open bir insana benzeterek tasvir etmektedir.

G 5 5y 9 s G B 588 8 s
L»;L:i:;rj ;\bjj.;- é)j,;;L; ‘Lg Tig ,\::MA‘ \él/mga:: Lﬁ {t

Giinesin 15131, ciceklerin yanaklarindan gecenin gozyaslarini sildi,
agzim Optiigiinde

Tutkuyla 6pmeye devam etti, yanaklar: ve agizlar: kizard: cigeklerin.®

Merdem Bek, birinci beyitte glines 151811 bir insan gibi hayal
etmektedir. Sevgili gibi hayal ettigi ciceklerin {izerinde gece vakti
olusan ¢ig damlalarim1 yanaklardaki gozyaslarma, 1s1gm cigeklere
vurarak onlar1 1sitmasin1 da Opmeye benzetmektedir. Isigin devamlh
sekilde ciceklere vurmasin siirekli 6pmeye, kirmizi renkli ¢igeklerin

6 Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 86.
64 Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 86.
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glinesin etkisiyle agilip rengarenk olmasmi da utangag¢ bir kizin
yanaklarmin kizarmasma benzetmistir. Yani saire gore insan gibi
kisisellestirilen giines 15181, sevgili yerine hayal edilen c¢igeklerin
yanaklarinda (yaprak ve dallarinda) gece vakti olusan gozyaslarmni
(¢iy damlalarmni) silmis (kurutmustur). Opmeye devam etmesiyle (1s1
ve 15181n ¢igeklere vurmasiyla) sevgili utanarak kizarmustir (kirmizi
renkli gigekler agmistir). Buna gore Merdem Bek, bu beyitlerde gérme
duyusuyla hissettigi giinesin 151811 ve cigekleri kisisellestirerek goérme
duyusuna yonelik duyusal bir tasvir yapmuistir.

Sair kamil bahrinde yazdigi s “Zambak” adli siirinde ise
zambak ¢icegini geng bir kiz olarak tasvir etmektedir.

SEL e B e Bb 2 3 g G

Sanki o (zambak), su i¢cmek icin suya gittiginde dizine kadar pagasim
swyirip agan geng bir kiz gibidir.%

Sair, bu beyitte zambak ¢igegini su i¢mek igin suya gittiginde
dizlerine kadar pacalarmi sivayan geng bir kiza benzeterek tasvir
yapmaktadir. Sair, bu beyitte zambak cicegine bakarken gordiiklerini
tesbih sanatindan da faydalanarak siire konu olan zambagin su iginde
durusunu, su igmek igin suya gittiginde dizlerine kadar pagalarinm
sivayan geng kiza benzeterek tasvir yapmakta ve zambak ciceginin
durumunu goz Oniine getirmeye calismaktadir. Sair, ustaca tesbih
yaparak manzaray1 tek bir parca gibi ele almis, manzara ve manzara
tasvirini tam bir uyum icginde okuyucuya sunmustur. Bundan dolay1
burada gorme duyusuyla duyusal tasvir yapilmistir.

Aymnu siirin devamindaki beyitlerde de zambak cigegini bakire
bir kiza benzeterek tasvir etmektedir.

S S sy 50 dallas O guall (gpa5 2y

B G seh Pt o e 3 Gl 8 o JUE

FH & e ) 25 e Gty LIS

Ol (pag pias ki 0 alatsyy a3la 225,

(Zambak) iffetli bir kiz gibi parlayan beyaz endamiyla gozleri

biiyiileyen bakiredir

Cocuklugun baharinda gorkemiyle, gengliginin baharinda giizelligiyle
biiyiiklenir

Sanki o, beyazlig ve parlakligryla kusluk vakti ihtisamla sana goriindii

% Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 73.
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Swrmali, yesil ve narin ipekten ince bir elbiseyle ve gelin duvagiyla
ortiindii.o

Sair, bu beyitlerde zambak ¢igegini yiizii parlayan ve ipekten
elbise giyen bakire bir kiza benzetmektedir. Zambagin beyaz bir
kelebek gibi oldugunu diisiinmekte, dallarinin parmak ya da uzun
kirpikleri olan goz kapagi gibi oldugunu hayal etmektedir. Sair,
gorme duyusuyla yaptig1 tasvirinde, zambaga gozle goriilenin
disinda farkli manalar yiiklemekte ve bu manalar1 hayal stizgecinden
gecirerek farkli bir kimlige yani bakire bir kiza dontistiirmektedir.
Dolayisiyla bu beyitlerde gorme duyusuyla duyusal tasvir yapmustir.

Sairin divaninda buna benzer ornekler ¢ok¢a bulunmaktadir.
Divandaki siirleri okuyan ya da dinleyen birisi, gorme duyusuna
yonelik yazilan tasvir anlatimli siirlerin isitme duyusuyla yazilan
siirlere gore daha fazla yer tuttugunu ve sesleri tasvir eden siirlerin,
renkleri tasvir eden siirlere oranla daha az oldugunu fark etmektedir.

Merdem Bek, hareket ve renkleri ahenkli bir sekilde tasvir
konusunda son derece basarili goriilmektedir. O, dans edenlerin
hareketlerini, aga¢ dallarinin danslarini, bir kusun c¢irpinising,
ucusunu, saldirp kagisini, kuyrugunu sallayisini tasvir etmistir. Sair,
bir kusun ucarken kanat cirpislarindan meydana gelen esintiyle
olusan hareket ve nameleri resmederken isitme ve gorme duyularinin
etkisini birlestirerek tasvir etmekte basarii goriinmektedir. Buna,
otzid “Iki Kelebek” siirinden su beyitler 6rnek olarak verilebilir.

G s ey e L35 A o Ll
RN S Y5 s
Oledyy Sl ) 3 LS Leb lag La b3
NEREES N Ykt b ¢l 8 1)
S HIS SR Sisd Sl iz by,

Farkli hareketler; kanatlari acip kapama, sicrama, tekrar tekrar kanat
cirpma ve savas gozlerimi zayif, aciklama melekemi aciz diisiirdii

Iki (kelebek) tiiyii(niin) riizgdrda saskina donmeleri (salinmalar1) gibi
surdan suraya aymazlikla yollarini sagirdi

Onlara goriinen bir hedefe ulasmak icin ataga kalktiklarinda hemen
ikinci bir hedef icin sevk edilirler

%  Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 73.
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Onlardan biri gayret gostererek riizgdrin tistiinde bol comertlik ile yola
ctkarsa.””

Merdem Bek, vafir bahrinde vyazdign “Iki Kelebek”
kasidesindeki bu beyitlerde, iki kelebegin tasvirini yapmaktadir.
Hareket, renk ve seslerin uyumu sairin hosuna gitmis iki kelebegin
kanat cirparak dans etmesi, miicadeleleri, kuyruk sallamalari,
riizgarda salinmalari, kendilerine ilham edilen amaglar1 igin
calismalarini tasvir etmistir. Sair kelebeklerin kanat ¢irpmasini ve tiim
hareketlerini dans eden birinin hareketlerine benzetmektedir. Bu
beyitlerde kelebeklerin fiziki o©zellikleri, insan ve insan ruhunda
biraktig etkileri, devamli hareket halinde olmalari, tabiattaki 6nemli
yOnleri lafiz ve mana uyumu ¢ergevesinde tasvir edilmistir. Keza sair,
kelebeklerin hareketlerini gorme duyusuyla takip ederek burada
duyusal tasvir yapmuistir.

2.1.2. Merdem Bek’in Siirinde Isitme Duyusuna Yonelik

Tasvirler

Sair kamil bahrinde yazdig &3 “Yesil Gilivercin” adl siirinde
yesil renkli bir giivercini tasvir etmektedir.

T chs &5 1655

Kederli yesil giivercin ¢i§lik atti ve gizyaslarim sel oldu. s

Sair, bu beyitte gilivercinin sesini insanin ¢igligina benzeterek
tesbih yapmustir. Sesini duydugu yesil giivercini tizgiin bir insan gibi
hayal etmekte ve onu bir insan gibi tasvir ederek kederli bir sekilde
haykirip ¢iglik atmasini dile getirmektedir. Bu siirle okuyucu ve
dinleyiciler sanki giivercinin kendi kendine sdylendigini, feryat
ettigini isitmekte, onun kederini, haykirmasmi ve aglayisini
hissetmektedir. Sair, isitme duyusuna yonelik tasvir yaparken ona
gore giivercinin otiisi sanki hiiziinlii birinin yakinmasi, kur yapmasi
ise dans i¢in ¢alan miizik sesi gibidir.

Sair basit bahrinde yazdig1 «3; “Berada Nehri”® adl siirinde
Dimask’tan gecen Berada Nehri'ni tasvir etmektedir.

gladl Lk aakis T3k bty Y] a3 5 L

7 Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 26.

8 Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 35.

% Dimask sehrine yaklasik 50 km’lik mesafeden dogup Dimask’tan gegen nehrin
adi. Bk. Merdem Bek, Divdnu Halil Merdem Bek, 60.
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Siiphesiz (Beradd Nehri) gectigi her yere bazen mirildanarak bazen de
actkca konugsarak hitap etmistir.”

Bu Dbeyitte, Berada Nehri teshis ve intak slubuyla
kisisellestirilip bir insanmig gibi konusturularak tasvir yapilmistir.
Sair, isitme duyusuna yonelik tasviri yapmis, nehrin kimi yerde sakin
akarken az ses ¢ikarisini, kimi yerde de coskun akarken yiiksek ses
¢ikararak akigimni insamin kisik ve yiiksek sesle konusmasina
benzeterek isitme duyusuna yonelik duyusal tasvir yapmustir.

Halil Merdem Bek, genellikle gorme ve isitme duyusuna yonelik
tasvir siirleri yazmistir. Bu iki duyuya oranla koku alma duyusuna
yonelik yazdigi tasvir siirleri ¢cok daha azdir. Merdem Bek, siirlerinde
ozellikle Dimagk ve ¢evresindeki Giita’nin tasvirini fazlaca yapmakta,
buralarin kokusunu hayal ettikce kalbine bir cosku yayilmaktadir.
Onun k) &) “Giizel Kokular” siirindeki su beyitler bu konuda
ornektir.

R A gy R L L
PR P i e OIS

e 25 U K 5 G 2l el of

s s U5 ity 75 3 3
B B ey S e 255

B 03 e s s Sy s A £

Bulutlarin g6z yaslariyla 1slandiinda toprak kokusunun goriintiisii
ne ilgingtir!

Acaba bu (goriintii) bulutlarin susuz olan topraga verdigi bir selam
madir?

Yoksa o, tesekkiir etmek icin bu selama karsilik veren tertemiz nemli
topragin nefesleri mi?

“Diimmer” ve “Rebve”den esen ve kendisinde hazzin adimlari
bulunan esinti

Vasiflarin ve isimlerin iizerine vuran ancak o Feyha (Dimagsk)in
kokusudur.

Bu, onu koklayanlar icin bir ruhtur, fesle§endir. Bu ise sadece
Dimagk’a mahsustur.”

70 Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 60.
7t Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 90.
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Merdem Bek, Dimask’in kokusuna sevdali olup o kukuyu
hissettiginde kalbinde bir seving depresmektedir. Ne zaman yiiziinti
Dimagk topraklarma cevirse Dimagk’in kokusunu hissetmektedir.
Sairin tasvir siirleri genellikle ifade, akicilik ve tesbih konusunda
birbirine benzemektedir. Merdem Bek, bu beyitlerde yagmurun
toprag1 1slatmasiyla topragin hos kokusunu, Diimmer ve Rabve
adindaki mesire yerlerindeki giizel kokulu esintileri ve Ozellikle de
Fayha (Dimagk)'in kendine has kokusunu tasvir etmektedir. Sair,
koku alma duyusuna yonelik yaptig1 bu tasvirinde toprak, mesire
alanlar1 ve Dimagk’taki koku olgularimi oldugu sekliyle nakletmekten
ziyade, herkesin bildigi soyut kavramlari bir iliski araciligiyla
somutlastirarak ifade etmistir. Dolayisiyla sair, bu beyitlerde koklama
duyusuna yonelik maddi tasvir yapmustir.

2.1.3. Merdem Bek’in Siirinde Akli Tasvir

Halil Merdem Bek, tabiatla ilgili tasvirlerinin yaninda az da olsa
farkli konularda da tasvir siirleri yazmistir. O, hayal ve riiyalarim
tasvir etmek igin duyusal sekilleri sembolik bir ara¢ olarak
kullanmugtir. Sair, kdmil bahriyle yazdig1 s ¢ “Keske Ben” siirindeki
su beyitlerle aklindaki manalar1 duyulariyla resmederek tasvir
yapmaktadir.

iy Ko Sl gy
REREURIRES B g f
35 ol B 8L & Bl ST
Fule e 5w G
Al S L5 & g
et ek e 2EN J g of

Keske saf sarabi icerken duble kadeh icmeseydim

Keske saraptan sarhog oldugumda sark: soylemeseydim

Ya da geldigimde haber verseydim, sarap testim kurumadan

Ya da saraba doydugumda istemek icin bir sey biraksaydim

Bilakis, giille oynadiimda  keske koparmasaydim ve zarar
vermeseydim

Ya da keske bahgede daldan dala konmasaydim.”

Sair, tabiat konusunun disinda yaptig1 tasvire ornek olan bu
beyitlerinde pismanliklarini ifade ederken zihninde hayal ettigi

72 Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 193.
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pismanligini gosteren kavramlar1 tasvir etmektedir. Sair, kendi
kendine seslenerek zihninde hazir olan olgulari oldugu sekliyle
nakletmekten ziyade, edebiyati bilen herkesin anlayabilecegi soyut
kavramlar1 bir iliski araciligiyla somutlastirarak gozle goriiliir,
kulakla isitilir bir sekilde ifade etmistir. Burada gozle goriilmeyen,
belli bir yeri olmayan olgular, algilanan nesnelerin animsanmasiyla
aktarilmaktadir. Yani daha once yaptig1 hatalarindan dolay igten ige
yasadig1 aklindaki pismanliklarini; gozle goriilebilen bir sarap kadehi,
kulakla duyulabilen bir sarki, hissedilebilen bir doygunluk ve
duyularla fark edilebilen bir kararsizlik ifadeleriyle tasvir etmistir.
Siirlerine bakildiginda Merdem Bek’in, son derece hassas ve
ince bir duyguya sahip oldugu anlasilmaktadir. O, tabiattaki giizel
renkleri ve tath duygular: tasvir konusunda istekli olmasmin yaninda
korkutucu seyleri tasvirden kaginmaktadir. Sair el-mecziiu'r-recez
bahriyle yazdigr Ju# “Glizellik” adli siirinde giizelligi, Allah'in
nurunun tizerine yansidig1 bir ayna seklinde tasvir etmektedir.

i e Jle A0 Eh s
P APER PATNE
G oy G B Bl AT ()31 1G5

Kutsal yaratic: yiicedir, (yaratiklar) O’ndan alinan misaller gibidir

(Onlar) Allah’in cemalinin nurunun yansidig birer aynadir

Bilmiyorum ki (bunlar), Allah'in golgesi mi yoksa O'nun nurundan
birer alint1 midir?

O (Allah), giines gibi ortaya ¢ikt1, ancak uyuklayan (insan)lar O'nu
tamimadi”

Sair, tabiat konusu disinda yaptigi tasvire Ornek olan bu
beyitlerde soyut bir kavram olan giizelligin, Allah’in nurunun tizerine
aksettigi bir ayna gibi oldugunu hayal ederek giizellik kavramini,
okuyanin ya da dinleyenin 6niinde veya zihninde canlanacak sekilde,
duruma uygun sozler ve somut ifadelerle tasvir yapmaktadir. O,
gormedigi halde iman ettigi Allah’'in yticeligi ve giizelligini; aynada
yansima, yarattiklar1 {izerinde ortaya ¢ikma ve giines gibi gortinme

73 Merdem Bek, Divinu Halil Merdem Bek, 14.
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seklinde tasvir etmek i¢in duyusal sekilleri sembolik bir arag¢ olarak
kullanmustir.

Sonug

Biyografisinde goriildiigii tizere Halil Merdem Bek, daha
¢ocuklugundan itibaren Arap dili {izerinde ¢alismalar yapmis ve ilk
siirlerini kiiglik yaslarda yazmaya baslamistir. On yasinda iken
babasini, on dort yasinda iken de annesini kaybetmesi, siire yonelmesi
konusunda Merdem Bek’i etkileyen belki de en Onemli faktor
olmustur. Devrin énemli alimlerinden aldig: sarf, nahiv, siir ve Arap
edebiyati dersleri onun edebi sanatlar1 ustaca kullanmasinda etkili
olmustur.

Yapilan calismada, sairin divaninda tasvir tiirii siirlerin ¢okga
bulundugu tespit edilmistir. Sair bu siirlerinde duyusal tasvire,
ozellikle de gorme ve isitme duyusuna yonelik tasvire oOncelik
vermistir. O, siirlerinde genellikle tabiatla ilgili konularda tasvire yer
vermis, tabiatta gordiigli, duydugu ve kokladigi her nesneyi
hayalinde canlandirarak hissetmek istedigi sekilde tasvir etmistir.
Kimi zaman da tabiatin disina gikarak soyut kavramlar olan Allah,
glizellik ve pismanliklar gibi ifadeleri tasvir etmis, bu tasvirlerinde
hayalinde canlandirdig1 seyleri tasvir etmek icin duyusal sekilleri
sembolik bir ara¢ olarak kullanmustir.

Merdem Bek, tasvirle ilgili siirlerinde tesbih, istidre ve teshis
gibi sanatlar1 siklikla kullanmis ve yazdig tasvir siirlerinde farkli
temalar1 islemistir. Dimagk, Gflita, giines, deniz, nehir gibi tabiat
temalar1 islemesinin yaninda kelebek, zambak, sevgili, pismanliklar
ve Allah'in gilizelligini anlatan farkli temalarda da tasvir siirleri
yazmuigtir.

Merdem Bek’in divaninda tasvir, fahr, medih, gazel, mersiye ve
ihvaniyyat gibi bir¢cok ana konu bulunmaktadir. Sairin diger konulara
gore tasvir konusuna daha fazla yoneldigi hatta diger konular
hakkinda yazdigi siirlerin icinde de sik sik tasvire yer verdigi
goriilmektedir. Kanaatimizce sairin tiim siirlerinin igerik ve yap1
bakimindan ciddi bir sekilde incelemeye tabi tutularak akademik bir
calisma yapilmasi, Arap Dili ve Belagati alanina katki saglayacaktir.
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Abstract

Genc al-Esrar, which was copyrighted in the 20th century by Sayyid Muhammad
‘Ali Rida from Gaziantep, with the pseudonym Esrari is one of the last links of the
poetic nasthat-nama, which was built under the tradition of classical Turkish lit-
erature. Throughout the work, Muhammad ‘Al1 Rida writes statements aiming to
increase the reader’s desire to reach paradise and warns the reader that hell,
where there are various torments, should be feared. By doing this, he depicts hell
in various dimensions. In this article, how the concept of hell is handled in Genc
al-Esrar and how Esrar1’s vision of hell is depicted in words were tried to be de-
termined. In this article, in which we try to show how the author’s vision of hell
evolves into the description through factual data, it also aims to reveal the rich-
ness of meaning that the adopted narrative attitudes, the styles exhibited and the
techniques applied to Genc al-Esrar. The data we identified about hell were ana-
lyzed under seven headings, including “Description of the people of hell”, “De-
scription of kinds of hell”, “The description of the event that will take place be-
tween hell and the Prophet Muhammad in the mahshar”, “Description of the tor-
ments of the inhabitants of hell”, “A depiction of the inhabitants of hell asking for
forgiveness and those who will be saved from hell”, “Ways of escape from hell”
and “Esrarl’s expression of his desire to stay away from hell.” It has been re-
searched whether the information written by the poet about hell is included in the
verses and hadiths and the expressions in the couplets are explained. This study
is important in that it reveals in Genc al-Esrar, which Sayyid Muhammad ‘Al Rida
wrote in the Republican Period, that hell is described and narrated in the light of
the Qur’an and hadith adhering to the tradition of classical Turkish literature. In
Genc al-Esrar, which includes different narrative techniques, the author blended
the conversation and oratory style that he spread throughout the work with a di-
dactic style and displayed a guiding narrative attitude while advising the reader.
Sayyid Muhammad Ali Rida built fiction by taking advantage of the effect of nar-
ration, description and quotation techniques. It has been noticed that the author,
who is seen to exhibit an expressive and demonstrative style of expression while
writing the religious information he wants to present, aims to persuade the reader
with the opportunity provided by this style. Esrari depicted and narrated hell
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through various narrative techniques, especially explaining, showing and dia-
logue techniques in Genc al-Esrar, it is seen that reference, simile, allusion, antith-
esis, balance, identification, intak, hyperbolism, reduplication, interjection and
oxymoron arts are used in the sections where the concept of hell is discussed. With
the effect created by these arts, the poet made literary descriptions by including
rhetoric such as alliteration, assonance and pun, and brought movement, vitality,
fluency and color to the narrative. Muhammad ‘Ali Rida has written in fiction by
blending the concept of hell with verse and hadith quotations, information and
interpretations from the Safi tradition, and the imagination he created by passing
through his own imagination. The author, who suggested some events to be ex-
perienced in hell with the words he chose, also used the description as a symbol.
Esrar1, who uses the description in the descriptions of hell to make the reader un-
derstand the horror and torment of hell and inspire them to get rid of hell by in-
fluencing them, appears to portray it to express emotions. Esrari, who first men-
tioned the qualities of the angels in hell, in the description of the torments that the
inhabitants of hell will suffer mentioned the existence of fire, freezing cold, ani-
mals with various characteristics, food and drink whose purpose is to torment,
and the existence of chains and rings prepared for unbelievers. With the support
of interjection art, he expected his statements to have an impact on the reader. He
drew a physical portrait of hell by blending verse, hadith commentary and infor-
mation from the Stf1 tradition.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Genc al-Esrar, Sayyid Muhammad “Ali Rida
from Géziantep, Description, Hell.

Gencii’l-Esrir Isimli Manzum Nasihatnamede Cehennem Tasvirleri

Oz

Esrari mahlasli Gaziantepli Seyyid Muhammed Ali Riza tarafindan 20. yy’da telif
edilen Gencii'l-Esrir, klasik Tiirk edebiyati gelenegine bagli olarak insa edilen
manzum nasihatname tiiriiniin son halkalarindan biridir. Eser boyunca okurun
cennete ulasma istegini artirmay1 hedefleyen ifadeler kaleme aldig1 goriilen Mu-
hammed Ali Riza, cehennemden korkulmasi gerektigi hususunda okuru uyar-
maktadir. Bunu yaparken de cehennemi cesitli boyutlarda tasvir etmektedir. Bu
makalede, cehennem mefhumunun Gencii'l-Esrdr’'da nasil ele alindigr ve
Esrari’nin cehennem tasavvurunun kelimelerle nasil resmedildigi belirlenmeye
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calisilmistir. Miiellifin cehennem tasavvurunun tasvire nasil evrildigini somut ve-
riler {izerinden gostermeye gayret ettigimiz makalede, benimsenen anlatim tu-
tumlarinin, sergilenen iisluplarin ve bagvurulan tekniklerin Gencii’l-Esrir’a kattig
anlam zenginliginin ortaya konulmasi da hedeflenmistir. Cehennem ile ilgili tes-
pit ettigimiz veriler, “Cehennem ehlinin tasviri”, “Cehennem cesitlerinin tasviri”,
“Cehennem ve Hz. Peygamber arasinda mahserde gerceklesecek hadisenin tas-
viri”, “Cehennem sakinlerinin ¢ekecegi azaplarin tasviri”, “Cehennem sakinleri-
nin magfiret dilemelerinin tasviri”, “Cehennemden kurtulusun yollan” ve
“Esrari’nin, cehennemden uzak Olma Arzusunu Dile Getirisi” olmak tizere yedi
baslikta incelenmistir. Sairin cehennemle ilgili kaleme aldig1 bilgilerin ayet ve ha-
dislerde yer alip almadig1 arastirilmis; beyitlerde yer alan ifadelerin agiklamalari
yapilmistir. Bu ¢alisma, Seyyid Muhammed Ali Riza'nin klasik Tiirk edebiyati ge-
lenegine bagh kalarak Cumhuriyet Dénemi'nde kaleme aldig1 Gencii’l-Esrdr’da,
cehennemin Kur’an ve hadisler 1s181inda tasvir ve tahkiye edildigini ortaya koy-
mast bakimindan onemlidir. Farkli anlatim tekniklerinin yer aldig1 Gencii'l-
Esrir’'da miiellif, eserin geneline yaydig1 sohbet ve hitabet iislubunu didaktik bir
iislupla harmanlamis; okura nasihatta bulunurken yonlendirici bir anlatim tu-
tumu sergilemistir. Seyyid Muhammed Ali Riza, tahkiye, tasvir ve alint1 teknik-
lerinin yarattig1 etkiden faydalanarak bir kurgu insa etmistir. Sunmak istedigi
dini bilgileri kaleme alirken delillendirici ve ispatlayici bir anlatim tislubu sergi-
ledigi goriilen miiellifin, bu tislubun sagladigi imkanla okuru ikna etmeyi amag-
ladig fark edilmistir. Esrari, aciklama, gosterme, anlatma ve diyalog teknikleri
basta olmak {izere gesitli anlatim teknikleri vasitasiyla cehennemi tasvir ve tah-
kiye etmistir. Gencii’l-Esrdr’da cehennem mefhumunu ele alindig1 boliimlerde tel-
mih, tesbih, kinaye, tariz, tenastip, teshis, intak, miibalaga, tekrir, nida ve tezat
sanatlarina bagvuruldugu goriilmektedir. Sair bu sanatlarin yarattig1 etkiyle bir-
likte aliterasyon, asonans ve cinas gibi s6z sanatlarina yer vererek edebi tasvir-
lerde bulunmus; anlatiya hareket, canlilik, akicilik ve renk kazandirmistir. Mu-
hammed Ali Riza, cehennem mefhumunu ayet ve hadis iktibaslariyla, sufi gele-
nekten gelen bilgi ve yorumlarla ve kendi hayal siizgecinden gecirerek olustur-
dugu muhayyelat ile harmanlayarak bir kurgu dahilinde kaleme almistir. Gencii'l-
Esrdr’da iletilmek istenen mesajin ve vurgulanmak istenen cehennem siddetinin
boyutlariin daha ¢ok tahkiye iginde verildigi goriilmektedir. Sair kimi zaman bir
ayeti iktibas ederek tahkiye kurmus, kimi zaman da bir hadise telmihte bulunarak
yarattig1 sahneyle okuru terhibe ¢alismistir. Kimi zaman da kendisinden dnceki
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miielliflerin kurguladig1 anlatiy1 kendi ifadeleriyle yeniden tahkiye etmistir. Tas-
virin siisleme fonksiyonundan faydalanan Esrari, insa ettigi kurguyla edebiyat
sahasindaki maharetini gozler 6niine sererek ayni zamanda retorige olan vukufi-
yetini sergilemistir. Ayet ve hadislerin delaletinden yararlanarak s6ziin daha agitk
ve anlasilir olmasi i¢in tasvire basvurdugu goriilen miiellifin, tasvirin ifade etme,
bilgi verme ve agiklama gorevlerinden faydalandig: anlasilmaktadir. Sectigi keli-
melerle cehennemde yasanilacak bazi hadiseleri sezdiren miiellif, tasviri bir sem-
bol olarak da kullanmistir. Cehennem tasvirlerinde, cehennemin korkutuculugu
ve azap dolu olusunu okura kavratabilmek ve onlar etkileyerek cehennemden
kurtulma yollarin telkin etmek amaciyla tasvire basvuran Esrari'nin, duygular:
ifade etme yolu olarak tasvirde bulundugu goriinmektedir. Cehennem sakinleri-
nin ¢ekecegi azaplarin tasvirinde oncelikle cehennemde bulunan meleklerin va-
siflarini dile getiren Esrari, orada atesin, dondurucu sogugun, tiirlii 6zellikteki
hayvanatin, gayesi azap vermek olan yiyecek ve iceceklerin, kafir i¢in hazirlanan
zincir ve halkalarin varligindan bahsetmistir. Nida sanatinin da destegiyle ifade-
lerinin okur {izerinde bir etki yaratmasini beklemistir. Ayet, hadis ile sGfi gele-
nekten gelen yorum ve bilgileri harmanlayarak cehennemin fiziki portresini ¢iz-
migtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Gencii'I-Esrdr, Gaziantepli Seyyid Mu-
hammed Ali Riza, Tasvir, Cehennem.

Giris

Tiirk islam edebiyati sahasinda bulunan eserler, dini unsurlar {ize-
rine insa edilmistir. Miellifler, islamiyet’e dair konulari ele alirken okuru
etkilemeyi ve onlar1 inang, ibadet ve ahlakla ilgili konularda bilgilendir-
meyi hedeflemislerdir. S6z konusu bu eserlerde Islam’in gayesini ve 6gre-
tilerini en dogru sekilde aktarabilmek ve anlatabilmek i¢in Kur’an ve ha-
dislerin delaletinden yararlanmiglardir. Din ve tasavvufun etkisiyle yazi-
lan bu tarz eserlerde tesvik ve uyari 6n plana ¢ikmaktadir. Miellifler,
ebedi saadet yurdu olan cennetin envai gesit giizellikleri ve nimetlerini or-
taya koyarak oray1 kazanma konusunda miiminleri tesvik etmeye calisir-
lar. Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmeyenlerin gidecekleri yer olan
cehennemi de her yoniiyle ve bilhassa tegbih ile miibalaga sanatlarma da
basvurarak tasvir edip miiminleri uyarma amaci giiderler.
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Islam dininin anlagilmasinin amaglandig1 bu tarz eserlerde 6gretici-
lik 6n plandadir. Dolayisiyla, bu eserler didaktik mahiyet tasimaktadirlar.
“Bu tiir metinlerde yazar; bilgi vermek, ikna etmek, uyarmak, diisiindiir-
mek, yonlendirmek ve kanitlamak amacini, metnin 0lgiileri iginde agikga
ifade etme endisesini tagir. Bu amaca yonelik olarak her tiirlii yol ve yak-
lagimi1 kullanabilen yazar, anlatim bicimi agisindan Oykiileyici, betimle-
yici, agiklayicy, kanitlayici ya da sozbilimsel bigimlerden yararlanabilmek-
tedir.”! Miielliflerin anlatim bigimindeki tercihleri, didaktik {islupla sen-
tezlenir ve bu sentez edebi eserin belli yonleriyle yazildig1 donemin (tarih-
sel zamaninin) Gtesine ge¢mesinin Oniinii agar. Bu zamansal sigrama ese-
rin klasiklesmesi anlammna da gelir. Boylece Islam dininin 6gretilmesi
amaciyla kaleme alman eserler, modern edebi metinlerin tahlilinde kulla-
nilan metot ve terimlerle yapilabilecek anlama/anlatma imkani sunmus
olur. Bu imkan Islam dinini 6gretmeyi amaglayan metinlerin bugiiniin
okuru tarafindan daha anlasilir olmasini da saglamaktadir.

Tarikatlarda miiritleri irsat etmek ve Islamiyet’e dair bilgi ile uygu-
lamalar1 6gretmek igin kaleme alinan eserlerde nasihat verme geleneginin
olustugu goriilmektedir. Zamanla miistakil tarzda nasihatnameler telif
edilmis ve bu tiirde eser telifi bir gelenek haline gelmistir. Okur ile dogru-
dan muhatap olmay1 hedefleyen bu eserler, verilmek istenen mesajin etkili
bir sekilde iletilmesine imkan saglamistir. 20. yiizyilda kaleme alinan na-
sihatnamelerden biri de c¢alismamiza konu edilen Gencii’l-Esrdr’dir.
“Esrari” mahlasini kullanan Gaziantepli Seyyid Muhammed Ali Riza ta-
rafindan kaleme alman Gencii’l-Esrir, cesitli nazim sekillerinden miitesek-
kil manzum bir eserdir. Muhtevasinda Allah’a miinacatin, sefaate nail
olma isteginin, cennet-cehennem tasvirlerinin, Allah’in emir ve yasaklari-
nin dile getirildigi goriiliir. 1-658. beyitler elifname tiirtinde yazilmistir. 29
harfin her biriyle gazel/kaside nazim seklinde kafiyelenen manzumeler,
vasita beyitleriyle birbirine baglanarak elifnameyi olusturmustur. Mezkfr
elifnameden sonra gelen beyit/kita sayilar1 birbirinden farklilik gosteren

1 Ferdi Kiremitci, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Ogretici Eserler: Tanim, Tasnif, Ornek Me-
tin”, Erzurum Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi [TAED] 54 (2015), 315.
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ve her biri vasita beyitleri ile birbirine baglanan manzumeler yer almakta-
dir. Gencii’l-Esrdr, 22 Rebitilahir 1342/2 Aralik 1923 tarihinde telif edilmis-
tir.2 Sade, acik ve akici bir dil ile yazilan bu eserde, sehl-i miinteninin yer
aldig1 beyitler 6n plana ¢gikmaktadir.

Eski Anadolu Tiirkgesinin izlerini siirebildigimiz pek ¢ok beyitte an-
laticinin degistigi; tanik, hakim ve kahraman bakis agilarmin® ¢ogu zaman
ayn1 beyitte dahi bir arada bulundugu goriilmektedir. Farkli anlatim tek-
nikleriile yazildig: fark edilen Gencii'l-Esrdr’da esas itibariyla tasvir ve tah-
kiye 6ne ¢ikmaktadir. Tasvir, “Bir seyin oldugu gibi degil biraz da sairce
goriildiigii ve duyuldugu gibi anlatilmasidir.”* Anlatma manasina gelen
tahkiye ise “Anlaticinin birtakim olaylar: ve bu olaylar cevresindeki insan-
lar1, belli bir mekan ve zaman gergevesinde okuyucuya nakletmesidir.”>
Okurun muhayyilesini tetikleyerek okurla metin arasinda bir bag kurul-
masinda aktif rol oynayan bu iki unsur, Seyyid Muhammed Ali Riza'nin
cehennemle ilgili hususlar1 ortaya koymasinda etkili bir ara¢ haline gel-
mistir. Miiellifin, ayet ve hadislerden edindigi bilgileri muhayyilesinin
glcii dogrultusunda kaleme alarak gesitli agilardan cehennem tasvirlerine
yer verdigi goriilmektedir.

2 Konu hakkinda teferruath bilgi i¢in bk. Duygu Kayalik Sahin, Gaziantepli Seyyid Mu-
hammed Ali Riza’nin Gencii’l-Esrdr’1 (Canakkale: Paradigma Akademi, 2021), 18-19.

3 “Bakis agist, anlatma esasina baglt metinlerde vak’a zincirinin meydana gelmesinde kullanilan
mekin zaman sahis kadrosu gibi unsurlarin kim tarafindan kime nakledilmekte oldugu sorula-
rima verilen cevaptan baska bir sey degildir.” Serif Aktas, Roman Sanati ve Roman Inceleme-
sine Giris: Anlatma Esasina Bagh Itibari Metinlerin Incelenmesi (Ankara: Akgag Yayinlari,
2000), 77. “Hakim bakis agis1”, “gozlemci/tanik bakis agis1”, “kahraman bakis agis1” ve
“cogul bakis agis1” olmak {izere dort tip bakis agisindan sz edilmektedir. Hakim bakis
agisinda anlatici, Tanr gibi her seyi bilme ve gorme yetenegine sahiptir. Tanik bakis
agisinda anlatici, olaylar1 kaydeden bir kamera gibi olaylar1 yansitir. Kahraman bakis
agisinda anlatici, olaylar1 kahramanin perspektifinden anlatir. Cogul bakis agis1 ise
mezk{r bakis acilarinin her birini icermektedir. Detayl1 bilgi icin bk. Nurullah Cetin,
Roman Coziimleme Yontemi (Ankara: Oncii Yayinlari, 2004), 106.

4 Tahirti'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati (istanbulz Enderun Kitabevi, 1973), 149.

5 Ismail Cetisli, Metin Tahlillerine Giris 2: Hikdye-Roman-Tiyatro (Ankara: Akgag Yayinlari,
2004), 93.

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 79-112



86 | D. KAYALIK SAHIN / Gencii'l-Esrér Isimli Manzum Nasihatnamede Cehennem Tas-
virleri

Eski Tiirk inanglarinda tamu olarak adlandirilan ve Kur’animn pek
¢ok ayetinde bahsi gecen cehennem, kafirlerin, miinafiklarin, zalimlerin,
gercege boyun egmeyenlerin azap gorecekleri yer olarak tasvir edilir.®
Bazi Arap dilcileri cehennemin “derin kuyu” anlamina gelen Arapga ko-
kenli bir kelime oldugunu ileri siirmekle beraber cogunluk, Ibranice “ge-
hinnom” (Hinnom vadisi) kelimesinin Arapgalastirilmis sekli oldugu go-
ristint kabul etmektedir.”

Kur’an’da cehennem hakkinda fazlaca bilgi verilmektedir. Cehenne-
min detaylica anlatilmasimnin en biiyiik amaci belki de inkarc ve giinahkar
suglulara sorumsuzluklarinin neticesinde karsilasacaklari cezay1 haber ve-
rip onlar1 caydirmaktir. Bu hedefe ulasilmasi i¢in cehennem sahneleri
adeta gozlerde canlanacak mahiyette aktarilmaktadir.® Nitekim Kur’an’da
cehennem ateginin siddeti, etkisinin boyutlari, dumani, gorevlilerinin tep-
kileri, cehennem ehlinin yiyecek ve igeceklerinden, yasadiklar1 pismanlik-
lar, ilahi huzurdan mahrum birakilip nazar-1 itibara alinmamalar1 tasvir
edilmekte, onlarin psikolojik durumlar1 gozler oniine serilmektedir. Dola-
yisiyla gerek miifessirler gerekse sair ve yazarlar bu ¢arpici manzaraya ba-
karak kendi pedagojik anlayislari gercevesinde ayetleri detaylandirmakta,
canliligini ve etkisini artirmak amaciyla yorumlamaktadirlar.’ Hatta ayet-
lerin yani sira hadislerde haber verilen bilgileri de bu tabloya ekleyerek
farkli agilardan cehennem tasvirleri yapmaktadirlar.

Esrari de cehennem mefhumunu ele aldig1 beyitlerde ayet ve hadis-
lerden yararlanarak tasvirlerde bulunmustur. Gencii’l-Esrdr’da ortaya ko-
nulan bu cehennem tasvirleri, muellifin kiiltiirel mirasina, inan¢larina ve
sanat anlayisina gore viicut bulmus; basta telmih, tesbih, miibalaga ve ki-
naye olmak iizere gesitli s6z sanatlariyla edebiyat sahasinda yeniden insa
edilmigtir.

¢ Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/227.

7 Konu hakkinda detayl bilgi i¢i bk. Fadime Kavak, Kur’dn’da Edebi Tasvir (Bursa: Ulu-
dag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 210.

8 Hatice Aynur Sahin, “Kur’an’da Cehennem Kavraminin Tefsir Miidevvenatmna Yansi-
mast Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Amasya [lahiyat Dergisi 12 (Haziran 2019), 288.

9  Sahin, “Kur’an’da Cehennem Kavrami1”, 289.

Amasya [lahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 79-112



D. KAYALIK SAHiN / The Depictions of Hell in The Poetic Nasthat-nama Named Genc
al-Esrar | 87

Seyyid Muhammed Ali Riza, cehennem mefhumunu ele alirken
okurun dikkatini ¢cekmek ve ifade {islubunu renklendirmek igin tahkiye-
den yararlanmigtir. Olusturdugu cehennem tasavvurunu Gencii’l-Esrdr’a
yansitirken cehennemin katmanlarindan, azaplarindan ve cehennem ehli-
nin fiziki portresinden bahsetmistir. Didaktik bir tisluptan uzaklasarak ce-
hennemde gerceklesecegine inandig1 hadiseleri edebi tasvirler vasitasiyla
tahkiye etmistir. Bu tasvirlerde Esrari, Allah yolunda olanlarin bu fani
diinyada hayirli amellerde bulunmalari ve Islam’in sartlarini yerine getir-
meleri neticesinde azaptan uzak tutularak cennetle miikafatlandirilacak-
larini ifade etmistir.

Bu makalede, Gencii’l-Esrdr’da cehennem mefhumunun nasil ele
alindig1 ve segilen kelimelerle nasil resmedildigi; cehennemin hususiyet-
lerinin edebi sanat ve anlatim teknikleriyle hangi diizlemlerde tasvir edil-
digi belirlenmeye calisilmistir. Miiellifin cehennem tasavvurunun tasvire
nasil doniistiiglinii somut veriler tizerinden gostermeye gayret ettigimiz
bu calismada, benimsenen anlatim tutumlar1 ve tekniklerinin, kullanilan
tisluplarin sagladigi anlatim zenginligini ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir.
Cehennem ile ilgili tespit ettigimiz veriler, “Cehennem Ehlinin Tasviri”,
“Cehennem Cesitlerinin Tasviri”, “Cehennem ve Hz. Peygamber Ara-
sinda Mahgerde Gergeklesecek Hadisenin Tasviri”, “Cehennem Sakinleri-
nin Cekecegi Azaplarin Tasviri”, “Cehennem Sakinlerinin Magfiret Dile-
melerinin Tasviri”, “Cehennemden Kurtulusun Yollar1” ve “Esrari’nin,
Cehennemden Uzak Olma Arzusunu Dile Getirisi” olmak tizere yedi bas-
likta incelenmistir.

1. Cehennem Ehlinin Tasviri

Allah’a iman etmeyenler ile Allah’in emir ve yasaklarina uymayan
giinahkarlarin cehenneme gidecegi “O halde yakit: insanlarla taglar olan ve
kifirler icin hazirlanms bulunan cehennem atesinden kendinizi koruyun.”1°,

10 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 2009), el-Bakara 2/24.
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“Ayetlerimizi yalanlayan ve biiyiiklenip onlardan yiiz cevirenlere gelince, iste on-
lar ategin yoldaglaridir ve orada sonsuza dek kalacaklardir.”1, “Yoldan ¢ikip gii-
naha dalanlara gelince, onlarin varacag: yer ise atestir.”12 ve “Inkdra saplanmis
olanlara gelince, onlar i¢in cehennem atesi vardir.”'® seklinde buyurulan daha
pek cok ayette bildirilmistir.

Cehenneme gidecek olan kisi ve zlimreler Gencii’l-Esrdr’da agikga
ifade edilmistir. Esrari asagidaki beyitlerin ilkinde Hz. Ali'yi sevmeyenle-
rin cehennemde kalacagini ve agizlarindan yilan zehri akacagini; ikinci
beyitte, ¢ar-1 yari sevmeyenlerin cezasinin cehennem oldugunu; tigtincii
beyitte ise, Allah’in miimin olana cenneti bahsederken kafir olana cehen-
nemi verecegini bildirmistir:

Sevmeyenler ndrda magbiin kalisar

Dehanindan akacakdir zehr-i mar'*

Kim bunlari sevmez ise subh u sam

Amin cezdst olur cahim-i nar®

Mii'min igiin virdi cennet hem visal

Kifir igiin virdi cahim hem melal'®

2. Cehennem Cesitlerinin Tasviri

Cehennemi anlatan kaynaklarda cehennemin tiirlerini, derekelerini
veya boliimlerini ifade etmek {izere cesitli kelimelerin kullanildig1 goriil-
mektedir. “Onun yedi kapist vardir ve her kapiya onlardan bir grup ayrilmis-
tir.”17 ayetine nisbetle Allah’in kafir ve giinahkar kullarimi koyacagi mekan

1 el-A'raf 7/36.

12 es-Secde 32/20.

13 Fatir 35/36.

14 Hgili beyitlerin tamamu i¢in bk. Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 83.
15 lgili beyitlerin tamamu igin bk. Kayahk Sahin, Gencii'l-Esrir, 87.
16 Hgili beyitlerin tamamu i¢in bk. Kayalik Sahin, Gencii'l-Esrdr, 137.
17 el-Hicr 15/44.
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icin cehennem, Leza'®, Hutame', Sair?, Sakar?', Cahim?* ve Haviye? ol-
mak {iizere yedi isim one ¢ikmistir. Bunlar arasinda cehennem ismi za-
manla hepsini kapsayici nitelikte kullanilir olmustur.

Esrari, cehennemin 6zelliklerinden bahsettikten sonra okura sesle-
nerek tamunun kag ¢esit oldugunu beyan edecegini bildirir. Hitabet tislu-
buyla tiim dikkatleri sdyleyecegi sozlere ¢eken sair, kendisini dinleyenlere
cehennem azabindan korkmalarini ve gece giindiiz aglamalarin telkin
eder. Sairin beyanina gore tamunun gesitlerinden ilki hitkkmiiniin yedi bin
yil olacagi cehennemdir.?* Cesitli giinahlar isleyen miiminler cehennemde
yandiktan sonra siiresi nihayete erdiginde oradan ¢ikip cennetlere gide-
ceklerdir:

Dinle imdi kagdir tamu ey ‘aziz

Gils eyleyiip riiz u seb aglayasiz

Cehennemdir biri mii‘minler yanar

Yedi giindiir hiikmi anin ey kibdr

Ya'ni yedi bin yil ider ey civin

Yanarlar td‘at kilup ‘4s? olan

Sonra yine cikar gider cinina

Yine tolar ol cehennem her cina®

8 “Hayir (ne miimkiin)! Siiphesiz, cehennem derileri kavurup ¢ikaran alevli atestir.” el-Mearic
70/15-16.

19 “Hayir! Andolsun ki o, Hutame'ye atilacaktir. Hutame’nin ne oldugunu sen ne bileceksin? O,
Allah’in yiireklere isleyen tutusturulmus atesidir.” el-Hiimeze 104/3-7.

20 “Andolsun biz, en yakin gogii kandillerle donattik. Onlart seytanlara atilan taglar yaptik ve
(ahirette de) onlara alevli ates azabini hazirladik.” el-Miilk/5.

2 “Ben onu Sakar’a (cehenneme) sokacagim. Sakar’mn ne oldugunu sen ne bileceksin? Geride bir
sey koymaz, birakmaz. Derileri kavurur. Uzerinde on dokuz (gérevli melek) vardir.” el-Miid-
dessir 74/26-30.

2 “Cehennem alevlendirildigi zaman.” et-Tekvir 81/12.

% “Iste onun anast (varacagi yer) Haviye'dir.” el-Karia 101/9.

2 Kur’'an’da 77 ayette gegmektedir.

%5 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 143-144.
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Tamunun ikincisinin Leza?* oldugunu bildiren Esrari, onun gayet
heybetli bir yer olduguna vurgu yaparak onda puta, giinese ve yildiza ta-
pan kisilerin azap ¢ekecegini agiklar:

Ikincisi Lezd’dir gayet mehib

Piita tapan kullara old1 nasib

Yakar ndra giine tapan itleri

Hem yildiza tapan yanar etleri?’

Ugiincii tamunun Hutame? tabakasi oldugunu ve orada Yeciic ve
Meciic'iin yanacagin sdyleyen Esrari, Sair’'i* dordiincii cehennem olarak
zikrederek orada seytanla birlikte yetim mal1 yiyenlerin bulundugunu ka-
leme alur:

Tabaka-i Hutame'dir iiciinci

Yakisardir ol Ye'ciic't Me’ciic’i

Dordiinci Sa'tr seytanin yeridir

Yetim malin yiyenleri eridir

Seyyid Muhammed Ali Riza, beginci tamunun isminin Sakar*’ oldu-
gunu, orada bes vakit namazini kilmayanlarin ve zekat vermeyenlerin ya-
nacagini beyan eder; kilinmayan her bir vaktin cezasinin alt1 bin dort yiiz
seneye tekabiil ettigini bildirir. Cezasmi ¢eken insanlarin imani varsa ora-
dan ¢ikacaklarini yoksa ebediyen orada azap cekmeye devam edeceklerini
de belirtir:

Hem besinci tamunun adi Sakar

Bes vakit namaz kilmayan yakar

Hem zekiti virmeyen azgun yanar

Hem namdzi kilmayan siiz-giin yanar

Her vakit ¢iin alt1 bin dort yiiz sene

2% “Hayir (ne miimkiin)! Siiphesiz, cehennem derileri kavurup cikaran alevli atestir.” El-Mearic
70/15-16.

¥ Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 146.

28 “Hayir! Andolsun ki o, Hutdme'ye atilacaktir. Hutdme nin ne oldugunu sen ne bileceksin? O,
Allah"n, yiireklere isleyen tutusturulmus atesidir.” el-Hiimeze 104/4-7.

2 Kur'an’da 16 ayette gegmektedir.

0 “Ben onu Sakar’a (cehenneme) sokacagim. Sakar'in ne oldugunu sen ne bileceksin? Geride bir
sey koymaz, birakmaz. Derileri kavurur.” el-Miiddesir 74/27-29.
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T@ ki her vaktin namazi 6dene

Zerre kadar imdni varsa ¢ikar

Ger yog-ise td ebed ani yakar3!

Esrari, tamunun altincisinin admin Yahudi ve Hristiyanlarin kala-
caklar1 yer olan Cahim* oldugunu ifade eder ve orada ayrica Rafizi ve
Haricilerin de azaba ugrayacaklarin belirtir:

Altincisimin adi-durur Cahim

Yahildi Nasraniler yanar mukim

Rafizi Hariciler yanar anda

Yahiidiye merkeb olurlar anda®

Esrari, yedinci tamunun Haviye* oldugunu ve onda miisrik ile mii-
nafigin yanacagin belirtmistir. Zikrettigi her bir tamunun birbiriyle yari-
sircasina azapla dolu oldugunu da bildirir:

Haviye'dir yedinci tabakast

Miisrik miindfik yanar yok ¢ikas

Her birisi birbirinden ‘azdb-nik

Key vehimlii tiindu-ril hem dzab-nak®

3. Cehennem ve Hz. Peygamber Arasinda Mahserde Gergeklecek
Hadisenin Tasviri

Allah, kiyamet giintinde cehennemi mahser yerine getirecegini “O
gtin cehennem getirildigi zaman, iste o giin insan (yaptiklarini birer birer) hatir-
lar.”3¢ ayetiyle bildirir. Hz. Muhammed de bu ayeti, “Kiyamet giinii cehen-
nem getirilecek. Onun yetmis bin yular1 (tutulacak kulpu) bulunacaktir. Her yu-
larla birlikte yetmis bin melek bulunacak. Onlar cehennemi o kulplardan tutup

81 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 144.

%2 Kur’an’da 26 ayette gegmektedir.

% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 145.

34 “[ste onun anasi (varacagi yer) Haviye'dir. Sen Haviye'nin ne oldugunu ne bileceksin? O, kiz-
gin bir atestir.” el-Karia 101/ 9-11.

%  Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 145.

% el-Fecr 89/23.
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cekeceklerdir.”¥” hadisiyle destekleyerek cehennemin mahserde gosterilece-
gini aciklamustir.

Esrari, Kur’an’in ve hadisin buyurdugu gibi kiyamette beserin has-
rolundugu vakit cehennemin mahger yerine getirilmesini intak, teshis ve
tegbih sanatlarinin giiciinden yararlanarak tahkiye eder. Gencii’l-Esrdr’da
anlatildigina gore cehennem, mahser yerine gelerek biitiin heybetiyle “O,
alcak, kafir, miisrik olan kisiler duysun ki ben geldim ve Allah’in emriyle
onlara azap edecegim.” diye kiikreyip deve gibi insanlarin {istiine dogru
acele acele yiiriiyecektir. Bu kiikreyis karsisinda insanlar esek gibi anira-
rak bagrisip aglasacaklardir:

Ciin cehennem heybet ile kigira

Girye sadd ile halka ¢agira

Kani ol héris-i magmiim gol hakir

Kifir ii hem miigrik olsunlar habir

Gelmisem us kdfire idem ‘azdb

Emreyledi bana ¢iinki Hak Calab

Bayle deyiip kiikreye hemcii deve

Halk iistiine yiiriye ive ive

Girye manzar essek gibi agira

Yiice yiice sadd birle bagira 3

Gencii’l-Esrdr’da, mahger yerine getirilen cehennemin tasvirine Hz.
Muhammed’in heybet ile cehennemin halk {iistiine yiiriidiigiinii gérme-
siyle devam edilir. Hakim ve tanik bakis a¢ilarmin i¢ ice oldugu bu boliim-
lerde sair, goniil yarasma deva olan Hz. Peygamber’in bas: agik ve yalin
ayak olarak cehennemin {iistiine dogru yiriidiigiinii anlatma ve gos-
terme® teknikleriyle kaleme alir:

% Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, el-Camiu’s-Sahih, nst. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru Thyéﬁ’t-Tﬁrési'l—Arabiyyi, ts.), “Cennet”, 29; Tirmizi, Ebu fsa Muham-
med ibn Isa, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Mektebetii’l-Halebi,
1975), “Cehennem”, 1.

% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 162.

% Gosterme teknigi, “Anlaticinin olayi, anlatmasi degil, -ad1 tistiinde- olayin, hareketin,
tavrin, durumun dil vasitasiyla gosterilmesi; okuyucunun gozii oniinde tecessiim etti-
rilmesidir.” Cetigli, Metin Tahlillerine Giris 2, 98.
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Halk iistine heybet ile yiiriye

Atesinden halki duman biiriye

Ol Resiilulldh Muhammed Mustafd

Olur anda goniil rencine sifd

Bas acik yalin ayak ol-dem hemdn

Tiz segirde tamu iistiine revin

Tutup cehennemi deye yi tamu

Senin ehlin sana geliirler kamu

Gencii’l-Esrdr’da, Hz. Peygamber’in cehenneme heybetle nereye git-
tigini ve i¢lerinde Allah’in inayet gostereceklerinin de bulundugu insan-
lar1 nigin korkuttugunu sordugu hadise hakim bakis acisiyla tahkiye edil-
mistir. Asagidaki beyitlerde goriilecegi tizere Esrari, tekrir sanatinin olus-
turdugu musikiden yararlanarak tekdiizeligi kirmak suretiyle metne can-
lilik ve ivme kazandirmigtir:

Bayle heybet ile kande gidersin

Bu halk gonlini hirdsin idersin

Nice iimmetlerim vardir evliyd

Bi-sumardn vardir anda asfiya

Sehid u gazi slihler toludur

Nice siddik var ki kadri uludur

Nice ‘dlimler var enbiya gibi

Nice kamiller var etkiyd gibi

Nice takvd nice fazil bi-sumdr

Nice siifi nice ‘ddil sad-hezdr #!

Mahserde, Hz. Peygamber tarafindan durdurulan cehennemin “Ya
Muhammed, senin etin ve seni sevenlerin eti bana haramdir, size azap
edemem. Lakin, bana miisaade ver, kafir olanlar1 biiryan edeyim, seni sev-
meyenleri kanla doldurayim.” seklinde dile geldigini ifade eden Esrari, o
an arstan “Ey cehennem, sen Ahmed’in soziine itaat et, ¢linkii o enbiyala-
rin sahi ve vefa ummani olan habibim Muhammed Mustafa’dir.” seklinde
bir nidanin yiikseldigini soyler:

4 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 162-163.
4 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 163.
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Ol cehennem deye ki yd Muhammed
Ey nebiler fahr-i sah-1 mii’ebbed
Senin etin bana olupdur haram
Dahi seni sevenlerin yi imdm

Beni burak kifiri biirydn idem

Seni sevmeyenleri piir-kan idem
Sik-1 ‘arsdan gele ol-demde nidd

Ya cehennem muti olgil Ahmedd

Ol habibim Muhammed Mustafa’dir
Enbiyalar sahi bahr-i vefadir®
Esrari, arstan gelen mezkir nida karsisinda titremeye ducar olan ce-

hennemin Hz. Peygamber’in s6ziine uydugunu; Hz. Muhammed’in de ce-
hennemin yularina yapisarak onu arsin soluna koydugunu ve ona “Ey ce-
hennem, sessiz ol! Sana gelecek olan elbet seni bulacaktir, sen sessiz ol.”
seklinde telkinde bulundugunu diyalog® ve gosterme tekniklerine basvu-
rarak tasvir etmistir:

Ciin cehennem bu niddy: iside
Lerze tuta muti” ola Ahmed’e
Ciin Muhammed yularina yapisa
Kifir hasret-ile ana bakisa
Yavasg yiiriir deve gibi nirdn
Tletiip ‘ars soluna koya am
Deye ana yi cehennem sikit ol
Senin ehlin seni bulur sdmit ol*
4. Cehennem Sakinlerinin Cekecegi Azaplarin Tasviri

4 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 163-164.

4 1ki ya da daha fazla kahramanin arasinda gerceklesen konusma manasina gelen diya-
log, anlatida genellikle gosterme/sahneleme teknigiyle birlikte yer almaktadir. Diyalog
tekniginde okur, olaylar1 anlati kahramanlarmin konusmalarindan takip eder.

#  Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 164.
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Allah, Sakar cehenneminden bahsederken orada “On dokuz (gérevli
melek) vardir.”* buyurmustur. Zuhruf suresi 77. ayetinde, cehennemde go-
rev yapan on dokuz melegi temsil eden melek i¢in Malik isminin kullanil-
dig1 goriilmektedir.# Tahrim suresinde gegen “O atesin baginda gayet kati,
cetin, Allah'in kendilerine verdigi emirlere kars: gelmeyen ve kendilerine emredi-
len seyi yapan melekler vardir.”¥ ayeti, bu meleklerin giiclii ve siddetli ol-
duklarini belirtmektedir. Ayrica cehennem bekgisi anlamina gelen zebani
olarak da adlandirilan mezk{ir on dokuz melek hadislerde, “Yildirim gibi
stk sacan, agizlary dikenli varliklardir. Kullarin hesaba cekilmesinin ardindan
yetmis bin zebani yetmis bin dizgininden tuttugu cehennemi getirir ve kapila-
rinda cehennemlikleri bekler.”* seklinde tasvir edilmektedir.*

Gencii’l-Esrdr’'da, agzindan heybet ile atesler sagan Malik’in cehen-
nem bekgisi oldugu belirtilmistir. Asagidaki beyitlerde, sayis1 on dokuz
olan cehennem zebanilerinin basi olan Malik’in yedi yiiz bin basi ile bir o
kadar da ytizii oldugunu dile getiren Esrari, Malik’in her yiiziinde bir agz1
ve her agzinda da bir dili oldugunu; her bir diliyle konustugunu ve hey-
betinden herkesin korku duydugunu aliterasyon ve asonans gibi soz sa-
natlariyla siisleyerek tasvir etmistir:

Ol cehennem hazini Malik ad:

Heybet ile sacar agzindan od1

Vardir anin heft ii sad-hezar bas

Bunca yiizi vardir ¢ikar dtesi

% el-Miiddessir 74/30.

4 “(Gorevli melege soyle seslenirler:) 'Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin.” O da ‘Siz hep
boyle kalacaksiniz’ der.” ez-Zuhruf 43/77. Bu konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. M. Sait
Ozervarli, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/40.

47 et-Tahrim 66/6.

48 el-Kurtubi, et-Tezkire bi ahvili’l-mevtd ve umilri’l-dhire, ngr. EbG Siifyan Mahmad b.
Mansr el-Bestavisi, (Medine: y.y., 1997), 1/133-138.

4  Cehennem melekleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Mustafa Kayhan, “Kiyamet, Cennet
ve Cehennemde Gorevli Meleklerden Bahseden Ayetlerin Meal, Tefsirlerinin Kuran
Mesaji ve Kuran Yolu Tefsirlerinden Mukayesesi”, Turkish Studies Comparative Religious
Studies 14/7 (2019), 683-712.
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Yedi yiiz bin her yiizde var dehdm

Her agzinda var bu kadar zeban

Bu kadar dili ile soyler keldm

Heybetin gorse yikilur his u ‘dm

Cehennemin zebdnisi baslart

On tokuzdur yagdirir dtesleri

Her biri hiikminde nice zebiani

Var-durur kim yok-durur hadd ii paydni>

Esrari, cehennem bekgilerini niteleyen ayetlere telmihte bulunarak

on dokuz harfin on dokuz zebaniye kalkan olacagini belirtmistir. On do-
kuz harften olusan besmeleyi yani “bismillahirrahmanirrahim” kelamini
da cehennem kalkani olarak niteleyerek bu kelami olugturan dort kelime-
nin Allah katinda makbul olduguna isaret etmistir:

Buyurdi Hak kelaminda ey ‘aziz

On tokuz harf vardur gayet temiz

On tokuz zebaniye kalkan olur

Her bir harfi anlara tugyan olur

Bismilldhi’r-rahmani’r-rahim dir ol

Bu esmalar Hak katindadir makbill*

Kur’an’da kafirlerin 6ncelikle atesle cezalandirilacaklari®? bildiril-

mistir. Siddetli atesin yan1 sira sogukla, atesten kiyafetlerle, prangalarla,
zincirlerle, bagirsaklar1 bile dograyacak keskinlikteki yiyecek ve igecek-
lerle de azaba ugrayacaklar: anlatilmistir.®® Esrari, cehennemin azap ile
dopdolu oldugunu ve bu cefalarin her birinin bir hayli siddetli oldugunu
dile getirir:

Hod cehennem ‘azab ile tobtolu

%0 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 145-146.

51 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 146.

52 el-Milk, 67/5-8.

5 el-insan 76/4; Ibrahim 14/50; el-Hac 22/19, 20; es-Saffat 37/62-66; el-isra 17/8; el-Hicr
15/44; et-Tahrim 66/6; Isra 17/97; el-Furkan 25/34; en-Neml 27/90; ez-Ziimer 39/16;
Ibrahim 14/50; el-Mii’ min{in 23/104; el-Meéric 70/6; el-Hiimeze 104/7; en-Nisa 4/56, 145;
Fatir 35/37; el-Mii’min 40/71, 72; er-Rahman 55/48; ed-Duhan, 44/48 vd.
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Her birisi birbirinden ihtirdk>*

Giinahkarlara ve kafirlere cehennemde verilecek cesitli cezalardan
bahseden ve asagidaki beyitlerde cehennem ehline kan, irin ve les verildi-
gini vurgulayan sairin, “Ancak, uygun bir ceza olarak kaynar su ve irin icecek-
ler.”%, “Orada kendisine irinli su igirilecektir. Onu yudumlamaya calisacak fakat
bogazindan gegiremeyecektir. Ona her yonden oliim gelecek fakat 6lmeyecek, ar-
kasindan da siddetli bir azap gelecektir.”, “Iste (azap), onu tatsinlar: Bir kaynar
su ve bir irin”> ve “Kanli irinden baska bir yiyecegi de yoktur.”*® ayetlerine tel-
mihte bulundugu anlagilmaktadir:

Hirik-1 cehennemde ¢iin yanalar

Kan u irin cife iciip kanalar

Cifeler sol zind ehli nisalar

Zind itmigidi subh u mesilar

Anlarin fercinden akan ¢irk-ab

Hep icerler bed kokuli har gibi*

Cehennem ehlinin ¢ektigi azaplardan sonra hayvanlar gibi bagris-
tiklarii ve eyvah diye ¢agristiklarini anlatan Esrari, onlarin bu imdat cag-
risina Allah’in cevap vermedigini ve o azgin kisilerin azaptan bir an dahi
kurtulamadiklarmi dile getirmistir:

Viay hasretd deyiiben ¢cagrisalar

Soyle merkeb it gibi bagrisalar

Hak’dan imddd irismez ¢iin anlara

Eman nefi virmez ol azgunlara®®

Hz. Peygamber cehennem ehlini tavsif ederken “(Cehennem’de) kafi-
rin viicudu biiyiir. Oyle ki bir azi disi Uhud dagmdan biiyiik olur. Viicudunun

% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 103.
% en-Nebe 78/25-26.

56 {brahim 14/16-17.

57 Sad 38/57.

% el-Hakka 69/36.

% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 140.
0 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 139.
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disinden biiyiikliigii, sizden birinin viicudunun disinden biiyiikliigii gibidir. De-
risinin kalinlig1 da ii¢ gecelik yol mesafesidir.”s'; “Kiydmet giinii insanlar yetmis
kulag yiikselecek kadar terler. Oyle ki terler onlar: gemler (agizlarina kadar yiik-
selir), kulaklarimin yumusagina kadar varir.”®?; “Kafirin iki omuzu arasindaki ge-
niglik, hazli bir siivarinin ii¢ giin gidecegi yol kadardir.”% ve “Kifirin alt dudag:
go0gstiniin iizerine sarkar, iist duda$ ise yiiziinii kapatacak sekilde yukariya
dogru kalkar.”** buyurmaktadir. Esrari, mezkir hadislere telmihte buluna-
rak cehennem sakinlerinin durumunu asagidaki beyitlerde tasvir etmistir:

Her kafirler olisardir ciisselii

Digleri sol Uhud Dagi'ndan ulu

Ug giinliik yol kalinlig1 derisi

Cirkin cife-ves kokar her birisi

Kulagr yumsagindan omuzi ¢iin

Kus ugarsa tokuz yildir izi ¢iin

Bir omuzdan bir omuzina degin

Hemgiibdndir anla bu sézi yakin

Agzi acik soyle siyih tenleri

Tudaklar: sarknug akar kanlaris®

Cehennemde, kafirlere azap verecek olan cesitli sular bulunmakta-
dir. Kur'an'da, “Ateste temelli kalacak olan ve bagirsaklarini parga parca edecek
kaynar su icirilen kimselerin”® durumundan bahsedilmektedir. Gencii’l-
Esrdr’da karsimiza ¢ikan bu azap dolu igeceklerden birinin bakir suyu ol-
dugu zikredilmektedir. Bakir, giimiis eriyigi ve yag tortusu anlamina ge-
len miihl, “Gogiin, erimis maden gibi ve daglarin atilmis renkli yiin gibi olacag:

61 Mislim, “Cennet”, 44; Tirmizi, “Cehennem”, 3, 4.

62 Miislim, “Cennet” 62; bk. Tirmizi, “Kiyamet”, 6.

63 Buhari, “Rikak”, 51; Miislim, “Cennet”, 45.

64 Gazall, fhyﬁu Uliimi’d-Din, thk. Seyyid Imran (Kahire: Daru’l-Hadis, ty.), 4/962.
% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 139.

6  Muhammed 47/15.
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glinii hatirla.”® ayetlerinde de ge¢mektedir.®® Esrari, cehennem ehlinin ug-
rayacagl azaplardan bahsederken, onlara arstan ulu bir irmaktan bakir
suyu geldigini, cehennem meleklerinin onlara bu bakir suyunu i¢melerini
emrettigini; kafirlerin de bu emir karsisinda o sudan igtigini ifade etmek-
tedir. Akabinde bu bakir suyundan igenlerin etlerinin ve bagirsaklarinin
lime lime olup parc¢alandigini ve bu azap karsisinda kopek gibi sallandik-
larmni tahkiye etmistir. Bu tahkiyeyi kaleme alirken sair, gosterme teknigi,
asonans, aliterasyon ve cinas sanatlarinin olusturdugu etkiden yararlan-
mis, anlatima renk ve ahenk kazandirmaya galigmistir:

‘Arsdan geliir md’-i bakir anlara

Ulu 1rmakdir akar azgunlara

Zebaniler cebr idiip dir iciniz

Td ki pdre pdre ola iginiz

Agizlarima yakin gele tas

Diiser an1 hem goziinin ortast

Amin giddet-i zehrinden etleri

Lime lime olup diise her biri

Ciin igeler bagirsag: tograna

Soyle kim itler gibi ol 1rgana®

Hz. Muhammed, “Cehennem bin sene tutusturuldu kipkirmizi oldu. Bin
sene daha tutusturuldu bembeyaz oldu. Diger bin sene daha tutusturuldu simsi-
yah oldu. Simdi o siyah ve karanliktir.””° hadisiyle cehennemin karanlik ol-
dugunu; “Cehennem atesi 6biiriine altmig dokuz kat tistiin kilindi. Her bir katin
harareti, bunun mislindedir.””* hadisiyle cehennem atesinin siddetini; “Al-
lah’a yemin olsun ki, ona (kafire) doksan dokuz tinnin gonderilir (saldirtilir).

67 el-Mearic 70/8-9.

% Bu konuda detayl bilgi igin bk. flhami Giinay, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Cehennem Su-
lar1 ve icecekleri”, Ekev Akademi Dergisi 19/61 (Kis 2015), 127.

%  Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 140.

70 Tirmizi, “Cehennem”, 8.

71 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Zii-
heyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Bedii’l-Halk”, 10; Miislim, “Cen-

N

net”, 29; Tirmizi, “Cehennem”, 7.
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Tinnin nedir bilir misiniz? Her birinin dokuz bas: olan doksan dokuz yilan. Ki-
yamet giiniine kadar onun cismine iifiiriirler, sokarlar ve onu tirmalarlar.” hadi-
siyle de cehennem ehline yilanlarla azap edilecegini haber vermistir. Bu
hadisler gibi pek ¢ok hadis, cehennem azabinin boyutlarini ve gesitlerini
gostermektedir. Esrari, Allah’in cehennemi yaratarak kafire yer hazirladi-
gini, bu mekanin hem karanlik hem sicak” hem de ¢ok vesveseli oldu-
gunu; orada akrep, yilan ve ¢iyanlarin bulundugunu belirtmistir. Miiellif,
“Orada disleri uzun hurmalara benzeyen akrepler vardir.”” ve “Cehennem ak-
repleri kizil katirlar: gibi biiyiiktiir ve disleri hurma gibidir.””* hadislerine tel-
mihle her bir haseratin yiice daglardan bile biiyiik oldugunu dile getirmis-
tir. Akreplerin diglerinin siingii gibi olup o dislerden zehirler akittigini,
hurma agac gibi olan kuyruklariyla darbe vurduklar: kisileri oldiirdii-
glinii ve her bir yilanin agizlarindan alevler ¢ikardigini ifade etmistir:

Ciin tamuyu halk eyledi kahrindan

Kifire yer hazirlad: karindan

Karanulik birbirinden 1sicak

Key vehemlii halk eylemis ani1 Hak

Yilan ¢iyan ‘akreb anda tobtolu

Her birisi yiice taglardan ulu

Her ‘akrebin digleri siingii gibi

Zehri akar hemgii peykdr su gibi

Hurmd agaci gibi kuyruklar

Soyle mehib kurtulmaz urdiklar:

Her yilamin agzinda bir deniz var

Hep zehirdir kizgirub hamle sinar?

72 "0, kizgin bir atestir.” el-Karia 101/11; “Bu ates onlar1 uzak bir mesafeden gériince onun miit-
his kaynamasim ve ugultusunu isitirler.” el-Furkan 25/12; “O giin Cehenneme, ‘Doldun mu?’
deriz. O da ‘daha var m1?” der.” Kaf 50/30. “Siiphesiz cehennem, her biri saray biiyiikliigiinde
kiilcimlar sagar. Bunlar sanki birer kizil devedir.” el-Miirselat 77/32-33.

73 Imam Ibn-i Receb el-Hanbeli, Biitiin Yonleriyle Cehennem, ¢ev. Muhlis Turan (Istanbul:
Polen Yayinlari, 2017), 126.

74 Hanbeli, Biitiin Yonleriyle Cehennem, 126.

75 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 137.
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Gencii’l-Esrdr’da, “Siiphesiz biz, kifirler icin zincirler, demir halkalar ve
alevli bir ates hazirladik.””°, “Ciinkii bizim yanimizda (kéfirler icin) bukagilar
vardir, cehennem vardir, bogazdan zor gecen yiyecekler vardir ve elem dolu bir
azap vardir.”” ve “Iste onlar boyunlarma demir halkalar vurulanlardir ve iste
onlar cehennemliklerdir.””® ayetlerine telmihte bulunularak orada kafirlere
cesitli zincirler ve demirden halkalar hazirlandig: bildirilmistir:

Nice aglal u seldsil ekiller

Hazirlanmus kifir iciin ¢engaller™

Kur’an’da, cehennem azaplarindan biri olarak “Siiphesiz biz onu za-
limler igin bir imtihan araci kildik. O, cehennemin dibinde biten bir agactir. Onun
meyveleri sanki seytanlarin kafalaridir. Cehennemlikler ondan yiyecekler ve
onunla karmnlarini dolduracaklardir.”® ayetleriyle zakkum agacindan bahse-
dilmektedir. Esrari, seytan kellesine tegbih ettigi ve meyvesinin tadinin ze-
hirden ac1 oldugunu belirttigi zakkumu, cehennem ehlinin yiyecegi ola-
rak; hamimi®' de cehennem ehlinin igecegi olarak nitelemistir:

Isbu hal icre acika ciimlesi

Gele zakkilm sanki seytin kellesi

Cifeden bed koku zakkiim agaci

Mivesinin dadi zehirden act

Yedikleri zakkiim sular1 hamim

Eman virmez yakar anlar1 cahim®?

Mivesi zakkiim suy: ma-i hamim

Kifirlerin zdviyesidir cahim?®

76 el-Insan 76/4.

77 el-Miizzemmil 73/12-13.

78 er-Ra‘d 13/5. Ayrica bk. Sebe” 34/33; Yasin 36/8; el-Mii'min 40/71.

7 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 138.

80 es-Saffat 37/62-66. Ayrica bk. ed-Duhan 44/43; el-Vakia 56/51.

81 Hamim, kaynar su anlamina gelmektedir. Hamim ile ilgili ayetler icin bk. es-Saffat
37/67; Y(nus 10/4; el-Hac 22/19; Sad 38/57; el-Mii’'min 40/71 vd.

82 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 140.

8 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 138.
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Azip sapmak ve yanlis inanglar1 benimsemek anlamina ge-
len gayy kelimesinin cehennem kuyularindan, nehirlerinden veya vadile-
rinden birinin ad1 oldugu baz1 miifessirlerce ileri stirtilm{istiir.%* “Onlardan
sonra, namazi zayi eden, sehvet ve diinyevi tutkularimin pesine diisen bir nesil
geldi. Onlar bu tutumlarindan otiirii biiyiik bir azaba carptirilacaklardir.” aye-
tinin son kismun1 “Onlar bu (tutumlari)ndan oOtiirii cehennemdeki Gayya Va-
disi’ni boylayacaklardir.” seklinde de terciime etmek miimkiindiir.5® Nefsine
uyup namaz kilmayanlarin biitiin cehennemleri tutusturacak olan gayya
kuyusuna diiseceklerini belirten Esrari, cehennemlerin ondan korkarak
Allah’a sigindiklarin ifade etmis ve namaz kilmayanlarin o kuyuya gire-
rek ates topuna tutulacaklarini haber vermistir:

Namdzi zayi idiip nefse uyan

Gayya kuyusina diiser yalin ac

Gayya didikleri ndrda bir kuyu

Ciimle cahimi yakar ol gozin ac

Cehennemler andan Hakk’a siginur

Giinde bin kez korkup her dem gozin ac

Namdz: zdyi“idenler girerler

‘Alev urup tolu anda kizgin sac

Riikii 'y siiciidr zayi iderler

Yanar ciimle Gayyd icre yalin ac®

Cesitli surelerde yirmi yedi defa gecen veyl, bir kotiiliik ve musibetin
vuku bulmasi halinde “Yaziklar olsun, vay haline!” anlaminda kullanilan
bir tinlem olmakla birlikte baz1 miifessirler veylin cehennemdeki bir ku-
yunun, vadinin veya dagin adi oldugunu sOylemislerdir.®® Gencii’l-
Esrdr'da, “Cehennem kapilarinin her birinin ardinda yetmis bin dag, her dagda
yetmis bin vadi, her vadide yetmis bin kuyu, her kuyuda yetmis bin yilan ve akrep

8  Topaloglu, “Cehennem”, 229.

8  Meryem 19/59

8  Meryem 19/59

87 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 70.
8  Topaloglu, “Cehennem”, 229.
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vardir.”® hadisinin bir nevi terctimesi yapilmigstir. Nitekim Esrari, Veyl
adinda bir dere oldugunu, o derede yetmis bin dag bulundugunu ve o
daglara varanlarin yiireklerinin daglanacagini bildirmistir:

Bir dere var ad1 Veyl'dir ey ‘aziz

Veyl ana kim vdy kim ana varasiz

Ol derede var-durur yetmis bin tag

Varanmn yiiregine urulur dag*

Veyl Deresi'nde, yetmis bin sehir bulundugunu ve Allah’in o sehir-
leri kafirlere vadettigini kaleme alan Esrari, her sehirde yetmis bin mahalle
ve her mahallede de yetmis bin hane oldugunu belirtmistir. Insanlarin is-
ledikleri giinahlara gore konulacagi bu evlerin disinda yetmis bin avlu bu-
lundugu ve her bir avluda da yetmis bin kuyu oldugunu vurgulayan sair,
bu kuyular1 derin ve ateglerle dolu olarak nitelendirmistir. Ote yandan
Esrari’nin bu tasvirlerinde, hadislerde yer almayan sehirlerden, mahalle-
lerden, evlerden ve avlulardan bahsettigi goriilmektedir:

Ol derede yetmis bin sehir mevciid

Hak Te'dld kild: kifire mev7id

Her sehirde yetmis bin ev var ulu

Ciimlesi dtesden-durur korkulu

Her sehirde yetmis bin mahalle var

Key uludir halk eyledi Girdigar

Her mahalde yetmis bin hine olur

Her kisi itdigini anda bulur

Her ev tisinda yetmis bin havlidir

Her havlide yetmis bin cah bellidir

Key derindir tilluni ¢iin Hak biliir

Ici tis1 dtesdir ‘alevleniir®

Esrari, Envdrii’l-Agikin’ de yer alan “Cebra’il bana haber virdi kim ce-
hennemde bir tag vardur. Ana Sekran dirler. Ve ol tagun icinde bir dere
vardur adina Gazban dirler. Ve ol derede bin kuyu vardur oddan. Ve her

89 Tirmiz1, “Cehennem” 2, 7; Kurtubi, et-Tezkire, 1/485.
% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 138.
91 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 138.

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 79-112



104 | D. KAYALIK SAHIN / Gencii'l-Esrdr Isimli Manzum Nasihatnamede Cehennem
Tasvirleri

kuyunun derinligi iki yiiz yillik yoldur. Ve ol kuyularun i¢inde oddan ta-
butlar vardur. Ve ol tabutun iginde oddan kaftanlar ve zencirler vardur.”*?
ifadeleri dogrultusunda cehennemde Sekran adinda bir dag bulundugunu
kaleme almistir. Yazicioglu'nun Gazban adinda bir dere ibaresi yerine
Gazban't bir kuyu olarak tanimlayan Esrari, bu kuyuda tiirlii azaplara
gark olunacagini belirtmistir. Sair ayrica kuyularda yetmis bin tabutun bu-
lundugunu ve Allah’in o tabutlarda kafiri hapsedecegini ileri stirmiigtiir:

Hem bir tag var adi Sekran’dir anin

Anda bir cdh var adi Gazbin anin

Her kime ki Hak eyler ise gazab

Ol kuyuda kilar ani mu‘azzeb

Her kuyuda vardir yetmis bin tabilt

Anda habs ider kafiri Layemiit®

Ahirette, seytan ve kafirler arasinda bir miinakasanin yasanacagi ve
seytanin insanlar1 Hak yoldan ayirma suglamasini kabul etmeyip asil sug-
lunun bizzat kafirlerin kendilerin oldugunu ileri siirecegi haber verilmek-
tedir. Esrari, Ibrahim suresinde gegen mezkiir ayete asagidaki beyitlerde
telmihte bulunmus, Seytan’in kendisine yapilan sucglamalar1 kabul etme-
digi sahneyi diyalog teknigiyle tahkiye etmistir:

Iblis’i kiinbed-i néra koyalar

Diirlii diirlii ‘azab eyleyeler

Ciimle kiiffar tazir idiip Iblis’e

Sen diigiirdiin bizi ndr-1 mahbiisa

Deye Iblis benim hiiccetim yokdur

Leyki sizin kiifriniz gdyet cokdur

2 Abdullah Ugur, Yazicio§lu Ahmed Bicdn Efendi ve Envérii'l-Asikin Adli Eseri (Inceleme-
Metin) (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 404.

% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrdr, 139.

% “[s bitirilince seytan da diyecek ki: *Siiphesiz Allah size gercek olani séz verdi. Ben de size siz
verdim ama yalanc: ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir giiciim yoktu. Ben sadece sizi ¢agir-
dim, siz de hemen bana geliverdiniz. O halde beni kinamayin, kendinizi kinaymn. Artik ben sizi
kurtaramam, siz de beni kurtaramazsimiz. Siiphesiz ben, daha Once sizin, beni Allah’a ortak
kogmanizi kabul etmemistim. Siiphesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardir.” Tbrahim 14/22.
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Goziinize goriinmezdim riiz u seb
Veli igvd virirdim oldum sebeb
Peygamberler dsikire soylerdi

Sizi Hakk’a her dem da‘vet eylerdi
Hiicceti var idi ciimle nebinin
Mashara iderdiniz var debinin

Beni kinaman siz sizi kinayin

Ben de bugiin size dondiim aglayin®

5. Cehennem Sakinlerinin Magfiret Dilemelerinin Tasviri

Cektikleri azaplardan dolayr kafirler ve giinahkarlarin Allah’tan
yardim dilediklerini anlatan Esrari, onlarin bir saat dahi olsa yakici atesten
kurtularak serinlemek icin Allah’a yalvardiklarimi belirtir. Allah’in onlar:
bir soguga ulastirdigini, lakin o sogugun atesten bile daha keskin azap
verdigini sdyleyen sair, cechennemde atesle birlikte bulunacak olan zem-
heri*® adli siddetli soguga isaret eder:

Deyeler yi Rab emdn Alléh emin

Bize bir si‘at emdn vir yia Rahman

Bizi soguk yere koy yi Zii’l-celdl

Gormeyelim td ki anda biz melil

Hak anlari irsdl ide barida

Ta ki kafir tenlerini eride

Gegiip ordan soguka irigeler

Diglerini cakarak kacisalar

Ciinki anmn siddeti ndrdan esed

Ana varan rehd bulmaz td ebed”

Allah’in, azaba devam etmesinden dolay1 cehennem ehlinin Allah’a
bir kez daha seslenerek “Ya Rab, biz diinyada kotiiliige yenildik ve azgin

% Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 143.

% “[ste sizin gordiigiiniiz en siddetli sicak ve en siddetli zemherir/soguk bundan (bu iki nefesten)
meydana gelmektedir.” Buhari, “Mevakit”, 9; Miislim, “Mesacid”, 185, 186, 187.

7 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 141.
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olduk, aldatildik.” dediklerini belirten Esrari, miistakil olarak Mii’'min{in
suresi 106. ayeti iktibas ederr:

Deye yi Rab n’ola ger virsen emin

Aglayalar ciimle kdfir bir zamén

Deyeler yi Rab bize diinydda ciin

Galib old1 sekdvet olduk azgun

Azan kavmdan olduk eyvih n’idelim

Ya bugiin biz magbiin olduk ya Kerim

Kavlehu Te dld “kalii rabbend galebet sikvetuna ve kiinnd kavmen dallin.”*
sadakallahu’l-"azimii’l-kerim.%

Esrari, cehennemliklerin tekrar Allah’a seslenerek cehennemden ¢i-
karilmayn talep ettiklerini, sayet bu azaptan kurtulurlarsa Allah’a daima
ibadet edeceklerine dair verdikleri sozii aktardiktan sonra, Mii'min{in su-
resi 107. ayeti alintilar:

Deyeler yi Rab bizi ¢ikar yine

Bugiin sefkat eyle derdlii derdine

Ciimlemiz sana ‘ibddet kilalim

Kilmaz isek biz zalimden olalim

Kalelldhu Te'ald “azze ve celle “rabbend ahricnd minhd fe in “udna fe innd
zdlimiin "1 sadakalldhu’l-"azim. 1!

Cehennem ehlinin miinacat1 karsisinda Allah'in “Artik bir s6z soy-
lemeyin, siz yine yoldan ¢ikip kiiffar olursunuz” dedigini belirten Esrari,
Mii'mintin suresi 108. ayeti iktibas eder. Sair, kafirler ile giinahkarlarin
utangla yerlerine donerek sakit olduklarini ve her birine bir seytan baglan-
digini tasvir ederek cehennem sakinleri ile Allah arasinda gerceklesen ko-
nusmay1 sonlandirir:

Nidd ire yikilin soylemen soz

% “Onlar da soyle derler: Ey Rabbimiz! Biz azgmhigimiza yenik diistiik ve sapik bir toplum olduk.”
el-Mii'mintin 23/106.

9 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 142.

100 “Ey Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar. Eger (tekrar giinaha) donersek siiphesiz kendimize zulmet-
mis oluruz.” el-Mii’'mintin 23/107.

101 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 142.
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Yine azar kiiffar olursimiz siz

Este uzubilldh “kale’hse’il fihd veld tukellimiin”'% sadakalldhu mevldnel-
‘azim.

Hacaletle doneler yerlerine

Agizlar: ciimleten miihiirlene

Ol tabiitlar igine girdireler

Mihlar ile agzim berkideler

Her bir kifire bir seytin baglanur

Hasret ile cigerleri ddglanur'®

6. Cehennemden Kurtulusun Yollan

Seyyid Muhammed Ali Riza'ya gore, cehennem atesinden kurtula-
rak huzur ve giiven bulmak isteyen bir kisi, Hz. Muhammed’e salavat ge-
tirmelidir. Nitekim sairin bu tavsiyesiyle, “Siiphesiz Allah ve melekleri Pey-
gamber’e saldt ediyorlar. Ey iman edenler! Siz de ona saldt edin, selam edin.”%*
diye buyurulan ayete; “Bana yiiz kere salavat okuyanin iki gozii arasina nifak-
tan beridir, cehennem azabindan uzaktir.”1% ve “Kiyamet giinii insanlarin bana
en yakini, bana en ¢ok salavit getirendir.”1% hadislerine telmih yapmaktadir:

Ister isen cahimden emn ii emén

Vir salavdt Mustafd'ya bul eman'?”

Esrari, Islami ilimlere ragbet eden kisilerin, mahser giinii cechennem
atesinden uzak olacagini dile getirir:

Isbu ilme ragbet iden sol kisi

Riiz-1 mahger diizihdan olur 1tak10s

102 “Allah, ‘Asagilik icinde kalin orada, artik benimle konusmayin!” der.” el-Mi’'mintin 23/108.

103 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 142.

104 e]-Ahzab 33/56.

105 es-Sa’rani, Abdu’l Vehhab, Levdkihu'l-Enviri’l-Kudsiyye fi beyini Uhudu’l Muhammediyye,
thk. Sitheyb Molla Muhammed Nuri Ali (Dimagk: Darii't-Takva, 2015), 347.

106 Tirmizi, “Vitr”, 21.

107 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 146.

108 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 104.
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Cehennemden ve orada bulunan azaplardan korkan kisilere Kabe'yi
tavaf etmelerini nasihat eden Esrari, bu ziyaret sayesinde insanlarin ce-
hennemden uzak tutulacaklarin bildirir:

Cehennemden korkar isen ey ‘aziz

Ka'be'yi tavif eyle cekme kisds'®

7. Esrari’nin Cehennemden Uzak Olma Arzusunu Dile Getirisi

Esrari, kendisini bicare bir kul olarak tavsif ettikten sonra, Allah’a
miinacatta bulunarak cehennemde yanmak istemedigini dile getirir. Hatta
Seyyid Muhammed Ali Riza, atalariin, ecdadinin, biitiin miiminlerin ve
Gencii’l-Esrdr't okuyanlarin cehennemden uzak tutulmasini Rahman ve
Rahim olan Allah’tan dilemektedir:

Kulundur bi-¢are Muhammed "All

Cehenneme yanmaga yokdur hali

Dahi aslimi fer'imi ya [lah

Cehennemden dzdd et yad padisih

Dahi ciimle mii'minleri yd Rahim

Cehennemden vir emdn eyle selim

Okuyani dinleyeni yazan

Yarligayup cahimden vir emani'

Degerlendirme

Farkli anlatim tekniklerinin yer aldig1 Gencii’l-Esrdr’da miiellif, ese-
rin geneline yaydig1 sohbet ve hitabet tislubunu didaktik bir {islupla har-
manlamis; okura nasihatta bulunurken yonlendirici bir anlatim tutumu
sergilemistir. Seyyid Muhammed Ali Riza, tahkiye, tasvir ve alint1 teknik-
lerinin meydana getirdigi etkiden faydalanarak bir kurgu insa etmistir.
Sunmak istedigi dini bilgileri kaleme alirken delillendirici ve ispatlayici
bir anlatim iislubu sergiledigi goriilen miiellifin, bu iislubun sagladig:
imkanla okuru ikna etmeyi amagladig1 miisahede edilmistir.

109 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrar, 93.
10 Kayalik Sahin, Gencii’l-Esrir, 146.
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Esrari, agiklama, anlatma, gosterme ve diyalog teknikleri basta ol-
mak tizere gesitli anlatim teknikleri vasitasiyla cehennemi tasvir ve tah-
kiye etmistir. Gencii’l-Esrdr’da cehennem mefhumunu ele alindig boliim-
lerde telmih, tesbih, kinaye, tariz, tenastip, teshis, intak, miibalaga, tekrir,
nida ve tezat sanatlarina bagvuruldugu goriilmektedir.

Muhammed Ali Riza, cehennemle ilgili hususlar1 ayet ve hadis ikti-
baslariyla, sufi gelenekten gelen detayl bilgi ve yorumlarla ve kendi hayal
stizgecinden gecirerek olusturdugu muhayyelat ile harmanlayarak bir
kurgu dahilinde kaleme almustir. Gencii’l-Esrdr’ da iletilmek istenen mesa-
jin ve vurgulanmak istenen cehennem azabinin siddeti ve boyutlarinin
daha ¢ok tahkiye dogrultusunda verildigi gortilmustiir. Sair kimi zaman
bir ayeti iktibas ederek tahkiye kurmus, kimi zaman da bir hadise telmihte
bulunarak olusturdugu tasavvurla okuru uyarmaya ¢alismistir. Kimi za-
man da kendisinden 6nceki miielliflerin kurguladig1 anlatiy1 kendi ifade-
leriyle yeniden tahkiye etmistir.

Esrari’'nin, telmihte bulundugu ¢ok sayidaki ayet ve hadisin tercii-
mesini veyahut tefsirini ogu zaman tahkiye teknigine ve diyaloglara bas-
vurarak yaptig1 tespit edilmistir. Bu metot, okurun zihnini uyararak,
inanglarda yer alan cehennem mefhumunun kurmaca bir iislupla gozler
ontiine serilmesine ve daha garpici hale getirilmesine imkan saglamistir.
Seyyid Muhammed Ali Riza bu tutumuyla, inananlarin cehennem yerine
hayirli ameller isleyerek cennete vasil olmalarmi tesvik etmis, bu yondeki
arzusunu ortaya koymustur.

Tasvirin siisleme fonksiyonundan faydalanan Esrari, insa ettigi kur-
guyla edebiyat sahasindaki maharetini gozler oniine sererek ayni za-
manda retorige olan vukufiyetini ortaya koymustur. Ayet ve hadislerin
delaletinden yararlanarak soziin daha agik ve anlagilir olmas igin tasvire
basvurdugu goriilen miiellifin, tasvirin ifade etme, bilgi verme ve agik-
lama gorevlerinden faydalandig1 anlasilmaktadir. Sectigi kelimelerle ce-
hennemde yasanilacak bazi hadiseleri sezdiren mdiiellif, tasviri bir sembol
olarak da kullanmistir. Cehennem tasvirlerinde, cehennemin korkutucu-
lugu ve azap dolu olusunu okura kavratabilmek ve onlari etkileyerek ce-
hennemden kurtulma yollarin telkin etmek amaciyla tasvire bagvuran
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Esrari'nin, duygular: ifade etme yolu olarak tasvirde bulundugu da gortil-
mektedir.

Miiellifin, gayb alemine ait bir mekan olan cehennemi, somut ve gar-
pic1 bir sekilde kelimelerle tasvir ederek tasavvurda daha gercekgi bir imaj
meydana getirdigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu gergekci imajlar ve
ahenk unsurlariyla siirsel bir etki olusturarak daha akilda kalic1 bir ifade
ortaya koymaktadir. Bunu yaparken 6te yandan tasvirin gorsellestirme
fonksiyonundan yararlanarak kelimelerle bir sahne ve dekor olusturmus,
okuru metne dahil etmistir. Gencii’l-Esrdr’daki cehennem tasvirleri hangi
amagla yapilirsa yapilsin hepsinde, 6znel bir anlatim ve hakim bakis agi-
simin varligi s6z konusudur.

Cehennem ehlinin Hz. Ali'yi, Hz. EbG Bekir'i, Hz. Osman’1 ve Hz.
Omer’i sevmeyenlerden olusacagini beyan eden Esrar, kafir olanlarin ce-
hennemde tiirlii azaplara gark olacagini bildirmistir. Tamunun, cehen-
nem, Leza, Hutame, Sair, Sakar, Cahim ve Haviye olmak {izere yedi tiirlii
oldugunu belirten sair, her birinde farkl giinahkarlarin bulundugunu dile
getirmistir.

Esrari’nin beyitlerinde cesitli yonleriyle ele alinan cehennem, tiim
gercekliginin okura hissettirildigi bir tislupla resmedilmistir. Sair, cehen-
nem ve Hz. Peygamber arasinda mahserde gergeklesecek hadisenin tasvi-
rini yaptig1 beyitlerde aliterasyon ve asonanslarin olusturdugu etkiden ya-
rarlanarak bir ahenk yakalamistir.

Cehennem sakinlerinin ¢ekecegi azaplarin tasvirinde oncelikle ce-
hennemde bulunan meleklerin vasiflarini dile getiren Esrari, orada atesin,
dondurucu sogugun, tiirlii 6zellikteki hayvanatin, azap vermek iizere ce-
hennem ehline sunulan yiyecek ve iceceklerin, kafir i¢in hazirlanan zincir
ve halkalarin varligindan bahsetmistir. Bu tasvirlerde Esrari'nin ayet ve
hadislerden yararlanarak cehennemin fiziki portresini ¢izdigini soylemek
miimkiindiir.
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Abstract

This study deals with the situation of the society, which started with modernity
in the globalizing world and faced the threat of secularism in the process that
evolved into post-modernism. Secularization comes from the Latin word
saeculum, which means "century-era". Later on, the meaning of "world" or "life
incompatible with God" was attributed to this word, and eventually it began to
be used to distinguish between church law and civil law. Scientists who witnessed
scientific progress in Europe after the enlightenment period and were
overwhelmed by the injustices and pressures of the church on society began to
defend the thesis that as long as this progress continued, religion would not be
able to withstand this rise and would one day perish. However, since these
prophecies did not come true, after a while, such discourses left their place to
statements such as "humanity will get rid of the theological period with social
evolution". After a while, this way of thinking took its place in social sciences with
the expression "Secularization theory". The main idea of this theory: In the face of
modernization, first religious institutions, then religious practices and finally
religious consciousness would lose its social meaning. In accordance with these
meanings attributed to secularism in general, God has been removed from the
mind and heart world of human beings. Here, with the removal of God from life
and the purification of the world from all thoughts belonging to the sacred, an
understanding of redesigning life according to the requirements of the age and
reason, not by God, under the name of secularization, entered the agenda of
human beings. With secularization, which is a process in which religious thought
is completely removed from social life, it is aimed to weaken the effect of
everything religious on human life and to completely regress its effect. Our aim
is to try to determine how modernity affects the moral and religious life of today's
society. Because in this process, which started with modernity and continued with
post-modernity, the social structure brought along a new human typology. The
view of this new human typology on religion and spiritual values has started to
show negative features day by day. In this sense, while secularism discredits
religion and its values by substituting reason for revelation and its messenger, the
prophet, it has given the mind an endless field of action. This situation has turned
people into an extremely carefree spirit in the face of revelation. This effort will
cause Islam, which has the quality of being divine, to lose its influence on people
and to be perceived as a human philosophy, thus negatively affecting the ability
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of Islam to transform people. In addition, in the social arena where secularism and
a deistic understanding of God are dominant, personal interests and interests will
come to the fore under the name of westernization and modernization, and this
will lead to the formation of a new human community with a hedonistic
understanding. With a theological understanding that there is no revelation, God
is portrayed as a creature who has only done his job as a creator, while the mind
has been pushed under a burden that it cannot bear with the unlimited range of
motion given to it. Thus, man has created a new religion, a new god, a new way
of life in this field according to his own interests and interests and has chosen the
secular life as a way of life by giving the name of religion to this new situation
that he has planned. Of course, because of the Qur'an, Islam has a solution
proposal against the secular threat. It is seen that Islam emphasizes the hereafter
life, which has a preventive and guiding meaning against the secular
understanding of life. When we try to understand secular life with the literature
of the Qur'an, the closest expression to it is the concept of al-Hayitii'd-Dunya.
When we analyze the etymological point of the word "world" in this expression,
it will be seen that it has a meaning rather than a place where desires are satisfied.
According to the Qur'an, thanks to the unity of the world and the hereafter, the
spiritual stance established by faith and behavior makes it possible to build both
lives at the same time. On the other hand, the belief in the transience of worldly
life and the eternity of the hereafter encourages people to work continuously, to
do good deeds, to develop and to build the earth together in the best way, while
the positive behaviors that are stated as a barrier against religious, moral, social
deviations and injustices for a lifetime. ensures its permanence. A state of
consciousness emerges in every individual who grasps the integrity of life in this
world and the hereafter and has a firm belief in the existence of life after death.
This state of consciousness will open the door for people to associate every action
they do with God and will pave the way for continuous good behavior by paying
attention to the distinction between right and wrong in actions with faith in life
after death. In short, the unity of the world and the hereafter appears as the
protective measure of Islam against secular life. So, it can be said that the only
way to remove the negative effects of the secular life understanding is to revive
the Qur'an's holistic understanding of life individually and in society.
Keywords: Tafsir, Islam, Secularism, Deism, Hedonist, Identity.
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Oz

Bu ¢alisma, kiiresellesen diinyada modernite ile baslayan ve post-modernizme
evrilen siirecte sekiilerizm tehdidi ile kars: karsiya kalan toplumun durumunu
konu edinmistir. Sekiilerlesme Latince saeculum kelimesinden gelmekte olup
“asir-devir” anlamina gelmektedir. Bu kelimeye ilerleyen zamanlarda “diinya”
veya “Tanriyla uyusmayan hayat” anlamlari yiiklenmis ve en nihayetinde kilise
hukuku ile sivil hukukun birbirinden ayrilmasi i¢in kullanilmaya baslanmistir.
Avrupa, aydinlanma devrinden sonra bilimsel ilerlemelere sahit olmus, kilisenin
de haksizliklar1 ve toplum iizerindeki baskilarindan bunalmais bilim insanlar1 bu
ilerleme devam ettigi siirece dinin bu yiikselis karsisinda dayanamayacagi ve
mutlak bir giin yok olup gidecegi tezini 1srarla savunmaya basladilar. Ancak bu
kehanetler gerceklesmedigi icin bir miiddet sonra bu tarz sdylemler, “insanlik
sosyal evrimle teolojik donemden siyrilacak” seklinde ifadelere yerini
birakmistir. Iste bu diisiince sekli bir miiddet sonra sosyal bilimlerde
“Sekiilerlesme teorisi” ifadesi ile yerini aldi. Bu teorinin ana fikri: Modernlesme
karsisinda 6nce dini kurumlar, sonra dini pratikler ve en sonunda da dini biling
sosyal anlamini kaybedecekti. Genel anlamda sekiilerizme ytiiklenen bu anlamlar
geregince insanoglunun akil ve goniil diinyasindan Tanri gikarilmistir. Iste
Tanr’'min hayattan ¢ikarilmasi ve alemin kutsala ait tiim diisiincelerden
arindirilmasi ile beraber, diinyevilesme ad1 altinda hayatin Tanr1 tarafindan degil,
¢agmn ve aklin gereklerine gore yeniden dizayn edilmesi seklinde bir anlayis
insanoglunun giindemine girmistir. Dini diislincenin, sosyal hayattan tamamen
cikarildigr bir siire¢ olan sekiilarizasyon ile dini olan her seyin insan hayati
iizerinde olan etkisinin zayiflatilmas1 ve etkisinin tamamen gerilemesi
hedeflenmektedir. Amacimiz modernitenin, giiniimiiz toplumunun ahlaki ve
imani hayatin1 nasil etkiledigini tespit etmeye ¢alismaktir. Zira modernite ile
baslay1p post-modernite ile devam eden bu siiregte toplumsal yap1 yeni bir insan
tipolojisini beraberinde getirmistir. Bu yeni insan tipolojisinin din ile manevi
degerlere olan bakis1 giin gectikge negatif 6zellikler gostermeye baslamistir. Bu
anlamda sekiilerizm akli, vahyin ve onun tebligcisi peygamberin yerine ikame
etmek sureti ile dini ve degerlerini itibarsizlastirirken, akla sonsuz bir hareket
alan1 vermistir. Bu durum insani, vahyin karsisinda son derece fiitursuz bir ruh
haline doéniistiirmiistiir. Bu ugras, ilahi olma vasfina sahip olan Islam’in, insan
tizerindeki etkisini kaybetmesine ve beseri bir felsefe gibi algilanmasina sebep
olacak, boylece Islam’in, insanlari doniistiirme kabiliyetine olumsuz etki
edecektir. Buna ilaveten sekiilerizm ve deistik bir Tanr1 anlayisinin egemen
oldugu toplumsal arenada batililasma ve modernlesme adi altinda kisisel
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cikarlar, menfaatler 6n plana ¢ikacak, bu ise hedonist bir anlayisa sahip yeni bir
insan toplulugunun olusumuna neden olacaktir. Vahyin olmadig: itikadi bir
anlayis ile Tanr1 sadece yaratici olarak isini yapmis kenara ¢ekilmis bir varlik
olarak tasvir edilirken, akil ise kendisine verilen smirsiz hareket alari ile
kaldiramayacag: bir yiikiin altina itilmistir. Boylece insan, bu alan igerisinde
kendi ¢ikar ve menfaat diinyasina gore yeni bir din, yeni bir ilah, yeni bir yasam
sekli olusturmus, kendisinin planladigi bu yeni duruma da din admi vererek
sekiiler hayat: yasam bi¢imi olarak se¢mistir. Elbette ki Kur’an’in dolayisi ile
Islam’in sekiiler tehdide kars1 bir ¢oziim 6nerisi bulunmaktadir. Islam’in, sekiiler
hayat anlayis1 karsisinda 6nleyici ve yonlendirici bir anlam tasiyan ahiret hayatin
one cikardigr goriilmektedir. Sekiiler hayati Kur’an'in literatiirii ile anlamaya
calistigimizda ona en yakin ifade el-Haydtii’d-Diinya kavramidir. Bu tabirde gegen
“diinya” kelimesini etimolojik agidan tahlil ettigimizde salt arzularin, isteklerin
tatmin edildigi bir mekadndan daha ziyade bir manas1 oldugu goriilecektir.
Kur’an’a gore, diinya ve ahiret birlikteligi sayesinde, iman ve davranis ikilisinin
tesis ettigi manevi durus her iki hayatin ayni anda insasini miimkiin kilmaktadir.
Diger taraftan diinya hayatinin geciciligi, ahiret hayatinin sonsuzlugu inanci,
insanlari devamli calismaya, glizel davranislar yapmaya, gelismeye ve
yeryliziinii birlikte en giizel sekilde imara tesvik ederken, dini, ahlaki, ictimai
sapmalarin ve adaletsizliklerin de oniine bir set gibi durarak belirtilen olumlu
davranislarin bir 6miir boyu kaliciligini da temin etmektedir. Diinya ve ahiret
hayatinin biitiinliigiinii kavrayan, 6liim sonrasi hayatin varligina dair kat’i imana
sahip olan her bireyde bir biling hali ortaya ¢ikmaktadir. Bu biling hali, insanlarin
yapip ettikleri her eylemi Allah ile iliskilendirmesine kapi aralayacak, olim
sonrasi hayata olan iman ile de eylemlerde dogru-yanhs ayirimina dikkat ederek
siirekli gilizel olan davramnislarin yapilmasina zemin hazirlayacaktir. Kisacasi,
diinya-ahiret biitiinliigii sekiiler hayata kargi Islam’in koruyucu tedbiri olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Oyleyse sekiiler hayat anlayisinin olumsuz etkilerini
ortadan kaldirmanin tek caresi, Kur'an’in biitiinciil hayat anlayisini fert ve
toplumda yeniden canlandirmak oldugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Islam, Sekiilerizm, Deizm, Hedonist, Kimlik.

Giris
Toplumsal hayatin, tarimin zorlu ve giiglii ¢alisma kosullarindan,
sanayinin rahat, konfor ve bolluk sunan yasam bicimine dogru gegisi,
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sadece sosyoekonomik yapiy1 etkilemekle kalmamis, bununla birlikte
insanlarin degerlerini, tercihlerini, din ve din anlayislarin1 da derinden
etkilemistir. Bu anlamda modernlesme ile baslayan siireg, basta gengleri
olmak tizere tiim insanligl olumsuz yonde etkilemistir. Bu olumsuz
degisim yeni bir insan ve yeni bir genglik ile giiniimiiz diinyasin kars1
karsiya birakmaistir. Bu siiregte yeni insan modeli, akli 6n plana ¢ikarirken
kutsala ve onun degerlerine sinsi bir savas ilan etmistir. Bu sinsi savas
sayesinde aklin dogrulamasi disinda kalan her tiirlii kabuller, akil dis1 ilan
edilerek digslanma gayretine girilmistir. Bu durum Bauman’a gore:
“Hedef, tabiatiistii biitiin unsurlar ile smirlanan ve 6zgiirliigii elinden
alman insana, bunlarin baskisinin olmadig 6zgiir ve mutlu bir hayat
kurmaktir”.! Ozetle modernite, kendisinin giiglii oldugu bir ortan tesis
edebilmek igin insanin ruhsal diinyasinda etkin olan ilahi unsurlarla
iliskisini tamamen kesmis ya da en aza indirgemeye ¢aligmistir.

Geleneksel yasam bi¢iminin modernite ile birlikte gecirdigi bu
evrim neticesinde akil-kalp, beden-ruh, din-ahlak, sekil-6z, madde-mana,
tizik-metafizik ve bilim-din ayrilmaz bir biitiin iken, bu birliktelik ruhunu
kaybetmis ve hakikatin Olgiisti olarak ilahi vahyin yerine akil ve bilim
konulmustur. Buna bagli olarak din ve ilahi vahyin isaret ettigi dogrular
ve hakikatler, insanlarin akil ve goniil diinyalarinda 6nemsizlestirilmistir.?
Tim bu gelismeler neticesinde modernite ve sekiilerlesme ile dinden
uzaklasan yeni tip insanin, ilahi olana ihtiyaci tatmin edilemedigi igin
dindarlik olgusu 6zden uzak, sekilsel bir hal almistir.

Giintimiizde modernitenin etkisini yitirmesi ile postmodernite ad1
altinda yeni insan tipi olusturulmustur. Bu yeni insan tipi, sanal iligkileri
on plana ¢ikarmakta bununla da kalmayip sanal alemin kahramanlar:
olmak istemektedirler. Bu durum bencil, hi¢ emek sarf etmeden kazanma
hirs: ile dolu, kontrolsiiz tiiketme ve hedonist yapiya sahip gengligin
cogalmasina neden olmaktadir. Iste boyle bir degisimin hakim oldugu bir
siirecte tek hakikatin olmadigi, insanlarin diisiince ve bakis acilarma gore
farkli hakikatlerin olabilecegi ileri siiriilmiistiir. Boylece herkes ayni anda

1 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. Alev Tiirker (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1998),
245,

2 Peter Wagner, Modernligin Sosyolojisi: Ozgiirliik ve Cezalandirma, gev. Mehmet Kiigiik
(istanbulz Sarmal Yayinlari, 1996), 29.
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haklr olabilir, ¢linkii dogru kisiden kisiye farklilik gosterebilen goreceli bir
haldir.® Postmodernitenin temsil ettigi bu diisiinceler, 6zellikle gencleri
ciddi boyutta etkilemekte, hatta onlarin diisiince ve bakis agilarinin
mutlak hakikat oldugu inancini asilamaya ¢alismaktadir. Bu durumu
kabul eden gen¢ dimaglar ise kendi hakikatlerine uymayan tiim
gergeklikleri ve inanglar1 ¢ok kolay reddedebilmektedirler.

Ulasim ve kitle iletisim vasitalarinin kullaniminin yayginlasmasi ile
diinya her gegen giin kiiglilmekte, oyle ki bir koy haline gelmektedir*
Kiiresellesme ile bir yandan maddelerin yayginlasmasi s6z konusu
olurken diger taraftan sahip olunan degerler onemini yitirmektedir.
Kiiresellesme, ekonomileri kiigiik parcalara bolmekle kalmamus siyasi
yapilar1 da ufak parcalara ayirmustir. Bir agidan giiglii bir diinya
hedeflenirken, diger taraftan paramparca olmus boliinmiislitk ortaya
¢ikarmaktadir.’ Bu durum, giintimiiz toplumunda yalnizlik duygusunu
on plana c¢karirken, kimlikleri belirsizlesmis, kendini giivende
hissetmeyen bir kitle olusturarak, olumsuzlugun giin gectikce de
kotiilesen bir seyirde ilerlemesine sebep olmustur.

Iste bu yalnizlik hissi igerisinde olan ziimre, icinde bulunduklar
yalnizliktan kurtulmak igin tiiketime yoOnelmistir. Bu titketim hirs:
maddeci bir toplumun da temelini olusturmaktadir. Dine ait kavramlar,
semboller ile namaz, orug, zekat gibi ibadetler de insanlarin materyalistligi
Olctistinde degerini yitirmekte ve oziinti kaybetmektedir.” Kritik dini
konularm ulu orta tartigilmasi sebebi ile gerekli alt yapiya sahip olmayan
bireylerin cok cesurca Islam hakkinda fetvalarina rastlamaktayiz.

Iste bu gidisin temelinde yatan ve bat1 mengeli olan sekiilerizmin
ortaya cikigi ve ne amagladigini tespit etmek ciddi bir neme sahiptir.

1.1. Sekiilerizmin Tarihi Seyri

3 Zygmunt Bauman, Postmodernlik ve Hosnutsuzluklari, ¢ev. Ismail Tiirkmen (istanbul:
Ayrint1 Yaynlari, 2000), 25.

4 Roland Robertson, Kiiresellesme Toplum Kuram: ve Kiiresel Kiiltiir, gev. U. Hiisrev Yolsal
(Ankara: Bilim Sanat Yaynlari, 2000), 21.

5 Mustafa E. Erkal, “Kiiresellesmenin Tesirleri ve Ulkemize Yonelen Tehdit Unsurlart”,
Journal of Economy Culture and Society 27 (2003), 1.

¢ Asim Yapic, “Kiiresellesen Diinyada Genglik ve Genglerde Dini Hayat”, Peygamberimiz
ve Genglik, ed. Elif Erdem- Hale $Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligy, 2018), 86.

7 Yapic, “Kiiresellesen Diinyada Genglik ve Genglerde Dini Hayat”, 87.
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Avrupa, aydinlanma devrinden sonra bilimsel ilerlemelere sahit
olmus, kilisenin de haksizliklar1 ve toplum iizerindeki baskilarindan
bunalmus bilim insanlar1 bu ilerleme devam ettigi siirece dinin bu yiikselis
karsisinda dayanamayacag1 ve mutlak bir giin yok olup gidecegi tezini
1srarla savunmaya bagladilar. Onlara gore bilimsel ilerleme akli 6n plana
¢ikaracak, bu durum, insanlarin tabiatiistii varlik ve giiglere olan giivenini
yok edecektir. Bu onsezi 20. yiizyilin son ¢eyregine kadar dile getirilmeye
devam edildi. Bununla da kalinmayarak donemsel araliklarla dinin yok
olacagmma dair kehanetler dile getirildi. Ancak bu kehanetler
gerceklesmedigi i¢in bir miiddet sonra bu tarz sdylemler, “insanlik sosyal
evrimle teolojik donemden siyrilacak” seklinde ifadelere yerini
birakmigtir.®

Bu stirecin devaminda sosyal bilimciler icin artik dinin beklenen
sonunun geldigi fikri, daha yiiksek sesle soylenmeye basladi. Onlara gore
modernlesme ile insanoglunun gozii agilmisti. Artik insan, olaylara daha
rasyonel bakabilme giiciine sahip oldugu icin hem kendisini hem de
toplumu etkisi altina alan, onlarin davranislarina, Ozgiirliiklerine
miidahale eden dinin hegemonyasindan kurtulacakti. Teknoloji
ilerledikce, modernlesilecek; modernlestikge de din yok olacakti.’

Iste bu diisiince sekli bir miiddet sonra sosyal bilimlerde
“Sekiilerlesme teorisi” ifadesi ile yerini aldi. Bu teorinin ana fikri:
Modernlesme karsisinda 6nce dini kurumlar, sonra dini pratikler ve en
sonunda da dini biling sosyal anlamini kaybedecekti. On yargili bir
kanaate sahip bu anlayisa gore din hem hatali hem de kétii bir seydi.!°

1.2. Sekiilerlesme Kavramina Yiiklenen Anlamlar

Sekiilerlesme Latince saeculum kelimesinden gelmekte olup “asir-
devir” anlamina gelmektedir. Bu kelimeye ilerleyen zamanlarda “diinya”
veya “Tanriyla uyusmayan hayat” anlamlar: yiiklenmis ve en nihayetinde

8 Ali Kose, “Modernlesme-Sekiilerlesme iligkisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, Liberal
Diisiince 24 (Guiz 2001), 150-165.

9 Kose, “Modernlegsme-Sekiilerlesme Higkisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, 150.

10 Kose, “Modernlesme-Sekiilerlesme iliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, 150-151.

Amasya [lahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 113-145



E. BAYAT / The Worn Values of Muslim Society under the Threat of Secularism and the Qur'an | 121

kilise hukuku ile sivil hukukun birbirinden ayrilmasi i¢in kullanilmaya
baglanmigtir."!

Kavrama uzun yillar farkli anlamlar yiiklendi: Ronesans, reform,
pozitivizm veya modernite olarak anilan siirecte, Avrupa’da Tanri'nin
O0lmesi?, dinsizlesme'®, inancin ve dinin zayiflamasi¥, kutsaldan
uzaklasma, oliim sonrasi hayata inanmamak,'® kutsal olan her seyden
arinmak, arindirmak, diinyevilik, derin sapiklik® gibi anlamlarda
bunlardan bazilaridir. Sosyal bilimler literatiiriine bu kavramin girisi ile
kelime ¢ok farkli alanlarda kullanilmaya basladi. Ama ne kadar karisik bir
durum olsa da sekiilerizmin iistlendigi her yeni anlam “dine kayitsiz ve
kars1 olma” anlamini hep iceriginde sabit tuttu.!”

Giiniimiizde “metafizik varliklarin ve kutsalin 6nemini kaybetmesi,
hayatin igerisinden dinin ve etkilerinin ¢ikarilmasi” seklinde tanimlanan
sekiilerizm, modernlesen diinyanin zorunlu neticesi olarak kabul
edilmektedir. Ayrica sekiilerlesme:

-Dinin gerilemesi

-Iicinde yaganilan diinyaya uyma

-Toplumun dinle olan baglantisin1 koparma

-Dini inanglarin yerini kurumlarin almasi

-Insanlig1 kutsal olandan kurtarma

-Kutsala inanan toplumdan sekiiler topluma gegis gibi anlamlar1 da
icermektedir.

Bu tanimlarin tamami Avrupa’ya ait tanimlardir. Goriildiigii tizere
Avrupa bir biitiin olarak bu kavram ve pratigi konusunda hem fikir
olamamustir. Sadece ortak olduklari sey, hayatin kendisini, zaman algisini,

11 S. Nakip Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, cev. M. Erol Kilig (1stanbu1: Insan
Yayinlari, 1995), 62-63.

12 Martin Heiddegger, Nietzsche'nin Tanr: Oldii Sézii ve Diinya Resimleri Cag1, cev. Levent
Ozsar (Bursa: Asa Kitabevi Yayinlari, 2001), 16-17.

13 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, cev. Ali Coskun (Istanbul: Insan Yayinlari, 1993),
160.

14 S. Mehmet Aydin, fge Kritik Bakig (istanbulz iyi Adam Yayinlari, 1993), 16.

15 Mustafa Ozden, “Sekiilerligin Tarihi Seriiveni”, Yonetim Ekonomi Edebiyat Islami ve
Politik Bilimler Dergisi 1/2 (Aralik 2016), 62.

16 Salih Akdemir, Kur’an ve Laiklik (Istanbul: Form Yayinlari, 2000), 80.

17 Kose, “Modernlesme-Sekiilerlesme iliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, 150-151.
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Tanr1 ve onun gercekligini parcalara ayirarak tanimlamak ve bdylece
insan1 kutsalin prangasindan kurtararak smirsiz 6zgiirliigiin ardindan
kosturmak ve Tanr1'y1 yeryiiziinden tahliye ederek kendisini her seyin
merkezine yerlestirmek olmustur.

Genel anlamda sekiilerizme yiiklenen bu anlamlar geregince
insanoglunun akil ve goniil diinyasindan Tanr gikarilmistir. Marksist
diiginiir olan Sontog'un ifadesi ile “Insanin psikolojik olarak
dayanabilmesi en zor ve en cetin cinayet, cinayetlerin en biiyiigii olan
Tanri’nin 6ldiiriilmesidir”'® Iste Tanri’'mn ldiiriilmesi ve alemin kutsala
ait tiim diistincelerden arindirilmasi ile beraber, diinyevilesme ad1 altinda
hayatin Tanr tarafindan degil, cagin ve aklin gereklerine gore yeniden
dizayn edilmesi seklinde bir anlay1s insanoglunun giindemine girmistir."

2. Miisliiman Topluma Yoneltilen Tehdit: Sekiilerizm ve
Sekiilerizm ile Yipranan Degerler

Giliniimiiz insanmi Ozellikle gencligi tehdit eden inang ve
diistincelerden birisi belki de en 6nemlisi; insan aklinin, hayatin g¢ekip
cevrilmesinde yeterli olacag: diisiincesidir. Buna ilaveten dini esas ve
kaidelere dolayisi ile tabiatiistii varliklara inanmanin insan 6zgiirligiini
kisitlamak anlamina gelecegi seklindeki goriistiir. Akil ve goniil
diinyasinda bir Tanr1 ve din inanc yerlestiremeyen kisi ya da kisilerin her
an aleme miidahil olabilen bir Tanri fikrini kabullenmesini beklemek
glictiir. Bu nedenle sekiilerizm yanlilar: akil ile Allah’in aleme miidahil
olmadig1 (olamayacagi degil) seklinde bir kanaatin savunuculugu ile
ortaya citkmaktadirlar. Bu kanaatin kabul gormesinin akabinde vahiy ve
onun tebligcisi konumundaki peygamberlerin, gorevlerini ifa ettiklerini,
arkalarinda ilahi bir kelam biraktiklar1 icin misyonlarini tamamladiklarimni
ileri siirerek onlardan miistagni olduklar1 evresine ulagirlar. Iste bu
evrenin hemen akabinde de i¢i bosgaltilmis iman ve ahlaki siire¢ anlamina
gelen sekiilerlesme gelmektedir ki bu evrede artik bir Tanrinin olmadig:
anlaminda ateizme ramak kalmistir.

Toplumun 6zellikle ekonomik ve refah seviyesi yiiksek olan belli bir
kesimi, onceleri yapilmasini imanen zorunlu kabul ettikleri bir¢ok emir ve
yasaklari, zamanla esnetmekte hatta gereksiz ve sikict bulmaktadir.

18 Ozden, “Sekiilerligin Tarihi Seriiveni”, 64.
19 Ozden, “Sekiilerligin Tarihi Sertiveni”, 64.
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Bununla da kalmayarak bu emir ve yasaklarin insanin hiir davranislar:
oniindeki bir engel olarak gdrmektedirler. Ornegin faiz alip vermek ve
nikahsiz birliktelikler gibi insanin hosuna giden eylemler, Islam’in haram
kildig1 eylemler oldugundan, bu stireg icerisinde deisttik ve sekiiler yasam
bigimi daha cazip gelebilmektedir. Iste bu durum ise gelecekte Miisliiman
gengler ve toplum icin bir tehdit olusturmaktadur.

Dini diisiincenin, sosyal hayattan tamamen ¢ikarildig: bir siireg olan
sekiilarizasyon ile dini olan her seyin insan hayat iizerinde olan etkisinin
zayiflatilmasi ve etkisinin tamamen gerilemesi hedeflenmektedir.? Bu
diisiincenin mimarlarinda olan Peter L. Berger sunlar1 soylemektedir :
“Sekiilarizasyonla hedeflenen en énemli sey, dini kurum ve sembollerin
toplum ve Kkiiltiire olan etkisini yok etmektir.” Bu ifadelerden de
anlagilacag: iizere sekiilerlesme, dinin, 6zellikle Islam’n giinliik hayattaki
etkisini ve yerini yok etmeye calisan biiyiik bir tehdit olarak kendisini
gostermektedir. Akla sir koyan ilahi tedbir ve yontemlerin ilgas: ile
modernitenin kolesi, zevk ve eglencede sinir tanimayan, kendi bireysel
menfaatleri i¢in hi¢bir seyi yapmaktan imtina etmeyen bir neslin temelleri
atilmig, diinyevilesme tamamlanmis olmaktadir.

Bu baglamda Miisliiman toplumlarin sekiiler yapilanmaya bagh
olarak doniisiime ugrayan degerlerden bazilarimi  su  sekilde
siralayabiliriz:

2.1. islam’1n Ilke ve Esaslarini itibarsizlastirma

Moderniteyle birlikte giintimiiz toplumu ahlaki a¢idan ciddi bir
cokiintii icerisine girmistir. Ozellikle son yirmi yil gdz éniine alindiginda
ahlaki acgidan yasanilan c¢okiintiinin  boyutu hakkinda yapilan
tartismalarin biiytikliigii goriilecektir. Uyusturucu, kumar, alkol, cinsellik,
kadina siddet gibi olaylardaki biiyiik artis, modernlesme ile birlikte
bozulan Miisliiman ailelerdeki artan bosanma olaylari, sosyal anlamda
ahlaki sorunlar yasandigina isaret etmektedir. Diger taraftan artan
diinyevilesme ile birlikte Miisliiman diinyasinda, din, dinin ilke ve
esaslar1 arka plana atilmig, dindarlik 6ziinden uzaklastirilarak sekilsel
formlara indirgenmistir.

20 Mehmet (jzay, Sekiilerlesme ve Din (Istanbul: ibn-i Haldun Universitesi Yayinlari, 2020),
122.
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Bilindigi {izere dinin, Allah-insan, insan-gevre, insan-insan olmak
tizere bir¢ok acidan insan davraniglarini diizeltmeye yonelik arzu ve istegi
vardir. Bu esaslar tizerinde diistiniildiigiinde icerisinde inang, ibadet,
ahlak ve davraniglara yonelik birtakim kurallarin olmasi kagmilmazdir.
Yine bu kurallara sahip mevcut dinin, oncelikle kendi miintesiplerini
kendi esaslar1 dogrusunda bi¢cimlendirmeyi amacglamasi da beklenen bir
durumdur. 2!

Ancak giintimiizde genclere hemen hemen her yerde ahlaki agidan
¢ok oOgiitler verilmesine ragmen giindelik hayatin igerisinde ne kadar
ahlaki davranildigina dair ne fertler ne de sorumlular kendilerini
sorgulamamaktadir.

Ahlaki olan her seyin eriyip yok oldugu, erdemli olmaya sevk
edecek her bir esasin tahrip edildigi, buna bagh olarak erdemli insan ve
toplumun yok edildigi bir diinyada ilkeli bir hayat yasayabilmenin sarti
modern diinyanin gercek yapisimi tanimaya baghdir.? Ciinkii modern
hayat tarzi giin gectikce dini degerlerin altini oyarak yok etmekte,
Misliiman toplumu ve Ozellikle genglerimizin ahlaki degerlerden
uzaklasmasina sebep olmaktadir.?

Modernizmin, bir taraftan insan hayatim1 kolaylastirirken diger
taraftan sayilamayacak derecede olumsuz gelismelere zemin hazirladig:
bilinen bir gergektir. Bu olumsuzluklari; insanin agkin olan ile iligkisinin
kopartilmasi, toplumun parcalanarak veya iligkileri zayiflatilarak
kendisine, vyasadigi topluma ve degerlerine yabancilastirmasi,
diinyevilesme, fuhus ticareti, alkol ve uyusturucu ve ¢ikarciligin artmas,
irk¢iligin artirllmasi ve buna baglh olarak siddet olaylarimin artmasi
seklinde siralamak miimkiindiir.*

2l Y. Mustafa Keskin, “Din ve Toplum Hi§kileri Uzerine Bir Genelleme”, Dinbilimleri
Akademik Dergisi 4/2 (2004), 9.

2 Abdiilkerim Bahadur, Insanin Anlam Arayist ve Din (istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 130-
131.

2 Ridvan Demir, “Modern Toplumda Ahlaki Degisim ve Ahlak Egitimi”, ed. Necmettin
Caliskan (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2018), 289.

2 Abdiilkerim Bahadir, “Modernitenin Yikici Etkileri Kargisinda Savunmasiz Insan”,
Necmettin Erbakan Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13 (Subat 2002), 130-140;
Kenan Malik, “Irkin Aynast: Postmodernizm ve Farkliligin Kutsanmasi”, ¢ev. Ahmet
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Maddi ve manevi ¢ikarlar ile hazlarin el iistiinde tutuldugu, hak ve
adaleti saglayici unsurun maddiyat ve gii¢ oldugu boyle bir zamanda,
ihtiyac olan dini ilke ve esaslar geri plana atilip hayattan soyutlanirken,
modern hayatin ahlaki ilkelerini, esaslarini sekiilerizm yeniden insa
etmektedir. Oyleyse giiniimiiz insaninin ahlakina din degil, sekiiler ahlak
adini verebilecegimiz yeni degerler etki etmektedir.”> Bu degerleri, ahlak
sistemi olarak kabul eden yeni tip modern insan, her seyin iistiinde
kendisi oldugunu kabul etmektedir. Buna ilaveten, kendisine haz verecek
ve tatmin edecek her seyi elde etme egosuna sahip, kendi i¢ diinyasinda
ve dis diinyada yasanan tiim ¢atismalari sonlandirmanin tek yolunun,
arzularmin tatmin edilmesinde goren hedonist, iistliin giicti ve akl ile
agkin varlig1 yok sayabilen bir hale gelmistir.?® Bagka bir ifade ile kutsal
inkar eden, ama kendince olmayan kutsalin yerine kendini kutsal kabul
ederek, tirettigi degerlere tapinmay1 dogru kabul eden yeni bir nesil ile
karsi karsiya kalmaktayiz.

Konuyu felsefi bakis acis1 ile degerlendirdigimizde geleneksel ahlak
anlayisinin modernite ile birlikte ciddi bir asmnmaya ugradigim
sOyleyebiliriz. Yagadiklar1 donemde kurgusal bir yonelis icinde olan
Protogorasn (MO 481-420) insan1 Ol¢ii alarak ortaya koydugu
“indirgemeci” anlayisi, her olaya kars1 kayitsizlig ileri stiren Diogenes'in
(MO 412-323) kynik? anlayisi, insanin varlik sebebi olarak kisisel hazz1 6n
plana ¢ikaran Aristippos'un (MO 435-386) hedonist?® anlayisi, kisisel
menfaatleri elde edebilmek ugruna her tiirlii aract mesru sayan

Fethi, Marksizm ve Postmodern Giindem, drl. Ellen Meiksins Wood — John Bellamy Foster
(Ankara: Utopya Yayinevi, 2001), 102 — 128.

25 fbrahim Hakki Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak Higkisi 7, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2011), 3-20.

2 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizm Ruhu, gev. Milay Koktiirk (Istanbul: Bilgesu
Yaynalik, 2011), 135.

¥ Kynizm; Insanin erdem ve mutluluga, hicbir degere bagh olmadan, tiim
gereksinmelerinden siyrilarak bagimsiz olarak erisebilecegini savunan felsefe
ogretisidir.

2 Hedonism; Bu akimin temeli, hayatin anlaminin haz pesinde kosmak oldugunu ileri
siirmesidir. Bunun yaninda iyi ya da kotiiniin dlgiitii de hazza gore belirlenmektedir.
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Machiavelli'nin (1469-1527) oportiinist? anlayisi, insanlarin akil ve goniil
diinyalarinda yer edinmis her bir normu sagma sayan Nietzschenin
anlayisi, glintimiizde insanlarin 6zellikle genglerin pek ¢ogunda hayat
felsefesi haline gelmis; bununla da kalmayarak hayatin normali haline
doniiserek yadirganmaz olmustur.*

Bu olumsuz gidisati yeniden giindeme almak, sevgiyi, erdemi,
dostlugu ve arkadasligi, saygiyi, vefay1 kisaca insana ait tiim olumlu
degerleri modern c¢agmn insanina hitap edecek sekilde yeniden
kurgulamak gerekmektedir. Ancak giintimiiz Miisliiman kimligine sahip
insan modeli, hizla degisen bu diinyanin icat ettigi sekiiler ahlakin esiri
haline gelmis, inandig: gibi degil yasadig1 gibi inanir hale gelmistir.3 Iste
bu durum her bir Miisliiman tarafindan énemsenmesi gereken bir durum
olup daha ciddi olarak ele alinmasi gereklidir.

Buraya kadar olan ifadelerimizden de anlasilacag: tizere modernite,
insanlarin sahip oldugu dini degerleri tamamen ortadan kaldirmaya
muktedir olamamakla birlikte ciddi anlamda dejenere edebilmeyi
basarmis goziikmektedir. Zira sekiiler ahlak sistemini benimseyen bir
dindarlik anlayis, igerigi olmayan sadece sekillerden miitesekkil namaz,
orug, zekat gibi ibadetlere indirgenmistir. Bu durum mevcut ibadetlerin
dahi orfi ve kiiltiirel algilanmas1 durumunu beraberinde getirmistir.

Bunun da otesinde Tanri’'ya inandigini iddia eden bircok insan,
yerine getirdigi birtakim ibadetler ile dinin biitiin buyruklarmi yerine
getirdigine inanir olmustur. Bu durum, hatalarinin farkinda olamayan,
olamadig icinde diizeltme imkanmni yitiren ve dinin, ibadetler disinda
insanlara onerdigi ilke ve esaslara karsi duyarsiz kalan bir nesil ile bizi
karg1 karsiya getirmistir. “Bu zamanda gitinah m1 kald1” sdylemleri ile
takdim edilen boyle bir yasam tarzimi dindarlik olarak tanimlamak
miimkiin goriinmemektedir. Bradley’in (1982); askin olmayan tarafindan
tiretilen hareketleri, grup paranoyasi olarak karakterize®? etmesinden de

2 QOportiinizm ya da firsatgilik, olaylardan bencilce avantajlar edinen bilingli politika ve
uygulamadir.

3  Bahadir, [nsanin Anlam Arayisi ve Din, 131.

31 Aydin, “Sekiiler Ahlak Baglaminda Din-Ahlak Hi§kisi”, 3-20.

%2 Benjamin Beit Hallahmi - Michael Argyle, “Dindarlhigin Etkileri”, ¢ev. Adem Sahin,
Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2000), 464.
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anlagilacag lizere sekiiler ahlak denilen sistem bir paranoya olmaktan
Oteye ge¢mesi miimkiin degildir.

Son olarak dinin ilke ve esaslarina uygun dindarligin, insanda
tekraren yasam bulmasi icin o ilke ve esaslarin yasana bilirligini
gosterebilecek, askin olana ait ilke ve esaslarla tanismasmi saglayacak
Peygamberine ve bdylece dinine kavusturulmasi gerekmektedir.

2.2. Hz. Peygamber ve Konumunu Itibarsizlastirma Gayreti

Kur’ani vahyin tebligcisi ve aciklayicis1 olan Hz. Peygamberin
itibarsizlagtirllmaya ¢alisilmasi rasyonalist akimin ortaya attig:
argiimanlarda kaynaklanmaktadir. Peygamberin itibarsizlagtirilmaya
calisilmasi, batida baglayan rasyonalizm akiminin akli 6n plana ¢ikartmasi
ile kendisine yer bulmus, Oryantalistler araciligi ile de Miisliiman
toplumlarda farkli kimliklerle pragmatik sdylemler kullanarak cesitli
senaryolarla temellendirilmisgtir.

19. ylizyil'da “KuraniyytGn” adi altinda Hindistan’da ortaya ¢ikan
akimin temsilcileri, baslangigta Mu’tezileyi referans olarak alsalar da
zamanla Mu'tezileyi de asarak hadisleri toptan inkar yoluna gitmislerdir.
Peygamber’e (s.a.v) ait hadisleri bizlere rivayet yolu ile nakleden
sahabeleri karalama cabalar1 da, Hz. Peygamber’i devreden cikarmayi
hedefleyen diisiincenin {irtiniidiir. Zira Kur’ant devreden ¢ikarma
planinin perde arkasinda once sahabenin, sonra naklettikleri hadislerin
bertaraf edilme emeli yatmaktadir.®

Vahyin niizuliinden itibaren, Hz. Peygamber’e kars: baslangicta
sergilenen olumlu yapi, onun getirdigi dini esaslarin, sahip olduklar:
diizeni sorgulamaya baslamasi hatta tamamen degismesi gereken bir
diizen oldugu soylemini dile getirmesinden sonra diismanca bir tavra
dénmeye baslamistir. Onlarm bu diismanca davranislarina, ahi vahyin
tesis etmek istedigi yeni dilizen sebep olmasmna ragmen, bu
diismanliklarin1 vahyin tebligcisi {izerine yonlendirmislerdir. Sayet
Peygamber (s.a.v), soylemlerinden vazgegse, eskiden beri devam edip
gelen diizene uysa idi, cahiliye Araplarmin Hz. Muhammed ile bir

3 Gaffet Sancakli, “Hadis Karsithginin Tarihi Arka Plani ve Giiniimiize Olumsuz
Yansimalar1”, Uluslararast Yanlis Algilar ve Dogru Islim Sempozyumu Bildirileri, ed.
Kasim Sulul vd. (Sanlurfa: Harran Universitesi Hahiyat Fakdiltesi, 2016), 487-502.
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sorunlar1 olmayacakti. Bu nedenle 23 senelik Risalet doneminin her bir
aninda Hz. Peygamber, diismanca davraniglariin merkezinde olmustur.
Kur’an, onun sahsinda uygulama bulduguna gore, onun bertaraf edilmesi
ile de kendi diizenlerini tehdit eden sdylem ve uygulamalardan
kurtulmus olacaklardi. Bu diismanca tavir, Hz. Peygamber (s.a.v)'m
vefatindan sonra da devam etti. Hatta sadece peygamber ile sinrh
kalmayan bu diismanca tutum ona iman etmis, ondan aldiklar1 teblig
vazifesini bir sonraki nesle emin ve giivenilir yollarla teslim edebilmek
ugruna Omiirlerini adamis sahabe, tabiin ve onlardan sonra giintimiize
kadar gelen Islam alimlerine kadar uzanmustir.

Giinlimiizde Islami ilimler arasinda en gok tartisma konusu yapilan
hadis ilmi, son zamanlarda stinnetin ne kadar giivenilir oldugu, stinnet
karsithgr hatta inkarciligl, degisik zaman ve ortamlarda giindeme
getirilmekte ve bunun 6zellikle geng nesilleri olumsuz yonde etkiledigi
miisahede edilmektedir. Bu sodylemler gen¢ dimaglara “Kur’an
Miisliimanlig1”, “Bize Kur'an Yeter” ve “Islam Kur’an’dan ibarettir” gibi
sloganik sozlerle gercek anlamda Islam’a hizmet etmenin bu oldugu servis
edilmekte ve kirli amaglar1 bu sdylemlerin arka planinda gizlenmeye
calisiilmaktadir. Boylesine sinsi bir hareket taraftar bulunca pek ¢ok hadis-
i serif bu olumsuzluk neticesinde elestirilere hatta inkarlara maruz
kalabilmektedir. Omegin bu baglamda kader, kabir azabi, mucize, teravih
gibi pek ¢ok mesele ¢ok basit ve hi¢ de ilmi olmayan miilahazalardan
dolay1 reddedilebilmektedir.

Yukarida belirttigimiz “Kur’an Miislimanlig1”, “Bize Kur’an Yeter”
ve “Islam Kur’an’dan ibarettir” gibi ilk bakista ¢ok gekici, akla ve mantiga
uygun bir soylemle yiiriitiilen yaklasim, din agisindan itikat, ibadet ve
ahlak basta olmak iizere ilkesel anlamda bir sapma ile neticelenecek bir
yaklagimdir. “Kur’an’ la yetinme” meselesi, hadis ve stinnete rasyonalist
yaklasmanin bir sonucu olmasi nedeni ile siirekli akli ve onun kriterlerini
oncelemistir.3 Boylelikle Islam'in yagayan &rnegi peygamber, insanlarin

%  Mubhittin Diizenli, “Hadise Yonelik Rasyonalist Yaklasimlar: Ehl-i Kur'an Ornegi",
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/33 (Temmuz 2012), 101-138.;
Mustafa Ertiirk, “Nebevi Stinnetin Tarihi Gergeklikteki Konumu Agisindan ‘Kur’an
fslam’1’ Séyleminin Ilmi Degeri”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/1 (2003), 7-29.
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zihinlerindeki kutsiyetini kaybedecek, miisahhas bir 6rnek olmayinca
kitleleri sekiiler bir yasamin pargasi haline getirmek daha kolay olacaktir.

Tarihin higbir doneminde Miisliimanlar arasinda siinnet karsitlig
sOylemi ve yaklasimi ¢ok genis kitleler tarafindan kabul gormemis, daima
azinliga ait bir yaklagim olmaktan Steye gecememistir. {1k olarak siinneti
topyekin inkar hareketi, Miisliimanlar arasinda degil, batili oryantalistler
arasinda gelismistir.> Bu kisilerin ortaya attiklar1 siinnetin inkar1 meselesi
zamanla Islam diinyasinda da kendini gostermistir. Hatta giiniimiizde
Kur'an’in tarihselligi, yerelligi, siinnetin reddedilmesi, alimleri
itibarsizlagtirma gibi goriis ve fikirler ile zihinler karistirilmaktadir.
Boylece yeni yetisen nesilleri aklin ve hazzin tutsagl haline
getirmektedirler. Alemlere rahmet olma vasfina sahip olan peygamberin
(s.a.v) bu sekilde itibarsizlastirilmasi ile ergenlikten heniiz ¢ikmis geng
zihinler, fitnelerle dolu su diinyada modelsiz bir hayata terkedilmektedir.

Ayrica gluniimiizde, Hz. Peygamber’e kars1 yapilan s6z konusu
karalama ve degersizlestirme kampanyalarimin fikir Ozgiirligi
cercevesinde ele almmasi gerektigi, bu yaymlar1 yapan kuruluglarin
engellenmesinin s6z konusu olamayacag, Batililarin belli bir kesiminde
kabul gérmektedir. Iste bir “fikri ifade etme, dzgiirce tavir sergileme, bir
dinin ya da mensuplarmin kutsal kabul ettigi degerleri kotiileme, hafife
almak seklinde devam eden siireg neticesinde sekiiler bir hayat genglere
ve topluma dayatilmaktadir. Din ve inanglar1 konusunda alt yapisi
bulunmayan topluluklar arasinda da bodylece yer edinmesi miimkiin
olabilmektedir.

2.3. Geleneksel Aile Anlayisinin Sekiilerlesme ile Gegirdigi
Déniisiim

Sekiilerlesme ile birlikte dini hassasiyetlere sahip olan aile kurumu
ciddi bir tehdit altinda kalmaktadir. Sekiilerlik, dini referanslarin yerine
kisisel haz ve menfaatleri referans olarak belirlemektedir. Ozgiirliik
sOylemi ile yola ¢ikan sekiilerizm, fertlerin ekonomik anlamda elde ettigi
ozgiirliiklerle dogru orantili olarak hayatiyetini devam ettirirken,
ylzyillar boyunca aileleri ve toplumu yonlendiren onlarca dini ve milli

3 Ahmet Urkmez, “Teori ile Giincel Arasinda Hadis/Stinnet Inkar1”, I.UL I lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/1 (Bahar 2016), 183.
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gelenekleri ailelerin glindeminden ¢ikarmakta ve yok olma tehlikesi ile
kars1 karstya birakmaktadir.

Dini esaslara sahip aile ve toplumlarin gelecege giivenle bakmasin
saglayan onemli etkenler dini ve milli geleneklerdir. Ancak sekiilerizm,
dindar aile ve toplumu yonlendiren temel dinamikleri, kutsaldan
uzaklasma anlayis1 ile zamanla asindirmakta hatta bununla da
kalmayarak bu degerleri itibarsizlastirmaktadir. Boylece Miisliiman
toplumlarda vazgegilmez olan aile kurumu bir zorunluluk olmaktan
¢ikarilmakta, hatta evlilik kurumu dahi genglerin mantik dairesinden
cikmakta olup yerine gayri mesru iligkileri normallestiren bir diisiinceyi
hakim kilmaktadir. Ciinkii sekiilerizm, bireysel yarar ve hazlar1 her seyin
oniinde yegane ulasilmasi gereken hedef olarak belirlemektedir. Bu
durum kendi bireysel haz ve hedeflerini elde edebilmek igin her tiirlii yolu
mubah kilan bir anlayisin fertlerde ve ailede egemen olmasma neden
olmaktadir. Boyle bir anlayis Miisliiman aile yapisin1 ve Miisliiman
toplumlar: tehdit eden bir durum oldugu yadsimnamaz. Tedbir alinmadig:
takdirde toplumlar1 yonlendiren din ve gelenegin referans alanlarmin
ortadan kalkmasi kaginilmaz bir durum olacaktir.?

2.4. Kutsal Mekanlardan ve Ibadetlerden Uzaklasma ya da
Olabildigince Azaltma

Bellek ya da diger adi ile hafiza ¢ok genis bir kavramdir. Ge¢miste
yasanan tiim anmilar1 bir araya toplayarak bir tahkiye olusturan ve canl bir
olguya dontisen bellek, toplumsal kimliklerin olusum siireglerinin en
basinda yer almaktadir. Bu siiregte toplumsal hafiza, uzlagmalarin ve
¢atismalarin oldugu bir ortamda kurulur. Bu agidan yasanilanlar1 yansitan
bir ayna gorevi iistlenir ve mekan aracilig1 ile de somutlasarak bir dongii
meydana getirir. Iste bu déngii toplum hafizasin1 devaml kilar ve onu
mesrulastirir. Kolektif hafiza dedigimiz bu olgu tarih, kiiltiir ve siyasi
iktidar gergevesinde siirekli bir degisim halindedir. Tim bu degisimlere
sahne olan mekan, toplumsal kimlik ve bellegin izlerini tasimaktadir.?”

% Hamdi Gilindogar, “Miisliiman Kimligine Yoénelen ki Tehdit: Deizm ve Sekiilerizm”,
Journal of Analytic Divinity 4/2 (Aralik 2020), 253.

%7 Secil Sayar Avcioglu - Oya Akin, “Kolektif Bellek ve Kentsel Mekan Algist Baglaminda
Istanbul Tuzla Koyici Koruma Bolgesi'nin Mekansal Degisiminin Irdelenmesi”,
Idealkent 8/22 (May1s 2017), 423-450.
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Oyleyse bireysel bellek, toplumsal bellegin uzantist durumundadir.
Bundan da ote bireysel hafizanin varhigini devam ettirebilmesi icin
kolektif hafizanin varligmna ihtiyaci vardir.®® Bunun yani sira hafizanin
dinamik stiregleri, hafiza mekanlar1 aracilig1 ile hem kendisini hem de
kendi aracilid ile kimligi sekillendirir.* Dolayist ile bireysel hafizanin bir
parcasi olan mekan, bu mekani paylasanlarin birlikte anlam kattiklari
kolektif tirtindiir. Hafiza mekanlar icinde inangla ilgili mekanlar tarihin
her doneminde ve diinyanin herhangi bir boélgesinde yasayan insan
topluluklar1 arasinda kendisine vazgecilmez bir yer bulabilmistir. Bu
nedenle dinden uzaklagsmak hatta onun mabetlerinden uzaklagsmak hafiza
kayb1 olarak nitelendirilebilir. Bagka bir ifade ile dini bir grubun
hatiralarini, diistincelerini ve inanglarini mekanlarla hatirlamasinda
sasilacak bir durum yoktur.

Bu durum 0zellikle kutsal mekanlarin kentsel olusumlarda merkezi
bir konum almasina neden olmustur. Bu nedenle olmalidir ki, sadece
Miisliiman yerlesim yerlerine dair bir hususiyet olmayan tiim insanlik ile
ilgili olarak kutsal mekanlar, her zaman sehir mimarisinin ve toplumsal
orgiitlenmesinin merkezinde olmustur.® Ciinkii kutsal mekanlar diger
hafiza mekanlarina gore pek ¢ok agidan daha kapsayici ve kiiltiirel yasam
tahayyiil edemeyecegimiz kadar dinin etkisi altindadir. Bu etki nedeni ile
her kategoride insan sadece inang¢ ortakligi ekseninde bir araya
gelebilmesi miimkiindiir. Iste bu &zelligi nedeni ile mabetlerin bir hafiza
mekani olarak islevsellestirilmesi ve bu yolla ayn1 deger ve kimliklere
sahip insanlarin bir arada bir biitiin olmasi bir bagka deyisle timmet olma
anlayist korunmus olacaktir.

Din ve dini anlayisin oldugu her yerde, kutsal mekanlar da
olmustur. Insanlar yasadiklar1 g¢evrede bir anlam olusturmak, diger
insanlarla psikolojik uyum saglayabilmek ve getin hayat kosullarmin
beraberinde getirdigi stresle miicadele edebilmek i¢in kutsal mekanlarin
hafiza mekanlar1 olma 6zelliklerinden her zaman istifade etmiglerdir. Bu

% Maurice Halbwachs, Kolektif Hafiza, ¢ev. Banu Baris (istanbul: Heretik Yayinlari, 2017),
425-426.

%  Deniz Caglar, Hafiza Yelpazesi: Toplumsal Hafiza Baglaninda Hindistan Kizilay Heyetleri
(istanbulz E Yayinlari, 2015), 19.

4 Bayram Seving, “Ontolojik Mekan Siyasas1 ve Mabet”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi 67 (2013), 52.
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acidan bakildiginda kutsal mekanlar insanin sosyal, ekonomik ve dini
hayatinda mutlak anlamda etkiler biraktig1 goriilecektir.

Evlerimizin, isyerlerimizin hemen yani basinda, adim attigimiz
hemen hemen her yerde karsimiza ¢ikabilecek kutsal mekanlar, sekiiler
yasamin ongordiigii sekilde yalmizliga terkedildi ya da garesiz, gidecek
bagka yeri olmayan yash insanlarin gittigi mekanlar haline getirildi.
Geleneksel toplumlarda hayatin merkezinde yer alan ibadethaneler,
sadece Cuma ve ramazan ay1 giinlerinde, kutsal giin ve gecelerde
insanlarin ugrak yerleri haline getirilerek, bu giin ve gecelerde giinah ve
hatalarindan armnacagma, Miisliman olmanin gereklerini yerine
getirdigine inanan kisiler tarafindan doldurulan mekanlar haline getirildi.

Sehir hayatinin giinliik telasi icerisinde, dindar toplumda, hayatinin
merkezinde olan ibadethaneler su veya bu gerekgeler ile giindelik hayatin
icerisinden ¢ikarilmaktadir. Yeni is alanlar1 ve sosyallesmenin getirdigi
yogunluk, dini alanla ilgili faaliyetlerin azaltilmasma bundan &nemlisi
buralarda gegcirilen zamanin tamamen yok olmasina neden olmustur.
Uzun c¢alisma saatleri, is sonras: tiyatro, sinema ve kafe gibi sekiiler
sosyallesme imkanlarimin artmas, tatil algilarmin degismesi gibi bir¢ok
faaliyet, dini bayramlarin dahi deniz kenarlarinda, mabetlerden uzak bir
sekilde gegirilmesine kadar gotiirmiistiir.

Tim bu gelismeler, Miisliiman bir toplum agisindan {irkiitiicii bir
goriniim arz etmektedir. Miisliiman aileler her gecen giin daha farkl ve
korkutucu bir sekilde diinyevilesmekte, kendi haz ve menfaatlerinin
pesinde, sonuglarmi diisiinmeden siiriiklenmektedir. Ttim bunlar sekiiler
hayat seklinin benimsenmesi, hayatin din ve dine ait olan kutsallardan
uzaklastirilmas: ve daha hizli ilerlemesi ile olmustur. Dinin olmadig:
yasam bicimi, gelecek nesil Miisliimanlarin1 bekleyen en biiyiik
tehlikelerden biri haline gelmis bulunmaktadir.

2.5. Yaslanma Korkusu, Anti-Aging ve Sekiilerizm

Yaghlik, modernist sOylemde, hastaligi, gli¢stizligli, Olimii
cagristirmasi, miikemmel bir beden ve goriintim algisi ile bir ¢atismay
icermesi, yaglilarin toplumun su veya bu sekilde faal kisminin disinda
etkisiz kalmasi nedeniyle yashiligin insasini, temsilini ve yasliliga yonelik
algilar1 topyekiin degistirmistir. “Yas1 yetmis is bitmis”, “kurt kocayinca
kopeklerin  maskarast olur”, gibi atasozlerimiz bu anlamda
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diistiniildiigiinde yaslanma, uzak durulmasi ve kagmilmasi gereken
patolojik bir sorun haline gelmekte ve bireylerde 6zellikle de genclerde bir
yaslanma korkusuna sebebiyet vermektedir.*’ Giinlimiizde anti-aging
trtin kullaniminin ve estetik cerrahiye basvurularin artmas: da boyle bir
korkunun giderek arttigin1 gostermektedir.

Avrupa’da anti-aging calismalar1 ile birlikte diinyanin birgok
bolgesinde bu alanda enstitiiler kurulmustur. Bu enstitiilerin agilmasi da
geng kalmaya yonelik ekonomik anlamda bir pazarin olusumuna neden
olmustur. Bu sektor, ilerleyen donemlerde genglesme tiriinlerinin ilaglarla
ve besin maddelerinin takviyesi ile genislemeye devam etmistir.*

Kisi hayat1 boyunca elde ettigi bilgi birikimi, kiiltiirii ve egitimi
sayesinde hayata karsi pozitif bir diislince ile bakis kazanabilmesi
miimkiindiir. Bu bakis sayesinde kendi i¢ diinyasini gorebilmesi, ruhsal
anlamda kendisini yeniden ve en miikemmele dogru stirekli bir tekamdile
yonlendirebilmesi miimkiin olabilmektedir. Ancak bu durum sekiiler
hayatin 6niinde siiriikledigi geng bireyleri hep geng kalabilmek ugruna
fiziksel goriiniimii ile ugragsmalarina sebep olmaktadir.

Yaratilis1 itibari ile agkin olana inanmaya meyilli hatta buna muhtag
olan insan, enerjisini, dinamizmini geng kalabilmek ugruna anti-aging ad1
altinda yiiriitiillen endiistri ve teknolojiye yonlendirerek stirekli muhtag
oldugu askin varliktan giderek uzaklagsmaktadir. Caresizligini bilerek tiim
eforunu kalic1 olmak ugruna harcayan insan, degerlerini ve geleneklerini
yitirmekte, giderek hayvansal iggiidiilerinin esiri haline gelmekte ve
diinyevilesmektedir. Sezai Karako¢’a Atfedilen “Bahari Yaz Ugruna
Tiikettik /Aski Naz Ugruna / Ve Papatyalar1 Seviyor Sevmiyor Ugruna /
Derken Omrii Tiikettik Bir Hig Ugruna”# dizeleri iginde bulundugumuz
bu durumu yeterince giizel anlatmaktadir.

Islam geldigi giinden itibaren diinya ve onun eglencelerini gelip
gecici bir meta olarak tanimlamis gercek ve kalici olan hayatin ahiret

4 Hatun Erkuran, “Yaglanma Korkusu” Saglik ve Toplum 1/20 (Ocak-Nisan 2020), 26-27.

42 Erkuran, “Yaslanma Korkusu”, 26-27; Niliifer Korkmaz Yaylagiil vd., “Yaslanmadan
Yasamak: Farkli Gelir Diizeyindeki Kadinlarin Anti-Aging Davraniglar1 Uzerine Bir
Aragtirma”, Sosyoloji Dergisi 36/2 (Aralik 2016), 393-410; Evren Algin Yapar - Sakine
Tuncay Tanriverdi, “Yaglanma Karsiti Kozmetik Yaklagimlar ve Uriin Bilesenleri”,
Balikesir Saglik Bilimleri Dergisi 5/2 (Agustos 2016), 99.

3 fhsan Fazlioglu, Aforizmalar (izmir: Giince Yayinlary, ts.), 111.

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 113-145



134 | E. BAYAT / Sekiilerizm Tehdidi Altinda Miisliiman Toplumun Yipranan Degerleri
ve Kur’an

hayat1 olduguna dikkat ¢cekmis, buna tesvik etmistir.*# Diinya hayatim
ahiret hayatinin bir tarlasi olarak niteleyen Islam, bugiin 6lecekmis gibi
ahiret i¢in, hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya ic¢in ¢alisma* prensibini tavsiye
etmigtir. Goriildtigti gibi bu durum, sekiilerizmde oldugu gibi sadece
diinya hayatinin 6n plana ¢ikarilmasi olmadigi gibi Hristiyanlarda oldugu
gibi sadece ahireti nceleyen bir anlayis1 da kabul etmemektedir.

3. Giiniimiiz Genglerinde Din ve Din Anlayis1

Din, insanlar1 kendi ilke ve esaslari dogrultusunda yonlendirme
amacina sahip kurallar ve 6gretilerdir. Bu nedenle dinin geng nesillere, ne
oldugu ve nasil anlasilmas1 gerektiginin ifade edilmesi biiyiik énem arz
etmektedir. T1ahi vasfa sahip biitiin semavi dinlerin itikadi bir boyutu
oldugu gibi, insanin dis diinya ve icinde olanlarla iligkilerini diizenleyen
bir boyutunun olmasi gayet olagandir. Giiniimiizde Islam diinyasimn
gerek ekonomik, gerek siyasi, gerekse bilim ve teknik agisindan iginde
bulundugu acikli durum nedeni ile 6zellikle bugiiniin gencleri din ile
diinya arasinda iliski kurmakta olduk¢a zorlanmaktadir. Bu durum da
onlari farkli arayiglarin igerisine yitmektedir.

Bu noktada tizerinde durulmasi gereken en Onemli konu,
cocuklarimiza ve genglerimize verilmesi gereken din ve degerler
egitiminin, ilmi ve felsefi agidan donanimli, psikolojik ve sosyolojik
siireclerden haberdar olan bilim insanlar1 tarafindan verilmesini
saglamaktir. Aksi halde din ile diinya arasinda bir baglant1 kuramayan
yeni nesil kusagin, din ve degerler ad1 altinda verilen bu egitimle, fikri ve
zihni gelisimi olumsuz etkilenecek, faydadan uzak, daha ¢ok kafa
karisikligina sebep olacaktir. Dindarlik sdylemlerini diline dolayan ama
sekiiler ahlakin etkisinden de kurtulamayan anlayisin ellerine teslim
edilen genclik, giin gectikce ahlaken ve dinen daha da yipranmaktadir.

Bu durumu tetikleyen temel sorun ise birtakim degerlerin
kaybolmasi, kaybolmasina ya da icinin bosaltilmasi, bosaltilan bu
degerlerin i¢inin doldurulamamasi ve yerine ikame edilecek yeni degerler
silsilesinin getirilememesidir. Bu nedenle ne tarafa gidecegini bilemeyen,
ne kendisini, ne diinyasini nede dini anlamlandirabilmis, tamamen kendi

4 Al-i Imran 3/ 14,185; en-Nisa, 4/77.
% Zeynud’'din Muhammed Abdu’r-Ratif b. Tacu’l-Arifin b.Ali Zeynu’'l-Abidin, Feydu’l-
Kadir Serhu’l-Cami’i-Sagir (Misir: Mektebetii't-Ticariyye, 1432/2011), 2/12.
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kisisel c¢ikar ve menfaatlerinin esiri olmus, ilke ve kural tanimayan,
bununla da kalmayarak ideal Miisliiman tipinin kendisi olduguna inanan
bir anlay1s artan bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Boylesine bir anlayisin yetistirdigi kusaklar da kendilerine sunulan
bu degerler catismasimnin olumsuz etkilerini yasantilarinda gormekte,
buna bagli olarak da zihnen ve fikren oradan oraya savrulmaktadir. Bu
noktada koktenci ve asir1 uglarin 6niine gecilmesi ve gencleri sekiiler
hayatin esiri olmaktan kurtaracak ortak degerler sisteminin
olusturulabilmesi i¢in gencglerimizden higbirini 6tekilestirmeden, onlarin
kurguladig: diinyay1 anlamak ve buna gore hareket plan1 olusturmak bir
¢Ozlim yolu olacaktir. Bu minvalde farkli diisiince, anlayis ve inancglara
kars1 saygili, bunun yani sira kendi inandig1 dini anlayis1 dogru ve anlaml
bir gsekilde ifade edebilen bir yapmin olusumunu saglamak
gerekmektedir.

Aslinda sorunumuz Islam’in karsisina konumlandiriimak istenen
teizm, deizm, ateizm gibi yaklasimlar degildir. Bu tarz yaklagimlar
insanlik var oldugundan beri olagelmistir. ~ Ciinkii Islam, farkli
diisiincelerin bir arada yasamasini ongoren ve bunu hayat sekli haline
getiren bir dindir. Bizim tiizerinde durmamiz gereken husus; geng
bireylerin kendi dini ve ahlaki degerlerini dogru ve ikna eden bir dille
ifade edebilmesini saglamak, sdylediklerini anlamli ve tutarl bir biittinliik
icerisinde kurgulayabilmesini gerceklestirmektir. Bunun
gerceklesebilmesinin en Onemli sarti da soylediklerine Oncelikle
kendisinin ikna olmasmi saglayacak bilimsel ve akli donanimlar:
vermektir. Clinkii bugiiniin gengliginin deizme ve sekiiler bir hayata karsi
bir 6zlemi bulunmamakla birlikte dinden soyutlanan hayatin cazibesinin
etkisinde kalmaktadir. Temel sorunlar1 kendilerine sunulan din ve dini
anlayisin hayati anlamlandirma noktasinda yetersizligidir.

4. Kur’an ve Sekiiler Hayat

Sekiilerizmin tarihi ve ¢ikis nedenleri incelendiginde Islam’in temel
kaynagi olan Kur'an’in onerdigi hayat anlayisi ile hicbir sekilde
uyusmadigl anlasilir. Kur’an, sadece diinyevilesme egilimine sahip
Yahudilik, ya da sadece uhrevilik anlayisina sahip Hristiyanlik gibi
sekiiler bir hayata yol acacak tabiata sahip bir kitapta degildir. Bu yiizden
sekiiler hayat sekli Kur’an’in dolayisi Islam’in asla éngormedigi bir hayat
modelidir.
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Sekiiler hayatt Kur’an’in literatiirii ile anlamaya calistigimizda ona
en yakin ifade el-Hayitii’d-Diinya kavramidir. Bu tabirde gecen “diinya”
kelimesini etimolojik agidan tahlil ettigimizde salt arzularin, isteklerin
tatmin edildigi bir mekandan daha ziyade bir manasi oldugu goriilecektir.
Diinya kelimesi Arapga ’‘da yakinlagtirmak anlami tasiyan -
kelimesinden tiiretilmis bir kelime olup iki seyin birlesmesi anlami
tastmaktadir.* Ism-i Tafdil kalibi ile s kelimesinin miiennesi olan ve bir
kavrami ifade eden “diinya”, kaynaklarda insana yakin olmasi ve ahiretin
ondan sonra gelmesinden dolayr bu gsekilde adlandirildigr ifade
edilmistir.#Kur’an’da ise bu kavram, insanin belli bir zaman ve mekan
icerisinde gerceklesen canliligini, bir bagka ifade ile hayat ile 6lim
arasinda arz lizerinde var edilisini, yapip ettiklerini kisaca insan hayatmi
ifade etmektedir.*

Bunun yar sira 6liim ve 6liim sonrasi hayat tarih boyunca kelam,
psikoloji ve felsefe gibi disiplinlerin giindeminde olmustur. Clinkii 6lim
sonrast yasam varoluscu bir degere sahiptir. Kur'an ayetlerine bu
minvalde bakildiginda Olimiin Once, hayatin sonra zikredildigi
goriilecektir® Oliimii ve hayati yaratan Allah seklinde bir anlam
Orlintiisiine sahip ayette Oliimiin once zikredilmesinin sebebi, hayata
anlam katan seyin 6liim ve 6liim sonrast hayat olmasidir. Oliim ve sonrasi
hayata dair kalbinde kati bir iman olusan birey ve toplumlar, hayatlarini
disipline etme sansi elde ederlerken, diger taraftan onlar i¢in hayatin bir
gayesi olmasi s6z konusudur. Ayrica Olim ve sonrast hayat ile
diinyevilesmenin oniine ge¢mek de miimkiin olmaktadir. Bu durum ise

4 Halil b.Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-ayn, thk. Muhammed Mahz{mi ibrahim es-
Samerrai (Beyrut: Daru miiesseseti'l-a'lemi li'l-matbuat, 1988), 8/75; Ebu'l-Kasim el-
Huseyn b. Muhammed er-Ragibu'l-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'an, thk.
Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru'l-marife, ts.), 172; Muhammed Murtada el-
Hiiseyni ez-Zebid1, Tacu'l- arils min cevdhiri’l-kdmils, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt: et-
Turéasu'l-arabi, 2001), 38/68-69.

47 Ferahidi, Kitabu'l-ayn, 8/75; Ragib, el-Miifredat, 172; Zebidi, Tacu'l- arils, 38/69.

48 Toshihiko Izutsu, Kur'én'da Allah ve Insan, cev. Siileyman Ates (Yeni Ufuk Nesriyat, ts.),
78; Omer Faruk Yavuz, “Kur'an Perspektifinde Diinya-Ahiret Bitiinliigii”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi 6/2 (Nisan 2006), 162.

9 el-Miulk,67/2
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sadece kendisi ve ¢ikarlar1 i¢in yasayan maddeci bir topluma engel olmak
anlamina gelmektedir.

Sozliikkte, “son” anlamina gelen ahiret, terim olarak “diinya
hayatindan sonra baslayip ebediyete kadar devam edecek olan Oliim
sonrasi hayat” anlamia gelmektedir.®® Kur'an’da yaklasik olarak 110
yerde bahsi gecen ahiret inanci iman esaslarindan biridir.5’ Onemine
binaen Kur’an’da bir¢ok ayette Allah’a iman ile birlikte vurgulanmistir.>
Bu kadar ¢ok geg¢mesi ise 6nemini vurgulamak, sorumluluk duygusunu
hatirlatmak, daha once de soOyledigimiz gibi birbiri pesine gelen iki
hayatin arasindaki mesafenin kisaligina dikkat gekmek ve boylece insanin
attig1 her adimi bilingli atmasina, 6ncesini ve sonrasini diisiinerek hareket
etmesine imkan saglamak ve bir gaye ugruna yasama bilinci saglamaya
matuf ifade tarzidir.»

Kur’an, diinya ve ahiret hayatinin birlikteligini saglayan biitiinctil
bir hayat anlayisina sahiptir. Bu anlayis ¢ercevesinde, Allah’a imanin birey
ve toplum {lizerinde sagladig1 otoriter yap1 ve ahlaki ilkelerin tesis ettigi
manevi hal ile yapilan giizel amel ve davraniglarin birlikteligi her iki
hayatin ayni anda ingasini miimkiin kilmaktadir. Diger taraftan diinya
hayatinin gegiciligi, ahiret hayatinin sonsuzlugu inanci, insanlari devaml
calismaya, gilizel davranislar yapmaya, gelismeye ve yerytiziini birlikte
en glizel sekilde imara tesvik ederken, dini, ahlaki, ictimai sapmalarin ve
adaletsizliklerin de oOntine bir set gibi durarak belirtilen olumlu
davraniglarin bir dmiir boyu kaliciligini da temin etmektedir.>

Bu hayat anlayisi, insanin fitrat denilen dogasindan uzaklasmadan,
birlikte yasama bilinci ile varliklar aleminin dengesini koruyarak
insanlarn  yeryliziinde  varolusunu  gergeklestirmesine  imkan

% Mecdu’d-din EbG Tahir Muhammed b. Yakub el-Firuzababi, Kimusu'l-Muhit, (Beyrut:
Mektebetii Tahkiku’t-Turas, 2005), 342.

51 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlary, 1988) 1/18.

%2 Cagfer Karadas, “Islam Diislincesinde Ahiret Hayat1”, Islam’da  Ahiret Inanci
Sempozyumu, Keldm Aragtirmalar: Dergisi, ed. Saban Ali Diizgiin vd. (Sivas: Haziran
2007), 62.

% Temel Yesilyurt, “Ahiret Inancinin Pratik Yansimalar1”, Kelam Arastirmalart Dergisi 10/2
(Temmuz 2012), 57.

% Yavuz, “Kur'an Perspektifinde Diinya- Ahiret Biitiinliigii”, 163-165.
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saglamaktadir. Kur'an, diinya hayatin1 ahiret hayatinin tarlasi olarak
kabul ederek bu ayrilmaz birliktelige isaret etmektedir: "... Oyle insanlar
var ki, (sadece), "Ey Rabbimiz! Bize bu diinya da ver “diye dua ederler —
boyleleri, ahiretin nimetlerinden alamayacaklardir. Ama iglerinden
Oyleleri de var ki: "Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, ahirette de
bizi atesin azabindan koru!" diye dua ederler. Iste bunlar, kazandiklarina
karsilik (mutluluktan) nasip alacak olanlardir. Ve Allah, hesabi ¢ok ¢cabuk
gorendir.”

Diinya ve ahiret hayatina biitiinciil yaklasgimin temel gostergesi
iman ve salih amel iligkisidir. Bu ikiliden herhangi birinin yoklugu, bu
biitiinliigii parcalayarak yok etmektedir. Nitekim Allah # &G 1% 1 o

et & Lo S5 05 AL, Iste onlar iman etmediler. Allah da onlarin
amellerini bosa ¢ikardi...”% bu ayette Iman ve amel iliskisinde birinin
yoklugu digerinin kiymetini kaybetmesine neden olacagina isaret ederek
bu parcalanmanin sonucundan bahsetmektedir.”” Bir bagka ifade ile
yapilan salih amellerde iman vasfinin bulunmamasi, bu eylemin Allah ile
bagini kopartacagindan, bahsi gecen diinya-Ahiret biitliinligiini de
parcalamaktadir. Kelam alimlerinden, Iman amelden bir ciiz miidiir
seklinde var olan tartismalarda bu biitiinliige vurgu yapmaktadir.>

Allah’a iman, Allah’in mutlak birligi etrafinda inanca ve onun
sistematik yapisina sekil veren temel unsurdur. Kur’an, insanlik igin
imana dayali, bozuldugunda ya da yok oldugunda bozulan, dogru sekilde
varligi ile de canlanan ve canliligini devam ettiren bir hayat ve yasam sekli
belirlemektedir. Iman sayesinde dini ve ictimai unsurlarin birbirleri ile
iligkisi kuvvetlendirilmekte ve bu ikilinin bir biitiinlik arz etmesine
imkan vermektedir.

% el-Bakara, 2/200-202

56 el-Ahzab, 33/19

5 Razi, Tefsiru’l-Kebir, (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turési'l-Arabi, 1997), 25/163; Taberi,
Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib, Cdmiu'l-Beyin,thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 19/55.

% Mestid b. Omer b. Abdullah Sa'duddin et-Taftazani, Serhu’l-makasid, thk.
Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemu'l-kutub, 1989), 7/192-199; Mustafa Sinanoglu,
"Iman", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/213;
Yavuz, “Kur'an Perspektifinde Diinya- Ahiret Biitiinliigii”, 175-176.
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Bu agidan Kur’an, basta Allah’in birligi olmak tiizere, dinlerin
birligini, insanligin birligini, insanlarin hayati boyunca karsilasacag:
sorunlarin ve bu sorunlarin ¢oziim birligini temin etme kabiliyetine sahip
bir kitap olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®® Dinsel ve milliyet¢i biitiin
yaklasimlar1 ortadan kaldirarak Allah’t merkeze koyan Kur’an bu
formuyla, diger biitlin dini ve felsefi diisiincelerden farkli, yeni ve adalet
tizere kurgulanmis bir hayat modeli éngormektedir. Hal boyle olunca
Kuran'm oOngordiigii hayat modeli de tartismasiz diinya -ahiret
birlikteligi tizerine kurgulanmis olmaktadir.

Icinde bulunulan zamanin insanlara dayattig1 ve onlar: bir sekilde
etkisi altina alarak insanliklarini kaybetmelerine zemin hazirlayan
gelismelerin temel nedeni de Kur’an’in hayat modeli olarak sundugu
birlikten uzaklagsmaktir. Allah’in niibtivvet ve risalet miiessesi ile tarihin
belli bir donemine miidahalesi, dncelikle tevhidi asli formuna, sonrasinda
ise bu formun tahrif edilmesine bagli olarak varliklar diinyasinda
sistematik hayatin diizenini tahrif eden anlayisi 6zline dondiirme amacina
matuftur. Bu anlamda niibiivvet, Allah’in kullar1 igin irade ettigi hayat
modelini muhataplara ve bu muhataplar araciligi ile kiyamete kadar tiim
insanliga ogretmesi, rehberlik etmesidir. Bu durum ise, ¢agin getirilerine
uygun olarak gelisen moderniteye ancak ilkeleri ve prensipleri olan bir
dinin miidahale edebilecegi anlamina gelmektedir. Hududullah da
denilen bu ilke ve prensiplerle Allah, etnik ve dini kokenine bakmaksizin
tiim insanlarin haklarin1 korumaktadr.

Diinya ve ahiret hayatmin biitiinltigiinii kavrayan, 6liim sonrasi
hayatin varligma dair kat’i imana sahip olan her bireyde bir biling hali
ortaya c¢ikmaktadir. Bu biling hali, insanlarin yapip ettikleri her eylemi
Allah ile iligkilendirmesine kap1 aralayacak, oliim sonrasi hayata olan
iman ile de eylemlerde dogru-yanlis ayirimina dikkat ederek stirekli giizel
olan davranislarin yapilmasina zemin hazirlayacaktir. Kisacasi, diinya-
ahiret biitiinliigii sekiiler hayata karsi Islam’in koruyucu tedbiri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an, hayati bir biitiin olarak gormektedir. Diinya boyutunda
yasanan istisnasiz her sey ahiret hayatini hazirlayan adimlardir. Dolayisi

% Ebu’l-Kasim Mahmtid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, Kessdf, (Beyrut: Daru’l Kitabi'l-
Arabi, 1407/1986), 4/818.
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ile ahiret, diinya hayatmin ayrilmasi miimkiin olmayan bir parcasi oldugu
anlagilmaktadir. Sekiiler hayat anlayisi ise bu biitiinciil hayat anlayigini
parcalayan bir isleve sahiptir. Daha dogrusu sekiilerizm yasam algisini
diinya boyutu ile smirlamakta ve ahiret gergegini yok kabul ederek
Kur’an’m sundugu hayat modelini bozmaktadir. Boylece ahiret inanci da
sekiiler anlayis tarafindan yavas yavas yok edilmektedir. Bu da pesinden
fert ve toplumlar1 en iyi ihtimalle pasif Tanr1 anlayisina, yani deizme
siirtiklemektedir.

Sonug olarak sekiiler hayat anlayisinin olumsuz etkilerini ortadan
kaldirmanin tek caresi, Kur’an'in biitiinciil hayat anlayisini fert toplumda
yeniden canlandirmak oldugu sodylenebilir.

Sonug

Sekiilerizmin tarihine bakildiginda bati menseli bir akim oldugu
gortiilecektir. Hristiyan diinyasinda kilisenin toplum tizerindeki baskin
glicli nedeni ile sapkinlik ad: altinda topluma baski, iskence ve eziyetler
uyguladigina dair tarihi referanslara istinaden, sekiiler anlayisin batililar
tarafindan kabul edilmesi anlasilabilecek bir durumdur. Ancak
gliniimiize kadar herhangi bir tahrife ugramadan gelen, kardesligi, barisi,
yardimlasmay, affetmeyi dngoren Islam dini icin sekiiler yaklasimi kabul
etmek miimkiin degildir.

Sekiilerizm batida dini esas ve prensipler ile agskin olan ilahi varlig:
ortadan kaldirarak akli ve diinyevi hazlar1 hayatin merkezine koymay1
planlayan bir akimdir. Bu tavri ile sekiilerizm, Islam’a, miintesipleri ile
Islam’1 ve Islam’la birlikte hayat bulan degerlere kars: ciddi bir tehdit
niteligi tasimaktadir. Itikadi anlamda insanlarin bilgisel zafiyetlerini de
kullanarak Tanri'y1 sadece yaratici olma vasfina hapsedip, hayatin
tamamina kendi zevklerini ve ¢ikarlarini koymay1 amaglamaktadir.

Tanr1'y1 goklere ¢ikaran ve Tanri’min yerytiiziinde temsilcisi olan
peygamberler tarafindan teblig edilen dini esaslar1 kabul etmeyen, akls,
inang, ahlak ve davraniglarda tek otorite kabul eden sekiilerizm, insanlari
sinir tanimayan, kisisel ¢ikarlari i¢in her seyi yapabilen hedonist bir
kimlige dontistirmiistiir. Bu durum insanlarin en zor zamanlarinda
sigindiklari manevi limani yitirmelerine neden olmustur. Manevi
destegini yitiren insanoglu elinde olan onca imkana, zenginlige ve refaha
ragmen, psikolojik ve ruhsal sikintilara maruz kalmistir. Ciinkii insana
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hi¢bir sekilde miidahale edemeyen Tanr1 anlayisi, beraberinde sinirsiz ve
sorumsuz bir hayatin kapilarini insana sonuna kadar agmistir ki, bu da
sekiilerizm ile varilmak istenen hedeftir.

Tim ilke ve esaslardan arindirilmis, kutsal tanimayan insan, aklini
ve kendini oncelemis ve her istedigini kayitsiz ve sartsiz elde etme arzusu
ile vahsi bir canavara doniistiiriilmiistiir. Iste bu anlayis, diinyanin bir¢ok
yerinde &zellikle Islam iilkelerinde akil almaz zuliimlere neden olmustur.
Halbuki insanlarin en zor zamanlarinda siginabilecegi ilahi olan askin bir
varlik mutlaka olmalidir. Bu inancin canli tutulmasi da sahip oldugumuz
degerlerin yeniden ve en dogru bir sekilde hayatimiza egemen kilinmasi
ile miimkiin olacaktir.

Biitiin bunlara ilaveten sekiilerizm ile ilgili ¢ikarimlar: su sekilde
siralamak miimkiindiir:

¢ Hemen hemen biitiin sosyologlarin da belirttigi gibi sekiilerlesme,
devingenleri katolisizmin (Papa'nin otoritesini kabul etmis olan Uniat
kiliselerinin dahil oldugu grup) hakim oldugu Avrupa kokenli bir siirectir
ve sosyal, dini ve ahlaki yasamlarina uygundur.

e Ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasal etkenler, sekiilerizmin
toplumsal arenada yer bulmasina imkan vermistir.

eDiinyevi bir diisiince yapismna sahip bir anlayis olsa da
sekiilerizmin teolojik ve dini bir uzantis1 vardir.

eDini etkenler, Hristiyanligin sahip oldugu devingenler ve bu
devingenlerin siireg igerisindeki etkilesimi neticesinde zuhur etmistir.

e Sekiilerizm bazi toplumlarda karsilik bulup tatbik edilebilirken
bazi toplumlarda bir sey ifade etmemis karsiligi da olmamaistir. Bunun en
temeli sebebi, bu toplumlarda, Avrupa’da oldugu gibi iki ayr1 otoriteye
rastlanmamasidir. Giiciin paylasilmasi, hirslari ve zafiyetleri beraberinde
getirerek siyasal bir sorun haline gelmesinde etkili olmustur.

Tim bunlara ragmen Kur'an ve Peygamber ile baglar1 koparilan
yeni Miisliiman topluluklarin sekiilerlesmesi, tamamen kendi dini, ahlaki
yapilarindan uzak bir sekilde Kkatolisizmin dontisiim tecriibesini
kullanarak ortaya ¢ikmis bir siirectir. Kur’an'in 6ngordiigii hayat modeli,
dini-din dis1 veya diinya ve 0liim sonras1 ahiret hayat: seklinde bir ayirimi
asla kabul etmemektedir. Ciinkii Islam’a gore ibadetlerle, insana ait sosyal
ve ahlaki davraniglarin, insanin diinya ve ahiretini insa etmekte ki
kabiliyeti es degere sahiptir. Bu durum dialisttik hayat anlayisina izin
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vermedigi gibi birbirinin miitemmimi olan diinya ve ahiret hayatinin
parcalanmasina da izin vermemektedir.
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The Criticism Method, Al-Jarh wal-Ta’dil Wordings and Their Denotations in
Abu Ishaq al-Juzjani’s Book “Ahvalu’r-Rijal”

Abstract

Based on its value and function in the hadith detection and criticism system,
narrator investigations started in a period that can be considered early, and a
huge entire corpus has been formed in this field in the historical process. The
determination of the contents and indications of the words, which concentrated
in the 3rd century Hijri and constituted the basis for the criticism of the rijal, is
closely related to the conditions and scientific developments of the period in
which they emerged. Therefore, bringing together the words of criticism with
their historical origins and determining their natural and special contexts will
allow them to be used correctly in the hadith.

Abti Ishaq al-Juzjani (d. 259), who lived in Damascus, was one of the critics of
the period, who lived in the 3rd century Hijri, when the science of Jarh-ta'dil
began to gain a systematic structure and who wrote works in this field. One of
the jarh and ta'dil scholars, Juzjani's work "Ahvalu'r-rijal", which is an example
of the "duafa" literature, draws attention with its extreme criticisms especially
towards the people of bid'ah. In addition, it is worth investigating as he is the
first critic to define the rule that is generally accepted in hadith methodology
and that if a mubtadi‘ narrator is dai, his narration will not be respected.

Juzjani mentioned in the first part of the book the sects of bid'at including first
Khawdarij in his work which usually includes weak, matruq, and the people of
bid'at, he and he dismissed them because of their sectarian thoughts. On the
other hand, he classified the narrators according to their towns, and criticized
mostly the people of Qufa who had a Shiite inclination, and then the narrators
from Basra who belonged to the Qadariyya sect. He referred to the opinions of
the jarh-ta'dil imams of his time, and he conveyed the evaluations of previous
scholars sometimes with isnad and sometimes without proof, since he was well
known by the scholars. In many places, he also mentioned the name, tag, nisba,
nickname and town information about the rijal, and sometimes while conveying
the information about the rijal's criticism, he also pointed out the hadith
tolerance method of the narrator. Within the framework of the criticism method,
Juzjani sometimes explained the reason for the jarh, and sometimes included the
"mukayyad", that is, conditional criticism, which he made due to a certain
attribute or narration of the narrator. While explaining his judgment on the
narrator, he also quoted the evaluations of other criticizing scholars who
supported his view. Sometimes he preferred to make comparisons between the
criticisms of the narrators.
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In the study, because of the absence of the attributes of sidq and ‘adl in general,
being known for his bid'at, and known for the commonness of mistakes and
weakness of his narrations, the narrations of the narrators whose narrations
would not be accepted are included. Various jarh words have been widely used
as single (mufrad) or compound (murakkab) about these narrators. However, he
tried to create a unique terminology with some usages while criticizing the
narrators who were especially from the people of bid'ah.
Although "Ahvalu'r-rijal" usually includes weak, matruq and lying ravis, it has
also sometimes mentioned siqa ones in order to explain its bid'at alone. He ruled
that some ravis are reliable and saduk, except for the opinion of bid'at, with
words such as ”siqa, sabt, saduq, mutamashak", he made a distinction between
the idea of the sect of ravi and the hadith narration. However, due to the fact
that many of the requests he mentioned in his work are from the people of bid'at
and he over-evaluates them, he has been considered one of the thankful
individuals in the knowledge of jarh-ta‘dil by the method of criticism. However,
considering the opinion of Juzjani that the narrations will not be accepted if the
people of bid'at are a dai, it becomes more meaningful that he is excessive in his
criticisms due to prudence.
Since the 3rd century Hijri, many jarh- ta‘dil scholars have sought his views,
narrated from him and quoted him in their works, showing that his criticisms
are respected and that his work is an important resource for the "duafa"
literature. However, in the early period by some scholars, known for his
negative attitudes towards Ali and Ahl al-Bayt, Juzjani was later accused of
belonging to sects such as Nasibi and Harirl. This situation has led to
evaluations that he is prejudiced against the narrators of Qufa and that his jarh
statements about them cannot be accepted. The fact that Juzjani is cited as an
example of the difference in theological and sectarian thought between jarih and
majruh by some scholars draws attention to him and his work in researches in
the field of Rijal. In our country and in the Islamic world, it is seen that some
studies have been carried out about Juzjani in recent years.
This research aims to determine Juzjani's rijal criticism method in particular
“Ahvalu'r-rical”. Taking into account the rijal criticisms in the work, it was tried
to reach a conclusion about the method of criticism, bringing together the jerh-
ta'dil words with their historical origins, determining and indicating their
natural and special contexts.
Keywords: el-Hadith, al-Juzjani, Ahvalu'r-Rijal, Al-jarh wa I-ta‘dil, Ahl al-bid'ah
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Ebii Ishak el-CiizcAni’nin “Ahvalu’r-RicAl” Adli Eserindeki Tenkit Metodu,

Cerh-Ta’dil Lafizlar1 ve Delaletleri

Oz
Hadis tespit ve tenkit sistemindeki degeri ve islevine binaen ravi sorusturmalari,
erken sayilabilecek bir dénemde baglamis ve bu alanda tarihi siireg igerisinde
devasa bir kiilliyat olusmustur. Hicri 3. asirda yogunlasan ve rical tenkidine esas
teskil eden lafizlarin muhtevalarinin ve delaletlerinin tespiti, ortaya ¢iktiklar
donemin sartlar1 ve ilmi gelismeleriyle yakindan iligkilidir. Dolayisiyla tenkit
lafizlarmin tarihsel kokenleriyle bulusturulmasi, dogal ve 6zel baglamlarinin
tespiti, onlarin hadiste dogru kullanimina imkan hazirlayacaktir.
Cerh-tadil ilminin sistematik bir yap1 kazanmaya basladigi Hicri 3. asirda
yasamis, bu alanda eser vermis donemin miinekkit muhaddislerin biri de Ebt
Ishak el-Clizcant’ (6l. 259/873) dir. Cerh ve ta’dil alimlerinden Cfizcani’nin,
“duafa” literatiiriiniin bir 6rnegi olan “Ahvalu’r-rical” adli eseri, 6zellikle bid’at
ehline yonelik asir1 tenkitleriyle dikkat cekmektedir. Ayrica, hadis ustiliinde
genel kabul goren, miibtedi‘ ravinin dai olmasi durumunda rivayetine itibar
edilmeyecegi kuralimi ilk tahdis eden miinekkit olmasi itibariyla da
arastirilmaya deger niteliktedir.
Genellikle zayif, metriik ve bid‘at ehlinden ravilerin yer aldig1 eserinde Clizcani,
Hariciler bagta olmak tizere ehl-i bid’at firkalar1 kitabin ilk kisminda zikretmis
ve onlar1 mezhebi diisiincelerinden dolay1 cerhetmistir. Diger taraftan ravileri
beldelerine gore de tasnif etmis, en ¢ok da $ii egilimli olan Kfifelileri, sonra da
Kaderiyye mezhebine mensup Basrali ravileri tenkit etmistir. O, doneminin
cerh-ta’dil imamlariin goriislerine basvurdugu gibi, ge¢mis alimlerin
degerlendirmelerini de bazen isnadli bazen de ilim ehli nezdinde maruf oldugu
i¢in senedsiz olarak nakletmistir. Bir¢ok yerde ricalle ilgili isim, kiinye, nisbe,
lakab ve belde bilgilerini de zikretmis, bazen rical tenkidine dair bilgiyi
aktarirken, ravinin hadis tahammiil yontemine de isaret etmistir. Tenkit metodu
cercevesinde Clizcani, cerh sebebini bazen agiklamis, bazen ravinin belirli bir
sifat1 veya rivayetleri nedeniyle yaptigi “mukayyed” yani sartli tenkitlere yer
vermistir. Ravi hakkindaki hitkmiinii agiklarken, goriisiinii destekler nitelikteki
diger miinekkit alimlerin degerlendirmelerini de nakletmistir. Bazen ravilerin
tenkit durumlari arasinda kiyaslama yapmay tercih etmistir.
Eserde ¢ogunlukta sidk ve adalet sifatlarinin bulunmamasi, bid‘atiyla taninmas;,
rivayetinde hatasinin ¢oklugu ve zayifligiyla bilinmesi nedeniyle rivayetlerinin
kabul edilmeyecegi mecriih ravilere yer verilmistir. Bu raviler hakkinda miifred
ya da miirekkeb olarak cesitli cerh lafizlar1 yaygmn bir sekilde kullanilmigtir.
Ancak 6zellikle bid‘at ehlinden olan ravileri tenkit ederken bazi kullanimlari ile
kendine 6zgii bir terminoloji olusturmaya ¢alismistir.
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“Ahvalu’r-rical”’de genellikle zayif, metrik ve yalanc ravilere yer vermekle
birlikte bazen, yalniz bid’atin1 agiklamak gayesiyle sika olanlar1 da zikretmistir.
“Sika, sebt, sadiik, miitemasek” gibi ta’dile delalet eden lafizlarla bid’at goriisii
disinda bazi ravilerin giivenilir ve sadlk olduguna hiikmetmis, boylelikle
ravinin mezhebi diisiincesi ile hadis rivayeti arasinda bir ayrim yapmustir.
Bununla birlikte, eserinde zikrettigi bircok ricalin bid’at ehlinden olmasi ve
onlar1 asir1 cerh etmesi nedeniyle, tenkit metodu itibariyla cerh-ta’dil ilminde
miteseddit miinekkitlerden addedilmistir. Ancak, Clizcani'nin, bid’at ehlinin
dal olmasi durumunda rivayetinin kabul edilmeyecegi goriisii dikkate
alindiginda ihtiyat geregi tenkitlerinde asir1 olmasi daha anlamli hale
gelmektedir.
Hicri 3. asirdan itibaren bir¢ok cerh-ta’dil aliminin onun goriislerine
basvurmasi, ondan rivayette bulunmasi ve eserlerinde iktibaslar yapmasi,
tenkitlerine itibar edildigini, eserinin “duafa” literatiirii agisindan 6nemli bir
kaynak degeri oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte erken donemde baz:
alimler tarafindan Hz. Ali ve Ehl-i Beyte karsi olumsuz tutumlariyla bilinen
Clizcani, daha sonralar1 Nasibi ve HarGrl gibi mezheplere mensup olmakla
itham edilmistir. Bu durum onun Kifeli ravilere ényargili oldugu ve onlar
hakkindaki cerhlerinin kabul edilemeyecegi seklinde degerlendirmelere neden
olmustur. Bazi alimler tarafindan carih ile mecrtih arasindaki itikadi ve mezhebi
diisiince farkliligina Clizcani’nin Ornek gosterilmesi, rical ilmi alanindaki
aragtirmalarda dikkatleri onun ve eserinin {izerine ¢ekmis ve son yillarda
hakkinda bazi ¢alismalar yapilmistir.
Bu arastirma, “Ahvalu’r-ricadl” 6zelinde Clizcani’nin rical tenkit metodunu
belirlemeyi amaglamaktadir. Eserdeki rical tenkitleri dikkate almarak tenkit
metodu, cerh-ta’dil lafizlarinin tarihsel kokenleriyle bulusturulmasi, dogal ve
0zel baglamlarinin tespiti ve deldleti hakkinda bir sonuca ulasilmaya
calisilmgtir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, el-Clizcani, Ahvalu’r-rical, Cerh ve Ta’dil, Ehl-i
Bid'at.

Giris

Hicri 3. asirda rical tenkit faaliyetlerinin sistematik bir yap1
kazanmasiyla birlikte sistemin yapi taslari olan esaslar, kavramlar ve
ustller netlesmeye baslamistir. Bu asirda hadislerin sithhat agisindan
siniflandirilip  kitaplastirilmasina baghh olarak, rivayete ehil olup

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 147-181



152 | N. AYDIN / Eb{i ishak el-Clizcani'nin “Ahvélu’r-Ricil” Adli Eserindeki Tenkit
Metodu, Cerh-Ta’dil Lafizlar1 ve Delaletleri

olmamasi bakimindan ravilerle ilgili 1stilahlar ¢ogalmis ve rical alaninda
zengin bir literatiir olusmustur. Hadis ilminin altin ¢ag1 olarak kabul
edilen Hicri 3. asirda, Dimagk bolgesinde rical tenkidi alaninda ilk eser
veren cerh-ta’dil imamlarindan biri de Ebii Ishak Ibrahim b. Ya'kiib b.
[shak es-Sa’di el-Clizcani’dir.! Horasan bolgesindeki Clizcan’da
dogmus,? Dimagk’a yerlesip Mekke, Basra ve Misir gibi donemin ilim
merkezlerine rihleler gergeklestirdikten sonra tekrar Dimask’a donmidis,
h. 259 yilinda vefat edene kadar orada yasamustir.’> Yahya b. Main (6l
233/848), Ali b. Medini (6l. 234/849), Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855) gibi
doneminin hadis otoritelerinden ders almis,* Eb Davud, Tirmizi ve
Nesal gibi Kitiib-i Sitte imamlar1 da kendisinden rivayette
bulunmustur.’

Nesai, Ibn Hibban, Ibn Adi, Darekutni, Stiyhti ve Ibnii’l-Cevzi gibi
bir¢ok alim tarafindan “sika”, “hafiz”, “imam” “celil” gibi lafizlarla ta’dil
edilmis®, Zehebl tarafindan miiteseddit miinekkitler arasinda
zikredilmis’ olan Chizcani hakkinda rical kaynaklarinda herhangi bir
cerhe rastlanilmamistir. Ancak, erken donemde bazi sozleri nedeniyle
Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e yonelik olumsuz tutumuyla anilan Cizcani,® daha
sonrasinda Hz. Ali ve Ehl-i beyt’e diismanligiyla bilinen Nasibi, Har(iri
ve Hureyzl gibi mezheplere mensubiyet ile itham edilmistir.” Bundan
hareketle onun, miiteseyyi‘ olmalariyla meshur Kafeli ravilere dnyargili

1 EbG Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu'l-i'tidil
fi nakdi'r-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becabi (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/75.

2 EbG Abdullah b. Abdillah Sihabuddin Yakt el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biildin (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 1/257.

3 Ebu’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmii’r-
ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'rlf (Beyrut: Milessesetii 'r-Risale, 1994), 2/248.

4 Zehebi, Clizcani'nin ders aldig1 seksen iki hocasini zikretmistir. Zehebi, Tezkiratii'l-
huffaz (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1956), 1/549.

5 Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-tehzib, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1984), 1/158.

¢ Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbu’s-Sikdt, thk. Seyyid
Serifiiddin Ahmed (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1975), 8/81; Mizzi, Tehzibu'l-kemal, 2/ 244;
ibn Hacer, Tehzib, 1/160.

7 Zehebi, Zikru men yu'temedu kavluhu fi'l-cerh ve’t-ta’dil, thk. Abdulfettah Ebti Gudde
(Beyrut: Daru’l-Besair, 1990), 184.

8 bn Hibban, Kitdbu’s-Sikdt, 8/81-82; Mizzi, Tehzibii'l-kemil, 2/248.

9  ibn Hacer, Tehzib, 1/158-160; Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi'l-kemdl, (Kahire: el-
Faruku’l-Hadise, 2001), 1/326.
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oldugu ve onlar hakkindaki cerhlerinin kabul edilemeyecegi yoniinde
yorumlar yapilmistir.1°

Hadis ustliinde genel kabul goren, miibtedi‘ ravinin dai olmasi
durumunda rivayetine itibar edilmeyecegi kuralmni ilk ihdas eden
munekkit olarak bilinen!? Clizcani, “Ahvalu’r-rical” adli eserinde
ozellikle bid’at firkalara mensup ravileri agir cerh lafizlar ile tenkit
etmistir. Bid’at ehli ravilere yonelik tenkitleriyle ve kendisine 6zgii
terminolojisiyle dikkat ¢eken Ciizcani hakkinda iilkemizde sadece birkag
¢alisma yapilmistir.’? Eserdeki raviler ve bid’at firkalar ekseninde yapilan
“Eb(i Ishak el-Clizcani ve Ahvalii'r-RicAl Adlhi Eseri” adli tez
calismasindan farkli olarak, bu arastirmamizda oOzellikle “Ahvali’r-
rical”’de kullanilan cerh-ta’dil lafizlarinin delaletlerini tespit ederek
Clizcani'nin tenkit metoduna dair baz1 degerlendirmeler yapacagiz.

1. “Ahvdlu’r-rical” in Muhtevasi ve Tertibi

Cerh-ta’dil alanindaki “Ahvalii'r-rical” adli eser muhtelif
kaynaklarda “el-Cerh ve’t-ta’dil” ve “Kitabii'd-Duafa” adlariyla da
gecmektedir.’® Kaynaklarda Clizcani'ye atfedilen “Duafa”, “Cerh ve
Ta’dil” “Ahvali’r-rical”, “es-Seceratu fi ahvali'r-rical” ve “Marifetu’r-
rical” adli eserlerin, bu alanda telif ettigi tek bir eser i¢in kullanilan farkh

10 {bn Hacer, Tehzib, 1/81; Mogultay b. Kilig, Tkmal, 1/326.

1 Ebti Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, thk. Ahmed Omer

Hagim (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ifmiyye, 1988), 121; Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b.
Salahiddin Abdurrahman, Uliimu’l-hadis, thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l Fikr, 1986),
54.
Ismail Liitfii Cakan tarafindan yazilan DIA'min “C{izcani” maddesinden sonra
Necmettin Erbakan Universitesinde Muhittin Uysal damismanlhigmmda 2012 yilinda
Mohammad Yusuf tarafindan “Ebfi ishak el-ClizcAni ve Ahvalii'r-Rical Adli Eseri”
adli bir yiiksek lisans galismasi yapilmistir. Yusuf Oktan’in “Erken Dénem Hadis
Miinekkitlerinden Ebii ishak Cfizecini'nin Nasibilikle itham Edilmesinin Tenkidi”
adli makale c¢alismasi ise 2021 yilinda Trabzon ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde
yayimlanmuigtir.

13 Clizcani’nin “Cerh ve Ta’dil” adli bir eser telif ettigi hakkinda bkz. Omer Riza
Kehhdle, Mu'cemii’l-miiellifin:  Terdcimii — musannifi’l-kiitiibi’'l-Arablyye, — (Beyrut:
Mektebetii’l-Miisenna, 1993), 1, 128-129. Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz, 1, 549; Ebt
Abdullah Muhammed b. Ca‘fer b. idris el-Kettani, Hadis Literatiirii, ¢ev. Yusuf Ozbek
(istanbulz iz Yayincilik, 1994), 321.
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isimlendirmeler olmasi kuvvetle muhtemeldir.’* Eserin, biri Abdiilalim
Abdiilazim el-Bestevi, digeri Subhi el-Bedri es-Samerrai tarafindan
yapilan iki tane tahkikli nesri mevcuttur.’> Samerrai tahkikli baskisinda
388, digerinde ise 393 ravi hakkinda bilgi bulunmaktadir. Eser hicri 3.
asrin rical konusundaki tartismalari ve mezhep ¢atismalarini az da olsa
glintimiize yansitmasindan dolayr 6nem tasimaktadir. Miiteahhir(in
alimler, bir¢ok ravi hakkinda kendisinden istifade etmis ve eserlerinde
Clhizcani’den nakillerde bulunmuslardir.'

Yasadig1 donemde bid’at firkalarin goriislerinin ve miibtedilerin
rivayetlerinin toplumda yayilmasina karsi bir tepki olarak telif ettigi
eserinde Clizcani, esasen miibtedilerin uydurma ve vehimlerine karsi
Allah Rastlii'niin slinnetini korumay1 ve =zayif ravileri insanlara
bildirmeyi hedeflemistir.”” Bid’at ehlinin rivayetleri karsisindaki tavri ile
onlarin durumunu agiklama zorunlulugu ve sorumlulugu, onu bu
vasiftaki ricalin goriislerini bir eserde toplamaya sevketmistir.'®

Eserde ravilerin smiflandirilmasinda belirli bir sistematik
goriilmemekle birlikte “firkalar” ve “beldeler” olmak {izere iki ayrim
dikkat cekmektedir. Genellikle zayif, metrik ve bid‘at ehlinden ravilerin
yer aldig1 eserinde Clizcani, Havaric, Sebeiyye, Muhtariyye, Miircie ve
Kaderiyye gibi ehl-i bid’at firkalar1 kitabin ilk kisminda zikretmis ve
onlar1 mezhebi diisiincelerinden dolay1 cerhetmistir. °

Clizcani, kitabinda zikrettigi ricalin mezhebi goriislerini ve
derecelerini agikladiktan sonra Islam’da zuhfir eden ilk bid’at firkasi olan
Haricilerin bazi iddialarmi ve énemli sahislarini zikreder. Ayrica hadiste
isnadin baslamasi, ravi sorusturmasinin 6nemi, bid’at ve heva ehlinden
ve onlarin rivayetlerinden uzak durulmasi, adalet ve zabt acisindan

14 Abdulalim Abdulazim el-Bestevi, Imam Cizcini ve menhecuhil fi'l-cerh ve’t-ta’dil,
(Riyad: Daru’t-Tahavi, 1990), 37.

15 Abdiilalim Abdiilkerim Bestevi tahkiki, Pakistan Hadis Akademisi baskisi olup,
Subhi el-Bedri es-Samerrai tahkikli nesri ise 1985 yilinda Beyrut'ta Miiesssetii'r-Risale
tarafindan basilmigtir. Calismamizda eserin es-Samerrai tahkikli nesrini esas aldik.

16 Mohammad Ismail, Mohammad Yusuf, Ebi} Ishik el-Ciizcini ve Ahvalii’r-Ricdl Adh
Eseri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2012), 31.

17 fbrAhim b. Ya‘’kib b. Ishak es-Sa’dil el-Clzcani, Ahovdlu'r-ricdl, nsr. Subhi el-Bedri
Samerrail (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 31.

18 Bestevi, Imdm Ciizcini ve menhecuhii, 139.

19 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 33-34.
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ravinin durumu, ravide cerhi agiklamanin gerekliligi gibi konular1 Ibn
Sirin (6l. 110/729), Hasan Basri (6l. 110/728), Yahya b. Said el-Kattan (61
198/813) gibi alimlerden nakillerde bulunarak agiklar.?

Diger taraftan ravileri beldelerine gore de tasnif etmis, ilk olarak Sii
egilimli olan Kfelileri, sonra da Kaderiyye mezhebine mensup Basrali
ravileri daha ¢ok tenkit etmistir. “Medineli ve digerleri” bashg: altinda
bir¢ok ricale de yer vermistir. Her ne kadar bu eser, ilim ehli arasinda
“duafa” tiirtiniin bir 6rnegi olarak kabul gorse de eserde mezhebi goriisii
nedeniyle bid’atla itham edildigi halde C{izcani’'nin sika ve sadiik
olduguna hiikmettigi raviler de mevcuttur.

Miiellif, eserinde zikrettigi ricalin bazisi hakkinda kisa ve ozlii
kelimelerle agiklama yaparken, bazilariyla ilgili cerhini gerektirecek
miinker rivayetlerine, hadiste giivenilmez olduguna delalet eden
haberlere, ge¢mis alimlerin goriislerine varincaya kadar ayrintili ve
kapsaml1 bilgilere de yer verir. Cerh- ta’dil ya da Tabakat literatiiriinde
genellikle tercih edilen usul, hanim ravilerin eserin en sonunda
zikredilmesi iken, Clizcani bu eserinde farkli bir yontem belirlemis ve
onlara erkek ricalin arasinda yer vermistir.?!

2. Clizcani'nin Rical Hakkindaki Bilgi Kaynaklar1

Clizcani, doneminin  cerh-ta’dil imamlarmin  goriislerine
basvurdugu gibi, gegmis alimlerin degerlendirmelerini de bazen isnadli
bazen de ilim ehli nezdinde ma’rif oldugu igin senedsiz olarak nakleder.
Kendisinden 6nce goriis beyan eden bir¢ok miinekkit ulemadan istifade
etmekle birlikte, en ¢ok Siifyan es-Sevri (6l. 161/778), Abdullah b.
Miibarek (6l. 181/797) ve Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814) gibi alimlerden
nakilde bulunmustur.?? Goriislerinden en ¢ok istifade ettigi hocalar1 ise
donemin cerh-ta’dil otoriteleri olan Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini ve
Yahya b. Main’dir. Ozellikle Ahmed b. Hanbel digerlerine nisbetle
Clizcani'nin, ilim meclisine ¢ok fazla devam ettigi ve etkisinde kaldig1 bir
hocasidir. Ahvalii'r-rical’de on alt1 yerde Ahmed b. Hanbel’in goriislerini

20 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 35-36.

21 Ornegin, hadislerinin miinker oldugunu belirterek cerh ettigi Ummii Abdillah bint.
Halid b. Ma’dan’i, Vadin b. Ata ile Ebu’l-Mehdi Said b. Sinan arasinda zikretmistir.
Clizcani, Ahvilii'r-ricil, 168.

2 Clzcani, Ahvilii'r-ricdl, 28, 35, 62, 148, 156, 162, 166, 167, 171, 196.
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nakleder.”® Bazen dogrudan hocasindan isittigini agiklayarak ya da
sorularma verdigi cevaplar: aktararak, bazen de hocasindan isitenlerden
nakilde bulunarak agiklamalar yapar.?* Clizcani, hocalarinin ya da 6nceki
alimlerin goriislerini nakletmekle kalmamis, bazen onlara itiraz ederek
ravi hakkinda sahsi degerlendirmesini zikretmistir.>> Kendisinden 6nceki
donemin miinekkitlerinin rical tenkitlerini tartismaya a¢masi ya da kabul
etmemesi, bu ilimdeki derecesinin yanisira ravi degerlendirmelerindeki
izafiligi ve cerh-ta’dil faaliyetlerindeki dinamizmi gostermesi agisindan
da 6nemlidir.

3. Eserin Cerh-Ta’dil Literatiirii A¢isindan Kaynak Degeri

Cerh-ta’dil alanindaki otoritesi dolayisiyla hicri 3. asirdan itibaren
EbG Zur’'a er-Razi (6l. 264/878), Ebti Bisr ed-Dalabi (6l. 310/923), Ukayli
(6. 322/934), Ibn Ebi Hatim (51. 327/938), Ibn Adi (61. 365/976), Hatib el-
Bagdadi (6l. 463/1071) ve Ibn Asakir (6l. 571/1176) gibi alimlerin onun
goriislerine bagvurdugu, ondan rivayette bulundugu ve eserlerinde
iktibaslar yaptig1 goriilmektedir.

Ebi Zur'a er-Razi, gliniimiize ulasan tek eseri olan “Kitabii’'d-
Duafa ve'l-kezzabin ve’l-metrikin min ashabi’'l-hadis”te Clizcani'nin
bazi gortiislerini aktarir.?e Ebt Bisr ed-Dtlabi, “el-Kiina ve’l-Esma” adl
eserinde yiizden fazla yerde Clizcani’den, “haddesena” ve “haddeseni”
gibi semaya delalet eden sigalarla nakilde bulunur.?”

Ukayli, Clizcani’'nin rical hakkindaki goriislerine ve tenkitlerine
itibar etmis ve “ed-Duafa”da ondan bir¢ok nakilde bulunmustur.?®

% Ornekler icin bk. Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 51, 55, 69, 114, 170, 196, 205.

2 Clzcani, Ahvalii’'r-ricdl, 49, 121, 126, 202.

% Ornegin, Imam Malik'in makbil addettigi Abdiilkerim b. Ebi’l-Muharik’in sika
olmadigina hiitkmetmistir. Clizcani, Ahwvilii'r-ricdl, 97. Diger 6rnekler i¢in bk. Ahvdalii'r-
Ricdl, 156, 167.

% Ebh Zir‘a Ubeydullah b. Abdilkerim b. Yezid er-Razi, Kitabu'd-Duafi ve’l-kezzdbin
ve'l-metritkin - min ashdbi’l-hadis, thk.Said el-Hasimi (Medine: Cémiatu’l—islamiyye,
1982), 2/413, 590, 716, 727.

7 Samile programinda yaptigimiz taramada 121 sonuca ulagilmigtir. Ornek nakiller igin
bkz. Ebh Bisr Muhammed b. Ahmed b. Hammad ed-Dlabi, el- Kiind ve’l-esmd, thk.
Eb#i Kuteybe Nazir Muhammed el-Faryabi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000), 1/371, 374,
417, 433; 2/ 583, 587, 724, 815; 3/ 942, 943, 1186, 1187.

28 Samile programinda yaptigimiz taramada, Ukayli'nin 19 yerde Clizcani’den nakilde
bulundugu goriilmiistiir. Ornek nakiller igin bk. Ebi Ca’fer Muhammed b. Amr b.
Misa el- Ukayli, ed-Duafiii’l-kebir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal‘acl (Beyrut: Daru'l-
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Ukayli’'nin iktibas ettigi gortisler, genellikle Clizcani'nin, hocalarindan ve
bagkalarindan naklettikleridir.?? Clizcani, hadis ilminde rical tenkidinin
en dnemli otoritesi olan Ibn Ebi Hatim’in (61. 327) “Cerh ve’t-Ta’dil” adl
kitabinin en 6nemli kaynaklarindan da biridir. $amile programindan
“Ibrahim b. Ya’kib” ismiyle yaptigimiz taramada otuz dokuz yerde
gectigi gortilmiistiir.®® Nitekim Clizcani’nin Dimask’a dondiikten sonra
baz1 hadislerini ve rical hakkindaki goriiglerini Ibn Ebi Hatim’e yazarak
gonderdigi nakledilmistir.>! Ibn Ebi HAtim, ondan nakilde bulundugu
her yerde “miikatebe” yoluyla rivayet ettigini agik¢a belirtir32 Bu
bilgilerden hareketle Clizcani'nin, cerh-ta’dil ilminde bir anlamda zirve
noktast olarak kabul edilen Ibn Ebi Hatim'in en &nemli yazih
kaynaklarindan biri oldugu soylenebilir.

Hicri 4. asrin 6nemli cerh-ta’dil otoritelerinden Ibn Adi, déneminde
“duafa” literatiirtiniin en genis muhtevali 6rnegi olan “el-Kamil” adh
eserinde Clizcani’den bir¢ok nakilde bulunmustur.*® Onun goriislerini
genellikle talebesi Eb(i Bisr ed-Dilabi tarikiyle nakletmistir.

Clzcani’nin eserini Dimagk’ta Abdiilaziz b. Ali b. Ahmed el-
Kettani, EbG Nasr b. Ma’k{l, Eb(i Abdullah el-Humeydi el-Endiiliisi’den
sema’ yoluyla alan Hatib el-Bagdadi de “Tarihu Bagdat”ta yaklasik
seksen bes yerde ondan iktibasta bulunur.®* Daha sonraki dénemlerde

Kiitiibi'l-[lmiyye, 1984), 1/ 88; 94, 102, 171, 210, 292; 2/135, 225, 283; 3/4, 158, 485; 4/121,
144, 161, 168, 255, 392, 437.

2 Ukayli, ed-Duafi, 1/ 88, 94; 4/255.

% Clizcani’den yaptig1 nakiller i¢in bk. Ebti Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed
b. Idris er-Razi, Kitdbu'l-Cerh ve't-ta’'dil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1952), 1/ 73,
153, 296; 2/ 148, 227, 468, 3/155, 255, 402, 531, 589; 4/ 1, 135, 301; 5/123, 186, 254; 6/ 79,
145, 164, 294, 367; 7/, 12, 81, 131, 276, 280; 8/ 6, 118, 136, 140, 151, 225, 420, 449; 9/ 60,
62,201, 249.

31 {bn Ebi Hatim, Cerh ve’t-ta’dil, 3/148.

32 Ornekler icin bkz. Ibn Eb? Hatim, Cerh ve't-ta’dil, 2/227; 3/154, 623; 4/258; 5/61, 123.

3 Samile programinda yaptigimiz taramada, Ibn Adinin “el-Kamil” de 24 yerde
Clizcan?’den nakilde bulundugu tespit edilmistir. Ornek nakiller igin bk. Ebti Ahmed
Abdullah Tbn Adi el-Ciircand, el-Kamil fi duafdi’r-ricdl, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 1/
310, 326, 345; 2/103, 320, 420; 3/ 218, 245, 278, 397; 4/59, 154, 160, 341, 342; 5/15, 27;
6/269, 333, 337, 425, 451; 7/9, 102.

3 Ornek nakiller i¢in bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Timiyye, ts.), 2/ 262; 4/323; 6/ 89, 130; 9/ 20, 72, 142, 186; 11/50, 201.
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Ibn Asakir (6l. 571/1176), Mizzi (61. 742/1341), Zehebi (6. 748/1348), Tbn
Kesir (6. 774/1373), bn Receb (51. 795/1393), Ibn Hacer (6l. 852/1449),
Sehavi (6. 902/1497), Ibnu’l-Imad (6l. 1089/1679) ve bircok Aalim
eserlerinde ondan nakilde bulunmustur.

4. Cerh-Ta’dil Lafizlar1 ve Delaletleri

Hadis tarihinde uydurma faaliyetlerine bagli olarak yalanci ve
zayif ravilerin artmasi, ravilere giivenin zayiflamasiyla birlikte rical
tenkidi ve buna bagh olarak gesitli cerh-ta’dil lafizlar1 ortaya ¢ikmuistir.
Ravi ve sened {lizerinden hadisin sihhati hakkinda verilecek hiikmiin
isabetli olmasi, cerh-ta’dil lafizlarinin delaletlerinin dogru tespitini
zorunlu kilmaktadir.®® Hicri 2. ve 3. asirda Abdurrahman b. Mehdji,
Clizcani ve Miislim gibi alimler, metriik ravilerin vasiflarmi agiklamak
ve ravileri hadis rivayetine ehliyetleri agisindan taksim etmekle birlikte,
cerh-ta’dil lafizlarinin delaletleri hakkinda herhangi bir agiklama
yapmamislardir. Ayrica ustildeki “i1stilahta baglayicilik yoktur”3 genel
ilkesinden hareketle cerh-ta’dil lafizlari, her miinekkidin ifadelerine,
kullanimlarina ve amaglarina gore farkli yorumlanabilir.

4.1. Kullandig1 Cerh Lafizlar1 ve Delaletleri

Eserde ¢ogunlukta sidk ve adalet sifatlarinin bulunmamasi,
bid‘atiyla taninmasi, rivayetinde hatasinin ¢oklugu ve zayifligiyla
bilinmesi nedeniyle rivayetlerinin kabul edilmeyecegi mecriih ravilere
yer verilmistir. Bu raviler hakkinda miifred ya da miirekkeb olarak gesitli
cerh lafizlar1 yaygmn bir sekilde kullanilmistir. Bu bashik altinda zayif,
metrik ve yalanci ravilere delalet eden cerh lafizlarini ele alacagiz.

4.1.1. Zayif Ravilere Delalet Eden Cerh Lafizlar:

Hadis ustliinde ravi ve mervi hakkinda kullanilan istilahlardan
biri olan zayifin farkli kullanumlar1 dikkate alindiginda mutlak olarak
zayif raviye deldlet ettigini soylemek miimkiin degildir. Birlikte
kullanildig: diger lafizlara gore veya tek basina zikredildiginde ise diger

3% Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri ve Ilgili Calismalar (Istanbul: Tlahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 1998), 22.

%  Muhyiddin EbG Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve't-teysir li ma’rifeti
stineni’l-besiri’'n-nezir (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1986), 29; Ebu’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, Tedribii'r-rdvi fi serhi takribi’n-nebevi,
thk. Ahmed Omer Hasim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1979), 1/133.
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miinekkitlerin ravi hakkindaki goriisleri dikkate alinarak delaleti tespit
edilebilmektedir.?”

i. (¢ed) Gam2) (hadisi zayiftir): Clizcani'nin ravinin taz’ifine delalet
etmek {izere en ¢ok kullandig: cerh lafizlarinin basinda (cuse coad) lafzi
gelmektedir. Ornegin Miicalid b. Said (8l. 144/761) hakkinda kullandig1
(w4~ x2) lafziyla, miinekkitlerce hadiste zayif kabul edildigini
belirtmistir.* Yine Clizcani'nin («4~ _iea) lafziyla cerhettigi Yezid b. Ebi
Ziyad (6l. 136/753) hakkinda Ibn Adi zayif olmakla birlikte hadislerinin
yazilacagl® Zehebi ise hafizasinin bozukluguna ragmen sadiik oldugu
ve hadislerinin terk edilmeyecegi goriisiindedirler.® Clzcani, zayif
olduguna hiikmettigi Asram b. Havseb’i H 230 senesinde Hemedan’da
gordiigiinii ve ondan hadis yazdigini agiklar.*! Mezkir kullanimlardan
hareketle bu lafzin, hadisi yazilabilecek diizeydeki ravinin rivayetinde
zayifligina delalet ettigi sdylenebilir.

Ancak bazen (¢uid! Cusr) lafzinin, ravinin asirt derecede zayif ve
metriik olduguna delalet eden baska lafizlarla birlikte kullanildigi da
olmustur ki, bu durum ravinin hadislerinin terkedilmesini gerektirir.
Ornegin Clzcani, Hasan b. Ebi Ca’fer el-Cufrl’yi (cuwid _sls,cans) (hadisi
son derece zayiftir),* Velid b. Amr el-Harrani ile Abdurrahman b. Malik
b. Migvel'i (4~ ¥ Cisz) (hadisi cidden zayiftir)® lafizlariyla cerh
etmigstir. Mesleme b. Ali el-Huseni hakkinda ise (435 44> _ins) (hadisi
zayiftir, metriiktur),* Leys b. Ebi Siileym el-Kfi igin (cut - > Ciniy)
(hadisi zayif kabul edilir, saglam degildir)* cerh lafizlarini kullanmstir.
Bu lafizlarla Clizcani’nin mezkir ravilerin rivayetlerinin terkedilmesini
kastettigi agiktir. Dolayisiyla Clizcani’nin (c.idi Cini) lafzini hem metriik
hem de zayif raviler i¢in kullandig1 sdylenebilir.

37 Yiicel, Tenkit Terimleri, 105.

38 Clizcani, Ahvalii’'r-ricdl, 89.

% Ibn Adi, el-Kamil, 7/ 276.

4 Zehebi, el-Kdsif fi ma'rifeti men lehu rivayetiin fi'l-kiitiibi’s-sitte, thk. Muhammed
Avvame (Cidde: Daru’l-Kibleti li’s—Sekéfeti’l-islémiyyeti, 1992), 3/278.

41 Clzcani, Ahovalii’'r-rical, 205.

42 Clizcani, Ahovalii’'r-ricdl, 117.

8 Clzcani, Ahvdlii'r-rical, 93, 147.

4 Clzcani, Ahovalii’'r-ricdl, 163.

45 Clizcani, Ahvdlii’'r-rical, 91.

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 147-181



160 | N. AYDIN / Ebii ishak el-ClizcAni'nin “Ahvéilu’r-Rical” Adli Eserindeki Tenkit
Metodu, Cerh-Ta’dil Lafizlar1 ve Delaletleri

il. (¢ed kas) (hadislerinde tutarsizlik olanlar): Irdki'ye gore
cerhin dordiincii; Ibn Hacer ve Sehavi'ye gore besinci mertebesinde
bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir lafizdir.* Kaderi olmakla itham
edilen Serik b. Abdillah’1¥ Clizcani, ([}l cudl Coas kil ¢..) (hafizas iyi
degil, hadislerinde tutarsizlik vardir ve dogru yoldan sapmustir)
lafizlariyla cerh eder.* Ibn Sa‘d’m, Serik b. Abdillah’in sika ve glvenilir
olmakla birlikte ¢ok hata yaptigin1 Dbelirtmesi,* C{zcani'nin
degerlendirmesini desteklemektedir. Bu lafzin, ravinin rivayetlerindeki
hata, vehm ve gaflete dikkat ¢ekmek amaciyla cerh lafz1 olarak
kullanildig: sdylenebilir.

iii. (ewd ) (hadisi miinkerdir): Zehebi ve Iraki'ye gore
dordiincii; Ibn Hacer ve Sehavi'ye gore besinci mertebeden cerh lafzi
olup boyle ravinin hadisleri i‘tibar amaciyla almir.®® Birgok ravi,
hadisteki zayifligina delalet etmek {izere bu lafizla cerhedilmistir. Ancak
“miinkeru’l-hadis” lafzinin Clizcani tarafindan genellikle metriik, bazen
zaylf ve rivayetinde teferriid eden raviler hakkinda kullanildigi da
olmustur. Ornegin Clizcani, miircili olan® Osman b. Umeyr'in (6L
150/767) mezhebinde asiriya gittigini ve hadislerinin miinker oldugunu
(el Ji et L) lafziyla ifade eder.?? Aymi sekilde siilikle itham edilen
Kays b. Rebi’ el-Kfi'nin (6l. 168/784) hadislerinin gergekten miinker
olup yazilmayacagini, dolayisiyla metriik oldugunu (=5 % i 5 a3l-1)
lafziyla agiklar.

iv. (« = Y) (hadisiyle ihticac edilmez): Zehebi, Iraki, Ibn Hacer ve
Sehavi'ye gore cerhin besinci mertebesine delalet edip hadisleri i'tibar

4 Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyin el- Iraki, et-Takyid ve'l-izih limd utlika ve uglika
min Mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk. Muhammed Ragib et-Tabbah el-Halebi (Haleb:
Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1350), 1/6; Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman
es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi serhi Elfiyet’il-hadis li’l-Irdki, thk. Salah Muhammed Uveyda
(Beyrut: yayin evi ??? 1982), 2/277-288; ibn Hacer, Tehzib, 1/ 9-11.

4 Ebli Abdullah Muhammed b. Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibrd, (Beyrut: Daru’s- Sadir, 1985),
1/278; Tbn Hacer, Tehzib, 4/ 296.

4 Clizcani, Ahvdlii’'r-ricdl, 92.

49 ibn Sa‘d, et-Tabakit, 6/ 378.

50 Traki, et-Takyid, 1/6; Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/ 277-288,; ibn Hacer, Tehzib, 1/9-11.

51 Ukayli, ed-Duafd, 3/ 211-212; Zehebi, Mizin, 5/ 65.

52 Clizcani, Ahvdlii’'r-ricdl, 49.

5 Clizcani, Ahovalii’r-ricdl, 105.
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icin almur.* Miinekkitlerin zayif kabul ettigi® Abdullah b. Lehia
hakkinda Clizcani, (« @4 of = V) lafziyla onun hadisiyle ilgilenmeye
degmeyecegini, rivayetine aldanmamak gerektigini ve onunla ihticac
edilmeyecegini agiklar.5

V. (cedt o) (hadis rivayetinde gevsektir): Ibn Ebi Hatim’e gore
birinci dereceden; Iraki'ye gore besinci, Ibn Hacer ve Sehavi'ye gore
altinci dereceden cerh lafzidir.” Clizcani ise kaderi olan Sadaka b.
Abdillah Eb(i Muaviye'yi® (61.166) bu lafizla cerhederek onun hadis
rivayetinde gevsek oldugunu kasteder.”

vi. (¢wadl ) (hadisi son derece zayiftir): Bazi ravilerin asir1 zayif
olduguna delélet etmek {izere ise (<wt »)) (hadisi son derece zayiftir)
cerh lafz1 kullanilmigtir. Ibn Hacer’e gore bu lafizla cerhedilen ravinin
hadisi mutlak surette reddedilirken; Zehebi, Iraki ve Sehavi'ye gore itibar
icin alimir.®® Clizcani, Rafizilikle itham edilen Sabit b. Ebi Safiyye (6l
148/765),°" sii egilimli olan Mindel b. Ali el-Kafi (6l. 168/784), Hibban b.
Ali el-Kafi (0l. 171/787) Es‘as b. Said el-Basri’nin hadislerinin son derece
zaylf oldugunu belirtmek igin (cwdi .»l5) lafzini kullanir.® Ayrica rafizi
ve sii olmakla itham edilen Ali b. Zeyd b. Ciid’an’1 (61. 131/748) bu lafizla
cerh ettikten sonra “kendisinde dogru yoldan sapma vardir, hadisiyle ihticdc
edilmez” demektedir.®® Boylelikle bu lafizla cerhettigi ravinin itikadinin
yanhshgma isaret ederek hadisleriyle ihticac edilmeyecegine
hiitkmetmektedir. Bu lafzin, rivayetleri delil olarak kullanilamayacak
derecede asir1 zayif ravilere hatta bazen metriik olanlara da delalet etmek
tizere kullanildig1 s6ylenebilir.

5 Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/ 277-288; ibn Hacer, Tehzib, 1/9 - 11; Iraki, et-Takyid, 1/6.

55 Ibn Ebi Hatim, Cerh ve't-ta’dil, 5/147; Tbn Adi, el-Kamil, 4/ 44.

56 Clizcani, Ahvalii’r-ricdl, 155.

57 Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/ 277-288; Ibn Hacer, Tehzib, 1/9-11; Ibn Ebi Hatim, Cerh ve't-
ta’dil, 1/10.

5% {bn Ebi Hatim, Cerh ve't-ta’dil, 4/429; Mizz3, Tehzib, 8/136-137; Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnatid-Ali EbGi Zeyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 7/
316.

5% Clzcani, Ahovalii’'r-rical, 158.

0 Traki, et-Takyid, 1/6; Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/277-288.

61 bn Hacer, Takrib, 132.

62 Clizcani, Ahvalii’'r-ricdl, 70, 93.

6 Clizcani, Ahovalii’'r-ricdl, 114.
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4.1.2. Metriik Ravilere Delalet Eden Cerh Lafizlar

Hadis ilminde adaletini ortadan kaldiran kusurlar nedeniyle
kendisi ve rivayetleri terkedilen metriik raviler, en siddetli cerh
lafizlartyla tenkit edilmistir. Clizcani'nin asagidaki cerh lafizlarmi
dogrudan ya da dolayli olarak metrtik ravilere delalet etmek {izere
kullandig1 anlagilmaktadir.

i. (45%) (hadisi terkedilmistir): Ibn Ebi Hatim’e gore cerhin
dérdiincii; Ibn Hacer ve Sehavi'ye gore ise besinci mertebesi olup ravinin
rivayetlerinin terkini gerektirir.** Clizcani, Abdilmelik b. Hiiseyin el-
Kafi, Ravh b. Miisafir el-Basri ve EyyGb b. Hut el-Basri’yi “metrk”
lafziyla cerh etmistir.®

ii. (a8 »¢) (sika degildir): Iraki’ye gore cerhin ikinci mertebesi olup
bu derecedeki ravinin rivayetleri reddolunur.®® Clizcani, siilikle itham
ettigi Muhammed b. Salim el-Kafi, Amr b. Halid el-Kafi, Hasib b.
Cahder; kaderi olan Diiceyn b. Sabit el-Basri; miirciilikle itham edilen
Selm b. Salim el-Belhi gibi ravileri (& »¢) lafziyla cerh etmistir.”” Ayrica
0, (8 x calll o3 oK) ifadesiyle Muhammed b. Humeyd er-Razi'nin
itikadmin ve mezhebi diisiincesinin yanlishigiyla birlikte sika olmadigimni
aciklar.8

iii. (<ts) (helak olmustur): Helak olan anlamina gelen (su») fiilinin
ismi faili olup siddetli cerhe delalet eder ve ravinin rivayetlerinin terkini
gerektirir. Zehebi ve Sehavi'ye gore cerhin {iglincii; Iraki'ye gore ikinci
mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir lafizdir.®
Clizcani, Muhammed b. Said el-Esedi ve Abdullah b. Muharrer el-
Cezerl'yi (el) lafziyla cerh etmistir.” Clizcani’nin Abdullah b.
Mubharrer’i bu lafizla cerh ettikten sonra durumunu ta‘dil etmek igin ¢ok
gayret gerekecegini ifade etmesi, onun mecriih ya da metriik olmaktan
kurtulamayacag1 anlamina gelmektedir.

¢ fbn Ebi Hatim, Cerh ve’t-ta’dil, 1/10; Sehavi, Fethu’l-mugis, 2/277-288; Ibn Hacer, Tehzib,
1/9-11.

65 Clizcani, Ahvalii’'r-ricdl, 60-61, 99.

6  Iraki, et-Takyid, 1/6.

67 Clizcani, Ahvdlii’'r-ricdl, 59, 69, 106, 118, 208.

68 Clizcani, Ahvalii’'r-rical, 207.

© TIraki, et-Takyid, 1/6; Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/ 277 - 288.

70 Clizcani, Ahodlii’r-ricdl, 159-180.
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iv. (&) (sakittir) : Zehebi ve Sehavi'ye gore cerhin ticiinci;
Iraki'ye gore ikinci mertebesinde olup bodyle ravinin rivayetleri
reddedilir.”! Clizcani, Hasan b. Umare el-Kifi, Habib b. Hassan Ebu’l-
Esres, Kays b. er-Rebi’ el-Usdi, Bahr b. Kiineyz el-Basri'yi (ki) lafziyla
cerhetmistir.”? Ayrica o, Muhammed b. Saib el-Kelbi hakkinda (L. )
lafzinm1 “kezzab” ile birlikte kullanarak yalanciligini ve rivayetlerinin terk
edilmesi gerektigini kastetmistir.”> Yahya b. Abdiilhamid el-Kafi
hakkinda ise bu lafzin delaletini sarih bir sekilde ortaya koyarak, ( ksl
Gy M 45 ) (sakattir, hadisi geri doniilmeyecek sekilde terkedilmistir)
lafzimi kullanir.”* Omer b. Said ed-Dimaski ve Nuh b. Ebi Meryem el-
Mervezi igin (a4~ Li.) (hadisi sakit olmustur) lafizlarimi kullanarak
hadislerinin kabul edilmeyecegini ifade eder.”> Bu nakiller, onun bu lafz:
hadisi terkedilenler hakkinda kullandigin1 gostermektedir.

V. (22> oY) (hadisi yazilmaz): Sehavi'ye gore cerhin dordiincii
mertebesi olup hadisleri terkedilir.”® Clizcani, Kevser b. Hakim el-KaGfi'yi
(s Y @ue @i oS 2 Y ) (bana gore, onun hadisini yazmak helal
degildir. Ciinkii hadisi atilmistir) lafziyla;”” kaderilikte asir1 oldugunu
belirtigi Amr b. Ubeyd’i (s> & 0 s L) (hadisi yazilmaya layik
degildir) ve (& »¢ Jl>) (sika olmayan ve sapitmis bir ravidir) seklinde
cerh etmistir.”

Clizcani’'nin genellikle zayif ve metr(k raviler icin kullanilan,
zayifligin derecesine gore farklilik gosteren ve miinekkit muhaddislerce
bilinen yukaridaki cerh lafizlarinin disinda kendine has bazi kullanimlar:
da mevcuttur. Ozellikle bid‘at ehlinden olan ravileri tenkit ederken, (
Gl e, GH e W, mEe f, Eudd) 3 osses b ani> das Y) gibi lafizlarla tabir
caizse kendine 0zgii bir terminoloji olusturmaya c¢alismistir. 7 Bu

7t TIraki, et-Takyid, 1/6; Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/277-288.
72 Clzcani, Ahvdlii’r-ricil, 52, 58, 66, 98.

73 Clhzcani, Ahovdlii'r-ricdl, 54.

74 Clzcani, Ahvdlii'r-ricdl, 85.

75 Clzcani, Ahvdlii'r-ricdl, 165, 203.

76 Sehavi, Fethu’l-mugis, 2/ 277 - 288.

77 Clzcani, Ahvdlii'r-rical, 200.

78 Clizcani, Ahodlii’r-ricil, 108, 185.

79 Clzcani, Ahodlii’r-ricil, 47, 49, 50, 57, 62
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lafizlarin bazilarmin anlamini, delaletini ve kullanim Orneklerini soyle
agiklayabiliriz.

I (eudl & 5502 5, @a> w2 Y) (hadisinde Oviilmeyenler): Iraki'ye
gore besinci, Sehavi’'ye gore altinci mertebede bulunan bir ravi hakkinda
kullanilan cerh lafzidir.® Clzcani'nin (552 »¢) (Ovillmiiyor), ( ) 4t ¥
#a~) (insanlar hadisini begenmez), (> & 2 »¢) (hadisinde memnun
olunmayan biridir) gibi lafizlar,®' genelde asir1 zayif olmayan ravilere
delalet etmek {izere kullandig1 anlagilmaktadir. Ornegin Clizcani, (1.2 ¥
$a> ) lafziyla cerh ettigi Davud b. Husayn’dan Imam Malik’in pek hos
kargilamasa da rivayette bulundugunu zikreder.® Ibrahim b. Yezid ile
ilgili olarak da insanlarin onun hadisini begenmediklerini ve zayif kabul
ettiklerini agiklar.®® $ii egilimli ve sadiik olarak degerlendirilen® Ebii
Salih Abdurrahman el-Kifi hakkinda kullandig1 (5= »¢) lafziyla alimler
tarafindan oviilmedigine isaret eder.® $ii egilimli olan Yahya b. Abdillah
el-Cabir el-KGfi ve Ismail b. Miicalid el-Kafi'yi; kaderi olan
Abdurrahman b. Ishak’1 da ayni lafizla cerh etmisgtir.5

Clizcan?'nin (ss# x¢) lafzin1 mutlak olarak ravinin mezhebiyle ilgili
zikrettigi diisiiniilse de, genelde ravinin mezhebinin degil de hadisinin
zemmine dair kullandigi da anlagilmaktadir. Ornegin Ebi Hariz
Abdullah el-Hiiseyn hakkinda (¢t 552 x¢) lafzini kullanarak tenkidin
dogrudan mezhebi goriisiiyle degil, rivayetiyle ilgili olduguna aciklik
getirmistir.¥” Ayrica onun, zahiri itibariyla (ss-2 »¢) lafzina kargilik, ( psede
«a~ 2) ifadesiyle, ravinin mezhebinin bozuklugunu ifade etmekten ote,
dogrudan hadisinin zemmini kastettigi sdylenebilir.

80 Traki, et-Takyid, 1/6; Sehavi, Fethu'l-mugis, 2/ 277 - 288.

81 Chzcani, Ahvalii'r-ricdl, 51, 90, 91, 92, 96, 109, 112, 122, 133, 143, 145, 153, 159, 171, 172.

82 Clizcani, Ahvalii’'r-rical, 140.

83 Clizcani, Ahvalii’'r-rical, 150.

8¢ Jbn Ebl Hatim, Cerh ve't-ta’dil, 5/ 246; ibn Hibban, es-Sikat, 8/ 380.

85 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 63.

86 Clizcani, Ahvalii’'r-ricdl, 63, 74, 92.

8 Cflizcani, eserinde yirmi dort kisi hakkinda bu ve benzer lafizlar1 kullanmaistir. Diger
ornekler icin bk. Ahvdlii’r-ricdl, 63, 65, 74, 79, 80, 81, 88, 92, 95, 101, 115, 118, 140, 143,
150 153, 158, 171, 172.
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ii. (mis »#) (hadisi ikna edici degildir): (x+) sozliikte, kendisinden
ve hiitkmiinden razi olunan, sahitlikte adil olan manalarina gelmektedir.®
Clizcani, bu ve ayn1 manaya gelen benzer lafizlar1 eserinde bir¢ok yerde
kullanmistir.® Ornegin sii olmakla itham edilen Muhammed b. Omer el-
Eslemi (6l. 207/822) hakkinda (i .S {) (ikna edici/gtivenilir degildir);*
Yasin b. Muaz el-Kaff ile ilgili olarak da («4# A <2 4 ) (insanlar hadisine
glivenmemislerdir)’! lafizlarin1 cerh ifadesi olarak kullanir. Clizcani'nin
bu lafizla liigat anlamindan hareketle hadisi kabul gérmeyen ya da hadis
rivayetinde adaleti veya zabtindaki kusur sebebiyle asir1 zayif ravileri
kastetmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ornegin, Clizcani'nin hakkinda
(s> & 2 »#) (hadisinde razi olunmus/makbiil degildir) dedigi Talha b.
Amr1, Ibn Hacer “metriik” lafzim1 kullanarak cerh eder.”? Ancak
Clizcani'nin bu lafzi bazen, diger hadis imamlarmimn asir1 zayif kabul
etmedigi raviler hakkinda kullandig1 da olmustur. Nitekim Cabir’in iki
oglu Muhammed ve Eyytb hakkinda (o2 x¢) ifadesini kullanirken; bu
raviler icin Zehebi ve Ibn Hacer, (cami, Gsbo 5 Laidl pu, coudi LLo) gibi taz'ife
delalet eden lafizlar1 kullanir.”

Clizcant’nin (xi» »¢) lafziyla cerh ettigi raviler hakkinda cerh-
ta’dil imamlarinin ¢ogu (4s5+) bazilari ise (cw~>) hitkmiinii vermislerdir.
Ornegin, Ravh b. Miiséfir el-Basri i¢in Zehebi “metrik”; Ibn Hacer “zaif”
derken; Mtisa b. Mutiyr igin Ibn Main “kezzab”, Ebli HAtim ve digerleri
onu “metriiku’l-hadis” lafizlariyla cerh etmistir. Buradan anlagiliyor ki, o
bu lafz1 genelde “metrtik” mertebesindeki raviler igin kullanmustir.
Nitekim Ravh b. Miisafir i¢in bir yerde (¢ zs) * lafzini bagka bir
yerde (4s) lafzini kullanir.?> Ulagtigimiz sonucu destekler nitelikte su
ornegi de zikredebiliriz: Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahya el-Eslemi

8 Ebu’s-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-Hadis
ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmud Muhammed et-Tahani (Beyrut: y.y.,
1979), 4/114.

8 Ornekler igin bk. Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 75, 90, 104, 128, 129, 132, 135, 146, 150, 162,
170, 179, 180, 201, 208.

9%  Clizcani, Ahovalii’r-ricdl, 135.

91 Clizcani, Ahvalii’'r-rical, 150.

92 Clizcani, Ahovalii’'r-ricdl, 145.

9% Clizcani, Ahvalii'r-rical, 104-105.

9 Clizcani, Ahovalii’'r-ricdl, 104.

9%  Clizcani, Ahvdlii’'r-ricdl, 61.
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el-Medeni hakkinda (a==Y; sie & <l s Jazi W ol 0 Cgo )
(kendisinde her tiir bid’at mevcuttur, hadisiyle mesgul olunmaz, ciinkii
ikna edici ve huccet degildir), seklinde degerlendirmede bulunur.”
Mezkir degerlendirmelerden Cizcani'nin bu lafz1 genellikle hadisleriyle
ihticac edilmeyen asir1 zayif ya da metruk raviler hakkinda kullandig:
anlagilmaktadir.

iii. (w) (iftiracidir): Sozlitkte bir kimseye iftira atmak, yalan
sOylemek, uydurmak manalarma gelen bu lafz1,”” Clizcani eserinde
bazen miistakil bir sekilde bazen ( &, ) (haktan sapmis) bazen de (-\is")
kelimeleriyle birlikte birkag yerde kullanmigtir.”® Gerek bu kullanimlar:
gerekse (7 ) lafziyla cerhettigi Yinus b. Habbab, EbG Harun el-Abdi ve
Eb Israil Ismail b. Halife gibi raviler hakkindaki diger miinekkitlerin
goriislerini dikkate alarak, onun bu lafizla genellikle metrilk, miinkeru’l-
hadis, kezzdb seklinde cerh edilen, yalanci olan ve rivayetleri terkedilen
ricali kastettigi sdylenebilir.

Biitiin bu degerlendirmelerden hareketle, Clizcani'nin hem bid‘at
ehlinin mezhebinin yanlishgma hem de hadis rivayetindeki konumuna
yonelik cgesitli cerh lafizlarim1 kullandig1 anlasiimaktadir. Ozellikle
mezhebi goriisiinii zemmetmesinin yam1 sira ravinin agsir1 derece
zayifligina ve hadisinin terkedilmesine deldlet eden cerh lafizlarina
yogun bir sekilde yer verdigi goriilmiistiir.

Bazen ravinin cerhini edebi bir tislupla kinadye yoluyla aktardig: da
olmustur. Ornegin, Avf b. Ebi Cemile el-A’rabi hakkindaki goriisiinii
“sag elle yer, ancak Basra ve Kilfe'nin goriisiine gore hareket eder” seklinde
ifade eder.” “Sag elle yemesi’nin onun sika olmasindan, “Basra ve
Kife'nin goriisiine hareket etmesi” ise kaderi ve teseyyu’ diisiincesini
benimsemesinden kinayedir. Boylelikle Basralilarin kaderi diisiinceyi
benimsediklerine; Kifelilerin de siilik egilimine sahip olduklarina isaret
etmistir. Eb(i Katade el-Harrani’yi cerh ederken ise, (¢ ok 8, «Y xis 12)
(saglam degildir, ¢linkii dizleri tizerine ¢okmiis ve kalkamaz) seklinde
kinayeli bir anlatimi tercih etmistir.'® Bu ifadeleriyle, onun hadislerinin

9%  Clizcani, Ahovalii’'r-ricdl, 128.

% Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-
Sadir, 1414) 15/154.

9%  Clizcani, Ahvalii’'r-rical, 48, 52, 97.

99 Clizcani, Ahovalii’'r-ricdl, 114.

100 Ciizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 180
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saglam olmadigi, kabul edilmemesi ve terkedilmesi gerektigini
kastetmistir.

(s <l = 220 L) (hadisi ne kadar da Sabur elbisesine
benziyor”) lafzini ise Clizcani, Ismail b. Ayyas el-Anbesi (6. 181/797)
hakkinda yalanciliktan kinaye olarak kullanmistir.’™ Bu s6z, miisteriyi
kandirmak amaciyla sattig1 elbisenin {izerine degerinden yiiksek fiyat
yazan Nisaburlular hakkinda sdylenmis, daha sonra muhaddisler
tarafindan yalan konusan ve hadise ilave yapan ravilerin durumlarini
belirtmek iizere, bir anlamda cerhetmek amaciyla kullanilmigtir.10?

4.1.3. Ravinin Yalanc1 Olduguna Delalet Eden Cerh Lafizlar

Metriik raviler arasinda yer almakla birlikte ozellikle bid’at
firkalarin hadis uydurmadaki rollerine binaen “kezzab” ravilere delalet
eden cerh lafizlarin1 ayr1 bir baslik altinda ele alacagiz.

[slam tarihinde bid‘at ehli olarak tamimlanan, kendi gorig ve
ideolojilerini mesrulastirmak adina Hz. Peygamber adina yalan uyduran
mezheplere ve firkalara mensup raviler agir bir sekilde cerh edilmis ve
rivayetleri mutlak surette terkedilmistir. Bu baglamda Ciizcani,
yalanciligi bid’at olarak telakki eden su anlayisi ortaya koymustur:
“Kendisinden herhangi bir bid‘at isitilmedigi halde haktan uzaklasmais,
rivayet ettigi hadiste ¢ok yalanci olan ve yalanciligiyla 6n plana ¢ikan
kisi cerhedilir. Zira yalancilik, bid‘at olarak yeter”.1%

Clizcani, ravinin kizbine ve hadis uydurduguna agik¢a delalet
etmek tizere (&b 35 340 clesl e 8) (peygamberlik iddiasiyla olduriilmis
kafirdir), (<) (yalanal), (& ¢ <) (yalanc, sika degildir), (sks \iS)
(yalanci, agz1 bozuk) (&1 <1i) (yalanc ve haktan sapmis), (Jur> i)
(buytk yalancidir), (s> Yi>s 0) (gozli donmiis bir yalanct idi) ( o &7
oY) (yalanciligin alametlerinden biridir) lafizlarin yani sira (coid) ca:)
(hadis uydurur) gibi en agir cerh lafizlarmi kullanmistir.’* Bu ravilerin
rivayetleri mevz’ olup higbir sekilde dikkate alinmaz ve terkedilir.

101 Chizeani, Ahvdlii'r-ricdl, 175; Zehebi, Siyer, 8/320. ibn Hacer’in Tehzib’inde bu ifade (L
Osbas Ol s 4uil) (hadisi ne kadar da Nigabur elbisesine benziyor) seklinde
gecmektedir. Ibn Hacer, Tehzib, 1/283.

102 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 12/ 249; Ibnii’1-Esir, en-Nihdye, 2/ 253.

103 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 32-33.

104 Ornek lafizlar i¢cin bk. Chzcani, Ahvilii'r-ricdl, 47, 48, 40, 54, 60, 65, 68, 74, 97, 99, 160,
168, 169, 194, 196, 201.
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Clizcani eserinde yirmi sekiz kisiyi (i) lafziyla cerhetmistir. Ornegin,
Siileyman b. Isa es-Siczi'nin apagik bir yalanci oldugunu (l-pzs Llis 01
lafziyla belirtirken;'®> Abdiilmelik b. Har(in ile Mukatil b. Siileyman el-
Belhi'yi (J>s) (biiyiik yalanaidir) lafziyla siddetli bir sekilde
cerhetmistir.!® Siileyman b. Amr en-Nehai, Giyas b. Ibrahim en-Nehai,
Ahmed b. Abdillah b. Halid el-Herevi'nin hadis uydurduklarini ( gz o
¢4 ) 197 Avbed b. Ebi Imran el-Basri'nin yalanci oldugunu ise ( <Y o &7
) (valanciigin alametlerinden biridir) lafziyla agiklamaktadir.'®® Ebu’s-
Salt Abdiisselam b. Salih hakkinda ise (Jl-di L~ &g, o ST 52) (deccalin
esek pisliginden daha ¢ok yalancidir) ifadelerini siddetli cerh lafz1 olarak
kullanmigtir.'®

Clizcani, ravinin hadiste yalan soyledigine delalet etmek {izere ( o
<) lafzini da kullanir. Telid b. Siileyman el-Kifi, Yusuf b. Sefer ed-
Dimagki ve Hammad b. Amr en-Nasibi'yi (-4 o) (yalan soyliiyordu)
110 Jafzim1 kullanarak cerhetmistir. Abdullah b. Miisevvir Ebti Ca’fer’'in
rivayetlerinin uydurma olduguna ise (525 a\-) lafziyla isaret eder.!!!
Sit egilimlere sahip olan Ismail b. Abdirrahman el-K{fi (61.127), Clizcani
tarafindan (plzz i) (sahdbeye) hakaret eden yalanci biriydi) seklinde cerh
edilmistir.!1?

Clizcani, ravinin hadislerinin ashinin olmadigini ya da mevz{’
oldugunu belirtmek {iizere bazen (Jb\) lafzin1 da kullamir. Ornegin,
Miibessir b. Ubeyd el-Himsi'yi “kezzab” olarak cerhedip (s aws>1 (bls)
ifadeleriyle hadislerinin batil ve uydurma olduguna dikkat ¢ekmistir.!'
Aym sekilde Yezid b. Rebia ed-Dimagki'nin hadislerinin batil olduguna
(25250 055 0 ST |bU awsl-) (hadisleri batildir, korkarim ki uydurmadir)
lafziyla isaret eder. '* Abbad b. Suheyb el-Basri hakkinda (s 3 Wi o
bl Lol2) (bid‘atinda asir1 ve batil rivayetleri konusunda miicadeleci

105 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 207.

106 Ciizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 68, 202.

107 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 194, 201, 206.
108 Ciizcani, Ahvdlii'r-rical, 107.

109 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 206.

110 Ciizcani, Ahvdlii'r-rical, 74, 160, 179.
M Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 196.

12 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 48

113 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 170.

114 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 160.
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idi)"5 lafziyla onun bid‘atinda asir1 ve rivayetlerinin batil oldugunu ifade
eder. Bu degerlendirmelerden, Clizcani'nin “batil” lafzini asli olmayan
uydurma rivayetler manasinda kullandig: anlagilmaktadir.

4.2. Kullandig1 Ta’dil Lafizlar1 ve Delaletleri

Her ne kadar bu eser, ilim ehli arasinda “Duafa” tiuriiniin bir
ornegi olarak kabul gorse de icerisinde mezhebi goriisii nedeniyle itham
edildigi halde Clizcani'nin sika ve sadiik olduguna hiikmettigi raviler de
mevcuttur. Nitekim, mukaddimede onlari, “dogru sozlii, insanlarin
hadisine ilgi gosterdigi ancak haktan (siinnet) sapmis kimseler”
mertebesinde degerlendirir.® Ornegin, kaderi diisiinceyle itham
edilenler igerisinde mezhebinin yanlishig1 disinda, Katade, Said b. Ebi
Artibe, Hisam ed-Destevai ve Abdulvaris b. Said gibi dogru sozlii,
hadiste giivenilir, ictihatlariyla taninan, yalanla itham edilmeyen ricalin
oldugunu belirtir.!”” Bu aciklamalardan, kitabinda zikrettigi biitiin ricali
taz’if etmedigini, bid’at goriisii disinda giivenilir ve sadiik olduguna
hiikmettigi bazi kisilerin oldugu anlagilmaktadir. Bundan hareketle,
cerh-ta’dil literatiiri hakkinda, “duafa” eserlerindeki biitiin ravilerin
miiellif nezdinde zayif olmadig1 ya da “sikat” eserlerindeki ravilerin
tamaminin mutlak manada gilivenilir olmadig: tespiti yapilabilir. Ancak
bu tespit, cerh ve ta’dil aliminin ya da musannifin metodunu ve tenkit
lafizlarna yiikledigi anlami ayrintili bir sekilde bilmeyi gerektirir.

Clizcani, eserinde ta’dilin belli mertebelerine delalet etmek tizere
miifred ve miirekkeb sekilde bazi lafizlar kullanmistir. Bu ta’dil
lafizlarina ve kullanimlarmna asagidaki 6rnekleri verebiliriz:

1. Derece Ta’dil Lafizlart: (W «f) ve (LW «Ul -») (ravilerin en
saglamlarindi) gibi tafdil kaliplariyla gelen lafizlari, Clizcani sadece
Abdulvaris b. Said (6. 180/796) ve kaderi olmakla itham edilen Hisam b.
Ebi Abdillah ed-Destuvai (6l. 153/770) hakkinda kullanmistir.!® Bu
lafizlarla miibalagali sekilde ravinin adaletine ve zabtinin saglamligina
dikkat cekmektedir.!1?

115 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 112.

116 Ciizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 32-33.

17 Clhzcani, Ahvdlii’r-ricil, 182-183.
118 Clizcani, Ahodlii’r-ricil, 175, 184.
119 Clizcani, Ahovdlii’r-ricdl, 183 — 184.
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2. Derece Ta’dil Lafizlari: Clzcani’nin kullandig (1), (glivenilir)
(lobeze 3, & s¢ ol ¢ ayl> sl 13]) (sikalardan hadis aldiginda o
glvenilirdir, sika ve makbildur) gibi lafizlar, ravinin giivenilirligine
delalet eder. Clizcani’nin sadece Bakiyye b. Velid’in hal tercemesinde
zikrettigi'® (i s oW e aus 4s1 13)), (sikalardan hadis aldiginda o
glvenilir) lafz1 ise ravinin sika oldugunu ancak duafa ve mechul
olanlardan rivayet ettigi icin miinker hadislerinin bulunduguna delalet
eder. Ancak sika ravi tarafindan desteklenirse rivayeti sahih kabul edilir.
121

Ancak, () (giivenilir) lafzini, (sl.lze a5) gibi baska lafizlarla
miirekkeb kullandiginda, sika mertebesinden biraz diisiik bir dereceyi
ifade ettigi anlasilmaktadir. Miitemdsek rivayet ettigi hadisin, baska bir
senedinin olup olmadigimi arastirmak ve ona gore degerlendirmek {izere
yani i'tibar icin almabilecek raviyi ifade eder.2 Ornegin Ca‘fer b.
Siileyman ed-Dubai hakkinda “miinker hadisler rivayet etmistir. Sikadir
ve miitemasektir, ondan hadis yazilmazdi”'** seklinde degerlendirmede
bulunur. Diger taraftan Clizcani’nin (tex) lafzing, 24 (s LY, coadl s
, bl 2 ss3ly o) ) gibi ifadelerle birlikte zikretmesi, onun bu lafzi ravinin
zabt durumuna ve derecesine isaret etmek iizere bazen cerh bazen de
ta’dil igin kullandigini cagristirmaktadir.’> Ornegin, Osman b. Giyas
hakkinda soyle der: “Miirciilikle itham edilmektedir, miitemasektir ve
hadisinde bir beis yoktur.”'? Miitemdsek lafzinin delaletinin, birlikte
kullanildig: diger lafizlarla tespit edilebilecegi; miicerred kullanildiginda
ravi hakkinda diger miinekkitlerin goriislerinin de dikkate alinmasi
gerektigi anlagilmaktadir.

120 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 165.

121 Nazmi Abdurabbih Neval Fethi, el-Ciizcani ve Eseru Bid’atihi ala Ekvalihi'n-Nakdiyye,
(Gazze: Islami ilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 53.

122 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), 231.

123 Clizcani, Ahodlii’r-Ricil, 110.

124 C{izcani, bu lafzi Harise b. Ebi'r-Rical el-Ensari el-Medeni, Zema“a b. Salih el-Cenedi
ve Zeyd b. el-Havari el-Ammi el-Basri hakkinda olmak iizere ti¢ defa kullanir.
Ahvdlii'r-Ricdl, 137, 146, 197.

125 Neval Fethi, el-Ciizcan? ve Eseru Bid’atihi, 58.

126 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 124.
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3. Derece Ta’dil Lafizlari: (&siv) (dogrudur) lafzi, miinekkit
alimler tarafindan ta’dilin farkli mertebeleri icin kullanilmistir.’?
Clizcani, hakkindaki bid‘ata isaret etmekle birlikte ravinin adalet ve
sidkina delalet eden (3sv sl 355) (KGfi mezhepli ve sadiiktu), (Gsiw 0
wale ¢ e wwi> 3) (mezhebinin bozukluguna ragmen hadiste sadiiktur),
(49> & Bsiw YL 0) (haktan meyletmekle birlikte hadiste sadtiktur) gibi
lafizlar kullanir.”?8 Ibn Hacer, Ibn Adi ve Zehebi, onun (dsie calll &s5)
lafziyla Kafe ehlinden teseyyu’ hareketi icerisinde olanlar1 kastettigi
goriisiindedir.’ Ornegin Cizcani, Abdurrahman b. Abdillah b. Hafs el-
Umeri'nin mezhebinin kotiiliigiine ragmen hadiste dogru sozli
oldugunu (ssde s s > 3 Byo 0) lafziyla ifade eder.

4. Derece Ta'dil Lafizlari: Chzcani ve diger miinekkit
muhaddislerin de kullandig1 (sl 34w Jo W glaz=]) (insanlar sdzlerinin
dogruluguna ihtimal verdi), (Gaall o) cuds o aylis aalsl), (lotazs, oY clalass,
« b Y clul) gibi lafizlar, cerhe yakin olmakla birlikte ravinin sidk
derecesini ifade eder.'?!

Birinci, ikinci ve {i¢linci derecedeki ta’dil lafizlarindan, bu
ravilerin hadislerinin sahih ve hasen seviyesinde olup onlarla amel
edildigi ve ihticac olundugu anlasilir. Dérdiincii derecedeki lafizlar ise
ihtibar kategorisinde olup ravinin zabt durumunu bildirmek {izere
hadislerinin yazilacagini gosterir. Ravinin rivayetleri, adalet ve zabt
sahibi sika ravilerin hadisleriyle karsilastirilir, muvafik ise almnir, aksi
halde reddolunur.'®

Eserde kullanilan cerh-ta’dil lafizlarindan hareketle Chizcani'nin
genellikle zayif, metr(ik ve yalanci ravilere yer vermekle birlikte bazen,
yalmz bid‘atm1  agiklamak gayesiyle sika olanlar1 da zikrettigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte, genel karakteristigi ve telif amaci

127 “Gadik” lafzini Ibn Ebi Hatim ta’dilin ikinci, Zehebi tgtincd, ibn Hacer dordiincii,
Sehavi ise besinci mertebesi icin kullanmustir. Ibn Ebi Hatim, Cerh ve't-ta’dil
(Mukaddime), 6; Zehebi, Mizan, 1/114; Sehavi, Fethu’l- mugis, 1/362.

128 Clizcani, Ahvdlii’r-ricil, 83, 85.

129 fbn Adi, el-Kéamil, 1/310; Zehebi, Mizan, 1/205.

180 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 83.

131 Ornekler icin bk. Clzcani, Ahvalii'r-ricdl, 79, 110, 124, 137, 136, 146, 155, 172, 197; ibn
Ebi Hatim, Cerh ve’t-ta’dil, 8/361; ibn Adi, el-Kdmil, 1/190, 209; 390; 2/ 238.

182 Neval Fethi, el-Cuzcani ve eseru bid’atihi, 73.
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dogrultusunda eserdeki cerh lafizlarinin oraninin, ta’dil lafizlarina
nispeten ¢ok fazla olmasi gayet tabiidir.
5. Ahvdlu’r-ricdl Adl1 Eserindeki Tenkit Metodu
Clizcani, “eserinde zikrettigi her kisiyi tan’ ettigi, belki de o
kisilerin 6lmeden 6nce bu goriislerinden tevbe ettigi” seklinde kendisine
yoneltilebilecek elestiriye, o kisiler hakkinda Allah’in nehyettigi cirkinligi
yaymayacagini belirterek cevap vermistir.'® Bu agtklamadan sonra, rical
tenkidinde izledigi yontemi ya da bilgi kaynaklarini izah sadedinde, tan’
ettigi kisiler hakkinda elde ettigi bilgileri ya o kisiye dayanan haberi
dogrudan isittigini, ya ilim ehlinden sema yoluyla aldigimni ya da —az da
olsa- hadisinden istinbat ettigini zikreder. Ayrica kitabinda ismini
zikrettigi kisilerin ve onlar hakkindaki hiikmiiniin insaf ehli miinekkit
alimler tarafindan da bilindigini kaydeder.!*
5.1. Cerh Sebebini Ac¢iklamasi
Clizcani, rical hakkinda verdigi hiikmiin gerekgesini yani cerh
sebebini bazen aciklar. Ornegin, Hakem b. Abdullah b. Sa’d’1 (<1is” lsl)
(cahil ve yalancidir) agir bir sekilde cerh eder.’® Yalanc oldugunu
acgiklarken de Yahya b. Hamza isnadiyla Hakem b. Abdullah’m, Kasim'in
ninesi Ummii Revman’dan rivayette bulundugunu, ancak tarihi bilgi ve
verilere dayanarak bunun miimkiin olamayacagimi soyle izah eder:
“Ummii Revman, Hz. Peygamber déneminde vefat ettigi i¢in Kasim b. Muhammed b.
Ebi Bekir’in ninesi olamaz. Onun ninesi Esma bnt. Umeys'tir. Babasi, Hz. Peygamber’in
Veda Haca ig¢in Mekke'ye yaptig1 yolculukta Zu'l-Huleyfe’de diinyaya gelmistir.
Bundan dolay1 Ehl-i hadis nezdinde Hakem b. Abdullah’'in durumu gayet aciktir. Hatta
Ahmed b. Hanbel'in “Hakem b. Abdullah el-Eyli ve ishak b. Ebi Ferve'nin hadislerini
Dicle’ye at” dedigi nakledilir.”13¢
Ayni sekilde Chizcani, Ahmed b. Hanbel’in Ferkad es-Sebehi
hakkinda “Miirre’den miinker hadisler rivayet etmistir”'¥ soziinii
isittigini naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapar: “Ibn Hanbel
dogru soyledi. Kifelidir. Onun yaninda Miirre'nin Ebu Bekir’in rivayet
ettigi merfti hadisler nasil bulunur. Nitekim, Kiife ehlinden higbir kimse
bu rivayetlerinde ona muvafakat etmemistir.” Ardindan Siileyman b.

133 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 191.
184 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 192.
135 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 151.
186 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 154.
187 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 101
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Harb’tan Hammad b. Zeyd isnadiyla Eyytib es-Sehtiyani'nin yaninda
Ferkad’dan bahsedilince sdyle dedigini nakleder: “Sahibu hadis degildir,
ancak zahid biri idi. Zahidlik ayr1 bir durumdur, ilmi idrak etmek ise
ayr1 bir husustur.”138

Salih Mevla et-Tev’eme'nin Omriiniin sonuna dogru degistigini
yani ihtilata maruz kaldigin, Ibn Ebi Zi'b'in ondan ihtilata maruz
kalmadan o©nceki tahdisinin ve sema’inin makbul oldugunu ancak
Sevri'nin, ihtilatindan sonra onunla miicalesesinin bulundugunu, bir
anlamda ondan naklettigi rivayetlerin giivenilir olmadigimni belirtir.'?

5.2. Sartli Cerhleri
Clizcani'nin ravi degerlendirmelerinden ve kullandig1 cerh ve

ta’dil lafizlarindan, rical tenkidinin “mutlak” ve “mukayyed” olmak
tizere iki farkli boyutta gergeklestigi goriilmektedir. Eserinde ¢ogunlukla
“glivenilir”, “saglam”, “hafiz”, “zayif”, “metrk” gibi mutlak lafizlarla
ravinin cerh ve ta’diline hiitkmederken; bazen ravinin belirli bir sifati
veya rivayetleri nedeniyle yaptig1 “mukayyed” yani sarth tenkitleri de
vardir.40

Clizcani, oOzellikle mezhebi goriisii nedeniyle tenkit ettigi
kimseleri cerh ederken onlar hakkinda nakledilen s6z, bilgi ve belgelere
ya da ravinin itikadinin yanlishgma delalet eden miinker rivayetlerine
dayanir. Ancak, bu kimselerin tevbe edip yanlis diisiincelerinden
vazge¢mis olabilecegi zannina dayanarak, onlar hakkindaki tan’
ifadelerini miicmel olarak zikretmistir.*! Ornegin, Musa b. Muhammed
b. Ibrahim hakkinda, hadis imamlarmin Ukbe b. Halid ve baskasinin
ondan rivayet etttigi hadislerin miinker oldugu goriisiinii nakleder.'#
Abdullah b. Abdulaziz el-Leysi'nin, Ziihri’den rivayetinin miinker
oldugunu belirterek, mutlak bir sekilde olmaksizin, bu cihetten raviyi
tenkit eder.'#

188 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 102.

139 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 144.

140 Neval Fethi, el-Ciizcini ve Eseru Bid’atihi, 108.
141 Bestevi, Imdm Ciizcini ve menhecuhil, 107.

142 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 129.

143 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 130.
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5.3. Diger Miinekkit Alimlerin Goriislerine Basvurmasi

Clizcani, genellikle ravi hakkindaki hiikmiinti agiklarken,
goriisiinii ~ destekler  nitelikteki ~ diger = miinekkit  alimlerin
degerlendirmelerine de yer verir. Ornegin, Haris b. A’ver hakkinda onun
yalanci olduguna dair $Sa’bi'nin sahitligini zikrettikten sonra S$Sianin,
mevcut Kur’an disinda vahyin bir kismimi Hz. Peygamber’in insanlardan
gizleyip yalniz Hz. Ali’ye haber verdigi seklindeki iddialariyla ortiistiigii
i¢cin, onun “ben Kur’an't iki senede vahyi {i¢ yilda 6grendim” hadisinin
miinker oldugunu belirtir.# Asim b. Damra ve Haris b. A’ver hakkinda
Ali b. Medini'ye sordugunda, Haris'in kezzab oldugu cevabin alir.
Ayrica Ali b. Medin?'den Yahya b. Main kanaliyla Siifyan'in “Biz Asim’in
hadisinin Harisinkinden iistiin oldugunu biliriz” dedigini nakleder.'

Clizcani ile diger miinekkit alimler arasinda ravinin cerh ve ta’dil
mertebesini belirlemek ic¢in gerceklestigi nakledilen bazi goriismeler,'4
alimlerin bir ravi hakkinda salt sahsi goriislerine gore degil de bazen
miizakere ve istisare sonucu genel bir hiikiim vermeye calistiklarini
ortaya koymaktadir. Clizcani'nin, eserin muhtelif yerlerinde zikrettigi,
“onlardan (alimlerden) hadisine deger vermediklerini ve onu zayif kabul
ettiklerini isittim”, “imamlar mezhebinin yanhghgindan dolay:1 hadisini
miinker gordii”, “ilim ehli nezdinden zayiftir” “onun hadisi zayif sayilir”
gibi degerlendirmeler, alimlerin goriislerini dikkate aldigini gosterir.
Ornegin Ebu’l Yeman'in, fazileti ve ibadetinden bahsettigi Ebu’l-Mehdi
b. Sinan’in rivayetlerinin mevzi’ oldugundan endise ettigini,
hadislerindeki i’dali gordiigiinde durumu, Ebu’l-Yeman'a arz ettigini
onun da “Yahya b. Main’in ondan higbir sey yazmadigmi” soyledigini
zikreder. Irak’a vardiginda Yahya b. Main’e Ebu’l Mehdi’'den neden
hadis yazmadigini sorduktan sonra, kendisinin ondan itibar icin az da
olsa hadis yazdigini belirtince, Yahya b. Main su karsilig1 verir: “Onun
hadisleri itibar i¢in de yazilmaz, zira onlar batildir.”14

144 Clizcani, Ahvalii'r-ricil, 41.

145 Clizcani, Ahvdlii'r-ricil, 42.
Clizcani, Ali b. Medini'nin oldugu mecliste Rafizilikte asirtya gidenlerin
konusuldugundan, onlarin hallerinin miizakere edildiginden ve Yunus b. Hibab ile
Salim b. Ebi Hafsa'nin zikredildiginden bahseder. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 6/
192.

147 Clizcani, Ahovdlii’r-ricil, 168-169.
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Cfizcani, Ebti Miishir’e Ismail b. Ayyas (6. 181/797) ve Bakiyye b.
Velid (6l. 197/812) hakkinda sordugunda, onlarin her ikisinin de sika
olmayanlardan rivayet ettigini, eger onun hadisi sika ravilerden
tahammiil edilirse, giivenilir olacagi cevabim alir.8 Ismail b. Ayyas
hakkinda Ebu’l Yeman'a sordugunda ise onun su cevabi verdigini
zikreder: “yalancilardan rivayet edenlerdendir, Samlilarin sika
olanlarindan yaptigi rivayetler, digerlerinkinden Ovgiliye daha
layiktir.”14 Ishak b. Ebi Ferve (6. 144/761) hakkinda ise Ahmed b.
Hanbel’in “hadisini yazmak helal degildir” dedigini isittigini nakleder.!>

Diger taraftan o, anlamini ve delaletini bilmedigi tenkit lafizlari
ogrenmek igin gerektiginde sormustur. “Yalanc1” ve “sakitun” seklinde
cerh ettigi Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (6l. 146/763) hakkinda,
Siileyman b. Ma'bed, Asmai kanaliyla Kurre b. Halid’in soyle dedigini
zikreder: “Onlar, Kelbi'nin tezrif ettigi goriisiindedirler.” Asmai'ye
“tezrif”in ne anlama geldigini sordugumda “ez-ziyadetii” seklinde cevap
vermistir. Yani, Kelbi'nin hadise ilavede bulundugunu kastetmistir.'>!
Anlami kapali olan bazi tenkit lafizlarindan neyi kastettigini de agiklar.
Ebu Gassan Malik b. Ismail'in (4~) (hasenidir) oldugunu aktarirken,
bununla Hasen b. Salih’i kastettigini, ibadetinde olmakla birlikte
mezhebinin yanlhishgina isaret eder.!2

Ayrica donemindeki miinekkit muhaddislerden sema yoluyla
aldig: bilgileri de aktarir. Said b. Zeyd, Yezid b. Ebi Ziyad ve Siileyman
b. Verdane'nin hadislerinin zayif oldugunu alimlerden isittigini
nakleder.’> Muhaddislerin, Omer b. Musa el-Vecihi’'nin hadislerini
zemmettiklerini, Ibrahim b. Yezid’in hadislerinden hoslanmadiklarini
(onu 6vmediklerini) sema yoluyla aktarir.!>*

Bu ve benzeri Ornekler, Clizcani’'nin adalet ve zabt agisindan
hakkinda hiikiim vermek icin raviyi arastirdigini, rivayetlerini

148 Clizcani, Ahodlii'r-ricil, 173-174.
149 Clizcani, Ahovdlii’r-ricdl, 174-175.
150 Ciizcani, Ahvdlii'r-rical, 126.

151 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 54.

152 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 83.

153 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 92, 114.
154 Clizcani, Ahodlii’r-ricil, 150, 173.
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karsilastirdigini ve ge¢mis ulemanin ve asrindaki imamlarin goriislerine
bagvurdugunu gostermektedir.
5.4. Rical Hakkindaki Bilgileri Nakletme Metodu

Miiellif, bir¢ok yerde ricalin kimligine dair isim, kiinye, nisbe,
lakab ve belde bilgilerini de zikreder. Ornegin, Bisr b. Harb’in
kiinyesinin Ebt Amr en-Nedebi; Ebu Ubeyde en-Naci kiinyesiyle yer
verdigi kisinin ise Bekir b. Esved; Rebi’ b. Bedr’'in lakabinin “Uleyle”
oldugunu zikreder.'> Rical hakkindaki degerlendirmelerinde ravinin
seyhleri, grencileri ve arkadaslarina da atifta bulunur. Ornegin, Tsmail
b. Ayyas'in Kife’de hocasi Hisam b. Urve’den; Ziyad b. Meyman,
Hiirmiiz ve Abdiilhakim’in hocalar1 Enes’ten rivayette bulunduklarmni
acgiklar.'® Sa’d b. Sinan hakkinda bilgi verirken, Yezid b. Ebi Habib’in
ondan rivayet ettigini; Abdullah b. Dinar'm ise Ismail b. Ayyasin
arkadas1 oldugunu agiklar.’” Ravi hakkinda kesin kanaat belirtecegi
bilgiye ulasamamigsa, zannina isaret eden lafizlarla bunu gosterir.
Ornegin, EbGi Sayfiyyi Besir b. Meymun'un Mekkeli oldugunu
zannettigini zikreder.!%

Bazen raviyle goriistiigii yeri ve kitabette bulundugu zamani da
aktarir. Omer b. Said’ten Bagdat'ta iken hadis yazdigmi!®; Esram b.
Havseb’i Hemedan'da gordiigiinii ve H 230 senesinde ondan hadis
yazdigini zikreder.!®® Ravi hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamamigsa
bunu ilmi diiriistliik adina kaydeder. Yahya b. Miitevekkil Ebti Akil'in
rivayette bulundugu Biiheyye’yi tanimak icin arastirdiklarii ancak onu
bulamadiklarimi belirtir.’! Ebti Macid'in ise taninmayan biri olduguna
belirterek, bir anlamda “cehaletu’r-ravi” oldugunu kasteder. Ali b.
Medini kanaliyla, Siifyan’in Yahya el-Cabir'e EbGi Macid’'in kim
oldugunu sordugunda onun, sdyle cevap verdigini nakleder: “Bize
Basra’dan gelen habere gore o Kiifelidir ancak bilinmemektedir. Basra’da
bir etkisi yoktur...”162

15 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 101, 112, 113.
156 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 84, 103.

157 Clizcani, Ahodlii’r-ricil, 154, 175.

158 Clizcani, Ahwvalii'r-rical, 152.

159 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 165.

160 Clizcani, Ahvalii'r-rical, 205.

161 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 94.

162 Clizcani, Ahvdlii'r-ricil, 64.
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Rical tenkidine dair bilgiyi aktarirken, ravinin hadis tahammiil
yontemine de isaret ettigine dair drnekler vardir. Ornegin Ebdi Ishak es-
Sebii’ hakkinda Ahmed b. Hanbel’den sunu nakleder: “Ebéi Ishak,
Haris'in hanimiyla evlendigi i¢in hadisleri ona bu sekilde ulagti.”
Clizcani de su bilgiyi ilave eder: “Eb{i Ishak’m Haris'ten ancak {i¢ ya da
dort hadis isittigini soylerler.”1¢ Bu ifadeleriyle o, Ebti Ishak’m Haris'ten
rivayetinin ¢ogunlukla “vicade” metoduyla gerceklestigi
diisiincesindedir. Yine Eyytb’ten naklen “sahafi” oldugunu zikrettigi
Hilas b. Amr hakkinda Ahmed b. Hanbel'den sOyle isittigini aktarir:
“Rivayette Ali'yi —Ali b. Ebi Talib- sart kosanlardandi. Ali’"den
rivayetlerinin miikatebe yoluyla oldugu sdylenir.” 164

Bazen ravilerin tenkit durumlar1 arasinda kiyaslama yapar.
Mu'temir b. Siilleyman’dan babasi kanaliyla “Kife’de iki yalanc1 vardi.
Suddi ve Kelbi. Bunlardan birisi 6ldii” dedigini naklettikten sonra, ikisi
arasinda cerh agisindan bir karsilastirma yaparak, Kelbi'nin daha asir1
oldugunu belirtir.!®® Ayni sekilde Haris b. A’ver’in akabinde zikrettigi
Asim b. Damra hakkindaki gorusini, (s« <3 ) (bana ondan daha
yakindir) lafziyla aktarir. Siifyan’dan naklen Asim b. Damra’nin
hadislerini Haris b. A’ver’in rivayetlerine tercih ettiklerini nakleder.' O,
bununla cerh ve ta’dil agisindan Asim’in kendi nezdinde daha makbiil
bir kisi oldugunu kasteder.¢”

Clizcani, bazen bu karsilastirmayi, cerh ve ta’dil durumlarn
birbirine benzer olan rical hakkinda da yapmaktadir. Miiccaa’nin
durumunu (ks o -+ £ 05) (Hasen b. Dinar gibidir) lafziyla,'%® Risdin b.
Sa’d hakkindaki goriisiinii, oncesinde zikrettigi Abdullah b. Lehia’y1
kasderek (4 jsi:.) (ona benzer) lafziyla nakleder.'® Eserinde ard arda
zikrettigi bu iki kisi hakkinda (4 Jsl:.) ifadesini rivayetlerindeki hatalari,
ihticac edilmemeleri ve cerh derecesindeki yakinliklari igin kullandig:
anlasilmaktadir.

163 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 43.

164 Clizcani, Ahvdlii’'r-ricdl, 116.

165 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 54.

166 Clizcani, Ahvdlii'r-rical, 43.

167 Clizcani, Ahvdlii'r-ricadl, 43, 83, 97.
168 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 119.

169 Clizcani, Ahvdlii'r-ricdl, 156.
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Sonug

Ravilerin sorusturuldugu ve teknik manada isnadin ortaya ciktigi
zaman diliminde ehl-i slinnet ve ehl-i bid‘at ayrimi, rivayetlerin
kabuliinde 6nemli bir kriter olmustur. Miinekkit alimler, bid’at firkalarla
iligkili gordiikleri ravileri tespit etmeye ¢alismis ve rivayetlerine ihtiyatla
yaklagsmiglardir. Hicri 3. asirda Dimagk bolgesinin  miinekkit
muhaddislerinden ve cerh-ta’dil alimlerinden Clizcani'nin hadisi ve
siinneti koruma admna Ozellikle bid’at firkalara mensup ravilerin
rivayetleri karsisindaki bu asir1 hassasiyeti ve tenkidi ile farkindalik
olusturdugu soylenebilir. Nitekim “duafa” literatiiriiniin bir 6rnegi olan
“Ahvalu’r-rical” adli eseri, bu asrin rical konusundaki tartismalarini
yansitmasi bakimindan 6zellikle bid’at ehline yonelik asir1 tenkitleriyle
dikkat cekmektedir.

Eserinde ¢ok sistematik olmasa da firkalarma ve beldelerine gore
ayristirdig1 genellikle zayif, metrik ve bid‘at ehlinden olan ravilere yer
vermistir. Ancak bazen, yalniz bid’atin1 aciklamak gayesiyle sika olanlar:
da zikretmistir. Ricalin bazis1 hakkinda kisa ve oOzli agiklamalar
yaparken, bazilariyla ilgili cerhini gerektirecek sebepleri, geg¢mis
alimlerin ve donemindeki imamlarin goriislerine varincaya kadar
ayrintili ve kapsamli bilgileri nakletmistir. Hicri 3. asir sonrasinda birgok
cerh-ta’dil otoritesinin Cfizcani'nin goriislerine basvurmasi, ondan
iktibaslar yapmasi, “Ahvalu’r-rical” adli eserinin Duafa literatiiriinde
kaynak degeri kazandigini gostermektedir.

Eserde yalanci, metrik ve zayif raviler hakkinda miinekkit
muhaddislerce bilinen “yalanci, deccal, metrik” gibi gesitli derecedeki
cerh lafizlarin1 miifred ya da miirekkeb sekilde yaygin kullanmistir.
Ancak Ozellikle bid‘at ehlinden olan ravileri tenkit ederken bazi
kullanimlar: ile kendine 6zgii bir terminoloji olusturmaya c¢alismistir.
Diger taraftan “sika, sebt, sadlk, miitemasek” gibi ta’dile delélet eden
lafizlarla bid’at goriisii disinda bazi ravilerin giivenilir ve sadik
olduguna hiikmettigi, boylelikle ravinin mezhebi diisiincesi ile hadis
rivayeti arasinda bir ayrim yaptigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte,
eserinde zikrettigi bir¢ok ricalin bid’at ehlinden olmasi ve onlar1 agir1
cerh etmesi nedeniyle, tenkit metodu itibariyla cerh-ta’dil ilminde
miiteseddit miinekkitlerden addedilmistir. Ancak, Chzcani'nin, bid’at
ehlinin dai olmasi durumunda rivayetinin kabul edilmeyecegi goriisii
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dikkate alindiginda ihtiyat geregi tenkitlerinde asir1 olmasi daha anlasilir
ve makul hale gelecektir.
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An Ottoman Qiraah Scholar: Ahmad ar-Rushdi

Abstract

This article is about the life of Ahmad ar-Rushdi (d. 1217/1802), one of the
renowned giraah scholars of 18th century nurtured under the Ottoman Empire.
Teachings and giraah of Holy Quran along with its science were the most
emerged fields of the realm at that time. Even though the word tariq means the
way and the method followed, states the transmissions after the chronicle in the
science of recitation. Furthermore, it can also be used in the sense of the source
as well as method followed in education. For example, the teaching of giraah in
which et-Teysir, written by Abu Amr ed-Dani (d. 444/1053) on Qiraat-i Seb’a, is
followed as a source work is called "Teysir tariq" while the teaching of giraah, in
which al-Shatibiyye, written by Qasim b. Firruh al-Shatib1 (d. 590/1194), is
followed as a source work, is called " Shatibiyye tariq". It has also been named in
relation to the areas where the teaching and qiraah science based on the sourced
work has become well-known by time. As a matter of fact, the "Taysir tariq"
from which at-Taysir was taken as a source was named "Istanbul tariq" because
it became prevalent in Istanbul and the "Shatibiyye tariq" from which al-
Shatibiyye was taken as a source was named "Egyptian tariq" because it became
prevalent in Egypt. Teaching and qiraah science in the Ottoman Empire, in
which et-Taysir was used as a source, was mostly "Istanbul tariq" and the
teaching of qiraah, in which al-Shatibiyye was used as a source, became
renowned with the name "Egyptian tariq". Particularly in the account of Istanbul
and Egypt, which persist to be in the Ottoman Empire at that time, professions
that changed from each other within the context of concerns such as whether
confident aspects were taken or not as well as their presentation and
postponement emerged. "Union profession” and "Sufi profession” in Istanbul
while in Egypt, "Mutkin profession” and "Sheikh Ataullah profession" were
formed at the same time. Researchers like Ali al-Manstri (d. 1134/1721), Yusuf
Efendizade (d. 1167/1754) and Mustafa al-Izmiri (d. 1155/1742) who grew up at
that time, became a source for these divisions and professions with their works.
It also helped the giraah evolution to reach the next ages. Ahmad ar-Rushdi who
wrote Murshid at-Talabah along with his trained students, was among the
scholars who was popular at that time while played a vital role in conveying the
early practices of Egyptian tariq in the Ottoman Empire to the later periods even
now a day. As a matter of fact, Murshid at-Talabah has attracted great attention
since being written and took its place as one of the main sources of giraah
teaching currently ongoing in Turkey. Moreover, has been accepted as a most
popular book especially by the members of "Egyptian tariq" and "Sheikh
Ataullah profession”. After Ahmad ar-Rushdi's education as a hafiz, he received

Amasya Ilahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 183-218



O. BOSTAN / An Ottoman Qiraah Scholar: Ahmad ar-Rushdi | 185

his giraah education from Reisulkurra Hacizade Muhammed (d. 1214/1799), one
of the students of Dulgerzdde Imam Mahmud (d. 1166/1753) while took his
poetry education on religious sciences from Beyzade Mustafa (d. 1200/1785), one
of the professors of Fatih Mosque. Ahmad ar-Rushdi formed course circles for
many years after his education and most of them consist of giraah lessons given
in Fatih Mosque. Like many Ottoman qiraah scholars. As a matter of fact, he was
giving giraah education as well as lessons in Fatih Mosque and Amcazade
Hiiseyin Pasha Kulliyah on the one hand fulfilled the duty of serhafiz-1 kutub of
the Mahmud Han Library, which was built by Mahmud I (d. 1168/1754) next to
the Fatih Mosque. Ahmad ar-Rushdi served as a preacher in Saray-1 Atik-i
Mamure, the first Ottoman palace to be built in Istanbul as well as in Sultan
Selim Mosque which was built by Majesty Suleiman (d. 974/1566) as a
memorandum to his father, Yavuz Sultan Selim (d. 926/1520). Even though
having too much data regarding to his life, no one usually found studies about
him. For this reason, in the article, by making use of documents and records,
Ahmad ar-Rushdi has been tried to be familiarized to the world.

Keywords: Qiraah, Egyptian tariq, Ahmad ar-Rushdi, Murshid at-Talabah,
Seyhu'l-Qurra.

Bir Osmanli Kiraat Alimi: Ahmed er-Riisdi

Oz

Bu makalede, 18. ylizyilda Osmanli’da yetisen kiraat alimlerinden biri olan
Ahmed er-Riisdi’nin (6l. 1217/1802) hayatina yer verilmistir. 18. ylizyil
Osmanli’da kiraat ilminin tarik ve mesleklerinin tesekkiil ettigi bir dénemdir.
Gidilen yol ve takip edilen usiil anlamina gelen tarik kelimesi kiraat ilminde,
rivayetten sonraki nakilleri ifade etmekle birlikte; egitim-6gretimde takip edilen
kaynak eser ve bu kaynagin kullanilmasinda izlenen yontem anlamlarinda da
kullanilmaktadir. Ornegin, Ebti Amr ed-Dani'nin (81. 444/1053) kiraat-i seb’a’ya
dair kaleme aldig1 et-Teysir'in kaynak eser olarak takip edildigi kiraat 6gretimine
“Teysir tariki”, Kasim b. Firruh es-Satibi'nin (6l. 590/1194) kaleme aldig1 es-
Satibiyye’nin kaynak eser olarak takip edildigi kiraat 6gretimine ise “Satibiyye
tariki” denilmektedir. Ayrica kaynak alinan esere dayali olarak yapilan kiraat
Ogretiminin yayginlik kazandig1 beldelere nispetle isimlendirildigi de olmustur.
Nitekim et-Teysir’in kaynak olarak alindig1 “Teysir tariki” Istanbul’da yaygimlik
kazanmasindan &tiirii “Istanbul tariki”, es-Sdtbiyye'nin kaynak olarak alindig
“Satibiyye tariki” ise Misir'da yayginlik kazandig: icin “Misir tariki” diye
isimlendirilmistir. Osmanli’da, et-Teysir'in kaynak olarak kullanildigi kiraat
ogretimi daha gok “Istanbul tariki”, es-Satbiyye'nin kaynak olarak kullanildig
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kiraat Ogretimi ise “Misir tariki” ismiyle sOhret bulmustur. Ozellikle 18.
ylizyllda Osmanli'da varhigim siirdiiren Istanbul ve Misir tarikinde, birtakim
vecihlerin alinip-alinmamasi, takdim ve tehiri gibi hususlar g¢ergevesinde
birbirinden ayrisan meslekler ortaya ¢ikmustir. Istanbul tarikinde “Itilaf meslegi”
ve “SGfl meslegi”; Misir tarikinde ise “Mutkin meslegi” ve “Seyh Ataullah
meslegi” bu donemde tesekkiil etmistir. Bu asirda yetisen Ali el-Manstiri (Sl
1134/1721), Yusuf Efendizade (6l. 1167/1754) ve Mustafa el-izmiri (6l. 1155/1742)
gibi adlimler kaleme aldiklar: eserler ile hem bu tarik ve mesleklere kaynaklik
etmis hem de kiraat birikiminin sonraki donemlere ulasmasina vesile olmustur.
Bu donemde yetismis alimlerden biri de Ahmed er-Riisdi’dir. O, bir taraftan
yetistirdigi talebelerle diger taraftan da kaleme almis oldugu Miirsidii’t-talebe
adli eserle Misir tarikinin Osmanli’daki ilk donem uygulamalarinin sonraki
donemlere hatta giiniimiize ulasmasinda 6nemli bir rol oynamustir. Nitekim
Miirsidii't-talebe telif edildigi tarihten itibaren biiyiik ilgi gormiis ve halihazirda
Tiirkiye’de devam eden kiraat tedrisinin temel kaynaklarindan biri olarak yerini
almis, ozellikle de “Misir tariki” ve “Seyh Ataullah meslegi” mensuplarinca
basucu kitab1 olarak kabul edilmistir. Ahmed er-Riisdi hafizlik egitiminin
ardindan kiraat egitimini Diilgerzade Imami1 Mahmud Efendi'nin (61. 1166/1753)
talebelerinden Reisiilkurrda Hacizade Muhammed Efendi’den (61. 1214/1799’dan
sonra), serl ilimlere dair diger egitimini de Fatih Camii miiderrislerinden
Beyzade Mustafa Efendi’den (6l. 1200/1785) tahsil etmistir. Ahmed er-Riisdi
egitimin ardindan uzun yillar ders halkalar1 olusturmustur. Ahmed er-
Riisdi'nin diizenledigi bu ders halkalarmin biiyiik bir kismin1 Fatih Camii'nde
verdigi kiraat dersleri olusturmaktadir. Birgok Osmanl: kiraat alimi gibi Ahmed
er-Riisdi de kiraat egitiminin yaninda bagka vazifeleri de yerine getirmistir.
Nitekim o, bir taraftan Fatih Camii ve Amcazade Hiiseyin Pasa Kiilliyesi'nde
kiraat dersleri verirken diger taraftan da I. Mahmud (6l. 1168/1754) tarafindan
Fatih Camii’'nin bitisigine yaptirilan Mahmud Han Kiitiiphanesi'nin serhafiz-1
kiitiiblitk gorevini yerine getirmistir. Ayrica Ahmed er-Riisdi, Istanbul’da
yapilan ilk Osmanli saray1 olma vasfini tasiyan Saray-1 Atik-i Mamure ile yine
Istanbul’da 16. yiizyllda Kantini Sultan Siileyman (8l. 974/1566) tarafindan
babasi Yavuz Sultan Selim (6l. 926/1520) adma yaptirilan Sultan Selim
Camii'nde vaizlik yapmistir. Buna ragmen Ahmed er-Riisdi'nin hayatina dair
bilgiler kaynak eserlerde yok denecek kadar azdir. Bu sebeple makalede, yazma
eserlerden ve arsiv belgelerinden istifade edilerek Ahmed er-Riisdi tanitilmaya
calisilmgtir.

Anahtar Sozciikler: Kiraat, Misir tariki, Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe,
Seyhiilkurra.
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Giris

Osmanl sultanlarindan Yildirim Bayezid'in (61. 805/1403), biiyiik
kiraat alimi Ibnii’l-Cezeri’yi (61. 833/1429) Bursa’ya davetiyle! devlet
erkaninin kiraat ilmine olan destegi, [stanbul’'un Devlet-i Aliyye'nin
bassehri olmasindan sonra da devam etmistir. Nitekim Kanuni Sultan
Siileyman (6l. 974/1566) doneminde Sadrazam Sokullu Mehmet Pasa (6l
987/1579) vasitasiyla Misir'dan Istanbul’a davet edilen Nasiruddin et-
Tablavi'nin (6l. 966/1558) talebelerinden Ahmed el-Mesyeri el-Misri (6l.
1006/1597) ve yaklasik bir asir sonra da Sultan IV. Mehmed (6L
1104/1693) doneminde Kopriilii Fazil Mustafa Pasanin (6l. 1102/1691)
davetiyle yine Misir’dan Istanbul’a gelen Ali el-Manstiri (61. 1134/1721)>2
ile birlikte Istanbul/Anadolu adeta bir kiraat egitim-dgretim merkezi
haline gelmistir. S6z konusu alimler vasitasiyla Istanbul’a taginan kiraat
birikimi neticesinde gerek egitimde takip edilen kitaplar gerekse takip
edilen ustil ve ydntem farkliligindan dolay1 “Istanbul tariki” ve “Misir
tariki” diye isimlendirilen tarikler/kiraat 6gretim metotlar1 tesekkiil
etmistir. Ahmed el-Mesyeri Istanbul’da, Ebi Amr ed-Dani'nin kiraat-i
seb’a’ya dair telif etmis oldugu et-Teysir'i® ile kiraat-i seb’a’y1 kiraat-i
agere’ye tamamlamak iizere Ibnii'l-Cezeri'nin kaleme aldig1 Tahbiru't-
Teysir'i* temel kaynak olarak kullanmigtir. et-Teysir’in temel kaynak
olarak kullanilmasindan dolay1 o6teden beri “Teysir tariki” olarak
nitelendirilen s6z konusu yonteme/tarike Ahmed el-Mesyeri'nin
Istanbul’a gelisinden itibaren, bu beldeye nispetle “Islambol/Istanbul
tariki” adi verilmis ve bu isimle s0hret bulmustur.

Ahmed el-Mesyeri Istanbul’da “Teysir tariki” iizere egitime devam
ederken; Tablavi'nin diger talebesi Sehhazetii’l-Yemeni (6l. 987/1579)

1 Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibniv1-Cezeri, Cami‘u esdnidi’bni’l-
Cezeri, thk. Hazim b. Sald Haydar (Dimask: Daru’l-Gavsani  1i’d-Dirasati’l-
Kur’aniyye, 1435/2014), 54.

2 Abdullah Efendizade Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hullin fi iddhi Ziibdeti’l-irfin
(istanbulz Karahisarizade Sahaf Esad Matbaasi, 1287/1870), 115-116.

3 Eser igin bk. Abdurrahman Cetin, “et-Teysir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbulz TDV Yayinlari, 2012), 41/57.

4 Eser icin bk. Ali Osman Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996), 218-219.

5  Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hullin, 115.
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Misir’da, kiraat-i seb’a’ya dair, Satibi'nin (6l. 590/1194) Sitibiyye® adiyla
meshur eseri ile kiraat-i seb’a’y1 kiraat-i asere’ye tamamlamak tiizere
Ibnii'l-Cezeri'nin kaleme aldig1 ed-Diirretii’l-mudiyye’sini’ esas alarak
kiraat egitimine devam etmistir. Sdtibiyye'nin temel kaynak olarak
kullanilmasindan &tiirti “Satibiyye tariki” olarak isimlendirilen sz
konusu yontem, Misir ve gevresinde yayilmis ve bu beldeye nispetle
“Mustr tariki” olarak anilmigtir. Kopriilii'niin davetiyle Istanbul’a gelen
Ali el-Manstiri burada “Misir tariki” ile kiraat egitimi vermeye baslamis
ve boylece Istanbul’da “Misir tariki”nin kurucusu olarak kabul
edilmistir.?

Siireg igerisinde, baz1 kiraat vecihlerinin okunup-okunmamasi ve
takdim-tehiri gibi sebeplerden &tiirii de Istanbul tarikinde “Itilaf
meslegi” ve “SGfi meslegi”; Misir tarikinde ise “Mutkin meslegi” ve
“Seyh Ataullah meslegi” ortaya ¢ikmuistir.’

Zikri gegen tarik ve mesleklere eserleriyle kaynaklik eden Ali el-
Manstri, ' Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi (6l. 1167/1754)! ve Mustafa
el-Izmiri (61. 1155/1742)®2 gibi kiraat alimlerinin bibliyografyalarma dair
calismalar kaleme alinmistir. Ancak s6z konusu tarik ve mesleklerden
Misir tarikine ozellikle de Seyh Ataullah meslegine kaynaklik eden
Miirsidii’t-talebe’'nin muellifi Ahmed er-Riisdi hakkinda miistakil bir
calisma olmadigr gibi, hayatina dair bilgiler kaynak eserlerde yok
denecek kadar azdir. Bu sebeple calismada, yazma eser kiitiiphaneleri,
arsiv belgeleri ve kataloglar yardimiyla Ahmed er-Riisdi ve eserleri
tanitilmaya c¢alisilacaktr.

6 Eser igin bk. Fatih Collak, “es-Satibiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/377-379.

7 Yiiksel, ibn Cezeri ve Tayyibetii 'n-Negr, 205-209.

8 Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn, 115-116.

9  Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn, 116.

10 bk. Ahmet Gokdemir, Ali b. Siileyman el-Mansiiri ve Meshur Misir Tariki Kurrdlar:
(Istanbul: Ravza Yayinlari, 2018), 59-189.

1 bk. Ali Oge, 18. Yiizyil Osmanli Alimlerinden Yusuf Efendizide'nin Kiraat [lmindeki Yeri
(Istanbul: Haciveyiszade flim ve Kiiltiir Vakfi, 2019), 53-196.

2 bk. Recep Koyuncu, Kiraat Ilminde Tahrirdt Mustafa el-lzmiri ve ‘Umdetii’l-Irfin Adl
Eseri (Edisyon Kritik) (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 51-116.
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1. Ismi

Tam adi Ahmed er-Riisdi b. Yusuf b. Hiiseyin b. Ahmed el-
I[slambtli’dir.®  Akranlar1 arasinda babasmna nispetle  “Yusuf
Imamefendizade” diye anilmistir. Ayrica “Giillii Hafiz” namiyla da
meshur olmustur. “Gillii Hafiz” namiyla anilmasmi, miiellif dile
getirmese de eserlerin vakif kayitlarinda, icazet silsilelerini gosteren
secerelerde ve Ahmed er-Riisdi'nin mezar tasinda “Yusufzade Giilli
Hafiz Ahmed Efendi” seklinde kaydedilmistir.'®

Ahmed er-Riisdi'nin ismi, telifi olan Miirsidii’'t-talebe'nin yazma
niishalarmin -Katar niishasi hari¢- hepsinin mukaddimesinde asil ad1
olan “Ahmed er-Riisdi” ve arkadaglari arasinda sohret bulan “Yusuf
Imamefendizade” adi gegmektedir.’ Niishalarin hatimelerinde ise asil
isminin yaninda, arkadaslar1 arasinda sohret bulan “Yusuf Efendizade”
ismi de yer almaktadir.” Ayrica miiellifin tahrir ve istinsah ettigi

13 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, Serhu’s-Sifd fi hukiki’l-Mustafd (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 830), 369a; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye bi-serhi’l-
Mukaddimeti'l-Cezeriyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 55), 68a.

14 Ahmed er-Riisdi b. Yusuf b. Hiiseyin b. Ahmed (Yusuf Imamefendizade), Miirsidii't-
talebe ild idahi vucithi ba'dr dyati’'l-Kur'dniyye min turuki't-Tayyibe (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 71), 1b.

15 bk. Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1a; Ahmed b. Ali el-Osmani el-
Metini, Esmd’iil-enbiyd, esmd’iil-ashib, esmd-ii ashidbi’l-Bedr ve gserhuhd (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 689), 1a; Ahmed Kusadali, Hisiye ‘ald Adali 1i'l-izhdr
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4846), la; Ahmed Kusadali, Serhu’l-
‘Avamili’l-cedid (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4940), 1a; fsa es-Sirevd,
Rithu’s-surith (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4807), la; Ali el-Kari,
Serhu’s-Sifd (Fatih, 830), 1la; Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hullin, 138; es-
Seceratii’l-bedi‘atii’l-behiyye fi beyani’l-mesaliki’l-erba‘ati’s-seniyye (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, 1558), 7; Cemalettin Server Revnakoglu,
[lm-i Kiraat Mensuplar: (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Revnakoglu, 81), 2-3.

16 Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b; Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe
(Tstanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Yazmalar, 704), 1b;
Ahmed er-Riisdi, Miirsidii't-talebe (Ankara, Milli Kiitiiphane, 06Hk7909), 1b; Ahmed
er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Riyad: Mektebetii'l-Melik ‘Abdi’l-’Aziz, 738), 1b; Ahmed
er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 577), 1b.

17 Ahmed er-Riisd1, Miirsidii’t-talebe (Yazmalar, 704), 201a; Ahmed er-Risdi, Miirsidii’t-
talebe (Adnan Otiiken, 1709), 169b; Ahmed er-Riigdi, Miirsidii't-talebe (Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye, 577), 211a.
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eserlerin hatime ve zahriye sayfalarinda “Hafiz Ahmed er-Riisdi” ve
“Yusuf Efendizade” isimleri kaydedilmistir.'s

Ahmed er-Riisdi’nin ismi, Fatih Kiitiiphanesi'ne vakfettigi otuz
civarindaki eserin vakfiye kayitlarinin bir kisminda “Yusufzade Giilli
Hafiz Ahmed Efendi”,"” diger bir kisminda “Yusufzade Hafiz Ahmed
Efendi”? seklinde kaydedilmistir.?!

icazetnamelerde Ahmed er-Riigdinin ismi, “es-Seyh el-Fazil
Miiellif-i Miirsidi't-Talebe Ahmed el-"Arif Yusufzade”,?? “Ahmed Riisdi
Efendi el-Ma‘rGf Yusuf Efendizade”? ve “Hafiz Ahmed es-Sehir Yusuf
Imamefendizade”? seklinde gegmektedir. Istanbul ve Misir tarikinin
meshur kurralarinin yer aldig1 secerelerde ise “Miiellif-i Miirsidi’t-Talebe
es-Seyh Ahmed er-Riisdi es-Sehir Giillii Hafiz” seklinde yer almaktadir.?s

Miiellifin ismi, Miirsidii't-talebe’nin Katar niushasinin
mukaddimesinde “Ahmed Rasid”? olarak ge¢mektedir. Eserin diger
niishalarinda, icAzetnamelerde, Tarihu'l-edebi’l-Arab?’ de, Istanbul ve Misir
tarikinin meshur kurralarinin yer aldigi secerelerde, miiellifin
kiitiiphanelere vakfettigi eserlerin temellitk ve vakif kayitlarinda ve

18 Abdiilhakim b. Semsiddin Muhammed es-Siyalkati, Hasiye ‘ald tefsiri’l-Beydivi
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 562), 1a.

19 SiyalkGti, Hasiye ‘ald tefsiri’l-Beyddvi (Fatih, 562), 1a; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih,
828), 1a; Sirevi, Rithu’s-surith (Fatih, 4807), 1a.

20 Ahmed er-Riisdi'nin kitaplarm mukaddime, temelliik ve zahriye gibi boliimlerine
vurdugu 6zel miihriinde su ifade yer almaktadir: “Ji~ % Juiz & 1&7/Yiice Allah’a her
daim hamdolsun.” bk. Mehmed el-Kefevi Akkirmani, Hdsiye ‘ale’l-dddb Ii'l-Mir
(Tstanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, nr. 4699), 1a; Muhammed b. Ahmed el-
Avfi, Diirru seme’l-‘uld fima halefe Hafs min harfi Ibni’l-"Ald (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye, Teymdriyye, 518), 1a.

2 Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi, el-Itildf fi vucithi’l-ihtilaf (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 35), 1a; Ali b. Siileyman el-Manstri, Tahriru't-turuk ve’r-rivdydt
(Tstanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 36), 1a; Ali el-Manstri, Risile fi beyini
hatmi’l-Kur'ani’l-'Azim (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 68), 1a; Ali el-Kari,
Serhu Akileti etrdbi’l-kasdid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 45), 1a.

2 Mustafa Ocal, “Tiirkiye’de Kur’an Egitim ve Ogretiminde Goriilen Gelismeler ve Bir
Icazetname Ornegi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2004), 127-135.

2 Kirmastizide Ahmed, icdzetnime (istanbulz Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla,
1869), 4a.

2 Beyzade Mustafa el-Ahiskavi, lcazetndmeler (istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire,
1264/1848), 96-106.

% Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hulldn, 138; es-Seceratii’l-bedi’atii'l-behiyye, 7.

2% Ahmed er-Riisdi, Miirgidii’t-talebe (Doha: el-Mektebetii’l- Amm, 31/2), 1b.
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Miirsidii’t-talebe’'nin kaynaklik ettigi eserlerde miiellifin ismi hep “Ahmed
er-Riisdi” olarak kaydedilmektedir.”? Bu bilgilerden hareketle Katar
niishasinda, miiellifin isminin “Ahmed Rasid” olarak =zikredilmesi
miistensihin tashifi sonucu boyle yazildig1 kanaatine gotiirmektedir.

Burada su hususu hatirlatmak gerekir ki Ahmed er-Riisdi’nin
akranlar1 ve arkadaglar1 arasinda babasimna nispetle meshur olan “Yusuf
Efendizade” seklindeki ismi, ayni isimle sdhret bulan [tildf eserinin sahibi
ve Buhari sarihi Abdullah Hilmi b. Muhammed b. Yusuf ile
karistirllmistir. Ciinkii Abdullah Hilmi de dedesine nispetle “Yusufzade”
ya da “Yusuf Efendizade” ismiyle gohret bulmustur. Bunun sonucu
olarak da Ahmed er-Riisdi'nin eseri Miirsidii’t-talebe kataloglarda, ¢ogu
defa Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi adina kaydedilmistir.?

2. Dogumu ve Vefat:

Ahmed er-Riisdi’'nin dogum yeri ve tarihine dair bir bilgiye tarih
ve tabakat kitaplarinda yer verilmemistir. Ancak kendisini “IslambGli”
nisbesiyle zikretmesi ve babasinin da Fatih Camii'nde imamlik yapmis
olmas® Ahmed er-Riisdinin Istanbul’da dogmus olabilecegini
diistindiirmektedir.

1 Saban 1217 (27 Kasim 1802) tarihinde vefat eden Ahmed er-Riisdi
Edirnekap: kabristanliginda medfundur. Bu bilgi, Cemalettin Server
Revnakoglu (6l. 1968) tarafindan mezar taslarindaki kayitlar dikkate
alinarak hazirlanan Ilm-i Kiraat Mensuplar: adl risalede tafsilatiyla soyle
yer almaktadir:

“Edirnekap1 (Ortabag) Otakgilar’a sapan kavsagin tam karsisinda Hattat
fsmail Ziihdii'niin yaninda baghksiz mermer sahide siiliis ile: ‘Kiillii men

27 Carl Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, trc. Seyyid Ya’k{ib Bekir - Abdiilhalim en-
Necar (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Amme 1i'1-Kitab, 1993), 9/374; es-Seceratii’l-
bedi’atii’l-behiyye, 7, Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1a; Muhammed
Emin Efendi, Umdetii’l-hullin, 138.

28 pk. Ahmet Hamdi Furat vd., “Sahn-1 Seman’dan Dariilfiintin’a Osmanl’da ilim ve
Fikir Diinyas1 Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVIIL. Yiizyil”, Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yaymlar: (Istanbul: Secil Ofset Matbaacilik 2018), 387.

2 Ahmed Faiz er-Rami, Serhu’d-Diirri’l-yetim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, 42), 1a; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 830), 369a; Hamid b. Abdiilfettah el-
Paluvi, Ziibdetii'l-irfin (Ankara: Milli Kiitiiphane, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 4547),
95b; Ali el-Kari, Serhu Akileti etrdbi’l-kasdid (Fatih, 45), 94a.
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‘aleyha fan’? haza kabru’l-merhiim ve’l-magftir Seyhiilkurra Yusufzada Giillii
Hafiz Ahmed Efendi ruhuna el-Fatiha. Fi gurrati Saban sene 1217 hicri.”3! Aym
sekilde Muhammed Emin Efendi'nin Umdetii’l-hulldn adli eserinin kenarinda,
“Giillit Hafiz namiyla meshur, Miirsidii’t-talebe miiellifi Ahmed er-Riisdi
1217/1802 y1l1 Saban aymin baginda vefat etti.” 32

bilgisine yer verilmektedir. Ayrica Sicill-i Osmdni ve Tiirkischer
Biographischer Index’de “Ahmed Efendi (Yusuf Efendizade) seyhiilkurra3
olup 1217/1802-1803'de vefat etti” ifadesi yer almaktadir.3

3. Ailesi

Ahmed er-Riigdi'nin ailesine dair bilgileri yine miiellifin telif ve
istinsah ettigi eserlerin ferag, temelliik ve vakif kayitlarinda gormekteyiz.
Ahmed er-Riisdi’'nin  babasmnin  adi  Yusuf'tur®® Yusuf Efendi,
seyhtilkurralik yapmis olup ayni zamanda Fatih Camii imam naibligi
gorevinde bulunmustur.®® Ahmed er-Riisdi'nin babasi, yapmis oldugu
bu gorevler sebebiyle olsa gerektir ki “Seyhiilkurra Yusuf Efendi”,”
“Seyhiilkurra Yusuf Imamefendi” ve “Yusuf Imamefendi” gibi isimlerle
meshur olmustur.®*® Yusuf Efendi'nin babasinin adi Hiiseyin, dedesinin
ad1 ise Ahmed’dir.*

Ahmed er-Riisdi, Zilkade 1188/1775te istinsah ve tahrir ettigi, Ali
el-Kari'nin Akiletii etribi’l-kasdid serhinin ferag kaydinda babasindan
merhum olarak s6z etmektedir. Dolayisiyla Ahmed er-Riigsdi'nin babasi
Seyhitilkurra Yusuf Imamefendi, Zilkade 1188/1775ten Once vefat
etmistir.*

30  Rahman 55/26.

31 Revnakoglu, Ilm-i Kiraat Mensuplar: (Revnakoglu, 81), 2-3.

32 Muhammed Emin Efendi, Umdetii’l-hullin, 138.

3 Seyhiilkurrd, kiraat ilminde uzman olup bu ilmi okutan ve bulundugu yerde temayiiz
eden Kkisiler i¢in kullanilan bir terimdir. bk. Recep Akakus, “Reisiilkurra”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/545-546.

% Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmini (istanbul: Tarih Vakft Yurt Yayinlari, 1996), 1/190;
Comp. by Cikar Jutta, Tiirkischer Biographischer Index (b.y.: 2011), 41.

% Ali el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye (Fatih, 55), 68a.

% Rami, Serhu’d-Diirri'l-yetim (Fatih, 42), 1a; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 830), 369a;
Paluvi, Ziibdetii'l-irfin (Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 4547), 95b; Ali el-Kari, Serhu
Akileti etrabi’l-kasiid (Fatih, 45), 94a.

%7 Kefevi, Hdsiye ‘ale’l-Adab (Fatih, 4699), 1a.

% ROmi, Serhu’d-Diirri’l-yetim (Fatih, 42), 1a.

% Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 830), 369a.

40 Ali el-Kari, Serhu Akileti etribi’l-kasdid (Fatih, 45), 1b-94a.
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Mehmed Siireyya Sicill-i Osmdni’de Yusuf Efendizade Abdullah
Hilmi'nin hayat hikayesine yer verdigi boliimiin sonunda “1217’de vefat
eden Seyhiilkurra Yusuf Efendizdde Ahmed Efendi dahi
bunlardandir.”#! ifadesini kullanmaktadir. Yine Sicill-i Osmdni’deki soz
konusu yere istinaden, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin
“Yuhsufefendizade” maddesinde Ahmed er-Riisdi'nin Yusuf Efendizade
Abdullah Hilmi'nin soyundan geldigi*> seklinde bir malumata yer
verilmigtir. Fakat yaptigimiz arastirmalar sonucunda s6z konusu
ifadeleri teyit edici bir bilgiye ulagilamamustir. Yukarida da ifade edildigi
tizere Ahmed er-Riisdi'nin babasmin adi Yusuf, dedesinin ad1 Hiiseyin,
onun da babasmin adi Ahmed’dir.# Dolayisiyla bu silsilede Yusuf
Efendizade Abdullah Hilmi ile herhangi bir bag yoktur. Diger taraftan
Ahmed er-Riisdi telif ve istinsah ettigi eserlerin ferag ve temelliik
kayitlarinda babasinin ve dedesinin isimlerinden bahsettigi halde Yusuf
Efendizade Abdullah Hilmi ile alakali higbir nesep ve akrabalik
bagindan bahsetmemektedir. Ayrica Miirsidii’t-talebe’nin kaynaklarindan
biri, Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi'nin el-Itildf1dir. Ahmed er-Riisdi
Miirsidii’t-talebe'nin pek cok yerinde el-Itiliftan alinti yapmistir. Ancak
Ahmed er-Riisdi higbir yerde, Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi ile
aralarinda nesep bagini ima edecek bir ifadede bulunmamistir. Ornegin,
Ahmed er-Riisdi Miirsidii’t-talebe’de “Tebriziyye” meselesiyle alakali su
ifadeyi kullanmaktadir: “Tebriziyye’den kasit Bagdat ehlidir ki bunu
Yusuf Efendizade’nin 6grencilerinden Salih Efendi’den duydum.”* Bu
ifade tarzi aralarinda nesep bagmin olmadiginmi giiclendirmektedir.
Kanaatimizce Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi'nin dedesine nispetle
“Yusuf Efendizade”,* Ahmed er-Riisdi’nin de babasina nispetle “Yusuf

4 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni (1stanbu1: Matbaa-i Amire, 1311), 3/378-379.

2 Halit Ozkan, “Yasufefendizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/41-42. Yusuf Akgiil de kaynak gostermemekle birlikte
“1217'de (1802-1803) vefat eden Yusuf Efendizade Ahmet Efendi de onun soyundan
gelmektedir” seklindeki ifadesini ayni maddeye dayandirdigi anlasilmaktadir. bk.
Yusuf Akgiil, “Amasyali Muhaddis Yusuf-Zade ve Buhari Serhi”, Uluslararast Amasya
Alimleri Sempozyumu, ed. Suayb Ozdemir vd. (Ankara: KIBATEK, 2017), 1/44.

4 Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 830), 369a.

44 Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Yazmalar, 704), 44b.

45 Ahmet Tobay, Yusuf Efendizdade Abdullah Hilmi ve Hadis Serhgiligindeki Yeri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 23.
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Efendizade”% ismi ile sohret bulmus olmalari, bu karisikliga sebep
olmustur.

4. Egitim Safahat1

Ahmed er-Riisdi ilk 6nce Kur'an-1 Kerim’i bastan sona Asim
kiraatinin Hafs rivayetine gore okumus ve ezberlemistir. Daha sonra,
Es’ad Efendi kiilliyesinde muallim olan ve Hacizdde namiyla meshur
Reistilkurra es-Seyh Muhammed Efendi'den (61. 1214/1799) Satibiyye,
Diirra, Tayyibe ve Mahir¥ tarikine gore on imamin kiraatini okumus ve
icazet almistir.*® Bazi kaynaklarda Ahmed er-Riisdi'nin 1185/1771'de
kiraatten icazet aldig: bilgisine yer verilse de* bu tarih miiellifin acikca
ifadesine gore Fatih Camii'nde kiraat dersleri vermeye yani hocaliga
bagladig: tarihtir. Ahmed er-Riisdi'nin kiraatten icazet aldig1 tarih ise
buna yakin olmakla birlikte bu tarihten 6nce olmalidir. Ciinkii Ahmed
er-Riisdi Miirsidii’t-talebe’yi uzun bir tecriibeden sonra kaleme almistir.
Bu tecriibenin biiyiik bir boliimiinii ise Fatih Camii’'nde diizenledigi ders
halkalar: siirecinde kazanmistir. Burada vermis oldugu derslere ise 10
Muharrem 1185/1771 Cuma giinii Fatih Camii'nin yeniden ibadete
agilisiyla birlikte baglamigtir.>

4% Ahmed er-Ruisdi, Miirsidii’t-talebe (Yazmalar, 704), 201a.

4 Mahir tariki: Mahir tariki kiraatleri cem’ ustl yontemlerinden biridir. Bir ayetteki
vecihler gosterilirken uygun bir yerde vakf yapildiktan sonra ayetin devamindaki
vecihlere gecerken onceki boliimde en son hangi imamin ya da ravinin vecihleri
gosterildiyse ikinci boliime onunla baglamasi seklinde uygulanan ustildur. Onceleri
“tenasiib” daha sonralar1 ise “mahir” ismiyle anilan bu uygulama diger cem’
yontemlerine gore oldukga zordur. bk. Muhammed Emin Efendi, Ziihru'l-erib
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, [brahim Efendi, 11), 142a-143a, 218b; Mehmed
b. Mustafa Duhanizade, Mecmiatiin miiteallikatiin bi’l-kirda (Istanbul: Siileymaniye
Kitiiphanesi, [brahim Efend;, 864), 15b-16a; Hocazade Ahmed Hilmi, “Ravzatii’l-
Kurrd”, Swrdtimiistakim, 6/148 (1329/1911), 275; Ahmet Gokdemir, “Osmanli'nin Kayip
iki Tariki: Kabakibi ve Mahir Tarikleri”, Usiil: Islam Arastirmalar: 32 (2019), 177-178.

4 Ahmed er-Ruisdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b.

4 Mustafa Atilla Akdemir, Hamid b. Abdiilfettdh el-Paluvi Hayati, flmi Sahsiyeti, Eserleri ve
Ziibdetii'l-irfin  Adl Eserinin Metodolojik Tamtimi ve Tahkiki (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 23.

5 Tarihi siireg igerisinde bir¢ok depreme maruz kalan Fatih Camii 1179/1766 yilindaki
depremde yikilmistir. Yeniden inga edilen Cami Ahmed er-Riisdi'nin de tanikligina
gore 10 Muharrem (asure) Cuma giinii 1185 (15 Nisan 1771)’'de ibadete agilmstir. bk.
Ahmed er-Riigdi, Miirsidii’'t-talebe (Fatih, 71), 1b; Muzaffer Erdogan, “Son
Incelemelere Gore Fatih Camii'nin Yeniden Insas1 Meselesi”, Vakiflar Dergisi 5 (1962),
162; Semavi Eyice, “Fatih Camii ve Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
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Ahmed er-Riigdi basta kiraat olmak iizere diger Islami ilimler
sahasinda da behresi olan bir alimdir. Nitekim bir taraftan kiraat
alaninda ihtisaslasirken diger taraftan da temel Islami ilimler sahasinda
egitim alan Ahmed er-Riisdi, Naksibendi seyhlerinden Beyzade Mustafa
Efendi’den (6l. 1200/1785) tefsir, fikih, hadis ve tasavvuf gibi ilimlerden
icazet almigtir.5!

5. Hocalar1

Ahmed er-Riigdi her ne kadar bahsetmemis olsa da ilk egitimini
seyhiilkurra ve ayni zamanda Fatih Camii imamlarindan babas: Yusuf
Imamefendi’den® almis oldugu kuvvetle muhtemeldir. Ahmed er-
Riisdi’nin, babasi disindaki hocalari, kendisine ait yazmalarda verdigi
bilgilerden ve icazetnamelerdeki kayitlardan tespit edilmeye galisilmistir.
Buna gore Ahmed er-Riisdi'nin, kendilerinden ders aldigi en meshur
hocalar1 sunlardir.

5.1. Hacizade Muhammed Efendi

Muhammed Efendi, Hacizdde namiyla meshur olmustur.® Kiraat
egitimini Diilgerzdde Imami Mahmud Efendi’den (6l. 1166/1753) tahsil
eden Hacazade,* Sultan Ahmed Tirbesi'nde Reistilkurra® ve
Seyhiilislam Muhammed Es‘ad Efendi Mektebi'nde muallim olarak
gorev yapmustir.® Kendisinden kiraat egitimi alanlar arasinda Ahmed er-
Riisdi*” ile Hacizade'nin kendi oglu Abdullah Efendi yer almaktadir.*

(Tstanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/225; Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih
Kiilliyesi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2003), 54-60.

51 Beyzade'nin Ahmed er-Riisdi’ye verdigi icazetname icin bk. Beyzade, lcazetndmeler,
96-106.

52 Paluvi, Ziibdetii'l-irfin (Manisa, 4547), 95b; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 830), 369a;
Ali el-Kari, Serhu Akileti etribi’l-kasdid (Fatih, 45), 94a.

% Ahmed er-Ruisdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b.

5 Ahmed er-Ruigdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b; Ahmed Hamdi el-islambili, Icdzet
(Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Uskiidarly, 41), 4b-5a.

55 fslambli, Icdzet (Uskﬁdarh, 41), 4b-5a; Abdullah Akyiiz, “Osmanli’dan Giiniimiize
Reistilkurralar”, Usil: islam Arastirmalar: Dergisi 36 (2021), 146.

% Ahmed er-Risdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b.

5 Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b; Islambiili, fcdzet (Uskiidarh, 41), 4b-
5a.

5 Hacizdde Mehmed Efendi, lcdzet (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla,
1868), 7a-7b.
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Hacizade Muhammed Efendi'nin, ogluna icazet verdigi 1214/1799
tarihinden sonra vefat ettigi ifade edilebilir.>®

5.2. Kabasakal Imami1 Halil Efendi

Asill adi Halil b. Hasan b. Mehmed® olup Istanbulludur.
“Kabasakal” diye bilinen Sinan Aga Camii'nin, imam ve hatiplik
gorevlerinde bulunmustur. Bu gorevi sebebiyle “Kabasakal imami”
lakabiyla meshur olan Halil Efendi, Yusuf Efendizade Abdullah
Hilmi'nin de arkadaslarindandir.®® Kiraat egitimini Hoca Pasa Camii
imami Hasan Efendi’den (61. 1136/1723-24) almistir. Kendisinden kiraat
tahsil edenler arasinda Valide Sultan Camii Imami Ibrahim b. Ismail
Efendi (1181/1768), Mudanyali Semseddin Efendi®> (6l. 1228/1813) ve
Ahmed er-Riisdi sayilmaktadir. Ahmed er-Riisdi 1182/1768’de istinsah
ettigi Tahriru’t-turuk risdlesinin ferag kaydinda kendisini, Halil
Efendi'nin 6grencisi olarak tavsif etmistir.®® Kiraatte uzman, alim ve abid
bir sahsiyet olan Halil Efendi'nin,1182/1768 veya 1190/1776 yilinda vefat
ettigi ifade edilmektedir.**

5.3. Beyzade Mustafa Efendi

Tam adi Seyh Ebu’l-Israk el-Hac Beyzade Mustafa b. Ali el-
Ahiskavi’dir.® Erzincan’da ilk egitimini tamamlayip ardindan Istanbul’a
giden Beyzade Mustafa Efendi, burada Sahn-1 Seman medreselerinde
yliksekdgrenimini tamamlamistir. Beyzade Mustafa Efendi medrese
egitiminden sonra uzun yillar Fatih Camii'nde miiderrislik yapmistir.®®

% Haczade, Icdzet (Murad Molla, 1868), 7a-7b; Abdullah Akyiiz, Osmanli Kurrdlar:
(istanbul: Rabbani Yaynevi, 2021), 253.

6  fbnii'l-Cezerd, Gﬁyetit”n—nihﬁye (Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 4541), 259a;
Akytiz, Osmanli Kurrdlar, 215.

61 Akifzdde Abdurrahim, Kitdbii’l-Mecmii’ fi'l-Meghiidi ve’l-Mesmil’ (Ankara: Millet
Kitiiphanesi, Ali Emiri, 2527), 101b.

02 Akytiz, Osmanli Kurrdlari, 215.

0 Ali el-Mansri, Tahriru’t-turuk (Fatih, 36), 63b.

64 Siileyman Sadeddin Miistakimzade, Tuhfe-i hattdtin, nsr. Ibniilemin Mahmud Kemal
(istanbulz Devlet Matbaasi, 1928), 194; Akifzade, Kitabii’l-Mecmii’ (Ali Emiri, 2527),
101b.

6 Omer Aslan, “Osmanli Alimlerinden Ahiskali Beyzade Mustafa Efendi ve Siiliika
Dair Risalesi”, Uluslararas: Ahiska Tiirkleri Sempozyumu (Erzincan: Erzincan
Universitesi, 2017), 229.

% Aslan, “Beyzade Mustafa Efendi”, 231.
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Kendisinden bircok kisi Islami ilimleri tahsil etmis olup, bunlardan
biri de Ahmed er-Riisdi’dir.”” Beyzade Mustafa Efendi, Ahmed er-
Riisdi’'ye verdigi icazette er-Riisdi’yi “alim, salih, muttaki, caliskan,
basarili, veled-i kalbi ve Rabbimin yolunda arkadasim” gibi ahlak-1
hamideye ait vasiflarla tavsif etmistir. Sonra da sirasiyla tefsir, fikih,
hadis ve tasavvufa dair hangi kitaplar1 kimden okudugunu senediyle
beraber zikredip birtakim tavsiyelerde bulunarak zikri gegen ilim
dallarindan, Ahmed er-Riisdi'ye icazet vermistir.®® 1200/1785'te hac
yolculugu esnasinda Cidde civarinda vefat eden Beyzade Mustafa
Efendi’'nin kabrinin Cidde’de oldugu rivayet edilmektedir.®

6. Talebeleri

Ahmed er-Riisdi otuz yili agkin bir siire Fatih Camii'nde ve on yil
kadar da Amcazade Hiiseyin Pasa Kiilliyesi'nde™ kiraat dersleri
vermistir. Ahmed er-Riisdi, bu silire¢ igerisinde sayilarmi
bilemeyecegimiz kadar Ogrenci yetistirmis ve icazet vermistir. Ancak
calismamizda s0z konusu talebelerden, icazetnamelerde Ahmed er-
Riisdi’nin 6grencisi oldugu belirtilen ve hocalarindan sonra uzun yillar
kendini kiraat ilmine adamis olanlardan birkag: zikredilecektir.

6.1. Kirmastizade Ahmed Efendi

Asil adi Ahmed b. Muhammed olup Kirmastizade namiyla meshur
olmustur. Sultan Selim Camii'nde imamlik ve Benlizade Ahmed Rasid
Efendi Mektebi'nde muallimlik yapan Kirmastizade, kiraat egitimini
Ahmed er-Riisdi ve Muhammed Coskun Efendi’den (6l. 1230/1815)
almistir.”? Kirmastizade’den kiraat egitimi alanlar arasinda Mehmed
Murad Naksibendi (6l. 1264/1848) ve Cebecibasi Camii imamlarindan

o7 Beyzade, lcdzetndmeler, 96-112.

% Beyzade'nin Ahmed er-Riisdi’ye verdigi icazetname icin bk. Beyzade, lcazetndmeler,
96-106.

6 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333/1914), 1/49;
Aslan, “Beyzade Mustafa Efend1”, 232.

70 Kiilliye hakkinda bk. M. Miinir Aktepe, “Amcazade Hiiseyin Pasa”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/8-9; Sennur (Aydin)
Sentiirk, “Amcazade Hiiseyin Pasa Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbulz TDV Yayinlari, 1991), 3/9-10.

7t Kirmastizade, Icdzetnime (Murad Molla, 1869), 4a-4b.
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Omer b. Omer (6l. 1283/1866’dan sonra) yer almaktadir.”? Kirmastizade,
Zilhicce 1240/1824 tarihinden sonra vefat etmistir.”

6.2. Tursucuzade Ahmed Hifzi Efendi

Asil adi Ahmed el-Hifzi b. Ibrahim el-Kastamoni olup
Kastamonu’da diinyaya gelmistir.” Sultan Selim Camii'nde birinci imam
olarak gorev yapan Tursucuzade, reisiilkurrallk makaminda da
bulunmustur. Kiraat ilmini Ahmed er-Riisdi ve Muhammed Cogkun
Efendi'den tahsil etmistir. Kendisinden de Reisiilkurrd Yemisgizade
Ismail Hakki Efendi kiraat egitimi almistir.”> Tursucuzade, 28 Saban
1265/19 Temmuz 1849 tarihinde vefat etmistir.”

6.3. Sumnulu Hafiz Hilmi Efendi

Asil ad1 Abdurrahman Hilmi olup Sumnu’ludur.”” Hocast Ahmed
er-Riisdi'nin Miirsidii’t-talebe adl1 eserini sematik hale getiren”® es-
Sumnuvi kiraat alaninda miitehassis bir alim olup uzun miiddet Vardar
Yenicesi'nde” kiraat dersleri vermisgtir.8

72 Mehmed Murad Naksibendi, M4 Hazar (istanbul: Daru’t-Tibaati’'l-Amire, 1252), 262-
263; Akytiz, Osmanli Kurrdlari, 282, 319.

73 Kirmastizade, Icdzetndme (Murad Molla, 1869), 7b; Siileyman Kazmaz, Kazmaz
Ailesinden Hatiralar (Ankara: Birlik Matbaacilik, 2004), 350; Akyiiz, Osmanli Kurrdlari,
319.

74 Mustafa Ragib Islambdli, icdzet (Kastamonu: il Halk Kiitiiphanesi, 4033), 5a.

75 Siileyman SiirGri el-Islambiili, Icdzet (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Galata
Mevlevihanesi, 129), 5b; Ismail Hakki b. Abdurrahman Stz Kastamoni, Icdzet
(Tstanbul: Siileymaniye Kiitliphanesi Yazma Bagislar, 2870), 4b; Islambdli, Icdzet
(Uskﬁdarh, 41), 4a-4b; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas: (istanbul: Medrese
Yaymevi, 1980), 2/283.

76 Eginli Esrefzade Muhammed HulGsi, Esdmi-i Kurrd-i Kirdm-1 Miibin Defteri (Ankara:
Diyanet 1§leri Bagkanlig1 Kiitiiphanesi, 6545), 37a; Akyiiz, Osmanl Kurrilari, 305.

7 Hamid b. Abdiilfettah el-Paluvi, Ziibdetii'l-irfin fi vucithi’l-Kur’dn (istanbul: Hanifiyye
Kitabevi, t.s.), 268; Murat Stliin - Muhammed Abay, “Kiraat Bibliyografyasi” Kur'an
ve Tefsir Arastirmalari-I1V (Istanbul: Esrar Negriyat, 2001), 529.

78 Abdurrahman Hilmi'nin, Ahmed er-Riigdi'nin 6grencisi oldugunu sematik hale
getirdigi Miirsidii’t-talebe’'nin baz1 yerlerinde vecihlerin sonuna distiigii, “ sl e i3

7

sl gus; a~l/Hocam Ahmed Riigdi Efendi’den (bdyle) okudum” ve “ aaf (s3tenl o cns

sl sas/Hocam Ahmed Riigdi Efendi’den (bdyle) duydum” seklindeki notlardan
anlasilmaktadir. bk. Paluvi, Ziibdetii'l-irfan, 189-192.

7 Sehir hakkinda bilgi i¢in bk. Machiel Kiel, “Yenice-i Vardar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/445-448.

80 Bursali, Osmanli miiellifleri, 2/28.
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Tecvid konularimi muhtasar bir gsekilde ele aldigi Osmanlica
manzum Tecvid®' ve Kur'an’daki secavendlere dair Tertib-ii secdvend-i
huriif ile fikha dair Surfitu’s-saldt adli risaleleri vardir.82 1200/1785
tarihinden sonra Hicaz'da vefat etmistir.®
7. Ahmed er-Riisdi’nin Misir Tariki icizet Silsilesindeki Yeri
Ahmed er-Riisdi'nin kiraat silsilesi Hacizade Muhammed Efendi
— Diilgerzade Camii Imami Mahmud Efendi — Hocapaga Camii Imami
Hasan Efendi kanaliyla, Misir tarikinin Osmanli’da yayginlasip
gelismesinde Oncti rol oynayan Ali el-Manstiri’ye ulasmaktadir. Ahmed
er-Riisdinin Ali el-Mans{iri'ye ondan da Ibnii’l-Cezeri’ye ulagan icazet
silsilesi tablo halinde soyle gosterilebilir:
Tablo 1: Ahmed er-Riisdi'nin Icazet Silsilesi
ibnii’l-Cezeri (61. 833/1429)
Ridvan el-‘Ukbi en-Niiveyri
(61. 852/1448) (61. 857/1453)
Zekeriyya el-Ensari (6l. 926/1520)
Nasiruddin et-Tablavi (61. 966/1558)
Sehhazetii’l-Yement (61. 987/1579) Ahmed el-Mesyeri (1. 1006/1598)
Seyfiiddin
el-Fedali
(61. 1020/1611)

el-Kalkili
(51. 902/1496)

Fahruddin ed-Darir
(0l. 864/1459)

Abdurrahman el-Yemeni

Ali A'rac Efendi (6L ?
(61. 1050/1640) i A'rac Efendi (1. ?)

Sultan Muhammed Ali Siileymaniye Evliya
el-Mezzahi el-Bakari es- Imamu Muhammed
(0l. 1075/1664) (oL Sebramellisi Hiiseyin Efendi
1111/1699) (oL Efendi (6l. 1045/1636)
1087/1676) |(6l. 1064/1654)| Saban Efendi

81 Eser hakkinda bilgi icin bk. Abdullah Emin Cimen, “Osmanli Dénemi Tecvid
Calismalar1”, Diyanet Isleri Baskanligr Tecvid Calistayr (Kastamonu: 04-09 Kasim 2015),
15-16.

8 Bu eserler 1265/1849 yilinda Istanbul’da basilmustir. bk. Abdurrahman Hilmi es-
Sumnuvi, Manzum Tecvid: Zafer (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1265/1849), 1-13.

8 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2/28; Akdemir, Hamid b. Abdiilfettdh el-Paluvi, 48; Akyiiz,
Osmanly Kurrdlari, 240.

8¢ es-Seceratii’l-bedi atii’l-behiyye, 7, Striri, lcazet (Galata Mevlevihanesi, 129), 5b; Sizi,
Ichzet (Yazma Bagslar, 2870), 4b; Islambili, Icdzet (Uskiidarly, 41), 4a-4b; Ali Osman
Yiiksel, Cezeri ve Tayyibesi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1993), 77.
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| | (61. 1097/1686)

Siileymaniye Muhammed
Hatibi Stikiir Efendi
Ali el-M ari (61. 1134/1721
i el-Mansi (5. 1134/1721) Efendi (61. 1083/1672)

(51. 1099/1688)
Hocapasa Imami Hasan Efendi (6. 1136/1724)
es-Seyh Ismail Hasan Efendi
! (61. 1143/1731) Trabzoni
(61. 1143/1731)
Diilgerzide Imami Mahmiid Efendi (61. 1166/1753)
Hacizade Muhammed Efendi (61. 1214/1800’den sonra)
Ahmed er-Riisdi (61. 1217/1802)
Tursucuzade Ahmed Hifzi Efendi Kirmastizade Ahmed Efendi
(61. 1265/1849) (61. 1240/1824)

Tablo igerisinde her bir kutucukta yer alan isim, {istiinde bulunan
kutucuktaki kisinin/kisilerin 6grencisi, altinda bulunan kutucuktaki
kisinin/kisilerin ise hocasidir. Yan yana bulunan kutucuklardaki
isimlerin birbiriyle (icazet yonii itibariyle) hocalik 6grencilik bag: yoktur.
Omnegin, Ahmed er-Riisdi bir iist kutucukta yer alan Hacizade
Muhammed Efendi'nin 6grencisi iken; bir alt kutucuktaki Tursucuzade
Ahmed Hifzi Efendi ile Kirmastizade Ahmed Efendi’'nin hocasidir. Yan
yana kutucuklarda bulunan Tursucuzade Ahmed Hifzi Efendi ile
Kirmastizade Ahmed Efendi'nin birbiriyle (icizetname itibariyle) hoca-
talebe bag1 yoktur. Tablo ile ilgili diger bir husus da Diilgerzade Imami
Mahmtid Efendi hem Hocapasa Imami Hasan Efendi'nin talebeleri olan
es-Seyh Ismail ve Hasan Efendi Trabzoniden hem de dogrudan
Hocapasa Imami Hasan Efendi’den ders almistir.

8. Vazifeleri

Ahmed er-Riisdi'nin ifa ettigi vazifelerin en 6nemlisi siiphesiz ki
Fatih Camii'ndeki miiderrisligidir. Bunun yaninda Ahmed er-Riisdi'nin
bagka gorevlerde bulundugunu kendisine ait yazmalarin temelliik, vakaf
ve ferag kayitlarinda verdigi bilgilerden Ogrenmekteyiz. Tespit
edilebildigi kadariyla Ahmed er-Riisdi su vazifeleri deruhte etmistir.

8.1. Seyhiilkurralik

Ahmed er-Riisdi Miirsidii’t-talebe’'nin  mukaddimesinde verdigi
bilgiye gore 10 Muharrem 1185/1771 Cuma giinii Fatih Camii'nin
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yeniden ibadete agilisiyla® birlikte kendisi de ayni camide kiraat dersleri
vermeye baslamis ve uzun siire bu gorevine devam etmistir.5
Kanaatimizce birgok Osmanli alimi gibi Ahmed er-Riisdi de 1217/1802'de
vefatina kadar buradaki egitim-Ogretim faaliyetlerini stirdiirmiistiir.
Ahmed er-Riisdi'nin kiraat dersleri verdigi bir diger yer Amcazade
Hiiseyin Pasa Kiilliyesi'dir. Ahmed er-Riisdi 1207/1792’den vefatina
kadar buradaki gorevine devam etmistir.*”

Ahmed er-Riisdi, 1187/1773'te istinsah ettigi Ali el-Kari'nin
Mukaddime serhinin temelliik kaydinda® kendisinden seyhiilkurra olarak
bahsetmektedir. Dolayisiyla Ahmed er-Riisdi, 1187/1773'ten itibaren otuz
yil1 agkin bir siire bu vazifede bulunmustur. Ayrica Sicill-i Osmini’ de de
Ahmed er-Riisdi'nin seyhiilkurra oldugu kaydedilmektedir.®

8.2. Serhafiz-1 Kiitiibliik

Ahmed er-Riisdi bir taraftan Fatih Camii'nde kiraat dersleri
verirken diger taraftan s6z konusu Cami'nin kible tarafina I. Mahmud
tarafindan yaptirilan kiitliphanenin, serhafiz-1 kiitiibliik®® grevini yerine
getirmistir. Bu goreve ne zaman bagladig1 kesin olarak bilinmemekle
birlikte yukarida da belirtildigi {izere 1187/1773’te Ali el-Kari'nin
Mukaddime serhini istinsah eden Ahmed er-Riisdi ayni tarihli temelliik

8 1179/1766 depreminin ardindan yeniden inga edilen Fatih Camii Ahmed er-Riisdi'nin
de ifadesine gore 10 Muharrem (asure) Cuma giinii 1185 (15 Nisan 1771)’de ibadete
agilmigtir. bk. Ahmed er-Riigdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b; Ahmed er-Riisdi,
Miirsidii’t-talebe (Yazmalar, 704), 2a; Erdogan, “Fatih Camii'nin Yeniden in§a51
Meselesi”, 5/62; Eyice, “Fatih Camii ve Kiilliyesi”, 12/225; Unan, Fatih Kiilliyesi, 54-60.

8  Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe (Fatih, 71), 1b; Ahmed er-Riisdi, Miirsidii’t-talebe
(Yazmalar, 704), 2a.

87 Bagkanlik Osmanli Arsivi (BOA), Cevdet Maarif (C. MF), No. 37/1810.

8 Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye (Fatih, 55), 1a.

8 Sicilli Osmani ve Tiirkischer Biographischer Index’de: “Ahmed Efendi (Yusuf
Efendizade) seyhiilkurra olup 1217/1802-03'te vefat etti” bilgisi yer almaktadir. bk.
Siireyya, Sicill-i Osmdni (1996), 190; Jutta, Tiirkischer Biographischer Index, 41.

% Hafiz-1 Kiitiib: Osmanli doneminde genellikle vakif kiitiiphanelerinde kitaplarin
muhafazasi i¢in gorevlendirilen, kitaplarin isim ve igeriklerine vakif kimselere verilen
unvandir. Bunlar da kendi igerisinde bas hafiz-1 kiitiib/serhafiz-1 kiitiib/rels-i hafiz-1
kiitiib, birinci hafiz-1 kiitiib, ikinci hafiz-1 kiitiib, {iclincii hafiz-1 kiitiib gibi kisimlara
ayrilmaktadir. Genis bilgi igin bk. Ismail E. Eriinsal, “Hafiz-1 Kiitiib”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/94-98.
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kaydinda® kendisinden hem seyhiilkurra hem de Fatih Camii'nde
bulunan Mahmud Han Kiitiiphanesinin serhafiz-1 kiitiibii olarak
bahsetmektedir. Anlasilan o ki Ahmed er-Riisdi 1187/1773’te bu gorevi
ifa etmekteydi. Bu vazifeyi ne kadar stirdiirdiigiine gelince 1207/1793'te
istinsah ettigi eserlerin ketebe ve vakif kayitlarinda hep kendisinden
serhafiz-1 kiitiib/reis-i hafiz-1 kiitiib diye bahsetmektedir.”? Ayn1 sekilde
basinda bulundugu kiitiiphaneye kendisi tarafindan vakfedilen
kitaplardan birinin vakfiye kaydma o donemki kiitiiphane memuru
tarafindan diisiilen notta Ahmed er-Riisdi’den, “Reis-i Hafiz-1 Kiitiib
Merhum  Yusufzade  Giilli Hafiz ~Ahmed  Efendi”  diye
bahsedilmektedir.”® Bu da gosteriyor ki Ahmed er-Riisdi vefat edene dek
serhafiz-1 kiitiibliik gorevini deruhte etmistir.

8.3. Vaizlik

Stiphesiz ki her Osmanli alimi ayn1 zamanda talebeleri ve halk:
aydinlatan birer vaizdi. Bu umumi vazife/vazifelerin yaninda 6zel olarak
belli cami ve mekanlarda vaizlik gorevini yerine getiren alimler de vardi.
Ahmed er-Riisdi de bu gorevi ifa eden Osmanli alimlerinden birisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Ahmed er-Riisdi, cgesitli risalelerden meydana gelen ve Fatih
Camii'ndeki Mahmud Han Kiitiiphanesi'ne vakfettigi kitabin temelliik
kaydinda, kendisini “seyhiilkurra” ve “Vaiz-i Teberdar® Saray-1 Atik-i
Mamure” olarak tavsif etmektedir.> Istanbul’da yapilan ilk Osmanli
saray1 olma vasfini tasiyan Saray-1 Atik, Fatih Sultan Mehmed tarafindan
1455 tarihinde yaptirilmig olup 19. yiizyilin ilk yarisina kadar varligin
siirdiirmiistiir.”* Ahmed er-Riisdi s6z konusu saraydaki teberdarlara

o1 Ali el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye (Fatih, 55), 1a.

2 Birgivi Mehmed Efendi, Tefsiru siireti’l-Bakara (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, 230), 1a; SiyalkGti, Hasiye ‘ald tefsiri’l-Beyddvi (Fatih, 562), 1a.

% Sirevi, Rihu’s-surith (Fatih, 4807), 1a.

% Teberdaran: Baltacilar anlamina gelen teberdaran sefere giderken batakliklar:
kurutmak, yol agmak vb. hizmetleri yerine getirmekle gorevli kisilerdi. Bunlar iki
gruba ayrilmaktaydi. Birinci grup, “Teberdaran-1 Sarday-1 Atik”; ikinci grup ise,
“Teberdaran-1 hassa” denilen =ziiliiflii baltacilardi. Genis bilgi igin bk. Abdiilkadir
Ozcan, “Baltacilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/34-35.

% Ebu'l-Bekd Ali b. Osman b. el-Kasth, Kurrati’l-‘ayn (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 59), 1a.

% Banu Bilgicioglu, “Sardy-1 Atik-i Amire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/122-125.
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vaaz ve irsad hizmetinde bulunmustur.” Ahmed er-Riisdi'nin vaizlik
yaptig1 yerlerden biri de Istanbul’daki Sultan Selim Camii’dir.® Ahmed
er-Riisdi, buradaki gorevine 1210/1795 tarihinde baslamis olup vaazlari
Pazar giinleri 6gle namazindan sonra yapmaktaydi. Bu gorevinden otiirii
Ahmed er-Riisdi’ye giinliik sekiz ak¢e 6denmekteydi.”

9. Eserleri

Ahmed er-Riisdi'nin, telif eseri yaninda istinsah ve tahrir ettigi pek
cok eser de mevcuttur. Miellifin yogunlastigr alanlar hakkinda bilgi
vermesi acisindan s6z konusu eserlerden kisaca bahsetmek uygun
olacaktir.

9.1. Telif Ettigi Eserler

Miirsidii’t-talebe: Ahmed er-Riisdi'nin kendisine nispeti kesin olan
tek telifi bu eserdir. Eserin tam adi Miirsidii’t-talebe ild iddhi vucithi ba’d:
ayati’l-Kur’aniyye min turuki’t-Tayyibe’ dir.

en-Negr ve Tayyibe tahriratina'® yonelik kaleme alinan Miirsidii’t-
talebe’'nin temel kaynag1 yine ayn1 konuda telif edilen, Ali el-Mans{iri'nin
Tahriru’t-turuk adli eseridir. Bunun yaninda, Yusuf Efendizade'nin el-
Itilaf1 ile Mustafa el-Izmiri'nin Beddi‘u’l-burhin’1 eserde sikca bagvurulan
kaynaklardandir.

Miirsidii't-talebe’de, biitiin  strelerdeki vecihlere deginilmeyip
anlasilmasi zor ve temel kaide niteligi tasiyan ayetler secilmistir. Hentiz

97 fbnii’l-Kasih, Kurratii’l-‘ayn (Fatih, 59), 1a.

% Bilgi igin bk. I. Aydin Yiiksel, “Sultan Selim Camii ve Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2009), 37/513-516.

% Bagkanlik Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri Selim 111 (AE. SSLM. III), No. 40, 2321.

100 en-Negr ve Tayyibe tahriratina yonelik calismalar su sekilde Ozetlenebilir: “Ibnii’l-
Cezeri, en-Nesr'i kaleme alip ardindan onu Tayyibetii'n-Nesr adiyla nazmedip, bu iki
eserin miinderacat: ¢ercevesinde kiraat-i seb’a yerine kiraat-i agere’yi ikame edince;
mezkir eserlerin igerdigi kiraat meselelerinin incelenmesi, gbzden gecirilmesi, bazi
kiraat vecihlerinin takyidi ve bazilarinin men‘i gibi hususlar cergevesinde olusan
calismalardir.” bk. Siileyman b. Hiiseyin b. Muhammed el-Cemziri, el-Fethu'r-
Rahmini Serhu Kenzi'l-Me‘an? bi Tahriri Hirzi’'l-Emini, thk. Abdurrazik b. Ali b. ibrahim
Miisa (Riyad: Daru Ibni’l-Kayyim, 1426/2005), 24-25; Muhammed b. Abdirrahman el-
Halici, Serhu Mukarribi’t-Tahrir li'n-Negri ve’t-Tahbir, thk. fhab Fikri - Halid Hasan
Ebu’l-Cid (Kahire: el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1430/2009), 49; Muhammed el-
Miitevelli, er-Ravdu’n-Nadir fi Tahriri Evciihi’l-Kitdbi’l-Miinir, thk. Halid Hasan Ebu’l-
Cad (b.y.: 1425/2004), 42.
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yazma halde bulunan eser bugiin iilkemizde devam eden (6zellikle Misir
tariki) kiraat egitiminin temel kaynaklarindan biridir.

Ahmed er-Riisdi’ye nispet edilen eserlerden biri, el-Vakfu li Hamza
ve Higdm ‘ale’l-hemze min tariki’t-Satibiyye’dir. Ozellikle Konya Bolge
Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde!”' bulunan niishanin serlevha béliimiine
miistensih tarafindan diisiilen “Hazihi risaletiin fi'l-Vakfi li Hamza ve
Hisam ‘ale’l-Hemze min Tariki't-Satibiyye li’s-Seyh ‘Allame Ahmed er-
Riisdi” ifadesi bizi bu eseri arastirmaya sevk etmistir. Sozii edilen
niishanin disinda degisik kiitiiphanelerden elde ettigimiz bes farkl
niishasinin hicbirinin ne mukaddime ne de hatimesinde miiellifine dair
bir bilgiye ulasamadik. Eserin Satibiyye tariki esas alinarak yazilmasi ve
icerdigi konularin Miirsidii’t-talebe’'nin konulariyla benzerlik gostermesi
Ahmed er-Riisdi tarafindan kaleme alinmis olabilecegi ihtimalini
cagristirsa da bu kesin degildir. Risalede, kiraat ilminin en zor
konularindan biri olan “Hamza ve Hisdm’a gore hemze tizerinde vakf”
konusu yaklagik 75 baghkta ele alinmigtir. Okuyucuya kolaylik olsun
diye tafsili kaynaklara girilmemis, Satibiyye tarikine gore okunan
vecihler gosterilmis, zayif ve saz vecihler dikkate alinmamistir. Genis
malumat isteyenler ise tafsili kaynaklara yonlendirilmistir.!?2

9.2. Tahrir ve Istinsah Ettigi Eserler

Kiitiiphanelerde yaptigimiz aragtirmalar sonucunda Ahmed er-
Riisdi’nin tahrir ve istinsah ettigi irili ufakli yaklasik otuz esere
ulasilmistir. Biiylik bir kismu kiraat ve tecvid ile ilgili olmakla birlikte
dilbilgisi, tefsir, hadis ve tasavvuf gibi diger alanlara ait olan eserler de
mevcuttur. Ahmed er-Riisdi bunlardan bir kismini1 sadece istinsah
ederken, diger bir kismina ise hasiye ve ta’likat tarzi onemli ilaveler
yapmustir.

Ahmed er-Riisdi s6z konusu eserleri serhafiz-1 kiitiib olarak gorev
yaptig1 Fatih Kiitiiphanesi'ne vakfetmesinden ve bir¢ogunda temelliik
kaydinin bulunmasindan hareketle bunlar1 kendisi igin istinsah ettigi
sOylenebilir. Eserlerde kullandig1 yazi gesidi nesih olup oldukga okunakh
ve giizeldir. Ahmed er-Riisdi'nin miistensihlik yoniiniin olup olmadigini
bunlardan hareketle tespit edebilmek olduk¢a zordur. Bununla birlikte
kendisi igin bile olsa degisik ilim dallarina dair pek ¢ok eseri istinsah

101 ¢]-Vakfu li Hamza ve Hisdm ‘ale’l-hemze min tariki’t-Satibiyye (Konya: Konya Bolge
Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 7008), 97a-102a.
102 el-Vakfu li Hamza ve Hisdm (Konya Bolge Yazma Eserler, 7008), 102a.
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edip sonrasinda kiitiiphaneye vakfetmis olmakla s6z konusu alanlardaki
bilginin gelecek kusaklara aktarilmasina vesile oldugu ifade edilebilir.

Ahmed er-Riisdi'nin kiitliphanelere vakfetmis oldugu s6z konusu
eserlerden kiraat ve tecvid alanina dair olanlar hakkinda kisaca bilgi
verilerek diger alanlardaki eserler ise dipnotta zikredilecektir.

1. Ziibdetii’l-irfin: Hamid b. Abdlfettah el-Paluvi (ol
1185/1771’den sonra), tarafindan kaleme alinmistir. Yazildig1 donemden
itibaren revagta olan bu eser Tiirkiye’de kiraat egitiminin agere/el-‘asru’s-
sugra boliimiinde ders kitab1 olarak takip edilmektedir.® Ahmed er-
Riisdi Ozellikle Misir/Satibiyye tariki mensuplarmin istifade edecegi
bir¢ok ta‘lik ve hasiye ilave ederek eseri tahrir ve istinsah etmistir.!%

2. Tahriru’t-turuk ve’r-riviaydt: Misir tarikinin Anadolu’daki onciisii
Ali el-Manstri'nin, en-Nesr ve Tayyibe tahriratina dair kaleme aldig1 bu
eser, tahriratin ruhsat yoniinii/ekoliinii/usuliinii temsil ederek sonraki
donem kiraat calismalarini etkilemis ve kaynak vazifesi gormiistiir.
Ahmed er-Riigdi 1182/1768’de bu eseri istinsah etmis ve sayfa
kenarlarma kiraat vecihleriyle alakali 6nemli ilaveler yapmugtir.1%

3. el-Itildf fi vuctihi’l-intildf: Istanbul tarikinin Itilaf mesleginin
temsilcisi Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi tarafindan telif edilen eser,
tahriratin onde gelen kaynaklarindan biridir. Yusuf Efendizade stz
konusu  eseri, en-Nesr ~ ve  Tayyibe  tahriratimin  azimet
yoniinii/ekoliinii/usuliinii tercih ederek kaleme almigtir.1%

4. Serhu Akileti etribi’l-kasdid: EbG Amr ed-Dani’'nin, Kur'an
imlasma dair yazdig1 el-Mukni” adl1 eserini Satibi bazi ilavelerle Akiletii
etrabi’l-kasdid adiyla nazmetmistir. S6z konusu eser tizerine bir¢ok serh

103 Akdemir, Himid b. Abdiilfettdh el-Paluvi, 34-58; Mustafa Atilla Akdemir, “Harput
Ulemasindan Hamid b. Abdiilfettdh el-Paluvi ve Ziibdetii'l-irfin Adli Eseri” Firat
Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma Merkezi Uluslararast Harput'a Deger Katan
Sahsiyetler Sempozyumu, ed. Enver Cakar vd. (Elazig: Firat Universitesi, 2015), 437-450;
Abdulhamid Pehlivan, “Hamid b. Abdul Fettah el-Paluvi'nin Hayati, Ziibdetii’'l-Irfan
Adli Eseri ve Kiraat Ilmindeki Yeri”, Firat Universitesi Harput Uygulama ve Arastirma
Merkezi Uluslararast Harput’a Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu, ed. Enver Cakar vd.
(Elaz1g: Firat Universitesi, 2015), 78.

104 Ahmed er-Riisdi'nin hasiye ve ta‘liklerinin bulundugu yerler icin bk. Paluvi,
Ziibdetii’l-irfin ( Manisa, 4547), 12a, 13b, 18b, 28b, 29a, 29b, 32b, 34b, 39b, 40b vd.

105 Ali el-Manstri, Tahriru't-turuk (Fatih, 36), 1b-63b.

106 Yysuf Efendizade, el-Ii tilaf (Fatih, 35), 1b-72b.
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yazilmis olup'” bunlardan biri de Ali el-Kari tarafindan kaleme alinan el-
Hibatii’s-seniyyeti’l-‘aliyye  ‘ald  ebyati’s-Satibiyyeti'r-raiyye adlhi  eserdir.
Ahmed er-Riisdi s6z konusu eseri istinsah edip sayfa kenarlarina bazi
notlar ilave etmigtir.108

5. Serhu’d-Diirreti’l-mudryye: Bu eser, Ibnii'l-Cezeri tarafindan,
Satibi'nin Huwrzii'l-emdni’de yer verdigi yedi kiraati on kiraate
tamamlamak tizere kaleme aldig1 ed-Diirretii’l-mudiyye fi kirddti’l-
eimmeti’s-seldseti’l-merdiyye  li-tetmimi’l-kirddti’l-"agr'® isimli manzum
eserin serhidir.!?

6. Risdletii Al'4ne: Ahmed er-Riisdi'nin istinsah ve tahrir ettigi bir
onceki Serhu’d-Diirreti’l-mudiyye adli eser ile ayn1 mecmua igerisinde o3
kelimesinin 6zellikle Vers'in (6l. 197/812) Ezrak (6l. 240/854) tarikine gore
okunus keyfiyetini agiklayan bu risaleyi ilave etmistir.!!!

7. Hasiyetii ‘ale’l-Beydavi fi beyidni’l-kirde: Kadl Beyzavi'nin tefsirinde
kiraatlere dair yaptig1 agiklamalar tizerine Ali el-Kari tarafindan yapilan
bir degerlendirmedir."> Ahmed er-Riisdi, 156 varaktan olusan risalenin
104. varagina kadar olan kismini istinsah edip bazi notlar ilave etmis,
buradan itibaren sonuna kadar ise Ibrahim b. Osman adinda bir
miistensih tarafindan 1218/1803 yilinda tamamlanmistir. Kanaatimizce

1

<)

7 Bilgi icin bk. Tayyar Altikulag, “el-Mukni’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Tstanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaynlari, 2006), 31/138-139.

108 Ali el-Kari, el-Hibdtii's-seniyyeti’l-‘aliyye ‘ald ebydti’s-Satibiyyeti'r-rdiyye (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 45), 1b-94a.

19 Eser hakkinda bilgi icin bk. Kiibra Tiirkmen, Ibnii’l-Cezeri ve “ed-Diirretii’l-Mudiyye”
Adl Eseri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 23-107.

110 Bu serhin miiellifinin kim oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Bazilar1 ibni'n-Nazim
(61. 835/1432) (Ibnii'l-Cezerinin oglu) oldugunu sdylerken ¢ogunluk en-Niiveyri (&l.
857/1453) oldugunu ifade etmektedir. Fatih Kiitiiphanesi'nin eski katalogunda
bnii'n-Nazim olarak kaydedildigi icin biz de bunu degistirmedik. bk. Ebsi Bekir
Ibnii'n-Nazim, Serhu’d-Diirreti’l-mudiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
43), 1b-131a. Yine eserin, Fatih Kiitiiphanesi'nde bulunan diger bir niishanin
mukaddimesinde eserin Ibnii’l-Cezeri’nin ogluna ait oldugu ifade edilmektedir. bk.
Ibnii'n-Nazim, Serhu’d-Diirreti’l-mudiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
44), 1b.

11 pk. Ibnii’'n-Nazim, Serhu’d-Diirreti’l-mudiyye (Fatih, 43), 131b-143b.

12 Ali el-Kari, Hdsiyetii ‘ale’l-Beydavi fi beydni'l-kirdeti (Istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Fatih, 41), 1b-156a.
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Ahmed er-Riisdi’nin 1217/1802’de vefat1 iizerine eksik kalan kisim adi
gecen miistensih¢e tamamlanmustir.!'

8. Kurratii’'l-‘ayn: Ebu’l-Beka Ali b. Osman b. el-Kasih’in (6. 801/
1399) kiraat-i seb’a’da feth, imdle ve beyne’l-lafzayn/beyne beyne ile okunan
yerleri stire tertibine gore acikladigl eserdir.'* Bu eserle ayni mecmua
icerisinde ti¢ fakli risale daha vardir. Birincisi, kiraatte en zor konulardan
birini tegkil eden, Hamza ve Hisam’a gore vakf esnasinda hemze harfi
tizerinde ortaya ¢ikan okuyus sekillerinden Tayyibe tarikine gore
bahseden Tiihfetii’l-endm,""> ikincisi bir dnceki eserin seb’a tarikine gore
yazilmis muhtasari, ' tiglinciisii ise Ebt Amr ed-Dani'nin el-Beydn f7 ‘addi
ayi’l-Kur’dn 17 isimli eseridir. Ahmed er-Riisdi s6z konusu risalelerin
kenarlarina birtakim agiklamalar ilave etmistir.

9. Risdle fi beyini hatmi’l-Kur'ani’l-’Azim: Ali el-Mans{irinin,
Satibiyye tarikine gore kiraat-i asere imamlarinca Kur'an hatmi
esnasinda uygulanan tekbir vecihlerini igeren risalesidir.!

10. Reddii’l-kirddti bi’s-seviz: Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi'nin
kendi doneminde (yaklasik on ikinci asrin yarisi) Istanbul ve cevresinde
cami, mescit ve kiraat torenlerinde saz kiraatlerin okunmasi ve yayilmasi
tizerine bu harekete bir reddiye olarak kaleme aldig: risaledir.!?

11. Risdle mesdil-i miite’addide: Yusuf Efendizade Abdullah
Hilmi'nin kaleme aldignr bu risdle, Kur'an vecihleriyle alakali

113 Ali el-Kari, Hdsiyetii ‘ale’l-Beydavi (Fatih, 41), 156a.

114 fbnii’l-Kasih, Kurratii’l-‘ayn (Fatih, 59), 1b-41a.

U5 Tiihfetii'l-endm fi'l-vakfi ‘ale’l-hemzi 1li Hamza ve Hisdm (Istanbul: Siileymaniye
Kitiiphanesi, Fatih, 59), 45b-93b. Eserin miiellifi hakkinda ihtilaf edilmistir. bk. Ebu
Abdullah Semseddin Muhammed b. Zeyneddin Abdurrahman el-Kabibati, Kitabii
Tiihfeti'l-endm fi'l-vakfi ‘ale’l-hemzi li Hamza ve Hisdm, thk. Musa b. Mustafa el-"Abidan
(Tebiik: en-Nadi’l-Edebi, 1430/2009), 18-21.

116 Babu Vakf-t Hamza ve Hisdm (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 59), 98b-114b.

17 Ebsi Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Beydn fi ‘addi dyi’l-Kur’an (Istanbul: Siileymaniye
Kitiiphanesi, Fatih, 59), 116b-200b. Eser ve miiellifi hakkinda bilgi igin bk.
Abdurrahman Cetin, “Dani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 8/459-461.

118 Ali el-Manstri, Risdle fi beydni hatmi’l-Kur'dni’l-’Azim (Fatih, 68), 1b-9b.

19 Yusuf Efendizade, Reddii’l-kirditi bi’s-seviz (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
68), 10b-21b.
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Kopriilizade Abdullah Pasa tarafindan kendisine yoneltilen sorulara
verdigi cevaplardan miitesekkildir.!2

12. Risdle fi beyin-i merdtibi’l-med: Yusuf Efendizade Abdullah
Hilmi'nin medd-i muttasil ve medd-i munfasil konusunda on imam ve
ravilerinin farkli okuyuslarini konu edinen risalesidir.'?!

13. Tiihfetii't-talebe fi medddt-i tariki’t-Tayyibe: Mustafa b. Hasan el-
Islambdli'nin (81. 1151/1739) Tayyibe tarikine gére medd-i munfasil ve
medd-i muttasilin med mertebelerini agikladig eseridir.!??

14. Risdle harfi kelld ve beld ve ne’am: Mekki b. Ebi Talib’in eserinden
istifade ile kaleme alman Kur'an-1 Kerim’deki Ys/kella, _./bela ve
~/ne‘am kelimeleri iizerinde vakf ve sonrasmndan ibtida konusunu
isleyen kisa bir risaledir.!?

15. Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye: Asil ad1 el-Minehu’l-fikriyye bi-
serhi’l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye olan eser, Ali el-Kari tarafindan ibnii’l-
Cezeri’'nin Mukaddime adli eserine yazilan serhtir. Ahmed er-Riisdi
istinsah ettigi sz konusu eserin sayfa kenarlarina bir hayli not ilave
etmigtir.'?

16. Serhu’d-Diirri’l-yetim: Imam Birgivinin (8l. 981/1573) tecvid
konularmi muhtasar bir sekilde ele aldig1 ed-Diirru’l-yetim'» adh

120 Yusuf Efendizade, Risdle mesdil-i miite‘addide (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, 68), 28b-38b.

21 Yusuf Efendizade, Risdle fi beydn-i merétibi’l-med (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, 68), 22b-27b.

122 Mustafa b. Hasan el-Islambiili, Tiihfetii’t-Talebe fi Meddat-i Tariki't-Tayyibe (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 68), 39b-47a. Bu risale bazi eserlerde Yusuf
Efendizade’nin adina kaydedilse de (bk. Bursaly, Osmanli miiellifleri, 1/471; Yiiksel,
Cezeri ve Tayyibesi, 106.) miiellifin, mukaddime boliimiinde “... tafsilatt Miirsidiit-
Talebe ild Fehmi Turuki’'t-Tayyibe adli kitabimizda...” ve yine Hafs'in dort elifle sekt
konusuyla alakali olarak “bu konudaki goriisiimiizii Miirsidiit-Talebe adl1 kitabimizda
dile getirdik” ifadelerinden agikca anlasildigina gore eser Mustafa el-Islambili’ye
aittir. Ciinkii Miirgidiit-Talebe ild Fehmi Turuki’t-Tayyibe'nin Mustafa el-Islambili’ye ait
oldugunda siiphe yoktur. Bilgi igin bk. Yusuf Cosar, Mustafa b. Hasan el-Islimbilli ve
Miirsidii’t-Talebe ild Ma'rifet-i Turuki't-Tayyibe Adli Eseri (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 18-24.

123 Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib, Risile harfi kelldi ve beld ve ne‘am (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,68), 54a-54b.

124 Alj el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye (Fatih, 55), 1b-68a.

125 Eser ve miiellifi hakkinda bilgi icin bk. Cuma Oztiirk, Imam Birgivi'nin ed-Diirrii’l-
Yetim Adli Risdlesi (istanbulz Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 4-164.
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risalesine Ahmed Faiz er-Rimi'nin'?¢ (6l. 1041/1631) yazdig1 serhtir.'”
Ahmed er-Riisdi s6z konusu eseri istinsah edip kenarlarmna bir hayli not
eklemistir. Eserin iginde bulundugu mecmuada, serhin pesinden ed-
Diirru’l-yetim’in metni,’?® ardindan Ca’beri'nin el-Vidiha fi tecvidi’l-
Fitiha'® adli eserinin Miiftii Liitfullah diye sohret bulan Ahmed b. Ali el-
Thsai tarafindan kaleme alman Serhu’l-Vidiha f1 tecvidi’l-Fatiha isimli serhi
yer almaktadir.!®

17. Risdle harfi’d-dddi’s-sahiha: Yusuf Efendizade Abdullah Hilmi
tarafindan, telaffuzu en zor harflerden biri olan _»/dad harfinin mahreg
ve sifatlarina dair bilgiler iceren eser,’®' ayni konuda Sacaklizade el-
Mer‘asi'nin (6l. 1115/1737) yazdig1 risaleye bir reddiye olarak kaleme
alinmigtir.13

18. Risile harfi’d-dddi’s-sahiha: Mahmud Pasa hatibi Veliyiiddin b.
Ali'nin (6l. 1154/1742’den sonra),'® _»/dad harfinin dogru okunusuna,
ozellikle de istitale sifatina yonelik yazdig risaledir.!3

19. Ri‘dyetii’t-tecvid: Osman b. Abdillah (6l. ?) tarafindan kaleme
alinan risale; ihfa, izhar, idgam, iklab, hitkmii'r-ra ve medler gibi tecvidin
temel konularmi ihtiva etmektedir’®

126 Siiliin - Abay, “Kiraat Bibliyografyas1”, 481; Cimen, “Osmanli Dénemi Tecvid
Calismalart”, 7.

127 Rtimi, Serhu’d-Diirri’l-yetim (Fatih, 42), 1b-28b.

128 Birgivi Mehmed Efendi, ed-Diirru’l-yetim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih,
42), 29a-31b.

129 Eser hakkinda bilgi igin bk. Yasar Kurt, “Ca‘beri ve el-Vadiha fi Tecvidi'l-Fatiha Adl1
Eseri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/2 (2012), 153-194.

130 Ahmed b. Ali el-Thsai, Serhu’l-Vadiha fi tecvidi’l-Fitiha (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 42), 31b-40b.

11 Yusuf Efendizdde Abdullah Hilmi, Risdle harfi'd-dadi’s-sahiha (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 68), 48b-50b.

132 Bilgi igin bk. Omer Bayoglu, Osmanli’da Dért Risdle Baglaminda Dad Harfine Dair
Tartismalar (istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 26-71.

183 Akytliz, Osmanli Kurrdlari, 178.

134 Veliyyiiddin b. Ali, Risdle harfi'd-dadi’s-sahiha (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Fatih, 68), 51b-53b.

135 Osman b. Abdillah, Ri‘dyetii’t-tecvid (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 68),
55a-55b. Ayrica Ahmed er-Riisdi’'nin, kiraat ve tecvid alani disinda, bir kisminm
istinsah bir kismmi da tahrir edip kiitiiphanelere bagisladig1 eserlerden bazilari
sunlardir: Ali el-Kar, el-Fethu'r-Rabbani fi serh-i Tasrifi'z-Zencani (Istanbul:
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Sonug

Ahmed er-Riigdi, 18. yiizyilda Istanbul’da yasayan énemli kiraat
alimlerinden biridir. Ahmed er-Riisdi'nin babast Yusuf Efendi olup
seyhiilkurralik yapmis, ayrica Fatih Camii imam naibligi goérevinde
bulunmustur. Ahmed er-Riisdi akranlar1 arasinda babasma nispetle
“Yusuf Imamefendizade” ve/veya “Yusuf Efendizade” isimleriyle sdhret
bulmus, bunun yan sira “Giilliit Hafiz” namiyla da meshur olmustur.

Ahmed er-Riigdi hafizligmi ikmal ettikten sonra asere ve takrib
egitimini ~ Seyhiilislam ~ Muhammed  Es‘ad Efendi = Mektebi
muallimlerinden Reisiilkurra Hacizade Muhammed Efendi’den almistir.
Tefsir, hadis ve fikih gibi ser1 ilimlere dair diger egitimini de Fatih Camii
miiderrislerinden Beyzade Mustafa Efendi’den tahsil etmistir.

Ahmed er-Riisdi kiraat egitiminin ardindan 1185/1771’den itibaren
Fatih Camii'nde uzun yillar kiraat dersleri vermis, ayrica 1207/1792"den
vefatina kadarki siirecte Amcazade Hiiseyin Pasa Kiilliyesi'nde kiraat
dersleri okutmustur. Yaklasik otuz bes yil seyhiilkurralik yapan Ahmed
er-Riisdi bunun yaninda Fatih Kiitiiphanesi'nde serhafiz-1 kiitiibliik ve
Saray-1 Atik-i Mamure ile Istanbul Sultan Selim Camii'nde vaizlik
gorevlerinde bulunmustur. Ahmed er-Riisdi’'nin pek c¢ok talebesi
olmakla birlikte bunlarin en meghurlar1 Kirmastizade Ahmed Efendi,
Tursucuzade Ahmed Hifzi Efendi ve Sumnulu Abdurrahman Hilmi
Efendi’'dir. 1 Saban/27 Kasim 1217/1802 yilinda vefat eden Ahmed er-
Riisdi, Edirnekapi kabristanliginda medfundur.

Ahmed er-Riisdi’'nin, kendisine aidiyeti kesin olan tek telif eseri
Miirsidii’t-talebe’dir. en-Nesr ve Tayyibe tahriratina yonelik kaleme alinan

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4791), 1b-26b; Sirevi, Rithu’s-surith (Fatih, 4807), 1b-
74a; Kusadali Ahmed, Serhu’l-Avémili’l-cedid (Fatih, 4940) (Istanbul: Siileymaniye
Kitiiphanesi, Fatih, 4940), 1b-19b; Ahmed Kusadali, Hdsiye ‘ald Adali 1i'I-Izhér
(Tstanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 4846), 1b-54a; Birgivi, Tefsiru siireti’l-
Bakara (Fatih, 230), 1b-89b; Siyalkti, Hasiye ‘ald tefsiri’l-Beyddvi (Fatih, 562), 1b-327b;
Eb{i Abdillah Muhammed b. smail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 1101), 1b-198b; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 828), 1b-247b; Ali
el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 829), 1b-288b; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd (Fatih, 830), 1b-369a.
(Ahmed er-Riisdi {i¢ cilt halinde istinsah ettigi eserin ana metin boliimiine Ali el-
Kari'nin serhini, etrafina da Hafaci’nin serhini ilave etmistir.) Siyalktti, Hasiye ‘ale’t-
Tasdikat (istanbulz Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 3276), 1b-74a; Receb b. Ahmed,
Serhu’t-tarikati’l-Muhammediyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 2685), 1b-
267b; Metini, Esmdii’l-enbiyd, esmdii’l-ashdb, esmd-ii ashibi’l-Bedr ve serhuhd (Fatih, 689)
1b-120b.
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Miirsidii’t-talebe’'nin temel kaynag1, yine aymi konuda telif edilen Ali el-
Manstri'nin = Tahriru’t-turuk adli eseridir. Bunun yaninda, Yusuf
Efendizade'nin el-Itilif1 ile Mustafa el-Tzmiri'nin Beddi‘u’l-burhdn’1 eserde
sik¢a bagvurulan kaynaklardandir. Eserde, siirelerdeki biitiin vecihlere
deginilmeyip anlasilmasi zor ve temel kaide niteligi tasiyan ayetler
secilmistir. Miirsidii’t-talebe bugiin iilkemizde devam eden (6zellikle
Misir tariki) kiraat egitiminin temel kaynaklarindan biridir. Ahmed er-
Riisdi, bu telif eseri disinda, basta kiraat olmak iizere Islami ilimlere dair
pek ¢ok eseri istinsah ve tahrir etmistir.
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Fabricated Hadiths and Mythological Narratives
-A Comparative Approach-

Abstract

Hadith/Sunnah material is discussed in studies from different perspectives. Some
of these are culture-oriented studies. While observing technical hadithism, these
approaches which focus on a point other than that, examine the social impact of
hadith. This study aims to deal with the mythological elements in fabricated
hadiths with the aforementioned method. The Quran and authentic
hadith/sunnah are excluded from this study. Though the issue of fabricated
hadiths and mythology is ambiguous at first glance, when we investigate the
Mawdhu’ hadiths books, one of the narrative methods used by the storytellers
and zindigs is the tales of the ancients. This creates the need to examine the
mythical effect on the two groups mentioned. For this reason, in this article,
fabricated narratives about animals, strange creatures and giants has been
examined and compared with mythological elements. The fabricated narrations
at the center of this research were attained from Ibn Qayyim al-Jawziyya’'s (d.
751/1350) al-Manar al-Munif, Ibn 'Arraq al-Kinani’s (d. 963/1556) Tanzih al-Sharia,
Ali al-Qari’s (d. 1014/1605) al-Masnu fi Marifat al-Hadith al-Mawdu also known as
al-Mawzuats al-sugra. Different works were used to determine the mythological
elements. At the beginning of the article, the method of the research was declared,
and this part is also a method proposal for similar studies. The essence of the
method used in the study is to put the belief of oneness (tawhid) and Islam in the
center and to evaluate other cultural accumulation and beliefs from this
perspective. Because Islam is the common name of a belief system that starts from
Prophet Adam and continues with the succession of Prophets, it is temporally
prior to all ideological and intellectual accumulations. For this reason, Islam is the
original, while the others are elements that either resemble it or are formed by its
distortion. This is one of the issues that should be emphasized in the context of
the hadith-culture relationship. Even though people’s milieu, time, place and
thoughts are different from each other, it can be said that they have similarities
owing to the existing features in their nature. This truth is sufficient to give us an
idea in the context of the narratives about the “sacred”. In this case, it is quite
natural that there are common elements between fabricated narratives and
human-made mythologies. As a matter of fact, in our research, it has been
observed that there are mythical elements in fabricated hadiths. Throughout the
research, similar and divergent elements were observed in the mythologies and
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fabricated hadiths of nations living in very different geographies. It is possible to
explain the similarities in the narratives with the human element. Because people
are similar in their weaknesses and perfections. It is possible to explain the
divergences in terms of geography and culture. As a matter of fact, it is beyond
the explanation that people in different environments will have different lifestyles
and that they will create a cultural accumulation by centering the assets located
in the center of their own geographies. In this case, just as it is natural for an Arab
living in the desert to have a camel in the center of his life and to derive these
animal-centered beliefs, it is quite natural for a citizen of a geography adjacent to
the sea, like Ancient Greece, to derive beliefs and myths centered on marine
assets. In this case, it is a significant issue to examine the geography and culture
they live in for the analysis of the people who fabricate hadiths and the narrations
they fabricated. In order to achieve this, it is necessary to give importance to
interdisciplinary studies. Therefore, examining the tribes and towns to which the
fabricators are attributed, based on the works of geographers, will have an
important function in understanding and interpreting the fabrications in the
Mawdhu’ hadiths works. Based on all of these, it is possible to say the following:
Although geographies and beliefs differ, the human race that creates history by
living it has similarities in any case. For this reason, it is natural that there is
intercultural interaction, similarity of beliefs, situations that cause fear and joy to
remind each other. Examining these provides a useful material for hadith and
culture researchers to understand and interpret the people and society.
Keywords: Hadith, Fabricated Hadith, Myth, Tale, Tanzih al-Sharia.

Uydurma Hadisler ve Mitolojik Anlatilar
-Mukayeseli Bir Yaklasim-

Oz

Hadis/Stinnet malzemesi farkli agilardan ¢alismalara konu edilmektedir. Bunlarin
bir vechesini de kiiltiir odakli etiitler olusturmaktadir. Teknik hadisciligi
gozetmekle beraber, onun disinda bir noktaya odaklanan bu yaklasimlar, hadisin
ictimal etkisini irdelemektedir. Bu ¢alisma, uydurma hadislerdeki mitolojik
unsurlar1 mezkir yontemle ele almayi amaclamaktadir. Kur'an ve sahih
siinnet/hadis, bu ¢alismanin smirlar1 disinda tutulmustur. Uydurma hadisler ve
mitoloji meselesi ilk bakista bir kapalilik arz etmekle birlikte, mevzuat kitaplarina
bakildig1 zaman kissacilar ve zindiklarin kullandig1 anlati metotlarindan birinin
esatiru’l-evvelin/gecmis kavimlerin hikayeleri oldugu goriilmektedir. Bu durum
ise ad1 gegen iki grup iizerindeki mitik etkiyi sorgulama ihtiyaci1 dogurmaktadir.
Bunun i¢in makalede, hayvanlar, garip varliklar ve devlerle alakali uydurma
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rivayetler tetkik edilerek mitolojik 6gelerle mukayesesi yapilmistir. Arastirmanin
merkezinde yer alan uydurma rivayetler: Ibn Kayymm el-Cevziyye'nin (1.
751/1350) el-Mendru'l-miinifi; Tbn Arrak el-Kinani'nin (6l. 963/1556) Tenzihii’s-
seri‘ati’l-merfli'a  ‘ani’l-ehddisi’s-seni’ati’l-mevzii‘a’st  ve Aliyyir'l-Kari’'nin (0.
1014/1605) el-Mevziidtii’s-sugrd olarak da bilinen el-Masn#i’ fi ma’rifeti’l-hadisi’l-
mevzil’ isimli kitaplardan tespit edilmistir. Mitolojik unsurlarin tespiti i¢inse farkl
eserler kullanilmistir. Makalenin baslangicinda arastirmanin yontemi beyan
edilmis olup bu kisim benzer arastirmalar icin de bir metot Onerisi niteligi
tasimaktadir. Calismada kullanilan metodun 6ziinti, merkeze tevhid inancini ve
Islam’ koyarak diger kiiltiirel birikim ve inamislar1 bu merkezden hareketle
degerlendirmek olusturmaktadir. Zira Islam, Hz. Adem’den baslayip
Peygamberler silsilesiyle devam eden bir inang sisteminin ortak adi olmasi
hasebiyle tiim ideolojik ve fikri birikimlerden zamansal olarak oncedir. Bu
sebeple asil odur, digerleri ise ya ona benzeyen ya da onun tahrifiyle olusan
unsurlardir. Hadis-kiiltiir iliskisi baglaminda vurgulanmas: gereken hususlardan
biri budur. Diger yandan insanlarin yasadig1 sosyal ¢evresi, zamani, mekani ve
diistinceleri birbirlerinden farkli olsa da fitratlarindaki mevcut Ozellikler
sebebiyle benzesen yanlarinin oldugu soylenebilir. Bu hakikat, bize kutsalla
alakali anlatilar baglaminda bir fikir vermesi adina kafidir. Bu durumda uydurma
rivayetlerle insan {irtinii mitolojiler arasinda ortak unsurlarin bulunmasi gayet
tabiidir. Nitekim yaptigimiz arastirmada mevzu hadislerde mitik unsurlarin
oldugu miisahede edilmistir. Arastirma boyunca birbirlerinden ¢ok farkl
cografyalarda yasayan milletlerin mitolojilerinde ve uydurma hadislerde
benzesen ve ayrisan unsurlar goriilmiistiir. Anlatilar icerisindeki benzesmeleri
insan unsuruyla aciklamak miimkiindiir. Zira nerede olursa olsun insan zaaf ve
kemal yonleriyle benzesmektedir. Ayrismalari ise cografya ve kiiltiir unsuruyla
izah etmek imkan dahilindedir. Nitekim farkli ortamlarda bulunan insanlarin
farkli yasayis bicimlerine sahip olacagi, kendi cografyalarinin merkezinde yer
alan varliklar1 merkeze alarak bir kiiltiirel birikim olusturacagy izahtan varestedir.
Bu durumda ¢6lde yasayan bir Arap’in hayatinin merkezinde devenin yer almasi
ve bu hayvan merkezli inaniglar tiiretmesi ne kadar dogalsa Antik Yunan gibi
denize komsu bir cografyanin vatandasinin da deniz varliklarin1 merkeze alan
inaniglar ve mitler tiiretmesi oldukg¢a dogaldir. Bu durumda vaddéa‘larin ve
uydurduklari rivayetlerin tahlili i¢in yasadiklar1 cografyay: ve kiiltiirii irdelemek
onemli bir husustur. Bunu gerceklestirmek igin de disiplinler arasi galismalara
Onem verilmesi gerekmektedir. Binaenaleyh cografyacilarin eserlerinden
hareketle uydurmacilarin nispet edildigi kabile ve beldelerin incelemesini
yapmak, mevzuat eserlerinde yer alan uydurmalari anlama ve anlamlandirma
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noktasinda onemli bir isleve sahip olacaktir. Tiim bunlardan hareketle sunlar
soylemek miimkiindiir: Cografyalar ve inanglar baskalassa da tarihi bizzat
yasayarak olusturan insan cinsi her haliikdrda benzerlikler tasimaktadir. Bu
sebeple kiiltiirleraras: etkilesim olmasi, inanis benzerlikleri, korku ve sevince
vesile olan durumlarin birbirini animsatmasi tabii bir durumdur. Bunlar tetkik
etmek insani ve toplumu anlama ve anlamlandirma noktasinda hadis ve kiiltiir
arastirmacilarina istifade edilebilir bir malzeme sunmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Uydurma Hadis, Mit, Kissa, Tenzthii’s-Seri‘a.

Giris

[slam'in dgretilerine gore tek atadan tiiredigi bilinen insanlik,!
cografya ve zaman degisse de kimi Ozellikler bakimindan ortak yonler
tasimaktadir. Zaman zaman davranis ve huylar benzesebildigi gibi bazi
vakitlerde de inang ve inanista? benzesme oldugu gozlemlenmektedir.? Ik
insanin ilk peygamber olusu ve Allah’in farkli beldelere peygamber
gondererek tarihin seyrine dogrudan miidahale etmis olmasi,* inang ve
inanis benzesmelerinde etkin olan basat faktorlerden biridir. Buna ek
olarak vahyin etkisinin -az veya ¢ok- slirdiigii ama tevhidden sapmalarin
da gozlemlendigi donemlerde insanin kendisine farkli kutsallar edindigi,
tabiatiistii gligleri farkli 6gelerle ve anlatilarla iliskilendirdigi malumdur.
Baska bir ifadeyle bozulus donemlerinde, tevhid dininin inang ve ibadetle
alakali 6gretilerinin, belirlendikleri gercevenin disina tasirildigr ve dini
biitiinliik igerisinde kendilerine tayin edilen yerden saptirildiklar
miisahede edilir. Bunun bir sonucu olarak da tanri, melek, peygamber ve
onlara ait vasiflarin keza peygamberin elinde Allah’in yaratmasiyla vuku

1 Konuyla alakali baz1 ayetler icin bk. en-Nis3, 4/1; el-A’raf, 7/189; er-Rtim, 30/20-21; es-
Secde, 32/7-9; ez-Ziimer, 39/6.

2 Bu ayrimla alakah bilgi igin bk. Tiirker Eroglu - Hatice Cigdem Kilig, “Tiirk Inanglart
ve inam@lar”, Journal of Social Policy Conferences 49 (2010), 749, 752-753, 754-755, 769.

3 Tevhid inancin1 benimsemese de insanlarin bazi dgeler baglaminda tevhid dininden
etkilenisiyle alakali bk. $inasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda (Istanbul: Hikav
Yayinlari, 2018), 31.

4+ Bu baglamda Allah’in insan ve kainat konusundaki “mutlak egemenligini,
yoneticiligini, bagvurulacak tek hiiccet olusunu ve yegane hiikiim koyuculugunu”
Araplarin kabul etmemesiyle alakali bk. Giindiiz, Mitoloji ile [nan¢ Arasimda, 90.
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bulan mucize olgusunun farkli varliklara ve nesnelere aktarimi ortaya
¢ikmaktadir.

Miislimanlarin =~ ser't  hikiim elde ederken kullandiklar
kaynaklardan biri stinnet/hadistir. Hz. Peygamber ve ilk iki halife
déneminde Islam toplumunun ding ve kontrol edilebilir yapisi, halifelerin
ve alim sahabilerin miiteyakkiz tutumlari, hadisin safiyetinin
muhafazasinda etkin rol oynamustir. Ne var ki Islam topraklarinin
genislemesi ile devlet otoritesinde ortaya cikan gevsemeler; topraklarin
genislemesi ve farkli kiiltiirlerle kargilasilmas: sonucu nispeten kapali
toplum niteliginin beynelmilel bir yapiya doniismesi; Miisliimanlarin ele
gecirdikleri kimi yerlerin heterojen bir igtimai goriiniim sergilemesi gibi
unsurlar, Islam’in tevariis edegelen biinyesinde sarsimalarin ortaya
¢itkmasini hizlandirmistir. Bu vesileyle zikredilmesi gereken sonuglardan
biri de hadis uydurma faaliyetinin zuhur etmesidir. Mevzu hadisler, her
ne kadar ilmi anlamda siinnet/hadis degeri tasimasa da hadisin
karizmatik otoritesini gosteren unsurlardan biridir. Diger bir deyisle
uydurma rivayetler, hadisin delil oldugunun giiclii emarelerindendir.
Nitekim bir s6zii Hz. Peygamber (s.a.s.) sOylemigse samimi Miisliimanlar
i¢in tabiri caizse akan sular durmaktadir. Niyeti problemli olanlarinsa
(vadda’lar) bu otoriteden yararlanmay1 ve onu istismar etmeyi ihmal
etmeyecekleri asikardir.

Uydurma faaliyetlerinin ortaya c¢ikis tarihini tetkik eden
aragtirmacilarmn birbirinden farkl: tespitleri bulunmaktadir.> Ancak biitiin

> Bufaaliyetin Hz. Peygamber’in berhayat oldugu donemde; H. 29-35 yillar1 arasinda; H.
34-35 yillarinda; H. 40"ta; H. 41’de; hicri birinci asrin ilk yarisindan kisa bir zaman 6nce;
hicri birinci asrin son {icte birlik déneminde basladigini sdyleyenler bulunmaktadir.
Konuyla alakali tarihler icin bk. Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2012), 18, 26, 31, 43; Mustafa es-Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, cev.
Ishak Dogan (istanbul: Beka, 2018), 99; Seyyid Abdiilmacid el-Gavri, Mevsii‘atu
‘uliimi’l-hadis (Dimagk: Dar ibn Kesir, 2012), 3/490; Muhammed Eba Zehv, Hadis ve
Hadisgiler, cev. Selman Basaran - Mehmet Ali Sénmez (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016),
499; Muhammed Acac el-Hatib, es-Siinne kable’t-tedvin (Kahire: Mektebetu Vehbe,
1988), 189; Muhammed Acac el-Hatib, Usiilii’l-hadis (Cidde: Daru’l-Menara, 1997), 444;
Omer Fellate, el-Vad’ fi'l-hadis (Dimask: Mektebetii’l-Gazali, 1981), 1/202. Yildirim’'in
Hadis Problemleri eserinde yer alan ve sdziin basinda atifta bulundugumuz sayfalar
“Hadis Uydurma Faaliyetinin Ortaya Cikis1” baglikli boliimde yer almaktadir ki bu
boliim konuya dair derli toplu bilgi sunmasi agisindan doyurucu niteliktedir. Bk.
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goriislerin odak noktasin1 “timmet igerisinde fitne ve kargasanin zuhur
ettigi donem” seklinde tayin etmek miimkiindiir. Zira tarihi bilgiler her
zaman bize tarihi hakikati sunmamakta ama olaylarin vuku buldugu
donem noktasinda bir fikir vermektedir.® Dolayisiyla siyasi ¢alkantilarin
yasandigy, insanlarin artik 6vgiiye layik vasiflar1 yavas yavas kaybetmeye
basladig fithe doneminde, farkli saiklerle ve bazi kisiler tarafindan hadis
uyduruldugu bir hakikattir.” Bu baglamda hadislerin safiyetini muhafaza
etmek igin iimmet tarafindan birtakim uygulamalar baslatilmistir.
Hadislerin derlenmesi, isnad sisteminin yiiriirliie konulmasi, ravilerin
kimliklerinin incelenmesi, hoca-talebe iliskilerinin gz Oniinde
bulundurulmasi, herkesten hadis alinmamasi ve bir rivayetin uydurma
oldugunu gosteren temel ilkelerin tayin edilmesi gibi hususlar bu
baglamda akla ilk gelen maddelerdir’ Tlerleyen siirecte hadis
musannefatindaki gelisim, ihtiyaca binaen sekillenmis ve farkl telif tiirleri
ortaya c¢ikmustir. Bunlardan bir tanesi de mevztat/uydurma hadis
koleksiyonlar1 literatiiriidiir. Bu edebiyatta, uydurma hadisler bir araya
getirilmis, iimmetin bu uydurmalardan sakindirilmas: gaye edilmistir.
Rastilullah’a (s.a.s.) iftira atilmasini dnlemek igin yapilan bu ¢alismalarin
hemen tamami birbirini tamamlayici niteliktedir ve takdire sayan bir
emek sonucu ortaya ¢tkmiglardir.

1. Arastirmanin Yontemi

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki, Kur'an ayetleri ve sahih
hadislerde bulunan “olaganiistii”yle alakali ifadeler bu c¢alismanin
disinda tutulmustur. Nitekim her ikisi de mevcut beser potansiyelinin
tamaminin devreye sokulmasi suretiyle ve Allah’m irade buyurmasiyla

Yildirim, Hadis Problemleri, s. 17-46. Keza Omer Fellate'nin calismasi da konuya ilgi
duyanlarca goriilmesi gereken bir eserdir.

¢ Konuyla alakal1 krs. Selcuk Coskun, “Hadislerin Tarihe Arzi’'nin Uygulamadaki Bazi
Problemleri (Hz Aise’nin Evlilik Yas: Ornekleminde Bir Inceleme)”, EKEV Akademi
Dergisi 8/20 (2004), 180 vd.

7 Detayh bilgi igin bk. M. Yagar Kandemir, Mevzii Hadisler (Istanbul: M. U. lahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2012), 27-57; Abdiilfettah Ebi{i Gudde, Mevzii Hadisler, cev.
Enbiya Yildirim (istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 49-71.

8 Bk. Ahmet Yucel, Hadis Usiilii (istanbul: M. U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017),
213; Kandemir, Mevzii Hadisler, 93-169; Ebti Gudde, Mevzii Hadisler, 77-116.
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muhafaza edilmistir.” Kur’an, stipheden aridir. Kendisinde herhangi bir
degisiklik yoktur. Hadis kiilliyat1 ise miinekkid muhaddisler tarafindan
isnad ve metin tenkidine tabi tutulmustur. Bundan dolay:r makale
uydurma hadisler, kissacilar ve mitoloji arasindaki iligki ve bunlarin
mukayesesiyle smirlandirilmistir. Bu sekilde, problemli olan ve olmayan
rivayetler birbirinden ayirt edilmistir. Bu baglamda zaman zaman tenkit
faaliyeti devam etmektedir. Mamafih Kur’an ve siinnet/hadis, her tiirli
meselenin merkezinde yer alacak bir yapiya ve oneme sahipken, uydurma
hadis meselesi tali bir durumdur ve sonradan ortaya ¢ikmistir. Sonradan
ortaya cikan sey Oncesi i¢in hakem konumuna yerlestirilemeyecek
niteliktedir. Aksi durumda anakronik bir iligski kurulmus olur.

Diger dinlerin pratiklerinin Islami 6gelerle benzesmesinde de ayni
durum s6z konusudur. Islam asildir, digerleri ondan kopan ve dgelerinin
bozulmasiyla olusturulmus belki de kiiltiirel sayilabilecek birikimlerdir.
S6ziin baginda da belirtildigi gibi Islamiyet ilk insan ve ilk peygamber olan
Hz. Adem’le birlikte baglar. Dolayisiyla islam zaman bakimindan biitiin
fikri akimlardan ve diisiincelerden daha kadimdir. Islamiyet, Hz.
Peygamber’le (s.a.s.) baglamamaktadir. O, Islam peygamberlerinin
sonuncusudur. Insanliga génderilen yegane ilahi dinin ad1 Islam’dir.1 Ne
var ki insanlar sonradan dinlerini bozmus ve ona farkli adlar vermislerdir.
Bu ifadelerle ulasmak istedigimiz nokta ise sudur: Islam’in inang ve ibadet
ilkeleri ile farkli inanglara sahip olan topluluklarin esaslar1 arasindaki o6ge
benzesmelerinde meseleye Islam merkezli bakilmasi elzemdir.!! Bazi
arastirmacilarin diistiigii hataya diisiilmemeli ve diger dinlerle benzesen
unsurlarin  karsit dinden alindigr sonucuna ulasmak veya bunu

® Bubaglamda Hicr Siresi'nin 9. ayetinde korundugu ifade edilen “ez-zikr” kelimesinin
kapsadig1 anlamlar miitalaa edilebilir. Keza Kur’an’in muhafazasindaki beger rolii de
dikkate alinmas1 gereken bir husustur.

10 Allah Teala'nin kendi katinda gegerli olan dinin Islam oldugunu ferman buyurmast
(Al-i “imran, 3/19) ve inananlara hem Kur’an’da hem de daha 6nce “Miisliimanlar”
adin1 vermis olmasi (el-Hacc, 22/78) bu ifadelerimizin misdaki olarak kabul edilebilir.

11 Misalen Yunan tufan efsanesinde Tanr1 Zeusun insanlar1 giinahkar olmalar1 sebebiyle
helak etmeye karar verdigi goriiliir. Bk. Muazzez Ilmiye Ci§, Sumerlilerde Tufan
Tufan’da Tiirkler (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2020), 59. Bu duruma Islam merkezinden
bakildiginda Yunan kiiltiiriiniin (hangi peygamber déneminde olursa olsun) islam’dan
etkilendigi veya etkilesim sonucu bdyle bir anlayis: kabul ettigi sdylenebilir. Bunun
disinda mitlerin benzesmesi baglaminda bk. Goniill Yonar, Yaratilis Mitolojileri
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 2020), 305.
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hissettirmek gibi bir acelecilik yahut sathi yaklasim sergilenmemelidir.
Ornek kabilinden zikretmek gerekirse, ne yazik ki Hilmi Ziya Ulken (5l.
1974) boylesi bir acelecilige diisenler arasindadir. Onun kimi etiitlerinde
[slam’in bazi dgeleri noktasinda diger dinlerden etkilendigi hiikmiine
ulastig1 tespiti yapilabilir. “Islamiyet’te Eski Dinlerin Izleri” seklindeki bir
makale serlevhast dahi bunu ihsas etmektedir.’? Onun mezkir
makalesinde; Islam’in dogus devrinde “tek ve evrensel Tanri fikrini hazir
buldugunu”, “Titus'un Kudiis'ti harap etmesinden sonra Arap
yarimadasia sigman Yahudilerin Islam {izerindeki ilk tesirlerin
hazirlanis” vesilesi oldugunu, hacla alakal 1stilahlarin Ibranice olusunu
Sprenger’i referans gostererek sdylemesi, Islam’daki ibadetlerin daha
onceki Arap inanglarinda da mevcut oldugunu belirtmesi burada
kaydedilebilir.’® Kabe'yle alakali hizmetleri dahi Islam’m “&nceden
hazirlanis1” olarak lanse eden Ulken, Noldeke'ye (6l. 1930) atifla
Tevrat’taki anlatilarin Kur’an’a nasil girdiginden de bahsetmektedir. Keza
Mirag hadisesiyle alakali detayli rivayetlerin, diger dinlerin inanclarina ait
oldugunu soylemekte,'* “Kur’an {izerindeki Tevrat ve eski Sami”
etkilerinden s6z etmektedir.’> Mezklr zatin Nuh Tufani ile Nuh'un
Gemisi meselesinde Ibrani kdkenlerden; Hz. Siileyman ile alakal
ayetlerdeki “hikayelerin esaslarini tamamiyla ve bazen aynen Ahd-i
Atik’de” buldugundan'® dem vurmasini da burada zikretmeliyiz. Keza o,
Ashab-1 Kehf kissasinin “Ibrani hikayelerinde” ve “ondan énceki Anadolu
ve Suriye mitolojisinde” koklerini tespit ettigini dillendirmektedir.!”
Makalesinin bidayetinde “Kur’an’daki esaslar ve hiikiimlerle (...) tiirlii
ictimai tesirler neticesinde Islam doktrinine katilmis olan itikatlar ve
fiilleri ayr1 tetkik etmek” liizumundan bahseden yazar, '® tetkikinin sonuna
dogru Kur’an ve diger dinler arasinda yapilacak mukayeselerin “pagan
dinlerin ve eski itikatlarm” Kur’an’a ne seviyede etki ettigini gosterecegini

2 Bk. Hilmi Ziya Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari,
2017), 309-314.

13 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 310.

14 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 311.

15 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 312-313.

16 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 313.

17 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 314.

18 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 309.
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sOylemektedir.’” Boylece o, basta yaptig1 ayrimi sonda kendisi yanlislayip
bosa ¢ikarmaktadir. Makaledeki yazim yanlglar1 ve agirlikli olarak
oryantalistik iddialardan yola c¢ikilmasi ise goze carpan bir baska
husustur.

Islami 6geler gibi mitolojik unsurlarda da belirttigimiz durum s6z
konusudur. Aradaki benzesmeler arastirmacilar1 bir kopyalama veya
alintilama yapildig1 sonucuna dogrudan gotiirmemeli, olaylarin seyri
igerisindeki insan faktorii, insanin Ozellikleri ve zaaflariyla beraber goz
oniinde bulundurulmalidir. Ayni cografi ortama veya ayn1 maddi sartlara
sahip olan bireylerin ayn1 dogal afetlerle, ayn1 sikintilarla karsilasmasi son
derece tabiidir. Hatta farkli bolgelerde ve farkli zamanlarda yasayan
insanlarin da benzer tepkiler gostermeleri bu climleden olarak
zikredilebilir. Zira hepsinin ortak 0znesi insandir. Dolayisiyla bu
durumlardan hareketle 6zdes ogelere sahip bir inanis kiiltii olusturmalar:
da bittabi miimkiindiir. Nasil ki bu durum bahis konusu sahislarin
birbirinden alint1 yapmig olmasi sonucunu dogurmuyorsa, Islami gelerin
diger inang ve inanislarla benzesmesi de Islam’m digerlerinden bazi
unsurlar1 aldig1 anlamma gelmemektedir. Su bir hakikattir ki Hz.
Peygamber’e tevdi edilen Islam seriati, kendinden onceki seriatlarn
uygulamalar1 baglaminda tashih, iptal veya ibka yolunu tercih etmistir.°
Bu minvalde benzesik dgelere bu noktadan bakilmali ve Islam’mn bunlari
ibka veya tashih ederek kullandigr diistincesi 6n plana ¢ikarilmalidir.
Arastirmanin uydurma hadisler {izerine kurulmus olmasi da bu prensibin
bir sonucudur. Dolayisiyla elinizdeki etiidiin maksatlarindan biri
uydurma hadislerle mitolojik Ogeler arasinda bir mukayese yaparak
uydurmacilarin hayal diinyasini kesfetmektir. Boylece tarihin bir
doneminde yasamis insanlarin hayallerinin ne seviyelere ulastig
goriilecek, diinya ve cevre faktoriiniin insan {izerindeki etkisi gozler
ontine serilmis olacaktir. Keza bu vesileyle kiiltiirleraras: etkilesimin

19 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 314. Onun farkli bir makalesinde de bazi
Islami mesele ve dgelere dair benzer cikarimlar yer almaktadir. Bununla alakali bk.
Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 113, 116, 121-122, 123, 137.

20 Detayll bilgi i¢in bk. Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Béliga, ¢ev. Mehmet
Erdogan (Istanbul: iz Yayincilik, 2018), 1/292-293. Bu konuda en meghur misaller nikah
konusu iizerinden verilebilir. Islam, cahiliye déneminde uygulanan kimi nikah
tiirlerini iptal etmistir. Bazi konularda tashihte bulunmus, meshur ve ser’an uygun olan
nikdhlanmayi ise oldugu gibi korumus yani ibka etmistir.

Amasya [lahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 219-253



F. M. YUKSEL / Fabricated Hadiths and Mythological Narratives | 229

izlerini stirme yolunda da bir adim atilmis olmaktadir. Bu ise bizce hadis-
kiiltiir iligkisi baglaminda 6nemi haiz bir husustur.

Makalenin bu kisminda ve arastirma boyunca énerdigimiz metot bu
aragtirmayla sinurli degildir. Mitoloji, halk inanislari, hadis-kiiltiir iligkisi
vb. konulara egilen tetkiklerde ayni1 yontem esas alinabilir.

Aragtirmamizda tetkik ettigimiz uydurma hadis mecmualariyla
alakali su bilgiyi kaydetmek isteriz: Ibn Kayymm el-Cevziyyenin (&l
751/1350) el-Mendru'l-miinif i Ebti Gudde'nin (61. 1997) tahkik ve ta‘likiyle
birlikte konu baglaminda incelenmistir. Bu eser uydurma hadislere kars:
izlenecek usuliin de ele alindigr bir ¢alismadir. Keza mevz( hadis
koleksiyonlari i¢inde genis hacmiyle 6ne ¢ikan bn Arrak el-Kinani'nin (51.
963/1556) Tenzihii’s-seri‘ati’l-merfii’a ‘ani’l-ehddisi’s-seni‘ati’l-mevzil’a isimli
eseri aragtirmanin agirlik merkezini olusturmaktadir. Ibnii'l-Cevzi'nin (5L
597/1201) el-Mevzii'dt'1 ile es-Suytti'nin (6l. 911/1505) el-Le’dli’l-masnil’a’s1
bu eserde cem edildigi ve onlarin icermedikleri rivayetleri de kaydettigi
i¢cin 6onemlidir. Son olarak Aliyyii'l-Kari'nin (6. 1014/1605) el-Mevzilitii’s-
sugrd olarak da bilinen el-Masnil” fi ma’rifeti’l-hadisi’l-mevzii’ isimli kitab1
tetkik edilmistir.

[smi belirtilen kitaplardaki ahiret Aalemiyle ilgili hususlar
degerlendirme disinda tutulmustur. Hayvanlardan, cesitli varliklarla
alakali olaganiistiiliiklerden ve devlerden bahseden rivayetler tetkik
konusu edilmistir. Bdylelikle miisariinileyh uydurmacilarin hayal
diinyalarinin genisligi de gozler oniine serilmis olacaktir. Zira mevzhat
koleksiyonlarindaki malzeme derinlemesine arastirildiginda, bunlar
tireten kimselerin kendi donemlerinin dingin zihin diinyasindan
miitevellit genis bir hayal alemine sahip olduklar1 miisahede
edilmektedir. Keza her ne kadar halihazirda uydurma hadis iiretiminin
mevcudiyeti bilinmese de gilincelde uydurma hadislerin vaazlarda,
sohbetlerde ve halk arasindaki konugmalarda kullanildigi, hatta kimi
zaman bazi gevrelerce tervi¢ edildigine de sahit olunmaktadir. Ayni
sekilde her ne kadar pek farkina varilmasa da ve M. Eliade’ye gore yeni
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bir mit uydurulmasa da? bunu miimkiin gorenler de vardir.?> Mamafih
baz1 vakitlerde, giincel meselelerle iliskilendirmek suretiyle, kimi
olaylarda veya sdylemlerde halen kadim mitlerden istifade edilmektedir.?®
Bu da inang zayiflig1 yasayan insan ve toplumlarin karakteri olarak bizi
kutsalin transferiyle karsi karsiya birakmaktadir. Oysa hem uydurma
hadis vakiasmin hem de mitlerin tetkik edilmesi, insanlar1 dogru yolda
devamlilik gosterme konusunda hassasiyete gotiirecek yollardan yalnizca
biridir ve dinin “iyiligi emretme kotiiliikten alikoyma” prensibi
baglaminda degerlendirilmesi gereken bir husustur. Zira insan bilmedigi
yanhstan sakinamayacagi gibi dogruyu bilmeden de ona tabi
olamayacaktir.

Aragtirmanin bu boliimiinden itibaren konuyla alakal: tespit edilen
uydurma hadislerdeki unsurlar kaydedilecek ve sonrasinda benzer
mitolojik 6geler zikredilecektir. Sonug kisminda ise kisa bir degerlendirme
yapilacaktir. Boylece uydurmalarin diinyasiyla mitlerin diinyas:
arasindaki benzerlik daha rahat goriilebilecektir.

2. Uydurma Hadisler, Zindiklar ve Kissacilar

Uydurma hadis, isnad1 olsun veya olmasin Hz. Nebi (s.a.s.) adina
yalan olarak ortaya atilan s6z demektir.?* Hadisin otoritesinden
yararlanmak vb. kasitlarla bu sozleri uyduran kimselere ise vadda’
(uydurmact) denilmektedir. Uydurmacilarin farkli gruplara mensup
oldugu bilinmektedir. Bunlardan kimisi samimi ama hadisin hassasiyetini
kavrayamamus iyi niyetli zahidlerdir. Bir diger grup hizipgilik yapan firka
taraftarlaridir. Bir baskasi ise konumuzla yakindan ilgili olan zindiklar ve
kissacilar smifidir Zindiklar, Islam’a girmedigi halde Miisliiman
goriinen ve Islam’a igeriden zarar verme politikasi yiiriiten grubun genel

21 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ¢ev. Sema Rifat (istanbul: Alfa Basim Yayim, 2020),
197. Eliade ilgili boéliimde mit veya folklorik unsurun varyantlarinmn
bulunabilirliginden ve evvelce mevcut olan bir metin tizerinde yapilmis degisiklikten
bahsetmenin miimkiin oldugundan ama yeni bir mit uydurulduguna dair bir kayit
olmadigindan bahseder.

2 Bk. Giindiiz, Mitoloji ile fmmg Arasinda, 40; Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 70.

2 Bk. Giindiiz, Mitoloji ile fmmg Arasinda, 40-41, 45, dn. 15.

2 Abdullahb. Yasuf el-Ciidey’, Tahriru ‘uliimi’l-hadis (Beyrut: Seriketii’r-Rayyan Nasirtn,
2017), 2, 1039.

%5 Hadis uyduran gruplarla alakali bk. Kandemir, Mevz#i Hadisler, 65 vd.; Ebt Gudde,
Mevzii Hadisler, 48-49.
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adidir. Bunlarin, i¢ alemlerinde gizledikleri batil goriisleri Islam’a
sokusturmaya c¢alistigi bilinmektedir. Halife el-Mehdi (6l. 169/785)
doneminde onlarla miicadele etmek adina “sahibii’z-zenadika” birimi
kurulmustur.? Kissacilik mescitlerde veya farkli ortamlarda hadisin
otoritesinden istifadeyle halka 6giit veren, ilgi cekici hikayeler aktaran
kimselerce yapilan isin genel adidir?? Bunu yapan kimselere de
“kussas/kissacilar” adi verilir. Bu anlatilarin igerisine kimi zaman
uydurma rivayetler ~de karigsmakta veya onlar tarafindan
karigtirilmaktaydi. Bazi rivayetlerde, genel bir ifadeyle Haricilerin,
kimilerinde ise onlarin ilk versiyonu olan Harfrilerin bu isi ihdas
ettigikaydedilmektedir.® Bu faaliyetlerin baslangici, Hz. Osman’in (6l.

2% Konuyla alakali bilgi icin bk. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yaynlari, 2012),
117-120.

27 Kussas ve iligkili kavramlarin tanimiyla alakali bk. Celaliiddin es-Suytti, Tahziru'l-
havdss min ekdzibi’l-kussds, thk. Muhammed Hasen Ismail (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
llmiyye, 2002), 109-111. Ahmed b. Hanbel'in “kussas” ile uydurmacilar arasinda
ayrima gittigini gosteren bir tanum igin bk. es-Suyti, Tahziru'l-havdss min ekizibi’l-
kussds, 102.

28 es-Suytti, Tahziru'l-havdss min ekdzibi’'l-kussds, 110-111; Hiiseyin Akytiiz, Hadis I, ed.
Biilent Akot (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 211. Akyiiz’iin ayn1 yerde kaydettigi bilgiye
gore Hz. Omer déneminde Temim ed-Dari halifeden kissa anlatma izni almus, bir baska
rivayete gore de ‘Ubeyd b. “Umeyr mezkér donemde kissa anlatmistir. Temim’le
alakali bilgi Imam Ahmed’in el-Miisned’ine referansla kaydedilmistir. el-Miisned’in
atifta bulunulan béliimiine bakildiginda muhakkik Suayb el-Arnavut ve
arkadaglarinin diistiigii notta bu rivayetin isnaddaki Bakiyye b. el-Velid el-Himsi
sebebiyle zayif oldugu belirtiimekte ve konuyla alakali rivayetlerin tahrici
yapilmaktadir. Ayni baglam igerisinde serdedilen baska rivayetlerde Temim’in izin
istegi kargisinda Hz. Omer’in boynuna isaret ettigi yani sakindirma ve menetme
baglaminda boyle bir isaret yaptig1 goriilmektedir. Bu nakiller ve kissaciligin Havaric
tarafindan baslatildig1 yoniindeki nakillerin arasi ilgili baglamda cem edilmektedir. Bk.
Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk.
Suayb el-Arnavfit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1995), 24/490-491. es-Suyfiti, Tahziru'l-
haviss’in bir boliimiinde Zeyniiddin el-Iraki'nin el-Bé’is ‘ale’l-halds min havidisi’l-kussds
isimli eserini de zetlemektedir. Bu boliimde Temim'in izin istegine Hz. Omer’in
boynunu gostererek mukabelede bulundugu rivayeti kaydedilmekte ve el-Iraki bu
olaya dair soyle demektedir: “Omer’in her birisi giivenilir ve adil olan sahabeden bir
zat olan Temim’in izin istegi karsisindaki duraksamasina [ibretle] bak! Temim gibi
birisi tabilin ve sonrasindakiler arasinda nerede bulunur?” Bk. es-Suytti, Tahziru'l-
havdss min ekdzibi’l-kussds, 88.
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35/656) sehid edilmesinden sonraki fitne dénemine
tarihlendirilmektedir.?

Kissacilikta, dinleyiciler icin cazip olmasi adina anlatilan
hikayelerde bire bin katildigi, kissacilarin ise ilmen temayiiz etmemis
olduklari, insanlar1 aldattiklari, saf Miisliimanlarin duygularmi
somiirdiikleri ifade edilmektedir.? Mamafih bu iste beceri sahibi olan baz1
kimselerin ve zindiklarin malzeme edinmek igin kutsal kitaplardaki
kissalar1 veya Tiirk, Arap, Fars, Yunan, Stimer, Asur gibi cesitli
medeniyetlerden aktarilan ve dilden dile dolasan efsanevi malzemeleri
kullandiklar: tahmin edilebilir. Bu durum ise ilk olarak mitolojik anlatilar:
ve halka aktarilan nakillerdeki mitik ogeleri akla getirmektedir.?!

3. Mit ve Mitoloji

Mit ve mitoloji kavramlarinin anlam cergevesine baktigimizda sabit
ve herkes tarafindan benimsenen bir taniminin bulundugunu séylemek
zordur. Bu baglamda bazilarina gore mit, tamamen bir uydurma iken kimi
aragtirmacilar -anlatim tislubuyla alakali farkl tespitler yapmaktaysa da-
mit ve mitolojinin ge¢gmisin bilgi birikimini bize yansittig1 kanaatindedir.
Binaenaleyh bu ifadeler ¢ergevesinde mitle alakali tanimlara baktigimizda
soyle bir tabloyla karsilasiriz. Eliade’ye (6l. 1986) gore mit, “kutsal bir
oykiyti anlatir. (...) Gergekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya gikmuis
olan seyden” bahseder.®> Buna ilaveten mit, “tarihsel ekol mensuplar1 ve
hassaten Andrew Lang’a gore tarihi olaylara dair hatiralarmn kutsal
anlatisidir. (...) Malinowski ve onun gibi diisiinen antropologlara gore de
(...) eski bir gercekligin yeniden anlatilmasidir.”® Zikri gecen isim ve
ekollerde bir “gerceklik” vurgusu oldugu gozlemlenmektedir. Buna
karsm “Alman doga mitoloji ekolii, mitin doga olaylarmin alegorik [yani
simge ve sembolle]* anlatimi oldugunu diisiiniirken;* Psikalanistler miti
“giindiiz goriilmekte olan diis” olarak tavsif etmektedir.®* Alman doga

2 es-Suytti, Tahziru'l-havdss min ekdzibi’l-kussds, 100; Akytiz, Hadis I, 211.

30 Kandemir, Mevzii Hadisler, 84-90.

31 Mitlerin kissalarla benzer sayilabilecek islevine dair bir degerlendirme igin bk. Mahir
Sanli, Kétiiliigiin Mitleri (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2020), 228-229.

% Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 17.

% Giindtiiz, Mitoloji ile fnang Arasinda, 35-36.

3  Kbseli parantez igerisindeki agiklama tarafimizca eklenmistir.

% Glindiiz, Mitoloji ile fnng Arasinda, 34.

%  Giindtiiz, Mitoloji ile fnang Arasinda, 35.
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mitoloji ekoliinde nispeten bir gergeklik vurgusu varken dilsel olarak
sembolik anlatima dikkat c¢ekilmektedir. Psikanalistler ise tamamen bir
gercek disiligr 6n plana ¢ikarmaktadir.?”

Sozliiklere miiracaat ettigimizde; Ayverdi ve Topaloglu'nun
tanimina gore mitin “hayali ilavelerle anlatildig1, atalara ait birikimi
yansitmast bakimindan deger tasidig1 ve masal, efsane tiirtinden halk
hikayesi oldugu” seklinde ti¢ madde dikkati ¢ekmektedir.’® Mecazen ash
astar1 olmayan sey anlaminda kullanildig1 da mezk{r zatlar tarafindan
kaydedilmistir. Onlara gore mitoloji ise “milletlerin (...) eski caglardaki
tanri, yari tanr1 ve kahramanlarinin olaganiistii maceralarini anlatan
efsanelerin biitlinii; mitleri inceleyip yorumlayan bilim” anlamina
gelmektedir.*

Cagdas miitefekkirlerden Meri¢ (6l. 1987) miti bazen “gercegin
tefsiri” seklinde anlamlandirirken;* kimi zaman da usttre ile es anlamli
kullanip “bulanik bir diisiince, yalan, hata” ¢agrisimi yaptigimi ve “ilkel
kavimlerin riiyas1” anlamina geldigini soyler.# Mitin “reele hakim
olmamiz1 sagladigi’ndan da bahseden Merig,** “Sosyal konjonktiirlere
gore mitin insanlar ya realiteye uzaklastiracagini ya da yaklastiracagmi”
belirtir.*

Arapg¢ada mit ve mitolojiyi karsilamak igin genelde ustfire (¢) esatir
terimleri tercih edilmektedir. Kur'an’da da gegen bu kelimenin* “eski

% Konunun kavramsal cergevesi ve sair meseleler baglaminda bagka tahliller de
bulunmaktadir. Misalen bk. ibrahim Usta, Isldm Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019), 15-29; Goniil Yonar, Kiyamet Mitolojileri Kurtla Kiyamete Kalmak
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019), 18-28; Yonar, Yaratiis Mitolojileri, 25-32. Konuyla
alakalt su calismada yeterli malumat bulunabilir: Fuzuli Bayat, Mitolojiye Giris
(Istanbul:  Otiiken Nesriyat, 2019). Yonar ve Bayat'm c¢alismasina ilahiyat
penceresinden bakildiginda elestiriye agik noktalar bulunmaktadir. Ancak
arastirmanin kapsami bunu kaldirabilecek bir genislik sunmamaktadir.

3 Bk. flhan Ayverdi - Ahmet Topaloglu, Kubbealt: Lugat: Tiirkce Sizliik (Istanbul:
Kubbealt: Nesriyat, 2007), 743.

% Ayverdi - Topaloglu, Kubbealt: Lugat: Tiirkce Sozliik, 744.

4 Cemil Merig, Jurnal 1 (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2018), 142.

4 Cemil Merig, Umrandan Uygarliga (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2018), 263.

42 Merig, Umrandan Uygarliga, 264.

4 Merig, Umrandan Uygarliga, 304.

44 Hgili ayetler i¢in bk. el-En’am, 6/25; el-Enfal, 8/31; en-Nahl, 16/24; el-Mii'minfin, 23/83;
el-Furkan, 25/5; en-Neml, 27/68; el-Ahkaf, 46/17; el-Kalem, 68/15; el-Mutaffifin, 83/13.
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kavimlerin masallari, onlarla alakali anlatilar” manasinda kullanildig:
anlagilmaktadir.# Hal boyle olunca mitlerin en azindan bazi vadda‘lar
veya kissacilar iizerinde etkili olma ihtimali g6z Oniinde
bulundurulmalidar.

Tarih arastirma usuliinii inceleyen calismalar kaynak metodolojisini
ele alirken sozlii kaynaklar baghg altinda mitlerden de bahsetmektedir.4
Ne var ki mitleri kullanirken oldukga ihtiyatli davranma ihtiyacim
vurgulamak zaruridir ve isaret edilen ¢alismalarda bu hususa dikkat
cekilmektedir. Zira mit, tarih wusulciileri tarafindan sozlii kaynak
kategorisinde miitalaa edilmektedir. Ancak sozlii kaynaklar, tarih ilminde
yazili kaynaklar kadar itimada sayan goriilmemektedir.”

4. Uydurma Rivayetlerdeki Mitolojik Unsurlar

4.1. Hayvanlarla {lgili Uydurma Hadisler

Arastirma, karsilastirmali bir incelemeyi amagladigindan uydurma
hadislerle mitolojik anlatilar arasindaki ortak unsurlari tespit etmeyi
hedeflemektedir. Bu baglamda, dikkati en ¢ok bazi hayvanlara dair
anlatilar cekmektedir. Arastirmanin merkezinde yer alan uydurma hadis
kitaplarinda 6ne ¢ikan hayvanlar bu boliimde siralanacaktir. Onlardan ilki
kuslara dair anlatilardir:

1. “Kim ‘L4 Tlahe Illallah’ derse, Allah bu kelimeler sebebiyle o kisi
icin bir kus yaratir, bu kusun yetmis bin [fiziki] dili olup her dilde de
yetmis bin liigat bulunmaktadir. Bu dil ve liigatlerle Allah’tan o kisinin
bagislanmasini talep eder.”*s

4 Kelimenin anlam diinyasiyla alakal1 bk. Usta, Arap Mitolojisi, 26-29. Esatir kelimesiyle
alakali Elmalili merhumun agiklamalari i¢in bk. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2011), 3/448-452. Keza bk. Muhammed Tahir ibn
A§ﬁ1‘, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Suhniin, 2021), 3/363.

4 Konuyla alakali bk. A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiltiir Yaymlari, 2019), 42-43; Miibahat S. Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usill
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2017), 19. Konuya dair ayrica bk. Mircea Eliade,
Mitlerin Ozellikleri, 214.

¥ Krs. Kitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, 18-19; Togan, Tarihte Usul, 42. Tarih
ilminde sozlii kaynaklarin yazili kaynaklar gibi olmamasi noktasinda su hususun altini
cizmek gerekir: Hadis ilmini bu noktada tarih ilminden ayr1 degerlendirmek gerektigi
izahtan varestedir. Zira hadisin, 6grenimi ve aktarimi baglaminda kendi usulii yani
tahammdil ve eda sistemi vardir ve bir hadis talibi bu usul igerisinde hareket eder.

4 bn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru'l-miinif fi's-sahih ve’d-da‘if, thk. Abdiilfettdh Ebt
Gudde (Halep: Mektebii’'l-MatbGiati’l-islamiyye, 1971), 50-51, (r. 53).
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2. “Ebti Galiz b. Umeyye b. Halef el-Cumahi soyle demektedir: Bir
giin elimde Surad (Gogegen) kusu varken Rastilullah beni gordii ve ‘Bu
kus, Aslird orucunu tutan ilk kustur dedi.”* Aliyyi'l-Kari'nin el-
Masnii‘unda tespit edebildigimiz tek mitik rivayet budur.

3. “Kim ‘Stibhanallahi’'l-Azim ve bihamdih” derse Allah onun igin
arsin direklerine konmus bir kus yaratir. Bu kus da [onun adina] kiyamet
kopana dek bu sozleri tekrarlar ve bu adama onun sevabi yazilir.”>

Yaptigimiz tarama sonucunda, kuslarla ilgili tespit ettigimiz
yukaridaki uydurma rivayetlerde su Ozelliklerin 6ne gktig
gortilmektedir: istigfar talebinde bulunmak, oru¢ tutmak, zikretmek.
Goriildiigii tizere bu anlatilarda miikellef varlik insana ait olan bazi
ozellikler kuslara aktarilmigtir. Mitolojik anlatilar incelendiginde de kus
ogesine tesadiif edilmektedir. Bu baglamda Ziimriidiianka kusu,* karga,*
kartal, sahin, kuzgun® gibi kus tiirleri farkli milletlerin mitolojilerinde
goriilen hayvanlardan birkagidir. Bunlardan Ziimriidiianka hemen her
kiiltiirde farkli adlarla yer almaktadir.>* Bu kus hem dirilisi hem de
varolusu sembolize eder. Keza o bilgeligin de sembolii durumundadir.
Arzulanan bilgelik icin kisinin aslinda kendi i¢ alemine yolculuk yapmasi
gerektigi bu motifle anlatilir.®> Arap mitolojisinde kendisine yer verilen
hayvanlardan olan karganin bazi faydalarindan bahsedilmektedir.’* Bu
hayvan bazen ugur getiren bazen de ugursuzlugu cagristiran bir oge
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Karganin bazen konustugu, bazen bir
cennet kusu olarak nitelendigi bazen de bir belanin habercisi olarak tavsif

©  Aliyyi'l-Kari, el-Masnu’ fi md'rifeti’l-hadisi’l-mevzii’, thk. Abdiilfettdh Ebti Gudde
(Halep: Mektebii’l-MatbGiati’l-Islamiyye, 1994), 264, (r. 469). Keza bk. ibn Arrak,
Tenzihii’s-seri‘ati’l-merfil‘a ‘ani’l-ehddisi’s-seni’ati’l-mevzii‘a, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif
- Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1981), 2/156.

50 jbn Arrak, Tenzihii’s-geri‘a, 2/333.

51 Cig, Tufan, 130; Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 125; Usta, Arap Mitolojisi, 173-
174.

52 Usta, Arap Mitolojisi, 183; EbG Zehv, Hadis ve Hadisciler, 362. Ebli Zehv'in zikrettigi
uydurmada kargayla horozun icki arkadashigindan bahsedilmektedir.

% Yonar, Yaratilig Mitolojileri, 114; Sanh, Kotiiliigiin Mitleri, 131-132.

5 Cig, Tufan, 130; Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 125.

% Usta, Arap Mitolojisi, 175.

% Usta, Arap Mitolojisi, 183.
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edildigi goze carpmaktadir.” Tiirk tlireyis destanlarinda kendisine yer
bulan kartalin, tanrlar tarafindan gorevlendirilerek insanlara
gonderildigi ifade edilmektedir. Ancak insanlar onun dilini anlamamus,
geri donen kartal, tanrilarin onu ilk samanin olusumu igin tekrar
yeryiiziine gondermesiyle bir kadinla birlesmis ya bu kadin ya da ¢ocugu
ilk saman olmustur.® Buradan kartalin olumlu bir role sahip oldugu
anlagilmaktadir. Slav mitolojisinde ise kartal, sahin ve kuzgunun yakisikli
birer erkege doniistiigii, konustugu ve evlendigi goriilmektedir. Bu
mitolojide de ad1 gegen hayvanlarin olumlu bir 6ge olarak kendilerine yer
buldugu soylenebilir.

Hayvanlarla alakali dikkati ¢eken bir baska varlik ise horozdur.
Horozla alakal: tespit ettigimiz uydurmalar su sekildedir:

4. “Allah’in bir horozu vardir ki boynu arsin altina, ayaklar1 da
(yerdeki?) smirlara ulagmis haldedir.”®

5. “Allah’in bir horozu vardir ki bu horozun boynu arsin alti
kaplamis ayaklar1 da [yerdeki] smirlara (yani son noktalara) ulagmuistir.
Gece ¢okiince ‘Subbtihun Kuddiisun” diye 6ter ve diger horozlar da onun
akabinde oterler.”¢!

6. “Allah’in bir horozu vardir ki pengeleri yerin en alt tabakasinda,
ibigi ise arsin altindadir. O namaz vakitlerinde oter ve gokytiziindeki
horozlar da kendi gok tabakalarina gore oter. Sonra da yer kiiredeki
horozlar, goktekiler gibi “Subbiihun Kuddiisun” diyerek Gterler.”¢2

Mevzu hadislerde gecen horoz Ggesiyle alakali dikkat ¢eken iki
husus sunlardir: oldukga biiyiik olmas1 ve Allah’t zikretmesi. Mitolojik
anlatilarda da horozdan bahsedildigi goriilmektedir. Bunlardan birine
gore horozun sabahleyin 6tmesi “Bushyata’nin seytani’nin uyanmasi
anlamina gelmektedir.®® Eb(i Zehv’in temas ettigi uydurmada ise horozun
kargayla icki arkadaslig1 yaptig1 gozlemlenmektedir.®

57 Usta, Arap Mitolojisi, 183-187.

% Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 114-115.

% Sanli, Kétiiliigiin Mitleri, 131-132.

60 ibn Kayyim, el-Mendru'l-miinif, 55, (r. 78).

6t fbn Arrak, Tenzihii's-seri‘a, 1/189.

& Tbn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/189. Horozla ilgili oldukga ilging bir uydurma igin ayrica
bk. Ibn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/155.

8 Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 142.

64 EbuG Zehv, Hadis ve Hadisciler, 362.
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Inceledigimiz kaynaklarda bahsi gegen bir baska uydurma hadis
unsuru attir. Dénem itibariyla sosyal yasamin ayrilmaz bir parcas: olan
atla alakal: tespit ettigimiz uydurmalar su sekildedir:

7. “Allah’in nurdan bir denizi vardir. Etrafinda nurdan yaratilmis
melekler bulunur ve bu melekler nurdan yaratilmis atlara binmis
haldedirler...”®

8. “Semaya cikarildigim gece bagli, eyerli ve gem vurulmus bir at
gordiim. Bu at ne biiyiik ne de kiiciik pisligini yapardi. Ayrica terlemezdi
de. Bas1 kirmiz1 yakuttan, toynaklar1 da yesil ziimriittendi. Bedeni sar1
ham altindand: ve kanatlar1 vardi...”%

9. “Cennette bir agag¢ vardir ki bunun {ist tarafindan giysiler ortaya
cikar. Alt tarafindan ise alaca bir at ortaya ¢ikar. Bu at altindan olup inci
ve yakutla eyerlenmis ve gemlenmistir. Asla kii¢iik ve biiyiik digk:
¢ikarmayan bu atin kanatlar1 da vardir. Allah dostlar1 iste bu kanatlar
tizerinde oturur ve diledikleri zaman/diledikleri yere ugarlar...””

Atla alakali uydurmalarda o6ne gikan vasiflar, nurdan veya degerli
taglardan yaratilmis olmasi, terlememek ve pislememek gibi oldukga
temiz bir yapiya sahip olmasi, kanath olmas: seklinde siralanabilir. Farkli
mitolojilerde atla alakali anlatilara rastlandig1 burada kaydedilmelidir.%
Kiyamet mitlerinde atlara olumsuz ve {irkiitiicii bir imaj ¢izilmistir.®®
Yakut Tiirklerinin tiireyis destaninda yari at yar1 insan seklinde gectigi,”
Tiirk-Altay mitolojisinde ise Tulpar yani “zor zamanda kanatlar1 ortaya
¢ikan ve ugan at” seklinde tasvir edildigi” ve bu ikisinde olumlu bir rolde
yer aldig1 miisahede edilmektedir. At smifia dahil edilebilecek bir baska
varlik ise Burak’tir:

6 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 2/326.

6 Jbn Arrak, Tenzihii’s-geri‘a, 1/347.

& bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 2/378.

% Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 30, 145; Yonar, Yaratilig Mitolojileri, 112; Bayat, Kadim Tiirkler,
104; Sanli, Kotiiliigiin Mitleri, 22.

% Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 30, 145.

7 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 112.

7t Sanli, Kétiliigiin Mitleri, 22 ve dn. 4. “Kanatli at”, Yunan mitolojisinde Pegasus ad1yla
deniz tanrisi Poseidon’un oglu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bk. Sanli, Kotiiliigiin
Mitleri, 46.
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10. “Kiyamet giinii dérdiimiiz hari¢ kimse binekli olmayacak: Ben,
Salih (peygamber), Amcam Hamza ve Ali.”? Ben Burak’a binecegim. Onun
kafas1 insan kafas1 gibi, yanaklar1 atin yanag: gibidir. Ensesindeki tiiyler
ince uzun inciden, kulaklar1 yesil zebercettendir. Gozleri yakici iki yildiza
benzemekte olup, Ziihre/Veniis yildiz1 gibidir. Isig1 glines 15181 gibidir.
Parlak alaca renktedir... Ademoglu gibi nefsi olup sozleri isitir ve
anlar...””” Bu uydurmada Hz. Salih’in kavmine bir mucize olarak
gonderilen ama asiler tarafindan kesilen deveye; Hz. Hamzaninsa Hz.
Peygamber’in devesine binecegi kaydedilmistir. Bu ikisinin binegiyle
alakal1 bir olaganiistii anlatim yokken Ali'nin (r.a.) binecegi deve ise
“cennet develerinden bir deve” olarak kaydedilmekte ve abartili
anlatilarla tavsif edilmektedir.

Uydurma hadislerde gegen hayvanlardan bir digeri kurttur:

11. “Cennete girdigimde orada bir kurt gordiim. Cennette kurt da
m1 varmis diye sorunca o kurt ‘ben bir surtanin (giivenlik memurunun)
oglunu yemistim o yilizden cennetteyim” dedi.””*

Mitolojik anlatilarda da kurtla karsilasilmaktadir.”> Bunlardan
birinde kurdun Oguz Kagan'la konustugu ve ona yol gosterdigi ifade
edilmektedir.” Digeri ise meshur oldugu tizere Tiirk tiireyis destanlarinda
kendine yer bulan kurt anlatilaridir.”” Her ikisinde de kurda olumlu bir
islev atfedilmistir. Anlasildig1 kadariyla sosyal bir problemin yansimasi
uydurma hadis faaliyetinde kendine yer bulmakta ve bir kurt cennetle
miikafatlandirilmaktadir.

Araplarin giinliik yasantisinda dnemli bir yere sahip olan deveyle
alakali anlatilara hem Arap mitolojisinde” hem de uydurma hadislerde
tesadiif edilmektedir. Bir Arap mitinde konustugu ve hikmetli sozler sarf
ettigi goriilen devenin’ mezk{r mitolojide biiyiik yer isgal eden bir motif
oldugu soylenebilir. Zira bu hayvan ¢6l hayatinin tam merkezinde yer

2. Bu dort isim, uydurmanin ilerleyen satirlarinda anilmaktadir. Metnin anlagilmasi icin
bir araya getirilmistir.

73 ibn Arrak, Tenzihii’s-geri‘a, 1/364.

74 ibn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 2/218.

> Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 116-118.; Bayat, Kadim Tiirkler, 132-133.

76 Bayat, Kadim Tiirkler, 132-134.

77 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 116-118.

78 Usta, Arap Mitolojisi, 163.

7 Usta, Arap Mitolojisi, 163.
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almaktadir. Bu sebeple etrafinda farkli anlatilarin ve inaniglarin olugsmasi
dogal bir durumdur. Kutsala iliskin birtakim davranislarin sekillenmesine
yol agan devenin bazen tapinilan bir ilah edinildigi, bazen de seytanlarla
akraba goriildiigi zikredilmektedir.®® Dolayisiyla bu hayvanla hem
olumlu hem de olumsuz bir 6ge olarak karsilasmak miimkiindiir. Konu
baglaminda deveyi merkeze alan su uydurmalar kaydedilebilir:

12. “Ashabim arasinda Muaviye b. Ebi Siifyan disinda kimseyi
kaybetmeyecegim. Sadece Muaviye'yi yetmis veya seksen sene
goremeyecegim. Sonra o keskin kokulu miskten yaratilmis, i¢i Allah’in
rahmetinden ve ayaklar1 zebercetten bir deve iizerinde ¢ikagelecek. Ben
ona ‘Muaviye!” dedigim zaman o, ‘Buyur!” diye karsilik verecek. Ona
‘Seksen yildir nerelerdesin?” diye soracagim. O da ‘Arsin altinda bir
bahgedeydim. Allah bana sirrini acti ben de ona sirrimi1 agtim” der. Rabb
Teala®! ona sdyle diyecek: ‘Iste bu, diinyada sana yapilan hakaretlerin
karsiligidir.”s2

13. “Bir topluluk Hz. Peygamber’e bir adam getirip o adammn
develerini g¢aldigini soylediler. Hz. Peygamber bunun {iizerine adamin
elinin kesilmesine hiikmetti. [Suglu oldugu iddia edilen] adam “Allah’im
biitiin salatlarinda Muhammed’e salat et, biitiin selamlarinla ona selam et
ve biitiin bereketlerini ona yagdir’ diye niyazda bulundu. Bunun {izerine
davaya medar olan deve dile geldi ve ‘Ey Muhammed! Bu adam beni
calmak gibi bir suctan beridir’ dedi...”®

Bu iki uydurmanin merkezinde yer alan devenin goze carpan
ozellikleri ilk rivayette miskten ve zebercetten yaratilmis olmak iken
ikincisinde dile gelip konugsmaktir. Binek hayvanlariyla ilgili son
rivayetler ise esegi merkeze almaktadir:

14. Hz. Peygamber’'in Hayber kalesinin fethi sonrasi siyah bir esegi
ganimet olarak almasiyla alakali uydurmada da olaganiistii bir igerik
goriilmektedir. Buna gore, Peygamber (s.a.s.) bu esege isminin ne
oldugunu sorunca esek, Yezid b. Sihab diye cevap vermistir. Keza ayni
esek, ecdadinin neslinden altmis tane esek geldigini ve bunlara sadece
Peygamberlerin bindigini ve o nesilden sadece kendisinin kaldigim

80 Usta, Arap Mitolojisi, 188-191.

81 Zamir en yakinda bulunan “Rab” sozciigiine raci kilinmaistir.
8  fbn Arrak, Tenzihii's-seri‘a, 2/7.

8 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 2/332.
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sOylemistir. Hz. Peygamber ona Ya'fGr adim1 vermis, bu esek
Peygamber’in vefati sonrasinda tiiziintiisiinden bir kuyuya atlayarak
intihar etmigtir.”

15. “Allah’in Umara ismiyle tastan yaratilmis bir melegi vardir. Bu
melek, her giin tastan bir esegin iizerinde [yere] iner ve fiyatlar1 diizenler
sonra da goge geri doner.”®

Tipki deveyle ilgili ikinci rivayette oldugu gibi ilk uydurmada
hayvanin dile gelip konustugu belirtilmektedir. Tkincisinde ise egegin
tastan yaratildig: ifade edilmektedir ki bunun kiymetli bir tas anlaminm
karsiladigini sdyleyen arastirmacilar mevcuttur.s

16. “Samanyolu [galaksisi] arsin altindaki yi1lanin terinden meydana
gelmistir.”s”

17. “Yaban aris1 atin kafasindan; bal arisi da sigirin kafasindan
yaratilmigtir.”s8

18. “Hz. Musa (a.s.) bir gece dinlenmeksizin Allah’a ibadet eder ve
akabinde igine kendini begenme (ucub) duygusu diiser. Allah bu konuda
onu uyarmay1 murat eder sdyle bir olay cereyan eder. Musa deniz kiyisina
ugrar. Orada bir kurbaga goriir. Kurbaga, Musa (a.s.) ile konusmaya
baslar ve ona bir gecelik ibadetini mi begendigini, halbuki kendisinin dort
ylz yildir aym sahilde oldugunu ve Allah’t zikrettigini buna ragmen
cehenneme gitmeye kars: bir giivencesi olmadigimni sdyler. Bunun tizerine
Musa kendini hakir goriir ve kurbagaya hangi zikirleri yaptigini
sorar...”®

Kaydettigimiz son {i¢ rivayetten ilkinde arsin altinda yer alan bir
yilandan bahsedilmektedir. Samanyolu Galaksisinin bu yilanin terinden

8  jbn Arrak, Tenzihii’s-geri‘a, 1/326.

85 {bn Kayyim, el-Mendru'l-miinif, 101, (r. 183). Bir bagka rivayette esek yerine bu binegin
at oldugu ifade edilmektedir. Bk. fbn Kayyim, el-Mendru’l-miinif, 100, (r. 182). Keza bk.
ibn Arrak, Tenzihii’s-geri‘a, 2/192.

8 Bu uydurmada iki kez zikredilen “tas” tabiriyle Yildirrm'in da tercih ettigi tizere
Kayyim el-Cevziyye, Mevzu Hadisleri Sahihlerden Ayiklama Rehberi, thk. Abdiilfettah Ebti
Gudde, ¢ev. Enbiya Yildirim (Ankara: Takdim Yayinlari, 2019), 115.

ibn Kayyim, el-Mendru'l-miinif, 59, (r. 84).

88 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/178.

9 Tbn Arrak, Tenzihii's-seri’a, 1/246-247. Rivayetin tamamim kaydetmemeyi ve anlati
metodunu tercih ettik.

Amasya [lahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 219-253



F. M. YUKSEL / Fabricated Hadiths and Mythological Narratives| 241

yaratilmasi oldukca ilging bir kurgudur. Zira bu uydurma ilgili donemin
hayal diinyasinin hangi boyutlara ulastigini gostermektedir. Farkh
mitolojilerde yilan 6gesi miisahede edilmektedir.®® Kimi Tiirklerin “ev
yilan1” adi verilen yilana dokunmamak, ona ikramda bulunmak, ona
zarar gelirse eve zarar gelecegi, evi koruyan ruhun yilan biciminde
dolastigr yoniinde bir inaniglar1 bulunmaktadir.”® Keza bazi dini
metinlerde args1 kusatan yilandan ve onun Allah’a gosterdigi derin
saygidan bahsedilmektedir.”? Hint mitolojisinde Brahma tarafindan
kendisine gorev verilen devasa yilan Ananta iyi bir rolde yer alirken® bir
Arap mitolojisinde kral mezarlarinin bekgisi roliinde yer alan yilandan
bahsedilmektedir.* Keza Araplarin Habeglilerin yilandan tiiredigi,*
bereketsizliklere yol agan bir yilan g¢esidine dair inang tasidiklar1 da
bilinmektedir.”* Yaban arisi, bal aris1 ve kurbaga ile ilgili mitolojik
anlatilara rastlamamakla birlikte kurbaganin konusmasi 6nceki satirlarda
da goriilen devenin ve esegin konusmas: anlatilarini akla getirmektedir.
Anlasildigr  kadariyla uydurmacilar, hayvanlarin  konusmasini
mubhataplar i¢in cazip bulmuglardir.

Burada kaydedilen on sekiz adet uydurma haberde zikri gegen
hayvanlar sunlardir: kus, Surad (Gogegen) kusu, horoz, at, insan kafali at
yanakh Burak, kurt, deve, esek, yilan, yaban arisi, bal arisi, kurbaga.
Yukarida tespit edilen malzemeden hareketle mitlere baktigimiz zaman
farkli kiiltiirlere ait mitlerde de hayvanlarla karsilasildig1 soylenebilir. Ne
var ki Eliade genelde kahramanlar veya hayvanlarin yerinin masallar;
tanr1 ve dogatistii varliklarin yerininse mitler oldugunu sdylemektedir.”
Olaya genis  perspektifle yaklasihp hepsi aym1  havuzda
degerlendirildiginde farkli medeniyetlerin mitolojilerinde hayvanlarla
alakali farkli anlatilara tesadiif edilmektedir.”® Yukarida kaydedilen

% Usta, Arap Mitolojisi, 78, 106, 151, 182; Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 182; Bayat, Kadim
Tiirkler, 233; Sanly, Kotiiliigiin Mitleri, 33, 51.

91 Bayat, Kadim Tiirkler, 232-233.

%2 Yonar, Yaratilig Mitolojileri, 182.

% Sanli, Kotiiliigiin Mitleri, 51.

% Usta, Arap Mitolojisi, s. 106.

% Usta, Arap Mitolojisi, s. 151.

% Usta, Arap Mitolojisi, s. 182.

9 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 23.

% Araplarda hayvanlarin temsil ettigi anlama dair bk. Usta, Arap Mitolojisi, 53.
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uydurmalarin 6ncesi ve sonrasinda yapilan degerlendirmeler esnasinda
hangi hayvanlara mitolojide rastlandig1 kaydedilmistir. Ancak bu noktada
mitik anlatilarda bulunan ama uydurma rivayetlerde birebir veya
benzerini tespit edemedigimiz farkli hayvanlar da vardir. Ornegin farkli
yapilarda olup “birbiriyle kavga eden mitolojik hayvanlar,”* boga,®
aslan,'”! ceylan,'? 6kiiz,'®® maymun,'* geyik,'® inek,' balik,'”” konusan ve
tityle kapl hayvan,'® oglak!® burada sayilabilir. Bu durumda vadda‘larin
anlatilarinda bunlarin bulunmamasiyla alakali su soylenebilir: Ya
vadda’lar tarafindan bazi hayvanlar bilinmemekte veya onlara ve
muhataplarina hitap etmemektedir. Bu ise vadda‘larin kiiltiirel birikim ve
ortamlariyla agiklanabilecek bir durumdur. Misirdan Iskandinav
mitolojisine kadar farkli birikimlerin bu noktada 6ge benzesmeleri
barindirdigr anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu noktada her bir kiiltiiriin
gevresini gozlemledigi ve etrafindaki hayvanlar1 mitik anlatilarina
malzeme yaptig1 tespiti ortaya konabilir. Vadda‘’lar da aymi sekilde
icerisinde bulunduklar1 ¢evreyi gozlemlemis ve ondan istifadeyle
uydurmalar ortaya atmislardir. Bu uydurmalar1 da hayal diinyalarinin
genisligi ol¢lisiinde zenginlestirmigslerdir. Dolayisiyla bu meselede; insan,
onun hayal diinyasi ve gevre unsuru agirligimi hissettirmektedir.

4.2. Devlerle Alakal1 Uydurma Hadisler

Halk anlatilarinda siklikla rastlanan devler, tespitlerimize gore
uydurma hadisler igerisinde kendine sinirh sayida yer bulabilmektedir.
Bu ise yine vadda’larin kiiltiirel durumu ve toplumun etkilenecegi

% Muazzez {lmiye Cig, Kur'an, Incil ve Tevrat'n Sumer’'deki Kokeni (Istanbul: Kaynak
Yayinlari, 2020), 14.

100 Ci1g, Tufan, 138; Fuzuli Bayat, Kadim Tiirklerin Mitolojik Hikdyeleri (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2019), 104; Sanl, Kotiiliigiin Mitleri, 76.

101 Usta, Arap Mitolojisi, 59.

102 Usta, Arap Mitolojisi, 81.

103 Usta, Arap Mitolojisi, 177.

14 Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 30.

195 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 119; Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 141.

1 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 267.

107 Bayat, Kadim Tiirkler, 20; C18, Tufan, 93.

108 Bayat, Kadim Tiirkler, 148.

19 Sanli, Kotiiliigiin Mitleri, 199.

Q
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unsurlar ile alakali olsa gerektir. En meshur dev anlatilarindan biri Uc b.
Unuk’la ilgili olandur:
1. Ehl4i Kitap kaynaklarinda da zikri gegen dev Uc b. Unuk
hakkindaki'® uydurmaya dair Ibn Kayyim’in sézleri su sekildedir:
“Bunu uyduran kisi nebilerin haberlerine leke siirmeyi
amaglamistir. Zira ancak bu niyette olan kisiler bu tarz haberler tiiretmeye
cesaret eder. Bu konudaki [uydurma] hadiste ‘[Uc’un] boyunun ii¢ bin i¢
ylz otuz ¢ zird’ ve [buna ilaveten] fiigte bir zirda’ oldugu, Nih
peygamberin onu tufanla korkutunca Uc’un ‘[0 zaman] beni su teknene
bindir’ dedigi [ve bu sekilde dalga gectigi], tufanin onun asik kemiklerine
dahi ulasmadigi, onun denize daldigr ve denizin ancak onun gobek
hizasmin altina ¢ikabildigi, bu zatin eliyle denizden balik avlayip balig:
glinese uzatip kizartarak yedigi; ayn1 sekilde onun Musa'nin ordusu
biiytikliigiinde bir kayay1 kaldirip onlara atmak istedigi, Allah’in da bu
kayay1 onun boynuna gerdanlik gibi taktig1” anlatilmaktadir. Allah’a kars:
bu sekilde yalan uyduranin bu ciiretine degil de tefsir ve diger ilim
dallarinda bu gibi uydurmalar kitaplarina alan ve uydurma oldugunu
agiklamayanlara sagsmak gerekir.”11! Bunun akabinde Ibn Kayyim rivayeti
Kur’an’a arz ederek uydurma oldugunu bir kez daha vurgulamaktadur.
Bozkurt'un kaydettigine gore Yahudi kaynaklarinda “onun uyluk
kemiginin {i¢ fersahtan uzun oldugu, giinde bin adet sig1r yedigi ve bin
litre su ictigi, Beni Israil’i yok etmek icin ii¢ fersah boyundaki dag1
yerinden soktiigii Musa'nin da bunun {izerine eline on iki fersah boyunda
bir balta aldig1 ve on arsin ziplayarak onu 6ldiirdiigii” belirtilmektedir.!12
2. Konu baglaminda tespit ettigimiz uydurmalardan birinde flyas
peygamberin boyuyla alakali sdyle bir anlat1 bulunmaktadir: “Enes (r.a.)
anlatiyor. Bir gazvede Hz. Peygamber’le birlikteydik. Taslar tizerindeki
bir deve (dag) yoluna geldigimizde soyle dua eden bir ses isittik: ‘Allah’im
beni kendisine merhamet edilen, bagislanan, tevbeleri kabul edilen ve
dualarina icabet edilen timmet-i Muhammed’den eyle!” Hz. Peygamber
bana ‘Ey Enes! Bak bakalim bu da kimdir’ deyince dagin igerisine (oradaki

110 Onun adiyla alakali bazi nakiller i¢in bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru’l-miinif,
76-77, dn. 1, Ebti Gudde’nin notu.

1t bn Kayyim, el-Mendru'l-miinif, 76-77, (. 135).

12 Nebi Bozkurt, “Uc b. Unuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/34-35.
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oyuga) girdim. Bir de ne goreyim! Boyu {i¢ yliz zird’dan uzun sac1 basi
beyaz ve tistiinde de beyaz giysiler olan bir adam orada duruyor. Beni
goriince ‘Sen Peygamber’in elgisisin galiba?’ dedi. Ben bunu onaylayinca,
‘Ona doniip benden selam sdyle, su senin kardesin Ilyas peygamberdir
de...”113

3. Keza bir baska rivayette Ye'ciic ve Me’ciic’den bir smifin eninin
ve boyunun bir olup yiiz yirmi zird’ kadar oldugu; bir baska smifin ise
kulaklarindan birini dosek yaptigi digerini de Ortii yaptig1 ifade
edilmektedir.!*

flyas peygamberin boyunun ii¢ yiiz zird’ olmasi ve Ye'ciic-
Me’cic’'un bir grubunun 120 zira” boya sahip olmasi ve bir bagka grubun
kulaklarmin birini dosek digerini ortii yapmasi da dikkate degerdir.

Kaydedilen uydurmalarin merkezinde dev veya deve benzer
varliklar olmasindan hareketle sunlar soylenebilir. Farkli kavimler
incelendiginde hemen her toplumun mitolojik hikayelerinde devlerle
veya canavarlarla karsilasilmaktadir.!’> Bu noktada kimi yerde karanlik
kralmin devasa yapisindan''® ve karanlik alemini olusturan devler ve
canavarlardan'” bahsedilir. Dev canavar Leviten,!!® ejderha,"® Ye'clic ve
Me’clic'un ejderha yemesi'® ve onlar icin yapilan dev tasviri,'?! keza
onlarm uzun kulakli keskin penceli olusu,'? hilkat garibesi bir varlik olan
Dahhak,'? Deccal'le alakali canavar tasvirleri’* bu baglamda
kaydedilebilir. Bu motiflerin genel olarak olumsuz oOgeler oldugu,

113 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/236.

114 jbn Arrak, Tenzihii’s-geri‘a, 1/237.

115 Sinasi Glindtiz, Sabiiler Son Gnostikler (istanbul: Vadi Yayinlari, 2016), 116.; Usta, Arap
Mitolojisi, 55-56, 164 vd., 195; Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 147; Yonar, Yaratilis Mitolojileri,
40-41, 74, 239; Bayat, Kadim Tiirkler, 142; Sanli, Kotiiliigiin Mitleri, 33, 51, 189-194, 207;
Ulken, Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 124.

116 Glindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 96.

17 Glindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 101.

118 Glindliz, Sibiiler Son Gnostikler, 162

19 Cag, Tufan, 30, 138; Usta, Arap Mitolojisi, 58; Sanli, Kotiiliigiin Mitleri, 89, 146; Ulken,
Anadolu Kiiltiirii Uzerine Makaleler, 124, 125, 141.

120 Usta, Arap Mitolojisi, 173.

121 Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 193.

122 Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 247.

123 Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 62-64.

124 Yonar, Kiyamet Mitolojileri, 189-190.
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insanlarin korkma ve bu korku sonucunda bazi nesneleri gozlerinde
biiyiitme yoniindeki duygularina hitap ettigi ifade edilebilir. Buna gore
insanlarin farkli cografyalarda ve farkli inaniglarinda devlere, hilkat
garibesi varliklara yer verdikleri tespiti yapilabilir.

4.3. Cesitli Varliklar Hakkindaki Uydurma Hadisler

Genel bir bashk olusturmaya elvermese de arastirmanin bu
kisminda hem mitolojik anlatilarda hem de uydurma hadislerde yer alan
bazi unsurlar ele almacaktir. Misalen mitolojik bir dag olan Kaf Dag1
hakkinda su uydurma kayda degerdir:

1. “Kaf Dagy yesil zebercetten yaratilmis bir dagdir ve bir duvarin
bahgeyi kusatmasi gibi diinyayr kusatmis durumdadir. Gokylizii
kanatlarin1 onun iizerine koymustur ki gokyiiziiniin mavi renkli olma
sebebi de budur.”1%

Cesitli mitolojilerde dag ile alakali anlatilara tesadiif edilir.”* Bu
daglardan biri de Kaf Dag olup Ziimriidiiankanin yuvasidir.'”
Ziumridianka kusuyla alakali anlatilar baglaminda bu dagm miti
tamamlayic1 bir motif islevi gordiigii soylenebilir. Mezkiir uydurmada bu
dagin kiymetli bir maden olan zebercetten var edildigi ve son derece
biiylik oldugu vurgusu 6ne ¢gikmaktadir.

Uydurma hadislerde toplumsal sorunlarm izlerini takip etmenin
miimkiin olduguna “cennete girecek kurt” uydurmasi incelenirken temas
edilmisti. Benzeri bir durumla su rivayette de karsilasilmakta ve kendisine
gorev verilen bir kisinin suiistimaline tepki gosterilmektedir:

2. Siiheyl bir agsar (Osiirleri toplayan memur) idi. O, insanlara
zulmettigi ve mallarin1 haksiz yere aldig1 (gasp) igin Allah onun geklini
yildiza gevirdi ve gordiigiiniiz tizere goge ast1.”128

Siitheyl Yildizi merkezli Arap mitolojileri bulunmaktadir.’?
Kaydedilen uydurma hadiste Siiheyl Yildizi'nin cezalandirma sonucu
goge asilan bir 6siir memuru oldugu goriilmekteyken Arap mitolojisinde

125 {bn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru'l-miinif, 78, (r. 138).

126 Sinasi Guind{iiz, Sabiiler Son Gnostikler, 81, 140, 159.

127 Usta, Arap Mitolojisi, 174.

128 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/210.

129 Usta, Arap Mitolojisi, 192, 197. Yildizla ilgili Arap mitolojileri hakkinda bk. Usta, Arap
Mitolojisi, 29.
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zalim bir deve oldugu ve yildiza dontistiirtildiigii gegmektedir.’® Diger
mitolojilerde Siitheyl Yildizina rastlanmasa da gezegenlerle alakali
aktarimlar’® ve yildiza doniisme anlatilarmna rastlanir.'’® Dontisiimler
baglaminda tasa doniisiim,'** hayvana dontisiim!'* ve kahramanin daga
dontismesine® de tesadiif edilmektedir.

Uydurmalarin odaklandigr bir bagka nokta ise cansiz nesnelerin
insan gibi amel etmesi ve konusmasidir. Misalen Nuh'un Gemisi'yle
alakali su uydurma bir gemiye hac menasiki yaptirilmasi bakimindan
dikkate degerdir:

3. “Nth'un Gemisi Kabe'yi yedi kez tavaf etmis, Makamin
arkasinda namaz kilmis ve sonra da “Evet, [buyur]” demistir.”1%

Tufan olayi, etrafinda en ¢ok mit iiretilen konulardan biridir.!%
Yukarida zikri gecen Nuh'un Gemisi’yle alakali uydurma da Tufan genel
bagliginin kapsamina dahil goriilebilir.

Baskaca rivayetlerde ise cansiz nesnelerin kulluk fiillerini islemesi,
konusmasi gibi durumlar anlatilmaktadir:

4. Alak stiresi indirilince Hz. Peygamber, Muaz b. Cebel’den bu
stireyi yazmasimu istemis, Muaz levha, kalem ve hokkay1 eline alip
yazmaya baslamis ve siirenin sonundaki secde ayetine gelince levha_ile
hokka secde ve tesbih etmistir. Bundan sonra Muaz secde etmis ve bunu
Peygamber’e haber verince o da secde etmisgtir.!

Tipki Nuh'un Gemisi'yle alakali uydurmada oldugu gibi burada
cansiz nesneler, insanlarin isleyebilecegi iki durumla vasiflanmaktadir:
secde!® ve tesbih.

180 Usta, Arap Mitolojisi, 197.

1 Sinasi Giindiiz, Islam ve Sabiilik (Istanbul: Hikav Yaynlari, 2018), 50.

182 C1g, Tufan, 88; C18, Kur'an, Incil ve Tevrat’in Sumer’deki Kokeni, 87; Bayat, Kadim Tiirkler,
192.

183 Glindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, 115; Usta, Arap Mitolojisi, 140; Bayat, Kadim Tiirkler,
110-111.

13¢ Bayat, Kadim Tiirkler, 113.

185 Bayat, Kadim Tiirkler, 115.

136 {bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/250.

137 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 81.

138 fbn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/286.

1% Burada tipki namazda oldugu gibi fiziki secde kastedilmistir.
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Bir baska rivayette hurma agacinin Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin
uistiinliikleri hakkinda konustugu gozlemlenmektedir:

5. “Ali (r.a.) diyor ki: Bir giin Rastilullah ile disar1 ¢iktik ve bir hurma
agaciin yanindan gegtik. Bir hurma agaci digerine ‘Bunlar segilmis Nebi
ve kendisinden razi olunan Ali'dir’" dedi... Altinct hurma agaci da
yedinciye ‘Bu Rastillerin Efendisi’dir yanundaki de vasilerin efendisidir’
dedi. Sonunda da Hz. Rastil tebessiim etti ve ‘Ey Ali! Medine hurmalarmna
‘Seslenenler” adi verilir. Clinkii onlar senin ve benim {istiinligiimii
birbirlerine duyurmaktadirlar” der.”14

Bir bagka uydurmada ayvadan bahsedilmekte ve levha ile hokkadan
bahseden rivayette oldugu gibi ayvanin tesbihatta bulundugu
kaydedilmektedir:

6. “Ebti Said el-Hudri diyor ki: Bir giin Peygamber’in huzurunda
oturuyorduk da Cibril (a.s.) indi ve Hz. Peygamber’e ‘Allah’in selamu
tizerine olsun ey Allah’in Rasfilii. Allah bu ayvay1 sana hediye etti” dedi.
Bu ayva da Hz. Peygamber’in elinde gesitli dillerde Allah’1 tesbih etti.”#!

Oldukga ilging olan son rivayet ise Hz. Nuh'un gemiye cakacag:
civiler hakkinda olup cansiz nesnelerin konusmasi durumuyla burada da
karsilagilmaktadir:

7. Buna gore Allah, Nuh kavmini helak etmeyi murad edince Nuh’a
tik agacindan'#? levhalar hazirlamasini vahyetti. O levhalar1 hazirlayinca
ne yapacagmi bilemedi de ona Cibril indi ve geminin ne sekilde
yapilacagini ona gosterdi. Cibril'in yaninda bir de sandik vardi ve bu
sandikta yiiz yirmi dokuz bin ¢ivi bulunmaktaydi. Nuh ¢ivilerin hepsini
gemiye cakti. Geride bes adet ¢ivi kaldi. Bu bes taneden birini ¢akmak
isteyip vurunca o ¢ivi parlak bir yildiz gibi elinde parladi. Nuh bu ise
sasirinca Allah ¢iviyi akici ve giizel bir dille konusturdu ve ¢ivi soyle dedi:
Benim tizerimde en hayirl peygamber Muhammed b. Abdillah’m ismi yer
almaktadir. Sonra Cibril yine inince Nuh ona ‘Evvelce benzerini
gormedigim bu ¢iviler de nedir ey Cibril?” diye sordu. O da ‘Bu isim
oncekilerin ve sonrakilerin hayirlisi olan Muhammed b. Abdillah’mn
ismidir. Bunu geminin sag tarafina ¢ak dedi...” Bu uydurmada geriye

10 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/354-355.

41 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/370.

142 Tik agaciyla alakali bilgi i¢in bk. EB Encyclopaedia Britannica, “Teak” (Erisim 06 Nisan
2022).
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kalan dort givide Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'in admin yer aldig:
belirtilmektedir.'

Buna benzer bigimde cansiz nesnelerin konustugu bilgisini igeren
mitler vardir. Buna gore yer, su ve biitiin tabiat tanriya yalvarir.!#

Bu kisimda kaydedilen yedi rivayet incelendiginde Kaf Dagy, Siiheyl
Yildizi, Nuh'un Gemisi, levha ve hokka, hurma agaci, ayva ve ¢ivi
etrafinda olusan farkli igeriklere sahip anlatimlar goriilmektedir. Buna
gore ilk ticii hari¢ digerlerinin Kabe'yi tavaf etme, secde ve tesbih etme,
konusma gibi insanla alakali fiillere dair ifadeler igerdigi, Stiheyl
Yildizi'yla alakali uydurmada ise klasik tabiriyle mesh/suret degisimi
olay gergeklestigi goriilmektedir.

Tiim bunlarin tamamlayicis1 olmasi kabilinden farkli mitolojilerde
Akrep adam, kiymetli taslardan olusan meyve bahgesi,'** tastan insan
olugmasi,*¢ goriinmezlik pelerini,'¥” yari insan yari iblis olarak tanimlanan
“nesnas,”!*® yar1 insan yar1 at bigimli varliktan tiireyis,'* agagtan ¢ikan
insanlar,'*® konusan agag,’ insan viicutlu ¢akal veya kopek bagl tanri, !>
aslan viicutlu kadin bagh tanriga,'® yar1 insan yar1 hayvan,'® yar1 insan
yart maymun'® anlatilar1 seklinde genis bir ¢ercevede malzeme tespit
edilebilmektedir.

Burada isaret edilen mitolojik dgeler igerisindeki baz1 hayvanlara bir
onceki boliimde de atifta bulunulmustur. Ne var ki ilgili unsurlar kendi
baglamlarinda degerlendirildiginde baz1 hayvanlarin bir anlatiy:
tamamlayici O6ge olarak kullanildig1 anlasilmaktadir. Yukaridaki
satirlarda miisahede edildigi tizere farkli uydurmacilarin tipki cesitli

143 bn Arrak, Tenzihii’s-seri‘a, 1/419-420.
144 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 85-86.

145 Ci1g, Tufan, 30; 124-125, dn. 98.

16 C1g, Tufan, 59.

147 Usta, Arap Mitolojisi, 105.

148 Usta, Arap Mitolojisi, 170.

49 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 112.

1% Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 121.

151 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 137, 138.
152 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 275.

15 Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 276.

1% Bayat, Kadim Tiirkler, 207.

155 Bayat, Kadim Tiirkler, 209.
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mitolojik 6gelerden anlasildig: tizere ¢ok genis bir hayal diinyasina sahip
oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Bunda farkli toplumlardan
etkilenmenin etkisi olabilecegi gibi donemlerinde gevreyi derinlemesine
gozlemlemenin de etkisi bulunmalidir. Bunlarin birlesmesi kissacilara
cesitli hikaye malzemeleri sunmustur. Cografyalar: farkli da olsa hem
mitolojik anlatilarin hem uydurma rivayet ogelerinin benzesmesi bu
sekilde agiklanabilir.

Sonug¢

Tek atadan tiireyen insanhiga farkli donemlerde peygamberler
gelmis ve onlara sirat-1 miistakimi gostermislerdir. Ne var ki onlarin
gosterdigi bu dosdogru yolun/islam’in &gretileriyle insanlarin bag1
gevseyince, dinin ilkeleri bozulmaya baglamis bunun neticelerinden biri
olarak da farkli 6gelere kutsallik atfedilmistir. Boylece kutsalin transferi
denilen durum ortaya cikmistir. Bundan dolayr da Islami ogelerle
mitolojik 6geler arasinda benzesmeler goriiliir olmustur. Ne var ki bazi
arastirmacilar bu durumda ters bir okuma veya acelecilikle din digindaki
birikimin dine girdigi kanaatini tasimislardir. Halbuki asil ve ilk olan
Islam’dir. Diger inanglar onun tahrifiyle veya yalmzca bireysel kanilarla
ortaya c¢ikmustir. Dolayisiyla boyle bir durumda yapilacak olan sey
Islam’in bir ilke olarak benimsedigi ibka, iptal ve tashih durumunu goéz
ontinde bulundurmaktir.

Uydurma hadisler fitne doneminden itibaren ortaya ¢ikmis ve
hadisin otoritesinden istifade etmek isteyen kimselerce istismar edilmistir.
Bu baglamda ilk planda akla zindiklar ve kissacilar gelmektedir. Islam’1
kabul etmedigi halde kabul etmis goriinenler ve insanlara ilgi gekici
rivayetler aktarmak ve hikayeler anlatmak gayesini giiden bu zevatin
onceki kiiltiirlerin inan¢ ve inaniglar1 noktasinda deger verdigi anlati
materyallerinden ve mitolojilerden faydalandig1 da soylenebilir. Kur’an
ayetleri ve giivenilir hadislerin kendisinden beri oldugu boylesi bir
durumla pek tabii olarak uydurma hadis s6z konusu oldugu zaman
karsilasmak miimkiindiir. Zira hem mitolojide hem uydurma hadislerde
baskin olan husus, beger etkisidir.

Arastirma boyunca aktarilan nakillerden miisahede edildigi
kadariyla donemin hayal diinyasi oldukga genistir. Mezkr uydurmalar:
ortaya atanlar, insanlarin kiymet verdigi madenleri, hayvanlari, nesneleri,
zaman zaman merak ettikleri hususlari, korkular: ve olaganiistiinii iyi
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kullanmis ve insanlarin -ister dini ister diinyevi- duygularmi ve
degerlerini somiirmiislerdir.

Son s6z olarak sunu ifade etmek miimkiindiir: Hem uydurma
rivayetlerde hem de mitolojik anlatilarda insan faktorii bag1 gekmektedir.
Dolayisiyla gevresi, kiiltiirii, inang ve inanis1 kisacasi tiim birikimleriyle
insan bir biitlindiir. Cografyalar farkli, inanglar baska da olsa birtakim
ozelliklerde 6zdeslik olmas: kaginilmazdir. Bu baglamda her ikisinde de
benzesen Ogeler ve anlatimlar bulunmasi tabii goriilmelidir. Mamafih
konuyla alakali daha kapsaml ¢alismalar yapilmasi miimkiindiir. Hem
mitoloji incelemeleri yapan hem de hadis-kiiltiir iliskisine ilgi duyan
arastirmacilarin  kolektif bir projeyle mitoloji ve uydurma hadis
literatiirlindeki malzemeleri mukayeseli olarak tetkik etmesi, tarihin belli
donemlerinde gerceklesen hadis uydurma ve mit tiiretme faaliyetlerinin
psiko-sosyal arka planini idrak etmeyi kolaylastiracak bir unsurdur. Buna
ilaveten ilgili rivayetler ve icerdikleri mitik dgelerin hangi zihin diinyasi
ve i¢timal ortamda neden ve nasil ortaya ¢iktigina doniik arastirmalar
yapilabilir. Boylelikle isbu uydurmalarin hangi saiklerle ortaya atildig:
tespite caligilabilir. Bu saikler belirlenebilirse insani, tarihi ve toplumlar:
yorumlamak daha da kolaylasacaktir.
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The Phenomenon of Ellipsis in the Sample of Surah Ahzab

Abstract

The Arabic language and its rhetoric are of great importance in terms of being
given a miracle like a language worthy of one's honor, which justifies man's
dealings with Allah, and that the language of the Qur'an is Arabic. According to
the scholars of ultimiil-Qur'an and linguistics, the eloquence, semantic
dimension, wisdom, and special style of the language of the Qur'an, which is the
transformation of revelation into language, such as ijaz; It manifests itself in the
harmony of words and meaning, the harmony of voice and verse in the flute, the
eloquence it has, the superiority of its literary method and the absence of its poet.
Arabic language and rhetoric are at the forefront of the sciences that need to be
understood in order to read and conquer the Qur'an based on oneness, to
meditate, to be aware of its wisdom and mystery. The subject of ijaz, which is one
of the ways to understand the mystery and wisdom in the language of the Qur'an,
is also a rhetorical subject. The ijaz in the Qur'an is related to its rhetoric, statement
and literary aspect rather than its grammar. The miracle of the Qur'an, which is
full of jjaz, and its unique, unique and incredible style, has a great contribution to
it, both in the form of hesitation and in the form of stifling. Therefore, one of the
mysterious features of the Qur'an is the subject of ijaz-i hazif, which we have
discussed in our article. As in every sura, verse, sentence, word and even every
letter of the Qur'an, there are elements of ijaz-i hazif, which contain many
aphorisms and mysteries in this sense, as well. Here, in this article, the subject of
ijjaz-1 hazif in the Qur'an, its effects and contributions to the understanding, its
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reflections in meaning are explained and explained in the accompaniment of the
verses in the chapter of Ahzab. With this article, in which Jjaz-1 hazif, which
reflects the importance of semantic science in creating the richness of meaning, is
the subject, read; Being able to realize that wisdom and knowledge of mystery in
our supreme book, the Qur'an, is through knowledge of meaning, and that it is
necessary to apply to philology and tafsir and translation studies prepared in
terms of philology and ulimii'l-Qur'an instead of ale'l-ade translation and tafsir
studies. it is hoped. It is thought that this study will contribute to the Qur'an
translation and tafsir studies. It will also help the Qur'an to be interpreted more
objectively in terms of interpretation, and thus to better understand it. Because
the types of ijaz are made for a purpose, they offer the opportunity to look at them
from a broad perspective in terms of meaning and interpretation. In general,
studies carried out without considering semantic subtleties such as ijaz and
making them effective and competent bring along some problems. At the
beginning of the most important and vital of these problems is not to respect them
by removing the wisdom in divine speech, the divine mysteries, eloquence,
kindness and richness of meaning. One of the aims of this study is to put forth the
effect and contribution of the examples of ijaz-1 hazif in the Ahzab sura in a
semantic dimension in order to eliminate the above problems. In addition, it is to
show that one of the most consistent ways to reach the linguistic and literary
aspect of the Qur'an and to understand the verses correctly is to have knowledge
of the semantic science part. Our work consists of two parts. In the first part; The
phenomenon of hasif, which is frequently encountered in Arabic, will be
discussed. In this section, information will be given about the concept,
importance, reasons, conditions, eloquent purposes and types of hedonism. In the
second part, information will be given about the martyrdom of the varieties of
ijaz-1 hazif, which is the main subject of the article, as determined in the chapter
of Ahzab. Jjaz-1 hazif will be divided according to the type of pleasure, and the
relevant part of the verse will be taken and it will be tried to be explained by
emphasizing where and how the pleasure occurs, what the reserved element is,
and the effect and reflection of this pleasure on the meaning. In this study, in
which the phenomenon of hehif, which linguists insist on, is discussed, it will be
tried to show the reader that the phenomenon of hazif is a requirement of ijaz and
that the phenomenon of hehif is very common in the Qur'an and has a great
importance in its ijaz, with the examples brought as martyrdom and the analysis
made.
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Ahzab Saresi Ornekleminde fcaz-1 Hazif Olgusu

Oz

Insana Allah’la muhatap olmasii hakli kilan, dil gibi serefine yakisir bir
mucizenin verilmis olmas: ve Kur’an’in dilinin Arapc¢a olmasi bakimindan Arap
dili ve belagat1 biiyiik bir 6nemi haizdir. Vahyin dile doniisiimii olan Kur’'an
dilinin, uliimii’l-Kur’an ve dil bilimsel tefsir alimlerine gore fesahat ve belagati,
anlam bilimsel boyutu, hikmetleri, icaz gibi 6zel iislibunda; lafiz ve méana
uyumunda, fevasilindaki ses ve nazim uyumunda, sahip oldugu belagatinde,
edebi yoOnteminin {stiinliigiinde ve nazirinin bulunmayisinda kendini
gostermektedir. Kur'an-1 Kerim’in, tevhit merkezli okunup fehmedilmesi,
tefekkiir edilmesi, hikmet ve esrarindan kalplerin haberdar olmas: icin vakif
olunmas: gereken ilimlerin basinda Arap dili ve belagati gelmektedir. Kur'an
dilindeki esrar1 ve hikmeti anlamanin yollarindan birisi olan icaz konusu da
belagat merkezli bir konudur. Kur'an’'daki icaz, onun gramerinden ziyade
belagat, beyani ve edebi yoniiyle ilgilidir. fcAzlarla dolu Kur'an'n mu'‘ciz
olusunda, yegane, tek ve inanilmaz bir {iisliiba sahip olmasinda gerek hazif
gerekse kisar seklinde icazinin pay: biiyiiktiir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in
esrarli Ozelliklerinden birisi de makelemize konu edindigimiz icdz-1 hazif
konusudur. Kur’an-1 Kerimin her stire, ayet, climle, kelime hatta her harfinde
oldugu gibi Ahzab stiresinde de bu anlamda bir¢ok vecize ve gizem barindiran
1caz-1 hazif unsurlar1 bulunmaktadair. 1§te bu makalede, Ahzab stiresindeki ayetler
esliginde Kur’an-1 Kerim’de icaz-1 hazif konusu, anlama olan etki ve katkilari,
anlamdaki yansimalar1 izah edilip anlatilmaktadir. Meani ilminin anlam
zenginligini olusturmadaki Snemini yansitan icaz-1 hazfin konu edildigi bu
makaleyle okurun; yiice kitabimiz Kur'an-1 Kerim’deki hikem ve esrara
vukifiyetin, meani ilmine vukifiyetten gectigini, alelade meal ve tefsir
calismalar yerine filoloji ve ulimii’l-Kur’an agisindan hazirlanmis tefsir ve meal
calismalarima miiracaatin gerekliligini, fark edebilmesi {imit edilmektedir. Bu
calismanin Kur’an meal ve tefsir ¢alismalarina katk: sunacag: diisiiniilmektedir.
Ayrica Kur'an'in yorumlanma agisindan daha nesnel yorumlanmasina
dolayistyla daha iyi anlasilmasina da yardimci olacaktir. Ciinkii icaz gesitleri, bir
maksata mebni olarak yapildiklari i¢in anlam ve yorumlama boyutunda genis bir
perspektiften bakma imkani sunabilmektedir. Genel olarak icaz gibi anlam
bilimsel incelikleri g6z 6niinde bulundurmadan, onlar1 etkin ve yetkin kilmadan
yapilan calismalar birtakim sorunlari1 da beraberinde getirmektedir. Bu
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problemlerden en 6nemli olanlarinin ve hayati 6nem tasiyanlarinin basinda ilahi
kelamdaki hikmeti ve esrar-1ilahiyi, letafet, nezafet ve mana zenginligini ortadan
kaldirarak onlara itibar etmemek gelir. Bu ¢alismanin amaclarindan bir tanesi de
yukardaki problemleri ortadan kaldirmak icin uygulamali olarak Ahzab
stiresindeki icaz-1 hazif drneklerinin anlamsal boyutta etki ve katkisini ortaya
koymaktir. Ayrica Kur’an'in dilsel ve edebi yoniine ulasmanin ve ayetleri dogru
anlamanin en insicamli yollarindan birinin meani ilmi kismina vakif olmaktan
gectigini gostermektir. Calismamaiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde;
Arapca’da sik¢a rastlanan hazif olgusu ele alinacaktir. Bu boéliimde hazfin
kavrami, 6nemi, sebepleri, sartlari, belagl amaclar1 ve cesitleri hakkinda bilgi
verilecektir. Tkinci boéliimde ise makalenin asil konusunu olusturan 7cdz-1 hazif
cesitlerinin Ahzab sfiresinde tespit edilen sevahiti hakkinda bilgi verilecektir.
fcaz-1 hazif sevahiti, hazfin cesidine gore kisimlandirilarak ayetin ilgili kismi
almip hazfin nerede ve nasil meydana geldigi, hazfedilen unsurun ne oldugu ve
bu hazfin anlama olan etkisi ve yansimasi {izerinde durularak izah edilmeye
calisilacaktir. Dil bilimcilerin 1srarla iizerinde durduklar: hazif olgusunun ele
alindig1 bu calisma ile hazif olgusunun icazin bir geregi oldugu ve sevahit olarak
getirilen misaller ve yapilan tahlil ile de hazif olgusunun Kur’an-1 Kerimde ¢ok
bulundugu ve icazinda biiyiik bir éneme sahip oldugu okura gosterilmeye
caligilacaktr.
Anahtar Kelimeler: Belagat, Meani, Ahzab, Icaz, IcAz-1 Hazif.

Giris

Meani ilmi igerisinde ele alinan ve bir maksad1 anlamin geregi ne ise
o kadar lafizla anlatmak anlamina gelen 7ciz konusu, Belagatin énemli
konularindan biri olarak kabul edilmektedir. Dini metinlerin 6zellikle
Kur’an’m anlasilmas: ve yorumlanmasi agisindan konunun iyi bilinmesi
Oonem arz etmektedir. Cinki icaz ve cesitleri, bir maksada binaen
yapildiklar: i¢in anlam ve yorumlama boyutunda genis bir perspektiften
bakma imkani1 sunabilmektedir. Bu calismanin hem bir dil hem de bir
liigavi tefsir calismasi niteliginde olmasi hedeflenmektedir. Ciinkii
ultimii’l-Kur’an ve Belagat ilminin asil konularindan olan icaz, ayetlerdeki
ornek pratiginin yani sira bir yorum vasitas: da olmaktadir.
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Meal ve tefsir c¢alismalarinda ayetleri dogru anlama ve
yorumlamada katki saglamasi timit edilen bu ¢alisma, ¢ok 6nemli bir
tslib ozelligi olan icazin kismen yapisal Ozelli§ini ortaya koymasi
bakimindan Kur'an dili agisindan Onemlidir. Kur’an-1 Kerim’in
nazmindaki anlam zenginliginin ve evrenselliginin anlasilmasi i¢in Arap
dili ve belagati, kacinilmaz ve esas unsurlardan biridir. Genel olarak icaz
gibi anlam bilimsel incelikleri goz oniinde bulundurmadan, onlar1 etkin
ve yetkin kilmadan yapilan ¢alismalar birtakim sorunlari1 da beraberinde
getirmektedir. Bu problemlerden en 6nemli olanlarmnimn basinda ilahi
kelamdaki hikmeti ve esrar-1 ilahiyi, letafet, nezafet ve mana zenginligini
ortadan kaldirarak onlara itibar etmemek gelir.

Bu c¢alisma ile yukaridaki problemlerin ¢6ziimiine katki sunularak
Ahzab stresindeki 7cdz-1 hazif Orneklerinin anlamsal boyutta etki ve
katkisini ortaya koymak hedeflenmektedir. Bununla da Kur’an'in dilsel ve
edebi yoniine ulasmanin ve ayetleri dogru anlamanin en insicaml
yollarindan birinin meani ilmi kismma vakif olmaktan gectigini
gostermektir. Yapilan incelemeler neticesinde Ahzab stiresini belagl
yonden ele alan Arapga ¢alismalar' bulunmakla birlikte Ahzab stresini
icaz-1 hazif yoniiyle ele alan bir ¢alismaya rastlanilmamastir.

Veri toplama yontemlerinden tarama, Ornekleme ve istishad
yontemlerinin beraber kullanildig1 bu ¢alisma iki boliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde, Arapgada sik¢a rastlanan hazif olgusunun, tanimi,
Onemi, sebepleri, sartlari, belagl amagclar1 ve cesitleri hakkinda bilgi
verilecektir. Tkinci boliimde ise makalenin asil konusunu olusturan icaz-1
hazif gesitlerinin Ahzab stiresinde tespit edilen sevahiti hakkinda bilgi
verilecektir. Icaz-1 hazif sevahiti, hazfin cesidine gore kistmlandirilarak
ayetin ilgili kismi almip hazfin nerede ve nasil meydana geldigi,
hazfedilen unsurun ne oldugu ve bu hazfin anlama olan etkisi ve
yansimasi tizerinde durularak izah edilmeye calisilacaktir.

1 Bk. Muhammed Muhammed Ebu Musa, Min esriri’t-tabiri’l-Kur’dni (Dirdsetiin
Tahliliyyetiin li Sureti’l-Ahzib) (Kahire: Matbaatii Vehbe, 1996), 1-416; Hasan Osman,
Dirdsetii'n-nazmi’l-Kur’dni fi siireti’l-Ahzib (Nabltis: Camiatii'n-Necah el-Vataniyye,
Imadetii Kiilliyyeti’d-Dirasati’'l-Ulya Kismu Usli’d-Din, Risaletii’l-Macistir, 2003), 1-
280; Muhammed Hiiseyin, el-Beldgatii’l-Kur'dniyye fi sureti’l-Ahzdb (Misir: Camiatii’l-
Ezher, Risaletii’l-Macistir, 2005).
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1. Arap¢ada Hazif Olgusu

1.1. Hazif Kavraminin Tanim1 ve Onemi

Hazif kavraminin lugavi ve 1stilahi tarifi icin mufassal bir¢ok lugatta
aragtirma yapildi. Ibn Manztr (61. 711/1311) hazfi Lisanii’l-‘Arab isimli
lugatinda ’/C;L; 5o e O34 G BT ab 5 dald Gls 812 £ .20 80s” geklinde,?
el-Firizabadi (6l. 817/1415) de el-Kdmilsii’l-muhit isimli lugatinda “ $is
il 8027 geklinde tarif etmiglerdir? Kamus ve lugatlardaki hazif
tariflerinin ¢ogunlugu genel olarak “diistirmek, atmak, kesmek, terk
etmek” etrafinda yogunlagsmaktadir. Belagatta ise “Akli ya da nakli bir
karineden anlasilabilecek bir kelimenin, ibareden kaldirilmas:1 veya bir
delil sebebiyle soziin bir parcasini ya da tamamini ibareden diisiirmektir.”
anlamina gelmektedir.*

Tim dilleri etkileyen genel bir dil olay1 olan hazif, diger dillere
nazaran Arapcada ¢ok sik ve net goriinen bir olgudur. Hazif, Arapcanin
koklesmis 6zelliklerinden biri ve vazgecilmezidir. Buna bagl olarak icaz
da yapz1 taslarindan biridir.

Belagat ve fesahat sahibi kimseler genel olarak kisaltmaya,
konusmadan ¢ikarilmas: gerekenleri veya kanitlara dayanarak
dinleyicinin anlayabileceklerini hazfetmeye egilimlidirler. Gerek
gramerciler gerek belagatcilar bu dil olayini, detayli bir calisma ve analizle
ele almiglardir. Tbn Cinninin (6. 392/1002) dedigi gibi hazifte “Arap

2 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisénii’l- ‘Arab (Beyrut:
Daru Sadur, ts.), “hazefe”, 9/39.

3 Mecdiiddin Ebu Tahir Muhammed b. Yakup el-Firtizabadi, el-Kdmiisii'l-muhit, nsr.
Muhammed Naim Arks{isi (Beyrut: Miiessesetii'r-risale li't-tabaati ve'n-nesri ve’t-
tevzl’, 1426/2005), “hazefe”, 798.

4 Ebir'l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-
Kazvini es-Safil, el-Izdh fi uliimi’l-beliga, thk. Muhammed b. Abdilmiin‘im b. Hafaci
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1423/2002), 1/53-56; Ebti Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Yfsuf b. Ali el-Kirmani, Tahkiku'l-fevd’idi’l-gydsiyye, thk. Ali b.
Dabhilillah b. Aciyyan el-Avfa (Medine: Mektebetii’l-ultimi ve’l-hikemi, 1424/2003),
1/282; Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-
Minhaci ez-Zerkesi es-Safii, el-Burhdn fi ‘ulitmi’l-Kur dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl
Ibrahim (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1376/1957), 3/102; Semsiiddin Ebt
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hdsiye ‘ald serhi’t-telhis, thk.
Abdulhamid el-Hendavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, ts.), 2/467.
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kahramanhig1” vardir.> Hazif, el-Ciircani’nin (6l. 471/1078-79) ifadesi ile
“ince bir davrarus, giizel bir iislib ve esi goriilmemis, sihre benzeyen bir
istir.”® diyebiliriz.

1.2. Hazfin Sebepleri, Sartlar1 ve Belagi Amaclar1

Bilinen bir gercektir ki maddi, manevi hatta lugavi her olgunun bir
sebebi vardir. Dilsel olgular gibi hazif olayinin nedenleri de ¢oktur. Bu
sebeple calismamizda, ilk referansimiz olan Kur’an-1 Kerim’deki yaygin
hazif sebepleri tizerinde durulacaktir. Bu sebeplerden belli bashlar
sunlardir:

Kesret-i isti'mal, s6ziin uzamasi, terkip sebebi, hazfin zikirden daha
meshur olmasi, vaktin dar olmasi, hazir bulunusluk, fasilalara riayet,
mahzfun zikrinde herhangi bir fayda olmamasi, gizli bir sualin cevabi
olmasi ve once gelen climlenin mahzifa delalet etmesi.”

Hazfin gergeklesmesi icin bazi sartlar gerekir. Nahivcilerin ve
belagatcilarin iizerinde ittifak ettikleri sartlarin ilki mahz{ifa delalet eden
akli ya da nakli bir delilin olmasidir. Ibn Hisam’m (81. 761/1360) Mugni’l-
lebib isimli eserinde de zikrettigi gibi hazfin sartlarindan en 6nemli olanlar1
sunlardir:® Mahziifun siyakinda ya da sibakinda mahziifa delalet eden
mekali ya da lafzi veya akli bir karineden olusan bir delil bulunmasi.’
Ciimleden bir ya da daha fazla unsurun hazfi veya ctimlenin tamaminin
hazfi, dinleyenleri karistirmaya gotiirmemeli.’® Hazif, fiilden bir ciiz

5 Ebii'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasid’is, thk. Muhammed Ali en-
Neccar (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1407/1987), 362.

¢ Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz fi ilmi’l-medni, thk. Mahm(id Muhammed $akir
Ebt Fihr (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 1413/1992), 1/146.

7 Zerkesl, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur dn, 3/129; Ebii'l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti es-Safii, el-Itkin fi ulimi’l-Kur'an, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyye 1i'l-Kiittab, 1394/1974),
3/205; Sehabiiddin Mahmtid el-AlGsi, Rihu'l-me ‘éni f1 tefstri’l-Kur "ani’l- ‘azim ve’s-seb i'l-
mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1415/1994), 11/170.

8 EbG Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yhsuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-
Ensari el-Misri, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘drib, thk. Mazin el-Miibarek-Muhammed Ali
Hamdullah (Dimagk: Daru’l-fikr, 1384/1964), 2/668.

9 {bn Cinni, el-Hasd’is, 362; Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i’cdz fi ilmi’l-medni, 146.

10 Tahir Stileyman Hamtide, Zahiratii’l-hazfi fi'd-dersi’l-lugavi (Misir: ed-Daru’l-Cami‘iyye
li't-tabati ve'n-nesri ve't-tevzi, 1998), 141.
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mesabesinde olan bir unsurda olmamali.!! Hazfin, tahfif ve ihtisar
maksatiyla yapilmasi. Hazfolunan unsur mahziifun yerine getirilen bir
sey olmamali. Hazfolunacak unsurun zayif amil olmamasi. Hazif
isleminin kisaltilmisin kisaltilmasina yol agmamas.'

Arapcada bir kelimenin veya ifadenin climleden ¢ikarilmasi
sebepsiz ve maksatsiz gerceklesmemektedir. Bazen tek bir sebeple bazen
de birden fazla maksada binaen hazif yapilmaktadir. Kaynaklarda hazifle
ilgili pek c¢ok sebebin zikredildigi goriilmektedir: Mahztfu ta’zim ve
tethimle (sayg1) beraber kelamda mezkur olan tebkit (korkutmak); abes
olandan kaginmak; icaz ve ihtisar; dinleyenin miisned-i ileyhi bilmesi;
tehvil (dehsete diislirmek) ve tahvif (korkutmak); muhatabi, olayin ya da
hiikmiin kendisine yonlendirmek; medh ve sena; tahkir ve tehvin (hafife
almak); mahzaf ile sereflenmek; ibham; mahzGfun bilinmemesini isteme;
mahzfun agikca bilindigini gostermek; {iziintii ifade etmek; ihtisar; abes
olandan kaginmak; hitkmii takviye ve ihtisas; kapali olan1 beyan; stipheyi
izale; dikkat c¢ekmek; fasilalara riayet; mahzhfun zikrinin uygun
olmadigim1 bildirmek; sozde incelik; miiteaddiyi lazim menzilesine
koymak; hiikmii ta’'mim (genellestirmek); edep ve haya gerektirdigini
bildirmek.!

1.3. Hazfin Cesitleri

1.3.1. iktida’ ()

Morfoloji (Sarf) veya Gramer (Nahiv) agisindan olan sebeplerden
bagka belagi bir sebeple kelimenin veya tek kelime gibi olan lafzin
harflerinden bazisini hazfetmektir.’* Bu belagi nedenlerden bazilar:
harflerin ¢ikisini kolaylastirmak, siirde kafiye, nesirde fasilalar arasindaki

1 Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur dn, 3/129

2 jbn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘drib, 2/668.

13 Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz fi ilmi'l-medni, 146-172; ibn Hisam, Mugni’'l-
lebib ‘an kiitiibi'l-e ‘drib, 2/668; Tahir Siileyman Hamftide, Zahiratii’l-hazfi fi'd-dersi’l-lugavi,
97.

14 fktida’ hazfinde bu sartin getirilmesi; iktida’ hazfini sarfi ve nahvi sebeplerden dolay1
meydana gelen haziflerden ayirt edebilmek icin getirilmistir. Ciinkii Tktida‘ hazfi diye
isimlendirmelerinin sebebi sarfi ve nahvi hazif misallerinin farkli olmasindan
dolayidir. (Ayrintili bilgi icin bk. Abdii’l-azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-
Kur’dni ve simdtiihii’l-beldgiyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1992), 2/69.)
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uygunluga ve ses uygunluguna riayet, nidada herhangi bir maksattan
dolayr miinddanin sonunda kisaltma yapmak, kural disilik, haber
ciimlelerinde kendisinden haber verilen kisi ya da nesnedeki bir vasfin
azligina isaret etmek veya benzeri nedenlerdir.'>

es-SiiyGti “las 3, 3,305 45 40 54 €716 “Halbuki O Allah benim rabbimdir
ve ben rabbime hicbir seyi ortak kosmam.”” ayetindeki “ 3; %' 34 US)” ifadesinde
“e” kelimesindeki hemzenin hazfini bu kisim hazfe sahit olarak getirir.
Ciinkii bu ifadenin ash "¢ z50" dir. “c"” kelimesinin hemzesi hafiflik icin
hazf olunmustur. Daha sonra nun, nuna idgam olunup, idgamdan bedel
miidgamiin fihe sedde verildiginden “’<)” olmustur.s

1.3.2. Thtibak (Y1)

Hazif icazinda incelenen ihtibak hazfi es-SiiytGti'ye (6l. 911/1505)
gore bu {i¢ kismin en harika, en belagathi ve en zarif olardir.” Thtibak
sozliikte “kumas1 bog ilmek birakmadan saglam ve giizel bir sekilde
dokumak” anlamina gelir. Meani ilminde ise “Iki boliimlii ya da iki
ciimleli bir soziin ikinci boliimiinde benzeri sabit olanin karsiliginm
birinciden, birinci boliimde benzeri sabit olanin karsihigimi da ikinci
boliimden hazfetmektir.” olarak tanimlanmistir.’ ez-Zerkesi (61. 794/1392)
de, el-Burhdn fi‘uliimi’l-Kur 'dn'inda ihtibake el-Hazfii'l-mukabili ismiyle
temas etmis ve “Sizde iki zit unsurun bulunmas: ve digerinin ona delaleti
sebebiyle iki zit unsurdan birini hazfetmektir” olarak tanimlamistir. es-Stiytti
ise el-Itkin f1 ‘ulitmi’l-Kur ‘an adl1 eserinde ihtibaki icdz-1 hazif gesitleri i¢inde

15 Styft], el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 3/202; Abdurrahman b. Hasan Hebennaka el-Meydani
ed-Dimagki, el-Beldgatii’l-Arabiyye (Beyrut: ed-Daru’s-Samiye, 1996), 2/46-48; Abdii'l-
azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-Kur'ani ve simdtiihii'l-belaguyye, 2/69.

16 el-Kehf 18/38.

7 Kur'an-1 Kerim ve Meli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), el-Kehf 18/38.

18 Siydt, el-Ttkdn St ulitmi’l-Kur’dn, 3/202.

19 StiyGtl, Liibabii'n-nukil f esbabi'n-niiziil, thk. Ahmed Abdussafi (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 204.

20 Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 3/129; Suy{ti, el-itkdn fi uliimi’l-Kur’an, 3/204;
Abdii’l-azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-Kur'ani ve simétiihii’l-beldgtyye, 2/73.
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inceleyerek bu hususta Burhaneddin el-Bikai'nin (6l. 885/1480) miistakil
bir kitap yazdlglm ifade etmistir.?!

;))Luu N (..@_9 6«& v.i; r& ;\Juj AP Y\ C;MJ N LA‘ da.,..a 6.0! \_}ﬂf\}ﬁfgmﬂ J‘AJ"
“Inkdrcilara seslenenin durumu, bagirp cagirmadan baska bir sey isitmeyen
hayvana haykiran cobamin durumuna benzer. Onlar sagr, dilsiz ve kordiirler;
clinkii onlar dii§iinmezler 22 Ayette benzeri ikinci boliimde bulunan birinci
boliim “193&8 u»d\ J“J" ifadesidir. Benzeri birinci béliimde bulunan 11<1nc1
bolum ise “js5 ¢~0\ J.J ciimlesidir. Ikinci boliimde mevcut olan “=% Ls-U*
ifadesi delalet ettiginden birinci boliimde ;3" kelimesi, birinci béliimde
mevcut olan “\gs ;-,gj\” ifadesi delalet ettiginden de ikinci boliimde “ L;JJV
4 3+5” ifadesi hazfedilmistir. Buna gore ayetin takdiri “ S 20&35 NEN
o G5 L_S;ﬁ‘j G233 L_s,ﬁ\” takdirindedir.23 /

1.3.3. Istilam (33sYi)
Kesmek manasma gelen “:=f” kokiinden gelen istilam kelimesi,
te” harfinin “t1” ile degistirilmesiyle iftidl babindan masdardir. Ciimlenin
bir pargasimnin ciimleden ¢ikarilmasi, eger ciimlenin umdesi veya umde
hiikmiinde olan unsurlar: diye tabir ettigimiz “fail, miibteda, miisned ve

2l Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-
Kuresi en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi ve’'l-Vesaigi’l-
Kavmiyye, 2002), 7/4-6; Kazvini, el-Izéh fi ulumi’l-beldga, 3/181; Zerkesi, el-Burhin fi
‘ultimi’l-Kur dn, 3/129; Stiyfit, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 204; EbQi
Hamid Bahatiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki el-Misri, Arisu’l-efrih fi serhi
telhisi’l-miftih, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 1423/2003),
2/586; Tbnii Abdi'l-Hakk el-Omeriyyi't-Tarabulsi, Diirerii’l-fevdidi’l-miistahsene fi serhi
manzumeti [bni’s-Sthne (fi uliimi’l-medni ve'l-beydn ve'l-bedi’), thk. Siileyman Hiiseyin el-
Umeyrat (Beyrut: Daru [bni Hazm, 1439/2018), 306-310; Abdu’l-Aziz ‘ Atik, [lmu’lI-meéni
(Beyrut: Daru’'n-Nehdeti’l-Arabiyye, 2009), 178-185; Muhammed Ahmed Kasim ve
Mubhittin Dip, Uldimii’l-beldga (el-bedi’ ve’l-beyin wve’l-medni) (Trablus-Liibnan: el-
Miiessesetii’l-Hadise li'l-Kiittab, 2003), 359-361; Ismail Durmus, “Thtibak”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 11/553.

2 el-Bakara 2/171.

% Shydati, el-Itkdn f1 ultimi’l-Kur’dn, 3/204; Abdii'l-azim b. [brahim el-Mut'ini, Hasdisu't-
tabiri’l-Kur’dni ve simitiihii’l-beldgryye, 2/73.
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miisnedin benzerleri gibi” seylerin climleden ¢ikarilmasiyla olursa buna
istilim denir.**

[stilam’in iki kismi vardir. 1. Tktifa, 2. iktifa bi’l-mukabil. Durum,
aralarinda siirekli ve saglam bir bag ve alaka bulunan iki unsurun
zikrolunmasini gerektirdigi halde niikteli bir sebepten dolay1 o iki seyden
birisiyle iktifa edilerek digerini hazfetmeye iktifd’ denir. Aralarindaki
nisbette benzerlik bulunan birden fazla clizden olusan soézlerin birbirine
mukabil unsurlar1 arasinda bazilariyla iktifa edilip digerlerinin
hazfedilmesine de iktifd’ bi’l-mukdbil denir.?>

“rd) dug 3E s Jiby 13 s 4y “Diledigini yiiceltirsin, diledigini de
algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir.” ayetindeki “41 3.” ifadesinde
“s41 kelimesi ile aralarmda bag -hayir ya da ser biitiin islerin Allah’in
kudretinde olmasi ve birinin digerine delaletinin agik olmasi- bulunan
“%)y” kelimesi hazfedilmistir. Hazfin delili bu kelimelerden o6nceki
climlelerdir. Ciinkii “s% (4 %3 climlesinin lazimi olan “;11” ayette
zikrolunurken, “iZi s i},ﬁ“j” ciimlesinin lazimi olan “#%J5” kelimesi
zikrolunmayip hazif yapilmigtir. Burada hazifteki belagi amag “5i”
kelimesini Ozellestirmektir. Ciinkii insanlar tarafindan arzu edilen ve
diinyada daha ¢ok bulunan hayirdir, ser degildir. Ayrica Allah’a ser izafe
etmek edebe terstir.?”

Yine “o,2 % G tess € ity s a4 o o 481 80,4 37728 Ayeti de iktifa’ bi'l-
mukabile istishaddir. Bu ayet dort ciizden olusan bir ayettir. Bu dort
ciizden birincisinin {igiinciiye nisbeti, ikincisinin dordiinciiye nisbeti
gibidir. Ancak bu dort cilizden ayette zikrolunanlarin delaleti kesin
oldugundan dolay: birinci ve dordiincii clizle iktifa” edilerek ikinci ve
ugtincti clizler hazfedilmistir. Mahzflarla beraber takdiri su sekildedir;

2 Ebu Muhammed el-Kasim es-Sicilmasi, el-Miinzeu’l-bedi’ i tecnisi esalibil-bedi’, thk. * Alal
el-Gazi (er-Ribat: Mektebetii’l-Mearif, 1400/1980), 187-200.

% Siydt, el-Itkdn fi ulitmi’l-Kur’dn, 3/203; Sicilmasi, el-Miinzeu'l-bedi’ fi tecnisi esdlibil-bedi”,
188; Abdii'l-azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-Kur'ani ve simatiihii'l-belaguyye,
2/72.

2 Ali-imrén 3/26.

27 Stydti, el-Itkdn ST ulitmi’l-Kur’dn, 3/203; Sicilmasi, el-Miinzeu’l-bedi’ fi tecnisi esalibil-bedi’,
191; Abdii'l-azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-Kur'dni ve simdtiihii’l-belaguyye,
2/69.

2 HGd 11/35.
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“Oi Gty by 1) 1K 54wy 28T s k8 1 o) o6 4 05k 37 birindi cliz

olan “ 3| ¢J3” ifadesinin tigiincii cliz olan “giég;.; ‘S\Jﬁ 3” ifadesine nisbeti,

ikinci ctiz olan “ . 313 ;53/'}” ifadesinin dordiincii ciiz olan ”é,i}Jf G iy Efy”

ifadesine nisbeti gibidir. Her iki nisbette de iki clizden biriyle iktifa
edilerek, iktifa” bi'l-mukabil yoluyla digerleri hazfedilmistir.?

1.3.4. ihtizal (JiY)

[htizal, “kesmek, kirmak, parcalamak” anlamina gelen “J% - J}"
kokiinden gelmekte olup “iftidl” babma nakledilmis halidir. Thtizal,
sirtindaki kamburu gidermek, aksamak, ayagini kesmek, kesmek
anlamlarina gelmektedir. Beldgat ilminde ihtizal ise, “Ciimlenin bir
parcasimnin ciimleden ¢ikarilmasiyla, ciimlenin kasdettigi anlamdan az
olan ve tamami climlenin kasdettii manay1 ifade eden pargalarin
olusturdugu bir sozdiir.” demektir. Ihtizal hazfinde mahzif ya isim ya
harf ya fiil ya da bunlardan birkag tanesi olabilir. Ancak digerlerinde
durum bdyle degildir.*® Ornegin ihtizal hazfinde hazfolunan harf istifthAm
harfleri gibi miistakil harflerdir. Ancak iktida” hazfinde mahzuf olan harf,
isim ya da fiilin vezin yoniinden bir pargasi olan harftir.?!

Thtizal hazfinde mahz{ifun muzaf ve muzaf-1ileyh gibi isim seklinde
olmast Kur'an-1 Kerimde gercekten c¢oktur. Hatta Ibn Cinni bunun
yaklagik bin yerde oldugunu sdyler? Mesela ayetteki “;if &1
ifadesinde muzaf isim hazf olunmustur. Buna gore takdiri “ 31 =" veya
”‘Gi\ 525" seklindedir. Her ikisine gore de muzaf hazf olunmustur. Yine

ey

YAl a5 973 yette, ya “%)\ kelimesinin muzéafi olan “3” ismi hazf

2 Sicilmasi, el-Miinzeu'l-bedi’ fi tecnisi esalibil-bedi’, 196.

3 Abdii'l-azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-Kur'dni ve simatiihii ‘I-belagiyye, 2/74.

81 Suydti, el-Itkdn fi ulitmi’l-Kur’dn, 3/206; Sicilmasi, el-Miinzeu'l-bedi’ fi tecnisi esdlibil-bedi’,
186; Abdii'l-azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-Kur'ani ve simatiihii'l-belaguyye,
2/74; Kahire Arap Dil Kurumu, el-Mu’‘cemii’l-vasit (Kahire: Mektebetu's-Suruk ed-
Devliyye, 2004), “Babii'l-Ha”, 232; Ahmed Sevki Abdiisselam Dayf, Tdrihu'l-edebi’l-
‘Arabi (Masir: Daru’l-Mearif, 1960-1995), 10/352.

3 Ebir'l-Feth Osman ibn Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Hasd'is, 362.

3% el-Bakara 2/197.

34 el-Bakara 2/177.
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olunmustur. Ya da “$+” isminin bagindaki muzaf olan “’," kelimesi hazf
olunmustur. Buna gére ayetin takdiri “ 15” ya da “3+ 4" seklindedir.?

Yine ihtizal hazfinde hazf olunan muzaf-1 ileyh oldugunda
miitekellim ya’s1 olmasi goktur. “{ 5 25”3 ifadesindeki gibi. Takdiri “ 3
d 5 seklindedir. Yine “35 35 25 2 331 4797 ayetinde de “13” ve “3ag”
kelimelerinin muzaf-1ileyhleri hazf olunmustur. Takdiri “s.s3 2.3 J&H R
seklindedir.®® Konunun Ornekleri ¢alismanin hacmini artiracagi
diisiiniilerek gogaltilmamistir. Ancak hazfin hangi kismina girdigini tespit
agisindan ihtizal hazfinde mahziflar1 soyle siralayabiliriz.®

Muzaf-muzaf ileyh, cogu kez istifhamin cevabindaki miibteda,
sifat-mevstf, atif harfiyle beraber matuf-mat{if-u aleyh, miibdel-ii minh,
masdarda failin hazfi, mef’tl, hal olan mekdli’l-kavl, miinada ve nida
harfi, sila, sifat, hal ve haber olan aid zamiri, ni‘me fiilinin mahsusu, ismi
mevsil, istifhdmin cevabindaki fiil, kavl maddesi olan fiil, istifham harfi,
en’i masdariyye ile beraber olan harfi cer, sadece atif harfi, fa’i cevabiyye,
hal durumunda olan mazi fiile bitisik olan “” (gad) harfi, muzari menfi
oldugu zaman kasemin cevabindaki 1a-i nafiye, emir lami, tekit nunu,
tenvin, iki muzaf, iki mef'dl, fiili ile beraber sart harfi, sartin cevabi, kasem
ciimlesi ve birkag ctimle gibi.

2. Ahzab Stiresindeki icaz-1 Hazif Sevahiti

Meani ilminde, kastedilen anlamin ifadesini saglayan sozciiklerin
azligi, coklugu, ayni seviyede olmasi icdz, 1tndb ve miisdvit basliklar:
altinda ele alinarak incelenmektedir.*

Icaz, sozliikkte “uzatmamak, kisaltmak, isin ¢abuk yapilmas1”,
1stilahta ise “kastedilen manayi ifade edebilen s6z 6beginin sozciiklerinin
tamaminin kasdedilen manadan fazla olmamasidir.” demektir. “Miimkiin

%5 SiiyGti, el-Itkan fi ulfimi’l-Kur'én, 3/206.

3 en-Nih 71/28.

37 er-Rm 30/4.

8 SiiyGti, el-Itkan fi ulfimi’l-Kur'én, 3/206.

% Suydt, el-Itkdn fi ulitmi’l-Kur’dn, 3/206-215.

40 Kirmani, et-Tahkik fi serhi’l-fevd idi’l-giydsiyye, 1/544; Sicilmasi, el-Miinzeu'l-bedi’ fi tecnisi
esdlibil-bedi’, 181, 182; Destiki, Hasiye ‘ald serhi’t-telhis, 2/627; Ahmed b. Mustafa el-
Meragi, Uliimu'l-beldga (el-beyidn, el-medni, el-bedi’) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2007), 182; M. A. Yekta Sarag, “Icaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 11/392-393.
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olandan az kelime ya da harf ile maksad1 ifade etmekten ibarettir.” de
denebilir.#!

Tbnii’l-Esir (6l. 637/1239) icazi, lafizlarin fazlaliklarini hazfetmek
olarak goriir.#2 Hazif olgusu her ne kadar lafiz ve mana yoniiyle ilgili olsa
da mana yonii daha biiyiik 6nem arz eder. Ancak bu 6nem lafiz yoniinii
ihmal etmeyi gerektirmez. Kisaca icaz herhangi bir fazlalik olmadan lafzin
manaya olan delaletidir.

Icaz, icdz-1 hazif ve iciz-1 kisar diye iki ana kisma ayrilir. es-SiiyGiti “Az
sO0z eger -bazen- uzun bir sdzden hazif yapilmasiyla olursa bu icaz-1
haziftir. Eger ki kendisinden daha fazla mana ifade eden bir s6z olursa bu
da icaz-1 kisardir.” diye soyler.** Hazif cesitine gore Ahzab stiresindeki
icaz-1 hazif sevahiti asagidaki gibidir.

2.1. ihtizal (JY) Hazfi

1. ”@g.,-gj o uw}db éﬁ féﬁ” Ciimlesinde Miisnedin Miitealliki Olan
ot o iaiily” Ifadesindeki Hazif

Ayetin bagindaki “3e-& 5 Gxeitly U £ “Peygamber, mii minlere kendi
canlarmdan daha Gnce gelir.”* ciimlesinde miisnedin siga itibariyle ismi
tafdil sigast olmasi ve miisnedin miitealliki olan “:¢.&f 3.” ifadesindeki
harfi cer olan “:."in tafdiliyyet icin olmas1 miisned-i ileyhte tafdiliyyet
manast olusturmaktadir.¥® Hazfolunan muzaf takdiriyle bu haber
ciimlesinin manasi “xeid) s 5t cpeidll 2% Jif aﬂ" (Peygamber, inananlara
menfaatlarindan (kendi 6z canlarindan ve nefislerinden) daha evvel gelir.)
seklinde olur. Burada muzaflar yakinligin, mii'minlerin canlar1 dahil her

4 Zerkesi, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur’dn, 3/129; Suyti, el-Itkdn fi ulimi’l-Kur’an, 3/205;
Sehabiiddin Mahmtd el-Altsi, Rihu'l-me'ani fi tefsiri’l-Kur ani’l-‘azim ve’s-seb 'l-
mesini, 11/170.

42 Ziyaeddin Ibnii’1-Esir, el-Meselii’s-sd i f1 edebi’l-kdtib ve’s-sd ir, thk. Ahmed el-Huveyni
(Beyrut-Litbnan: Darw’1-Kiitiibi'I-flmiyye, 1412/1991), 2/265.

4 Zerkesi, el-Burhan fi ‘ulitmi’l-Kur'dn, 3/129; Stiytiti, el-Itkdn fiulfimi’l-Kur’dn, 3/205; Aliisi,
Rithu’l-me ‘ini fi tefsiri’l-Kur ‘ani’l- ‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesini, 11/170.

4 el-Ahzab 33/6.

45 Muhammed Tahir ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tahriru’l-mdna’s-sedid ve tenviru’l-akli’l-
cedid min tefsiri’l-Kitdbi’l-mecid) (Tunus: ed-Daru’t-Tinisiyye li'n-Nesr, 1984), 21/266.
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seylerini kapsamasi gibi icazli bir manay: ifade etmesi maksadiyla
hazfedilmig.tir Yoksa bu manay ifade etmeyebﬂirdi 46

2. ”('.éte-e\ #153l3” ifadesindeki ve “ 3 S G J3i wiaxs a1 133
o fke.db w}d\” Cumlesmdekl Hazif

Ayette st@»\ 25" “Onun esleri de mii'minlerin  analaridir.”¥
ciimlesinde el-Hereri'nin (6l. 1441/2019) Hadaiku'r-ravhi ve’r-reyhin fi
ravibi ‘uliimi’l-Kur’dn adl eserinde ifade ettigi tizere burada tesbih-i belig*
bulundugundan anlasiliyor ki burada icaz kasdiyla sozii uzatmamak,
muhatabin dikkatini ¢ekmek ve Ezvac-1 Tahirati ta‘zim* igin ihtizal
yoluyla icdz-1 hazif yapilmistir.

el-Hereri'ye gore ayet “c 805 JNY15 vlaxdiy oz g vJng.A e 4515515
(Hz. Peygamber’in hanimlar1 haramlik ve tazim, saygi ve ikrama layik
olmalar1 hususlarinda miiminlerin anneleri gibidirler.) takdirindedir.
Burada * ML@J‘ kelimesinin basindaki tesbih edati ve muzaf olan “(£.”
kelimesi hazfedilip muzaf-1 ileyh birakilmistir. Ayrica car ve mecrurdan
olusan ve zarf olan ”@}3\5 43?&-;?\5 RSP 2T st ¢” vech-i sebeh ifadesi
hazfedilmistir. Dolaylslyla burada ihtizdl yoluyla iciz-1 hazif vardur.

Yine ayetin JFL@J\} W,A\ e db) SE 3 e Jgf f*@*“’“ (\@\M 553\5
kismindaki “ 2 5 ifadesinde hakiki mana ile mecazi méana arasindaki
babalar, cocuklar, kiz kardesler ve erkek kardesler arasindaki neseb bag1
gibi bir alaka ve ayet nazil olmadan Once hicbir mali olmayan

% fbn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tahriru’l-mina’s-sedid ve tenviru’l-akli’l-cedid min tefsiri’l-
Kitdbi’l-Mecid), 266.

¥ el-Ahzab 33/6.

48 Tegbih-i Belig: iki tarafin (Miigsebbeh ve Miisebbehiin bih) zikredilip, vech-ii sebeh ve
tesbih edatinin hazfedildigi tesbihe denir. (Ayrmtili bilgi i¢in bk. Ahmed el-Hasimi,
Cevdhiru’l-beldga  fi'l-medni ve’l-beydn, ve'l-bedi’, thk. Yusuf es-Sumeyli (Beyrut:
Mektebetii'l-Asriyye, 1431/2010), 238; Meragi, Ulimu’l-beliga (el-beydn, el-medni, el-
bedi’), 233; Ismail Durmus, “Tegbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/553, 556.)

4 Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiru'l-miinir fi'l-akideti ve’s-seriati ve’l-menhec (Dimagk: Daru’l-
Fikri'l-Muasir, 1997), 30/489.

5% Muhammed Emin el-Hereri, Tefsiru hadaiki’r-revhi ve'r-reyhan fi revdbi ulumi’l-Kur’an,
thk. Hagsim Muhammed Ali b. Hiiseyin Mehdi (Beyrut: Daru Tavgi'n-Necat, 1422/2001),
22/458.

51 el-Ahzab 33/6.
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mubhacirlerin Medineli ensara kardes ilan edilip, onlara varis ilan
edilmeleri gibi karine-i maniadan anlasildig1 iizere mecaz kasdiyla muzaf
hazfedilmistir. Takdiri “ =% &5u” veya “ % oty i seklindedir. Bu
sebeple burada ihtizil hazfi yoluyla icdz-1 hazif vardir.

Ayetteki icazin anlama olan katkisiyla beraber bu ayet ile hilf
(anlasma) ve hicret sebebiyle mirasg1 kilma adeti ortadan kaldirilarak,
rahim ve akrabalik mirasin esasi olarak kabul edilmistir. Bu da “aralarinda
akrabalik bag1 olanlar, Allah'in Kitabina gore, miras konusunda birbirleri
icin diger mii'minlerden ve muhacirlerden daha onceliklidirler” demek
olur.

3. “4gdl 51 (e G5 315752 Ciimlesindeki Hazif

Aradaki irtibat kopartmamak igin ilk {i¢ ayet® iizerine vav ile vasl
yapilan yedinci ayetin manasi ilk {i¢ ayette gegen emirlerin manasini da
icine almis olmaktadir. Yani bu emirler zikredilip bunlarin arkasindan tig
tane cahiliyye adetinden haber verilince biitiin bu emirlerin, Allah'mn
ulii’'l-azm peygamberlerden almis oldugu sozlerden oldugu bildirilmis
olmaktadir. Altina ayetteki “shis L&l 3 U5 58” “Bu (hiikiim) Kitap'ta
yazilidir.” karinesinden anlagildig: {izere bu alman soziin aciklanmasimna
ihtiya¢ duyulmadi.

Biitin bunlardan ve ayetteki “tisf 35” ciimlesinin, Kur'an-1
Kerimdeki kissalar anlatilirken kullanilan, sadece zaman anlamina gelen
“3” ismi ile baglamasindan anlagildig1 iizere Ayetin bas tarafindan “ ;¥
fiili ve fiilin mefGli olan, climleye muzaf “&>" ya da “&d5” kelimesi
hazfolundugundan icdz-1 hazif durumu vardir. Takdiri “ & G&. cixf cdg 53
59" (Peygamberlerden soz aldigimiz zamani hatirla.)) olur.* Burada

52 el-Ahzab 33/7.

B g e 0l G 0 d by S e ) B G i B Lase Lol 08 d By Bty 130 W Vs d 1 g el
47395 By 5 e 15 (el-Ahzab 33/1-3.)

5 Ebir'l-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an
hakd'iki gavdmizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kiittabi'l-
Arabi, 1986), 3/524; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 250; Ziihayli, et-Tefstru’l- miinir fi’l-
dkideti ve’s-seriati ve’l-menhec, 21/274.
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ciimlelerin yapisindan da anlasildig1 iizere icaz-1 hazfin kattig1 anlam
i‘lam’dir.>

4. S\ ‘J\ it 133 ou\ 5 O3l e 1% & Sart ve Ceza Ciimlelerindeki
Ha21f

Ayetin “9 Yy 6,45 ¥ 13)3 JJJ\ 5 u)—o.!\ o ( 55 % kasmunda ihtizdl yoluyla
icAz-1 hazif vardir. Ayette ”J.d\ o w3 e B o"’ “Eger siz 0liimden ya da
oldiirtilmekten kagiyorsaniz” sart ctimlesinin cezasi ya da cevabi olan “ .}
s &y’ “Kagmak size asla fayda vermeyecektir.” ciimlesi
hazfedilmig.tir % Mahzlfa karine, ayetin basinda sart climlesinden 6nce
gelen “3pd :5sas 5J 87 “De ki: (Kagmak size asla fayda vermeyecektir.”
climlesidir.”

Burada hazfin faidesi Allah’in miinafiklar {izerindeki mitkemmel
kudretini bildirmek maksadiyla daha 6nce miibhem olarak gecen ve
sonraki ayetlerle aciklanan, kagmanin asla fayda vermeyecegi gibi
hususlarla muhatabin zihnini mesgul edip, muhataplar1 azarlamak
stiretiyle harekete gegirmektir.®

5. “ Y1 2313 A 1535 08 24)” Ciimlesindeki Hazif

Maverdi (8. 450/1058), Said Ibn Ciibeyr (5l. 94/713) ve Ali b. Isa
Tbnii’l-Cerrah’dan (61. 334/946) naklen “ 3 ’}5'5 A 1yas DK 26l ifadesini

,>‘>!\ (;J\ G A ol 5 JKJJ” “Ahiret giiniinde Allah’in sevabim umanlar igin”
ve “JEY s ab s wu Sty skl & 135 08 a” “Amellerin cezalarinin

55 ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 250; Zithayli, et-Tefsiru'l-miinir fi'l-dkideti ve’s-seriati ve’l-
menhec, 21/275.

% el-Ahzab 33/16.

57 Alasi, Rithu'l-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesini, 11/160; Muhiddin b.
Ahmet Mustafa Dervis, [‘7dbii’l-Kur'an ve beydniih (Suriye: Daru’l-frsad 1i’s-Stini’l-
Cami‘tyye, 1994), 7/615; Hereri, Tefsiru hadaiki’r-revhi ve'r-reyhan fi revibi ulumi’l-Kur'an,
22/451.

% el-Ahzab 33/16.

5 Eb( Hafs Siraciiddin Omer b. Niiriddin Ali b. Adil en-Nu'mani ed-Dimagki, el-Liibab f
‘ultimi’l-Kitab, thk. Adil Ahmed Abdii’l-mevciid ve Ali Muhammed Muavviz (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1419/1998), 15/519.

0 Zithayli, et-Tefstru’l-miinir fi’l-akideti ve’s-seriati ve’l-menhec, 21/270.

6 el-Ahzab 33/21.
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verildigi dirilis giiniine inanan ve Allaha iman ederek Allah’t uman kimse icin”
seklinde takdir eder.®

el-Vahidi en-Nisabtri (6l. 468/1076) ise, Abdullah b. Abbas’dan (6l
68/687-88) naklen ”c.,;fd\j S5 e A X G 25" “Allah’in sevabini ve nimetlerini
uman kimse icin” seklinde, Mukatil b. Siileyman’dan (6l. 150/767) naklen
de “Jus¥isns o il eadl 2¥g@ X7 “Allah’tan korkan ve amellerin cezalarinin
verildigi yeniden dirilis giiniinden korkanlar icin” seklinde takdir edildigini
sdyler.® Maverdi ve Nisabtiri gibi bir ok miifessir “ ;Y 83305 Bl 143 O 2
TS $35” climlesini yukardaki gibi takdir ederek tefsir etmislerdir.®

“ N 55;3\5 A3 85 2a)” ciimlesinde mahz(f, muzaf isimdir.¢> Hazifde
ya mahzifun yerine herhangi bir sey getirilir, ya da mahztfun yerine
hicbir sey getirilmeyip, sadece karine ile iktifa edilir.% “4 1457” ifadesinde
mahzifun yerine, muzafi hazfolunup muzafin i‘rab1 kendisine verilen
muzaf-1 ileyh getirilmistir. “Y 35" ifadesinde ise carin mecriru
getirilmigtir.*”

Burada hazfe isaret eden hem nakli hem de akli deliller vardir. Nakli
deliller, oncelikle ayetin siyakinda yer alan, Mii'minlerin, Allah ve
Resiiliiniin vaad ettigi seyleri gortip, Allah ve Resiiliiniin dogru
sOyledigini ikrarlar1 ve bunun, onlarin imanlarii ve teslimiyetlerini
artirdiginin  anlatildigr 22, sozlerine sadik kalan Mii'minlerin
sadakatlarmin anlatildig: 23, sadakatlar: sebebiyle
miikafatlandirimalarmin anlatildigi 24. ayetler, “ & ) 2y (&Kl 55 6f &)

62 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Tefsirii’l-Kur dn (en-niiket
ve’l- ‘uyiin), thk. es-Seyyid b. Abdii’l-makstid b. Abdii'r-rahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Timiyye, ts.), 4/388.

6 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabtiri, el-Vasit fi tefsiri’l-
Kur ani’l-mecid (el-Vasit beyne’l-makbiid ve’l-basit), thk. Adil Ahmed Abdii’l-mevcid ve
Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Timiyye, 1415/1995), 3/464.

o Meragl, Uliimu’l-beldga (el-beyin, el-medni, el-bedi’), 184-189.

%5 Meragi, Ullimu’l-beldga (el-beyin, el-medni, el-bedi’), 184.

% Tarabulsi, Diirerii’l-fevdidi’l-miistahsene fi serhi manzumeti ibni’s-Sthne (fi ulfimi’l-mednt
ve’l-beyin ve’l-bedi’), 306-310.

7 Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami ‘u'l-beyin
‘an te’vili dayi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Séakir (Kahire: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2000), 20/235.
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fasf 5 55y 82V U s JM.JJ 5 s 185 ulfJu ,\,»5 1) (&Lv” éyetmdekl “ u\fuu
45 s 1,4%” ifadesi ve “ Gl 055 4585 G58555 LA V‘“ AL.H}H 5 y Oshiz 8423 2l JJ)\
Ti2 O iy olie 5;” ayetindeki “Giie ujeuj &~ 04453” ifadesidir. Bu ayetlere
bakarak mahz{f olan muzaf “& :& 45" seklinde ve “kile o5& 425 &,455”
seklinde takdir edilebilir.

AKli delil ise ayetteki “1:45” fiilidir. Yani “:+3” hayri timit etme,
umut etmek ve arzu etmek anlamlarmna gelir.® Insan Allah’tan hayr
istedigi zaman Allah’a yonelir, O'ndan rica eder. Bu anlamda kullananlar
mahzifu “ s fiilinin anlamina uygun olarak yukaridaki gibi “ &2 U
18” seklinde takdir etmiglerdir. “4=4” fiilinin bir bagka anlam1 da hagyet
(korku) anlamidir.®® Bu anlamda kullananlarda “_s;” fiilinin hasyet
anlamini kullanarak yine yukardaki gibi “\s45” fiilini “_:%” anlaminda
takdir etmi§1erdir

6. “cadl J.a\ ) v§~c &aly” Ciimlesindeki Hazif

”W.J\ U vﬁﬂ; s “Allah sizden ancak giinah kirini gidermek
istiyor.”” ciimlesinde “<&)l 45 tamlamasinda muzafin i‘rabinin mansub
olmasi ihtisasa da miinadaya da yorumlanmistir. Bu da her iki halde de
miisnedin mahzif oldugunu gosterir.”

Ihtisas, genellikle ciimledeki miitekellim ya da muhatap zamirinden
sonra i‘rab1 mansub bir ismin gelmesi ile olur. Zamirden sonra gelen bu
isim zamirin agiklayicis1 mahiyetinde oldugundan orada ihtisastan soz
edilir. Thtisas genellikle miitekellim zamirinden sonra bulunur. Ancak
bazen bu ayetteki gibi muhatap zamirinden sonra da bulunabilir.”
Ihtisasin bulundugu yerlerde genellikle bir ’ fiili ya da “ & fiili

l/w

6 Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-isfahani en-Nisabiiri, Tefsiru Ibni Fiirek
(Tefstru’l-Kur'dn), thk. Alal Abdii'l-kadir Bindeveys (Suudi Arabistan: Camiatii
Ummi’l-Kura, 1430/2009), 2/97.

®  Ebi’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-
Sem‘ant, Tefsirii’l-Kur dn (Kitdbii't-Tefsir), thk. Yasir b. Ibrahim Ebi Temiym ve Ganim
b. Abbas Ebti Bilal (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 4/270.

70 el-Ahzab 33/33.

7l Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yésuf b. Ibrahim (Abdiddaim) el-Halebi, ed-
Diirrii’l-mastin fi ‘uliimi’l-kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk:
Daru’l-Kalem, ts.), 9/123; Hereri, Tefsiru haddiki’r-revhi ve’r-reyhin fi revabi uliimi’l-
Kur’dn, 23/44.

72 Halebi, ed-Diirrii'l-mastin fi ‘uliimi’l-kitdbi’l-mekniin, 123.
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mahzaf olur. i§te burada “c3 ‘jﬁ” tamlamasi, ”viib” deki ”vf ” muhatap
zamirinden sonra, bu zamiri agiklama niteliginde gelen i'rab1 mansub bir
isimdir. Burada miisned mahzf “%esi fiili ya da “ & i fiilidir.”> Buna
gore takdiri “cid) Qa7 fax1” ya da “cid 51 2V (sizden, (yanl) ehli beytten)
seklindedir. Yani “<i 43 tamlamasi mahz(if “5es T fiili yada“ " fiilinin
mef Gliidiir.”*

Burada ikinci vecih “c2di 147 tamlamasinin, kendisinden harfi nida
hazfedilen muzaf miinada olmasidir.”> Fiil, kendisine delalet eden bir
karine bulundugu vakit bazi1 yerlerde viicben hazfedilir. Miinadada fiilin
viiciben hazfedildigi dort yerden birisidir. Miinada kelamda mahzf
“ &3 fiillinin mef'ulii bihidir. Ayrica ‘oo Al gibi muzaf miinadalar
lafzan mef'Giliyyet {izere mensubdurlar.

Miinadalarda karine bulundugu vakit nida harfinin hazfi caiz olur.”
Burada mahzif fiile delalet eden karine yine mahzif “¢” nida harfidir.

Nida harfinin hazfolunduguna karine ise bir 6nceki ayetin basindaki “ ¢
gsJ\ sz ifadesindeki mezkiir “¢” nida harfidir. Buna gore takdiri “ J5f ¢
v olmal1d1r

7. “lea 215 Sk 13 i Bl sy TSl 50y oty adrgh s
Ciimlelerindeki Hazif

Ayetin anlam zengmhgl kazanmasini saglayan hususlardan bir
tanesi de ayetin “ 147 5aks 2 4 A&l u\;w.ub T8 2 ;\.uwj uum;\j Loih Calastdg
k"7 kisminda icﬁz 1 hazif durumunun bulunmasidir.”

Burada ”r@%ﬂ Swdi” ifadesindeki birinci mefdl olan ”(Lé,é.-,jé”
kelimesinin delalet etmesi ve sadece bu kelimeyle iktifa olunmasindan

dolay1 ‘olbidis” kelimesinin mef’{ilii olan “%4+45” kelimesi hazfedilmi§tir.
Yine ayn1 sekilde “@ ,fw\j ifadesindeki birinci mef’til olan “&” lafzinin

78 Halebi, ed-Diirrii'l-masiin fi ‘ulfimi’l-kitdbi’l-mekniin, 123.

74 Hererl, Tefsiru haddiki’r-revhi ve'r-reyhan fi revibi ulfimi’l-Kur'dn, 23/44.

75 Hererl, Tefsiru haddiki'r-revhi ve'r-reyhin fi revdb? uliimi’l-Kur’dn, 44.

76 Hererl, Tefsiru haddiki'r-revhi ve'r-reyhin fi revdb? uliimi’l-Kur’dn, 27.

77 el-Ahzab 33/35.

78 Muhammed Ali es-Sabtini, Ravdiu’l-beydn tefsiru dydti’l-ahkdm (Dimask: Mektebetii’l-
Gazali, 1980), 2/482.
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delaletinden ve sadece bu kelimeyle iktifa olundugundan “ 1
kelimesinin mef'{ilii olan “&" lafz1 hazfedilmistir.”

Burada dikkati asil anlatilmak istenen konuya yani taat {izere olan
erkek ve kadinlara vaad edilen magfiret ve ahiretteki sevaba
yonlendirmek, tahmin edilebilecek hususlart zikrederek ayetin lafzin
uzatmamak, karine yoluyla hazfedilen seyleri muhataplarin tasavvur ve
tahayyiil giiciine birakarak mana zenginligine kavusmasi gibi sebeplerle
bu tiir bir hazfe bagvurulmustur.8

2.2. ihtibak (us-Yi) Hazfi

2.2.1. “LSf Lide aﬂ\ﬁu Ll fBlo 18 Gdslal g Ayetindeki Birbirine
Mukabil Ogeler Arasindaki Hazif

Birinci haber ciimlesi olan “;¢3ips 32 (slall f.d”81 climlesinde miisned
“Ly fiilidir. Miisned-i ileyh ise “&” lafzina raci, gizli “3*” zamiridir.
“Ble 2 Gsal)” ifadeleri ise fiilin miiteallikleridir. Burada “iis”
masdarinin miitealliki olan “:4332” veya “:#35%” kelimelerinin hazfi ile
icdz-1 hazif vardar.

ikinci haber ciimlesi ise “L.f Liiz L&l el “Kadfirlere de elem dolu bir
azap hazirlanigtir.”$? cimlesidir. Bu ciiml:eyi eger miistakil bir climle olarak
diisiinecek olursak ciimlenin miisnedi “%/ fiilidir. Miisned-i ileyhi ise
yine “&” lafzina raci, gizli “3*” zamiridir. Bu iki haber ciimlesi beraber
diisiiniildiiklerinde her ikisi de ctimlenin miisned, miisned-iileyh ve diger
Ogelerinde birbirine mukabil 0geler bulundurmaktadirlar. Birinci
ciimledeki kendisiyle iktifa edilerek ikinci ciimleden hazfolunmus,
ikincisindeki de kendisiyle iktifa edilerek birinci ciimleden
hazfolunmustur. Bu yapilan icaz-1 hazfin de katkisiyla bu haber ciimleleri
ikisi beraber gaye olarak sozlerini tutanlari tesrif, sozlerini tutmayan

7 Ebii's-Saddat Ziyaiiddin Hibetullah b. Ali b. Muhammed b. Hazma el-Hasim1 el-Alevi
el-Haseni el-Bagdadi Ibnii’s-secerd, el-Emdli [bnii’s-seceri, thk. Mahmud Muhammed et-
Tanéhil (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1412/1991), 2/66; Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn (Tefsiru’l-Kurtubi), thk. Ahmed el-Berd(ini ve
fbrahim Etfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 14/185.

80 Ziihayli, et-Tefsiru’l-miinir fi’l-akideti ve’s-seriati ve’l-menhec, 22/17.

81 el-Ahzab 33/8.

8 el-Ahzab 33/8.
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kafirleri ise tevbih ve tekbit icindirler.*> Buna gére ayetin takdiri “ Gsta) Jind
LT lde o 36ty s 1 f s N Jlegs 66 1335 227 ((Allah bu yaptigimi) dogru
ve sadik kimseleri sadakatlerinden muhasebe etmek igin (yapmistir) ki
onlar1 odiillendirdi. Kafirleri de Peygamberlerine icabet edip
etmediklerinden dolayr muhasebe etmek icin (yapmistir) ki onlara da
keder ve tiztintii hissedecekleri bir azap hazirlamistir.) seklinde olur.%
2.2.2. % 05 ,.6;\3 t] ez oﬁ&h«“ d;m :53” 85 Ciimlesindeki Hazif
Ayetln " r‘ﬁb ¢ J,.Ub 5,8l Joks 357 climlesinin u}uw‘ Jsks ;;
kisminda zikredllen u}uw\ lafz1 delaletinden dolay1 “ 5 ré;l, ¢ iy
kismindan hazfedildiginden, “’> 7 vﬁ;b ¢ JAJU kisminda sabit olan o
lafz1 da delaletinden dolay1 “,402) Js& 3)5” kismindan hazfedildiginden bu
haber climlesinde ihtibdk yoluyla icdz-1 hazif vardir. Bu hazfin ve atfin
sebebi ihtisarla beraber fefsir ve tufszl 1gmd1r 86
2.2.3. ”(;.g.gl.& T Y u\ ww Sl 5 edha Balal) e ('S
Ciimlelerinde Mukabil Ogeler Arasindaki Ha21f
Bu ayette ihtibak hazfi vardir diyen miifessirlere gore ayetin takdiri
“la Y6 gl L o gl O Y6 e ) Gmsidd LIky” seklinde olur. Bu takdire
gore ayetin bu kismi, biinyesinde iki zit unsuru barindiran iki boliimden
olusmaktadir. Birinci bolim “&;13 s Yo pld O Geald) L3xs”, Tkinei bolim ise
”r‘sm S agle Os5 37 kismudir. Birinci boliimde sabit olan iki zit unsurdan
biri olan “&3%35” ifadesi, ikinci boliimde bulunan “%% 37 karinesi ile “ Y6
240" lizerine delalet ettidi igin “3%1s %5~ ikinci boliimden hazfedildi. Yine
ayn sekilde ikinci boliimde sablt olan iki zit unsurdan biri olan “&s 57

7 £“"

8 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur 'dn (Tefsiru’l-Kurtubi), 14/128; Zemahseri, el-Kessif ‘an
hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viicithi’t-te’vil, 3/524; Ebu Hayyan el-
Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1420/1999), 8/455-456; Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat
el-Hirbevi el-Bikai, Nazmu'd-diirer fi tendsiibi’l-dyadti ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kiittabi'l-
Islami, ts.), 15/295.

8 es-Semin el-Halebi, ed-Diirrii'l-masiin fi ‘uliimi’l-kitibi’l-mekniin, 9/97; Dimaski, el-Liibdb
1 ‘ultimi’l-Kitdb, 15/59; Bikal, Nazmu'd-diirer fi tendsiibi’l-dydti ve’s-siiver, 15/295.

8 el-Ahzab 33/12.

86 Bikal, Nazmu'd-diirer fi tendsiibi’l-dydti ve’s-stiver, 15/304.

87 el-Ahzab 33/24.
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ifadesi, birinci boliimde bulunan “&.J3x5” karinesi ile “iele L5 W tizerine
delalet ettigi igin “ils &5% Y67 ifadesi de birinci bolimden hazfedildi.s

el-Alfisi, “Sanki “Ibni Atiyye el-Endeliisi'nin soyledigi “ 3 & 1,42
1R el O of 2l s Oy o \J548” (Nifak {izere devam edip bu hal tizere
oldiikleri igin Hz. Allah isterse bu sebeple onlara azab eder, isterse onlar1
affederek onlara merhamet eder.) takdirine te’vil olunur, buna gore
ihtibak kabilinden birinci boliimde azab etmenin miisebbebi sabit olup
sebeb hazfolunmustur, ikinci boliimde ise rahmet ve gufranin sebebi sabit,
miisebbeb yani rahmet ve gufran hazfolunmustur.” der.®

2.3. Istilam (35eo¥i) Hazfi

231, “BRy 3K s 3 Tk 3K sl by dn e Wham @l 3 s g
Ciimlelerindeki Hazif

ez-Zemabhseri (6. 538/1144), tefsirinde bu ayet ile ilgili sunlar
sOyler: “i~; (.gv st 3 ifadesinde eger sen “Korumada rahmet, nasil
kotiiliiglin karinesi kilindi, koruma ancak kotiiliikten olur.” dersen bende
derim ki burada iki vecih vardir: Birincisi bu “i&; riJ sif Npyes ri‘mai 5 (Allah
sizin igin rahmet dilediginde size kim kotiilitk isabet ettirebilir?)
méanasindadir. Kelamda hazif yapilmustir. Ikincisi ise “#=5" fiilinde “&”
manas1 vardir. Atif yoluyla ikincisi yani rahmet, kotiiliik iizerine
hamlolunmustur. Yani “&~; (fu 315t O &l Gy (.iif; L;w 15 243" (Allah size rahmet
dilediginde kim sizi Allah’mn rahmetinden men’ edebilir.) manasinda
olur.” der. Dolayisiyla ez-Zemahsgeri'nin de sdyledigi gibi bu ayette icaz-1
hazif vardir. Hazfin karinesi ise korumanin kétiiliikten olup rahmetten
olmamasidir.”" et-Tibi (6l. 743/1343) de ez-Zemahseri gibi sdylemektedir.*

Ebu Hayyan el-Endeliisi (6l. 745/1344), ez-Zemahseri’nin ikinci
gorusini mahz(f muzaf takdiriyle kabul eder ve “d s & pﬁ:‘ sty

8  Zerkes, el-Burhin fi ‘ulfimi’l-Kur dn, 3/129; StiyGti, Liibdbii'n-nukil fi esbdbi’n-niizil, 205;
Abdii'l-azim b. Ibrahim el-Mut'ini, Hasdisu't-tabiri’l-Kur'dni ve simatiihii ‘I-belaguyye, 2/73.

8 AlGsi, Rithu'l-me ‘Gni fi tefsiri’l-Kur ‘dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesini, 170.

% el-Ahzab 33/17.

91 Zemabhserd, el-Kessdf ‘an hakd iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyfini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te vil, 851.

22 Ebi Muhammed Serefiiddin Hiiseyin b. Abdillah b. Muhammed et-Tibi, Fiitiihu'l-gayb
fi(ve)'l-kesf ‘an kind i'r-reyb (serhu/hisiyetii’l-Kessif), thk. Mecmfiatiin mine’l-muhakkikin
(Dubai: Caizetii Dubai ed-Devliyye 1i'l-Kur’ani’l-Kerim, 1434/2014), 12/396.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 255-292


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-kessaf

N. YALCIN & U GULBIL / The Phenomenon of Ellipsis in the Sample of Surah Ahzab|
279

(Allah’in dilemesinden sizi alikoyan hig¢bir kimse olmadi.) seklinde takdir
eder.”

el-Alasi’ye (6. 1270/1854) gore de buradaki istifham, nefi
(olumsuzluk) méanasindadir. Ayeti “f2 53 s &) 9455 % & o0 2563 351 ¥” (Eger
Allah size bir hayir dilese veya bir kotiiliik dilese buna engel olacak hig
kimse olmadi.) seklinde takdir eder. Yine el-Allisi “42i” kelimesinde

“#<” (mani olmak, engel olmak) ménasi bulunmasina itibar ederek ayette

takdire cevaz vererek ayetin ashm, alti ¢izili ifadenin takdiri ile “ @ 2
i~ v& S5 3] sty M 3 el {.& IR vﬁm seklinde takdir eder.
Dolayisiyla buradaki hazif aralarinda nisbet ve bag bulunan iki mukabil
unsur arasinda oldugundan buradaki hazif, iktifd’ bi'l-mukdbil gesitinden
istilim hazfi olur. Dolayisiyla burada icdz-1 hazif bulunmaktadir. Hazfin
karinesi ise ayetin bas tarafindaki ”(:ii:ai;” (sizi koruyacak) fiilidir. Yani
korumarn kétiiliikten olup rahmetten olmamasidir.**

23.2. “le Ofs 3 ed b GBWH Oy Mgl Ghsla W g
Ciimlelerinde Mukabil Ogeler Arasindaki Hazif

Bu ayetin “igl o §f sB b Gmld Ll iele Geslhal G g
kismindaki “fele sk FRAS ] Ll Ly (Isterse miinafiklara azap etmesi
veya onlarin bagislanma ve af dilemelerini kabul etmesi igindir.)
climlesinde el-Iktifd bi'l-mukabil yoluyla istildm hazfi yapilmistir.®

Ayetm e O IRt 3 Sl $3xy” kismu Cenab-1 Hakk’'in dort
parcadan olusan bir soziidiir. Miifessirlerin soyledigi gibi takdiri su
sekildedir: “xas 36 1gle sy 3 aele g Yo 508 &) Gmstitd LIxy” (ve (bunun bdyle
olmasi) dilerse Allah’in miinafiklarin tovbesini kabul etmeyip,
miinafiklara azap etmesi yahut onlarin tovbesini kabul edip, onlara azap
etmemesi icindir.)

% Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, 8/462; Hereri, Tefsiru hadaiki'r-revhi ve'r-reyhan fi
revdbi ulumi’l-Kur’an, 22/452.

% AlGsi, Rithu'l-me ‘Gni fi tefsiri’l-Kur ‘dni’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesini, 160.

% el-Ahzab 33/24.

% EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati
Ibn ‘Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdii’s-selam
Abdii’s-safi Muhammed (Beyrut: Déru’l-Kiitijbi’l-ilmiyye, 1422/2001), 4/378; Sicilmasi,
el-Miinzeu’l-bedi’ fi tecnisi esilibil-bedi’, 196, 197.
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Burada kelamda bulunup birinci kisim olan “emisl Llay” " (Allah’in
miinafiklara azap etmesi) ifadesi ile yine kelamda bulunup {igiincii kisim
olan “;¢le &&” (Allah'in miinafiklarin tevbesini kabul etmesi) ifadesi
arasinda mukabele ya da tibak-1 icab (olumlu tibak) uyumlulugu ve
kelamda bulunmayip (mahzif) ikinci kisim olan “we &55 67 (Allah'in
miinafiklarin tovbesini kabul etmemesi) ifadesi ile yine kelamda
bulunmayip dérdiincii kisim olan “#%i 36” (Allah’in miinafiklara azap
etmemesi) ifadesi arasinda da mukabele uyumlulugu vardir. Bu
tenasiibden dolay1 ister birinci kisimla tiglincii kisim olsun, isterse ikinci
kisimla dordiincii kisim olsun ikisinden birinin digerine delaleti kesin
oldugundan dolay1 “raid)l Li” ctimlesi ile iktifa edilerek, birinci
uyumluluktan “{,@;I.’:— &% 9 ifadesi ve ikinci uyumluluktan da “4e &7
ile yetinilerek, “:4ix 55" ifadesi kelamdan hazfedildi. Ikincisinde mevcut
olan, birincisinden, birincisinde bulunan da ikincisinden kaldirildi. Yani
#2355 246 L4” ciimlesinde bulunan * ré'“L‘ %" ifadesinden dolay1 birinci
cumledekl ‘ele g Y ifadesi, “rgle ok S 5 &) Gastdl LIy” climlesinde
bulunan “aidl Lisis” ifadesinden dolay1 da ”v’ém Y& ifadesi kelamdan
kaldirilmigtir. Hazfin karinesi ise hazfolunan “i&le &ss Y67 ve “32i 567
kelimelerinin mukabillerinin ayette bulunmasidir.

Burada bu tiir bir hazif, icaz ve ihtisarin yaninda miihim olana
tenbih ve dikkat c¢ekmek icin yapilmistir. Yani miinafiklarin kot
sonlariin degisebilmesinin, kendi tovbelerine bagh olduguna iciz-1 hazif
yoluyla dikkat ¢ekilmek istenmistir.

2.4. Tktida’ (387 Hazfi

241, “Yuidl enig 35 B Jek d (Kl VQ,: 5 Ciimlelerinin
Sonundaki “%)"” Kelimesindeki Hazif

Sonlar1 “elif” harfi ile getirilen {iciinci ve beginci ayetlerin
arasindaki®” “id cai 343 AUk an (.fus\}ﬁb v.’<§53 (;,’}” “Bunlar sizin kendi
iddianizdir; hak ve hakikati Allah séyler, dogru yolu da O gosterir.”® dordiincii
ayetin sonunda bulunan “;.2)” kelimesi, ayetin siyak ve sibakina

7 el g g 1ot 4 e S el s s e o G e 80 e U {3505 By S B e 0555
ol 3 6 kT 20 T 0f B dee Bael 8 2y a3 {4 ot sl sb B ks g 1Sl (K58 2808 e
{5}l st 0 05 28008 2t 1 Sg o et s 22 & o5 K05 (el-Ahizab 33/3-5.)

% el-Ahzab 33/4.
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bakildiginda “3.2)” seklinde “elif” harfi ile gelmeliydi. Nitekim stirenin

sonundaki ”M’ 9 }uu Ber sl b by & N ayeti kendisinden 6nceki ve

kendisinden sonraki ayetlere!® uygun olarak sonu “elif” harfiyle

getirilmistir. Ancak dordiincii ayette “elif” harfi iktidi’ hazfi yapilarak
hazfedilmigtir.'"!

Stirenin sonundaki atmis altinci ayetteki s6z aglayan kimsenin
soziidiir. Atmis yedinci ayetteki soz ise ateste olacak olan inkarcilarin
soziidiir. Iste bunlara yani aglayan kimsenin aglarken, inkarcilarin da
ateste iken seslerini uzata uzata bagiracaklarma isaret i¢in bu ayetlerin
sonundaki “¥y23" ve “J2" kelimelerinde “elif” harfi getirildi. Oysa ki
stirenin basindaki dordiincii ayette azab durumu olmadigindan haliyle
“elit” harfi getirilmedi. Ayrica bu bize Kur’an-1 Kerimin 6nceliginin mana
yonii oldugunu gostermektedir.102

2.4.2. “2i5 i &8 J&5 & Y5713 Ciimlesindeki “Ji5 & ¥ Fiilindeki
Hazif ’

Ayetin bas tarafinda bulunan ve tefe’ul babindan fiili muzari, nefi
istikbal, miifret miizekker muhatap olan ve asli “Ji& 51 V3" olan “J3s &1 ¥5”
kelimesindeki iki “=” (te)den birisi hazfedilmistir.'*

Kur’an-1 Kerimde farkli stirelerdeki ayetlerde gegen bazi kelimeler
yapt 1t1bar1y1e aym kelimelerdir. Ornegin “ wb 35 Ny gt Jedi s
8 Lt 08 8 Ko Jw gt Wt yy0s ayetmdekl “1Ji5 N5 (degismeyin)
kelimesi ile Ahzab siiresindeki “Jis & V5 kelimesi ayni kelimelerdir.
Sadece Nisa stiresindeki cemisidir. Fakat her iki ayeti karsilastirdigimizda
birisinde hazif vardir, digerinde ise hazif yoktur.

Ahzab stiresindeki hiikiim smirli ve yalnizca bir sahsa miinhasir bir
hiikiimdiir. Yani baska kadinlarla evlenmenin ve eslerini bosayip baska

9 el-Ahzab 33/67.

100 {67} Sz u}t,pu Bol3 sl bl €) 1 1565 {66 ),z Gabfy dy el e ¢ o4k BRI, gz s (el-Ahzab
33/66, 67.)

101 Fazil Salih es-Samerrai, et-Tabiri’l-Kur’an? (Umman: Daru Ammar, 2006), 104.

102 F3azil Salih es-Samerrai, et-Tabiri’l-Kur’ini, 104.

103 el-Ahzab 33/52.

104 Fazil Salih es-Samerrai, Belagatii'l-kelimeti fi't-ta’biri’l-Kurdni (Kahire: Sirketi'l-Atik 1i
Smnaati’l-Kitap, 2006), 11, 12.

105 en-Nisa 4/2.
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esler almanin helal olmayis1 hitkmii sadece Rastilullah efendimize ait bir
hitkkiimdiir. Bu hiikmii Rastilullah efendimize kasr ic¢in kelimenin
basindaki harf hazfedilip, fiilin sigas1 kisaltilarak getirilmistir.

Nisa stiresindeki hiikiim ise Ahzab stiresindeki hitkmiin aksine
smirl bir hiikiim degildir. Asirlar gegmesine ragmen biitiin Miisliitmanlar1
icine alan umumi bir hiikiimdiir. Bundan dolay1 bu ayette fiilde hazif
yapilmadai.1%

2.4.3. “ Ty S by ple Ogls 5 eb o) B Qe agbluas GBalall 1 G5
agy7107 Ayetindeki “L3a33” Fiilinde “Lam” Harfinin Hazfedilmesi

~ Yetmis iiciincii ayette Hz. Allah (c.c.) miinafiklara azap etmesini
once, inananlar1 affetmesini de sonra getirdi. “<.x)” fiili ile beraber “lam”
harfi zikredildi. “<45” fiili ile beraber ise hazfolundu. Ciinkii ayetlerin
baglami miinafiklar hakkindadir. Bu ayette ise “¢;»J” fiili ile beraber
“lam” harfi zikredildi. “&ixs” fiili ile beraber “lam” harfi hazfedildi.
Bakildiginda ayni anlama gelen bir fiille beraber bir ayette “lam”
hazfediliyor digerinde ise zikrediliyor. Yukardaki ayetin tam tersine
yetmis ti¢lincii ayette 6nce inananlar hakkinda bahsedildi. Onlar hakkinda
bahsedilirken “lam” zikredildi. Sonra miinafiklar hakkinda bahsedildi.
Onlar hakkinda bahsedilirken de “lam” hazfedildi. Yani inananlarin
cezasi Once, miinafiklarin cezasi ise sonra getirildi. Ayrica yetmis ticlincii
ayette miinafiklara azap konusunda “:l& 0|” dilek fiili ve tevbe ya da af
ihtimali zikredilmedi, diger ayette ise zikredildi. Yine yirmi dordiincii
ayette “o$dy il oWy Heid” ifadeleri, diger ayette ise sadece
" ity (il ifadeleri zikredildi. Allah’in magfireti tekit edilmedi. Yirmi
dordiincii ayette ise tekit edildi. Bunun gibi bazi durumlardan daha
bahsetmek miimkiindiir. Biitiin bunlarda en 6nemli ve asil sebep ayetlerin
baglamidir. Yetmis tigiincii ayette asil baglam kadin erkek miinafiklar ve
miisrikler hakkindadir inananlar hakkinda degildir. Yirmi dordiincii
ayette ise baglam sadik miiminler hakkindadir. Baglam tamamen
degisiktir. Bundan dolay1 Hz. Allah (c.c.) miiminleri affi, onlara ikram

106 Fazil Salih es-Samerrai, Beldgatii'l-kelimeti fi’t-ta’biri’l-Kurini, 11, 12.
107 e]-Ahzab 33/24.
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once getirdi. Miinafiklara azap etmeyi ise sonra getirdi ve “lam” harfini
onceki ayetin tam aksine bir konumda hazfetti.'%

Sonug

Dini metinlerin 6zellikle Kur’an-1 Kerim ayetlerinin dogru ve metne
uygun olarak anlagilmasi ve yorumlanmasi baglaminda Arapga dil ve
belagat konularmin derinlemesine okunup anlasilmasi Onem arz
etmektedir. Icazlarla dolu Kur’an’in mu’‘ciz olusunda ve edebi bir tisliiba
sahip olmasinda gerek hazif gerekse kisar seklinde icazinin da pay1
biiyiiktiir.

Bu calismada su sonuglara ulasilmistir: Arapga ciimlelerin
anlasilmasi ve kastedilen manaya ulasilabilmesi igin tisltp 6zelliklerinin,
dil kurallarinin ve sanatlarinin iyice 6grenilip kavranilmasimnin; ayetlerin
anlagilmasi ve yorumlanmasinda genelde meani ilmi ve 6zelde hazif ve
icaz-1 hazfin manaya etkileri ve katkilarmin bilinmesinin ne kadar 6nemli
oldugu goriilmektedir. Arapgada bir kelimenin veya ifadenin ciimleden
¢ikarilmasinin sebepsiz ve maksatsiz olmadigl, bazen tek bir sebeple
bazen de birden fazla maksada binaen hazif yapilmistir. Ayrica hazif
olgusunun Kur’an-1 Kerimde ¢okg¢a bulundugu, icaz olusunda biiytik bir
oneme sahip oldugu ve bu sanat dikkate alinarak anlagilmasi gerektigi
sonucuna varilmistir.

Ahzab stiresi icaz-1 hazif ve tiirleri baglaminda incelendiginde, 7, 24,
35, 56. ayetlerinde 1stildm hazfi; 5, 8, 12, 17, 24. ayetlerinde ihtibdk hazfi; 4,
24, 33, 52, 73. ayetlerinde iktidd hazfi ve 1-6, 8-33, 35-40, 50, 52, 53, 55, 56, 66.
ayetlerinde ihtizil hazfi'nin bulundugu goriilmiis; 34, 41-49, 51, 54, 57-65,
67-73. ayetler arasinda icaz-1 hazif tlirlerinden herhangi biri tespit
edilememistir. Ayrica 2, 17 ve 21. ayetlerinde de icaz-1 kisar oldugu
goriilmiistiir. Farkli bir agidan bakilirsa stirede; 16 ayette birer, 11 ayette
ikiser, 10 ayette tiger, 6 ayette dorder, 2 ayette beser ve 1 ayette alt1 tane
olmak tizere toplam 108 adet icaz-1 hazif ve {i¢ ayette icaz-1 kisar sevahiti
bulunmaktadir. Bu icaz-1 haziflerin sekiz tanesi insa ciimlesinde, yiiz
tanesi ise haber ciimlesinde yer almistir.

108 Fazil Salih es-Samerrai, Lemesiti beyaniyye (Esrdru’l-beyin fi't-tabiri’l-Kur’dni (Kahire:
y.y., 2002), 1/529.
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Sonug¢ olarak, hikmet ve anlam yiiklii Kur'an-1 Kerim’in, onu
anlamak, anlatmak ve biitiin inceliklerine vakif olmak isteyen bir ilim
adami, Kur’an-1 Kerim’in, Belagat ilmi 6zellikle meani ilmi gibi kendi asil
lisaninin biitiin ayricaliklarmi iyi 6grenmelidir. Kur'ant Kerime dair
yapacagl terclime, meal, tefsir ve bunlar gibi diger g¢alismalar ancak
bundan sonra daha giivenilir, kullanilabilir ve faydali bir etkiye sahip
olacaktir.

Yukarida verilen istatiksel veri bulgularinin tablo ve yiizdelik oran
halinde gosterimi asagidaki tablo ve grafikteki gibidir.

Tablo: Ahzab Stiresindeki IcAz-1 Hazif Tiirleri ve Bulunma Sayilari, Tcaz-
Kisar Sayilari ve Ayet Numaralar

ICAZ CESiTi
1. Hazif
) 1. . 2. ) 3. . 4. Ayette

Ayet | Istilim | Thtizal | Thtibak | iktida’ 2 | Bulunma
S.N. | Num. | (d=2¥) | (DY) | (Jey) | (s Kisar | Sayisi
1 . v )
2 v
3 2 S 1
4 3 v 1
5 \
6 4 S 3
7 v
8 S
9 S
10 > v 4
11 v
12 S
13 6 v 3
14 v
15 7 S 1
16 S
17 8 S 3
18 S
19 S
20 S
21 ? S 4
22 S
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62 \
63 v
64 \
5 | V
66 v
67
68
69 | 26
70
71
72 | 28
73 | 29
74 | 30
75
76
77
78
79
80
81
82
83
84
85
86 | 35 V 3
87
88
89
90
91
92 | 37
93
94
95
96
97 | 39
98
99
100 | 50

25

27

31

32

2|2 ||| |||

< |2

33

2| 2|22 |2

36

38

40

2|2 || ||| |||
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101 S
102 52 \/ 2
103 | 53 S 1
104 | 55 S 1
105 \
106 % \ 2
107 | 66 S 1
108 | 73 v 1
109 | 2 S 1
110 | 17 v 1
111 | 21 S 1
TOPLAM 4 92 6 6 3 111

Sekil 1: Ahzab Stiresinde Bulunan Icaz-1 Hazfin Istatiksel Verileri

caz-1 Hazif

< B

™ 46 ayet (V) 37%
- 27 ayet 6%

Sekil 2: Ahzab Stiresinde Bulunan Icaz-1 Hazfin Tiiriine Gore Istatiksel Verileri

Tiriine Gore Icadz-1 Hazif

5%
6%

= fcaz-1 Thtibak 1%

® icAz-1 Iktida*

® [caz-1 Istilam

® icAz-1 Thtizal
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Sekil 3: Ahzab Stiresinde Bulundugu Ciimleye Gore icaz-1 Hazfin Istatiksel
Verileri

Bulundugu Ciimleye7g/36re Icaz-1 Hazif

= Haber
Ciumlesinde

m Insa Ciimlesinde
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On the Possibility of a New Classification of Maqasid al-Sharia on axis Eco-
Figh (About Inclusion of the Environment in the Scope of Daririyat)

Abstract

Islamic law addresses all of God’s creations and aims to find solutions to all
problems related to human, life and universe. Today, it is known that
environmental problems have reached a level that cannot be ignored. Therefore,
the discourses of Islamic law have become important these problems. Eco-figh,
which dealths with environmental problems with globalization and aims to find
solutions to these problems, has recently been an important area Islamic law. In
Islamic law, environmental issues evaluated mostly within the scope of maslaha.
Accordingly, actions for the benefit of human beings by prioritizing the benefit
of environment and other living things, maslaha was operated mostly in favor of
human. In the study, attention to the importance of rethinking the centrality of
the human being and positioning the environment correctly among the
maslahat. Thus, it is stated that the environment and other living creatures in the
environment should be positioned as a part of ecology and principle of
reciprocity and responsibility should prevail in ecology, taking into account the
benefit of all living things.

In Islamic discourse, the principle for the protection of environment have been
interpreted within the framework of some general rules inspired by verses and
hadiths. As a result of this, the environment indirectly included in the
jurisprudence. In ustl al-figh, the issues related to protection of the environment
are generally associated with maqasid al-Sharia (God’s purposes). For this
reason, Islamic jurists who have studied Islamic law in the context of maqasid
al-sharia to define and make sense of the problems of the environment and the
living creatures in it through human beings. As jurists who approach the subject
from this perspective Shatibi and Yousuf al- Qordawi1 from the recent period
have views worth considering in the context of the discussions. Shatibi’s views
were applied to form the basis of Islamic ecological theory in the context of
theory of maslaha. As for Qordawi, he wrote a single work on the environment
to address the importance of this issue. Addressing environmental problems
within the scope of five principles that must be protected, called dariiriyat al-
hamse, Qordaw1 has grounded the importance of protecting the environment
(hifzul biah) for each principle by associating it with human. However the fact
that the protection of the environment and other living creatures is based human
beings gives an instrumental importance to these living. This does not seem
compatible with the belief that God created all creatures equal. This study
questions the possibility of such equality.
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The study proposes to reorganize the dariiriyat al-hamse and include it in the five
basic principles that should protect the environment. There are suggestions in
the literature regarding the inclusion of morality in the scope of necessity. Like
these suggestions, it may come to the fore to include the environment in the
scope of necessary rules due to its importance and need. Solution initiatives for
the environmental crisis need to be based on philosophical and ethical theories.
Such a theoretical ground is needed for the establishment of Islamic ethics,
philosophy and even law. In order to create this ground, it has been considered
important to consider the approach of Islam to the environmental issue within
the framework of figh. Eco-figh is a new field in which efforts to bring a figh
perspective and offer solution of environmental problems. In the context of eco-
figh studies and discussions Islamic environmental ethics can be created and a
roadmap of Islamic discourse on the environment can be drawn. In order to
realize all these, the importance of the environment should be revealed from
classical Islamic law sources. In this study, it is discussed how the environment
and related issues which are not directly included in the classical discourse
should be handled in the modern period. It is seen that the discussions about the
environment are generally realized over maslaha. In the study, the views of
Qordawi, one of the last period jurists on the environment were critically
analyzed, it was concluded that the environment should be included in the
necessary maslahat. For this reason, he studies questions the possibility of taking
the environment from the scope of necessity and basing the protection of the
environment as an independent entity not on human beings.
Keywords: Islamic Law, Eco-Figh, Human, Environment, Maqasid al-Sharia.

Eko-Fikih Ekseninde Yeni Bir Makasidu’s-Seria Tasnifinin imkan1 (Cevrenin
Zartiriyyat Kapsamina Alinmasi Hakkinda)

Oz

Islam hukuku Allah’in biitiin yarattiklarina hitap etmesi hasebiyle insan, hayat
ve evren ile ilgili biitiin sorunlara ¢6ziim bulma amaci tagimaktadir.
Glniimiizde cevreye iliskin sorunlarin gormezden gelinemeyecek dereceye
ulagtig1 bilinmektedir. Dolayisiyla bu sorunlar karsisinda Islam hukukunun
sOylemleri Onemli hale gelmistir. Kiiresellesme ile birlikte artan ¢evre
sorunlarini giindemine alan ve bu sorunlara ¢d6ziim bulma amac tasiyan eko-
fikih, Islam hukukunun son doénemlerde ©nemli bir sorusturma alanini
olusturmaktadir. Islam hukukunda cevre ile ilgili konular daha ¢ok maslahat
kapsaminda degerlendirilmistir. Buna gore, insan ve insanin yararina eylemler;
cevre ve diger canlilarin yararina oncelenerek maslahat daha ¢ok insan lehine
igletilmistir. Calismada, insanin merkeziligi {izerine yeniden diisiinmenin ve
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cevrenin maslahatlar arasinda dogru konumlandirmanin Onemine dikkat
cekilmektedir. Boylece tiim canlilarin yararmin gozetilerek, cevre ve cevrede
yasayan diger canlilarin ekolojinin bir pargast olarak konumlandirmanin,
karsiliklilik ve sorumluluk ilkesinin ekolojide hakim olmasi geregi ifade
edilmektedir.
Islami séylemde gevrenin korunmasina yonelik ilkeler, ayetler ve hadislerden
miilhem baz: kiilll kaideler ¢ercevesinde yorumlanmistir. Bunun sonucu olarak
fikhi hiikiimlerde cevreye dolayli olarak yer verilmistir. Ustl-i fikihta ise
cevrenin korunmas: ile ilgili konular genellikle makasidu’s-seria (Allah’in
maksatlari) ile iliskilendirilmistir. Bu sebeple Islam hukukunu makasidu’s-seria
baglaminda inceleyen Islam hukukgulari, cevre ve icerisinde yasayan canlilarin
sorunlarini insan iizerinden tanimlamaya ve anlamlandirmaya g¢alismiglardir.
Konuya bu acgidan yaklasan hukukgular olarak $atibi ile yakin donemden Yusuf
Kardavi ilgili tartismalar baglaminda ele alinmaya deger goriislere sahiptir.
Satibi’nin goriislerine maslahat teorisi baglaminda Islami ekolojik teoriye temel
olusturmasi igin bagvurulmustur. Kardavi ise bu konunun onemine bizzat
deginerek cevre ile ilgili miistakil bir eser yazmustir. Cevre sorunlarmni
zarliriyyat-1 hamse denilen mutlaka korunmas: gereken bes ilke kapsaminda ele
alan Kardavi, her bir ilke i¢in ¢evrenin korunmasmin 6nemini insan ile
iliskilendirerek temellendirmistir. Ancak burada cevrenin ve diger canlilarin
korunmasinin insan iizerinden temellendirilmesi, bu canlilara aragsal bir 6nem
atfetmektedir. Bu ise Allah’in biitiin yaratilmislar esit yarattig1 inancina uygun
gozitkmemektedir. Bu ¢alisma s6z konusu esitligin imkanini sorgulamaktadir.
Makale, zarliriyyat-1 hamsenin yeniden diizenlenerek ¢evrenin korunmasi
gereken bes temel ilkeye dahil edilmesini 6nermektedir. Literatiirde ahlakin
zar(iriyyat kapsamina alinmasina dair Oneriler mevcuttur. Bu Oneriler gibi
Oonemine ve ihtiyaca binden ¢evrenin de zorunlu kaideler kapsamina alimmasi
giindeme gelebilir. Cevre krizine yonelik ¢oziim girisimlerinin felsefi ve etik
teorilere dayanma gereksinimi bulunmaktadir. Islam gevre etigi, felsefesi ve
hatta hukukunun olusturulmas: igin bdyle bir teorik zemine ihtiyag
duyulmaktadir. Bu zemini olusturabilmek icin de Islam’in cevre konusuna
yaklagimini fikih ¢ercevesinde ele almak 6nemli goriilmiistiir. Nitekim eko-fikih
cevre sorunlarinin ¢oziimiine fikhi bakis agis1 getirmeye ve ¢oziimler sunmaya
gayret edilen yeni bir alandir. Eko-fikih ¢alismalar: ve tartismalar: baglaminda
Islam cevre etigi olusturulabilir ve ¢evre konusunda Islami sOylemin yol haritasi
cizilebilir. Tim bunlarin gerceklestirilebilmesi icin de ¢evrenin éneminin klasik
fslam hukuku kaynaklarindan ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu liizum
tizerine yapilan calismada klasik sdylemde direkt olarak yer verilmeyen cevre
ve ilgili konularin, modern doénemde nasil ele alinmasi gerektigi
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tartisilmaktadir. Cevre ile ilgili tartismalarin genellikle maslahat {izerinden
yapildig: goriilmektedir. Son déonem hukukgularindan Kardavi'nin ¢evreye dair
goriislerinin elestirel bir sekilde analiz edildigi calismada cevrenin zorunlu
maslahatlar icerisinde yer almasi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Bu sebeple
calisma, cevrenin haciyyat kapsamindan cikarilarak zarGriyyat kapsamina
alinmasi ve ¢evrenin korunmasinin insan tizerinden degil, miistakil bir varlik
olarak temellendirilmesinin imkanini sorgulamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Eko-fikih, Insan, Cevre, Makasidu’s-Seria

Giris

Eko-fikih! giiniimiizde artan gevre sorunlarma Islam hukukunun
aracglarmi kullanarak ¢oziim tiiretmek {izere arastirmalar yapmay:
amaglamaktadir. Alanda yapilan g¢alismalar gevreyi Islam hukukunun
temel bir pargasi olarak gérmenin ve konumlandirmanin yolunu agabilir.
Yirminci yiizyilin baglarindan itibaren ortaya ¢ikan ve son donemlerde
onemi artan gevre etiinin Tirer tarafindan, cevre problemlerinin insan
yasaminin biitlin alanlar1 ile dogrudan ilintili; yasam alanimizin
ayrilmaz parcalarmi olusturdugu igin kayitsiz kalinamayacak bir
problemler yumag: oldugu diisiiniilmektedir?. Modern insan karsisinda
tabiat, ulagilmasi miimkiin son noktasina kadar kullanilacak ve istismar
edilecek bir sey gibi goriildiigiinden kendisine kars1 hicbir ytikiimliiliik
ve sorumluluk duygusu beslenmeyen bir nesne konumundadir.? Bu
sebeple insanla tabiat arasindaki dengesizligin tabiat karsisinda
kazanilan biitiin zaferleri tehdit etmekte oldugu* hissedilmekte ve insan
olmayan (nonhuman) olarak tanimlanan insan disindaki varliklarin
hayatinin degeri® cevre konusunu daha 6nemli hale getirmektedir.

Islam Hukuku ve cevre iliskisi genellikle Islam hukuk felsefesi
kapsaminda degerlendirilmistir. Islam hukuk felsefesi, Sari‘in

! Muhammad Yusuf Anwar Sadat, “Strengthening Eco Figh: An Intergration of Texts
and Maslaha on Environmental Impact Analysis”, Al Daulah: Jurnal Hukum Dan
Perundangan Islam 10/1 (2020), 93-97.

2 Celal Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, Uluslararas: Cevre ve Din Sempozyumu (Istanbul:
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2008), 2/2/135.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, ¢ev. Nabi Ava (istanbul: i§aret Yayinlari, ts.),
15.

4 Nasr, insan ve Tabiat, 14.

5 Tirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, 2/136.
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maksatlarmi (makasidu’s-seria) anlamaya cahisarak Islam hukukunun
genel ilkelerini tespit etmeyi ve diizenlemeyi amaclamistir. Bu alanda
s0z soOyleyen alimler meseleyi maslahat ve istihsan g¢ergevesinde
degerlendirmislerdir. © Nitekim Hanefiler konuyu makasidu’s-seria
kapsaminda incelemislerdir. Safil alimler de benzer sekilde bu konuya
onem vererek degerlendirmis, hatta Ciiveyni makasidu’s-seriaya
evrensel bir deger verip, $Sari‘in maksatlarin1 zannilikten kat'ilik
derecesine ¢ikarmistir.”

Ustl-i fikihta cevre ile ilgili konular, ¢evrenin korunmasma
hasredilmis ve makasidu’s-seria ile iliskilendirilmistir. Ustlciiler bu
konuyu, Islam hukukunda korunmasi gereken konularm tasnif edildigi
tiglii tasnif (zarGiriyyat, haciyyat, tahsiniyyat) kapsaminda incelemistir.
Bunu ilk inceleyenlerden biri Gazzali (61. 505)'dir. el-Mustasfd isimli
eserinin maslahat-1 miirsele bahsinde bu konuya yer vermistir. $
Maslahati zar(iriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olmak {izere ii¢ kisitmda
degerlendiren Gazzali, her kisim icin yapilmasi gerekli diizenlemeleri
bildirmistir.” Maslahatin “celb-i menfaat veya def-i mazarrat” oldugunu
ifade eden Gazzali, $arf'in maksadinin da tiim yaratilmislar icin bu
sekilde gergeklesecegini vurgulamistir (34 ~3.2).1? Maslahatin en yiiksek
derecesini teskil ettigi diistintildiigi zarGriyyatin, din, nefs, akil, nesil,
mal seklinde yapilan besli tasnifi de Gazzali'ye dayandirilabilir. !
Gazzali, zarGriyyat olarak nitelenen kisimda, yaratilmislarin zorunlu
maksatlariin bunlar oldugu ve bu maslahatlarda ihtilaf bulunmadigini
kaydeder. Izz b. Abdiisselam (6. 660/1262) ise Kavdidu'l-Ahkdm adl
eserinin makasid bahsinde, Sari'in amacinin diinya ve ahirette,

6 Allal el-Fas?, Islam Hukuk Felsefesi, gev. Soner Duman - Osman Giiman (istanbul: Mana
Yayinlari, 2014), 19-75; Muhammed Tahir b. A§ur, Islém Hukuk Felsefesi, cev. Mehmet
Erdogan - Vecdi Akyiiz (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006), 119-150.

7 Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Ebu Muhammed Ciiveyni, el-Burhin fi
usili’l-fikh, thk. Salah b. Muhammed Uveyde (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1997),
1/295; 2/923-964.

8 EbG Hamid Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2011), 1/537.

° EbG Hamid Muhammed Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil, thk. Muhammed Tamir
(Kahire: Daru’l-Hadjis, 2011), 1/538.

10 Gazzali, el-Mustasfd, 1/538.

1 Gazzali, el-Mustasfi, 1/538.

12 Gazzali, el-Mustasfd, 1/539.
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yaratilmiglarin maslahatini gergeklestirmek olduguna®® vurgu yapmus,
“buna gore seriatin biitiin maksadi celb-i masalih, def-i mefasiddir”
demisgtir."*

Eko fikh1 makasidu’s-serianin zartiriyyat kapsaminda goren ustl
teorisyenlerinden olan Pakistanli arastirmact Mudhofir Abdullah’in
“eko-ushul al-figh”?"> olarak ifade ettigi yaklasima gore, fikih glintimiizde
ve gelecekte yasanmasi kuvvetle muhtemel cevre krizlerine (kiiresel
1sinma gibi) iliskin ¢o6ziim Onerileri sunabilir.

Cevre sorunlarinda dinin énemli pay1 oldugunu sdyleyen teoriler'
bu sorun karsisinda Islam dininin ne sdyledigi ve cevre ile ilgili
tartismalarin neresinde durdugunun ortaya konulmasini zorunlu hale
gerektirmektedir. Nitekim alemlere rahmet olan bir dinin bu konuda
sOylemlerinin olmas1 ve ¢evreye dair bir paradigmasi ayr1 bir alan
halinde ele alinabilir. Konusu insan saladhi olan islam ahlaki ilminin, ilm-i
makasid oldugu'” tespitinden hareketle bu calismada daha 6nce farklh
konularda giindeme gelen yeni bir makasid tertibine olan ihtiyacin?®
cevre konusunda distuniilmesi hedeflenmistir. Glinlimiizde baskin bir
sekilde hissedilen g¢evre sorununun temelindeki diislince yapismnimn
degistirilmesi igin gerekli olan makasid tertibi ve ¢evrenin zar(rriyyattan
sayilmasi geregi bu maksatla ele alinmaya deger bulunmustur.

Insan eylemleri {izerinden tartisilan ¢evre sorunlari, ahlak ve felsefi
bakis acist {izerinden sekillenmektedir. Klasik Islam diisiiniirlerinin bu
konudaki sdylemleri kendi donemleri igin yeterli olsa da glintimiiz yeni
kosullar1 igin yeterli goriilmemektedir. Bu kapsamda dinin ¢evre
sorunlarinin olusumunda bir roli var mi? Din ¢evre sorunlarimin
¢ozlimii icin katki saglayabilir mi? sorular1 bu ¢alismanin yapilmasinin
temel amacidur.

13 Eb{i Muhammed izzeddin Abdiilaziz ibn Abdiisselam, Kavdidu’'l-ahkim fi masilihi’l-
endm (Beyrut, ts.), 1/44.

14 fbn Abdiisselam, Kavdidu'l-ahkém, 1/9.

15 (Enver Sedat’tan naklen) Anwar Sadat, “Strengtening Eco Figh”, 94.

16 Lynn Jr. White, “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”, American Assocation for
the Advancement of Science 155/3767 (1967), 1203.

17 Taha Abdurrahman, “Mesr{i-u tecdid-i ilmi li bahsi makasid-1's-seria”, el-Muslimu’l-
Muasir 102 (ts.), 41.

18 Abdurrahman, “Mesr{i-u tecdid-i ilm1 li bahsi makasid-1's-seria”, 50-52.
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Son donemde seriatin bu konuda ne soyledigi, miisliiman ilim
adamlarinin  goriisleri, Miisliiman devletlerin ¢evreyi koruma
kapsaminda ne gibi tedbirler aldiklar1 Batili arastirmacilarin da
gliindemindedir.” Aralarinda Seyyid Hiiseyin Nasr'mn da bulundugu,
Mawil izzi Dien, Fazlun Khalid, Othman Llewellyn gibi dort Miisliiman
aktivisti inceledigi makalesinde David L. Johnston, Islam’in bu konuda
maslahat ve kamu yararina odaklandigy, ictihad mekanizmasimai isleterek
bir ¢evre hukuku olusturmas: gerektigi sonucuna ulagsmaktadir.?’ Benzer
bir hassasiyet ve kiilli maksatlarin bes maddeye hasredilmemesi
yoniindeki bilincin gelenekte Ibn Teymiyye iizerinden temellendirildigi
goriilmektedir. Onun sozlesmelere bagli kalma, akrabalarla iliskiyi
kesmeme, komsu hukukunu gozetme gibi ahlaki prensipleri zarGri
maslahatlar kapsamma dahil etme cabasi bu diisiince yapisinin ilk
orneklerindendir.?! Yapilan besli makasid tasnifinin kat'i olmayip bu
taksimin baglangic oldugu, baska maksatlarin (gevre gibi) bu
boliimlendirmeye dahil edilmeye agik oldugunu soyleyen bagka
¢alismalar mevcuttur.”? Mesela Ebi Gudde, tarihte g¢evre kirliligine dair
eser veren alimlerden bahsederek ve cevreye verilen Oneme isaret
ederek # onemli bir adim atmis ancak bunu insan saghgi icin bir
gereksinim gormesiyle gevreyi aragsallastirmaktan oteye gidememistir.

Genellikle zarGriyyatin tertibinde ve 6nem derecesinde tartisma
bulunmaktadir. Din, nefs, akil, nesil ve mal gibi tiimel esaslarin tertibi
problemini inceleyen ve makasidin tertibinde dinin mi nefsin mi
oncelikli olmas: gerektigini tartistigi makalesinde Fatih Cinar, can, din,
akil, nesil ve mal tertibinde nefsin kiilli makasidin merkezinde yer
almasini savunanlarin goriisiiniin tercihe sayan oldugunu ifade ederek
insanin maslahatinin merkezde oldugu sonucuna varmugtir.?* Bu da

1% David L. Johnston, “Intra-Muslim Debates on Ecology: Is Shari’a Still Relevant?”,
Wordviews 16/3 (2012), 219.

20 Johnston, “Intra-Muslim Debates on Ecology: Is Shari’a Still Relevant?”, 223.

2l Miinteha Masali, “Makasid Konusu Baglaminda Fikih Ustlii-Ahlak Tedahiilii
Uzerinden Biitiinliik¢li Bir Gelenek Okumasi: Taha Abdurrahman Ornegi”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015), 219.

2 Abdussettar Eb(i Gudde, “Ru’yetu’l-Islamiyye havle himayeti'l-bie”, Risletii't-Takrib
79 (2010), 132-134.

% Ebfi Gudde, “Ru’yetu’l-Islamiyye havle himayeti’l-bie”, 142-143.

2 Fatih Cmar, “ZarGri Killi Makasidin Tertibi Problemi Uzerine Bir Inceleme”,
Cumhuriyet Tlahiyat Dergisi 25/1 (2021), 132.
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gostermektedir ki makasidin bir kisminda dahi insanin dine mukaddem
kilinmasi insanin oncelendigine ve varlik agisindan daha merkezi bir
konumda olduguna? isaret olarak goriilebilir.

Insanin merkeziligi ile iliskili olarak insanin sorumsuzca
davraniglar1 ile gevreye ait kaynaklarin bilingsizce kullanimi ve
yonetilmesi sonucu ¢evreye, dogaya verilen zararlar ve bunlarin
giderilmesi de fikhin konusudur. Dolayisiyla sorunun ¢oziimii insanin
halifeligi ve sorumlulugu ile temellendirilerek ekolojik farkindalik
saglanmasi ile miimkiin olabilir. Cizilecek teorik cerceveye dayanilarak
cevreye karsi islenen suglarin cezdi yaptirim ile karsilanmasi bu
baglamda diisiiniilebilir.

S6z konusu teorik cercevenin olusturulabilmesi icin gevrenin Islam
hukuku alaninda konumunun tespiti gereklidir. Makasid tertiplerinin
salt ictihadi olmasinin mubhtelif siralamalar benimsemeye imkan
vermesi® goz Oniinde bulunduruldugunda, ¢evrenin bu siralamadaki
onem derecesinin yeniden diizenlenmesi 6nerilmektedir.

1. islam’da Cevre Sorunlarina Genel Bakis

Islam hukukunda cevrenin korunmas: fakihler tarafindan Allah’in
kullar tizerindeki maslahatinin gergeklestirilmesine dayandirilmis,? ve
cevre ile ilgili hiikiimler genellikle konuya iliskin ayet ve hadislerden
istihrac edilmistir. S6z konusu ayetlerden ilk akla gelenleri; “Kendi
isledikleri yiiziinden asla oliimii istemeyeceklerdir. Allah bu zalimleri ¢ok iyi
bilmektedir.”,® “Diinyada dengeyi bozmayin " ayeti ile “Ve sakin yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime. Boyle yapmakla sen ne yeri yaratabilirsin ne de basin goge
erer.”% ayetleridir. Tahir b. AsGr bu ayetleri gevre ile iligskilendirmis,

% Ahmet Yaman dinin insan ve toplumun olmadig1 yerde islevsiz kalacag tespitinde
bulunarak insanin merkezi konumuna isaret etmektedir. bk. Ahmet Yaman, Fefva
Ustilii ve Adab: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 142.

2% Cinar, “ZarGri Kiilli Makasidin Tertibi”, 132.

7 Henna Fehmi Ahmed Isa, Himayetii's-seriati’l-Islamiyye li'l-bieti't-tabiiyye (Kiilliyetii’d-
Dirasati’l-Islamiyye ve’l-Arabiyye li’l-Benati bi’'l-Manstira, Doktora Tezi, 2018), 145.

2 Yiice Kuran ve Agiklamali-Yorumlu Meali, ¢ev. Abdiilkadir Sener vd. (Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Tibyan Yayinclik, 2016), Bakara, 2/95.

2 el-A’raf 7/56.

0 el-Isra 17/37.
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ayetlerdeki fesadin diinyadaki varliklarin ifsad edilmesi oldugunu
sOylemistir.>!

Cevre konusunda insanin sorumluluguna isaret edebilecek diger
ayetler ise sunlardir: “Insanlarin kendi elleriyle yaptiklar: isler yiiziinden
karada, denizde fesad (kuraklik, kitlik ve ahlaki ciiriime)meydana gelmistir.”??
ayeti insanin sorumsuzca hareket etme potansiyeline; “Biz yeri, gigii ve bu
ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik.”* ayeti dogal diizen ve dengeye;
“Goklerdekilerin ve yeryiiziindekilerin, giinesin, ayin ve yildizlarin, daglarin,
agaglarin, biitiin canlilarin ve bircok insamin Allah’in  yasalarina boyun
egdiklerini gormiiyor musun?”* ayeti insan dis1 varliklarn ibadetine; “O
Allah ki yeryiiziindeki biitiin canlilarin rizkim iistlenmigtir.”® ayeti yasami
ortak paylastigimiz diger canlilara; “Hani bir zamanlar Rabbin meleklere
‘Ben yeryiiziinde birini halife yapacagim’ demisti. Bunun iizerine melekler de,
Hayret!  Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi (halife)
yapacaksin?... Allah ‘Hayir! Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” diye karsilik
vermisti”* ayeti ise insanin halife sifatina dikkat ¢cekmektedir.

Son ayetteki insanun halife olusu bu diinyadaki misyonunun
sadece kulluk gorevinden ibaret olmayip cevresine ve insanlhiga karsi
olan sorumlulugunu ifade etmektedir. Ayetlerde isaret edilen insamin
hizmetine sunulan nimetler, insanin bu nimetlerin sahibi, maliki
oldugunu gostermeyip; ancak halef ve emanet¢i olduguna isaret
etmektedir. Bunun sonucu da eminin (emanetginin) emanetine
birakilanlar: olas1 zararlardan korumak ve kollamakla miikellef oldugu
ve onlar {izerinde istedigi gibi tasarrufta bulunamayacagidir. Dolayisiyla
bu halifelik bilincinin insanin yeryiiziinde Allah’in emir ve nehiylerine
uymanin yaninda yeryiiziinii imar etmesini gerektirdigi*” hatta insanin
yeryiiziindeki varolus gayesinin bu oldugu soylenebilir.?

31 Muhammed Tahir b. A@ur, Makdszdu’§—§eriati’l—fslﬁmiyye, thk. Muhammed Tahir el-
Misavi (Urdﬁn: Daru’n-Nefais, 2001), 201.

32 er-Rim 30/41.

% Sad 38/27.

3 el-Hac 22/18.

3%  Had 11/6.

3% el-Bakara 2/30.

%7 Abdulmecid Neccar, Avamilu’s-suhiidi’l-hadari (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamj, 2006),
2/236.

3 Abdulmecid Neccar, Hildfetii’l-insan beyne’l-vahy ve'l-akl (el-Ma’hedu’l-Islam? 1i’Ifikri’l-
Islami, 1993), 61-62.
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Ayrica Kur’an’da tevhid, halk, mizan, ihsan, ekolojik denge,
olctilt titketim,* fesad, halife, arz, halk, hima gibi kavramlar araciligiyla
diinya ve yaratilmiglara iligkin Aayetlerin fazlaligi;, Allah’in ariya
vahyetmesi gibi ontolojik esitligi ima eden ayetler, Allah’in tiim
yarattiklarina verdigi deger anlamlari 6ne c¢ikmaktadir. Dolayisiyla
yeryiiziinii 1slah kavramindan insanin sorumlu oldugunu diisiinenlere
gore 41 kainattaki dogal dengenin korunmas: ile c¢evrenin dikkate
alinmadig1 bir makasidu’s-seria diisiiniilemez.*

Kur’an’m Evreni bir kitap olarak tanitmasi,* hayvanlarin da birer
tiimmet olmasi ve gokte ve yerde olan her seyin Allah1 zikretmeleri,*
pek ¢ok ayette giines, ay, nar ve zeytin gibi dogal olay ve nesnelerden
sahitler olarak bahsetmesi insan olmayan varliklar hakkinda o6nemli
gostergelerdir. Nitekim, Bakara (inek), AnkebGt (O6riimcek), Neml
(karinca), Nahl (ar1), Fil (fil) ve Adiyét (kosan atlar) gibi, stirelerin bazi
hayvanlarin isimlerini tasimasi ve Kur'an’da gesitli hayvanlardan
bahsedilmesi tesadiifi degildir. Boylece Kur’an bize, yeryiiziinde yasama
hakkma sahip olan tek canlinin sadece insan olmadig1 gercegini
hatirlatmakta ve bizi uyarmaktadir.*> Kur’an'in ¢evre konusuna genis yer
verdigi, ii¢ yliz altmis bir defa insan ve sadece dort yiiz altmis ii¢ defa
yeryiizii anlamindaki ard kelimesine yer vermesi“ bize okumamiz
gereken bazi mesajlar veriyor olmalidir.

Cevre konusundaki duyarliliga ve hassasiyete hadislerde de yer
verilmektedir. Hz. Peygamber, Bidare’deki agacin kesilmesini

% Zeki Yidirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlar1”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 38 (2012), 76-78.

40 Yildirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlar1”, 74.

4 Ali Muhyiddin el-Karadagi vd., Makdsidu’s-seriati itdren Ii mualeceti’t-tehaddiyydti’l-
bieti’l-mudsirati ve’l-mebadi-i’l-ahldkiyyeti’l-hikimeti, thk. Fethi b. Cuma Ahmed (Doha:
Daru Camiati Hamd b. Halife li'n-nesr, 2017), 102.

42 el-Karadagi vd., Makdsidu's-seriati itdren li mualeceti’t-tehaddiyyiti’l-bieti’l-mudsirati ve’l-
mebddi-i’l-ahlakiyyeti’l-hikimeti, 102-105.

$ Yildirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlar1”, 72.

4 Yildirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlar1”, 81.

% Yidirim, “Kur’an ve Cevre Sorunlar1”, 82.

%  Mustafa Kayhan, Kur’dn'da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan Iliskisi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 239.
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yasaklayarak,¥ ¢evreye verilecek zarardan nehyetmistir. Ayrica “Kim bir
agag diker, insanlar ve kuslar ondan faydalanirsa, onun igin sadakadir.” 4
hadisinde oldugu gibi dogal dengenin korunmasina katki sunmanin
ibadet hitkmiinde olduguna vurgu yapilmaktadir. Nasslardan anlasilan
insan ve diger canlilarin ekosistemin pargasi olduklar1 ve ortak yasam
alaninda hak sahibi olduklar1 yontindedir.*

fslam hukukunda yiik hayvanlarina agir yiik yiiklemenin ve bu
hayvanlar1 fazla yiirtitmenin mekrtth sayilmasi, > yukaridaki hadiste
oldugu gibi meyve agaclarinin ekiminin tesvik edilmesi gibi insan digs1
varliklara  karst1  sorumluluklarimizdan  bahsedilmesi ~ Allah'in
yarattiklarina 6zenli davranmanm, O'nun mesajinin gerekliliklerinden
oldugunu gostermektedir.

Fikih kitaplar igerisinde yer alan taharet, sirb, su kaynaklarmin
korunmasi, ihyau’l-mevat gibi konular ile ilgili hiikiimler, dogrudan
olmasa da dolayl olarak gevre duyarlihga isaret etmektedir.> Hatta
kullanilmayan tarim arazilerinin ihyasi demek olan ihyau’l-mevat gibi
konular 6nemine binaen toplumsal miikellefiyet kapsaminda goriilerek®
Allah haklar1 arasinda degerlendirilmistir. Ancak Islam’da muamelat
fikhinin sadece sosyal iligkileri degil ¢evre ile iliskimizi de diizenledigi®
sOylense de basta taharet, ihyau’l-mevat, avlanma himaye gibi gevreye
iliskin konulara dolayl temas edilmesi, dogrudan cevre ile ilgili hiikiim
ve uygulamalara yer verilmemesi bu tespiti tam olarak hakl
¢ikarmamaktadir.

Fikihta bu hiikiimler disinda c¢evreyi koruma ve diizenleme
kapsaminda degerlendirilecek pek ¢ok kiilli kaide bulunmaktadir. Bu
kaideler genellikle hadislerden miilhem olup bu kapsamda en 6nemlileri

¥ Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut:
Déru’l—Kut‘ubi’l—ilmiyye, 2009), 8/“Sayd”, 8-10.

8 Eb{(i Isa Muhammed b. Isa b. Sevra Tirmizl, Sahihu't-Tirmizi (Misir: Matbaatu'l-
Misriyyeti'l-Ezher, 1931), 13/13/Hadis no: 1382, 327.

49 Adnan Kosum, Islam Hukukunda Hayvan Haklar1 (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2018), 188.

5 Eb(i Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Kafi fi fikhi Ibn Hanbel, thk. Zitheyr
es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1988), 2/307.

51 Ahmed Isa, Himayetii's-seriati’l-Islamiyye li'l-bieti't-tabiiyye, 189-190, 291.

52 Muhammed Ebh Zehra, et-Tekdfiilii’l-ictimdi fz"l—fslzim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi,
1991), 45.

% Anwar Sadat, “Strengtening Eco Figh”, 95.
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sunlardir: “obdi 5 o),@)” “Zariiretler haramlar: miibah kilar”>* kaidesi
ancak zorunlu durumlar sebebiyle cevreye verilecek zararin sug
sayllmayacagma; "> ¥y ,,» ¥' “Zarar ve mukabele bi'z-zarar yoktur”3
kaidesi ¢evreden kaynakl zararlarin giderilmesi icin ayni sekilde gevreye
zarar vermemek gerektigine; “oyLas Jp 27 “Zarar mimkiin
oldugunca izale olunur”*ile “ L% &)l su W 8 few” “Zarar-1 edna
zarar-1 a’'lanin giderilmesine hamledilir.”? ve “s &l wa o &l fess”
“Zarar-1 amm-1 def’ i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur”> kaideleri ise ¢evre
kaynakli bile olsa zararlarin en hafif ve kamu yararma olacak sekilde
giderilmesi gerektigine; 'flal (lx e paie anld o3 “Def-i mefasid celb-i
menafi’den evladir”® kaidesi ise genel manada kotii seyleri engellemenin
iyi ve yararli isleri yapmaktan daha iyi bir durum olduguna isaret
etmektedir. Zikredilen kulli kaideler =zararin izalesi, ortadan
kaldirilmasina iligkin olup, ¢evrede yasamlarin siirdiiren diger canlilar
ile dogaya verilen tiim zararlarin bu kapsamda disiintilmesi
miimkiindiir. Buna gore insan1 dolayli olarak gevreyi ise direkt olarak
etkileyen biitiin kotii is ve uygulamalarin engellenmesi bu kaide
kapsaminda gevre igin diisiiniilebilir.

Islam diinyasinda ¢evre sorununa dikkat ceken entelektiieller
bulunmaktadir. Son dénemin 6nemli diisiiniir ve ilim adamlarindan olan
Seyyid Hiiseyin Nasr, kendisiyle yapilan bir roportajda cevrenin
korunmas: igin dogaya dini bir anlayisla yaklasmanin 6nemine® isaret
etmistir. Bu goriislinii, bugilin yasanan ¢evresel krizin doganin
materyalist ve sekiiler bilimlerle ele almmasmnin sonucu olduguyla
gerekcelendirmistir. Nasr, sorunun ¢oziimiinii dogay1 “nesne” olarak
goren, hayattan yoksun ve sadece insanlar tarafindan somiiriilmek igin
var olan hammaddeler kaynagi olarak goren anlayis yerine, gevreyi
layikiyla davranilmas: gereken kutsal bir gerceklik olarak goren yeni bir

54 Mustafa Yildirim, Mecelle’'nin Kiilli Kdideleri (1zmir: [zmir Hahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2012), 78-79.

5 Yildirim, Mecelle, 73-75.

56 Yildirim, Mecelle, 96-97.

5 Yildirim, Mecelle, 90.

5 Yildirim, Mecelle, 88-89.

% Yildirim, Mecelle, 94-95.

6 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Miilakat: Din ve Cevre Uzerine”,
Muhafazakar Diisiince Dergisi 16/58 (2020), 83.
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paradigmada gormektedir.®! Ona gore doganin gercekligini bir biitiin
olarak ele almayan ve bu gerceklige dar bir alandan bakan bir anlayis
cevre krizini ¢ozemez. Ancak insani dogal diinya konusunda dini
sorumlulugu bulunan bir varlik olarak goren bir dini bakis acisi, bu
krizin ¢oziimiine katk: saglayabilir.®2

Islam diinyasinin son dénem entelektiiellerinden Ziyaiiddin Serdar
ise cevre konusuna 6zel bir 6nem vermis ve konuya dair goriislerine yer
verdigi kitapta “Gezegenin Koruyucular1 Miislamanlar ve Cevre”
bashigiyla bu duyarhligina isaret etmistir.®® Islam hukukunun cagimiza
hitap etmedigini soyleyen Serdar, miisliimanlar tarafindan tutarl bir
cevre kuramimin formiile edilememis oldugunu sdyleyerek, tevhid, ilim,
din, ahlak, siyaset, emanet, hilafet, muvazene, istihsan, 1stislah, helal,
haram gibi kavramlarla iligkilendirerek biitiinciil bir bakis acisiyla din
temelli ekolojik davranis ahlaki ve eko-felsefe gelistirmemiz gerekliligine
deginmisgtir.*

2. islam Hukuku Alimlerinin Cevre Sorunlar1 Hakkindaki
Goriisleri

Fikih, ibadetler ve dini yiikiimliiliikler yaninda kisinin kendisine,
Allah’a ve dogaya doniik davranislarini da igeren bir hukuk sistemini
ifade etmektedir.® Cevre sorunlari bazi alimler tarafindan miistakil
olarak ele alimmustir. Bunlardan birisi son dénem Islam hukukcularindan
Yusuf el-Kardavi'dir. Kardavigevre sorunlarimi maslahat tizerinden ele
almaktadir. Konuyu maslahat baglaminda ele alabilmek igin Islam
hukukunda maslahat teorisi denildiginde ilk akla gelen isimlerden olan
Satibi’ye bagvurma ihtiyaci hissedilmistir. Bu sebeple maslahat temelinde
konuyu incelemek icin Satibi'ye; giincel bir sorun alani olan cevreyi
maslahat ile iliskilendirerek ele aldig1 i¢in de Kardavi'ye yer verilmistir.
Konunun 6nemine isaret etmek ve 6nerdigimiz tasnif degerlendirmesini
bu baglamda ele almak uygun bulunmustur.

Maslahat teorisinde S$Satibi’nin agiklamalarma ge¢meden Once
maslahatin igerigi hakkinda kisaca bilgi vermek gerekirse, maslahat1 bes

61 Nasr, “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Miilakat: Din ve Cevre Uzerine”, 83.

62 Nasr, “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Miilakat: Din ve Cevre Uzerine”, 85.

0 Ziyatiddin Serdar, Islam, Bilim ve Kiiltiirel iliskiler (istanbulz Pinar Yayinlari, 2006), 145.

& Serdar, Islam, Bilim ve Kiiltiirel fligkiler, 152-178.

% Talip Tiircan, “Islam Hukukunun Mahiyeti ve Temel Ozellikleri”, Islam Hukukuna
Giris (Eskisehir: Anadolu Universitesi Acgikdgretim Fakiiltesi Yayinlari, 2019), 4.
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kategori seklinde ilk ortaya koyan kisi Ciiveyni'dir. ® Gazzali,
Ciiveyni'nin begli taksimini zar(iriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde
tice indirerek din, nefs, akil, nesil ve mal seklinde alt bes kategoride ele
almistir. Buna gore makasidin temel hedefi insanlarin maslahatir
gerceklestirmek ve mefsedeti gidermektir.®” Diger Islam hukukgulari
makasid1 farkl tasnifler yaparak ele almistir. Tahir b. Asir, makasid-1
seriyyeyi fertlerin ve toplumun makasidi olmak tizere (ciiz'i ve kiilli)
olarak ikiye ayirmustir.®® Buna goére cevrenin hem ferdi hem toplumun
ilgilendiren mahiyeti goz oniine alindiginda hayati 6nemine dikkat
edilmelidir.

Cagdas donemde konuyu miistakil bir sorun olarak ele alan
isimlerden ise Yusuf el Kardavi dikkat ¢cekmektedir. Bu ¢calisma maslahat
tasnifi konusunda cevre sorunlari baglaminda yeniden diisiinmeyi
sorunsallastirdigindan ve giincel bakis agilarina da dikkat c¢ekebilmek
agisindan bu iki isme odaklanacaktir.

2.1. Satibi

Cevre Islam hukuku baglaminda incelenirken, dzellikle makasid
temelli ele alinmaya calisilacaktir. Satibi'nin c¢evre ve doga ile ilgili
dogrudan bir sdylemi bulunmasa da, cevrenin Islam hukuku baglaminda
makasid ve maslahat ile baglantili olarak incelenmesi, kendisinin
goriislerine bagvurma ihtiyaci hissettirmektedir. Bu sebeple makasidu’s-
seria konusunda en onemli bilgileri veren Islam hukukcularindan birisi
hatta kimilerine goére bu teorinin kurucusu® olan Satibi'nin makasid
anlayisindan bahsetmek yerinde olacaktir. Ser’i tekliflerin yaratilmislarin
makasidin1 korumaya yonelik oldugundan bahseden $Satibi, makasid:
zar(iriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kisimlarma ayirmistir.”’ ZartGriyattaki
besli tasnifin (din, nefs, nesil, mal, akil) her millete ve toplumda
oldugunu vurgulamaktadir.” ZarGiriyyatin din ve diinya maslahati

%  Ciiveyni, el-Burhin, 2/80.

7 Gazzali, el-Mustasfd, 1/416.

68 A@ur, Islam Hukuk Felsefesi, 120.

%  Wael b. Hallaq, A History of Islamic Legal Theories: an Introduction to Sunni Usul al-figh
(Cambridge: Cambridge University Press, 1997), 78.

70 Eb{ ishak Ibrahim b. Musa el-Girnati Satibi, el-Muvdfakit fi usilli’s-seria, thk. Abdullah
Diraz (Beyrut: Daru’l-Marife, 2004), 1/324.

7 Sevkani Tevrat ve Incil’deki icki vb. maddelerin yasaklanmasina bu baglamda atifta
bulunmaktadir. $Satibi, el-Muwifakit, 1/326.
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gerceklestirmek oldugunu soyleyen Satibi, varligin ve yoklugun
korunmas: vurgusunda bulunmaktadir. 2 Onun $ari'nin maksatlar:
baglaminda varligin korunmasi (canibu’l-viicid) ve yoklugun
korunmasi (canibu’l-adem) ifadeleri” bu baglamda 6nemlidir. $atibi, din
ve iman hususlari ile nefs, akil, nesil ve muamelat gibi unsurlar1 varligin
korunmasi; emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker ile ilgili hususlar ise
yoklugun muhafazasi kapsaminda degerlendirmigtir.”

Feride Zuzu, Satibi'min ayni ifadesiyle cevrenin korunmasma
“varlik ve yokluk cihetinden” bakma iddiasinda bulundugu
makalesinde 7> bu diizenlemeleri varlik cihetinden: aga¢ dikimi ve
tarimsal faaliyetleri tesvik, yesil alan ve ormanlarin korunmasi; adem
yoniinden ise: gevre kirliliginin onlenmesi, gevre temizligine cagri, su
kaynaklarinin korunmasi ve su israfinin 6nlenmesi, hayvanlarin ve
bitkilerin ~ korunmasi, ¢evre  giivenliginin  saglanmasi(savasin
engellenmesi vs.), ¢evrenin korunmasma yonelik devlet tedbirlerinin
alinmas1”® seklinde anlamis ve degerlendirmistir.

2.2. Yusuf el-Kardavi

Yusuf el-Kardavi ise miistakil bir eser yazarak gevrenin giincel bir
sorun olduguna dikkat ¢ekmesi ile 6ne ¢ikmaktadir. Eserinde oncelikle
cevre ile ilgili kiilli kaidelerin gevreye saygi duyma ve onu korumaya
yonelik oldugundan bahsetmistir. 7 Bu baglamda A’raf suresindeki
“Yerytiziinde fesad c¢ikarmayin” ayetinin tefsirinin ¢evre ile ilgili
hususlardaki tefsirini yetersiz buldugunu ifade ederek,” bu konuyu
onemsedigini hissettirmektedir.

Kardavi, derinlemesine diisliniilecek olursa, ¢evrenin korunmasi
ve gozetilmesinin tamaminin, zarGriyyat-1 hamse kismina girdiginde
siiphe olmadigin1 ifade etmistir. 7 Cevrenin korunmast S$Sari’in

2 (el il e meadl i 3l il e Blele) SAtIDY, el-Muvdfakit, 1/324-325.

73 Satibi, el-Muvdfakit, 1/328.

74 Satibi, el-Muvdfakit, 1/325.

75 Feride Zuzu, “Maksad-1 hifzi'l-bie ve eserihi fi ameliyyeti'l-istihlaf”, Islamiyyetii’l-
ma’rife 12/48 (2007), 79.

76 Zuzu, “Maksad-1 hifz1'l-bie ve eserihi fi ameliyyeti'l-istihlaf”, 87-98.

77 Yusuf el-Kardavi, Ridyetii'l-bie fi sceriati I-Islam (Kahire: Daru’s-Surtik, 2001), 41-42.

78 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 52.

7 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 47.
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maksatlarinin gerceklesmesine imkan saglarken; cevrenin korunmamasi
ve bozulmasi ise Sari’in maksatlarina zarar vermektedir.®

Kardavi, ¢evrenin korunmasi ile ilgili konular1 zikredilecek bes
madde tizerinden temellendirmis ve bu maddeleri ayr1 ayr1 agiklamistir:

2.2.1. Dinin Korunmasi A¢isindan Cevrenin Korunmasi

Cevreye  karsi  islenen  sucglarin  (cinayet)  dindarlikla
bagdasmadigin1i ve gercek bir dindarin bu sugu islemeyecegini
vurgulayan Kardavi, boyle bir sucu sadece din ile degil insan olmakla da
bagdasmayacagl kanaatindedir. ® Bu sebeple yeryiiziinde halife ve
emanet¢i olan insanin, Allah'in yeryiiziinii 1slah ve imar etme emrine
aykir1 davranmamasi gerektigini sdyler. Ayni zamanda bdyle bir sugu
islemek, Allah'mm yeryiiziinii ifsad ve tahrip etmekten nehyetmesi
emriyle de celismektedir.®2

2.2.2. Nefsin Korunmasi A¢isindan Cevrenin Korunmasi

Insann icerisinde yasadig1 cevrenin bozulmasi, giinden giine insan
yasamini olumsuz etkiler. Dolayisiyla cevre kirliligi insan sagligini
olumsuz etkilemesine sebep olacak doganin ve ¢evrenin dengesini
bozmak, giinliik insan yasammi da tehlikeye atmaktadir.®® Oysa insan
hayat1 serefli olup, bu hayata zarar vermek biiyiik suctur. Bu bakimdan
cevreye verilen zarar da insana verilen zarar gibi bir nevi katl ve intihar
olarak goriilmiistiir. Sigara i¢mek, alkol ve zararli madde kullanimi gibi
doktorlarin insanlar igin zararli bulduklar1 eylemler; cagimizda goriilen
gevre sorunlari ve bireylerin dogaya verdikleri zararlar ile ayni
tiirdendir. Nitekim Islam dini bu zararlar yasakladigi gibi ilgili
konularda cezalar da Ongormiistiir. Kardavi, insan hayatin1 tehdit
etmedigi siirece hayvanlara eziyet ve katlin tazir cezasina ¢arptirilmasini
ayni gerekge ile temellendirerek® nefis {izerinden bir ¢evre korumasi
yapmaktadir.

2.2.3. Neslin Korunmasi A¢isindan Cevrenin Korunmasi

Cevreye verilen zarar gelecek nesilleri de tehdit etmektedir. Onceki
nesillerin ¢evre tlizerindeki olumsuz tasarruflari, sonraki nesillere dogal
afetler ve gevre sorunlari olarak geri donmektedir. Bu bakimdan varligin

80 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 52.
81 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 47.
82 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 48.
8 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 48.
8 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 49.
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(doganin) dengesini bozarsak sonraki nesillerin yasamlarina da zarar
vermis oluruz.

Anne-babalarin da bu konuda hem ¢ocuklarini ¢evre tehlikelerine
kars1 korumak hem de bilingli ¢ocuklar yetistirmek konusunda sorumlu
olduguna isaret eden Kardavi, gelecek nesillere giizel bir doga
birakmanin ancak bu sekilde miimkiin oldugunu ifade etmektedir.s

2.2.4. Aklin Korunmasi A¢isindan Cevrenin Korunmasi

Cevrenin korunmasi, insanin biitiinligi acgisindan
diistintildiiglinde (cesed-akil-nefs) aslinda insanin korunmas: demektir.
Glintimiiz modern insani igin ¢evrenin bozulmasiyla beraber akil
saghgmimn da olumsuz etkilenmesi giindeme gelmektedir. Bu manada
ickinin zararli olmasi gibi doganin bozulmasi da insan aklina zarar
vermektedir. Aklin vahyin muhatab:r oldugu diisiiniildiigtinde verilen
bu zararin derecesi daha 6nemli hale gelmektedir.” Bu sebeple nasil ki
icki ve tiirevlerine caydirici cezalar konuluyorsa, gevreye ve dogaya
verilen zararlar i¢in de benzer cezalar verilmelidir.s

2.2.5. Malin Korunmasi Ac¢isindan Cevrenin Korunmasi

Mal kavraminm altin, glimiis gibi nakdi unsurlarla sinirlamayan
Kardavi, yeryiiziiniin tamamini mal kapsaminda degerlendirmistir.
Yaklasimina gore yeryiiziindeki madenler, petrol, ekinler, toprak, agag,
meyve, su, ev, elbise gibi insana dogadan gelen biitiin nimetler mal
olarak addedilmistir. Dolayisiyla tiim bu gesit ve unsurlariyla ¢evrenin
korunmasi, ayni zamanda malin korunmas: anlamina gelmektedir.®
Malin korunmas, zayi ve helak olmasima miisaade edilmemesi ¢evrenin
muhafazasi ile miimkiindiir.

Kardavi'ye gore yakin zamanda karsilasabilecegimiz en biiyiik
cevre sorunlarindan birisi ¢oplerin temizlenmemesi sonucu dogaya
verilen zarardir.”

Cevreye zarar verme ile ilgili olan suglarin kul haklarma miiteallik
olan ta’zir cezalar1 kapsaminda ele almmasi ve cezalandirilmasi

8 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 49.
86 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 49-50.
87 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 50.
8 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 51.
8 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 51.
% el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 51.
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gerektigini savunan Kardavi, gemi hadisine®! referansta bulunarak ayni
gezegeni paylasan canlilar imasiyla hareket etse de insanlarin birbirleri
tizerindeki haklarma vurgu yapmakla yetinmistir.”? Yine de Kardavi'nin
kar amaci giliderek c¢evreye zarar veren fabrika ve sirketlerin bu
kapsamda ta’zir cezasina ¢arptirilmasmni onermesi ¢evre duyarliligi adina
onemli bir adimdir.

3. Cevre ve Icerisinde Yasayan Canlilarin Insan Uzerinden
Degerlendirilmesi

Fikih sadece beseri iligkileri degil, Allah-insan ve insan-esya
iliskilerini de diizenlemektedir. Fikihta insan-esya iligkisi ifadesi ile
insanin dogadaki diger canli ve cansiz varliklarla iligkisi kastedilmistir.”
Dolayisiyla fikih, beseri iligkilere dair diizenlemeler yaptigi gibi insan
dist canli ve cansiz varliklara nasil davranilacagmmi da hiikme
baglamaktadir. Mehmet Erdogan da dinin fert veya toplum ile kamu
maslahatin1 gerceklestirmek ic¢in oldugunu sodylerken® dinin aslinda
insan i¢in oldugunu ifade etmek istemistir. Incelememiz sonucu da
Islam’da cevre duyarhiliginin genellikle insan iizerinden temellendirildigi
anlasilmaktadir. Cevre konusunda genel bir kanaat olusturmadan once
bu kapsamda mevcut cevre etigi ve felsefesine goz atilmasi uygun
bulunmustur.

Ekolojinin bir bilim dali olarak gelismesi ve giiclenmesi ile felsefi
diizeyde cesitli ekolojik diinya goriisleri olusturulmus, toplumla doga

%1 Gemi hadisi olarak bilinen hadis sudur: Nu'man b. Besir"den nakledildigine gére Hz.
Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Allah Tedld"nin koymus oldugu simirlara uygun
yasayanlar ile bu simirlary ihldl eden kimselerin durumu, bir gemiye binmis, gemi icerisindeki
yerleri kura ile belirlenmis iki grup insamn durumuna benzer; Bunlardan bir kism geminin
alt tarafinda, bir kism da iist tarafinda yolculuk etmeye hak kazanmistir. Alt kattakiler (su
ihtiyaclarini karsilamak icin) disttekilerin yanina giderler. (Bir siire sonra), (Sudan) nasibimizi
almak igin (geminin altindan) bir delik acsak da yukaridakileri rahatsiz etmesek.” derler. Eger
yukarida bulunanlar asagidakilerin isteklerini yapmalarina izin verirlerse gemidekiler hep
birlikte heldk olur. Fakat onlara engel olurlarsa hem onlar hem de kendileri kurtulur.” bk.
Buhari, el-Cimiu’s-sahih, 8/Sirket, 6.

%2 el-Kardavi, Ridyetii’l-bie, 42.

9 Tiircan, “Islam Hukukunun Mahiyeti ve Temel Ozellikleri”, 12.

% “Dinin amaci ahiret degil diinyadir, insanlar din sayesinde ahiret hayatlarini diinyada
kazanirlar.” bk. Mehmet Erdogan, “Makasid-1 Serla Baglaminda Siinnet ve Hadisin
Anlasilmas1”, Kutlu Dogum Sempozyumu, (ts.), 396.
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arasindaki karsilikli etkilesim ve bu etkilesimin yaratti$1 sorunlar
tizerinde fikirler gelistirilmistir.*>

Ekolojik sorunsalin kendini hissettirmesi ile birlikte, cevrecilik veya
cevre korumacilik olarak bilinen insan-doga iliskisindeki sorunlarin
kokten degisim yerine mevcut sistem igerisinde yiiriitiilmesini
hedefleyen reformist goriis ile ekolojizm olarak adlandirilan ve temelde
insanin doga ile kurdugu iliskiyi sorunsallastiran, insanlar ve diger
varliklarin etkisini birlikte degerlendirerek c¢evre sorunlarina daha
biitiinciil bakan paradigma degisimini ongoren iki goriis 6n plana
ckmistir. % Ik gruptaki anlayisa gdre, doga insamin emrinde ve
tahakkiimiindedir. 17. asirdan sonra bilimin biitlinlestirici temel, iddiaci
ve kendini kabul ettirici sekle doniismesiyle Bacon’dan sonra bilimin
amaci, aydinlanmak ve dogay1 anlamak yerine, dogaya egemen olup onu
denetleyecek bilgiyi elde etmeye evrilmistir. Bu gelismeler sonucunda
glniimiizde bilim ve teknoloji anti-ekolojik bir karakter kazanmistir.””
Ardindan Descartes ve Newton'un gortiigleriyle dogaya bir organizma
yerine makine olarak goriinmeye baslanmasiyla® doga tizerindeki ahlaki
sorumluluk daha da azalmis oldu. Boylece bilimsel bilgi, “kendimizi
doganin efendisi ve sahibi yapmak” amacina hizmet igin kullanilmaya
baslanarak® mekanik evren tasavvuru gelistirilerek dogaya hiikmetmek
tizerine bir anlayis hakim olmustur. insan—doga iligskisinde varolusun
temeline insan1 oturtan ve onun disindaki her seyi insanin hizmetkar1 ve
tahakkiimii altindaki esyalar olarak goren anlayis son donemde derin
ekolojistler'® tarafindan elestiriye tabi tutulmustur.

% Hasan Yayl - Refik Yaslikaya, “Insan Doga Iligkisi Tasariminda Radikal Déniisiim:
Derin Ekoloji”, International Journal of Science Culture and Sport 3 (2015), 454.

% Yayli - Yaslikaya, “Insan Doga liskisi Tasariminda Radikal Déniisiim: Derin Ekoloji”,
458.

%7 Ahmet Cevizci, Onyedinci Yiizyil Felsefe Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 15.

% TFritjof Capra, Bati Diisiincesinde Déniim Noktasi, gev. Mustafa Armagan (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1992), 61.

9 Cevizci, Onyedinci Yiizyil Felsefe Tarihi, 155.

10 Diinya iizerinde yasayan tiim canlilarin birbirlerine ihtiyaglarindan ya da
hizmetlerinden dolay1 degil igsel, 6z varliklar1 nedeniyle degerli oldugu kabuliine
dayanan Derin Ekoloji 1973 yilinda Norve¢'li filozof Arne Naess tarafindan ortaya
atilmistir. Naess’in “The Shallow and the Deep, Long-Range Ecology Movement. A
Summary” adli ¢alismasiyla baslamistir. Aradan gegen 42 yil iginde, Derin Ekoloji
kendini tanimlarken kullandigi “Ekosofi” ya da felsefesini hayata gecirebilecegini
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Ikinci grupta yer alan pragmatistlere gore ise, doganin efendisi
oldugumuzu diisiinmek cahilliktir; dogaya hakim olma girisimi ise
kendini olumsuzlama ve yok etme anlami tasimaktadir. Varolusun genel
niteligi ancak doganin ve tecriibenin arastirilmasiyla elde edilebilir.!%!
Pragmatistler degerin hayattan kaynaklandigmi bu yiizden bitkiye,
hayvana, tiim organizmalara isaret ettigini; hayatin onlar1 degerli kildig:
goriistindedir.'® Pragmatistler, insan merkezli ahlak teorilerini asli deger
ile ahlaki ytikiimliiliik arasinda bir iligski olarak kabul ederler. S6zgelimi
Kant ve Bentham’in teorilerinde ahlak insanin Gtesine gotiiriilemez.
Tiirer, boyle kabul edilince asli deger ve yiikiimliiliigii insani olmayan
varliklara nasil genisletebiliriz sorunuyla karsilastiklarimi
sOylemektedir. 1 Kur'an’da insanin yeryiiziinde taskinlik yaptigi ve
zulme meyilli olduguna isaret edilmesi, ' bu anlamda insanin
yaratilistan getirdigi fitrat Ozelliklerine dikkat c¢ekmektedir. Ayrica
Kur’an’da insanin emanetgi oldugu, nasil kendisine emanet edilen can,
mal ve namus emanetlerini koruyorsa'® kendisine emanet edilen dogay1
da bu anlamda korumasi gerektigi ¢ikarimi yapilabilir.

Tiirer'e gore halihazirdaki doga/cevre kavrayisimiz, hayati bolen,
dayanaktan yoksun bir kavrayis oldugu icin bizi doga korligiine
gotiirmektedir. Mevcut cevre etikleri bu paralelde gelistikleri icin
sorunlarimiza cevap veremeyecek niteliktedir.!% Oz bilince sahip insanin
kendi olmayani, dogay1 ve kendini anlamlandirmas: diinyadaki yerini
belirlemektedir. Bu sebeple pragmatistler gevre etiginin diisiincelerde
sindirildikten sonra dogal yasamlarimizin organik pargasi olacagini ileri
stirmektedir.1%”

Literatiirde antroposentrizm (insanmerkezcilik), biyosentrizm

iddia ettigi “Biyo bolgeler” cercevesinde pek ¢ok tartismanin nirengi noktasin
olusturmustur. Derin ekoloji tartismasi igin bk. Yayli - Yashkaya, “Insan Doga Tliskisi
Tasariminda Radikal Doniisiim: Derin Ekoloji”, 452.

101 Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, 2/140.

102 Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, 2/144.

103 Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, 2/144.

104 Kur'anda zikredilen insan oOzelliklerine isaret eden bir c¢alisma igin bk. Fevzi
Ziilaloglu, Kur'an’da Insan (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 120-123.

105 Murtaza Mutahhari, Kur'an’da insan Tanim, ¢ev. Hasan Kanaath (istanbul: Degerler
Yayinlari, 2008), 93-96.

106 Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, 2/146.

107 Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, 2/146.
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(biyomerkezcilik), eko-sentrizm (cevremerkezcilik) ve eko-feminizm
(cevrefeminizmi) gibi farkli gevre etigi teorileri de bulunmaktadir. Insan
merkezcilik, degerin insandan kaynaklandigini1 ve her seyin insan icin
oldugunu ileri siirmektir. Biyosentrizm hayatin tiim formlarmnin degerli
oldugunu soyler. Ekosentrizm ise dogal siiregler, iliskiler ve c¢evrenin
canli olmayan pargalari dahil olmak {izere bir biitiin olarak ekolojik
sistemlerin degerini vurgular.!%

Ozellikle biiyiik dini geleneklerin &gretilerinden hareketle bir gevre
etigi olusturma ¢abasi olarak ifade edilebilecek eko-teoloji calismalar: da
gliiniimiizde ¢evre sorunlari baglaminda arastirmalar yapilan temel
alanlar arasindadir. Islami anlayisla benzerlik arzeden, ¢evrenin kendi
bagma bir degere sahip oldugunu ifade eden derin ekolojik goriis'®
ekolojik krizin sebebini bu insan-merkezli anlayismm sonucu olarak
gormektedir.'® slam hukukunun bakis agisi hem sosyal hem diinyevi
hem de bu diinyadan sonraki hayata doniik nitelik tasimas1 bakimindan
diger felsefi etik teorilerinden farklilik arzetmektedir.

Nitekim Islam diisiiniirleri insan ve doga ile ilgili kendi bakis
agimizi olusturmamiz gerektigini sdylemislerdir. Son dénem Islam
entelektiiellerinden Seyyid Hiiseyin Nasr, tabiat ve insan arasindaki
baris ve uyum gergeklesmedikge insanlar arasi barisin saglanmasini
imkansiz gormektedir. Tabiatla baris ve uyum iginde olmak da
“Gokler'le ve nihayet her seyin kaynagi ile uyum halinde olmaya
baghdir.”" Nasr’a gore bugiin yasadigimiz cevresel kriz, diinyadaki
merkezi roliimiiziin kaniti olup; insanin gercek anlami ve dogasi
konusunda bir uyarus yasayabilirsek, bugiinkii evrensel krizin temelini
olusturan gizli kibre dayali olarak gelisen bilginin yerine gercekligin
dogasim tiim katmanlariyla ele alan sahici bilgiyi koyabiliriz. Varlik
diinyasindaki yerimizi tanimlayan ve hepimizin Allah’tan gelip O'na

108 Tiirer, “Pragmatik Cevre Etigi”, 2/145.

19 Yayli - Yaslikaya, “Insan Doga Iliskisi Tasariminda Radikal Déniisiim: Derin Ekoloji”,
459.

10 fslami teoriyle benzerlikleri bulunan derin ekolojiye yoneltilen mistik ve diger
elestiriler hakkinda bk. Yayli - Yaslikaya, “Insan Doga Tligkisi Tasariminda Radikal
Déniistim: Derin Ekoloji”, 461-463.

1 Nasr, [nsan ve Tabiat, 181.
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donecegimiz'? gergegi bu diinyadaki yolculugumuzun ve omuzlarimiza
yiiklenen sorumlulugun farkinda olmamizi saglayabilir.!'®

Dogaya ve igerisindeki canlilara (nebat ve hayvanlara) hem istifade
etmek hem de onlarin da varliklarim1i devam ettirmek acisindan
karsiliklilik baglaminda bakan ve bundan ecir ve sevap uman!! Islam
anlayisinin gevre krizi konusunda sOyledikleri dnemlidir. Bu sebeple
Islam cevre etigi veya felsefesinin olusturulmasi ve atmosfer ve hava
kirliligi, orman alanlarinin azalmasi, kiiresel 1sitnma, iklim degisikligi,
biyolojik ¢esitliligin azalmasi, ekosistemin dengesi, dogal kaynaklarin
dogru ve asgari kullanimi, avlanma yasag1, cevre bilincinin azalmasi,
iklim degisikligi, sifir atik gibi giincel konular hakkinda sunacag1 ¢6ziim
Onerileri yasadigimiz gezegen iizerinde daha bilingli yasamay1
saglayabilir.

Fikhin hayattaki degismelerden uzak kalamayacag1 ve gormezden
gelemeyecegi asikardir. Bu sebeple hiikiimlerini ictihad yolu ile
diizenlemek durumundadir, tarihi siire¢te bu durum hep boyle
olmustur. Cevrenin korunmas: gibi dnemli bir konu, Tahir b. Asur'un
ifadesiyle “kamu menfaatini ilgilendiren konular” "> kapsaminda yer
aldig diistintilerek ictihad baglaminda yeniden ele alinmalidir. Nitekim
Feride Zuzu, makasid ilkelerinin iizerinde toplandig1 bes temel ilkenin
insan merkezli olduguna isaret etmis, '® bu klasik tasnifin modern
diinyanin ihtiyaclarina cevap vermedigi ve bu yetersizliginden hareketle
Islam alimlerinin insanhigin geneli icin kamu yarar1 gozeterek bu bes
ilkeyi yeniden diizenlemesi gerektigi zorunlulugunu dile getirmistir.!”
Benzer sekilde Enver Sedat, Onemine binden c¢evreyi korumanin;
firtiyyat degil ustiliyyattan oldugunu vurgulayarak zaririyyatin altinci
maddesi olmas: gerektigini onerisinde bulunmugtur.!!

112 e]-Bakara 2/156.

13 Nasr, “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Miilakat: Din ve Cevre Uzerine”, 87.

14 Ahmed Tsa, Himdyetii's-seriati’l-Islamiyye 1i’l-bieti't-tabiiyye, 349-352.

s Asur, Makdsidu's-seria, 228.

16 Zuzu, “Maksad-1 hifz1'l-bie ve eserihi fi ameliyyeti’'l-istihlaf”, 82.

17 Yeni makasid-1 ser’iyye diizenlenmesi gerektigini ifade eden benzer bir ¢alisma igin
bk. isdm Enes ez-Zeftavi, Cem'iyyetii’l-miislimi’l-mudsir 26/103 (2002), 191-203.

118 Anwar Sadat, “Strengtening Eco Figh”, 109-110.
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4. Islam Ulkeleri Arasinda Cevre Hassasiyeti

Islam {ilkeleri arasinda cevre duyarliligi kapsaminda son yillarda
bir¢ok girisim gozlenmistir. Bu kapsamda en ¢ok ©ne c¢ikan bazi
faaliyetler burada zikredilmeye deger goriilmiistiir. Ornegin, Iran’da
1971 yilinda Uluslararast Sulak Alanlarin Korunmasi Sozlesmesi
kapsaminda Ramsar!” isimli 6zel ¢evre koruma alani olusturulmasi'
bunlardan biridir.

Cevre konusundaki Islami yénetimlerin sdylemi énemlidir. Filistin,
fsrail, Urdiin bolgelerindeki eko-barigin saglanmasi agisindan da
miisliman {ilkelerin tavri ve konumu dikkate deger goriilmiistiir.
Miisliiman {ilkelerin hiikiimetlerinin bu konu tizerindeki adimlarmi
degerlendiren “Iklim Degisikligi Hakkinda Islami Beyanname” Islam
liderlerinin Onciiliigiinde 2015 yilinda yaymlanmistir. '» Burada
yenilenebilir enerji, fosil-yakit ekonomileri masaya yatirilmistir. 122
Endonezya’da devletin artan cevre kirliligine yonelik aldigi onemler ve
bunu 1982’de kanun ¢ikararak yasal hale getirmesi, iilkedeki duyarlilig:
gostermesi ve c¢evreyi korumanin denetim altina alinmasi ile
siirdiirtilebilirlik bakimmdan onemlidir.'» Suudi Arabistan ve Filistin

19 Ogellikle su kuslari yasama ortami olarak uluslararasi éneme sahip sulak alanlar
hakkinda s6zlesme olan Ramsar Sozlesmesi; Uluslararas1 éneme sahip sulak alanlarin
korunmasi ve siirdiiriilebilir kullaniminin saglanmasini hedefleyen uluslararasi bir
sozlesmedir. Ramsar Sozlesmesi 1971 yilinda Iran’in Ramsar kentinde imzaya
agilmistir. Sézlesmeye Tiirkiye 30 Aralik 1993 tarihinde taraf olmus, S6zlesme 94/5434
sayili Bakanlar Kurulu Karariyla 17.05.1994 tarihi ve 21937 sayili Resmi Gazete’de
yayimlanarak yiriirliige girmistir. Ramsar Sozlesmesine taraf olmakla, tilkemizde
sulak alanlarin korunmas: uluslararasi bir boyut kazanmistir. Ramsar S6zlesmesi ve
Tiirkiye’deki Ramsar alanlart hakkinda Sulak Alanlar Sozlesmesi Ramsar,
"Tiirkiye’deki Sulak Alanlar Hakkinda" (Erisim 27 Aralik 2021).

120 Abdussettar Ebti Gudde, “Ru’yetu’l-Islamiyye havle himayeti’l-bie”, Risdletii't-Takrib
79 (2010), 149.

121 Plan hakkinda bk. Eco Islam IFEES, "Islamic Declaration on Global Climate Change"
(Erigim 03 Ocak 2022).

122 H. Ali Saleem, “Reconciling Islamic Ethics, Fossil Fuel Dependence, and Climate
Change in the Middle East”, Review of Middle East Studies 50/2 (2016), 172-173.

123 Anwar Sadat, “Strengtening Eco Figh”, 106; Fachruddin Majeri Mangunjaya - Jeanne
Elizabeth McKay, “Reviving an Islamic Approach for Environmental Conservation in
Indonesia”, Worldviews 16/3 (2012), 289, 294, 302-303; Anna M. Gade, “Tradition and
Sentiment in Indonesian Environmental Islam”, Worldviews 16/3 (ts.), 266-268.
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iilkelerinde de gevre ile ilgili baz1 girisimlerde bulunulmustur.'?* 2010-
2017 yillar1 arasinda Kuveytin onciiliigiinde Islam iilkelerinin bir
kisminin bir araya gelerek olusturduklar1 bu yonde girisimler olsa da'?
bu cabalar yeterli diizeyde degildir.

Tirkiye’de ise tarihi siirecte Osmanli Devletindeki ferman,
kanunname, nizamname, padisah emirleri, vakiflar ve hisbe tegkilati
marifetiyle yapilan ekolojik uygulamalar®? (sit alani ilan etmek, cami
mahalle temizligi, hayvan hukuku, aga¢ dikimi ve yesil alanlarin
korunmasi, hayvanlar i¢in kurulan vakiflar, kuslarin avlanmasma dair
yasak, su kaynaklarmin korunmasina yonelik tedbirler, deniz ve
limanlarin temizligi, batakliklarin kurutulmasi, sehir planlamasmin
cevreye uygun mimaride yapilmasi gibi dogal dengeyi ve cevreyi
korumaya yonelik vb. uygulamalar) bu konuda devlet otoritesinin
onemini ortaya koymaktadir. Giiniimiizde yapilan calismalar
kapsaminda ise Cevre, Sehircilik ve Tklim Degisikligi Bakanligi'nin “Sifir
Atik” projesi bagta olmak iizere ylriittii§ii pek ¢ok faaliyetin yani sira
egitim miifredatinda da degisiklige gidilmistir. Son yillarda Tiirkiye'nin
iklim degisikligi ve ¢evre duyarliliginin artmasi ile birlikte okullarda iki
kademeli se¢meli ders halinde goriilen “gevre egitimi” dersinin
oniimiizdeki yildan itibaren “cevre egitimi ve iklim degisikligi” seklinde
diizenlenmesi ¢evre bilincinin yerlestirilmesi agisindan Onemli birer
adim olarak zikredilebilir.'?”

Sonug

Gilintimiizde gormezden gelinemeyecek kadar onemli bir sorun
haline gelen gevre krizinin &nlenmesinde Islam hukukunun séylemi ve

Gade’'nin “eco-dakwah” olarak niteledigi kavram ¢evre konusundaki duyarlilig: ifade
eden 0Ozel bir terimdir.

24 fslam’'in gevreye bakigini Filistin 6zelinde degerlendiren bir calisma igin bk.
Muhammed Muhammed Seles, “2nd International Conference on the Palestinian
Environment”, Ruyetu's-seriati’l-Islamiyye ve menhecuhd fi'l-huffaz ale’l-bie, 2009.

125 Windsor ARC Muslim IEF World, "The Muslim Seven Year Action Plan on Climate
Change 2010-2017" (Erisim 03 Ocak 2022).

126 Mustafa Kayhan, “Islam’da Cevre Hukukunun Tarihi Seyri ve Osmanli Devleti'ndeki
Uygulamalar1”, Uluslararas: Katilimli Osmanly Bilim ve Diisiince Tarihi Sempozyumu
Bildiriler Kitabi, ed. Mehmet Fatih Gokcek (Ankara: Giimiishane Universitesi
Yayinlari, 2014), 635-652.

27 Milli Egitim Bakanhigi MEB, "Cevre ve Iklim Degisikligi Dersinin Miifredat
Tamamland1” (Erisim 07 Ocak 2022).
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¢oziim metodu merak edilmektedir. Calismada ulasilan sonuglardan
birisi olarak Islam hukukunun klasik dénem kaynaklarinda gevre
konusuna direkt olarak deginilmedigi goriilmektedir. Bu durumun
mevcut sartlarin sorunsallastirmadig: bir alan olmasindan kaynaklandig:
sOylenebilir. Cevre krizinin konusulmaya bagladig1 bugiin ise cevre
sorunlarinin  asilmasinda  Islam  hukukunun bakis acist  6nem
kazanmaktadir. Son dénem hukukgularindan Kardavi'nin g¢evreye bu
anlamda yer verdigi goriilmektedir. Cevreyi makasid ve maslahat ile
iliskilendirerek degerlendiren Kardavi'nin, bu degerlendirmenin
sonucunda c¢evrenin korunmasi gereken zorunlu ilkeler olan
zarGriyyattan sayilmasi gerektigi ckariminda bulunmaktadir. Bu
cikarim cevrenin 6nemine ve degerine isaret etmesi acisindan Islam
hukukgular1 arasinda olumlu bir adim olarak degerlendirilebilir. Nitekim
ayni gereklilige dikkat ¢eken Feride Zuzu ve Anwar Sedat gibi son
donem arastirmacilar da benzer bir savunuda bulunmaktadir. Ancak
burada eksik birakilan hususun gevreyi korumanin gerekliligini insan
tizerinden yapmanin yanlishgr oldugu samilmaktadir. Zira boyle bir
sOylem c¢evrenin aragsallastirilmasimna ve bagimsiz bir degere sahip
olmasina engel olmaktadir.

Insanin kibrinden ve dogaya hiikmetme arzusundan kaynakli
cevre krizinin dnlenmesinde, ahlaki sorumlulugun 6ne ¢ikarildigy, Islam
cevre ahlakinin ve felsefesinin hatta Islam cevre hukukunun
olusturulmasi, kisi, toplum ve devlet nezdinde gesitli doniistimlerin
yasanmasi bakimmdan gerekli hale gelmistir. Temelini nasslara dayali
ilkelerden alacak gevre etigi ve hukuku icin diger cevre felsefelerinden
de istifade edilebilir.

Islam hukuku ve alimlerin bu konudaki goriislerinden hareketle
teorik bir altyapr olusturmas: ic¢in Onerilen makasid tasnifi igerisinde
cevreye, zorunlu ilkeler baglaminda yer verilmesi ¢alismadan ¢ikarilan
temel sonuctur. Boyle bir felsefi altyapr ve hukukun olusturulmas: ile
cevre konusunda bilingli tiiketicilerin (yesil tiiketicilerin'?®) olusmasi
miimkiin olacaktir. Ayrica cevreye karsi islenen suclara cezai yaptirim
ongoriilmesi de olusturulacak hukuk ile gerceklesecektir.

128 Yesil tiiketici: aligveris yaparken gevreci bir tutum izleyen, {irlin hakkinda arastirma
yapan tiiketiciler olarak tanimlanmaktadir L. J. Shrum vd., “Buyer Characteristics of
the Green Consumer and Their Implications for Advertising Strategy”, Journal of
Advertising 24/2 (ts.), 80.
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Ekolojik sistem {iizerinde insanin oldugu kadar g¢evrenin ve gevre
icerisindeki diger canlilarin hakki oldugu bilinci gelistirilmelidir. Bu
sebeple ahlaki sorumluluga dayali Islam gevre etiginin gelistirilmesinde
zikrettigimiz makasid tasnifine, gevrenin korunmasi gereken zorunlu
ilkeler baglaminda yer verilmesi bu etik igin bir temel olusturabilir.
Zikredilen gevre etiginin hazirlanmasinda insanin gevre karsisindaki
roliinii dogru konumlandirmak bu baglamda onemlidir. Zira gevre
sorunun olusmasinda temel failin insan oldugu distintldiigiinde,
¢oziime de insanimn merkeziligi hakkinda yeniden diisiinmenin katki
saglayacagl agiktir. Ancak bu sayede ¢evrenin aragsallastirilmadan
insanin istifadesine sunulan, kendi bagimsiz niteligi ve haklar1 bulunan
bir varlik olarak goriilmesi miimkiin olacaktur.

Kaynakca

Abdurrahman, Taha. “MesrG-u tecdid-i ilmi li bahsi makasid-1"s-seria”.
el-Muslimu’l-Muasir 102 (ts.), 42-62.

Ahmed Isa, Henna Fehmi. Himdyetii's-seriati’l-Isldmiyye li'l-bieti't-tabiiyye.
Kiilliyetii'd-Dirasati’l-Islimiyye ~ ve’l-Arabiyye li'l-Benati  bi’l-
Manstra, Doktora Tezi, 2018.

Alkaya, Aylin vd. “Cevresel Duyarhligin Yesil Uriin Satin Alma
Davranisina Etkisi: Ordu Universitesi Ornegi”. Erciyes Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 47 (2016), 121-134.

Anwar Sadat, Muhammad Yusuf. “Strengthening Eco Figh: An
Intergration of Texts and Maslaha on Environmental Impact
Analysis”. Al Daulah: Jurnal Hukum Dan Perundangan Islam 10/1
(2020), 93-113.

Asur, Muhammed Tahir b. Islim Hukuk Felsefesi. gev. Mehmet Erdogan -
Vecdi Akyiiz. Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006.

Asur, Muhammed Tahir b. Makdswlu’§—§eriati’l—fslﬁmiyye. thk. Muhammed
Tahir el-Misavi. Urdiin: Daru’n-Nefais, 2. Basim, 2001.

Buhari, Ebsi Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim. el-Cdamiu’s-sahih.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 2009.

Capra, Fritjof. Bat: Diisiincesinde Doniim Noktasi. gev. Mustafa Armagan.
[stanbul: Insan Yayinlari, 1992.

Cevizci, Ahmet. Onyedinci Yiizyil Felsefe Tarihi. Bursa: Asa Kitabevi, 2001.

Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Meali Abdulmelik b. Ebu
Muhammed. el-Burhin fi usiili’l-fikh. thk. Salah b. Muhammed

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 293-323



320 | F. HAZAR / Eko-Fikih Ekseninde Yeni Bir Makasidu’s-Seria Tasnifinin Imkam
(Cevrenin Zarfriyyat Kapsamma Alinmasi Hakkinda)

Uveyde. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1997.

Cimnar, Fatih. “Zartiri Kiilli Makasidin Tertibi Problemi Uzerine Bir
Inceleme”. Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (2021), 115-137.
https://doi.org/10.18505/cuid.855800

Ebi Gudde, Abdussettar. “Ru’yetu’l-Islamiyye havle himayeti'l-bie”.
Risdletii’t-Takrib 79 (2010), 129-152.

Ebi Zehra, Muhammed. et-Tekéfiilii'l-ictimdi fi'l-Islim. Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Arabi, 1. Basim, 1991.

el-Kardavi, Yusuf. Ridyetii’l-bie fi sceriati’l-Islam. Kahire: Daru’s-Surik,
2001.

Erdogan, Mehmet. “Makasid-1 Seria Baglaminda Siinnet ve Hadisin
Anlagilmas1”. Kutlu Dogum Sempozyumu, 391-406.

Fasi, Allal el-. Islam Hukuk Felsefesi. gev. Soner Duman - Osman Giiman.
[stanbul: Mana Yayinlari, 1. Basim, 2014.

Gade, Anna M. “Tradition and Sentiment in Indonesian Environmental
Islam”. Worldviews 16/3 (ts.), 263-285.

Gazzali, EbG Hamid Muhammed. el-Mustasfd min ilmi’l-usil. thk.
Muhammed Tamir. 2 Cilt. Kahire: Daru’l-Hadis, 2011.

Hallaq, Wael b. A History of Islamic Legal Theories: an Introduction to Sunni
Usul al-figh. Cambridge: Cambridge University Press, 1997.

IEF World, Windsor ARC Muslim. "The Muslim Seven Year Action Plan
on Climate Change 2010-2017". Erisim 03 Ocak 2022.
https://iefworld.org/fl/WindsorARCMuslim_summary(091020.pdf

IFEES, Eco Islam. "Islamic Declaration on Global Climate Change".
Erisim 03 Ocak 2022. https://www.ifees.org.uk/about/islamic-
declaration-on-global-climate-change/declaration-drafting-team/

ibn Abdiisselam, Ebi Muhammed izzeddin Abdiilaziz. Kavdidu'l-ahkim
fi masalihi’l-endm. 2 Cilt. Beyrut, ts.

ibn Kudame, Ebti Muhammed Muvaffakuddin. el-Kéfi fi fikhi Ibn Hanbel.
thk. Ziiheyr es-Savis. Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1988.

Johnston, David L. “Intra-Muslim Debates on Ecology: Is Shari’a Still
Relevant?” Wordviews 16/3 (2012), 218-238.

Karadagi, Ali Muhyiddin el- vd. Makdsidu’s-seriati itdren li mualeceti’t-
tehaddiyyati’l-bieti’l-mudsirati ve'l-mebddi-i’l-ahldkiyyeti’l-hikimeti. thk.
Fethi b. Cuma Ahmed. Doha: Daru Camiati Hamd b. Halife li'n-
nesr, 1. Basim, 2017.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 293-323



F. HAZAR / On the Possibility of a New Classification of Maqasid al-Sharia on axis Eco-
Figh (About Inclusion of the Environment in the Scope of Dartriyat)| 321

Kayhan, Mustafa. “Islam’da Cevre Hukukunun Tarihi Seyri ve Osmanl
Devleti'ndeki Uygulamalar1”. Uluslararas: Katilimli Osmanl: Bilim ve
Diisiince Tarihi Sempozyumu Bildiriler Kitabi. ed. Mehmet Fatih
Gokceek. 630-657. Ankara: Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2014.

Kayhan, Mustafa. Kur'dn’da Cevre Kavrami ve Cevre-Insan  Iliskisi.
Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2002.

Kosum, Adnan. Islam Hukukunda Hayvan Haklari. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2018.

Mangunjaya, Fachruddin Majeri - McKay, Jeanne Elizabeth. “Reviving
an Islamic Approach for Environmental Conservation in
Indonesia”. Worldviews 16/3 (2012), 286-305.

Masali, Miinteha. “Makasid Konusu Baglaminda Fikih Ustlii-Ahlak
Tedahiilii Uzerinden Biitiinliik¢ii Bir Gelenek Okumasi: Taha
Abdurrahman Ornegi”. Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 39 (2015), 181-219.

MEB, Milli Egitim Bakanh@. "Cevre ve Iklim Degisikligi Dersinin
Miifredati Tamamlandt". Erisim 07 Ocak 2022.
https://www.meb.gov.tr/cevre-egitimi-ve-iklim-degisikligi-
dersinin-mufredati-
tamamlandi/haber/25946/tr#:~:text="%C3%87evre%20e%C4%9Fitimi
%20ve%20iklim %20de%C4%9Fi%C5%9Fikli%C4%9Fi, toplam %207
2%20saat%?20se%C3%A7meli%200kutulacak.

Mutahhari, Murtaza. Kur‘an’da Insan Tammi. cev. Hasan Kanaatl.
Istanbul: Degerler Yayinlary, 2., 2008.

Nasr, Seyyid Hiiseyin. Insan ve Tabiat. cev. Nabi Avci. Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2. Basim, ts.

Nasr, Seyyid Hiiseyin. “Seyyid Hiiseyin Nasr ile Miilakat: Din ve Cevre
Uzerine”. Muhafazakar Diisiince Dergisi 16/58 (2020), 83-93.

Neccar, Abdulmecid. Avimilu’s-suhiidi’l-hadari. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 2. Basim, 2006.

Neccar, Abdulmecid. Hilifetii’l-insan beyne’l-vahy ve’l-akl. el-Ma’hedu’l-
Islam 1i’Ifikri’l-Islami, 1993.

Ramsar, Sulak Alanlar Sozlesmesi. "Tiirkiye’deki Sulak Alanlar
Hakkinda". Erisim 27 Aralik 2021.
https://www.ramsar.org/news/international-gathering-on-saving-
drying-lakes-in-turkey

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 293-323



322 | F. HAZAR / Eko-Fikih Ekseninde Yeni Bir Makasidu’s-Seria Tasnifinin Iimkam
(Cevrenin Zarfriyyat Kapsamma Alinmasi Hakkinda)

Saleem, H. Ali. “Reconciling Islamic Ethics, Fossil Fuel Dependence, and
Climate Change in the Middle East”. Review of Middle East Studies
50/2 (2016), 172-178. https://doi.org/10.1017/rms.2016.135

Serdar, Ziyatiddin. Islam, Bilim ve Kiiltiirel fli§kiler. Istanbul: Pimnar
Yayinlari, 2006.

Shrum, L. J. vd. “Buyer Characteristics of the Green Consumer and Their
Implications for Advertising Strategy”. Journal of Advertising 24/2
(ts.), 71-90.

Satibi, Ebti Ishak Ibrahim b. Musa el-Girnati. el-Muvifakat fi usilli’s-seria.
thk. Abdullah Diraz. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Marife, 2004.

Seles, Muhammed Muhammed. “2nd International Conference on the
Palestinian Environment”. Ru'yetu’s-seriati’l-Islimiyye ve menhecuhd
fi'l-huffaz ale’l-bie, 2009.

Yiice Kuran ve Aciklamali-Yorumlu Meali. ¢ev. Abdilkadir Sener vd.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Tibyan Yaymncilik, [zmir., 2016.

Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa b. Sevra. Sahihu’t-Tirmizi. Misir:
Matbaatu’l-Misriyyeti’l-Ezher, 1931.

Tiircan, Talip. “Islam Hukukunun Mahiyeti ve Temel Ozellikleri”. Islam
Hukukuna Giris. 2-21. Eskisehir: Anadolu Universitesi Acgikogretim
Fakiiltesi Yaymlari, 2019.

Tiirer, Celal. “Pragmatik Cevre Etigi”. Uluslararast Cevre ve Din
Sempozyumu. 2/135-146. Istanbul: Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakdiiltesi, 2008.

White, Lynn Jr. “The Historical Roots of Our Ecologic Crisis”. American
Assocation for the Advancement of Science 155/3767 (1967), 1203-1207.

Yaman, Ahmet. Fetva Usiilii ve Addb:. istanbul: IFAV Yayinlari, 2017.

Yayli, Hasan - Yaslikaya, Refik. “Insan Doga Iligkisi Tasariminda Radikal
Dontistim: Derin Ekoloji”. International Journal of Science Culture and
Sport 3 (2015), 452-465. https://doi.org/10.14486/1JSCS312

Yildirirm, Mustafa. Mecelle'nin Kiilli Kadideleri. Izmir: Izmir Ilahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 3. Basim, 2012.

Yildirim, Zeki. “Kur’an ve Cevre Sorunlar1”. Atatiirk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 38 (2012), 67-100.

Zeftavi, Isim Enes ez-. Cemtyyetii’'l-miislimi’l-mudsir 26/103 (2002), 191-
203.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 18 (Haziran 2022): 293-323



F. HAZAR / On the Possibility of a New Classification of Maqasid al-Sharia on axis Eco-
Figh (About Inclusion of the Environment in the Scope of Darturiyat)| 323

Zuzu, Feride. “Maksad-1 hifz1'l-bie ve eserihi fi ameliyyeti'l-istihlaf”.
Islamiyyetii’l-ma’rife 12/48 (2007), 79-102.
https://doi.org/10.35632/citj.v12i48.1277

Zilaloglu, Fevzi. Kur’an'da Insan. Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012.

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 293-323



Amasya Ilahiyat Dergisi — Amasya Theology Journal
ISSN 2667-7326 | e-ISSN 2667-6710
Haziran / June 2022, 18: 325-357

Beyan ve Bedi’ Iminde Tazmin Uslabu

Zafer AKYUZ

Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi,
Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, Temel Islam Bilimleri
Assist. Prof., Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of Theology,
Department of Arabic Language and Rhetoric
Erzincan, Turkey
akyuz@erzincan.edu.tr
orcid.org/0000-0002-7336-1996

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received: 5 Nisan / April 2022

Kabul Tarihi / Accepted: 2 Haziran / June 2022

Yayin Tarihi / Published: 30 Haziran / June 2022

Yayin Sezonu / Pub. Date Season: Haziran / June

Say1/Issue: 18 Sayfa/Pages: 325-357

Atif / Cite as: Akyiiz, Zafer. “Beyan ve Bedi’ [lminde Tazmin Usliibu [Tadmin
Style in Bayan and Badi]”. Amasya [lahiyat Dergisi-Amasya Theology Journal 18 (June
2022): 325-357

https://doi.org/10.18498/amailad.1098875

intihal / Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi. / This article has been reviewed by at least two referees
and scanned via a plagiarism software.

Copyright © Published by Amasya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi / Amasya
University, Faculty of Theology, Amasya, 05100 Turkey. All rights reserved.

https://dergipark.org.tr/amailad.



mailto:akyuz@erzincan.edu.tr
https://dergipark.org.tr/amailad

326 | Z. AKYUZ / Beyan ve Bedi’ Ilminde Tazmin Uslbu

Tadmin Style in Bayan and Badi
Abstract
Tadmin (implication of meaning) is a very important phenomenon in the Arabic
language, especially in the sciences of grammar, tafsir, rhetoric and the Qur'an.
Throughout history, many scholars have given importance to this and examined
it meticulously in their books, but they have not made a common definition.
Different definitions have been made for each branch of science that this style is
related to. For example, in syntax, tadmin is defined as 'to use a letter in place of
another letter', in rhetoric 'to use one verb instead of another for a benefit of
rhetoric or to bring two verbs closer to each other', in figh 'to undertake the cost
of something', in poetry 'the poet takes someone else's word'. In his own poetry’,
in prosody it is defined as 'completing the meaning of the first couplet only with
the couplet that follows'.
In the works on Arabic language, rhetoric and tafsir, the style of tadmin is not
included in an independent way, and different subjects are partially or scattered.
The reason is that the art of tadmin is included in the sciences of syntax,
declaration and badi’. According to syntacticians, tadmin is the subject of the
science of syntax, according to rhetoric scholars, the science of declaration and
badt’, and according to mufassirs, it is the subject of both syntax and rhetoric.
Tadmin style, which we can briefly describe as "one word taking the place of two
words" in its general meaning, has been handled by rhetoric scholars within the
sciences of bayan and badi’ because a word contains more than one meaning.
While tadmin in the science of bayan means giving a different meaning to a word,
tadmin in the science of badi’ means that a poet takes the whole or a part of the
couplet of another poet's poem.
The tadmin style is important in that it conveys refinement in wording, protects
the mutakallims from making mistakes while expressing his meaning, briefly
explains what he wants to convey to the interlocutor outside of the usual, and that
what is told contains broad meanings.
The scholars of rhetoric have put forward different views on whether the style of
tadmin is truth or majaz. They had difficulty in locating the tadmin. Is the tadmin
literal or metaphorical, or somewhere in between? A group of rhetoric scholars
expressed the following view: Tadmin is a type of truth. Because the main thing
in their tradition is the use of the word in its true sense. However, without being
used as an accessory, another meaning that is suitable for the original meaning
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can be meant. Or another word for it is appreciated. The tadmin is not from the
point of allusion or idmar, on the contrary, it is of the kind of truth. Here, another
meaning, which is in accordance with its true meaning and which is subject to it
when it is meant, is aimed. The second group of rhetoric scholars is of the opinion
that tadmin is a combination of truth and majaz. This view is based on the fact
that the aforementioned word refers to its own meaning and to the meaning of
the word that has been reserved with the presumption. This view belongs to the
methodologists who do not stipulate that the presumption precludes the meaning
of the original meaning. The third group, on the other hand, accepts tadmin as a
part of the majaz against the truth, or as majaz al-mursal, where the concern is
something other than observation. The sign of the word in the sentence is
determined by black or the location where the word is derived. The meaning of
the word or word before it is used is either abstract or absolute meaning. When
the word leaves this absolute meaning and is transferred to a new meaning in
accordance with syaq, that is, the person who hears this word, it becomes a new
meaning. Accordingly, the determination of the place of tadmin in rhetoric is
shaped according to the purpose of the wording in terms of rhetoric. In other
words, determining the word according to its indication in the sentence would be
the most appropriate method. According to this, tadmin is also related to majaz,
when the original meaning is intended in the composition, and a different
meaning other than the real meaning is meant. Because in tadmin, it is essential
to mean two words with one word in terms of meaning.

The style of tadmin is not only related to truth and majaz, but also to allusion.
Because it is possible to express a different meaning in parallel with the original
meaning with the word said in allusion. If both an essential and an indirect
meaning occur in the composition expressed in a sentence in allusion, the
situation is not different in tadmin. In it, two different meanings are intended with
one word. In this respect, tadmin should not be considered different from
allusion.

In the tadmin in ‘ilm al- bad’, rhetoric scholars shared the same opinion that
quoting from a famous poet's couplet or taking into account some warnings, even
if not famous, would not harm the poem. This is very important in terms of
revealing the beauty and delicacy of the tadmin style.

Although many rhetoric scholars seem to agree on naming such quotations as
quotation, since citation and tadmin are terms that fall within the framework of
legitimate quotations from the Qur'an, hadiths, prose or poetry, a clear definition
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has not emerged about citation and tadmin. did not put The main reason for this
is that the Qur'an is free from poetry. Because the Qur'an is clear, it cannot be
confused with poetry.

Keywords: Rethoric, Bayan, Badi, Tadmin, Style.

Beyan ve Bedi’ Ilminde Tazmin Usliibu
Oz
Tazmin, Arap dilinde Ozellikle de nahiv, tefsir, belagat ve Kur’an ilimlerinde
oldukga 6nemli bir olgudur. Tarih boyunca bir¢ok alim buna ehemmiyet vererek
kitaplarinda titiz bir sekilde incelemisler ama ortak bir tanim yapmamuslardir. Bu
asltbun ilintili oldugu her bir ilim dali igin farkli tanimlar icra edilmistir. Mesela
nahivde tazmin ‘bir harfi baska bir harfin yerinde kullanmak’ seklinde
tanimlanirken, belagatte ‘belagate ait bir faydadan dolay1 veya iki fili birbirine
yakinlastirmak maksadiyla bir fiili digerinin yerine kullanmak’, fikihta ‘insanin
bir seyin bedelini iistlenmesi’, siirde ‘sairin bagkasinin soziinii alip kendi siirinde
kullanmast’, aruzda ‘ilk beytin manasinin ancak kendinden sonra gelen beyit ile
tamamlanmasi” seklinde tanimlanmaistir.
Arap dili, belagat ve tefsirle ilgili eserlerde tazmin {islibuna miistakil bir sekilde
yer verilmemis, farkli mevzularda kismen veya dagmik bir sekilde temas
edilmistir. Nedeni ise tazmin sanatinin nahiv, beyan ve bed?’ ilimlerinde yer
almasidir. Nahivcilere gore tazmin nahvin ilminin, belagat alimlerine gore beyan
ve bedi’ ilminin, tefsircilere gore ise hem nahvin hem de beldgat ilminin
konusudur.
Genel anlamu itibariye kisaca “bir kelimenin iki kelimenin yerini tutmasi”
seklinde ifade edebilecegimiz tazmin iislibu, bir kelimenin birden fazla mana
igermesi nedeniyle belagat alimleri tarafindan beyan ve bedi’ ilimleri igerinde ele
almmigstir. Beyan ilmindeki tazmin bir lafza baska bir mananin verilmesi
anlamina gelirken, bedi” ilmindeki tazmin ise bir sairin bir baska sairin siirinin
beytinin tamamin1 veya bir kismini almasi manasina gelir.
Tazmin tislubu, lafizda incelik bildirmesi, miitekellimin meramini ifade ederken
onu hataya diismekten korumasi, muhataba anlatmak istedigini mu’tad olanin
disinda kisaca anlatmasi ve anlatilanin genis manalar icermesi bakimindan 6nem
arz etmektedir.
Beldgat alimleri tazmin {isliibunun hakikat mi yoksa mecdz mi olup olmadig:
konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Onlar tazminin yerini
belirlemede zorlanmislardir. Tazmin hakikat mi yoksa mecdz mi ya da ikisi
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arasinda bir konumda mi? Beldgat ulemasindan bir grup su goriisii ifade
etmislerdir: Tazmin hakikatin bir tiirtidiir. Ciinkii onlarin geleneginde asil olan
lafzin hakiki manasinda kullanilmasidir. Ancak fer’i olarak kullanilmaksizin asil
manaya uygun olan baska bir mana kastedilebilir. Ya da onun i¢in baska bir lafiz
takdir edilir. Tazmin kindye ya da idmdr babindan olmayip aksine hakikat
kabilindendir. Burada hakiki manasi ile uygun diisen ve kastedilirken kendisine
tabi olan bagka bir mana hedeflenmektedir. Ikinci grup belagat ulemasi tazminin
hakikat ve mecazin bilesimi oldugu goriistindedirler. Bu goriis, mezkir lafzin
kendi manasina ve karine ile hazfedilmis lafzin manasina delalet etmesi
dolayisiyla olmaktadir. Bu goriis, karinenin asil manamin kastedilmesini
engellemesini sart kogsmayan ustlculere aittir. Ugiincii grup ise tazmini hakikata
mukabil mecazin bir boliimii olarak ya da alakanin miisabehet haricinde bir sey
oldugu mecdz-1 miirsel olarak kabul etmektedirler.

Ciimlede lafzin delaletini siyak ya da lafzin varid oldugu makam belirler. Kelime
veya lafzin kullanilmadan 6nceki manas: ya miicerred ya da mutlak manadir.
Lafiz bu mutlak manadan ¢ikip siyaka yani bu s6zii duyan kimseye uygun olarak
yeni bir manaya nakledildiginde bu yeni bir mana olur. Buna gore belagatteki
tazminin yerinin belirlenmesi lafzin siyak ya da beldgat a¢isindan hangi amacla
gelmisse ona gore sekillenir. Bagka bir deyisle, lafzin ciimledeki delaletine gore
belirlenmesi en uygun metot olacaktir. Buna gore tazmin, terkipte asil mananin
murad edilmesiyle hakikat ile asli manamin disinda farkli bir anlamin
kastedilmesiyle de mecazla ilintilidir. Zira tazminde anlam yoniinden bir kelime
ile iki kelimenin kastedilmesi esastir.

Tazmin tislubu, hakikat ve mecdz ile ilintili oldugu gibi kindye ile de ilintilidir. Zira
kinayede sdylenen soz ile asil manaya paralel olarak farkli bir anlam ifade etmek
miimkiindiir. Kinayede bir ciimlede ifade edilen terkipte hem asli anlam hem de
dolayli olarak farkli anlam ortaya ¢ikiyorsa, tazminde de durum bundan farkl
degildir. Onda da bir kelime ile iki farkli anlam murad edilmektedir. Bu yoniiyle
tazmin kinayeden farkli diistintilmemelidir.

Bedi” ilmindeki tazminde ise belagat alimleri, meshur bir sairin beytinden alint1
yapmay1 veya meshur degilse bile bazi uyarilar1 dikkate alarak kismen yapilan
alimlarin siire zarar vermeyecegi konusunda ayn kanaati paylasmislardir. Bu da
tazmin tslibunun giizelligini ve inceligini ortaya koymasi agisindan oldukga
onemlidir.

Iktibas ve tazminden her biri Kur'an-1 Kerim, hadis-i serifler, nesir veya siirden
mesru alint1 gercevesine giren terimler oldugundan bu tiir alintilar iktibas olarak
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isimlendirme konusunda bir¢ok belagat alimi fikir birligi icerisindeymis gibi
goriinse de iktibas ve tazmin konusunda net bir tanim ortaya koymamaigladir.
Bunun temel sebebi de Kur’an-1 Kerim'in siirden tenzih edilmesidir. Zira Kur’an-
1 Kerim belli oldugu i¢in siirle karistirilmasi miimkiin degildir.

Anahtar Kelimeler: Belagat, Beyan, Bed’, Tazmin, Uslup.

Giris

Yiice Allah’in son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim’i Arapga indirmesi,
basta Hz. Peygamber (s.a.s) ve sahabe olmak {izere Miisliimanlarin onun
mesajini en giizel sekilde anlamak ve ilahi emirleri yerine getirebilmek icin
cok biiylik gayret sarf etmelerine neden olmustur. Bu gayretlerin
neticesinde basta hadis olmak tizere tefsir, kelam, fikih, akaid, siyer vb.
ilim dallar tesekkiil etmistir. Bu ilim dallarindan biri de belagattir.

Belagat ilmi meani, beyan ve bedi’ olmak tizere ii¢ kisma ayrilir.
Mukteza-y1 hal, yer, zaman ve muhatabin durumuna gore s6z sdyleme
sartlarini meani; benzetme, acik, kapali, dogrudan veya dolayli anlatim
sekillerinden birini kullanarak sozii muhataba aktarmada farkli anlatim
gesitlerini beyan; s0zli giizellestirme sanatlarin1 ise bedi’ ilmi
aciklamaktadir.

Genel anlamu itibariyle kisaca “bir kelimenin iki kelimenin yerini
tutmas1” seklinde ifade edebilecegimiz tazmin tisliibu, bir kelimenin
birden fazla mana icermesi nedeniyle belagat alimleri tarafindan beyan ve
bedi” ilimleri igerisinde ele alinmistir. Beyan ilmindeki tazmin bir lafza
baska bir mananin verilmesi anlamina gelirken, bedi’ ilmindeki tazmin ise
bir sairin bir baska sairin beytinin tamamin1 veya bir kismini almasi
manasina gelir.?

1 Nreddin el-Usmani, Serhu’l-Esmiini ‘ald elfiyyeti Ibn Malik, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, 1997), 1/ 446; Fazil Salih es-Samerrai, Meini'n-nahv, (Kahire: Sirketii’l—’Atik,
2003), 3/12; Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1341), 1/ 267.

2 Ahmet Hasan Hamid, et-Tazmin fi'l-‘arabiyye, (Amman: ed-Daru’l’-Arabiyye 1i'l ‘Ultim,
2001), 5.
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Tazminin icaz, i‘caz ve tevessu’u uhdesinde barndirmasi® ve
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde yer almasi nedeniyle Islam alimleri
tarafindan tefsir ve belagat kitaplarinda genis bir sekilde izah edilmistir.

1. Tazmin Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Arapcada siilasi miicerred dordiincii babtan gelen ‘xai—;.
fiilinden tef‘1l babina nakledilen %% fiilinin mastar1 olan tazmin (wzs)
kelimesi, sozliikte “kefil olmak”, “kusatmak”, “kapsamak”, “bir seyi bir
seyin igine koymak”, “i¢ine almak”, “sevmek”, “hayvanin karnindaki
yavru”, “insanda bulunan bir gesit hastalik” vb. anlamlara gelir.* Bu
kelimenin sozlitk anlamlar: incelendiginde “bir seyin bir seyi icine almasi
ve kapsamas1” ortak anlam olarak 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.

Terim olarak tazmin ise, hakiki ve mecazl anlamlarin birbirine
karismamasi i¢in hakiki manasi kastedilen bir lafizla ilintili baska bir
kelime zikredilerek diger bir manay1 murat etmektir.®

Tazmin, Arap dilinde o6zellikle de nahiv, tefsir, beldgat ve Kur'an
ilimlerinde oldukga 6nemli bir olgudur. Tarih boyunca bir¢ok alim buna
ehemmiyet vererek kitaplarinda titiz bir sekilde incelemigler ama ortak bir
tanim yapmamuslardir.® Bu iislibun ilintili oldugu her bir ilim dali i¢in

3 Siileyman Tas, Arap Dilinde Tazmin ve Kur’'dn-1 Kerim'de Kullanilis: (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 60-62.

4 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 2003), 26; Ebii Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd,
Cembheratu’l-luga, thk. Remzi Munir Be albeki (Beyrut: Daru’l-1lmi li'l-Melayin, 1987),
2/911; ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed HarGn
(Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979), 3/372; Isma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk. Ahmed
‘Abdulgaftr ‘Attar (Beyrut: Daru’l-Tlmi li'l-Melayin, 1984), 5/2155-2156; ez-Zemahsert,
Esdsu’l-beliga, thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- flmiyye,
1998), 1/587-588; Ebii’'l-Fazl Cemaliilddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir,
Lisanu’l-‘arab, thk. ‘Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim
Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), 27/2610-2613; el-Firtizabadi, el-
Kamiisu’l-muhit, thk. Mektebetu Tahkiki't-Turds fi Mu’esseseti'r-Risdle (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Riséle, 2005), 1212.

5 el-Kadi ‘Abdii’'n-Nebi b. ‘Abdii’r-Restl el-Ahmed Nekri, Diistilru’l-‘ulemii ev cami’u’l-
‘uliim fi 1stildhati’1-fiiniin (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2001), 1/213.

¢ Tazminin tanimlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mahmut Polat, Leysu’l ‘arin fi
huldsati’t-tazmin (Istanbul: Artus Basim, 2013), 1/2-121.

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 325-357



332 | Z. AKYUZ / Beyan ve Bedi’ Ilminde Tazmin Uslibu

farkli tanimlar icra edilmistir. Mesela nahivde tazmin ‘bir harfi bagka bir
harfin yerinde kullanmak’ seklinde tanimlanirken; belagatte ‘belagate ait
bir faydadan dolay1 veya iki fiili birbirine yakinlastirmak maksadiyla bir
fiili digerinin yerine kullanmak’; fikihta ‘insanin bir seyin bedelini
tstlenmesi’; siirde ‘sairin bagkasmn soziinti alip kendi siirinde
kullanmast’; aruzda ‘ilk beytin manasinin ancak kendinden sonra gelen
beyit ile tamamlanmasi’ seklinde tanimlanmistir.” Biz burada belagat
ilminde birbirinden farkli tazminin tanimini yapan birka¢ alimin
gorisiine kisaca temas etmek istiyoruz.

Tazmin konusuna ilk defa temas eden alimlerden biri Rummani’dir
(61. 384/994). Tazmini belagat ilminin miistakil bir konusu olarak kabul
eden Rummani, tazmini ‘kendisinde o mananin olduguna delalet eden
isim ya da sifat zikredilmeksizin bir lafizda/kelamda mananin bulunmasr’
seklinde tanimlamaktadir. Ona gore tazmin, kelamin ihbari ve kiyasi
delalet yoluyla manaya delaleti seklinde iki kistmdir. Kelamin ihbari
delaletle manaya delalet etmesinin 6rnegi sudur: Kisi bir sey hakkinda &=
(muhdis veya muhdes) derse bu ihbari delaletle ona delalet eder.
Lsis/ il ¢ S/ 5.8 kelimelerinde de ayni durum s6z konusudur. Burada
tazmin hem ism-i fail hem de ism-i mef‘Gil anlamlarini kapsamaktadir. O,
bu konuda sunlari ifade etmektedir:

“Ihbari delaletle olan tazmin insanlar hakkinda gegerli iken kiyasi delaletle ortaya

¢ikan tazmin Ozellikle Allah’'in kelami olan Kur’an’da icaz seklinde kendini

gostermektedir. Zira Allah hakkinda (ihbara konu olacak sekilde) herhangi bir

delalet sekli diistiniilemez. Miitekelliminden bu sekilde bir ifade isitilmemistir.

Kastedilen manamn ismi ya da sifatt zikredilmeksizin her ayet aslinda tazmini

barindirmaktadir. Mesel, .~} .~} 4\ .. lafz1 baz1 seylerin teberriiken elde edilmesine

yonelik talimi ve Allah’a tazimi i¢ermektedir. Zira Besmele dinin adablarindan bir

adab, namaz kilanlarin ubudiyetini ikrar ettigi bir se’airdir.”

Carullah ez-Zemahseri (0l. 539/1144), tazmini tanimlarken sunlari
ifade etmektedir:

7 Polat, Leysu’l ‘arin fi huldsati’t-tazmin, 1/13.
8 Ali b. IsA er-Rummani, Seldsii resdil f1 i’cdzi’l-kur’dn, thk. Muhammed Halefullah
Ahmed-Muhammed Zagliil Selam (Kahire: Daru’l-Me’arif, ts.), 102-103.
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“Fasih Araplar bir fiile bagka bir fiilin anlamim vererek o fiili anlamim verdikleri

baska fiil gibi kullanmaktadirlar. Tazminin gayesi fiile hem kendi manasini hem de

tazmin yoluyla ifade ettigi manay1r verme imkani sunmaktir. Zira bu sekilde iki

manaya da hamli olacak sekilde tazmin ile manayi ifade etmek, tek mana vermekten

daha iistiindiir.”® O, Kur’an-1 Kerim’de gegen “Ui s 5 4} 24 & 45 V5 ¢ “Diinya

hayatimn siisiinii isteyerek gozlerini onlardan cevirme.”1° ayetindeki “i4¢ die i35 ¥4

ibaresini, tazmin yoluyla “ws:2 ) 5@ d&e 4288 N5 @ Gozlerin onlart asarak/gecerek

baskasina yonelmesin.” anlamini ifade edecek sekilde yorumlamigtir.!!

Izzeddin b. Abdiisselam (5l. 660/1262) tazmin konusunda sunlar
ifade etmektedir:

“Tazmin, bir ismin diger bir ismin manasimu ifade etmek icin digerine dahil

edilmesidir. Baz1 durumlarda diger ismin miiteaddi olmasiyla miiteaddi olur.

Mesela, s ¥ & Je 051 ¥ & Je 5= : Allah hakkinda bana ancak gercegi soylemek yarasir.”2

ayetinde 3s= (yarasir) kelimesi baska bir fiilin manasini tazmin etmistir. Miiteaddi

olusu bazi durumlarda diger fiilin miiteaddi oldugu sekildedir. z= 5 % 38 % “Allah

Ziyad'1 benim i¢in 0ldiirdii.” ifadesi buna 6rnektir.”?3

Ona gore (5 fiili burada sairin 6ldiirmekle hitkkmen Ziyad’1 6ldiirme
disindaki sebeplerden uzaklastirdigini ifade etmek i¢in &3 manasmi
tazmin etmistir. Bdylece J& ve 3% manalarini birlikte ifade etmistir.14 Tbn
Hisam (6l. 218/833) da bu konuya isaret ederek sunlar1 soylemistir: “Bir
lafz1 bagka bir lafzin manasina ytiklerler ve hitkmiinii ona verirler. Bu da
tazmin olarak adlandirilir. Fonksiyonu ise iki kelimenin goérevini yerine
getirmesidir.”1

° Ebu’'l-Kasim Carullah Mahmtid b. ‘Omer ez-Zemahseri, Tefsiru'l-kessif, tlk. Halil
Me'miin Seyha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2009), 618; Celaleddin es-Suyfti, el-Esbdh ve'n-
nezdir, thk. Abdu’l-"Al Salim Miikerrem (Miiessesetii’r-Risale), 1/241.

1o Kehf, 18/28.

11 ez-Zemahseri, Tefsiru'l-kessdf, 618; Celaleddin es-Suyfti, el-Esbih ve'n-Nezdir, 1/241.

12 el Araf 7/105.

13 Halid b. Abdullah el-Ezheri, Serhu't-tasrih ‘ale’t-tavzih (Kahire: Matba’atii’l-Istikime,
1954), 2/4-5.

14 el-Ezherl, Serhu’t-tasrih ‘ale’t-tavzih, 2/4-5.

15 {bn Hisam el-Ensari, Mugni'l-lebib ‘an Kiitiibi'l-E‘drib, thk. Mazin el-Miibarek -
Muhammed Ali Hamdullah (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1964), 762.
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Sa‘deddin Teftazani (6l. 792/1390) ise tazmin konusunda sunlari
ifade etmektedir:

“Tazminin asli, bir fiil ile hakiki manasinin ve ona uygun olan bagka bir fiilin

manasmnn kastedilmesidir. Mezkar fiil, lafz1 karine yardimiyla diger bir fiilden

alinan halin hazfi ile hakiki manasinda kullanilmistir. ‘Falancay1 sana dviiyorum’

sozli bu kullanima Ornektir. Anlami ise ‘onun &vgiisiinii sana ulastirryorum’

seklindedir. Yine, ‘_y o4 : Onlar gayba iman ederler’' yani ‘Inanmis kimseler olarak

onu ikrar ederler’ ayetinde denildigi gibi bazen bunun tersi de olabilir.”1”

Tazminin tanimini yapan alimlerden biri de Ibn Kemal Pasa’dir (61.
941/1534). O, bu konuda bir risale yazmis ve konuyu ayrintili bir sekilde
izah etmistir.® Ibn Kemal Pasa tazmini tamimlarken sunlari ifade
etmektedir.

“Tazmin, bir lafzin hakiki manasinin kastedilip bununla beraber lafza uygun olan ve

yine ona taalluk eden diger hususlardan birisinin belirtilmesiyle kendisine delalet

eden bagka bir lafzin takdir edilmesidir. Mesela, ‘falancay sana 6viiyorum’ demen

ve bununla silasmi yani [ kelimesini belirtmek suretiyle ovgiiyle beraber

‘ulagtirmay1’ kastetmen, gibidir. Boylelikle ‘Onun 6vgiisiinii sana ulastirtyorum’

demis olursun. Burada lafiz kelimesini ismi de igine almasi igin mutlak olarak

zikrettik.”19

Basta Zemahseri olmak tizere belagat alimleri, tazmin edilmis
manay1 genellikle hal olarak takdir edilen hazfedilmis bir lafza delalet
eden mezkdr fiilin tabilerinden saymuglardir. “ gixﬁ\f 55 05k :ﬂj' o S 50
31 0185 238 iy 65 e il Wl o N WA 5 5 B e e 006 Y et Oplg 2l
W3 : Rizdsim dileyerek sabah aksam rablerine dua edenlerle olmak igin elinden
gelen ¢abay: goster. Diinya hayatimin ¢ekiciligine meylederek gozlerini onlardan
cevirme! Bizi anmaktan kalbini gafil kildigimiz, kétii arzularina uymus ve isi
giicii agirilik olan kimseye boyun egme! "2 ayetindeki “s4= 4 15 V5 : Gozlerini
onlardan cevirme.” ifadesinin takdiri “ia: 1) 5,3 e 255 Y5 1 Gozlerin
onlar1 asarak/gegerek baskasina yonelmesin.” seklindedir. Burada lafiz hakiki

16 el-Bakara 2/2.

17 Abbas Hasan, en-Nahvu'l-vifi (Misir: Daru’l-Me’arif, 1984), 2/567.

18 Risale hakkinda detayl bilgi icin bk. Hamid, et-Tazmin fi’l-‘Arabiyye, 67-79.
19 Hamid, et-Tazmin fi'l-’Arabiyye, 7; Polat, Leysu’l ‘arin fi huldsati’t-tazmin, 79.
20 el-Kehf 18/28.
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manasinda kullanilmistir. Melhuz (mahzuf kilinan) mana ise kelamin
delaleti ile hazfedilmistir. Bu delalet ya harf-i cer ya da harf bulunmazsa
karinedir.”!

Yukarida verilen tanimlar incelendiginde tazmin hakkinda sunlar:
ifade edebiliriz:

e Tazmin {sliibu igin alimler tarafindan ortak bir tanim ifade
edilmemistir. Bu tslubun ilintili oldugu her bir ilim dali i¢in farkh
tanimlar yapilmistir.

e Alimler arasindaki goriis farkliliklarina ragmen tazmini “bir
kelimenin manasma diger bir kelimenin manasi yiiklemek” veya
“anlam yoniinden bir kelimenin iki kelimenin yerini tutmas1” seklinde
tanimlayabiliriz.

e Tazmin iisltibu, beyan ve bedi’ ilimleriyle ilintili olmas1 hasebiyle
manaya aitken, nahiv ilmiyle ilintisi bakimindan ise terkibe aittir.

e Tazmin iislGbu fiillerde bulunmasinin yani sira isim ve harflerde
de bulunur.

¢ Belagat ilminde, tazmin edilmis manay:1 genellikle hal olarak takdir
edilen hazfedilmis bir lafza delalet eden mezkir fiilin tabilerinden kabul
etmek gerekir.

2. Beyan Ilmi ve Tazmin Usléibu

Belagat alimlerinin tazmin {slibunun dildeki konumunu
belirlemek ve edebi tiirler igerisinde hangi kategoride yer alacag:
konusunda sarf ettikleri yogun ¢abanin neticesinde farkli goriisler ortaya
gkmustir. Bu goriisler umumiyetle ya tazmini tanimlama veya onu
anlamadaki farkli bakis agisindan meydana gelmistir. Ihtilafa diistiikleri
en Onemli konu ise tazminin g¢esidinin belirlenmesidir. Beyan ilmi
kapsaminda tazmin sanati genellikle hakikat, mecaz, mecaz-1 miirsel,
kinaye vb. farkli baghiklar altinda ele alinmistir.

2.1. Tazmin Usliibunun Hakikat ve Mecazla Iliskisi

Hakikat, sozin takdim, te’hir, temsil ve istiare olmaksizin
vazedildigi yerde kullanilmasidir. Yani s6z ilk defa ne igin
anlamlandirilirsa onu ifade etmesine denir. Meseld, “ s L& &1 sesys:

2l ez-Zemahseri, Tefsiru'l-kessdf, 618.
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Allah’in nimetlerine ve ihsanina hamt ederim.” drneginde biitiin kelimeler
hakiki anlamda kullanilmistir.2

Abdiilkahir el-Cilircani  (6l. 471/1078) de hakikati

tanimlamaktadir:

“Kendisiyle herhangi bir vazi'in (kelimeye anlamini veren) vaz’
esnasinda (kelimeye anlamini verdigi anda) belirledigi mana veya
herhangi bir muvazaa (anlam verilmesi) esnasinda belirlenen mana
ve bu mana hususunda vaz'dan bagka bir seye dayanmayan
kelimeye hakikat denir. Bu tarif, bir kelimenin hem ilk vazin1 (ilk
verilen anlam) hem de sonraki vaz‘in1 (Sonradan verilen anlam)
kapsar. Mesela bir adam ogluna Zeyd () ismini verdigi zaman, bu
durumda sonraki vaz’ ile ogluna Zeyd (x:3) admni1 veren bu adamin
hali, daha 6nce Zeyd () kelimesini % %-3 fiilinin masdar1 olarak
vaz’ eden dilcinin haliyle aymidir. Bu agidan dilcinin Zeyd ()
kelimesini bu adamdan 6énce 2 %-3) fiilinin masdar: olarak vaz’
etmesi bu duruma zarar vermez. Bu sahis ogluna isim verirken
icinde yasadig1 toplum ile istisarede bulunmustur. Zira bu adam
ogluna Zeyd (x)) ismini verirken sifirdan vaz’ etmekte ve bu
hususta o©nceki lugavi vaz’a herhangi bir sekilde istinad
etmemektedir.”?

sOyle

Hakikatin tanimim yapan alimlerden bir de Ibnii’l-Esir'dir (61.
607/1210). O, bu konu tizerinde durmus ve sunlari soylemistir.

“Dilbilimdeki hakikat, bir nesnenin zat1 yani kendisi olan hakikat
degil, manalara delaleti bakimindan lafizlarin hakikatidir. Bu
durumda lafzi hakikat, lafzin dilin temelinde kendisi i¢in vaz’
edilen manaya delalet etmesidir. Miisemmanin karsiliginda
konulan isim de kendisi i¢in hakikattir. Bagka bir isme aktarilirsa
mecaz olur. Ornek vermek gerekirse, sayet ‘giines’ derken 151k veren
biliytik yildiz1 kastetmigsek bu isim o nesne hakkinda hakikattir.
Ciinkii onun karsiliginda vaz’ edilmistir. Yine (deniz) dedigimizde,

22

Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l-"arabiyyeti ve mesdilihi ve

Stineni’l-‘arab fi kelamihd, thk. Omer Faruk et-Tabba’ (Beyrut: Daru’l-Me’arif, 1993), 203.
2 Abdulkahir el-Ciircani, Esrdrul-beldga, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-

Medeni, ts.), 350-351.
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tuzlu, devasa su 6begini kastetmissek, bu isim hakikattir. Zira onun

karsilig1 olarak vaz * edilmistir.”*

Sekkaki (6l. 626/1229), hakikati “kelimenin herhangi bir te’vil
olmaksizin delalet ettii manada kullanilmasi”? seklinde tarif eder.
Sekkaki'nin tanimini ayrintihi sekilde izah eden Hatib el-Kazvini (6l
739/1338), hakikatin, tanimda gegen ilizisli (kullanilan) ifadesiyle
‘kullanilmayan’ kelimeden farkli oldugunu ifade eder. Zira kelime
kullanilmadan evvel hakikat diye isimlendirilemez. Yine tanimda gegen
déan;le (delalet etme, tahsis edilen) ifadesi ile de hakikatin kastedilen
mananin disindaki yanhs kullanim ve mecazdan ayirt edildigini dile
getirir.2

Seyyid Serif Ciircani (6l. 816/1413), hakikatin tanimini yaparken
sunlar1 ifade etmektedir:

“Hakikat, ismin tayin ve tahsis olunan manada kullamlmasidir. ilwd vezninde 4 skaa
yani ismi mef' il manasindadir. 3 fiili <& (Kanitlamak, gostermek, ortaya cikarmak,
ispatlamak) anlamlarina geldigine gore hakikat, ‘stiphe bulunmayan, ortaya ¢ikmus,
ispatlanmug, karutlanmig’ vb. manalara gelir428a) kelimesindeki te (3) harfi EEL
kelimesinde oldugu gibi miienneslik i¢in degil, vasfiyyetten ismiyyete intikal igin
gelmistir. Istilahta ise, kelimenin vazedildigi yani delalet ettigi manada
kullanilmasidir.”?”

Mecaza gelince, belagat alimleri bu konuyu kitaplarinda genis bir
sekilde ele almislar, mecazin mahiyetini, gesitlerini, belagat ve sanat
agisindan  degerini  agiklamiglardir.  Bu  agiklamayr  yapanlarin
onciilerinden olan Ibn Faris (61. 395/1004) mecazi su sekilde tanimlamustr:

“Mecaz kelimesi 3% -3\ fiilinden alinmigtir. Ornegin 364 st “Falanca bize ugrady’ ve

6 &l 5l “Faris bizi gecti” dediginde asil manada kullanmus olursun. Ardindan & %

2 Ebu'l-Feth Ziyauddin Nasrullah b. Muhammed b. Abdulkerim es-Seybani Ibn’iil-Esir,
el-Meselu’s-sdir fi edebi’l-kitibi ve’s-sd‘ir, thk. Ahmed el-Hfi-Bedevi Tabane (Kahire:
Déaru Nehzeti Misr, ts.), 1/85-86.

% Ebht Ya'ktb Yusuf b. Muhammed es-Sekkaki, Miftihu’l-‘uliim, thk. Abdulhamid
Hindavi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2000), 467-468.

% Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed Abdu’l-Mun‘im Hafaci
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnani, 1985), 2/392

7 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta’rifdt, thk. Ibrahim el-Ebyari (Daru Edyan
li't-turas, ts.), 121.
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118 4235 ‘sOyle yapman caizdir’ yani gegerlidir, reddedilmez ve engellenmez demis

olursun. Yine g s 3% Al 91 o5 s tis ‘bizde tartilmig katisiksiz dirhemler ve

tartilmigin yerine gecen bagka dirhemler var’ dediginde, bu dirhemler tartilmamis

bile olsa tartilmis olanina yakinligindan dolay1 onun yerine gegerlidir demis olursun.

Iste bu mecaz ifademizin aciklamasidir.”2

Ona gore hakiki manali s6z inkar edilemeyen kurallara gore
uygulanir. Bazen de ifadenin yakinligindan dolay: asil manasmin yerine
baska manada kullanilmasi miimkiin olur. Ancak bu kullanimda tegbih,
isti’are ve birincisinde olmayanin terk edilmesi vardir. Ornegin, 33 o3 11z
&Yy “Falancanin thsam saganak yagmur bulutu gibidir” ifadesi tesbihtir. ‘Onun
ihsani ¢oktur’ ifadesinin yerine kullanilmistir.?

Ibn Resik el-Kayrevani (61. 456/1064), mecazin belagat agindan
onemini aciklamasina ek olarak dil ve belagat yoniinden tanimini da
yapmis ve sunlari sdylemistir: “Mecaz soziin yolu, ¢ikis noktas: ve ( &5
52) fiilinden mastardir.”3 Ayrica Ibn Kuteybe’den (1. 276/889) sunlar1
nakletmistir: “Sayet mecaz yalan bir ifade olsayd: kesinlikle konugmalarimizin
cogu batil olurdu. Ciinkii biz, i &% ‘bitki filizlendi’, FERA IR ‘agag uzadr, wail
53 ‘meyve olgunlasti,” & s6f “dag dikildi’, j2d =55 ‘fiyatlar diistii’ deriz.”3!

Mecazn belagati konusunda da sunlar1 sdylemistir.

“Cogu konusmada mecdz hakikatten daha belig, kalp ve kulaklara etkisi daha

giizeldir. Biitiin lafizlarda hakiki manalarin disindaki kullanimlar yine tamamen

imkansiz degilse tevil sekillerinden birine ihtimali olmasi sebebiyle mecazdir.

Boylelikle tegbih, isti’are vb. uygulamalar da mecdz baghgl altinda dilsel

giizelliklerden sayilirlar. Ne var ki alimler mecaza —yani mecaz ismine- bizatihi bir

baslik agmislardir. Boylece bir nesneyi ona yakin olan ya da bir sebepten ona dahil

olan bir seyin ismiyle adlandirmislardir. Cerir (ibn ‘ Atiyye) sunlari sdylemektedir:

Tlas 158 58 a3 2l tlsd Lz 1y

28 Tbn Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-luga, 203-204.

2 ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l-‘arabiyyeti ve mesdilihd ve siineni’l-‘arab fi keldmiha, 203-
204.

3 ibn Resik el-Kayrevani, el-‘Umde fi ‘mehdsini’s-si'’ri ve nakdih, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1981), 1/266.

81 el-Kayrevani, el-‘Umde fi ‘'mehdsini’s-si’ri ve nakdih, 1/266.
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‘Eger bir kavmin topragma yagmur diiserse kizsalar bile onu otlatiriz.” Burada

semaya yakinligi sebebiyle yagmur kastedilmistir. Yine sema ile bulutlarin

kastedilmesi de caizdir. Zira golgelendiren her sey semadir. Sair iz ‘diismek’

ifadesiyle gokyiiziindeki yagmurun diismesini kastetmistir. Sair yine sl; ‘otlatiriz’

ifadesini kullanmustir. Yagmur otlatilmaz, ancak burada yagmur sebebiyle yetisen

bitkiler kastedilmistir ve bunlarin tamami mecazdir.”32

Mecaz kavramina eserlerinde yer veren belagat alimlerinden biri de
Abdiilkahir Ciircani’dir. O, mecaz kavrami hakkinda sunlar1 ifade
etmektedir:

“Mecdz, aralarindaki miinasebetten dolay: kendisiyle, vaz’ edildigi ilk mananin

disinda ikinci bir mana kastedilen kelimedir. Dilersen soyle de diyebilirsin: ‘Mecaz,

vaz’ edildigi manadan alimip kendisi icin vaz’ edilmedigi manaya nakledilen ve bu

nakil esnasinda asil mana ile kelimenin nakledildigi ikinci mana arasindaki bir

miinasebet dolayisiyla bastan yeni bir vaz’ olmayan kelimedir. Bu tamimdaki

miildhaza/miinasebet ifadesinin anlami, mananin ciimlede su anda kastedilenin

disinda bir manaya isnat edilmesidir. Ne var ki bu isnat giiglii veya zayuf olabilir.”3

El-Ciircani, mecaz kavramini asagidaki drneklerle agiklamaktadir:

“Eger aslana benzeyen bir adami kastederek ‘bir aslan gordiim’ dersen, burada

birincinin ikinciye ihtiya¢ duydugu konusu sana kapali gelmeyecektir. Ciinkii aslan

kelimesinin senin miibalagali bir sekilde tesbih yaparak kastettigin manada bir adam

icin kullanilmasi tasavvur edilemez. Burada aslan manasimin bulunmasi bir

vehimdir. Ancak o manay1 goziiniin éniindeki bir yirticiya isim olarak kullanirsan

bu miimkiin olabilir. Bu bilinmesi zorunlu olan bir dayanaktir. Sayet bunu

vehminden ¢ikarmaya g¢alisirsan imkansiz bir sey i¢in ugrasmis olursun. Ne zaman

asil olmaksizin bir fer’ distinilmistiir? Yine ne zaman miisebbeh/benzetilen

miisebbehiin bihten/kendisine benzetilenden bagkasina isnat edilmigtir?”34

bnii'l-Esir de mecaz konusuna deginmis ve daha once verilen
tanimlara paralel birtakim agiklamalarda bulunmustur. O, mecaz tarif
ederken sunlari ifade etmistir:

“Mecaz, dilin aslinda kendisi igin vaz’ edilen mananin disinda bir mana kastedilen

seydir. Mecaz, ;- ‘asmak, tasmak’ fiilinden gelmektedir. Mana konumundan

%2 el-Kayrevani, el-‘Umde fi ‘mehdsini’s-si'ri ve nakdih, 1/266.
3 el-Ciircani, Esrdru’l-beliga, 351-352.
% el-Ciircani, Esrdru’l-beldga, 352.
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tastiginda bir konumdan digerine asmis olmaktadir. i1 %5 ‘Zeyd aslandir” ifademiz

buna 6rnek olarak verilebilir. Aslinda Zeyd insandir, aslan ise mahiyeti bilinen

hayvandir. Burada insaniyetten alip aslanliga vermis olmaktayiz. Yani aralarindaki

baglanti vesilesiyle bundan suna ge¢mis oluyoruz. Bu baglant1 da cesarettir.”%

[bnii’l-Esir, her mecazda hakikatin var oldugu diisiincesindedir. Bu
diisiincesi, belki de Ciircani'nin yukarida gecen “asilsiz bir fer’
diisiiniilemez.” goriisiine benzemektedir. Tbnii’l-Esir sdzlerine mecazin
belagatteki degerinden bahsederek baslamis ve sunlar1 soylemistir:

“Mecéz, belagat ve fesahatte kullanilmasi bakimindan hakikatten evladir. Ciinki

bdyle olmasaydi, asil olan hakikat onun fer’i olan mecazdan daha evla olurdu. Ne

var ki durum boyle degildir. Zira beli§ konusmamin faydasmin, maksadim

canlandirma ve betimleme yoluyla sanki goziiyle goriiyormus gibi dinleyicinin

benliginde ortaya konulmasinda oldugu ispatlanmistir.”36

Belagat alimlerine gore mecaz, akli ve lugavi olmak iizere iki gesittir.
Onlar, mecazi akli ile fiilin ya da fiil manali kelimenin, kendisine ait
olmayip kendisiyle iligkili olan seye te’vil yoluyla isnat edilmesini
kastetmektedirler?” Kazvini, mecazin bu tirlinii akli olarak
adlandirilmasinin illetinden bahsederek sunlar1 sdylemistir.

“Mecaz kelimesi vaz’ edilis yerine akil kelimesine dayanmaktadir. Ciinkii séz dili

vaz’ edene gore degil, konusanin iradesiyle ortaya ¢ikmaktadir. (-,2) fiili vaz" eden

sebebiyle (+;)in haberi olmaz. Aksine (-,2)) eyleminin Zeyd’e fiil olarak ispat

edilmesi sebebiyledir. Burada dili vaz’ edene donen (-,»)'nin ¢ikisi degil vurmay1

ispat etmesidir. Yine (-,>)'nin gelecek zaman degil gegmis zamana ispat edilmesidir.

(—,») fiilini ispat edenlerin tayini ise onu haber olarak kastedenlerle alakalidir.”38

Mecazin ikinci gesidi ise mecaz-1 lugavidir. Alimler bu nevi mecaz
ile lafizlarin lugavi hakikatlerinden aralarinda bir baglant1 ve benzerlik
olan bagka manalara nakledilmesini kastetmektedirler. Bu mecaz miifred
lafizda ve ctimlede ger¢eklesmektedir. Bu nevi mecaz da isti‘are ve mecaz-
1 miirsel olmak {izere iki kisimdir. Isti‘are, hakiki mana ile mecizi mana
arasindaki alakanin miisabehet/benzerlik oldugu lugavi mecaz tiirtidiir.

3 [bn’iil-Esir, el-Meselu’s-sdir f1 edebi’l-kitibi ve’s-si‘ir, 1/84-85.
%  bn’iil-Esir, el-Meselu’s-sdir f1 edebi’l-katibi ve’s-si‘ir, 1/88.

7 el-Kazvini, el-Izdh fi ‘uliimi’l-beldga, 2/392.

38 el-Kazvini, el-Izah fi ‘ulitmi’l-beldga, 1/99-100.
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Mecaz-1 miirsel ise hakiki mana ile mecazi mananin arasindaki alakanin
miisabehet disinda bir sey oldugu lugavi mecaz tiirtidiir.*

Yukarida verilen tanimlar ve goriisler cergevesinde belagat alimleri
tazmin tislibunun hakikat mi yoksa mecaz mi olup olmadig1 konusunda
farkli gortisler ortaya koymuslardir. Onlar tazminin yerini belirlemede
zorlanmiglardir. Tazmin hakikat mi yoksa mecaz mi ya da ikisi arasinda
bir konumda mi? Belagat ulemasindan bir grup su goriisii ifade
etmislerdir: Tazmin hakikatin bir tiirtidiir. Ciinkii onlarin geleneginde asil
olan lafzin hakiki manasinda kullanilmasidir. Ancak feri olarak
kullanilmaksizin asil manaya uygun olan baska bir mana kastedilebilir. Ya
da onun icin baska bir lafiz takdir edilir. Tazmin, kinaye ya da idmar
babindan olmayip aksine hakikat kabilindendir. Burada hakiki manasi ile
uygun diisen ve kastedilirken kendisine tabi olan baska bir mana
hedeflenmektedir.*

Ikinci grup belagat ulemasi tazminin hakikat ve mecazin bilesimi
oldugu goriisiindedirler. Bu goriis, mezklr lafzin kendi manasma ve
karine ile hazfedilmis lafzin manasina delalet etmesi dolayisiyla
olmaktadir. Bu goriis, karinenin asil mananin Kkastedilmesini
engellemesini sart kogsmayan ustilculere aittir.*!

Uclincii grup ise tazmini hakikata mukabil mecazin bir boliimii
olarak ya da alakanin miisabehet haricinde bir sey oldugu mecaz-1 miirsel
olarak kabul etmektedirler.#?

Ciimlede lafzin delaletini siyak ya da lafzin varid oldugu makam
belirler. Kelime veya lafzin kullanilmadan 6nceki manasi ya miicerred ya
da mutlak manadir. Lafiz bu mutlak manadan ¢ikip siyaka yani bu sozii
duyan kimseye uygun olarak yeni bir manaya nakledildiginde bu yeni bir
mana olur. Buna gore belagatteki tazminin yerinin belirlenmesi lafzin
siyak ya da belagat agisindan hangi amagla gelmisse ona gore sekillenir.
Baska bir deyisle, lafzin ciimledeki delaletine gore belirlenmesi en uygun

% Hamid, et-Tazmin fi'l-’Arabiyye, 11.

40 el-Ezheri, Serhu’t-tasrih ‘ale’t-tavzih, 2/5; Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 2/564
4 Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 2/567

4 Hasan, en-Nahvu'l-vifi, 2/565
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metot olacaktir¥® Buna gore tazmin, terkipte asil mananin murad
edilmesiyle hakikat ile asli mananin disinda farkli bir anlamin
kastedilmesiyle de mecazla ilintilidir. Zira tazminde anlam yoniinden bir
kelime ile iki kelimenin kastedilmesi esastur.

2.2. Tazmin Uslbunun Kinaye ile Tliskisi

Tazminle ilgili beyan ilminin riikiinlerinden Gglinciisti kinayedir.
Siilasi miicerred birinci babtan 55 — & filinin ve ikinci babtan 6§v &
tiilinin mastar1 olan kinaye, sozliikte “bir seyi tasrih etmemek ve gzzlemek”
gibi anlamlara gelir.# Kisaca Ortiilii anlatim demektir.*> Terim olarak ise
kelamda asli mananin yaninda bagka bir mananin anlatildig kelime veya
terkibe denir.#

Sairler, yazarlar ve belagat alimleri kinaye konusuna ihtimam
gostermisler, siirlerinde ve eserlerinde bu konuya genis bir bicimde yer
vermiglerdir. Belagat alimlerinden kinayenin en belirgin ve en agik
tanimim Abdiilkahir el-El-Ciircani, Ibnii'lI-Esir ve el-Kazvini yapmigtir.#7
El-Ciircani, kindyeyi soyle tanimlamistir:

“Burada kastedilen, konusanin bir manay1 dilde kendisi i¢in vaz’ edilen anlami

zikretmeden talisi ve redifi olan bir anlami delil getirerek ifade etmek istedigi

manaya imada bulunmasidir. Bunun &rnegi bir kimsenin boyunun uzunlugu
kastedilerek 53 ;L 34 “onun kilicinin bagi uzundur” denilmesidir. Bir diger 6rnek de

364 %5 kil bol” demektir ki bununla misafirin ¢ok oldugu kastedilmistir. Yine kadin

icin % 45 “uykusu ¢ok’ denilerek kadinin iglerine yeten bir hizmetgisinin oldugu

kastedilmigtir.”#

Goriildiigti tizere biitiin bu Orneklerle bir mana kastedilmis,
ardindan lafz1 zikredilmemis ancak bagka bir mana yerine getirilip
zikredilerek lafza ulasilmistir. Boy uzarsa kilicin da uzayacagi, misafir

4 Hamid, et-Tazmin fi’l-‘arabiyye, 13.

4 Hikmet Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi (Izmir: Nil Yayinlari, 1999), 216.

45 fsmail Durmus, “Kinaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlary, 2002), 26/34.

4% Muhammed b. Salih el-Useymin, Diiriisu’l-beldgiyye (Kuveyt: Mektebetii Ehli’l-Eser,
2004), 149; Durmus, “Kinaye”, 26/34.

4 Hamid, et-Tazmin fi'l-‘arabiyye,14.

4 Abdulkahir el-Circani, Deldilii’l-i‘cdz, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire:
Mektebetii’l-Haned;, ts.), 66.
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¢ogalirsa tencerenin kiillerinin de ¢ogalacagl, sayet kadin miireffeh ise ve
kendisine yetecek bir hizmetcisi varsa bunu kusluk vaktine kadar
uyumasmnin izleyecegi goriinmez mi?%

Ibnii'l-Esir, kinaye konusunda sunlari ifade etmektedir:

“Kinaye, hakikat ve mecazi birlestiren bir vasif ile hem hakikat hem mecaza

hamledilmesi caiz olan bir manaya delalet eden her lafizdir. Bunun delili sdyle

aciklanabilir:  Kindyenin asil vaz’ edilisi bir gseyi, bagkasmni kastederek

konugmamizdir. ¥ 3¢ 3% &5 ‘bununla sunu ima ettim” denilmistir. Bu, konustugum

seye de kastettigim bagka bir seye de delalet eder. Buna gore kinaye lafzin iki manay1

da igermesi nedeniyle ya hakikat- mecdz, ya mecaz - mecaz veyahut da hakikat -

hakikat baglaminda gerceklesecektir.”50

Ibnii'l-Esir, kinayeyi belagat ilmindeki degeri agisindan iki kisma
ayrmustir:  Birincisi kullamilmas: giizel goriilen, ikincisi ise glizel
goriilmeyip konusmada fahis ayip sayilan kinaye gesididir.5! Ibnii’l-Esir
ayrica belagat alimlerinden bir grubun kindyeyi tiice ayirdigindan
bahsetmistir. Bunlar: Temsil, irdaf ve miicavere’dir. Temsil ile bir manaya
isaretin kastedilip baska bir manaya ait lafzin vaz edilmesini
kastetmiglerdir. Boylece isaret edilmek istenen manaya misal verilmis
olmaktadir. Ornegin, 3% 45 33 ‘falancanin elbisesi temizdir’ yani ayiptan
beridir denilmesi gibi. Irdaf: bir manaya isaretin kastedilip bagka bir
manaya ait lafzin vaz’ edilmesi ve bunun isaret edilmesi kast olunan
mananin redifi/benzeri ve lazimi olmasidir. Mesela, Jail Jish (3
‘falancanin kilicinin bagi uzundur’ yani boyu uzundur séziinde oldugu
gibi. Clnkii kilicn uzunlugu boy uzunlugunun redifi/benzeri ve
miilazimidir. Bu durum ayiplardan beri olmaktan kinaye olarak elbisesi
temiz demekten farklidir. Ciinkii elbisesi temiz olmak, kili¢ uzunlugunun
boy uzunlugunu da gerektirdigi gibi ayiplardan beri olmay1 gerektirmez.
Miicaveret ise, bir seyi zikretmeyi isteyip ardindan onu birakip yakininda
olan bir seyi zikretmektir. Antere b. Seddad’in (61. 614) asagidaki siiri buna
ornek olarak verilebilir:

P gl g st 2af 5.0 ahio 1 s

49 el-Clircani, Delailii’l-i’ciz, 66.
% bn’iil-Esir, el-Meselu’s-sdir f1 edebi’l-kdtibi ve’s-si‘ir, 3/52.
51 bn’iil-Esir, el-Meselu’s-sdir f1 edebi’l-kdtibi ve’s-si‘ir, 3/58.
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‘Cizgileri olan sar1 bir kadehten (sarabi) ictim. Agz1 tikalr ibrigin yanina
koyulmus.”

Sair kadeh kelimesi ile sarab:1 kastetmis, kadehi saraptan kinaye
olarak zikretmistir. Ciinkii sarap kadehle birlikte bulunmaktadir.>

Hatib el-Kazvini ise Abdiilkahir el-Ciircani ve Ibnii'l-Esir’in kinaye
tanimlarma paralel olarak kinayeyi su sekilde tarif etmistir:

“Kinaye, asil manasinin kastedilmesi caiz olmakla beraber lazimi anlami murad

edilen lafizdir. Ornegin: 53 2k 5% ‘falancanin kilictin bagi uzundur’ yani boyu

uzundur ya da %! 4 &6 ‘falan kadimn uykusu goktur” yani refah igindedir, bir

hizmetcisi vardir ve islerini yoluna koymak i¢in kendisinin ¢alismasina ihtiyaci

yoktur, demek bu kabildendir. Bununla beraber tevil yapilmaksizin kilig¢ bagimnin

uzunlugu ve kusluk vaktine kadar uyumanin kastedilmesine de bir mani yoktur.”5

Belagatteki kinaye kavramina dair bu tamim, belagat alimlerinden
bazilarinin su goriisii benimsemelerine neden olmustur: Tazmin bu
kavramin altma girer. Dolayisiyla tazmin kinaye cesitlerinden biridir.
Buna gore tazmin kendisiyle iki mana kastedilen bir lafizda cereyan
etmektedir. Birincisi, makam ya da siyakta kastedilendir. Yani kelimenin
bulundugu makam ve climlede gectigi yer, onun anlamini
belirlemektedir. Tkincisi ise asil manadan yani dilin temelinde kendisi igin
konulmus manadan anlasilandir. Kindyenin durumu budur. Bununla
beraber belagat ulemasindan baska bir grup ise tazmini kinayeden
saymamuislardir. Bunlarin baginda Ibn Kemal Paga gelmektedir. O, kinaye
ve tazmini ayirarak soyle demektedir:

“Tazminde ‘bir lafizda iki mananin irade edilmesi gerekir” climlesi, her iki manamn

iradenin bir kismi olmast agisindandir. Bu agidan tazmin kinayeden ayrilir. Clinkii

kindyede iki manadan birisi iradenin biitiinii digeri ise vesilesidir ve asaleten
kastedilen o degildir.”>*

Verilen bilgiler muvacehesinde tazmin tislubu, hakikat ve mecaz ile
ilintili oldugu gibi kinaye ile de ilintilidir. Zira kindyede sdylenen soz ile
asil manaya paralel olarak farkli bir anlam ifade etmek miimkiindiir.
Kilicinin bag1 uzun olan birisini ifade ettigimizde hem hakiki anlamda

52 Jbn’iil-Esir, el-Meselu’s-sdir f1 edebi’l-katibi ve’s-si’ir, 3/58.
% el-Kazvini, el-[zdh f1 ‘ulitmi’l-beldga, 2/456.
5 Hamid, et-Tazmin fi’l-‘arabiyye, 15-16.
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kilicnin baginin uzunlugu hem de buna bagli olarak uzun kili¢ bagini
tasiyan kisinin boyunun uzun oldugunu rahatlikla anlayabiliriz.
Dolayisiyla kinayede bir ciimlede ifade edilen terkipte hem asli anlam
hem de dolayl olarak farkli anlam ortaya ¢ikiyorsa, tazminde de durum
bundan farkli degildir. Onda da bir kelime ile iki farkli anlam murad
edilmektedir. Bu yoniiyle tazmin kindyeden farkli diisiiniilmemelidir.
Ancak ciimlede terkibin gectigi makam veya ciimlenin akisi, daima lafzin
dilsel degerini belirleyen en temel unsurdur.

3. Bedi’ Ilmi ve Tazmin Usliabu

Tazmin iislibu, erken donem belagat alimleri tarafindan beyan
ilminin yan sira bedi’ ilminin konularindan biri olarak da ele alinmistir.
Bedi’ ilminin kurucusu kabul edilen Ibnii’'l-Mu’tez (61 296/908),5 tazmin
tislubunu ilk defa bedi’ ilminin konularinda arasinda saymis fakat bu
tisluba ait bir tanim yapmamustir. Eserinde verdigi misallerden onun
tazmin ile bir sairin diger bir sairin siirinden bir beyit veya daha azim
almasini ve siirine ilave etmesini kastettigini ifade edebiliriz. O, tazmine
su siirini misal vermektedir:

ot 3 S0 gl s M il ot = 5
“Hiirrem1 yiiceldi ve savastan sonra ‘saldirt alanim daralmigtr” demedi.”>
Tazmin yapilan kismi1 Antere'nin siirinden almmustir:
ook a8 5 s T G 0

”(Arkadaglarzm} benimle diisman muzraklarindan sakimirken ben
korkmadum. Ancak saldir alanum daralmists.”>

Ibnii'l-Mu‘tez’den sonra Ibn Resik tazminin cercevesini kismen
genisletmis ve serikatii’s-si‘ir yani siir hirsizlig1 ile karismasina mani
olmak i¢in tazminin tanimin1 agik bir sekilde yapmistir. O, tazmini soyle
tanimlamaktadir: “Tazmin, bir siirin beyit ya da parcasmni alip kendi

%  Ayrintili bilgi igin bk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/320-322.

%  Abdullah b. Mu’tez, Kitibii'l-bedi’, (Beyrut: Daru’l-Mesire, 1982), 64.

5 ‘Antere b. Seddad el-’Absi, Divanu ‘Antere b. Seddid el-‘Absi, nsr. Muhammed Sa‘id
Mevlevi (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1964), 172.
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siirinin sonuna ya da ortasina ayni siirmis gibi getirmektir.”* O, tazmine
asagidaki siiri misal olarak vermektedir:

btan 0 pad s 1 AN AP RORAERT
c,u)meJW z:;ju‘;sjgig;ﬁ
@sf u).J\ i wu\ g d)L;- ] -*o G b' .w;.‘ uv

“Ey saclar agarm1§ kisi! Giinlerin ak1§z bunu ortaya c¢ikaracaktir. Bu
genglik, Allah’a yemin ederim ki, sahtedir.

Sen bana zeki ve tecriibeli birinin soziinii hatirlatiyorsun / ki bu sozde senin
icin terbiye ve azarlama vardir.

Yipranmus bir elbise, yeni ipliklerle dikildiginde / insanlar, bunun yamali
bir elbise oldugunu anlarlar.”>

O, misal olarak verdigi bu siirinde tazmin edilen beytin hangisi
oldugunu izah etmemistir. Ancak tazmin ettigi beytin meshur olmasi
tabiidir. Aksi takdirde serikatii’s-si‘r olurdu ki o bu kavrami tazminin
taniminda vermis ve tazminin bundan ayirt edilmesi gerektigini izah
etmigtir.

Bedi’ ilminde tazmin konusuna deginen alimlerden biri de Ibnii'l-
Esir'dir. O, tazmin ve iktibasi tek bir kavram olarak tazmin altinda
birlestirmis ve Kur’an-1 Kerim ve hadislerden bir boliim almay1 da tazmin
olarak adlandirmistir. Birgok belagat alimi Kur’an-1 Kerim ve hadislerden
parcalar almay1 tazmin olarak adlandirirken o da bu nevi tazmini hasen
tazmin olarak nitelemistir. Hasen tazmini de kiilli ve cliz’1 olmak tizere iki
boliime ayirmastir. Kiillli tazmin, ayet veya hadisin tamamen
zikredilmesi, ciiz’'1 tazmin ise ayet ve hadisin bir kisminin ifadenin icine
yerlestirilerek onun bir pargasi olmasi seklinde tanimlamistir.®® O, Kur’an-
1 Kerim’den tazmin yapmayla alakal1 bir uyar1 yapmak zorunda kalmis ve
su yorumu eklemistir:

“Bu sozii ben sdylemiyorum. Zira Kur’an-1 Kerim agiklanmaya muhtag olmayacak

sekilde agiktir, bu nasil saklanabilir? Kur'an, insan ve cinlerin bir araya gelseler bile

benzerini getiremeyecekleri mu’ciz bir kelamdir. Kur’an ve Kur’an olmayan sozlerin

ayristirilmasinda bir tartisma varsa, sayet Kur’an’dan bir kisim iki kelam arasmndaki

% el-Kayrevani, el-'Umde fi ‘mehdsini’s-si'ri ve nakdih, 2/84.
% el-Kayrevani, el-‘Umde fi ‘mehdsini’s-si'ri ve nakdih, 2/84.
60 Tbn'iil-Esir, el-meselu’s-sdir fi edebi’l-katibi ve’s-sd‘ir, 3/200.
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farki bilmeyen birinin yaninda s6ze dahil edilmisse ona sdylenecek bir sey yoktur.

Eger konusma bu farki bilen biriyle yapilmigsa Kur’an ve Kur’an olmayan ifadeler o

kimseye gizli olmayacaktir. 6!

Ibnii'l-Esir’e gore bir diger tazmin tiirii de sair veya yazarin vermek
istedigi anlamin tekit edilmesine yardimci olmasi icin sairin siirine,
yazarinda yazisina bagkasinin siir ve yazisindan bir bolimii tazmin
etmeleridir.®

Tazmin konusunu ele alan ve izah eden alimlerden biri de
Muhammed b. Ali el-Cilircani’dir (6l. 729/1329). O, tazmini sOyle
tanimlamistir: “Sairin bagkasinin siirinden bir bolimii kendi siirine
yerlestirmesidir. Eger alinan bir beyit ve daha fazlasi ise isti‘ane, bir misra
ve daha az1 ise 1da’ veya refv olarak isimlendirilir.”®® Onun tazmini
degerlendirmesinden beytin tazmin ettigi manaya delaletini vurgulamasi
on plana ¢ikmaktadir. Bazen de bu mana beytin icerdigi manaya delalet
etmez.* Bu durum biyiik ihtimalle tazmin edilen beytin meghur
olmasmdan kaynaklanmaktadir. O, buna su siiri misal olarak zikretmistir:

Lo B 200 5 Sl e ik gl e
JAD g 2 el O ST B B34S

“Gengligin bollugu sarhosluktur. Uyandim ki hepsi bir hayata doniismiis.
Oturdum ve mekini bilip de evsiz kalmis yolcu gibi yok olmay: bekledim.”

Burada ikinci beyt Miislim b. Velid el-Ensari’ye (6. 208/823) aittir
ve alint1 yapilmigtir.®

Hatib el-Kazvini de tazmin konusuna temas eden ve mevzuyu
oldukga tatmin edici sekilde izah eden alimlerdendir. O, tazmini bir sairin
digerinden almasi olarak simirlandiran ulemanm goriislerine paralel
hareket etmis ve soyle tanimlamistir: “Tazmin, sairin bagskasinin siirinden
bir kismin1 bulega nezdinde meshur degilse uyariyla beraber kendi siirine
yerlestirmesidir.”® O, ayrica bu konuda sunlari ifade etmektedir:

6t Tbn’iil-Esir, el-Meselu’s-sdir f1 edebi’l-katibi ve’s-si‘ir, 3/200-201.

6 {bn’iil-Esir, el-Meselu’s-sdir f1 edebi’l-kdtibi ve’s-si‘ir, 3/201.

6 Muhammed b. Ali el-Ciircani, el-Isdrdt ve’t-tenbihit fi ‘ilmi’l-beldga, thk. Abdulkadir
Hiiseyin (Mektebetii Adab, 1997), 289.

64 el-Ciircani, el-Isdrdt ve't-tenbihit f1 “ilmi’l-beldga, 289.

65 el-Ciircani, el-Isdrdt ve't-tenbihdt fi ‘ilmi’l-beliga, 289.

6 el-Kazvini, el-Izah fi ‘uliimi’l-beldga, 2/580.
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“Bir beyit ve daha fazlasinin tazmin edilmesi isti‘ane, bir misra ve daha azinin tazmin

edilmesi bazen ida’ bazen de refv olarak adlandirilir. Sayet sair, fikir isnat etmek ya

da delilini giiclendirmek icin bir beyit ve daha fazlasini tazmin yaparak bagkasinin

siirinden alirsa bu isti‘ane olmaktadir. Zira isti’ane ihtiyaca, 6zellikle de acze binaen

olmaz. Bu biitiin tazmin mahallerinde bu sekildedir. Belki de bu noktada isti‘ane

ismi, amaci temsil ve istishad olan tazmin i¢in uygun diismemektedir. Bir misra ve

daha azimnin tazmin edilmesi 1da‘dir. Ciinkdi ikinci sair, ilk sairin siirinden bir bolimii

kendi eserine koymak tiizere 6diing almustir. Bu ddiing alinan kisim kendi siirine

oranla az bir kisimdir. Bu aym zamanda refv seklinde de adlandirilmaktadir. Zira

sair kendi siirindeki yirti§1 bagkasinin siiri ile yamamaktadar. "¢

Yukarida belagat alimlerinin bedi’ ilmindeki tazmin kavramina
bakis agilar1 tahlil edildiginde ti¢ farkli goriisiin ortaya ¢iktigini ifade
edebiliriz. Birinci grup iktibas ve tazmini tazmin kavrami altinda
birlestirerek izah etmislerdir. Ikinci grup tazmini bir sairin digerinden
almasiyla sirlandiran goriistiir ki bu genelin goriisiidiir. Ugiincii grup
ise tazmini bagka bir terim olan ida” veya refv diye isimlendirenlerdir.*
Ama biititin belagat alimleri meshur bir sairin beytinden alinti yapmay1
veya meshur degilse bile bazi uyarilar1 dikkate alarak kismen yapilan
alimlarin  siire zarar vermeyecegi konusunda aymi kanaati
paylasmislardir. Bu da tazmin iislibunun giizelligini ve inceligini ortaya
koymas1 agisindan oldukga onemlidir.

4. Iktibas ve Tazmin Usliibu

[ktibas kelimesi ;- Sz — - stilasl fiilinden tiiremis ve ifti‘al babina
nakledilerek - seklinde kullanilmaktadir. Sozliikte “atesten koz almak,
ilim istemek, ...den alinti yapmak ve birisinin ilminden istifade etmek”
gibi manalara gelir.® Terim olarak ise ayet ve hadis oldugunu
belirtmeksizin ayet ve hadisin bir kismini alarak sozii tezyin etmek ve

7 Polat, Leysu’l ‘arin fi huldsati’t-tazmin, 1/142.

% Hamid, et-Tazmin fi'l-‘arabiyye,23.

©  fbn Manz(r, Lisdnu’l-‘arab, 5/3510-3511; Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi,
Tacu’l-‘ariis, thk. ‘Abdussettar Ahmed Ferrac vd. (Kuveyt: Matba’atu Huk{imeti'l-
Kuveyt, 1965), 16/349-352; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 117; Ismail Durmus,
“Tktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/52.
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manay1 tey1t etmektir.”0 Kur’an-1 Kerim’de gegen “ 1,6 &edl &) 1dy Lyh J6 3

)MMJ A B ey 45 S 3= L@MV_QLM Bir zamanlar Miisa, ailesine, ‘(Su uzakta)
bir ates bulundugunu fark ettim. Size oradan bir haber ya da 1sinmaniz 1§1n ondan
bir parca kor getirecegim’ dem1§tz ayetmdekﬂ1 ssile” & wwb u}uw* J yu 5
$alg B0 4 AG D A sty 14 O b 5 1yea 25205 1) 13 2555 5 ot Gl 144 21D
I s 2 0 O giin munafzk erkekler ve miinafik kadinlar iman edenlere soyle
diyecekler: ‘Bizi bekleyin de yetisip nurunuzdan bir par¢a alalim.” Soyle denecek:
‘Geriye doniin de baska bir nur arayin!” ve hemen aralarina kapist da olan bir
duvar gekilir; duvarin i¢ tarafinda rahmet, kendilerine bakan dig tarafinda ise azap
vardir.” ayetindeki”? ;i kelimeleri atesten veya isiktan faydalanmak
anlaminda kullanilmiglardir.”

Belagat alimlerinden bir kismi, iktibas ile tazmin arasinda ayirim
yapmamuislardir. Her ikisini de ayni kabul etmisler ve aralarinda bir fark
gormemislerdir. Bu gayet dogal bir durumdur. Ciinkii her ikisi de megru
cercevede bir seyi igerme veya bir yerden alinti yapma seklinde
tanimlanmustir. Iktibas ile tazmini farkli iki kavram olarak ele alanlar ise
her ikisinin de tanimini ayr1 ayr1 yapmiglar ve aralarindaki farki ortaya
koymuslardir.

Muhammed b. Ali el-Ciircani, iktibas konusunda sunlar1 ifade
etmektedir: “Iktibas, s6ze Kur’an veya hadisten bir sey yerlestirmektir. Bu
da iki kisstmdir. Birincisi, mananin kendi mahallinden kaymamasidir.” O,
Ebii’l-Muzaffer Muhammed b. Ahmed el-Ebiverdi’nin (61. 507/1113) siirini
buna misal vermektedir:

sy Eae 26 Gl ot s aylab 5
IS ! G £piadd) el 3 5158 ABLE 136

‘Kasideler asaletzn zayi oldugu cimrinin yanina brrakti§im bahgeler gibidir.
Raviler o kasideleri okudugunda oviileni goriirler ve “yalanci sihirbaz’ derler.”

7 el-Kazvini, el-[zdh fi ‘ulitmi’l-beldga, 2/575; el-Ciircani, el-Isdrdt ve't-tenbihit fi ‘ilmi’l-
beldga, 287, Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 117, Ahmet Sen, Liibnanli Corct
Sahin “Atiyye ve Siirleri (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2022), 244.

1 en-Neml 27/7.

72 el-Hadid 27/13.

73 brahim Kara, “Arap Belagatinda Tktibas Sanati”, Artuklu Akademi/Journal of Artuklu
Academia 8 (1) 2021, 78-79.

74 el-Mii’min 40/23-24.
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Ikincisi ise mananin mahallinden kaymasidir. Bu da iki tiirliidiir:
Birincisi, lafiz degismeden mananin mahallinden kaymasidir. Tbnii'r-
Rémi'nin (6l. 283/896) a§ag1dak1 siiri 6rnek olarak verilebilir:

] sty da g it 34
@ @3 55 s EIE RO i
‘Ben seni Gumede hata ettimse de, sen beni mahrum birakmada hata
etmedin, Demek ki, ihtiyaglarimi “ekin bitmez bir vadiye” birakmigim.’

fkincisi de lafzin bir miktar degismesiyle mananin kaymasidir.
Ornek olarak ba21 Faslilarin su sozleri verilebilir:

7606 gty 1 1) ' 6,55 8 tds Lo
‘Biz Allah’a donenecegiz’ olmalarindan korktum.””

Birinci siirde gegen "2A " ifadesi ‘IS s 1 G465 Shlss S )
Andolsun biz Milsd"y1 dyetlerimizle ve apagik bir kanitla Firavun, Hidmdin ve
Kariin’a gonderdik; ama onlar, ‘O bir yalanci, bir sihirbaz!” dediler.” ayetinden
alinmistir.”

Ikinci siirde gecen @ 5 3 e sl ifadesi “ @ SR ;ty & o b LR A%

Sy el S e 23350 2l (s 0 e BI81 clas G Bl 1080 W g5t Bl e ¢ Ey

rabbimiz! Ben ziirriyetimden bir kzsmmz, senin kutsal evinin (Kdbe) yaninda
tarima elverigli olmayan bir vadiye yerlestirdim. Bunu yaptim ki rabbim, namazi
kilsinlar! Insanlarin goniillerini onlara meylettir ve cesitli iiriinlerden onlara
rizik ver ki giikretsinler!”7? éyetinden ahnm1§t1r

U(;uncu ornekte gegen "Gy & 1) € ifadesi ise “ ‘)JU Loab 255001 ‘_,,J
Sty &) G5 & € : Onlar, baslarina bir musibet geldiginde, ‘Dogrusu biz Allah’a
aidiz ve kugkusuz O'na donecegiz’ derler.”® ayetinden alinmistir.

Hatib el-Kazvini, iktibasi su ifadelerle tanimlamistir: “Iktibas, soze
Kur'an veya hadisten bir kisim ifadenin kendisinden olmaksizin
yerlestirilmesidir.” O, Ebu’l-Kasim b. Hasen el-Katibi'nin asagidaki siirini
misal olarak vermistir:

75 el-Tbrahim 14/37.

76 el-Bakara 2/156.

77 el-Clircani, el—fgﬁrﬁt ve't-tenbihat fi ‘ilmi’l-beldga, 287-288.
78 el-Mii’'min 40/23-24.

7 el-Ibrahim 14/37.

80 el-Bakara 2/156.
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81”:}'_345; ,,T, fn(:};'_ Lj;;p:rf UEJ;LIB ul:c . ,,Jﬁ Y :)L
82 % 5 s G I8 0 5

“Sugsuz yere bizden uzaklasmaya niyet ettiysen, o halde bize diisen giizelce
sabretmektir. Bizim yerimize baskasini tercih ediyorsan, bu durumda da, Allah
bize yeter ve o ne giizel vekildir.”

Siirde gegen "+ " ifadesi “ V.(wiu\ rﬁ EHo o J6 G el aness Py e

skt B e Siintd) A 1L 5ad U1 0 GomleGinin distiinde uydurma bir kan izi de
gosterdiler. Ya'kiib, "Hayir! Nefsiniz sizi kotii bir is yapmaya siiriiklemis; artik
(bana diigen) giizelce sabretmektir. Anlattiginiz §eyler karysmda (bana) yardim
edecek olan ise ancak Allah’tir’ dedi.”s ayetmden J@J\ 5 4 Wss" ifadesi ise
“ A5 55 D B e 065 ST CEIP (,5\5 A B G JLJ\ 4 Je J.U\ Birtakim
insanlar onlara, ‘Insanlar size karsi asker toplamiglar, onlardan korkun’ dediler
de bu, onlarin imanlarini arttirdr ve “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!” diye
cevap verdiler.” ® ayetinden alimuistir.

Ibn Hicce el-Hamevi (8. 838/1434), iktibasi sdyle tanimlamugtir:
“Iktibas, konusmacinin sozlerine ayetten bir kelime ya da Allah'm
kitabindan bir ayeti yerlestirmesidir. Bu {izerinde icma’ olan bir
tanimdir.”®* Hamevi, Kur'an'dan yapilan iktibas1 iige ayirmustir: Bunlar
makbul, mubah ve merdud iktibaslardir. Makbul iktibas hutbe, vaaz,
yemin ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ovgilide kullanilan iktibastir. Mubah
iktibas agk siiri, makale ve kissalarda kullanilan iktibastir. Merdud iktibas
ikiye ayrilmaktadir. Birincisi, Allah'in kendisine nispet ettigi bir seyi bir
kimsenin kendine aktarmasidir ki bu kimseden Allah'a siginiriz. Beni
Mervan'in i§<;ilerinden §ikéyet eden bir kimsenin sdzleri bu nevi tazmine
ornektir: “ e Gk & F o &) &) ¢ Siiphesiz doniisleri bizedir, hesaplar: bize
aittir’? Ikincisi, bir ayet1 kerimenin alay etmek icin tazmin edilmesidir ki

81 el-Ydsuf 12/18.

2 Al Imrén 3/173.

8 el-Kazvini, el-lzdh 1 ‘ulfimi’l-beldga, 2/575-577.

84 el-Yasuf 12/18.

8 Al-i Imrén 3/173.

s6 Tbn Hicce el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb ve gdyetii’l-ereb (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal,
2004), 2/455.

7 el-Gasiye 88/25-26.
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bundan da Allah'a sigmiriz. Sairin asagidaki ifadesi buna 6rnek olarak
verilebilir:

88"y de L) Slgin Sgaa! ‘\ﬁjja PRk L;w e
89"”)1"\"’“ J&&Jﬁ” ‘} J.w.s L,Ja.q 4—‘}) j

“Bakis1 sevenlerine sunu fisildiyor: ‘Szze vaat olunan gey pek uzaktir.
"Takipgisi (kalcast) ise arkasmdan soyle diyor: ‘Iste caliganlar boylesi icin
caligsin.””%0

Siirde gegen "oies W &g Sgia"ifadesi “ oydesd W S SGis: Bu size
sdylenenler gerek olmaktan ¢ok cok uzak!”*" ayetinden, "5;L5 1" ifadesi ise
“ ol jads A B 0 Amel sahipleri boylesi bir kazang igin calismalidir.”*
ayetinden alinmistir.

Ibn Hicce kullanim acisindan iktibasi iki boliime ayirmis ve sunlari
soylemistir: “Bil ki iktibas iki gesittir: Ilki iktibas edilen lafzin manasmin
disina ¢tkmadig iktibastir. Ikincisi ise iktibas edilen lafzin manasmin
disina ¢iktigr iktibastir.”® O, tanimla siurl kalmamis ve ulemadan bir
grubun hadis, fikih, nahiv, aruz ve benzeri ilimlere de tesmil etmek {izere
iktibas manasini genislettiklerinden bahsetmistir. Mesela, hadis alanina
dair verdigi orneklerden biri Sihabuddin Ebu Cafer b. Malik el-
Endeliisi’nin (51 773/1371) §u §iiridir:

il g L e s b g DY
yé;y&wuwyu S LARO V]

‘Insanlara memleketlerinde diismanlik etme. Yabancinin gozetildigi pek
nadirdir. Eger onlarin arasinda yasamak istiyorsan ‘insanlara giizel ahlakla
muamele et.’ Salr burada Hz. Peygamber in (s.a.s.) Ebu Zerr'e (r.a)
soyledigi: “ N _514 S = 3 g2t sedy AMJ! C:" G Es W dﬂ Nerede olursan
ol Allah’tan kork, kotiiliigiin pesine hemen iyilik yap ki onu silsin ve insanlara
giizel ahlakla muamele et.” hadisinden iktibas yapmistir.**

8 el-Mi’'mintin 23/36.

8 es-Saffat 37/61.

% el-Hamevi, Hizinetii’l-edeb ve gdyetii’l-ereb, 2/455.

%1 el-Mii'mintin 23/36.

%2 es-Saffat 37/61.

% el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb ve gdyetii’l-ereb, 2/456.

% el-Hamevi, Hizdnetii'l-edeb ve $dyetii’l-greb, 2/471-473.
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Siirde oldugu gibi nesirde de iktibas ¢ok¢a kullanilmistir. Ozellikle
insanlarin namazdan 6nce dinledikleri cuma hutbeleri basta olmak tizere
bircok alanda vazgecilmez bir unsur haline gelmistir. Dolayisiyla hatipler
hutbelerinde Kur’an-1 Kerim ayetlerini ve hadisleri tazmin etmektedirler.
Bu iktibas hatibin konumunu yiiceltmekte, savunulan fikir ya da konuyu
giiclendirmekte, ifadeye canlilik ve sicaklik kazandirdigy, sozii pekistirip
glizellestirdigi i¢in Kur'an veya hadisten yapilan iktibaslar edebi bir sanat
kabul edilmisgtir.”

Hiilasa, iktibas ve tazminden her biri Kur’an-1 Kerim, hadis-i
serifler, nesir veya siirden mesru alint1 ¢ergevesine giren terimlerdir. Bu
tiir alintilar1 iktibas olarak isimlendirme konusunda bir¢ok belagat alimi
fikir birligi icerisindeymis gibi goriinse de iktibas ve tazmin konusunda
net bir tanim ortaya koymamisladir. Bunun temel sebebi de Kur’an-1
Kerim’in siirden tenzih edilmesidir. Zira Kur’an-1 Kerim belli oldugu icin
siirle karistirilmasi miimkiin degildir.%

Sonug

Tazmin, Arap dilinde 6zellikle de nahiv, tefsir, belagat ve Kur’an
ilimlerinde oldukca o6nemli bir olgudur. Tarih boyunca bir¢ok alim
tarafindan farkl sekillerde tanimi yapilmis, ortak bir tanim ise ortaya
konulmamustir.

Cilimlede lafzin delaletini siyak ya da lafzin varid oldugu makam
belirler. Kelime veya lafzin kullanilmadan 6nceki manasi ya miicerred ya
da mutlak manadir. Lafiz bu mutlak manadan ¢ikip siyaka yani bu sozii
duyan kimseye uygun olarak yeni bir manaya nakledildiginde bu yeni bir
mana olur. Buna gore belagatteki tazminin yerinin belirlenmesi lafzin
siyak ya da belagat agisindan hangi amacla gelmisse ona gore sekillenir.
Baska bir deyisle, lafzin ciimledeki delaletine gore belirlenmesi en uygun
metot olacaktir. Buna goOre tazmin, terkipte asil manamin murad
edilmesiyle hakikat ile asli mananin disinda farkli bir anlamin
kastedilmesiyle de mecazla ilintilidir. Zira tazminde anlam y6niinden bir
kelime ile iki kelimenin kastedilmesi esastur.

% Durmus, “Iktibas”, 52.
% Hamid, et-Tazmin fi’l-’Arabiyye, 28.
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Tazmin tislubu, hakikat ve mecaz ile ilintili oldugu gibi kinaye ile de
ilintilidir. Zira kinayede sdylenen stz ile asil manaya paralel olarak farkl
bir anlam ifade etmek miimkiindiir. Kinayede bir climlede ifade edilen
terkipte hem asli anlam hem de dolayli olarak farkli anlam ortaya
¢ikiyorsa, tazminde de durum bundan farkli degildir. Onda da bir kelime
ile iki farkli anlam murad edilmektedir. Bu yoniiyle tazmin kindyeden
farkli diistintilmemelidir.

Bedi” ilmindeki tazminde ise belagat alimleri, meshur bir sairin
beytinden alint1 yapmay1 veya meshur degilse bile baz1 uyarilar1 dikkate
alarak kismen yapilan alimlarin siire zarar vermeyecegi konusunda ayni
kanaati paylagsmiglardir. Bu da tazmin iislibunun giizelligini ve inceligini
ortaya koymasi agisindan oldukga 6nemlidir.

Iktibas ve tazminden her biri Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler, nesir
veya siirden mesru alint1 gergevesine giren terimler oldugundan bu tiir
alintilar1 iktibas olarak isimlendirme konusunda bir¢ok belagat alimi fikir
birligi icerisindeymis gibi goriinse de iktibas ve tazmin konusunda net bir
tanim ortaya koymamisladir. Bunun temel sebebi de Kur’an-1 Kerim’in
siirden tenzih edilmesidir. Zira Kur’an-1 Kerim belli oldugu igin siirle
karigtirilmasi miimkiin degildir.
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The Problem of Belonging Sharh al-Aqidah al-Tahawiyya to Akmal al-Din al-
Babarti

Abstract

Akmal al-Din al-Babarti (d. 786/1384) is one of the most important names in the
figh and kalam tradition of Hanafism. His importance in this tradition is based
not only on the strong representation of Hanafism in his time but also on the
works he wrote. It is seen that al-Babarti, who wrote many works in different
fields, come into prominence, especially in the field of figh and theology. For this
reason, many studies have been done on his works and ideas in these fields. One
of the works of al-Babarti, which is frequently referenced in studies examining his
ideas about theology, is his commentary on Abu Dja’'far al-Tahawi’s (d. 321/933)
famous al-Agidah al-Tahawiyya, called Sharh Agidah ahl al-sunna wa’l-djama’a or
Sharh al-Aqidah al-Tahawiyya. This commentary, published in 1989 as belonging to
al-Babarti, is accepted as the most important work of al-Babarti on theology and
is among the main sources of his theological views. It has been widely accepted
in scientific circles that this commentary belongs to al-Babarti. However, there are
important problems regarding the belonging of this commentary to al-Babarti. At
the beginning of these problems is that the mentioned commentary is the same as
the commentary written by another al-Agidah commentator, Siradj al-Din al-
Ghaznawi al-Hindi (d. 773/1372). That is, the commentary belonging to al-Babarti
is the same as the commentary belonging to al-Hindi. Moreover, in classical
history, biography and bibliography sources, it is not mentioned that al-Babarti
had a commentary on al-Agidah al-Tahawiyya. Such problems are not limited to
these and make it necessary to seriously consider the commentary's claim of
belonging to al-Babarti. In this study, the mentioned commentary's belonging to
al-Babarti has been subjected to a comprehensive examination from different
perspectives, taking into account possible evidence. In this context, the
manuscript copies based on the critical edition of the commentary and the other
manuscript copies of the commentary, which is claimed to belong to al-Babarti in
various library catalogues, were examined. Thus, the basis of the commentary’s
claim of belonging to al-Babarti has been tried to be determined. However, as in
the classical sources, there is no evidence in the manuscript copies of the
commentary is belonging to al-Babarti. This situation is also valid for the other
works of al-Babarti and the later theological works, especially the commentaries
of al-Agidah. No commentary on al-Agidah is belonging to al-Babarti in any of these
sources. The available data show that the commentary attributed to al-Babarti
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does not belong to him, but belongs to another Hanafi-Maturidi scholar al-Hindi,
who lived in the same era and in the same region. As a matter of fact, there is a lot
of evidence proving that the commentary belongs to al-Hindi, unlike al-Babarti.
This evidence is found both in the classical history, biography and bibliographic
sources containing information about al-Hindi and his works, as well as in the
manuscript copies of the commentary. Therefore, based on these evidences, it can
be said with certainty that the commentary belongs to al-Hindi. Despite this
definite judgment that the commentary belongs to al-Hindi, it is wrong to
attribute the same commentary to al-Babarti. Although it cannot be determined
exactly when this error occurred, it is certain that it became widespread in the
modern period. First of all, Fuat Sezgin, who ascribed the commentary to al-
Babarti in the Geschichte des Arabischen Schrifttums, and then Arif Aytekin, who
published it as belonging to al-Babarti, had an important role in this error.
Especially after the commentary was published attributing it to al-Babarti, the
belonging of the commentary to him has been accepted as a valid truth in
scientific circles until recently. This study aims to correct the common mismatch
in scientific circles in the light of available evidence. Thus, it is aimed to make a
modest contribution to the studies of the history and thought of Maturidism, with
special reference to al-Babarti and al-Hindi.
Keywords: History of Islamic Sects, Maturidism, al-Babarti, Siraj ad-Din al-
Ghaznawi al-Hindi, Sharh al-Aqidah al-Tahawiyya, tahqiq (critical edition).

Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye'nin Ekmeliiddin el-Baberti’ye Nispeti Meselesi

Oz

Ekmeliiddin Baberti (6l. 786/1384), Hanefi fikih ve kelam geleneginin 6nemli
isimlerinin basinda gelmektedir. Onun bu gelenek icindeki 6nemi sadece kendi
doneminde Hanefiligi giiclii sekilde temsilinden degil kaleme almis oldugu
eserlere de dayanmaktadir. Farkli alanlarda pek ¢ok eser kaleme almis olan
Baberti'nin, Ozellikle fikih ve kelam alaninda 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
sebeple onun s6z konusu alanlardaki eserleri ve fikirleri {izerine pek ¢ok ¢alisma
yapilmustir. Baberti'nin 6zellikle kelamla ilgili fikirlerini inceleyen ¢alismalarda
siklikla bagvurulan eserlerinden biri, onun Eb{i Ca’fer et-Tahavi'nin (6l. 321/933)
meshur el-Akidetii’t-Tahdviyye eseri {izerine yazdig1 belirtilen Serhu Akideti Ehli’s-
siinne ve'l-cemaa veya Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye adlariyla bilinen eserdir. 1989'da
Ekmeliiddin el-Baberti’ye nispetle tahkik edilen bu serh, Baberti'nin kelamla ilgili
en onemli calismasi kabul edilmekte ve onun kelami goriislerinin de baglica
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Bu serhin Babertl'ye ait oldugu ilim
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cevrelerinde yaygin sekilde kabul gormiistiir. Ancak bu serhin Baberti'ye
nispetine iliskin 6nemli sorunlar bulunmaktadir. Bu sorunlarin basinda ise s6z
konusu serhin, bir baska el-Akide sarihi Siraciiddin Omer b. Ishak el-Gaznevi el-
Hind1 (6l. 773/1372) tarafindan yazilan serhle aymi olmasi gelmektedir. Yani
Ekmeliiddin el-Baberti’ye nispet edilen serh, Siraciiddin el-Hind1'ye nispet edilen
serhle aynidir. Dahasi klasik tarih, tabakat ve bibliyografya (fihrist) tiirii
kaynaklarda Baberti'ye boyle bir serh de nispet edilmemektedir. Bu tiirden
sorunlar, bunlarla smirh degildir ve serhin Baberti'ye aidiyet iddiasini ciddi
sekilde ele almay1 zorunlu kilmaktadir. Bu c¢alismada, s6z konusu eserin
Babertl'ye aidiyeti, muhtemel kanitlar goz oOniinde bulundurularak farkl
agilardan kapsamli bir incelemeye tabi tutulmustur. Bu ¢ercevede serhin tahkikli
negrinde esas alinan el yazmasi niishalar ile gesitli kiitiiphane kataloglarinda
Baberti’ye ait oldugu one siiriilen serhin diger el yazmasi niishalar1 incelenmistir.
Boylece eserin Babertl’'ye nispet iddiasmnin dayanaklari tespit edilmeye
calisilmistir. Ancak klasik kaynaklarda yer almadigr gibi serhin s6z konusu el
yazmasl niishalarinda da eserin Baberti'ye nispetine iliskin giiclii bir kanit
bulunmamaktadir. Bu durum Baberti'nin diger eserleri ile Akidetii’t-Tahdviyye’ nin
serhleri basta olmak {izere sonraki kelam eserleri i¢in de gegerlidir. Bu
kaynaklarin hicbirinde Baberti'ye bir Akidetii’t-Tahdviyye serhi nispet
edilmemektedir. Eldeki veriler, Baberti’ye nispet edilen serhin, aslinda onun
olmayip Baberti ile ayn1 ¢cagda ve ayn1 muhitte yasamus bir diger Hanefi Mattirid1
alim Siraciiddin el-Gaznevi el-Hindi'ye ait oldugunu gostermektedir. Nitekim
serhin Baberti’'nin aksine Siraciiddin el-Hindi'ye aidiyetini ispatlayan ¢okga kanit
da bulunmaktadir. Bu kanitlar hem Siractiddin el-Hind1 ve eserleri hakkinda bilgi
igeren klasik tarih, tabakat ve bibliyografya tiirii kaynaklarda hem de serhin el
yazmasi niishalarinda bulunmaktadir. Dolayisiyla bu kanitlarin delaletiyle serhin
Siractiddin el-Hindi'ye aidiyeti sonucuna kesin olarak varilabilir. Serhin
Siractiddin Hind1'ye aidiyetine iliskin bu kesin hitkme ragmen ayni serhin bir de
Ekmeliiddin Baberti'ye nispet edilmesi ise hatalidir. Bu hatanin ne zaman ortaya
¢iktig1 tam olarak tespit edilemese de modern dénemde yayginlastig1 kesindir.
Bunda ise oncelikle Geschichte des Arabischen Schrifttums (GAS) eserinde serhi
Babert1'ye nispet eden Fuat Sezgin’in (61.2018), sonrasinda da serhi Baberti adina
tahkik eden Arif Aytekin’in 6nemli payr bulunmaktadir. Ozellikle serhin
Babertl'ye nispetle tahkikiyle ilim gevrelerinde serhin Baberti’ye aidiyeti son
donemlere kadar miisellem bir hakikat olarak kabul gormiistiir. Bu ¢alisma ilim
cevrelerindeki yaygin nispet hatasini, mevcut kanitlar 1s1inda tashih etmeyi
amaclamaktadir. Boylece Ekmeliiddin el-Baberti ve Siraciiddin el-Hind1 6zelinde
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Matiiridilik tarihi ve diislincesi calismalarina miitevazi bir katki saglanmasi
hedeflenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Matiiridilik, Babert],
Gaznevi/Hindi, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, tahkik.

Giris

Akademik arastirmalarda 6zellikle el yazmasi metinlerin nesir ve
tahkik calismalar1 oldukca 6nemli olup arastirmacilara biiytiik kolayliklar
saglamaktadir. Bu kolaylik bir yandan ulasilmasi gii¢ bir metni hemen
elde edebilme imkani sunarken 6te yandan tahrip olmus ve okunmasi
gliclesen bir metni agik ve anlasilir bir formata dontistiirmesi cihetiyle
gerceklesmektedir. Arastirmaciya zaman da kazandiran tahkik
calismalari, metnin igerigine iliskin 6nemli agiklama ve notlarmn yani sira
ozellikle eserle ilgili tanitic1 bilgilerle metne eklenen dizinler de bir yazma
metinde saatler ve hatta giinler alabilecek kritik bir bilgiye kolaylikla
ulagsmay1 da miimkiin kilmaktadir.

Hakk: verilerek yapilan bir tahkik c¢alismasindan sonra
arastirmacilar nadiren metnin el yazmasi niishalarina yeniden basvurma
ihtiyac1 duyarlar. Bu acidan tahkik ve nesirlerden, ilgili metnin miiellifin
kaleminden ¢ikan telifine en yakin, dolayisiyla en sahih halinin ortaya
konulmasi beklenmektedir.! Boyle bir metnin ortaya ¢ikarilmas: igin hig
stiphesiz ilgili metnin diline vakif olmanin 6tesinde tahkik esaslarini da
bilmenin, daha da o6nemlisi bunu titizlikle uygulamanin gerekliligi
izahtan varestedir.?

Tahkik c¢alismalarinda ilgili metnin en sahih seklinin ortaya
konulmas: kadar 6nemli olan diger hususlarin arasinda hi¢ siiphesiz
metnin dili, kaynaklari, muhataplari, ait oldugu diisiince gelenegi, bu
gelenek igerisindeki konumu, kendisinden once yazilmis ayn tiirdeki
eserlerden farki, sonraki edebiyata etkisi sayilabilir. Biitiin bu hususlarin

1 Abdiisselam Harun, Tahkikii'n-nusils (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1314/1998), 42.

2 Bu konuda temel esas ve ilkeler i¢in bkz. Harun, Tahkikii'n-nusiis, 42-99; Abdiilhadi el-
Fadli, Tahkiku't-turds (Cidde: Mektebetiil-alem, 1402/1982), 29-213; Okan Kadir Yilmaz,
ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 27-126; Harun Bekiroglu,
“Yazma Eserlerden Kodikoloji'ye: Tahkike Giris”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23/2
(2019), 855-889.
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ortaya konulmas: metnin anlagilmasma onemli katkilar saglayacaktir.
Muhakkikin esere iligskin bu hususlar cercevesinde eksiksiz yapacagi
tespit ve degerlendirmeler, kuskusuz hem metni daha saglikli anlamaya
imkan saglayacak hem de s6z konusu metne dayali ¢alisma yapacak
arastirmacilarin ¢alisma giizergahlarima 1sik tutacaktir.

Ancak biitiin bunlar1 anlaml kilacak, gerek metnin baglamini daha
saglikli bir zemine oturtmay1 saglayacak gerekse de igerigini anlasilir
kilmaya katki saglayacak bir diger onemli husus metnin yazara
nispetidir.’> Hatta bunun diger biitiin hususlarin bir dl¢iide iizerine insa
edilecegi asil unsur olarak nitelenmesi dahi miimkiinduir.

Tahkik edilen metnin kime ait oldugunun bilinmesi ya da muhakkik
tarafindan tespit edilmis olmasi en basta metnin boslukta durmasimni
engelleyecek ve onu tarihsel bir gergeklige vyerlestirme imkani
saglayacaktir. Metnin miiellifini tespit edilemedigi durumlarda en
azindan yazildig1 donemi, ait oldugu diistince gelenegini tespit edebilmek
de hig sliphesiz metni anlamaya kayda deger katkilar saglasa da bu,
arastirmaciya metnin miiellifini bilmek kadar yaslanma zemini
saglamayacaktir. Zira miiellifi kesin olarak tespit edilmedik¢e metinle
ilgili bu tiirden hususlarin yeni bir bulguyla yanlislanmasi her zaman
olasidir. Bu durumda 6nceki bilgiye dayanarak yapilmis pek ¢ok tespit ve
degerlendirmenin artik gecerliligini yitirecegi muhakkaktir. Bu tespit ve
degerlendirmelerin bagka calismalara da kaynaklik yapabilecegi goz
oniinde bulunduruldugunda bu durumun akademik bir ¢alisma igin
zeminini kaybetmekle esdeger oldugu agikardir. Bu sebeple bir tahkik
¢alismasinda ilgili metne dair ¢oziilmesi gereken baslica meselelerden
birinin, eserin miiellifinin tespit cabas1 oldugu ve bunun muhakkikin
ihmal edilemez vazifesi oldugu belirtilmelidir.

Arastirmaci igin bir metnin miiellifinin tespit edilememesinden
daha kétiisii onun yanhs tespitidir. Ustelik bunun, nispeti kanitlayacak
hi¢bir veri sunulmadan, hatta higbir sekilde tartisiilmadan yapilmis
olmasi, bu ¢alismanin tahkik olusunu siipheli kilmasinin 6tesinde daha
onemli sorunlara yol agacagr muhakkaktir. Zira s6z konusu tahkik
calismasina itibar eden pek ¢ok arastirmaci dogal olarak ona giivenmekte
ve metnin igerigine iliskin stipheli bir durum s6z konusu olmadikga

8 Fadli, Tahkiku't-turds, 123-128; Bekiroglu, “Yazma Eserlerden Kodikoloji'ye”, 869-870.
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metnin, muhakkikin nispet ettigi miiellife ait oldugunu kabul ederek
calismalarinda kaynak olarak kullanmaktadir. Boylece metnin igindeki
gortsleri, ilgili miiellife ait kabul ederek tespit ve degerlendirmeler
yapilmakta, buna yaslanilarak yeni ¢alismalar hazirlanmakta boylece ilk
hatal: tespit etrafinda asilmasi zor bir hale olusmaktadir.

Akademik calismay1 bir dlgiide bosa ¢ikaran bu tiirden bir nispet
sorununun sorumlulugu, kanaatimizce metnin tahkikine giivenip ona
yaslanandan ziyade tahkik calismasmin geregi olarak bunu tespitle
ylkiimlii olan muhakkike aittir. Zira muhakkik, ¢alismasinda temel bir
hususu ihmal etmis ve o metne yaslanacak arastirmacilara yanlis bir adres
vermistir. Oysa gerek metin i¢i bilgilerden gerekse muhtelif tiirdeki
kaynaklardan istifadeyle eserin miiellifini tespit etme ¢abas1 muhakkikten
beklenen baglica gorevlerdendir. Sadece kiitiiphane kataloglarma veya
¢agdas bibliyografik calismalara ya da niishalara diisiilen kaynagi belirsiz
notlara yaslanarak nispet tespiti yapmak, bilimsel ¢alismalara kaynaklik
edecek bir tahkik calismasi icin onemli bir eksikliktir. Bu sebeple
muhakkikin eserin nispetini kanitlayacak miimkiin her kanit1 ortaya
koyup her tiirlii siipheyi de izale edecek delilleri sunmas1 ve mutlak bir
neticeye varmasi gerekmektedir.

Bu tiirden bir nispet sorunu, Tahavi'nin (6l. 321/933) meshur el-
Akidetii’t-Tahdviyye eseri tizerine yazilan bir serhde de bulunmaktadir. S6z
konusu serhin nispet edildigi isim ise Hanefi-Matiiridi gelenegin 6nemli
temsilcilerinden biri olan Ekmeliiddin el-Baberti’dir (6l. 786/1384). Bu
calisma Baberti’ye nispet edilen ve 1989'da tahkik edilen Serhu Akideti
Ehli’s-Siinne  ve’l-Cemaa  (Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye)  eserinin  ona
aidiyetinin izini stirmektedir.

Babertinin bir el-Akide serhi oldugu cagdas ilim ¢evrelerinde yaygin
bir kabiildiir. Baberti'yle ilgili pek ¢ok ¢alismada onun bir el-Akide serhi
bulundugu dile getirilmis ve itikadi goriisleri i¢in bu eser, énemli bir
kaynak olarak kullanilmistir.# Ancak eserin Baberti’ye nispetine iligkin
onemli kugkular bulunmaktadar.

4 2010 yiinda Baberti adina diizenlenen sempozyumda (Ekmeliiddin Bdberti'yi Kesif
Yolunda 1. Ekmeliiddin Baberti Sempozyumu, ed. Selcuk Coskun (Bayburt: Bayburt
Universitesi Yayinlari, 2014) sunulan pekcok tebligde Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye eseri
Baberti’ye nispetle 6nemli bir kaynak olarak kullanilmistir. Bildirilerin yani sira Kadir

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 359-394



366 | 1. TIMUR / Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye'nin Ekmeliiddin el-Baberti’ye Nispeti

Meselesi

Bu kuskular ilk kez, 2016’da el-Akidetii't-Tahdviyye'nin ilk serhlerini
bir biitiin olarak inceleyen Tahavi'nin Akide Serhlerinde Itikadi Farklilasmalar
basliklik doktora ¢alismamizda dile getirilmisti.> Bu ¢alismada Baberti'ye
ait oldugu one siiriilen serhin, bir bagska Hanefi-Matiiridi alim Siractiddin
el-Hindi (6l. 773/1372) tarafindan yazilan serhle ayni oldugu belirtilmisti.
Buna gore iki farkli isme nispet edilen ve iki ayr1 serh oldugu sanilan
eserlerin ayni oldugu tespiti yapilmis ve metne ait bir kisstm yazma
niishalarla her iki ismin biyografisini veren bazi kaynaklarin da delaletiyle
eserin Baberti'ye degil Hindi'ye ait oldugu dile getirilmisti. Bununla
birlikte iki farkli isme nispet edilerek yapilan tahkiklerde esas alman
niishalarin yani sira kiitliphanelerdeki diger niishalarin da goriiliip
degerlendirilmesi, ayrica her iki ismin diger eserleriyle alana dair baska
eserlerde de buna iligkin bir taramanin yapilmas: gerektigi belirtilmisti.®
Ancak eserin nispetine iliskin bu tespite ragmen Baberti konulu
calismalarda serhin ona ait oldugu kabuliine dayali tespit ve
degerlendirmeler yapilarak ilim c¢evrelerindeki hatali yaygm kabul
stirdtirtilmuistir.”

Neyse ki son donemde yapilan serhin Tiirkge cevirilerinin birinde
eser Bdberti Serhi olarak isimlendirilse de Baberti'ye ait olmadigina iligkin

Recep Muhammed’in Ekmeliiddin Baberti ve Kelam [lmindeki Yeri (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011) ve Abdullah Unalan’in
“Baberti'nin Haber-i Vahidi itikadda Delil Olarak Kullanmasi -Serhu Akideti't-
Tahaviyye Ornegi-*, Kirikkale Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2016), 15-44
calismalarinda da Baberti'nin goriisleri i¢in s6z konusu serh 6nemli bir kaynak olarak
kullanilmaktadir.

5 fhsan Timiir, Tahavi'nin Akide Serhlerinde Itikadi Farklilasmalar (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016). Bu calisma Hanefi-Matiiridi
Gelenegin Batwya Intikali el-Akidetii’t-Tahdviyye Serhleri Baglaminda Bir Inceleme (Istanbul:
Haciveyiszade {lim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2021) adiyla yaymlanmustir.

6 Timiir, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Batwya Intikali, 17-19.

7 Mustafa Aykag, “Tahavi Baglaminda fki Farkh Hanefilik Okumasi (Ekmeliiddin el-
Baberti ve Ibn Ebi’l-izz Ornegi)”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/33 (2018),
127-156; Ridvan Buiyiikdeveci, Ekmeleddin el-Baberti nin Itikadi Goriisleri ve Kitabii'l-Irsad
Adli Eserinin Degerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019); Onur Aksan, Ekmeliiddin el-Biberti nin 'Serhu "Umdeti’l-
"Akaid’ Adli Eserinin Metni ve Degerlendirmesi (Kastamonu: Kastamonu Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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bir kayit konularak Gaznevi'ye nispet edilmistir.® Bununla birlikte bu serh,
son donemlerde Baberti’ye nispetle farkli isimlerce yeniden nesredilmis,
Tiirkge gevirileri yapilmis ve pek ¢ok kesim tarafindan da dikkat gekici bir
okuma faaliyetinin pargasi kilinmistir.’

Bu ¢alisma, muhtemel kanitlar1 kapsaml sekilde ele alarak serhin
miiellifinin kim olduguna dair kesin bir sonuca ulasmak iizere
hazirlanmistir. Bu cercevede gerek serhin dogrudan yazma niishalar:
gerekse de serh ve miiellifine iligskin bilgi igermesi muhtemel kiitiiphane
defterleriyle tarih, tabakat ve bibliyografya tiirii kaynaklar titizlikle
taranmistir. Bu kaynaklar esliginde oncelikle Baberti'nin bir el-Akide
serhinin olup olmadiginin izi siiriilmiis, ardindan onun bdyle bir
serhininin olduguna dair gilintimiizdeki yaygin kabuliin dayanag tespit
edilmeye calisilmistir. Son olarak serhin, gercekte miiellifi olan Siractiddin
el-Hindi"ye aidiyetinin kanitlar1 sunulmustur.

1. Baberti'ye el-Akide Serhi Nispeti Sorunu

Tespit edebildigimiz kadariyla kataloglar ve calismalar yoluyla
Baberti'ye ait oldugu ileri siiriilen bes el-Akide serhi niishasi
bulunmaktadir. Bu niishalardan tiglinii tespit eden Aytekin, bunlara
dayanarak 1989 yilinda eseri tahkik etmistir.1® Ifade ettigimiz gibi eserin
Baberti'ye ait olduguna iliskin yaygin kanaat ve kiitiiphane kataloglarinda
niishalarin Baberti’ye nispetle kaydedilmeleri sebebiyle Aytekin, bu
tahkikinde eserin Baberti'ye aidiyetini tartismamus, ¢alismanin herhangi
bir yerinde de nispetine iligkin bir degerlendirme yapma geregi dahi
duymamustir.

8§ Siraciiddin Ebt Omer b. Ishak el-Gaznevi, Tahdvi Akidesi Baberti Serhi Ismiyle Meshur
Olan Gaznevi Serhi, gev. Yasin Karatas (Istanbul: {lim ve Hikmet Yayinlari, 2018).

9 Tespit edebildigimiz kadariyla son dénemde Baberti'ye nispetle ve Serhu’l-Akideti’t-
Tahdviyye adiyla su isimlerce nesredilmistir: Ahmed Mahmud es-Sahade (Istanbul:
Mektebetii’l-Hanifiye, 2017); Hyas Kaplan (Istanbul: Daru’s-Sifa, 2018); 1smailaga Telif
Heyeti (Istanbul: Daru’s-Sirac, 2021); Muhammed Hadi el-Mardini (Diyarbakar:
Mektebetii’s-Seyda, t.y.). Serhin, Karatas disinda yapilan iki gevirisi daha tespit
edilmistir: Tahavi Akaidi Béberti Serhi, cev. izzet Karasakal (Diyarbakir: Seyda Yaymevi,
2016) ve Tahavi Serhi Béberti Terciimesi, cev. Ismailaga Fikih ve Telif Kurulu (Istanbul:
Ismailaga Yaymevi, 2020).

10 Ekmeliiddin el-Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, thk. Arif Aytekin (Kuveyt:
Vezaretii'l-Evkaf, 1409/1989).
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Baberti’ye nispet edilen serh, 2009 yilinda ise Sennar tarafindan
muhtemelen Aytekin’in tahkikine dayanarak bir kisim agiklamalarla
birlikte bir kez daha nesredilmistir.!!

Aytekin’in bu tahkikinde yaslandig1 niishalar1 belirtmesine ragmen
gerek s0z konusu niishalardan gerekse de farkli kaynaklardan hareketle
eserin Babertiye nispetini tartismamasi, bu nispetteki dayanagini belirsiz
kilmaktadir. Ancak onun bu nesirde, yaygin kabulii, kiitiiphane
kataloglar1 ve niishalara diisiilen “Baberti” notlarina dayanmis olmasi
muhtemeldir.

Baberti’ye el-Akide serhi nispetinin Aytekin ile sinirli olmayisi, yani
akademik cevrelerde yaygin bir kabul olmas:1 bagka pek ¢ok nedenin de
Baberti’ye boyle bir eseri nispet etmesinin gerekgesi olabilir. Bunlar1 acik
ve anlagilir bir tasnifle 1. Kiitiphane kataloglar1 ve yazma niishalardaki
nispet, 2. Kaynaklarda boyle bir serhinin oldugunun zikredilmesi ve bu
eserden olas1 nakiller seklinde sinirlandirmak miimkiindiir.

1.1. Katalog ve Yazma Niishalarda Nispet

Baberti'nin bir el-Akide serhi oldugu bilgisini iceren kataloglar
Tirkiye'deki kiitiiphanelere aittir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Baberti'ye, Tiirkiye'deki ii¢ ayr1 kiitiiphanede dordii elektronik
kataloglarda dogrudan belirtilmis biri ise farkli bir sarihe nispetle
kaydedilmis bes el-Akide serhi niishasi nispet edilmektedir. Bunlar:
Siileymaniye-Amcazade Hiiseyin 312/1, Siileymaniye-Esad Efendi 1259/2,
Siileymaniye-Lala Ismail 689/2, Manisa Halk Kiitiiphanesi 957/8 ve DIB
Kiitiiphanesi 1320’dir. Bu niishalardan Siileymaniye’de bulunan ii¢ niisha
Aytekin’in tahkik galismasinda kullanmilmistir. Manisa’daki niisha ise
elektronik katalogda yer almakla birlikte herhangi bir calismada kendisine
isarette bulunulmamistir. DIB Kitiiphanesi'ndeki niishadan bahseden tek
isim ise Karabulut'tur.”? Karabulut'un Baberti’ye nispet ettigi bu niisha,
kiitiiphane katalogunda Hibetullah et-Tiirkistani adina kaydedilmistir.

1 Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Serhul-Akideti’t-Tahdviyye, zabt ve talik:
Abdiisselam Sennar (Daru’l-Beyriti, 1430/2009). Ancak esas alinan metin ve niishalar
hakkinda bilgi verilmeyen ve nispete deginilmeyen bu nesir, akademik bir ¢alisma igin
kaynak niteligi tasimamaktadir.

12 Ali Riza Karabulut - Ahmet Turan Karabulut, Mu cemu’t-tarthi’t-turdsi’l-Islami (Kayseri:
Daru’l-Akabe, t.y., 4/3222).
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Kiitiiphane kayitlarina ve niishalara daha yakindan bakmak
Baberti’ye nispetin kaynagini ve gecerliligini tespit agisindan 6nemlidir.

Amcazade Hiiseyin Kiitiiphanesi'ne ait katalogun 312 numarasinda
“Serhu’t-Tahavi” adiyla kayitli eserin miiellif hanesinde “li’s-Seyh
Ekmeliddin” yazilmaktadir.’® Muhtemelen kiitiiphane defteri bu
nispetinde, niishanin i¢ kapaginda eserin Ekmeliiddin’e (Baberti) ait
oldugunu belirten isimsiz ve tarihsiz notlara dayanmistir. Bu notlarmn
birinde “Bu es-Seyhu’l-Imami’l-Allame Ekmeliiddin’in Serhu’t-Tahdviyye
fi Usiilii’d-din’idir” yaziliyken altinda da “ve yine Ekmeliiddin’in Serhu’'l-
Umde’si vardir” denilerek (vr.la) mecmuadaki her iki eser, Baberti'ye
nispet edilmektedir.

I¢ kapakta temlik miihiirleri ve ifadeleri olmakla birlikte sadece
birinde h.894 tarihi bulunmaktadir. Ancak bu tarihin eserin Baberti'ye
nispet edildigi notlarla bir iliskisinin olup olmadig1 bilinmemektedir. Bu
sebeple serhin Baberti'ye nispetinin tarihini ve kaynagini bu notlardan
tespit etmek olanaksizdir.

Esad Efendi Kiitiiphanesi'ne ait katalogun 1259 numarasinda ise el-
Akide serhi dahi yer almazken sadece mecmuanin ilk eseri olan el-Akide
kayitlidir.* Dolayisiyla katalogda Baberti'ye nispet orada kalsin bir serh
dahi kaydedilmemistir. Ancak el-Akidetii’t-Tahaviyye’den sonraki bog
varakta “el-Babarti” (ikinci be’den sonra da elif koyarak) notu yer
almaktadir (vr.9a). Fakat bunun ¢ok 6nemli oldugu sdylenemez. Zira
gerek Baberti ifadesinin hatali yazimi gerekse de bu yazinin miirekkebinin
sayfa kenarinda giintimiizde kullanilan rakamlarla  yapilan
numaralandirmayla ayni goriinmesi, s6z konusu notun son donemlerde
tutulmus olabilecegini kuvvetle muhtemel kilmaktadir. Bu durumda
elektronik katalogun kiitiiphane defterini degil cagdas donemdeki, serhin
Baberti'ye ait oldugu kamisina dayandigl anlasilmaktadir. Zira bu
niishada, eserin Baberti'ye ait oldugunu gosteren metin ici bir kanit da
bulunmamaktadir. Buna karsin sayfa kenarinda eserin miiellifini isaret
eder tarzda “yani Omer b. Ishak Ibn Ahmed el-Hanefi amelehullahu bi
litfihi’l-hafi” notu yer almaktadir (vr.10b).

3 Defter-i Kiitiiphane-i Amuca Hiiseyin (Istanbul: Dersaadet, 1310), 36.
4 Defter-i Kiitiiphane-i Esad Efendi (Istanbul: Mahmud Bey Matbaasi, t.y.), 75.
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Lala Ismail niishasina gelince, dijital kataloglarin aksine
kiitiiphanenin eser kayit defterinde 689 numarada miistakil bir eser degil
“Mecmuiatu’r-resail” ifadesiyle risalelerden olusan bir mecmuanin kaydi
yapimistir.’® Dolayisiyla defterin, mecmua igerisindeki el-Akidetii’t-
Tahdviyye serhinin Baberti’ye aidiyetini belirtmedigi ortadadir. Yani sira ig
kapagin 6n ve arka yiiziine diisiilen notlar arasinda da serhe ve miiellifine
dair bir kayit bulunmamaktadir (vr.la-b). Serhin dibace sayfasindaki
“Babertl” notunun ise bir degeri olmay1p muhtemelen sonraki donemde
gerceklestirilen kataloglama esnasinda diisiilmiistiir (vr.10b).

Aytekin tarafindan Serhu’l-Akide’nin tahkikinde kullanilan {ig
niishanin durumu bu olup sadece Amcazade katalogunda eserin
Baberti'ye nispet edildigi goriilmektedir. Bu nispetin de niishasin ig
kapagmna diisiilen tarihi belirsiz notlara dayanmis olmasi muhtemel
olmakla birlikte kaynagimi kesin sekilde tespit etme imkani
bulunmamaktadir. Bununla birlikte ilgili mecmua igerisindeki el-Umde
serhinin de klasik kaynaklarda Baberti'nin eserleri arasinda
zikredilmemesi, katalogun bu notlara dayandigimi diistindiirmektedir.
Notlarin tarihi bulunmamakla birlikte en azindan katalogun basim tarihi
olan 1310/1892-1893’ten 6nceye ait oldugu ileri siiriilebilir. Bu durumda
Baberti'nin bir el-Akide serhi oldugu fikrinin, bu tarihten 6nce mevcut
oldugu sonucuna ulasilabilir.

Esad Efendi ve Lala Ismail kataloglarinda ise eserin nispeti orada
kalsmn, serh dahi kayda ge¢gmemistir. Bununla birlikte serhin hemen ilk
varaginda diisiilen notlarin ise ge¢ doneme ait oldugu
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla en azindan kiitiiphane defterlerine
dair bu bilgilerden hareketle serhin Baberti'ye ait oldugunun
soylenemeyecegi ileri stirtilebilir.

Manisa Halk Kiitiiphanesi niishasina gelince, giiniimiizde
elektronik katalogun 957/8 numarasinda Baberti'nin bir el-Akide serhi
oldugu kayitlidir. Ancak bu kaydin dayanag: bilinmemektedir. Zira sz
konusu kiitiiphanenin 1285/1868 tarihli el yazmasi kitap kayit defterinde,
“Serhu Akaidi Ebt Ca’fer Tahavi” seklinde bir el-Akide serhinin var
oldugu belirtilse de miiellifine iliskin bir kayit diisiilmemistir.'® Kayit

5 Hamidiye Kiitiiphanesinde Mahfuz Kutub-i Mevcudenin Defteridir, (y.y., t.y.), 137.
16 Defter-i kutub (Manisa: Manisa Halk Kiitiiphanesi, 8530), 43b.
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numarasmin verilmedigi ve sadece eser tespitinin amaglandig1 anlasilan
defterdeki el-Akide serhi, elektronik katalogda ise Baberti’ye nispetle
kaydedilmistir. Oysa ilgili niishada bu nispeti kanitlayacak hicbir veri
bulunmamaktadir.

DIB niishast ise kiitiiphanenin elektronik katalogunda, bir bagka el-
Akide sarihi olan Hibetullah et-Tiirkistani’ye nispetle kaydedilmistir. Oysa
yazma eserin kapak sirtinda bulunan ancak sonradan yeniden
numaralandig anlasilan 667 kaydini Karabulut, Mu’cem’inde Baberti'nin
el-Akide gserhi olarak vermistir.” Ancak kiitiiphane katalogunda
Tiirkistani'ye, Karabulut tarafindan ise Baberti'ye nispet edilen bu
niishanin, kolayca bu iki isme nispet edilemeyecegi belirtilmelidir. Zira
niishanin i¢ kapagina kaydedilen notlar, eserin Tiirkistani icin degil ama
Baberti ve bir bagka el-Akide sarihi olan Konevi arasinda onemli bir
tartisma mevzusu oldugu hemen anlasilmaktadir.

S6z konusu bu notlardaki nispet tartismasini ele almadan, 6ncelikle
kiitiiphane katalogunda eserin nispet edildigi Tiirkistani'yi devre disi
birakmak yerinde olacaktir. Zira i¢ kapaktaki notlarin birinde her ne kadar
Tiirkistani’den bahsediliyorsa da burada, bu serhin ona ait oldugu degil
onun da el-Akide tizerine serh yazdigindan bahsedilmektedir (vr.1a). Bu
agidan katalogdaki bilginin hatali oldugu ve Tiirkistani'nin bu tartismanin
disinda tutulmas: gerektigi belirtilmelidir.

I¢ kapaktaki ilgili notlar temelde eserin Baberti’ye veya Konevi'ye
ait oldugu fikri etrafinda kaydedilmis olup herhangi bir tarih
icermemektedir. Bu sebeple hangi iddianin daha Once buraya
kaydedildigi ya da Baberti’'ye nispet iddiasinin ne zamandan beri
savunulmus olabilecegi fikrini bu notlardan tespit etme imkani
bulunmamaktadir.!® Serhin Baberti’ye ait oldugu iddiasi, “Bu, Tahavi'nin
Akide’si ve onun serhidir. Allame Ekmeliiddin’in eseridir” ifadesiyle dile
getirilmektedir (vr.1a).

Bu notu destekleyen ikinci bir notta da serhin Baberti’ye aidiyetinin
bn Hacer'in Tdrih'inden dogrulatildig1 6ne siiriilmektedir (vr.1a). Ancak
asagida genisce ele almacag: iizere Ibn Hacer’in eserleri de dahil olmak

17 Karabulut, Mu’cemu’t-tarihi’t-turdsi’l-Islami, 4/3222.
8 Bununla birlikte s6z konusu niishanin istinsah tarihi 1018/1609 olup niisha icinde de
fsmail b. Ali’ye ait 1331/1913 tarihli iki miihiir bulunmaktadir (vr.10a).
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tizere kaynaklarda boyle bir bilgi tespit edilebilmis degildir. Bu sebeple
nottaki bilgi hatalidir. Nitekim Baberti’ye nispet notunun yanina buna
itiraz eden bir not diistilmiistiir. Eserin Baberti'ye nispetine kars: ¢ikan bu
sayfadaki diger notlar da muhtemelen bu itirazin neticesinde yeni bir
hiikiim olarak buraya kaydedilmistir. Bunlarin merkezindeki asil notta ise
serh, “Muhtemelen bu degerli serh, Molla Ahmed b. Mesud b.
Abdirrahman Ebu’l-Abbas el-Konevi'nindir. Onun bir Tahavi Akide’si
serhinin oldugu, Molla Kasim b. Kutluboganin tabakatinda geger”
ifadesiyle Konevi'ye nispet etmektedir (vr.1a).

Ibn Kutluboganin tabakatinda Konevinin bir el-Akide serhinin
bulundugu bilgisi dogrudur. Ancak Konevi'nin serhinin bu metinden
farkli oldugu da bir gercektir.”” Bu sebeple eseri Konevi'ye nispet eden
ifadelerle bunu ispat amaciyla bu notun etrafina kaydedilen ve bazi
¢ikarimlardan ibaret olan diger notlarin? sadece Konevi'nin de bir serhi
bulundugu noktasinda ehemmiyeti olup bu niishanin s6z konusu serh
oldugunu ortaya koymamaktadir. Bu sebeple serhin nispeti noktasinda bu
notlarin kanut itibariyle bir 6nemi bulunmamaktadir.

Niishanin gerek yukarida aktardigimiz sekilde i¢ kapaginda gerekse
sonunda ferag kaydinin yanina diisiilen notta (vr.49b) eserin Baberti'ye ait
olduguna yonelik ifadeler, Karabulut'un niishay1 Baberti'ye nispetinin de
asil gerekgesi olmalidur.

S0z konusu kiitiiphanelerdeki ilgili niishalarin metin i¢lerinde de
eserin Baberti'ye ait olduguna dair hicbir kanit bulunmamaktadir.
Niishalarin ne mukaddimelerinde ne de ferag kayitlarinda bu tiirden bir
bilgi yer almamaktadir.

Biitiin bunlardan, ilgili serhin Baberti'ye ait oldugunu gosteren
herhangi bir kanitin olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak buradaki veriden
hareketle Baberti'nin bir el-Akide serhi olmadigini sdylemek icin heniiz
erkendir. Zira onun bir serh yazdigi, bunun kayboldugu ya da bir
baskasina nispet edilmis olmasi miimkiindiir. Bu durumda diger
eserlerde Baberti'ye bir el-Akide serhinin nispet edilip edilmediginin de izi
siirtilmelidir. Baberti'nin biyografisinin yer aldig1 tabakat ve tarih eserleri

19 Konevi serhi igin bkz. Timiir, Hanefi-Matiiridi Gelenegin Batiya Intikali, 239-248.
20 Burada eserin Konevi'ye ait oldugunu ispat mahiyetinde birbirinin devami olan {i¢
parca not daha bulunmaktadir (vr.1a).
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ile basta kelam olmak iizere farkl nitelikteki kitaplar bu izin stiriilecegi
baslica kaynaklardir.

1.2. Klasik Kaynaklarda Nispet

Hanefi-Matiiridi gelenegin 6nemli isimlerinden biri olan
Baberti'nin?! farkl alanlarda pek ¢ok eseri bulunmakta olup kaynaklarda
zikredilenler sunlardir:

Merginani'nin el-Hiddye'si {izerine yazdig1 el-Indye adl serh.22

fmam Muhammed'in el-Cdmiu’l-kebir'inin Hilati tarafindan yapilan
Telhisu’l-Camii’l-kebir adl1 ihtisarmin gerhi olan Serhu Telhisi’l-Hildt? 1i'l-
Camii’l-kebir.?

Siraciiddin es-Secavendi'nin feraizle ilgili el-Ferdizu’s-sirdciyye
tizerine yazdig1 serh.?

21 Baberti’nin hayati i¢in bkz. Ibn Kadi Suhbe, Tdrih, thk. Adnan Dervis (Dimask: el-
Ma'hedu’l-ilmi, 1997), 3/150-151; ibn Hacer, Inbdii ‘I-gumr, thk. Hasan Habesi (Kahire:
Lecnetii 1hya, 1389/1969), 1/298; ibn Tolun, Gurafu'l-aliyye (1stanbul: Siileymaniye-Sehid
Ali Pasa 1924, 268b-269b; Kefevi, Ketdibii'l-a’lam, (istanbul: Ragip Pasa Kiitiiphanesi,
1041), 309b-311b; Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye (istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi,
3391), 382a-383a; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye (Kahire: Matbaatu’s-Saade, 1324), 195-
199; Arif Aytekin, “Baberti”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlary, 1991),
4/377-378.

2 Makrizi, es-Siilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir (Beyrut: Daru’l-Kutub, 1418/1997),
5/173; Ibn Hacer, fnbziii’l—gumr, 1/298; Tbn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, thk. Muhammed
Hayr (Dimask: Daru’l-Kalem, 1413/1992), 277; ibn Tolun, Gurafu’'l-aliyye, 269a; Siiytti,
Bugyetii’l-vuit, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl (Liibnan: Mektebetii'l-Asriyye, t.y), 1/239;
Kefevi, Ketdib, 310a; Temimi, et-Tabakitii’s-seniyye, 382b; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin,
nsr. M. Serafeddin Yaltkaya-Rifat Bilge (1stanbul: MEB, 1971), 2/2035; Leknevi, el-
Fevdidii'l-behiyye, 195; Bagdatl Ismail, Hediyyetii'l-drifin, (nsr. Rifat Bilge-Tbnii’l-Emin
(Istanbul: MEB, 1951), 2/171; Zirikli, el-A’lam (Beyrut: Daru’l-ilm, 2002), 7/42; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin  (Beyrut: Mektebetii’'l-Miisenna, 1957), 11/298; Brockelmann,
Tarthu’l- edebi’l-Arabi, cev. Abdiilhalim en-Neccar (Kahire: Daru’l-Maarif, 1983), 6/313.

% ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 277; ibn Tolun, Gurafu'l-aliyye, 269a; Kefevi, Ketdib, 310a,
310b; Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 383a; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniln, 1/472; Leknevi,
el-Fevdidii'l-behiyye, 195; Bagdath Ismail, Hediyyetii'l-drifin, 2/171; Sezgin, Tarihu't-
turdsi’l-Arabi, gev. Mahmud Fehmi (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed, 1411/1991),
1/3/65.

2% jbn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 277; ibn Tolun, Gurafu’l-aliyye, 269a; Kefevi, Ketdib, 310b;
Temimi, et-Tabakatii’s-seniyye, 383a; Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin, 2/1249; Bagdath fsmail,
Hediyyetii'l-drifin, 2/171; LekneVi, el-Fevdidii'l-behiyye, 195.
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Pezdevi'nin Kenzu'l-vusiil’u lizerine yazilan Serhu’l-Pezdevi, et-Takrir
ve et-Takrir fi'l-usill adlariyla kaydedilen serh.? Yine Kenzu'l-vusiil iizerine
Nesefi'nin yazdig1 Mendru’l-envir adl ihtisarinin serhi olan ve Serhu’l-
Mendr, el-Envir, el-Envir fi'l-usiil ve el-Envdr fi serhi'l-mendr adlariyla
kaydedilen serh.?

Tbnii’l-Hacib’in fikih usuliine dair Miinteha’s-siil ve'l-emel adl1 eserine
yazari tarafindan yapilan el-Muhtasar adli ihtisar1 {izerine yazdigy Serhu
Muhtasari Ibni’l-Hacib veya en-Nukiid ve'r-rudid olarak isimlendirilen
serh.?

Sekkaki'nin gramer ve belagata dair Miftdhu'l-uliim adli eserinin
belagatle ilgili boliimiine Hatib el-Kazvini tarafindan yapilan Telhisu'l-
Miftidh adl ihtisarin serhi.?

Nahive dair oldugu belirtilen Serhu Elfiyeti Ibn Mu'ti adli serh.?

25 fbn Hacer, inbdii’l-gumr, 1/298; ibn Kutluboga, Tédcu't-terdcim, 277; ibn Tolun, Gurafu'l-
aliyye, 269a; Stiytti, Bugyetii'l-oudt, 1/239; a.mlf., Husnii'l-muhddara, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl (Misir: Daru 1hya, 1387/1967), 1/471; Kefevi, Ketdib, 310a; Temimi, et-
Tabakadtii’s-seniyye, 382b; Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/81; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye,
195, 196; Bagdath Ismail, Hediyyetii’l-drifin, 2/171; Zirikli, el-A’lam, 7/42; Brockelmann,
Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 6/289.

2 fbn Hacer, fnbﬁii’l—gumr, 1/298; ibn Kutluboga, Tacu’t-terdcim, 277, ibn Tolun, Gurafu’l-
aliyye, 269a; Stiytti, Bugyetii'l-vudt, 1/239; a.mlf., Husnii’l-muhidara 1/471; Kefevi, Ketdib,
310a; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1823; Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 195, 196;
Bagdath Ismail, Hediyyetii'l-drifin, 2/171; Zirikli, el-A’lam, 7/42.

7 jbn Kadi Suhbe, Tirih, 3/150; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, thk. Muhammed
Abdulmuid (Haydarabad: Meclisu Daireti'l-Maarif, 1392/1972), 6/1; a.mlf,, Inbaii’l-
gumr, 1/298; ibn Kutluboga, Tacu't-terdcim, 277; ibn Tolun, Gurafu’l-aliyye, 269a; Siiyt],
Bugyetii’l-vudt, 1/239; a.mlf., Husnii’l-muhddara 1/471; Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye,
382b; Kefevi, Ketdib, 310a; Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1853; Leknevi, el-Fevdidii’l-
behiyye, 196, Bagdath smail, Hediyyetii'l-drifin, 2/171; Zirikli, el-A'lam, 7/42;
Brockelmann, Tarthu’l-edebi’l-Arabi, 5/10-11/312.

8 Makrizi, es-Siilitk, 5/173; Tbn Hacer, Inbdii’l-gumr, 1/298; Tbn Kadi Suhbe, Tdrih, 3/150; Ibn
Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 277; ibn Tolun, Gurafu'l-aliyye, 269a; StiyGti, Bugyetii’l-vudt,
1/239; a.mlf., Husnii’l-muhddara, 1/471; Temimi, et-Tabakitii’s-seniyye, 382b; Katip Celebi,
Kesfii’z-zunfin, 1/473; Bagdath fsmail, Hediyyetii'l-drifin, 2/171-; Zirikli, el-A’lam, 7/42.

29 bn Tolun, Gurafu’l-aliyye, 269a; Stiyhtl, Bugyetii'l-vudt, 1/239; a.mlf., Husnii’l-muhidara,
1/471; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 277; Kefevi, Ketdib, 310b; Temimi, et-Tabakatii’s-
seniyye, 383a; Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 195; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/155;
Bagdath Ismail, Hediyyetii'l-drifin, 2/171; Zirikli, el-A’lam, 7/42.
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Sagani'nin gramer terimlerine gore diizenledigi hadis derlemesi
olan Mesdriku’l-envir tizerine yazdig serh.®

Burhaneddin en-Nesefi'nin cedel ilmine dair Menseii'n-nazar eseri
tizerine yazdig1 serh.®!

Hanefiligin tstiinltigti ve diger mezheplere tercih edilmesine dair
en-Niiketii'z-zarife fi tercihi mezhebi Ebi Hanife.3

Baberti'nin bir tefsirinin de oldugu belirtilmektedir.®> Ayrica onun
Zemahgeri'nin el-Kegsif1 tizerine de bir hasiyesi oldugu ifade
edilmektedir.>

Bir kisim kaynaklarda Baberti'ye Serhu’t-Tesmiyye diye bir eser de
nispet edilmektedir.®> Onun ayrica Nevevi'nin Tehzibu'l-esmd ve'l-lugat
eserinin tertibini degistirdigi bir calismasimin da oldugu aktarilmaktadir.’

Baberti'nin akaide/kelama dair eserleri arasinda ise en fazla bilineni
el-Vasiyye tizerine yazdig serhdir.%”

Yine onun el-Fikhu’l-ekber’i de serhettigi aktarilmaktadir.3

% ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 6/1; Ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 277; ibn Tolun,
Gurafu'l-aliyye, 269a; StyGti, Bugyetii’l-vudt, 1/239; Kefevi, Ketdib, 310a; Temimi, et-
Tabakadtii’s-seniyye, 382b; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1689; Leknevi, el-Fevdidii’l-
behiyye, 196; Zirikli, el-A’lam, 7/42; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 11/298; Bagdatli Ismail,
Hediyyetii'l-drifin, 2/171.

31 Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1861.

%2 Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/852, 2/1977; Bagdatl Ismail, Hediyyetii’l-drifin, 2/171;
Brockelmann, Tirihu'l-edebi’l-Arabi, 5/10-11/312; Sezgin, Tarihu't-turdsi’l-Arabi, 3/35.

3 Makrizd, es-Siiliik, 5/173; Ibn Kadi Suhbe, Tirih, 3/150; ibn Hacer, fnbﬁii’l—gumr, 1/298;
ibn Tolun, Gurafu'l-aliyye, 269a; Kefevi, Ketdib, 310a; Temimyi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 383a;
Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/443; Bagdath Ismail, Hediyyetii'l-drifin, 2/171.

3 ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 277; ibn Tolun, Gurafu'l-aliyye, 269a; StuyGtl, Husnii’l-
muhddara, 1/471; Kefevi, Ketidib, 310b; Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 383a; Katip Celebi,
Kesfii'z-zuniin, 2/1475; Bagdath Ismail, Hediyyetii’l-drifin, 2/171; Zirikli, el-A’lam, 7/42;
Leknevi, el-Fevdidii’l-behiyye, 195; Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 5/10-11/312.

% Ibn Tolun, Gurafu'l-aliyye, 269a.

% Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1/514.

% Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/2015; LekneVi, el-Fevdidii'l-behiyye, 197; Bagdath Ismail,
Hediyyetii’l-drifin, 2/171; Zirikli, el-A’lam, 7/42; Brockelmann, Tadrihu’'l-edebi’l-Arabi,
3/243, Sezgin, Tarthu't-turdsi’l-Arabi, 1/3/46.

3 Kefevi, Ketiib, 310a; Kehhale, Mu cemii’l-miiellifin, 11/298. Bu serhin ad1 el-Irsad olarak
kaydedilmektedir (Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1287; Bagdatli Ismail, Hediyyetii'l-
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Kelamla ilgili diger bir eseri el-Maksad fi'l-kelam’ dir.>

Onun Nasiruddin et-Thsi'nin meshur Tecridii’l-i'tikad eseri lizerine
bir serh yazdig1 da belirtilmektedir.*

Baberti'ye ayrica el-Akide adl1 bir eser*! nispet edilmisse de bunun
daha once zikredilen akaid igerikli metinlerden biri mi yoksa farkli bir eser
mi oldugu bilinmemektedir.

Baberti'nin 6zellikle kapsaml sekilde vermeye ¢alistigimiz farkl
alanlardaki bu eserleri arasinda bir el-Akidetii’t-Tahdviyye serhi yer
almamaktadir. Kaynaklarin boyle bir eseri zikretmemis olmalari, serhin
Baberti’ye nispetine iliskin daha o©nce dile getirilen siipheleri
desteklemektedir. Bu acidan gerek Baberti’ye nispet edilen niishalardan
gerekse Baberti'nin eserlerini siralayan kaynaklardan saglanan verilerin
el-Akidetii't-Tahdviyye serhinin ona nispetini fazlasiyla siipheli hale
getirdigi ortadadur.

Biitiin bu malzemeden ortaya ¢ikan neticeyi 6zetlersek, Baberti'ye
nispet edilen ve tahkike esas teskil eden ti¢ niishanin hicbirinde serhin
Baberti'ye ait oldugunu ortaya koyacak metinici hi¢bir kanit olmadig: gibi
Baberti'nin biyografisini aktaran ya da eserlerini veren Makrizi'nin es-
Siilitk Ii ma’rifeti diiveli’l-muliik, Ibn Kadi Suhbenin Tarih, Ibn Hacer'in
fnbdu’l—gumr ve ed-Diirerii’l-kimine, Ibn Kutluboga'min Tdcu’t-terdcim,
Siiyati'nin Husnii’l-muhddara ve Bugyetu'l-vudt, Ton Tolun’un Gurafu'l-
aliyye, Kefevi'nin Ketdib, Temimi'nin et-Tabakdtu’s-seniyye ve Leknevi'nin
el-Fevdidii’l-behiyye eserlerinde Baberti'nin bir el-Akide serhi oldugundan
s0z edilmemektedir. Ayni sekilde Katip Celebi'nin Kesfii'z-zuntin, Bagdatl
Ismail'in  Hediyyetii’l-drifin, Brockelmannin Geschichte der arabischen
Litteratur/Tarthu'l-edebi’l-Arabi, Zirikl'nin el-A’ldim ve Kehhale’nin
Mu’cemu’l-miiellifin eserlerinde de Baberti'ye bir el-Akide serhi nispet

darifin, 2/171; Zirikli, el-A’lam, 7/42; Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 3/238; Sezgin,
Tarthu't- turdsi’l-Arabi, 1/3/38).

% Temimi, et-Tabakitii’s-seniyye, 382b; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1806; Bagdatl Ismail,
Hediyyetii'l-drifin, 2/171; Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-Arabf, 5/10-11/312.

4 1bn Hacer, ed-Diirerii'l-kimine, 6/1; Ibn Kutluboga, Tacu't-terdcim, 277; Stiy(ti, Bugyetii’l-
vudt, 1/239; ibn Tolun, Gurafu'l-aliyye, 269a; Kefevi, Ketdib, 310b; Temimi, et-Tabakadtii’s-
seniyye, 382b; Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1/346, 2/2022; LekneVi, el-Fevdidii'l-behiyye,
195, 197; Bagdath Ismail, Hediyyetii’l-drifin, 2/171.

41 Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 5/10-11/312; Zirikli, el-A’lam, 7/42.
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edilmemektedir. Hatta bu isimler arasinda Katip Celebi ve Brockelmann,
el-Akide gserhlerinin listesini vermis olmalarina ragmen Baberti'yi
zikretmemislerdir.#

Baberti'nin bir el-Akide serhi gercekten bulunmus olsaydi bu
kaynaklarda muhakkak bir atfin olmasi gerekirdi. Boyle bir bilginin
bulunmamasi eserin nispetini biisbiitiin ortadan kaldirmaktadir.

Baberti'nin bir el-Akide serhi olduguna iliskin suskunluk onun kendi
eserleri icin de gegerlidir. Onun gercekten boyle bir eseri olsaydi en
azindan kelami igerikli eserlerinde bu serhe atifta bulunmasi beklenirdi.
Ne var ki bu tiir eserlerinden el-Maksad fi'l-kelam,* el-Irsid,* el-Vasiyye
serhi®®, Tecridu’l-i’tikdd serhi* ve el-Umde lizerine yazdig belirtilen serhte?
boyle bir atif bulunmamaktadar.

42 Katip Celebi, Kesfu'z-ziintin, 2/1143; Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi, 2/3/264-265.

4 Galip Tiircan, “Baberti'nin el-Maksad fi fImi’l-Kelam Baglikli Risalesi: Tanitim ve
Tahkik”, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2006/2), 141-166.

4 Baberti'nin el-Irsdd adli bir el-Fikhu'l-ekber serhi oldugu klasik kaynaklarda gecse de
kiitiiphane kataloglarinda el-Irsid ya da el-Hikmetii'n-nebeviyye adiyla kaydedilen
niishalarin Baberti'nin el-Fikhu’l-ekber serhi oldugu ispatlanabilmis degildir. Mesela
Muhtasaru’l-Hikmeti’n-nebeviyye, (Mehmed Asim 703/2, 103a-129b) adli metin daha 6nce
el-Fikhu’l-ekber’in ibarelerini agiklamak iizere kaleme alinmis bir eserin muhtasari olup
Baberti’ye nispetine dair bir ifade bulunmamaktadir. el-Irsid adiyla Ayasofya 1384’de
kayith (185b-203a) eser ise Baberti'ye ait olmakla birlikte bir el-Fikhu'l-ekber serhi
olmay1p basinda itikat konularmnin yer aldig1 ve muhtemelen son kismi eksik ihtimal
tiirii bir eserdir. Bu ¢alisma i¢in kullandigimiz bu niishada el-Akide serhine atif
bulunmamaktadir. Eserin nispetine iliskin ayrica bkz. Kadir Gombeyaz, “ilk Fikh-1
Ekber Serhi 9./15. Yiizyilda m1 Yazild1?”, Diyanet [lmi Dergi 56/4 (2020), 1229-1231.

4% Ekmeliiddin el-Baberti, Serhu Vasiyye, thk. Muhammed Subhi (Amman: Darii'l-Feth,
2009/1430).

4 Ekmeluddin el-Baberti, Serhu Tecridi’l-i’tikad, (istanbul: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi,
2160), 1b-165a.

47 Ekmeliddin el-Baberti, Serhu’l-Umde, (istanbul: Stileymaniye-Amcazade Hiiseyin,
312/2), 79b-143a. Cagdas calismalarda Baberti'ye bir el-Umde serhi nispet edilmekle
birlikte eserleri arasinda bir el-Umde serhinin yer almadiginin alti ¢izilmelidir.
Kaynaklarda bu serhin gegmemesi, ¢cagdas ¢alismalarda séz konusu serhin tek niishasi
olarak verilen Amcazade Hiiseyin 312/2’de metinigi bir nispetin bulunmamasi bu
hususta siiphe uyandirmaktadir. lgili niishamin sadece i¢ kapak ve fevaidde ismi
bilinmeyen biri tarafindan diisiilen notta, eserin Baberti’ye nispet edilmesi ve
kiitiiphane defterinin muhtemelen bunu esas alarak eseri Baberti adina kaydetmis
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el-Akide serhinin Baberti'nin son eseri olabilecegi bu nedenle de bu
eserine atifta bulunmamis olmast mimkindiir. Fakat Baberti sonrasi
kelam metinlerinde yapilan taramalarda da bu tiirden bir atfa
rastlanmamaktadir. En azindan el-Akide etrafinda kaleme alinmis serh
literatiiriiniin byle bir esere atifta bulunmasi beklenirken Ibn Ebi’l-1z ed-
Dimegki*® (0l. 792/1390), Mahmud b. Muhammed el-Kostantini®
(61.916/1510’dan sonra), Hasan Kafi el-Akhisari® (61. 1024/1615), Seyhzade
Abdiirrahim b. Ali® (6l. 1133/1720’den sonra) ve Abdiilgani el-
Meydani'nin®> (0l. 1298/1881) el-Akide serhlerinde boyle bir atif
bulunmamaktadir. Oysa s6z konusu metinlerde onceki serhlere yer yer
atiflar mevcuttur.®

Biitiin bu veriler, Baberti'nin el-Akidetii’t-Tahdviyye serhinin
olmadigini ve serhin ona nispetinin de miimkiin olmadigin1 acikca ortaya
koymaktadir. Peki biitiin bunlara ragmen Baberti'nin bir el-Akide serhi
oldugu, cagdas akademik cevrelerde nasil bu kadar yaygm kabul
gormiistiir? Ona bdoyle bir eser, ne zaman ve kim tarafindan nispet
edilmigstir?

olmast bu nispetin kaynagi olmalidir. Serhin bu yetersiz nispet kanitlarini igeren
niishasi disinda bagka bir niishasinin tespit edilememis olmasi bu eserin de Baberti'ye
aidiyeti hususunda stiphelere yol a¢maktadir. Katip Celebi'nin el-Umde sarihleri
arasinda Baberti’ye zikretmemis olmasi da bu siiphede haksiz olmadigimizin bir bagka
kanitidir (Kesfu'z-ziintin, 2/1168-1169). Serh {izerine 2021 yilinda yapilan ve tahkik de
igeren bir yiiksek lisans tezinde ise nispet hususu, ne yazik ki ele alinmamistir (Aksan,
Ekmeliiddin el-Biberti'nin Serhu "Umdeti’l-’ Akdid Adli Eseri).

4 bn Ebi'l-iz, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, thk. Abdullah et-Tiirki-Suayb el-Arnavut
(Beyrut: er-Risaletu’l-Alemiyye, 1433/2012).

% Eb{i Abdillah Mahmud el-Kostantini, Serhu Akdidi Imam Tahivi (Istanbul: Siileymaniye-
Haci Mahmud Efendi 1342), 39 vr.

% Hasan Kafi el-Akhisari, Niru'l-yakin fi usfli’d-din, thk. Zithdi Adilovi¢ (Riyad:
Mektebetii'l-Ubeykan, 1418/1997).

51 Seyhzade Abdiirrahim b. Ali, Serhu’l-Akdidi Ebi Cafer et-Tahdvi, (Amasya: Beyazit Halk
Kiitiiphanesi, 1590/5), 61b-115a.

52 Abdiilgani el-Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye, thk. Muhammed Muti-Muhammed
Riyad (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1997).

53 fhsan Timiir, “Osmanli Maturidi Kelam Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii’t-
Tahaviyye Serhleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 15/29 (2017), 329-374.
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1.3. Baberti’'ye el-Akide Serhi Nispetinin Kaynag:

Tespitlerimize gore Baberti’ye bir el-Akide serhi nispet eden ilk isim
Fuat Sezgin’dir (1924-2018). Onun Geschichte des Arabischen Schrifttums
eserinin 1967 yilinda yayinlanan ilk cildinde Tahavi'nin el-Akide eseri
tizerine yazilan serhleri siraladig1 yerde Baberti’yi de zikretmesi, bu eserin
ona ilk nispetidir.>

Sezgin, bu eserinde Brockelmann’a referansta bulunmussa da
Brockelmann, eserinin higbir yerinde Baberti’ye bir el-Akide serhi nispet
etmemistir.”® Sezgin’in Baberti'ye el-Akide nispet ettigi yerde verdigi
yazma niishalar ise iki tane olup bunlar Esad Efendi (1259/2) ve Lala Ismail
(689/2) kayitlardir. Sezgin'in i¢ kapaginda serhi Baberti'ye nispet eden
notlarm yer aldig1 Amcazade Hiiseyin (312/1) niishasi ile muhtemelen bu
notlar1 esas alan kiitliphane defterini ise gormedigi anlasilmaktadir. Bu
durumda Sezgin’in klasik kaynaklarda bulunmayan nispete ragmen neye
dayandigr akla gelmektedir. Nitekim daha once de ifade edildigi gibi
Sezgin’in verdigi her iki niishada da Baberti'ye bu tiirden bir nispet
bulunmadig; gibi ilgili kiitiiphane defterlerinde de bir el-Akide serhi kay1tl
degildir. Bu durumda Sezgin’in ya mechul baska bir kaynag: ya da kayit
bilgilerini verdigi iki niishada ge¢ donemde diisiilmesi muhtemel olan
“Babarti” ve “Baberti” notlarini esas almis olabilecegi akla gelmektedir.
Onun muhtemel mechul kaynagini tespit etmek miimkiin degildir. Kald1
ki boyle bir kaynagmn var olabilecegi de ihtimal dahilinde
gorinmemektedir. Bu durumda tek secenek Sezgin’in kayit bilgilerini
verdigi niishalardaki notlardir. Oysa bu notlarin Baberti’ye bir el-Akide

5 Fuat Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, (Leiden: E.J. Brill, 1967) 1/442. krs.
a.mlf., Tarihu't- turdsi’l-Arabi, 1/3/97.

% Sezgin, Brockelman'in GALsuppl. 2/89a referansta bulunmaktadir. Ancak
Brockelmann ne Tahavi'nin eserlerini siralarken el-Akide sarihleri arasinda Baberti'nin
ismini vermekte (Geschichte der Arabischen litteratur, (Leiden: E.J. Brill, 1937), 1/181) ne
de miistakil olarak hem asil (GAL, 2/97) hem de Sezgin’in referansta bulundugu ek ciltte
(Geschichte der Arabischen litteratur Supplementband, (Leiden: E.J. Brill, 1937), 2/90)
zikrettigi Baberti'nin eserleri arasinda bir el-Akide serhinden s6z etmektedir. krs. a.mlf.,
Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 2/3/261-265, 5/10-11/312-313. Anlasildig1 kadariyla Sezgin’in
GAL’e referansta bulunmasindaki kasti, Brockelmann'in Baberti'ye bir el-Akide serhi
nispet etmis olmasi degil sadece ilgili yerde Baberti'nin biyografisi ve eserlerinin
siralandigina isaret etmektir.
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serhini nispette biisbiitiin yetersiz olduguna ve esas alimamayacagina
dikkat cekilmisti.

Amcazade Hiiseyin kiitiiphane defterine ya da DIB kiitiiphanesinde
bulunan niishaya daha erken tarihlerde dogrudan ulasmasi muhtemel
kimseleri istisna kildigimizda ilmi gevrelerde Baberti'ye bir el-Akide serhi
nispetinin, Sezgin’in 1967’de basilan GAS eseriyle birlikte bagladig1 6ne
suiriilebilir.5

1989 yilinda eserin Arif Aytekin tarafindan nesri ise Baberti'ye
nispetin hig sliphesiz yayginlasmasina ve sonraki ¢alismalarda bu nesirle
birlikte eserin aidiyetinin de tartisilmaksizin kabul edilmesine zemin

5 Mesela Islam Ansiklopedi’sinin MEB cevirisindeki “Tahavi” maddesinde Tahavi'nin
eserlerinden el-Akide zikredilirken isimleri verilmemekle birlikte serhleri oldugu
belirtilerek Sezgin’in GAS eserine gondermede bulunulmaktadir (F. Krenkow,
“Tahavi”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: MEB, 1979), 11/629). Bu ansiklopedinin aslin
olusturan 1934 tarihli nesirdeki “Tahawi” maddesinde ise el-Akide'nin serhleri oldugu
belirtilerek Brockelmann’a gondermede bulunulmaktadir (F. Krenkow, “Tahawi”, The
Encyclopaedia of Islam (Leiden: E.J.Brill, 1934), 4/610). Brockelmann’in ise Baberti’ye bu
serhi nispet etmedigi daha once ifade edilmisti. IA 2.edisyonda ise sadece dnemli
serhlerinin oldugu belirtilmekle yetinilmektedir (N. Calder, “al-Tahawi”, The
Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 2000), 10/101-102). 1963 yilinda Ayyub Ali
tarafindan yazilan “Tahawism” adli makalede el-Akide'nin serhleri oldugu belirtilerek
Kesfu'z-ziinfin eserine gonderme yapilir (Ayyub Ali, “Tahawism”, A History of Muslim
Philosophy, ed. M.M. Sharif (Wiesbaden, 1963), 1/245). 1964 yilinda Abdiilmecid
Mahmud tarafindan hazirlanan Ebil Ca'fer et-Tahavi ve eseruhu fi'l-hadis (Mekke:
Camiatu Ummi’l-Kura, 1384/1964, 135) baslikli calismada Tahavi'nin el-Akide eserinden
s0z edilirken iizerine ¢okga serh yapildig1 ifade edilmekte ve ilgili serhler icin Katip
Celebi ve Brockelmann’a gondermede bulunulmaktadir. 1974 yilinda negsredilen
Tahavi'nin Suriitu’s-sagir eserinin mukaddimesinde ise Ruhi Ozcan, Tahavi'nin
eserlerini siralarken verdigi el-Akide’nin serhlerine de deginmekte ve Baberti'ye de bir
serh nispet etmektedir. Ancak garip sekilde Ozcan, bu nispetin kaynagi olarak Kesfu z-
ziiniin’u gostermektedir (“Mukaddime”, es-Suriitii’s-sagir, mlf. Tahavi, thk. Ruhi Ozcan
(Bagdat: Matbaatu’l-Ani, 1394/1974), 22). Oysa daha 6nce de dikkat ¢ekildigi gibi bu
eserde boyle bir nispet bulunmamaktadir. 1990'da Ahmet Karadut tarafindan
hazirlanan tezde ise Baberti, el-Akide sarihleri arasinda zikredilmistir. Burada
Aytekin’in nesrine isaret edilmisse de bunu gérmedigi anlasilan Karadut'un, sadece
Lala Ismail ve Esad Efendi niishalarinin kaydimi vermesi, onun Sezgin’e dayandigini
gostermektedir (Kelam Tarihinde Tahavi ve Akide Risalesi (Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1990, 38).
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hazirlamigtir. Zira Sezgin’in ilgili eserine hususi olarak bagvurmak ve
taramakla elde edilecek 6zel bir bilgi, eserin nesriyle daha goriiniir olmaya
ve yayginlagsmaya baslamistir.” Aytekin’in aym yil yazdig “el-Akidetii’t-
Tahaviyye”® ve 1991’de yazdig1 “Baberti”> maddelerinde de bu bilgiyi
kullanmasi nispeti iyice pekistirmistir.®°

Bundan sonra akademik cevrelerde tiretilen ve el-Akide serhlerine
atifta bulunulan ¢alismalarda Baberti'nin bir el-Akide serhi oldugu kabul
edilmis ve s6z konusu serh iizerinden Baberti'nin itikadi goriisleri ortaya
konulmus ve izah edilmistir. Son déonemde ortaya ¢ikip yayginlasan bu
nispet, artik ilim diinyasmin da miisellem bir kabiiliine dontismiistiir.
Daha once de isarette bulundugumuz gibi giiniimiizde Baberti'ye nispet

57 Mesela serhin 1989 tarihli nesrinden 6nce yapilan bazi ¢alismalarda eserin nispetine yer
verilmemektedir. Su c¢alismalar buna Ornek verilebili: Muhammed Mustafa,
“Hayatii'l-Babertl”, Serhii’t-Telhis, mlf. Baberti, thk. Muhammed Mustafa (Trablus: el-
Miingeetii'l-Amme, 1392/1983), 30-33; flhami Kemaloglu, Ekmeliiddin el-Biberti Hayati ve
Eserleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiitii, Yiiksek Lisans Tezi,
1987), 25-54. Nesirden sonra ise 2000 yilinda, Abdiilaziz b. Ibrahim calismasinda
Baberti'ye el-Akide serhi nispet etmekte ve Aytekin’in tahkikine atif yapmaktadir (ed-
Delil ile’l-mutiini’l-ilmiyye (Riyad: Daru’s-Sumey’i, 1420/2000, 205). 2001 yilinda da
Karabulut, Baberti’ye bir el-Akide serhi nispet etmekte ve daha 6nce zikredilen yazma
niishalarin yani sira Aytekin’in tahkikine isaret etmektedir (Mu cemu’t-tarihi’t-turdsi’l-
Islami, 4/3222).

% Arif Aytekin, “el-Akidetii't-Tahaviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlary, 1989), 2/259-260.

% Aytekin, “Béaberti”, 4/378.

8  Aytekin’'in 1981 yilinda Ebu Cafer et-Tahavi'nin Akidesi ve Selef Akidesindeki Yeri
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1981) baslikli doktora
¢alismasina ulasamamigsak da ayni adla ve muhtemelen gercevesi aynen korunan 1996
tarihli yayinda (Ebu Cafer et-Tahavi'nin Akidesi ve Selef Akidesindeki Yeri, Istanbul:
Ebubekir Camii lim Hizmet Vakfi, 1996), el-Akide’'nin serhlerinden sadece ikisinin
kullanildi81 belirtilmis ve bunlar da Ibn Ebi’l-iz ve Meydani serhleri olarak verilmistir
(5.14). el-Akide serhlerini doktora tezinde tanitmamak ve yeterince istifade etmemekle
tenkit edilen Aytekin (Emrullah Yiiksel, “Tez Tamitma ve Tenkitler”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1986), 240), 1996 yilindaki yayminda da 1989'da
tahkikini yaptig1 “Baberti serhini” kullanmamigssa da el-Akide serhlerini siraladig1 bir
dipnotta zikretmistir (s. 32, dn.50). Burada topluca verdigi kaynaklar1 incelendiginde
Aytekin’in, Sezgin’e dayandigi anlasilmaktadir. Zira kaynaklar1 arasinda sadece
Sezgin, Babert1’ye bir el-Akide serhi nispet etmektedir.
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edilen el-Akide serhi, Hindi'ye nispet edilen serhle aynidir. Her ikisi
Hanefi-Matiiridi gelenege mensup, ¢cagdas ve Misir'da ikamet etmis bu
isimlerin bu ortak paydalarina ragmen ayni eseri yazmis olmalari
miimkiin degildir. Kald1 ki yukarida uzun uzadiya ortaya koydugumuz
tizere ne Baberti'nin hayatindan ve eserlerinden bahseden kaynaklarda ne
de serhe ait niishalarda boyle bir nispet bulunmamaktadir. Dolayisiyla
hicbir kanit ve sahih nispetin olmadig bir eserin Baberti’ye aidiyetinde
1srarct olmanin geregi yoktur. Bu agidan Baberti'nin bir el-Akide serhinin
olmadig1 kesin bir sekilde sdylenebilir.

Buna kargin eserin ait oldugunu defaatla dile getirdigimiz Hind1i i¢in
Baberti adina bulunmayan kanitlarin hemen tamami bulunmaktadir.
Ancak buna iligkin ikna edici tek bir kanitin sunulmasi bu bahsi kapatmak
icin yeterlidir. Bu hususta ise elimizde bolca delilin bulundugunu
sOyleyebiliriz.

2. el-Akide Serhi’nin Asil Miiellifi: Siraciiddin el-Hindi

es-Siracii’l-Hindi lakabiyla tanman Siraciiddin Omer b. Ishak el-
Hindi'nin® (6l. 773/1372) kaynaklarda pek ¢ok eseri zikredilmekle birlikte
bizim i¢in 6nemli olan ona bir el-Akide serhi nispet edilip edilmedigidir.
Bu hususta kaynaklarin, kelamla ilgili tek eseri oldugu anlasilan el-
Akidetii’t-Tahdviyye serhini zikrettikleri gortilmektedir.

Bu cercevede Hindi ile ¢agdas kabul edilebilecek Makrizi'nin
Diirerii’l-ukiidi’l-feride® ve Ibn Hacer'in Refu'l-isr®® eserlerinde ona bir el-
Akide serhi nispet edilmektedir. Bu nispet sonraki dénemde yazilan

01 es-Siracii’l-Hindi'nin hayati hakkinda bkz. Makrizi, Diirerii’l-ukiidi’l-feride, thk.
Mahmud el-Celili (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1423/2002), 2/436-439; ibn Hacer,
Refu’l-sr, thk. Ali Muhammed (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1998), 288-289; a.mlf.,
Inbaii ‘I-gumr, 1/27-29; ibn Kutluboga, Tdcu't-terdcim, 223-224; ibn Tolun, Gurafu’l-aliyye,
175b-177a; Kefevi, Ketdib, 300b; Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 273a-273b; Leknevi, el-
Fevdidii’l-behiyye, 148-149. Ahmet Akgiindiiz, “Gaznevi, Omer b. ishak”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/487.

2 Makrizi, Diirerii’l-ukiidi’l-feride, 2/438.

6 Jbn Hacer, Refu’'l-1st, 288.
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Gurafu'l-aliyye,% et-Tabakatii’s-seniyye,® el-Esmdru’l-ceniyye,® el-Fevdidii'l-
behiyye,” eserlerinde de ge¢cmektedir.

Yani sira fihrist niteligindeki Kesfii’z-zuniin,®® Hediyyetii'l-drifin,*®
Geschichte der Arabischen Litteratur,”® el-A’lam,”* Geschichte des Arabischen
Schrifttums™ ve Mu’cemu’t-tarihi't-turdsi’l-Islami’ eserlerinde de Hindi'ye
bir el-Akide serhi nispet edilmektedir.

Bu kaynaklar dikkate alindiginda eserin ona erken tarihlerden
itibaren nispet edildigi, pek cok kaynagmn bu hususta mutabik oldugu ve
nispetine dair higbir siiphenin dile getirilmedigi kesin olarak sdylenebilir.

Kaynaklarin Hind1"ye bir el-Akide serhi nispetini, gliniimiize ulasan
serhin el yazmasi niishalar1 da desteklemektedir. S6z konusu kanitlarin
ise Baberti’ye nispet edilen niishalardaki muhtelif kimselerce diisiilmiis
notlardan farkli olarak dogrudan miistensih tarafindan kaydedildigi
belirtilmelidir. Buna iliskin niishalardaki kanitlara ge¢meden Once
Hindi'ye ait olan bu serhin niishalarina iliskin 6nemli bir hususun izah
edilmesi gerekmektedir.

Siraciiddin el-Hindi'nin el-Akide serhinin giiniimiizde, ziyade ve
noksanlik noktasinda farklilasan iki ana metni bulunmaktadir. Bunun esas
nedeni, serhin miisvedde halinin de s6hret bulup yayginlik kazanmasidir.
Bu sebeple bugiin elimizde serhin hem miisvedde hem de eklemeler
yapilarak temize ¢ekilmis ¢okga niishasi bulunmaktadir.”

¢ fbn Tolun, Gurafu’l-aliyye, 176b.

%5 Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 273a.

% Ali el-Kari, el-Esmiru’l-ceniyye, thk. Muhammed Zahid (Bagdat: Mensuratu’l-Cemel,
2012), 2/526.

7 Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, 149.

0 Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, 2/1143.

0 Bagdatli Ismail, Hediyyetii'l-drifin, 1/790.

70 Brockelmann, GAL Suppl. 2/89. krs. a.mlf., Tarthu’l-edebi’l-Arabi, 3/265.

71 Zirikli, el-A’lam, 5/42.

72 Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, 1/442. krs. a.mlf., Tarihu’t-turdsi’l-Arabi,
1/3/97.

73 Karabulut, Mu’cemu’t-tarihi’t-turdsi’l-Islami, 2/2264.

74 Hind1'ye ait serhlerin Kopriilii-Mehmed Asim 243/1, Kopriilii-Mehmed Asim 244/4,
Siileymaniye-Mihrisah 294/3, Siileymaniye-Laleli 2319 niishalar1 miisvedde niishadan
istinsah edilmistir. Ayrica Kazan 1311 ve 1320/1902 baskilarinda da miisvedde
niishanin esas alindig1 belirtilmektedir. Buna karsin Amasya-Beyazit 565/1, Millet-
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Serhin miisvedde niishasmin yayginlasmas: Hindi'nin eserine, ilk
halini yazmasindan ¢ok sonra son seklini vermis olabilecegini
diisiindiirmektedir. Onun eserinin ilk, yani miisvedde halini ne zaman
kaleme aldig1 bilinmemektedir. Ancak onun esere son seklini, bir baska
ifadeyle temize c¢ekme islemini, Cemaluddin et-Tiirkmani'nin Misir
kadiligina atandiginda, kendisinin de ona naib oldugu” 750/1349 ile bu
gorevden azlediligi’ 759/1358 yillar1 arasinda yapmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Hindji, bu tarihler arasinda miisvedde niishasini bir yandan temize
cekerken bir yandan da eklemelerde bulunmustur. Bu eklemeler, ya daha
once aciklama yapmadigi bazi ifadelerin serhi ya da kisaca gectigi yerlerin
genisce serhinden ibaret olup ilk miisvedde niishadan ziyadeler disinda
onemli bir farklilik icermemektedir. Ancak Hindi'nin temize ¢ektigi bu
yeni niishaya yaptifi en oOnemli ekleme, hic siiphesiz mukaddime
kisminda kendisinden ovgiiyle bahsettigi Emir Seyfuddin Sirgatmus el-
Meliki en-Nasiri'ye (61.759/1358) serhini ithaf etmesidir.

Onun bu ithafi dikkate alindiginda eserine son seklini, Emir
Sirgatmig’in re’sii n-nevbe gorevine atandig1’”” 752/1351 veya Hindi'nin
onun destegiyle kazaskerlige getirildigi’® Cemaziyelahir 758/1356 ya da
Sirgatmig’in devlette tek basina s6z sahibi oldugu Zilkade 758/1357 tarihi
ile Sirgatmis'in tutuklandig1”” Ramazan 759/1358 arasinda vermis olmasi
mimkiindiir. Hindi’'nin serhin mukaddimesinde 6mrii vefa ederse Emir
icin bir de fikih eseri yazacagma® dair soziinden kasti, eger yine ona ithaf

Feyzullah Efendi 1157, Beyazit Devlet-Beyazid 2987 ve Baberti'ye nispet edilen
Stileymaniye-Amcazade Hiiseyin 312/2, Siileymaniye-Esad Efendi 1259/2,
Siileymaniye-Lala Ismail 689/2, Manisa 957/8, DIB 1320 niishalari ise sonradan
eklemeler yapilan tam niishadan istinsah edilmistir. 2009’da yapilan tahkikli negir de
tam metindir.

75 {bn Hacer, fnbﬁil’l—gumr, 1/28; a.mlf., Refu'l-1sr, 288; Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye, 273a.

76 Makrizi, Diirerii’l-ukiidi’l-feride, 2/436; a.mlf., es-Siilik, 4/238; ibn Hacer, fnbﬁii’l—gumr,
1/28.

77 ibn Hacer, ed-Diirerii’l-kimine, 2/364.

78 Makrizi, es-Siilitk, 4/231; Ibn Hacer, inbﬁii’l—gumr, 1/28.

79 Makrizi, es-Siilik, 4/237; ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, thk. Muhammed Emin
(Kahire: Heyetii'l-Misriyye, 1984), 6/343.

80 Siractiddin el-Hindi, Serhu Akideti ‘I-imémi’t-Tahdvi, thk. Hazim el-Keylani-Muhammed
Nessar (Kahire: Daratu’l-Karaz, 2009), 25.
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ettigi ve ferag kaydinda Saban 759/1358 de tamamlandigini soyledigi el-
Gurretii’l-miinife®! eseri ise el-Akide serhine bu tarihten 6nce son seklini
verdigi ve ona sundugu sonucuna varilabilir.

es-Siracii’l-Hind1 eserine bu tarihlerde son seklini verirken eserin
miisvedde niishasinin da bir yandan sohret kazanip yaygimlastig1 ve bu
miisveddeden kopyalarin yazilmaya devam ettigi anlasilmaktadir.
Nitekim bu miisvedde niisha, es-Semsu’l-Hanefi olarak bilindigini
belirten Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Kabili el-Kehrami el-
Hindi®? tarafindan Zilkade 764/1363'te istinsah edilmistir.$* Hindi'nin
miisvedde metninden istinsah edilen niishalarla Hindi'nin eklemeler
yaparak temize ¢ektigi tam metinden istinsah edilen niishalar, esere dair
dikkat cekilen farklilasmanin asil nedenidir.

Ancak niishalar arasindaki farklihik, temelde =ziyade ve
noksanliklardan ibarettir. Bu ziyadeler arasinda en 6nemli husus ise eserin
mukaddimesinde Emir Sirgatmis’a ithaf ciimleleridir.® Bu ithaf ctimleleri

81 Siractiddin el-GaznevVi, el-Gurretii’l-miinife, thk. Zahid el-Kevseri (Kahire: Matbaatii’s-
Saade, 1370/1950), 13, 203.

82 Kabilt hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ibn Hacer, Hanefi makaminda imamlik
yaptigini, naiblikte bulundugunu ve Sevval 772/1371 veya 773/1372’de vefat ettigini
aktarir (ed-Diirerii’l-kimine, 5/473).

8  Bu 6nemli ferag kayd: serhin tahkikli nesrinde kullanilan ve Kazan’da 1320/1902’de
basildig1 belirtilen niishada yer almaktadir (Hindi, Serhu Akide, 165). Aym sekilde
Kopriilii-Mehmed Asim 243/1 niishasinda da miistensih Tarikat¢t Emir Efendi
tarafindan bu ferag kaydi, hamige eklenmistir (vr.49b). S6z konusu ferag kaydinda
miisvedde niishanin, miistensih Kabili tarafindan o yil Mekke’de bulunan ve kazasker
olarak nitelenen miiellifi Hindi'ye Kabenin yani basinda okundugu ileri
siiriilmektedir. Ancak miistensihin miisvedde niishayr miiellifine okudugu iddias:
sorunludur ve muhtemelen gercek degildir. Zira miiellif Hind1, bu tarihten evvel ve en
gec 759/1358'de eserini, ithafta bulundugu Emir Sirgatmis’a sunmus olmalidir. Onun
ithafta bulunarak son seklini verdigi eserinin miisvedde halini 764/1363’te dinleyip
onaylamasi kabul edilebilir degildir. Bu agidan Kabili, eserin miisvedde niishasin ilgili
tarihte istinsah etmis olsa da bu haliyle Hindi'ye okumus olmasi inandirici
gelmemektedir. Nitekim Kabili'nin miisvedde niishasini Cemaziyelahir 1132/1720’de
istinsah eden ve ferag kaydini aktaran Tarikat¢t Emir Efendi, niishada ¢ok¢a hatanin
bulundugunu belirterek onun miiellife okundugu iddiasindan duydugu siipheyi dile
getirmektedir (vr.49b).

8 Eserin ithaf edildigi isim Memliiklii emirlerden Seyfuddin Sirgatmis el-Meliki en-
Nasiri olup Memliiklii sultan1 el-Meliku'n-Nasir Muhammed b. Kalavun'un
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tam niishalarin tiimiinde yer alirken miisvedde niishalarda ise yer
almamaktadir.®

85

hizmetinde bulundugundan en-Nasiri nipetini almistir. Bununla birlikte el-Akide
serhinin ithaf ifadelerinin yer aldig1 niishalarin hemen hepsinde Emir’in nispeti es-
Salihi olarak verilmektedir. Ancak hayatindan bahseden kaynaklar Salihi seklindeki
nispeti zikretmemektedirler. el-Akide serhi niishalarinda Emir'in kaynaklarda
gecmeyen Salihi nispetinin kullanilmasi, bunun baska biri olabilecegi ihtimalini
giindeme getirmektedir. Kaynaklarda Memliiklii dénemi emirleri arasinda Seyfuddin
lakapli ve Sirgatmus isimli ¢okga kisi bulunmaktadir (bkz. Makrizi, es-Siiliik, 4/361, 377,
5/367, 435; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 2/329, 6/341, 344, 345). Ancak bunlar
arasinda Hindi ile iligkili ve Salihi nispetli bir isim tespit edilememistir. Bu sebeple
ithafin yapildig1 ismin, Hanefilige baglihigiyla bilinen ve Misir bolgesinde mezhebe
verdigi destekle meshur olan Emir Seyfuddin Sirgatmis en-Nasiri oldugundan siiphe
edilmemelidir (Hayati1 igin bkz. Makrizi, el-Mevdiz ve'l-itibdr, thk. Muhammed
Zeynuhum (Kahire: Mektebetii'l-Medbuli, 1998), 3/543-545; ibn Hacer, ed-Diirerii’l-
kimine, 2/363-365; Safedi, A’yanii’l-asr, thk. Ali EbG Zeyd (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1418/1998), 2/555-560; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 6/342-344; Temimi, et-
Tabakatii’s-seniyye, 4/89-91). Bununla birlikte el-Akide serhinin iki niishasinda ithafin
yapildig1 ismin nispeti en-Nasiri olarak verilmektedir. Ancak bu niishalarda emirin ad1
Seyfuddin Seyh olarak ge¢mektedir (bkz. Amcazade, 312/1, 2b; DIB, 1320, 2b). Bu isim
ise Sirgatmis en-Nasiri ile cagdas olan ve onunla birlikte devletin idaresini iistlenen,
Emir Seyfuddin Seyhti el-Omeri olmalidir (Hayati igin bkz. Ibn Hacer, ed-Diirerii’l-
kémine, 2/350-352; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi, 6/257-262). Ancak Hindi ile iliskisi
dikkate alindiginda ithafin yapildig1 kisinin Seyhti degil Sirgatmis olmas: daha kabul
edilebilir goriinmektedir. Zira Hindi, kazaskerlik gorevine gelmek igin basvurdugu
Seyhti'dan olumlu cevap alamazken Sirgatmis ona talep ettigi destegi vererek bu
goreve gelmesini saglamistir (Ibn Hacer, [nbdii’l-gumr, 1/28). Bu sebeple bu isim
seklinin, miistensihten kaynaklanan bir hata oldugu tahmin edilmektedir. Hindi'nin
Sirgatmig’in talebi tizerine kaleme aldig1 el-Gurretii’l-miinife eserinin mukaddimesinde
de eseri ithaf ettigi ismi, el-Emiru’l-Kebir Sirgatmis el-Meliki en-Nasiri olarak vermesi
de niishalardaki Seyfuddin Seyhti en-Nasiri seklinin hatali oldugu diistincesini
desteklemektedir (el-Gurretii’l-miinife, 13). Ayrica Seyhi'nun nisbesinin kaynaklarda
genelde el-Omeri olarak gecmesi de bu husustaki bagka bir delil olarak
degerlendirilebilir. Tahkik ¢alismasma esas aldig1 niishalardaki bu isim farkliligina
dikkat etmeyen Aytekin ise bunlari birlestirerek s6z konusu ismi el-Emiru’l-Celil
Seyfuddin Seyhu’l-Meliki'n-Nasiri Sirgatmis el-Meliki es-Salihi olarak metne tagimistir
(Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-siinne ve'l-cemaa, 21).

Serhin Amasya-Beyazit, 565/1 (vr.2b), Feyzullah Efendi 1157 (vr.29a), Beyazit Devlet
2987 (vr.10a) ile Baberti'ye nispet edilen bes niisha, tam metin olup mukaddimesinde
Sirgatmis en-Nasiri'ye ithaf ifadesi yer almaktadir. Bu tam niishalarda es-Semsu’l-
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Niishalar arasinda bu ziyade ve farklilik, bir bagka ifadeyle
miisvedde/eksik ve tam/temize ¢ekilen niisha hususunun, serhin Hind1'ye
nispetine iliskin herhangi bir siiphe dogurmadig1 belirtilmelidir. Zira
buradaki niisha farkliigi kesinlikle farkli bir isme nispet iddias1 ve
ihtimalini icermemektedir.

Bununla birlikte akla, eserin miisvedde niishas1 Hindi'ye aitken bir
bagkas: tarafindan bu miisveddeye eklemeler yapilip yeni bir telif gibi
Emir Sirgatmis’a ithaf edilmis olabilecegi ihtimali gelebilir. Burada akla
gelen ilk kisi ise Baberti’dir. Nitekim Baberti’ye nispet edilen serh
niishalarmin tiimii tam niishadir.® Ancak Baberti’ye bu tiirden bir intihal
ithaminin haksizlik olacagi gercegi bir yana daha Once gectigi iizere
kaynaklarin ona bdyle bir eser nispet etmemis olmasi boyle bir diisiinceyi
zaten devredig1 birakmaktadir. Buna karsin ayni kaynaklar, Hindi'nin ise
bir el-Akide serhi oldugunu agikca ifade etmislerdir. es-Semsu’l-Hanefi'nin
miisvedde niishaya diistiigii not ise Hindi'nin yazdig1 serhin hangisi
oldugunu tartismasiz ortaya koymaktadir.®”

S0z konusu miisvedde niishalar ile gerek Hindi'ye ve Baberti'ye
nispetle tahkiki yapilan gerek kiitiiphane kataloglarindan farkl isimlerle
ya da miiellifi mechul olarak kaydedilen gerekse de ilgili niishalarda

Hanef1'nin miisvedde niishaya diistiigii ferag kaydi ise dogal olarak yer almamaktadir.
Buna karsin miisvedde niishadan kopya edilen niishalarin tiimiinde de Sirgatmis en-
Nasiri'ye ithaf climlesi bulunmazken es-Semsu’l-Hanefi'nin ferag kaydi ise bazi
miisvedde niishalarda yer almaktadir. Daha &nce atif yapilan Kazan 1320/1902 ve
Mehmed Asim 243 niishast buna &rnektir.

8 Bunun tek istisnasi Laleli 2319 niishasidir. Bu niisha miisvedde metinden kopya
edilmistir. Ancak fevaid sayfasina eseri Baberti’ye nispet eden bir not diistilmiistiir.
Diger niishalardaki gibi gegerliligi olmayan bu notu, kiitliphane defteri de
desteklememektedir. Zira defterin ilgili numarasinda sadece bir el-Akide serhi oldugu
kaydedilmis, miiellif hanesi ise bos birakilmustir (Defter-i Kiitiiphane-i Laleli, Istanbul:
Dersaadet, 1310, 173).

8 Daha oOnce dikkat gekilen es-Semsu’l-Hanefi'nin ferag kaydi disinda miisvedde
metinden istinsah edilmis niishalardan bir kisminda bagka nispet kanitlar1 da vardir.
Mesela soz konusu ferag kaydiin bulundugu Mehmed Asim 243/1 niishasinin ig
kapaginda da eserin Hindi'ye aidiyetine iliskin notlar bulunmaktadir (vr.1a, 2a). Yine
Mehmed Asim, 244/4 niishasmin dibace sayfasinda “Serhu Siraci’l-Hindi el-Hanefi”
notu yer almaktadir (vr.49b). Mihrisah 294/3 kayittaki niishanin serlevhasinda da eser
Hind1ye nispet edilmektedir (vr.10b).
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Baberti, Hind1 veya baska isimlere nispet notlarinin yer aldig: tiim tam
niishalar arasinda ziyade ve noksanlik disinda kayda deger bir farklilik
bulunmamaktadir.58

iki farkli ismin bu tiirden ziyade ve noksanliklar diginda ayni iki
eseri yazmasinin miimkiin olamayacagi, Hindi'ye nispet edilen miisvedde
niisha tizerine onun disinda bir ismin eklemelerde bulunup kendisine
nispet ettigine dair hicbir kanitin bulunmadig1, Baberti’ye nispet edilen
serhin tetkik edilen tiim niishalarinin s6z konusu miisvedde niishayla
dikkat ¢ekildigi sekilde ziyade disinda bir farklilik tagimadig1 ve nihayet
klasik higbir kaynakta Baberti'ye bir el-Akide serhi nispet edilmezken aym
kaynaklarda Hindi'ye erken tarihlerden itibaren bir el-Akide serhinin
nispet edildigi dikkate alindiginda bugiin Baberti’ye ait oldugu ileri
siirtilen serhin ona degil Siractiddin el-Hindi'ye ait oldugu sonucuna
kesin olarak varilabilir.

Sonug

Glintimiizde Ekmeliiddin el-Baberti'ye nispet edilen ve akademik
cevrelerde yaygin bir kabul olan Serhu’l-Akideti’t-Tahdviyye adh eser,
Siraciiddin el-Hindi'ye nispet edilen eserle ayrnidir. Baberti'nin ve
Hindi"nin ayn1 donemde yasamus, Kahire’de ikamet etmis, onde gelen iki
Hanefi-Matiiridi alim olsalar da ayni eseri yazmis olabilecekleri ihtimal
dis1 oldugudan bu serhin tek bir miiellife ait oldugu, onun da Hind1
oldugu ortadadir. Bu hitkmii her iki ismin biyografilerini ve eserlerini

8 Miisvedde ve tam niishalar arasinda farklilik olmamasmin yani sira sdéz konusu
niishalara diisiilen bazi notlar da acik sekilde miiellif olarak Hind1'ye isarette
bulunmaktadir. Kaynaklarda bir el-Akide serhi nispet edilememis olusu sebebiyle
Baberti'ye dair bu tiirden metindis1 notlar dikkate alinmazken hem kaynaklarda
Hind1ye bir el-Akide serhi nispet edilmesi hem de nispet edilen serhi agikca gosteren
kaydin yer aldig1 miisvedde niishanin tam niishalarla ayn1 olmasi, bu tiirden metindist
notlar1 da o6nemli kilmaktadir. Bu cercevede Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 2987
niishasinin i¢ kapaginda serhin “el-Fakir Omer Ibn Ishak b. Ahmed el-Hanefi”
tarafindan Emir Sirgatmis adina telif edildigi yazilmaktadir (vr.9a). Yine daha 6nce
dikkat ¢ekildigi gibi Baberti'ye nispet edilen Esad Efendi 1259 niishasinda miiellifin “fe
serehtu serhen muhtasaran” ifadesiyle bir serh yazdigm dile getirdigi satirin tam
hizasinda, hamise, miiellife isaret ettigi anlasilan “yani Omer b. ishak Ibn Ahmed el-
Hanef1” notu diisiilmiistiir (vr.10b). Bu not, Amasya-Beyazit 565/1 niishasinda da
bulunmaktadir (vr..2a).
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veren ¢ok¢a kaynagin yani sira serhin giintimiize ulagsmis yazma niishalar1
da desteklemektedir.

Akademik cevrelerde Baberti'nin bir el-Akide serhi oldugu miisellem
bir hakikat gibi kabul edilip bu nispet iizerinden Baberti'nin itikadi
gorislerine iligkin calismalar yapiliyor olsa da bu nispet dogru olmayip
bunu ispat eden sahih hicbir kanit da bulunmamaktadir. Klasik
kaynaklarda karsiligi olmayan nispet iddiasinin kimi yazma niishalara
diisiilen tarihi belirsiz notlar sebebiyle tam olarak ne zaman ortaya giktig1
tespit edilmese de son donemlerde yayginlik kazandigi muhakkaktir.
Bunda oncelikli rol GAS eseriyle Fuat Sezgin’e ait olsa da asil rol, eseri
1989’da tahkik eden Arif Aytekin’e aittir. Zira eserin bu tahkikinden sonra
Baberti'nin bir el-Akide serhi oldugu fikri pekismekle kalmamais bu tahkik
esas alinarak yeni ¢aligmalar yapilmis; boylece baslangicta titizlikle yerine
getirilmeyen bir faaliyet, referanslar yoluyla iistesinden gelinmesi bir
hayli mesakkatli bir yanlisin yayginlik kazanmasina yol agmaistir.

Bu calismanin mevcut tiim ihtimalleri goz 6niinde bulundurarak
ulasmis oldugu neticenin, son donemde “Baberti serhi” olarak bilinen
eserin aslinda Hindi'ye/Gaznevi'ye ait olduguna iliskin diisiik tondaki
itirazlar1 saglam pek ¢ok kanitla destekledigi ve bundan sonra s6z konusu
serhin Baberti’'ye nispet iddiasmin kapismi sikica kapatacagi
diisiiniilmektedir. Calisma, bu kayda deger sonucunun yani sira aslinda
pek ¢ok calismaya dayanak tegkil etmesi sebebiyle olduk¢a 6nemli olan
tahkik faaliyetinin de ne derece titizlikle yapilmasi gerektigi gercegini de
ortaya koymaktadir.
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Theological Views of Bedreddin Ayni as a Hanafi Muhaddith

Abstract
In the early period of Islamic thought, the conflict between the Ahl al-hadith and
the supporters of rey showed itself in many disciplines, especially figh and
kalam. Accordingly, it is possible to see that the Hanafi-Maturidi school of kalam
and the Salafi hadith understanding diverge on many issues in matters of faith.
This study aims to examine the theological views of Hanaft hadithists by taking
as reference Bedreddin Ayni, who evaluated the works of important names of
hadith from a Hanafi perspective with his commentaries. Ayni's importance is
not only related to the Hanafi perspective of the people of hadith, but also the
time and geography he lived in. Because he lived in a period when different
views were tried to be reconciled within the Ahl as-Sunnah, while the Islamic
world was struggling with many threats both internally and externally. In this
regard, although he represented the Hanafi school, he tried to reconcile different
views among the Ahl as-Sunnah in terms of their results. It is possible to see this
in the commentary he wrote on Bukhari's work. As a matter of fact, he examined
the basic issues of the science of kalam in the axis of Ash'arism and Hanafi-
Maturidi, and from time to time he favored Ash'arism. So, this study in the
context of divinity, prophecy, the hereafter and faith; It examines the
reinterpretation of Salafi, Hanafi-Maturidi and Ash'ari understanding in the
mentioned period.
Ayni, who was close to the Ash'arl idea from time to time on the issues of
divinity, made his general preference for the Ash'arism, which is more popular
in the geography he lived in, instead of the Hanafism he was affiliated with. In
this context, he has entered into an idea that the power of Almighty Allah is
prioritized, especially divine and human actions and destiny. On the subject of
adjectives, after revealing the views of the sects, he made the same preference,
although he did not take a clear stand on controversial issues. In this respect, he
accepted the Ash'arl idea instead of the Hanafi thought about the de facto
attributes that are in dispute between the two important branches of the Ahl as-
sunnat. When we come to the issues related to prophethood, it is possible to
observe the effects of the geography in which he lived. For example, instead of
accepting the general view that women were not prophets, he preferred the
Ash'ari idea on this issue. It is seen that he thinks in accordance with the general
acceptances within the Ahl as-Sunnah on the issues related to death and its
aftermath. However, what makes him most important is his attitude towards
matters of faith. Because while he was annotating Bukhari's work, which was
not in his own opinion, he sometimes opposed him. In this context, while he was
subject to Hanafi understanding regarding the definition of faith, he also
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advocated Ash'ari thought in other matters related to faith. Therefore, although
his general attitude plays a unifying and conciliatory role in Ahl as-sunna, it is
seen that he tends to Ash'ari thought from time to time. Essentially, his
preference in these matters was to put into practice the Hanafism manifested in
the geography where he lived, rather than being neither a full Hanafite nor a full
Asharite. In this respect, it can be said that the Tahavi version of Hanafi thought
is a more reasonable characterization for Ayni instead of the Maturidi version.
As a result, although Bedreddin Ayni is subject to Hanafi thought in legal
matters, he did not follow a path in parallel with Hanafism in matters that fall
within the field of kalam, and some differences emerged in his thinking. The fact
that he lived in a geography where Hanafism was relatively weak has a lot to do
with this. However, it is also important that the time he lived went through a
phase in which the Muslim geography gave important tests. He did not ignore
the experience of the past and tried to remove the definite lines between the
sects about faith.

Keywords: Kalam, Hadith, Hanafi-Maturidism, Ash'arism, Ayni.

Hanefi Bir Hadisc¢i Olarak Bedreddin Ayni’nin itikadi Goriisleri

Oz

Erken dénem Islam diisiincesinde hadis ehli ile rey taraftarlari arasindaki ihtilaf
basta fikih ve kelam olmak iizere bircok disiplinde kendisini gostermistir. Buna
bagh olarak inan¢ konularinda Hanefi-Matiiridi kelam ekoliiyle Selefi hadis
anlayisinin bir¢ok konuda birbirinden ayristigini gormek miimkiindiir. Bu
calisma hadis ehlinin 6nemli isimlerinin eserlerine yazdigi serhlerle, onlar
Hanefi bir bakis agisiyla degerlendiren Bedreddin Ayni'yi referans alarak, bir
Hanefi hadisginin itikadi goriislerini incelemeyi hedeflemektedir. Ayni'nin
onemi yalnizca hadis ehlinin goriislerine Hanefl bir agidan bakmasiyla ilgili
olmayip, yasadigl zaman ve cografyanin dini, kiiltiirel ve mezhebi arka planinin
da bunda etkisi vardir. Zira o, Islam diinyasi icte ve dista bircok tehditle
miicadele ederken, Ehl-i siinnet iginde farkli goriislerin uzlastirilmaya ¢alisildig:
bir dénemde yasamistir. Bu miinasebetle o, her ne kadar Hanefi ekolii temsil
etse de Ehl-i stinnet icinde farkli goriisleri uzlastirmaya ¢alismistir. Bunu onun
Buhéri'nin eserine yazmis oldugu serhte gérmek miimkiindiir. Nitekim o, kelam
ilminin temel konularini Eg’arilik ve Hanefiligin Tahavi versiyonu ekseninde ele
alarak incelemis ve tercihlerini zaman zaman Eg’arilik’ten yana da koymustur.
Su halde bu g¢alisma ulihiyyet, niibiivvet, sem’iyyat ve imana dair konular
baglaminda; Selefi, Hanefi-Matiiridi ve Es’ari anlayisin s6z konusu donemde
yeniden yorumlanmis halini incelemektedir.

Amasya Theology Journal, 18 (June 2022): 395-428



Y. ERASLAN / Theological Views of Bedreddin Ayni as a Hanafi Muhaddith | 398
Ultthiyyet konularinda zaman zaman Eg’ari fikre yakin duran Ayni, genel
tercihini bagl bulundugu Hanefilik yerine yasadig1 cografyada daha popiiler
olan Eg’arilik’ten yana yapmistir. Bu baglamda basta ilahi ve beseri fiiller ve
kader konusu olmak {izere Yiice Allah'in kudretinin oncelendigi bir diisiince
i¢ine girmistir. Sifatlar konusunda ise mezheplerin goriislerini ortaya koyduktan
sonra tartismali meselelerde net bir tavir belirlememekle birlikte yine aym
tercihte bulunmustur. Bu itibarla Ehl-i stinnet’in iki onemli kolu arasinda
ihtilafli olan fiili sifatlar konusunda Hanefi diisiince yerine Es’ari fikri kabul
etmistir. Peygamberlikle ilgili hususlara geldigimizde ise yasadig1 cografyanin
etkilerini gozlemlemek miimkiindiir. Ornegin kadinlardan peygamber olmadigi
yoniindeki genel goriisii kabul etmek yerine bu konuda da Es’ari fikri tercih
etmigtir. Oliim ve sonrasiyla ilgili meselelerde onun Ehl-i siinnet iginde genel
kabuller dogrultusunda diisiindiigii goriilmektedir. Bununla beraber onu asil
onemli kilan sey imana dair konulardaki tavridir. Zira o kendi diisiincesinde
olmayan Buhari'nin eserini serh ederken zaman zaman ona muhalefet etmistir.
Bu baglamda imanin tanimi hususunda Hanefi anlayisa tabi olurken, imanla
ilgili diger konularda Es’ari diisiinceyi savundugu da olmustur. Bundan dolay1
onun genel tavr: Ehl-i siinnet iginde birlestirici ve uzlastirict bir rol iistlenmekle
birlikte zaman zaman Eg’ari diisiinceye meylettigi goriilmektedir. Esas itibariyle
onun bu konulardaki tercihi ne tam bir Hanefilik ne de tam bir Esarilik
olmaktan daha c¢ok Hanefiligin yasadig1 cografyada tezahiir etmis halini
uygulamaya sokmak olmustur. Bu itibarla Hanefi diisiincenin Matiiridi
versiyonu yerine Tahavi versiyonunun Ayni i¢in daha makul bir niteleme
oldugu soylenebilir. Netice itibariyle Bedreddin Ayni hukuki konularda Hanefi
diisiinceye tabi olmakla birlikte keldm ilminin ilgi alanina giren meselelerde,
Hanefiligin paralelinde bir yol izlemeyip diistincesinde birtakim farkliliklar
ortaya ¢tkmistir. Bunda onun Hanefiligin nispeten zayif oldugu bir cografyada
yasamis olmasmin etkisi ¢oktur. Ancak onun yasadigi zamanin Miisliiman
cografyanin onemli smavlar verdigi bir evreden ge¢mis olmasi da ayrica bir
oneme sahiptir. Buna bagh olarak geg¢misin tecriibesini goz ardi etmemis ve
inangla ilgili meselelerde mezhepler arasi kesin ve asilamaz kabul edilen
cizgileri kaldirmaya ¢alismistir. Bu durum onu inangla ilgili meselelerde tek bir
diisiince ve anlayisla sinirlandirmamis ve diisiince kaliplarini ortadan
kaldirmistir.

Anahtar Kelimler: Kelam, Hadis, Hanefi-Matiiridilik, Es’arilik, Ayni.
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Giris

Erken dénemden itibaren Islam diinyasiin 6nemli ilim
merkezlerinden olan Kahire ve Dimagk, Memliikler zamaninda 6nemli
ilim ve kiiltiir merkezleri haline gelmislerdir. Ozellikle Kahire ilim
adamlarinin 6zgiirce fikirlerini beyan edebilme ve eserlerini yazabilme
ortam1 buldugu bir merkez konumunda olmustur. Bedreddin Ayni (6l
855/1451) de bu zaman diliminde yasamis ve dini ilimler alaninda faydali
eserler vermis bir alim olarak one ¢ikmstir.!

Ayni'nin biiyiik dedesi Ahmed 14. ylizyilin baglarinda Ankara’dan
gocerek Halep’e yerlesmis, babasi orada dogmustur. Ayni ise ailesinin
daha sonra yerlestigi Ayintab’ta 17 (veya 26) Ramazan 762 (21 Temmuz
1361) tarihinde dogmustur. Bir ulema ailesine mensup olan Ayni, ilk
tahsilini memleketinde yapmis, Ayintab kadis1 olan babasindan fikih
okumus ve bir siire onun yerine kadilik yapmistir. 1382’de babasinin
vefatindan sonra Aymtab’tan ayrilarak Besni, Kahta ve Malatya'da
tahsiline devam etmistir. Daha sonra Kahire'ye yerlesen Ayni, ilmi
sahada adim1 duyurmaya baslamis ve yoneticiler nezdinde itibar
kazanarak muhtelif resmi gorevlere getirilmistir. Ayni, 4 Zilhicce 855
tarihinde vefat etmis ve kendi kurdugu Medresetii’'l-Ayniyye’ye (Kahire)
defnedilmistir”2

Ayni bir Hanefi kadis1 olsa da kelami konulardaki tercihinin tam
bir Hanefilik oldugu sdylenemez. Bunda yasadig1 zaman ve cografyanin
etkisi daha biiyiiktiir. Nitekim onun yasadigi zamanda Ehl-i siinnet
mezhepleri arasinda ihtilafin asgari diizeye indigi® bir donem olmasi
hasebiyle timmetci bir yaklasim sergilenmistir. Bu miinasebetle o, itikadi
tercihlerinde belirgin bir mezhep ismi kullanmak yerine, “Ehl-i siinnet”
ya da “Ehl-i hak” ifadelerini kullanmay1 tercih etmistir. Zira ge¢mis

1 Ismail Yigit, “Ayni’yi Yetistiren Memlukler Dénemi flmi Hareketine Genel Bir Bakis”,
Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 11-12 (1993-1994), 27-45.

2 Ali Osman Kockuzu, “Bedreddin Ayni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaymlari, 1991), 4/271-272; Muhammed Abdulhay el-Leknevi, el-
Fevdidu’l-Behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed Bedruddin Ebu Firas (Kahire:
y.y., 1324), 207-208; Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftidhu’s-sa ‘dde ve misbdhu’s-siydde fi
mevzil 4ti’l- ‘uliim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Timiyye, 1985), 1/243-244.

3 Tactiddin Eb( Nasr Abdulvehhab b. Ali es-Siibki, Tabakatii’s-Safi iyyeti’l-kiibrd, thk.
Mahmiid Muhammed et-Tanahi-Abdilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Matbaatu
isa el-Babi el-Halebi, 1964), 3/377.
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donemlerde karsilasilan Hagli saldirilart ve Sii-Batini tehdidine karsi
birlestirici ve kucaklayict bir isim olarak Ehl-i siinnet ifadesi tercih
edilmistir. Ote yandan Ayni'nin yasadig1 cografyanin Islam’dan énce ve
sonra ¢ok kiiltiirlii bir bolge olmas1 hasebiyle tek bir mezhebin anlayis
tarzina indirgenmesi miimkiin goziikmemektedir. Bununla birlikte
Ayni'nin bazen bu genel ifadeleri kullanmak yerine Ebii'l-Hasen el-Es'ari
(6. 324/935-36) ve Eg’ari kelamcilarini referans alarak Ehl-i siinnetin
goriisii adi altinda Esg’arl mezhebinin goriislerini ortaya koydugu
goriilmektedir.* Nitekim o kelami konularda bazen Eg’ari kelamcilarinin
gorlislerine basvurmakta ve Ehl-i slinnetin goriisii ad1 altinda Eg’ari
mezhebinin goriislerini ortaya koymaktadir.> Ebli Hanife’ye atiflarda
bulunsa da Matiiridi ve Semerkand keldmcilarina yaptig: atiflarin sayis
¢ok azdir. Buradan Hanefiligin yalmizca bir fikth mezhebi degil ayni
zamanda bir kelam ekolii olarak da kabul edildigi sonucuna varilabilir.
Matiiridilik ise heniiz modern doénemde yakaladig1 sohrete sahip
degildir. Bu durumda Ayni'nin yasadifi donemde Esg’ariligin Ehl-i
siinnet iginde belirgin bir agirigmdan bahsetmek miimkiindiir. Ote
yandan Hanefiligin bolgede farkli bir versiyonunu temsil eden
Tahavi'nin hadis kitabina serh yazmasi da ayrica degerlendirilmesi
gereken bir baska konudur. Bundan yola ¢ikarak onun fikihta Hanefi
ancak kelami konularda Hanefiligin farkli bir versiyonu olan Tahavi
itikadiyla Eg’ariligi Ehl-i siinnet potasinda telif ettigi soylenebilir.
Dolayisiyla onu Ehl-i siinnet iginde tek bir mezhebin fikirleriyle
simirlandirmamak gerekmektedir.

Farkli alanlarda birgok eser yazan Ayni, ozellikle Islam
diistincesinde 6nemli hadis ve fikih eserlerine yaptig1 serhlerle bilinen
bir alimdir.®* Bununla beraber onun Sahih-i Buhdri'ye yazdig1 ‘Umdetii’l-
kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri adli eser digerlerine gore daha ¢ok kabul

+  Ebi Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Mfisa b. Ahmed el-Ayni,
‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahthi’l-Buhdri, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Amr
(Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-limiyye, 2001), 25/254.

5 EbG Muhammed Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni,
‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Amr
(Beyrut: Darul-Kiitiibi’l-limiyye, 2001), 25/254.

¢ Onun hadis, tarih, fikih ve nahiv ilimleriyle ilgili baslica eserleri sunlardir: ‘Umdetii’l-
kari 1 serhi Sahihi’l-Buhar, Tkdii’l-ciiman f1 tarthi ehli’z-zamin, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye,
Remzii’l-haka ik fi serhi Kenzi'd-dekd’ik, el-Makasidii'n-nahviyye fi serhi sevihidi siirithi’l-
Elfiyye, es-Seyfii'l-miihenned fi sireti’l-Meliki’l-Mii ‘eyyed.
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gormiis bir kitaptir. Onu ayricalikli kilan sey, Hanefi kimlige sahip bir
ismin tistli kapal1 bir sekilde Ebi Hanife'nin elestirildigi” Sahih-i Buhdri'yi
serh etmek suretiyle, konjoktiire uygun olarak Ehl-i siinnet iginde telif¢i
ve uzlastirict bir tavir igine girmis olmasidir. Bu miinasebetle diger
eserlerine de miiracaat etmekle birlikte genellikle ‘Umdetii’l-kari adl1 eseri
temel almarak Ayni'nin itikadi goriisleri izah edilmeye calisilacaktir.

1. Uldhiyyet

Kelam ilminde wultthiyyet bahsi Allah’in varligi ve birligi
cercevesinde incelen bir konudur. Ayni'nin kaydettigine gore bir kisinin
yerine getirmesi gereken ilk vacibin Allah’1 bilmek ve bu hususta nazar
etmek oldugu hususunda alimlerin icmasi olusmustur.® O, eserlerinde
Allah'in varligr hususunda kelamcilarin siklikla kullandigr huds
deliline yer verir. Naslar Allah’tan bagka yaratici olmadigini beyan ettigi
gibi akli burhan da buna kail olmustur. Bu temel gortisten yola ¢ikarak,
Islam’dan &nce kadim geleneklerin kalintilarina ait olan tabiatin alemi
yarattigl, yedi kat feleklerin fail oldugu, nur ve zulmetin yaraticilar
oldugu, goksel varliklarin ve arsin yaratici oldugu vb. goriisler batil
olmustur. Allah’in disindaki biitiin varliklarin hadis olmas: ve bir
muhdise ihtiya¢ duymalari, eger bu muhdis olmazsa muhdes
olmalarinin miimkiin olmamasimndan dolayr s6z konusu goriis ve
diisiinceler gegerliligini yitirmistir.® Hanefi-Matiiridi kelam okulunda
Yiice Allah’in varhigini kastetmek anlaminda O'nun i¢gin “sey” kelimesini
kullanmak caizdir.’® Ayni'ye gore Hanefi itikatta oldugu gibi Zenadika
ve Dehriyye'ye karsi Yiice Allah’in var oldugunu ispat etmek ve
yoklugunu tekzip etmek amaciyla O'nun igin “sey” kelimesini
kullanmak caizdir. Bu baglamda sey kelimesi mevcut kelimesiyle ayni
anlama gelmektedir.!!

7 H. Hilmi Merttiirkmen, Buhari'nin Ebu Hanife'ye Itirazlar: ve Aralarindaki Ihtilaflar
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1976); 50.

8 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 1/250.

°  Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/208.

10 Ebti Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, Imam-1 A’zam’m Bes Eseri, nsr. Mustafa Oz (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 71; Ebi Manstir el-Matiiridi,
Te'vilatii’l-Kur'dn, nsr. Bekir Topaloglu (Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005-2007), 5/28;
Ebu’l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Usillu’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-
Mektebetii'l-Ezheriyyetii 1i't-Tiiras, 2003), 34.

1 Ayni, Umdetii’l-kari, 25/166.
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Allah’in birligi ise genel olarak tevhid akidesiyle ifade edilmistir.
Ayni’ye gore tevhid Yiice Allah’in zatinda ve sifatlarinda tek olup, dengi
ve benzerinin olmadigma inanmaktir. Bagka bir ifadeyle tevhid, diger
zatlara benzetmeksizin ve sifatlarmi inkar etmeksizin Yiice Allah’in
zatin1 ispat etmek demektir.”? Dolayisiyla Allah'n birligi konusu
genellikle O'nun zat1 ve sifatlar1 baglaminda anlasilmistir. Ona gore Yiice
Allah’in isimleri sifatlarindan miistaktir.’® Bu baglamda erken dénemde
tenzih ve tesbih ekseninde kutuplasmalara bagli olarak anlasilan zat-sifat
iligkisi, sonraki doénemlerde Ehl-i siinnet anlayisi dogrultusunda izah
edilmistir. Nitekim Ayni'ye gore de O'nun isim ve sifatlar1 zatinin ne
ayni ne de gayrisidir. Ayrica isim ve sifatlar, isimle miisemmay1
birbirinden ayiran Mu’tezile ve Cehmiyye'nin aksine mahlik olmayip
ezelidir."

Ayni'ye gore Yiice Allah'in sifatlarmi dort kisimda incelemek
miimkiindiir. Bunlar, kadim oldugu tartismasiz kabul edilen selbi sifatlar
ve vucdi sifatlar, mezhepler arasinda ihtilaf konusu olan fiili sifatlar ve
haberi sifatlardir.s

Miitekaddim(in donemde siyasi ve sosyal saiklerin de tesiriyle
tizerinde kutuplasmalarin yasandigi kelam sifati ve buna bagli olarak
Kur’an’m mahlik olup olmadig1 meselesi, Ayni'nin yasadig1 dénemde
teorik planda varligmni stirdiirmiistiir. O, kelam sifati ve Kur’an'in
mahlik olup olmadig1 hususunda ii¢ farkli goriisten bahseder. Birincisi
Ehl-i hakk’in goriisii olup, Kur’an mahliik olmadig: gibi kelam sifat1 da
Yiice Allah'in zatiyla kaimdir, boliinmez ve pargalanmaz veya
yaratilmislarin kelamina benzemez. Ikincisi, Mu‘tezile Haricilik, Miircie,
Cehmiyye ve Neccariyye'nin goriisiidiir ki, onlara gore Yiice Allah
miitekellim olup, 6rnegin levh-i mahftizda kelamin yaraticisidir. Bundan
Kur'an'm mahlék oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Uctinctisii
ise gorlis sahiplerinin ad1 zikredilmeksizin bu konuda tevakkuf ederek
Kur'an'm mahltk olup olmadiginin bilinemeyecegidir.®® Ayni Ehl-i
stinnet’in fikirleri dogrultusunda Kur’an'in cisim ve mahlik olmadigin

12 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/122.
13 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/126.
4 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/142, 153.
15 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/269.
16 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/227-228.
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ifade eder.”” Allah'in kelam sifat1 zatiyla kaim olup O, ezeli ve ebedi
olarak miitekellimdir.'s

Kur’an ve hadislerde gecen zahirde Yiice Allah’a beseri 6zellikler
atfeden haberi sifatlar konusu da iizerinde durulmasi gereken bir
husustur. Yiice Allah’a el, yiiz, goz ve istiva etmek gibi begeri eylem ve
ozellikler — atfeden  haberler, literal anlamiyla anlasildiginda
antropomorfist tanr1 tasavvurlarma kapi aralanmigtir. Buna kargin O'nun
beser idrak seviyesinde anlasilmasi baglaminda 6nemli olan bu sifatlar:
tamamen reddetmek de Yiice Allah’in zatiyla ilgili olarak bilinmezlige
sebep olmustur. Bu itibarla haberi sifatlarin anlasilma sekli kelam
ekollerinin tanr1 tasavvurlarini belirleyici bir etken olmustur. Ayni'ye
gore miitesabihlerle ilgili ilim ehli arasinda temelde iki goriis vardir.
Birincisi selefin tamamina yakinmin goriisii olup, ilgili haberlere
manalarmni Allah’a havale ederek oldugu gibi iman etmek ve O'nun
azametine yarasir bir sekilde itikat etmekten ibarettir. Ikincisi ise bazi
kelam alimlerinin goriisii olup; ilgili haberleri Arapcayi, ustl ve furi
kaidelerini bilen ehil kimseler tarafindan Allah’a yarasir bir sekilde te’vil
etmek gerektigini ileri siirer.”” Bu taksime gore miitesabih igerikli
haberler duruma gore tefviz veya te’vil edilmek suretiyle anlagilir’ Bu
konuda alimlerin ikiye ayrildigini ifade eden Ayni'ye gore tefviz
yontemini benimseyen Miitefavviza, Ali Imran suresi 7. ayetten hareketle
miitesabih icerikli ayetlerin anlamini yalmizca Yiice Allah’in bildigine
kail olmustur. Bu miinasebetle bu ayet ve hadislerin anlami O'na havale
edilmelidir. Miievvile ismini verdigi te’vil metodunu benimseyen alimler
ise ayn1 ayetten hareketle bu ifadelerin anlamini bilebileceklerini iddia
etmiglerdir. Bu baglamda ona gore tefviz yontemi Eslem iken te’vil
yontemi Ahkdmdir. O, ta’tile gotiirecegi diislincesine sahip oldugu igin
Ebti Hanife'nin bu konularda te’vile sicak bakmadigimni ileri siirerek,
tefviz yontemini tercih etmektedir. Dolayisiyla bu gibi durumlarda
kelamin hakikatte ne ifade ettigini Yiice Allah’a havale edip, oldugu gibi
kabul etmek gerekir.?! Nitekim Eb(i Hanife de miitesabihler konusunda
te’vile sicak bakmayip Yiice Allah'in kendisini nasil tavsif etmisse o

7 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/234.

18 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 25/237.

19 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 19/369-370.

20 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, 22/219; 25/124, 206.
2t Ayni, Umdetii’l-kari, 1/235.
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sekilde bilinmesi gerektiginin altin1 ¢izmistir.?> Ayetlerde gegen el, yiiz,
nefs, gazab ve riza gibi nitelendirmeler keyfiyeti bilinmeyen sifatlar olup,
bunlar degisik sekillerde te’vil edilirse O'nun sifatlar iptal edilmis olur.?
Ebi Hanife’'nin de i¢inde bulundugu erken donem Selef ulemasmin
geneli miitesabihler konusunda tefviz yontemini tercih etmekle birlikte,
onceleri Mu'tezile keldam okulunda kabul goren te’vil yonteminin?
sonraki donemlerde Eg’arilik ve Hanefi-Matiiridilik gibi Ehl-i siinnet
kelam okullar1 arasinda da yayginlastig1 gortilmiistiir.?>

Miitesabihlerle ilgili genel durum bu sekilde olmakla birlikte
Ayni'nin bazen te’vil yolunu tercih ettigi de soylenebilir. O, “Onun
(Kur'an) bir kistm ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir,
digerleri ise miitesabihtir.”?* mealindeki ayetten yola ¢ikarak, Kur’an’da
asil olanin muhkem ayetler oldugunu ifade eder. Bu durumda
miitesabihler muhkemlere hamlolunarak te’vil edilir.?” Nitekim ona gore
tefviz, isin Allah’a birakilmasi*® anlamina gelip, sayet s6z konusu
haberler oldugu gibi birakildiginda tecsim ve tesbih anlamina kap:
aralaniyorsa, bunun &niine gegmek icin te’vil edilmelidir. Ornegin
muhabbet kelimesi Allah igin kullanilmayip bununla kullarin sevap
kazanmas1 kastedilir.® Yine Allah’in sagindan bahseden hadis
miitesabihlerden olup O’'nun kudreti olarak te’vil edilebilir.** Benzer
sekilde o, ayet ve hadislerde Allah i¢in kullanilan “yed” kelimesinin
kudret, “vech” kelimesinin var olmak veya zat, “ayn” kelimesinin
gormek ve miisahede etmek,?! Allah'in gazabinin azabin ulastirilmasi,

2 Eb{i Hanife, “Fikhu’l-Ebsat”’, [mam-1 A’zam’in Bes Eseri, nsr. Mustafa Oz (istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Vakf1 Fakiiltesi Yaymlari, 1992), 63.

2 Ebi Hanife, “Fikhu’l-Ekber”, 71-72, 76.

2 Ebii'l-Hasen el-Es’arl, Makaldtu’'l-isldmiyyin ve ihtildfu’l-musallin, thk. Helmut Ritter
(Wiesbaden: Daru Firanz Sitayz, 1980), 195;

% Bk. Matiridi, Te'vildt, 9/177-181; 14/20-21; Fahreddin Razi, Esdsu’t-takdis fi ilmi’l-keldm,
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