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Ilk dosyamiz olan Sifir Noktasinda Toplumsal Cinsiyet: Antikite Okumalarinda “Gokyuzinin

Ayetleri: Platon’da Koruyucu Kadinlar ve Kosullu Kabul® makalesinde Haktan Kalir Platon’da feminizm
yanlis1 yahut esitlik¢i emareler olduguna dair tezleri tartisarak kadin koruyuculara nasil yaklastigina dair bir
analiz yapiyor. “Samsath Lukianos’un Gergek Bir Oykii’siiniin Feminist Bir Yorumu”nda ise Unsal Cimen
bildigimiz en erken bilim kurgu romani olan Gergek Bir Oykii’niin yazar1 ve M.S. ikinci yiizyilda yasanus
bir hicivci ve retorikci olan Samsath Lukianos'un eserinde kadinin kamusal alandan dislanmasinin hicvini
Lukianos’un Ayl erkeklerin ¢cocuk dogurabildikleri s6ylemi {izerinden tartistyor.

Ikinci dosyamiz Tasra Hayatindan Manzaralar'da “Anadolu’da Akademisyen Olarak Caligmanin

Haletiruhiyesi: Baska Tiirlii Bir Diinyaya inanma Istegi” yazisinda Emine Erdogan kendi ¢alisma yasanina
odaklanarak, Dogu Karadeniz’de bir iiniversitede akademisyen olarak ¢aligmanin “gen¢ cumhuriyet kadini”
imgesinin haletiruhiyesi ile nasil sekillendigini ve aym1 zamanda onunla nasil ¢elistigini anlatirken, emek
srecleri ve toplumsal cinsiyet ideolojileri arasindaki iliskiye dair tartigmalara katki sagliyor. “Enformel
Sektoriin Hane Igine Yansimalari: Gaziantep’te Fistik Kiran Kadinlar”da Biisra Oztekin ve Hikmet Cagr1
Yardimei kadin emeginin yogun bir ¢aligma bicimi olan enformel alanda, fistik kiran kadinlar baglaminda
alt1 kadinla yapilan derinlemesine gériisme iizerinden esnek istihdam politikalar1 ve neo-liberalizm ile bu
emegin nasil doniistiigii sorguluyor ve ev iginde siradan addedilen islerinin “gériinmezliginin” kismen de
olsa goriiniir kiliyor. “Pandemide Giindelik Hayat Fragmanlari: Dogu ve Giineydogu’dan Geng Kadinlarin
Otoetnografik Disavurumlarr” Harran Universitesi'nde Sosyoloji Béliimii’nde okumus, Tiirkiye’nin Dogu
ve Gilineydogu bolgelerinden alti gen¢ kadin ve hocalar1 Glizin Agca-Varoglu tarafindan yazilmus.
Ogrenciler, toplumlaria sosyal bilimciler olarak katilirken koklii iktidar iliskileri, mekansal etkilesimleri,
benlik ve toplum arasinda “sinir asicilar” olarak gelenekleri ve deneyimleri arasinda gegis yapiyor..
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Deneyimin faili dosyamizin ilk makalesi olan “Fark, Bakis ve Sigamama Meselesi Olarak Sigmanlik:
Kadinlarin Sismanligina Ilisik Duygu ve Deneyim Diinyalar1 Uzerine Feminist Bir Tartisma”da Nihan
Bozok ve Nur Kii¢iikdogan sigman kadinlarin yasam deneyimleri ve duygu diinyalar1 hakkinda feminist bir
tartigma yliriitiirken yirmi sisman geng kadinla yapilan derinlemesine goriismelerine dayanarak sismanligi,
baskalarmin bakiglarinin nezaretinde kadinlar1 bedenlerine hapseden bir deneyim olarak tanimliyorlar ve bir
yandan zayif beden idealinin kurdugu baski yiiziinden, diger yandan bagkalarmin bedenleri hakkindaki
bitmeyen elestirileri ve nasihatleri yiiziinden sisman kadinlarin bedenlerinin ve kendilerini sevme
kabiliyetlerinin yaralandigini savunuyorlar. Ayn1 zamanda yine Ogrenci ve hoca olarak yazdiklar1 bu
makaledeki katkilari, yazma siirecleri ve feminist etik tartigmalart konusunda yansimalar
sunuyorlar. “Hidayet romanlarindan dindar Kadin Edebiyatina: Feminizmle miizakerede degisen

faillikler”de Elifhan Kose Tiirkiye’de Hidayet Edebiyatindaki dindar failligin, diinyay1 keskin sinirlarla iyi
ve kotii olarak ikiye bolen bir anlam diinyasi i¢erisinde iyiyi temsil eden bir biitiinciilliik i¢inde kuruldugunu
soyliiyor ve bu dindar failligi kuran edebi miizakerede feminizmin nasil temsil edildigini ele aliyor. “Ya
Sag¢in Ya Takim!”: Tiirkiye’de Kadin Futbolunda Beden Politikalar1 ve Direnis Olanaklari”nda irem
Kavasoglu ve Mehmet Bozok Tirkiye’deki kadin futbolunda idealize edilen beden ile uyumlu olmayan
sporcularin futbol alanindaki deneyimlerini Foucault’nun kavramsal araglari ile irdelerken futbol yasamlari
devam eden dokuz kadin futbolcu ile yaptiklar1 gériismeler 1s1ginda Tiirkiye’deki kadin futbolundaki “ideal”
kadin futbolcunun uzun sagli, kadinsi, giizel ve bakimli olmak gibi 6zelliklere sahip olmak anlamina
geldigini ortaya koyarken bu idealin digsinda kalmanin futbol kuliiplerinde ve milli takimdaki kariyerlerinin
oniinde bir engel oldugunu anlatiyorlar. “Ankara’da Ev Iscisi Kadinlarin Toplu Tasima Deneyimleri:
Zorluklar ve Stratejiler’de Asuman Ozgur Keysan, Pinar Kaygan ve Harun Kaygan ulasim konusuna

toplumsal cinsiyet perspektifinden bakarak, ev is¢isi kadinlarmn toplu tasimaya atfettikleri anlamlari,
kadinlarin toplu tasimada kadin olduklar: i¢in karsilastiklar1 zorluklar1 ve bu zorluklarla miicadele etme
yontemlerini sinif temelli zorluklar ve toplumsal cinsiyet temelli esitsizlikler baglainda analiz ediyorlar. Son
olarak “Feminist Yontem ve Dezavantajli Gruplar: Dom ve Abdal’lar1 Anlamak” makalesi feminist etik
lizerinden arastirmacinin igeriden/disaridan konumlanmasini sorunsallastirirken Tirkiye’de Dom ve
Abdallara yakin dezavantajli topluluklar konusunu metodolojik tartismalar1 odagina alan oncii bir ¢alisma
niteligi tastyor.
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Gokyiiziiniin Ayetleri: Platon’da Koruyucu Kadinlar ve Kosullu Kabul”
Haktan Kalr™

Platon’un Devlet’inde kadinlarin koruyucu sinifa dahil edilmeleri ile Antik Yunan'in geleneklerinin
aksi yoniinde bir kadin ozgiirlesmesinin drneginin ortaya ¢iktigi dolayisiyla Platon’da feminizm
yanlist yahut esitlikci emareler olduguna dair tezler mevcuttur. Oysa Platon’un Meno sundan
Yasalar’ina kadar kadina erkegin asagisinda hatta insan ile hayvan arasinda bir konum addeden de
yine Platon’dur. Bu arastirmada Platon’un Devlet’te kadin koruyuculardan soz ederken Devlet’in
bekasint mi1 kadinlarim konumunu mu diisiindiigiinii, Platon’'da kadinin nasil yer aldigini ve Platon 'un
etkiledigi akademik mecralarin kadin koruyuculara nasil yaklastigina dair bir analiz yapilacak,
bunun sonucu olarak Platon’da kadin koruyucularin on kosullarinin igerikleri tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: kadin, ataerki, Devlet, Antik Yunan, Platon

Skyly Verses: Guardian Women and Conditional Acceptance in Plato

There are theses on Plato's pro-feminism or egalitarian signs that there was an example of women's
emancipation in the Republic in the opposite of the traditions of Ancient Greece with the inclusion of
women in the protective class. However, Plato is the same one who adds a position for women below
the man and even between human and animal from his Meno to his Laws. This research will examine
whether Plato thinks about the survival of the state or the position of women while talking about
female protectors in the Republic. Thus, an analysis will be made on how Plato is involved in the
works of women and how academic channels influenced by Plato approach women protectors. In
turn, the contents of the prerequisites for the acceptance of women protectors in Plato will be
discussed.

Keywords: woman, patriarchy, Politeia, Ancient Greek, Plato
Giris

"Diinya erkege dedigi gibi kadina da istersen yaz, beni hi¢ ilgilendirmiyor demiyordu. Diinya kaba bir
kahkahayla, yazmak mi diyordu. Yazmak senin neyine?"
(Woolf 2015, 60)

Woolf’un duydugu bu kaba kahkahanin Antik Yunan’daki karsilig1 neydi? Bir medeniyet, baslangi¢c noktasi,
diistinlis temeli olarak goriilen Atina’da kadinlarin kendilerine ait odalar1 var mrydi? Platon’da zengin bir ¢eliski
ag1 olusturacak bu sorularin yankilari, kadinin Atina’daki toplumsal konumuna dair iki merkezi de ortaya
¢ikartir: {1k merkez Platon’un Devlet’inde koruyucu olan kadinlarin kendilerine ait odalarinin ne denli zamanin
disinda olduguna dair bir sorgudur. Yani “Platon’un Devlet’indeki kadinlar Platon’u esitlik¢i olarak addeden
okumalara eslik edecek sekilde donemin Atina’sindaki kadinlardan farkli 6zne-mekén iliskilerinin i¢indeler
miydi?” sorusudur. ikinci merkez ise bu odalardaki kadimlarin Platonca kabul edilmis kadinliklariin ne denli
bagkalarina ait odalarin i¢inde olduguna dairdir. Bu da “Kadinlik koruyuculukta yok olmuyorsa Platon’un
Devlet'te kurdugu Polis tiim kadinlarin yonetime dahil olmasini igerecek bir esitlige mi kapi agiyordu?”
sorusuna denk gelir. ikinci merkez bu sebeple Platon’un koruyucu olarak kurdugu kadimlarin kadinliklarini nasil
tanimladigina dair bir sorgu igerir. Bdylece Platon’un Devlet’indeki kadin ve kadinliga bir sorgu yonelterek bu
aragtirmanin temeline denk diiser.

Atina, kendi yasasiyla vatandaglarini segmis bir sehirken vatandas konusunda oldukga secici bir taraf da
belirlemistir. Atinali erkeklerin s6z hakkina sahip oldugu bu sistemden yabancilar, koleler ve ‘kadinlar ile
cocuklar’ diglanmistir (Sahinidou 2019, 144). Boylece cinsiyete ve kdkene bagh erkekligin bir cismaniyet drnegi

"Bu makalenin ortaya gikmasindaki tiim emekleri igin sayin hocam Tkra B. Celik’e, derginin degerli editér ve hakemlerine tesekkiir ederim.
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2 Gokyiiziiniin Ayetleri
gibi gezdigi sehir kurulmustur. Bu vatandaslik koyliilere, tiiccarlara kadar yayilmis ve Atina’da ¢ogunlukla
ekonomik statii ile kosullandirilmis bdylece fakirleri diglayan, kadinlar ile koleleriyse karar mekanizmasinin
tamamiyla disina iten bir sosyal katilim mekanizmasi yaratmistir (Vlassopoulos 2009). Oysa bu sistemin
Atinalilara verdigi ozgiirliikler, ekonomik haklar ve yasal pratik tanimlarinin tamami koéleler ile yabancilar
arasinda zaman zaman muglaklasabilmistir; 6rnegin Atina’da sosyal gidisatin giindelik hayat icerisinde barigla
stirmesi i¢in kimi zaman kimlikler gériinmez kilmabilmis, Atinali olmayanlar kimliklerinin gériinmez kilmasi
vasitastyla dogallagtirilmistir (Deene 2011). Yine bu sistemin sehrin iginde gériinmez kildig1 yabanci-kole veya
Atinali olma-olmama farki, sehrin diizeni ile bir tiir esitlemeye -toplumun bekasi igin yok sayilan bir 6zdessizlik
durumuna- doniigse de bir bagka goriinmez kilma herhangi bir zamandan, sosyal degisimden ve 6zgiilliikten pay
almadan siirekli sabit kalmistir: kadinin gériinmez kilinisi. Aristo’nun Politika’st ve Hayvanlarin Olusumu
Uzerine’sinde beyin ile kellesmenin ve dolayisiyla erkek yiiceliginin denk gériilmesi ya da Platon’un Meno basta
olmak iizere neredeyse tiim metinlerinde, ruhun istiin olan1 olarak &viilen erkeklik (Antiirk 2017, 33-34) ise
mutlak sekilde goriiniirdiir, goriiniir olmas1 gerekendir. Oyle ki vatandas olan Atinali erkegin yasalardaki
konumu kadmin da statiisiini belirler ve ‘kyrios’ kavramsallastirmasi vasitasiyla kadinin varlig1 yasada bir tiir
probleme doniistiiriilerek bu problemin ¢oziimii siirekli bir sekilde erkege ve sehre atfedilir (Boyact 2014).
Atina’nin yoneticilerinde ve filozoflarinin s6z konusu bu ikilikte kadinin sorunsallastirilmalarinin nihai ve daimi
sebebi olaraksa kadmin asagi olusuna yonelik bir inang, vurgu ve karar ortaya ¢ikar. Cinsiyet hiyerarsisi boylece
dogallastirlir.

Ancak heniiz bu dogallagtirmanin oldugu dénemde bile bu kadim kilinmis dogal yasanin diginda
ornekler de mevcuttu. Ornegin Akalin’in gosterdigi iizere Sparta’da 6zgiir kadinin yasal statiisii Atina’daki
kadmlarin aksine, kadinin cinsel 6zgiirliigiinii talep edip siirdiirebilecegi belirli bir genisleme alanina sahipti.
Platon, Aristoteles ve diger diisiiniirleri ile Atina’nin bir tiir ataerkil miilkiyet siirekliligine indirgedigi kadinligin
dogal olarak asagilik oldugu goriisiiniin kiiresel bir tekrara kavusarak Sparta’da da gergeklesmemesi sorunludur
(Akalin 2003, 24-26). Cinkii Platon’un var sayiminin aksine Polisler arasindaki diizen dogal bir askinlik
seklinde kadmin asagilik olusuna varmaktansa kadinin konumunun oldukc¢a farkli oldugu ornekler tretmistir.
Yani Polislerin tiimiiniin varacagi mutlak bir cinsiyet farki heniiz Platon bu argiimanlar1 iiretirken bile mevcut
degildi. Peki, bu Olcekte Sparta, siurlt bir sekilde de olsa kadinlara tanidigi bu alan ile yozlasmis mu
sayllmalidir? Bu makalenin yazilma nedeni olan Platon’u bir proto-feminist olarak tanimlayan goriisler
Platon’un Sparta’yla ilgili bu goriislinii nereye yerlestirirler? Sparta, yalnizca yonetici kadinlarin degil diger
Ozgiir kadmlarin da haklarmin gorece genisligine sahipti. Platon’un felsefesi bu dzgiirligii daraltilmas1 gereken
bir sorun olarak goriirse onda kadin ozgiirligiinden s6z edilebilir mi? Yoksa Platon’un ozgiirliik tanimi
Sparta’daki gorece 6zglirliigli bir yozluk olarak mi goriir? Giriste addedilen iki merkez sorunun bu soruyla
irtibatina ileride doniilecektir ancak bu sorulara gegmeden dnce Atina’ya ismini veren Antik Yunan mitolojisin
cinsiyetlerle iliskisine kisaca bakmakta fayda var.

Atina’daki ataerkil kodlamanin sinirlar1 maddi yasam degildir, ayrica oteki diinyalarin kodlamasi da
maddi yasama dair hiyerarsileri barindirir, -tiim {iretilmis olusuyla- kadin ile erkek arasindaki ayrim 6liimiin ve
Olimsiizliglin diyarlarmma kadar tagmir. Kocasimi evde beklemekle ideallesen Penelope'den bir erkege
benzedikge giiclenen ama kadin dogasi ile zehirlenerek kocasini dldiirmeye ¢alismasinin sonucunda olen
Clytemnestra'ya kadar, Homeros’un eserleri basta olmak {izere Antik Yunan mitolojisi siirekli bir sekilde kadinin
itaatkarligimi talep eden bir erkek sesini igerir (Gabriel 2016). Kadinin goriinmezligiyle arzulanan onun
olmamasi-bulunmamasi talebi, Atinali erkeklik i¢in Gylesine fetigist bir temsil sorununa doniisiir ki Atina’ya
ismini veren Athena’nin babasi Zeus, kendisinden yiice bir ¢ocuk doguracagi korkusuyla Athena’nin annesi
Metis’i yer ve Athena’y1 kendi kafasindan bir yumru gibi dogurup ¢ikartir, bir baba olarak kizin1 dogurmasi onu
kiz1 tizerinde mutlak bir karar verici kilar; annesi olmayinca annesinin Athena iizerindeki yoz etkisi de olmaz ve
Athena babasindan dogarak ‘annesinin onu eksik kilacagi’ her seyden uzak olur (Sahinidou 2019, 195). Athena
babasindan dogarak basit bir uzantiya doniigiir. Athena bakire bir savas¢i olarak babasinin kafasindan
dogdugunda ‘kabul edilebilir kadin’ da erkekten dogmus olur. Yine ayni imgelem kodlart1 Antik Yunan
mitolojisinde tiim kotiiliikklerin kaynaklari olarak kadini Hesiodos’ta Pandora ile lanetli Havva’ya esitler,
Lukianos’ta ise ay’da kadinsiz bir titopya kurarak erkeklerin baldirlarindan dogan erkek g¢ocuklarin giizelliginin
kaynagi kotiiliiklerin kaynagmin yoklugu olarak yankilanacaktir (Karaaslan 2016, 161-166). Titanlarin ikinci
neslinden olan ve bilgeligi simgeleyen Metis’in, liglincii nesil bir titan olan Zeus tarafindan yutulmasi mitolojik
bir dengenin degisimini anlatir mi1? Antik Yunan basta olmak {izere ¢ogu teolojik imgelem sisteminin ataerkil
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sistem tarafindan tekrar kodlandigi ve anaerkil 6gelerin zaman igerisinde edilgenleserek etkin olan ataerkil
Ogelerin hizmetine sunuldugu tezinin bir 6rnegi Metis’in yutulmasi olabilir mi (Brandmaier 2015)?

Peki, bu arastirmanin baslangic noktasi olan ve Platon’da kadmin konumunu tartismaya acan odak
nedir? Atinali filozofun sehrinin isim kokiindeki imgesel arka plan onun diisiincelerine sizmis midir? Bu
sorularin literatiirde nasil cevaplandigina dair bir literatiir taramasinin pesi sira Platon’un Devlet diyalogundaki
ilgili kisimlar, bunlarin baglami ve Deviet’in kiiresel ¢evirilerinin nasil kodlandig, tartisildigi, aktarildigi izerine
bir tartisma yerinde olacaktir.

Analiz: Gokyiiziiniin Ayetleri, Platon’da Koruyucu Kadinlar ve Kosullu Kabul

Platon’da kadinin konumu iizerine temel iki inceleme grubu oldugu sdylenebilir. ilk inceleme grubu Platon’un
diyaloglarinda dénemin Antik Yunan’inin Gtesinde olan bir kadin-erkek esitligi bulundugunu, bu nedenle de
Platon’da proto-feminist, esitlik¢i yahut ilerici bir felsefe bulunabilecegini savunur. Ilk grubun argiimanlari
sunlardir: (i) Platon’un kimi diyaloglarinda kadin ve erkek arasinda bir fark olmadigina, her ikisinin de ydnetici
olabilecegine dair tez mevcuttur ve Platon bu nedenle esitlik¢idir (Aritiirk 2017, Calvert 1975, Harry ve Ron
2016, Lesser 1979, Okin 1977, Vlastos 1994); (ii) Platon, doneminin felsefecilerinden ayrilan ve Antik Yunan’in
Polislerindeki kadin varligini asan bir kadin temsili 6nermistir, bu nedenle o diger felsefecilerden farkli bir yerde
degerlendirilmelidir (Brisson 2012, Coplan 1996); (iii) Platon’un &zellikle de Devlet’te koruyucu kadinlardan
s6z etmesi aslinda Polis’teki diger tiim siniftaki kadinlarin 6zgiirlesmesini temellendiren bir igerik tasir,
koruyucu kadinlar liderlere doniigebilirse bu Antik Yunan’daki diger kadinlarin da &zgiirlesebilecegine dair bir
paradigma degisimi icerir ¢linkil artik kadin 6zgiir olabilendir (Zoller 2021). Bu son gruba dahil edilebilecek
Okin (1977) ve gorece daha elestirel bir konumda olan Brill (2013) gibi kimi incelemeciler Platon’un bazi
diyaloglart (6rnegin Deviet ve Yasalar) arasinda kadinin konumunun degistigini, 6zgiirliik tanimlarinin
daraldigini incelemelerine katsalar bile, Platon’un en azindan bazi diyaloglarinda kadinlar 6zgiirlestiren bir
igerik bulundugunu belirterek ilk grubun temel tezinden ayrilmazlar. Bu grup boylece Platon’un 6zellikle de
Devlet diyalogunda felsefe tarihinin ilk kadin 6zgiirlesmesi 6rnegini bulur; koruyucu kadin ideali kadinlarin
ikincil konumlarinin dogal oldugu bir Antik Yunan’da bu denkleme gore Ozgiirlestiricidir ve bu denklem
Platon’u proto-feminist, esitlik¢i yahut 6zgilirlestirici tanimlarindan birkagina denk disiiriir.

Ikinci inceleme grubu ise Platon’un diyaloglarinda bir kadin 6zgiirlesmesinin bulunmadigini, bu
diyaloglarda bir kadin sorununun degil bir yonetim sorununun ele alindigini, Platon’un diyaloglarinin Antik
Yunan’daki ataerkil yapiya uyan, bunu yineleyen bir igerige sahip oldugunu belirtir. Bu grubun argiimanlar
sunlardir: (i) Platon, kadinlarin 6zgiirlesmesini onlarin erkeklesmesiyle denk goriir, dolayisiyla 6zgiirlesen bir
kadin degil ya erkeklestirilen ya da insansizlastirilan kadinlar vardir (Buchan 1999, Robinson ve Svetlov 2017,
Spelman 1994); (ii) Platon’un tiim diyaloglarina yayilan, onun felsefesinin temelinde bulunan bir kadin-erkek
esitligi yoktur, bunun aksine onun felsefesi erkek-kadin ikiliginde belirli bir iistiinliik hiyerarsisi kuran aksi bir
temele sahiptir (Bluestone 1988, Boyaci 2014, Cavarero 2019, Coole 1988, Saxonhouse 1994); (iii) Platon’un
kadm ile ilgili diyaloglarinda dahi kadin ikincil bir konumdadir (Annas 1976, Darling 1986). Bu gruba
eklenebilecek olan Witt (1996) ise felsefe tarihinin feminist bir yeniden okumasinin ortaya ¢ikaracagi seyin
Platon, Aristoteles, Kant, Hegel gibi diisiiniirlerin sistemlerindeki ayrik cinsiyetgiliklerdense bu filozoflarin
sistemlerinin temelinde olan ayrimciliklar olacagini belirtir; bdylesi bir arastirma ancak bu temelle ortiisen hatta
o temeli kuran cinsiyetciliklerin kesfi olabilir. Yani Platon’un diyaloglarindaki ayrimcilik, onun sistemini
incelerken goz ardi edilebilecek ¢eliskiler degil, bunun aksine onun felsefesinin temelindeki belirli ayrimlarin
kendisidir. Boylece ikinci grup, Platon’un diyaloglarinda kadinlara verilmis gorece bir 6zerklik yahut
Ozgiirliiktense, Antik Yunan’da 6rnegini bulacak bir sekilde felsefenin kiiresel tarihine yayilan ataerkil bir
dislamay1 bulur. Platon kadinlan 6zgiirlestirmek, esitlestirmek i¢in degil, temelinde ikili hiyerarsiler bulunan
ideal bir toplumu var edebilmek icin kadinlar ikincil bir konumda degerlendirmistir. Bu makale de Platon’da
ayniligin, tekririn, degisimin oncelendigini dolayistyla farkliliga, yenilenmeye ve doniisiime olduk¢a kapali bir
felsefe bulundugu tezinden hareketle Platon’da sartlt bir 6n kabul olarak kadinin konumunu inceleyerek ikinci
gruba yakin bir analiz gergeklestirecektir. Boylece Platon’un diyaloglarinda kadmim konumu iizerine
kargilagtirmali bir degerlendirme iiretmeyi amaglamaktadir. Peki, gruplagsmalara yol acan séz konusu bu
diyaloglar nelerdir? Bu diyaloglar neler igerir? Bunun i¢in bu diyaloglarin kendisine ve gruplarin bu diyaloglara
getirdigi yorumlarin Platon’daki varlik-bilgi iliskisini nasil kestigine bakmakta fayda var.

Platon, Deviet diyalogunun besinci kisminda 449¢c’den 473¢’ye kadar ii¢ dalgadan s6z eder; buradaki
ilk dalga 445e’den baslar ve kadinin da korucuyu olabilecegi tezini sunar, ikinci dalgay1 olusturan 460d ve
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472d’de ise hem korucuyularin hem de 6zellikle bu siniftaki kadinlarin selimiyetine zeval vermemek i¢in 6zel
miilkiin, ¢cocuk aidiyetinin ve ¢ekirdek ailenin koruyucularda olmamasi salik verilir, ii¢lincii dalgada ise sehrin
yonetimi koruyuculara verilirken filozof kralicelere kadar varacak bir olasilik kapisi agilmis olur (Plato 1980,
668-713, Bluestone 1988, 42-43).

Antiirk’lin Calvert’ten aktardig: iizere (2017, 33) Platon’un diyaloglarinda kadinlarin koruyuculara
dahil edilmesi cinsiyetler arasinda bir fark olmadiginda ayrimcilik yapilamayacagi diisiincesini besleyerek
kadmin Atina’daki siiregelen konumuna dair bir karsi ¢ikma, ¢iiriitme igerir. Harry ve Ron (2016) da Platon’un
kadini1 tanimlarken ‘phusis’i kullanip kadinin siiregelen konumunu onun dogasina baglamadigini ve Platon’un
kadinin dogal hélinde degil de egitimden 1rak olusunda sorun buldugunu ve Devlet’in esitlik¢i egitimi ile bertaraf
edilmeyecek bir durumun bulunmadigint sdyleyerek Platon’da kadinin konumunun ¢agdas elestirilere benzer
hatta onlara kaynak olacak bir genislige sahip olduguna deginirler. Brill’e (2013) gdreyse Platon, cinsel farkliligi
tartismaya agip bu farkliligin tarihi ve siyasi bir analiz ile degismeye agik olduguna dair elestirisinin odagina
cinsiyeti, aileyi ve sanrty1 alarak bir kapi acar ama bu kapiy1 orten de yine ilk diyalogun sonuna kadar ulasan
distinceleriyle kendisidir.

Platon’un feminizm yanlisi, cinsiyet esitligini savunan bir disiinceye sahip oldugu diisiincesi de bu
kapidan ortaya ¢ikar. Oysa Platon’da bu kapinin kime, hangi sartlarla ve ne sekilde acildigi meselesi
muammadir. Devlet’in 6niindeki bu kapinin icerigi Kafka’nin kapisina benzer bir sekilde kapilardan girmek
isteyen her kadin i¢in bir muhafiz yaratmig ve Devlet’in koruyucu kadinlarinin kapilarini koruyan, bigimlendiren
ve ayn1 zamanda kapty1 koruyan, bicimlendiren bir 6zne makinesine ¢eviren bir diizen kurulmus degil midir? Bu
kapi, giriste sozii edilen yasanin kapisina benzer ve koruyucu kadinlar1 kanunun, yasanin dniinde tutan bir isleve
sahiptir. Kafka’nin Kanun Oniinde’sinde yalnizca kendisi igin acilmis, dolayisiyla yine yalmizca kendisi igin
kapatilacak bir kapinin 6niinde tiim dmriinii gegirip kapiciy1 asamayan biri anlatilirken, dykiiniin sonu Platon’un
Yasalar’inm 6niinde kadin koruyucunun konumunu anlatir gibidir:

“Kapi1 oniinde gegirdigi biitiin zaman igindeki yasantilar1 bir araya toplanip bir soruya doniisiir... ‘Nasil
oluyor da bunca yil benden bagskasi girmeye kalkmadi bu kapidan?’ diye sorar. Adamin giderek
sagirlasan kulaklarina sesini isittirebilmek i¢in kapict var giiciiyle bagirir: ‘Senden baskasi giremezdi
¢ilinkii senin i¢indi bu kap1. Gideyim de kapatayim artik.”” (Kafka 2002, 84)

Bu kapinin ¢eligkilerini ve tarihe yayilmis kapicilari incelemek faydali olacaktir.

Platon’da ve onun yankisinda kadinin konumu

Platon’un actig1 bu kap1 neye acilmistir? Atina’daki kadinlarin neredeyse herhangi bir yasal statiiye,
hakka ve dolayisiyla temsile sahip olmadigi bir dénemde, Platon’un Deviet’i kadmlar1 yonetime mi katmistir?
Robinson ve Svetlov (2017, 66-70), Platon’un Devlet’te tanrilarin sehri olan Kallipolis’i anlattiklarini ve
kendisinin oliimliiler i¢in tasarladigi diizenin Yasalar’daki Magnesia’da ortaya ¢iktigini sdyleyip, buradaki
koruyucu kadinlarin oldukga sinirli gorevlere sikistirildigimi sdylerken haklilar midir? Platon’un diyaloglarinda
Devlet’te kokiini bulan kadimnin rolii nedir? Platon’un Devlet’i tiim tercihini Devlet’in bekasindan yana segerken
bir tiir esitlik ¢agrisindan ¢ok alfalarin yonetiminin olabilecek en verimli sekilde maksimize edilmesini mi
onceler? Platon’un ¢ekirdek aileye, kadmin eve sikistirilmasina olan karsi ¢ikisi kadinlarin baskilanmasina,
kendilerini gerceklestirmekten mahrum edilmesine yonelik bir kars1 ¢ikis midir yoksa kadinin koruyucularda var
olmamasi otoriter devletin siirekliligini tehdit edecek bir koruyucu nesil iiretememe meselesine mi doniisiir?
(Annas 1976, 317-319). Platon’a gore kadin-erkek esitsizligi dogal hallerinden kaynaklanmiyorsa kadinlarin
sehrin kalan tiim alanlarinda 6zgiirlesmesi meselesi neden Platon’un herhangi bir diyaloguna yansimaz, neden
bu esitlik yalnizca koruyucu kadinlar ile koruyucu erkekler arasindaki bir sorun olur? (Darling 1986, 123). Antik
Yunan’da kadinin yasal bir soruna doniistiigiinden s6z edilmisti; Platon’da da kadin, devletin bekasi i¢in ¢dziilen
bir sorun mudur? Platon’un 6zellesme prensibi uyarinca insanin iyi oldugu seye yonelmesi salik verilir ve yine
Platon tarafindan Yasalar’da kadinlar kadinlik sebebiyle iyi olduklar1 rahibelik, evlilik danigmanlari, hemsire
miidireleri, kadin yemeklerinin karar vericileri gibi isler verildiginde kadinlara agilan kapilar sart kosan kapilara
doniigmemisler midir? (McKeen 2016, 542). Bu sorularin rehberligi gosterir ki Platon’un erkek ve kadin esitligi
belirli bir formiile baghdir: Kadmn eksiktir, kadin tek basina birakildiginda Polis’in yiikiimliiliikklerine ve
sorumluluklarina layik olamaz ve dolayisiyla kadinin erdemli olusunun sarti onun iistiin olan cinsiyetle yani
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erkekle hemhal olarak esitsizligin esitligini pekistirmesiyle miimkiindiir (Buchan 1999, 135-154). Bu formiilde
kadimin konumu temel olarak erkegin konumuyla iligkili, ondan bagimsiz ele alinmayacak bir yonetim sorunu
gibi igler. Platon’da kadinin konumunun 06zgiil bir yere sahip olmadigi heniiz Devlet’teki séz konusu
onermelerde bu Onermeleri devsiren diisiincelerde ortaya cikar. Annas’in (1976, 317) da belirttigi {izere
Platon’un 6nermelerinde kadinin konumunu ve tarafini dnemsemeyen {i¢ yan vardir: (i) Anti-feminizmin
karsisinda yeterli bir 6neri degildir; (ii) Kadinlarin arzulari ile alakadar degildir; (iii) Cinsiyet kdkenli toplumsal
adaletsizliklerle alakadar degildir.

Platon, Deviet’te kadini yalnizca smifsal bir esitlemeyle iist sinifin erkekleriyle denklestirdiginde
elestirdigi sey, kadin ve erkek esitsizligini yaratan siiregelen baski mekanizmalari degildir ki Platon’un s6ziinii
etmedigi bu mekanizmalar kadmnin dogal haline siirekli bir sekilde atifta bulunarak onu erkegin asagisinda
gormeyi de gerceklik sayarlar. Arastirmanin son kismini olusturacak bu ikilik ve erkeklik analizine ge¢cmeden
once Platon’un Deviet’indeki koruyucu kadinlarin konumunun Avrupa’daki erkek diisiiniirleri ve onlarin Platon
cevirilerini nasil etkilemistir ve bu etkilenmelerdeki ataerkil direng nasil belirmistir, bunlar1 incelemek faydali
olacaktir. Ciinkii Platon’un ¢eligkili, muglak bir sekilde 6nerdigi koruyucu kadinlarin akademik 6lgekte nasil bir
tepki aldigini incelemek, Platon’un Atina’sindan giincel zamana kadar uzanan ne gibi ortakliklar oldugunu
gormeyi saglayacaktir. Ustelik, Platon’un muglak denklestirmesinin yok saydigi mekanizmalarin nasil olup da
koruyucu kadinlara yonelik yorumlamalart etkiledigi de ayri bir inceleme katmani olarak arastirmayi
derinlestirecektir.

Bluestone’un (1988, 42-45) gosterdigi tizere Platon’un ¢eliskili, sorunlu olan koruyucu kadini bir kabus
gibi Platon’un gevirmenlerini etkilemistir. Bluestone’a gore yalnizca Ibn Riisd gibi aykir1 birkag 6rnek diginda
Platon c¢evirilerinde su ii¢ yontem uygulanmistir: (i) Boliimler tiimilyle sansiirlenmistir; (ii) Boliimler
sansiirlenmediginde Schleimemacher ve Alman ekolii gibi uygulamalarda metne karisilmistir ve Platon’un
koruyucu kadinlarina verdigi haklarin tamami kabul edilmemis ¢evirinin ilgili kisimlarinda Hristiyan ahlakinin
ve ailesinin kadinlar1 nasil besledigine dair sentezlerle ana metne miidahale edilmistir; (iii) Allan Bloom gibi
¢evirmenler ise boliimii sansiirlemeden ya da bolime miidahale etmeden tiim bolimii bir saka, ciddiye
alinmayacak bir sey olarak gdrmiiglerdir. Platon’un gevirileri ve yorumlari Ibn Riisd’den 1960’larin feminist
elestirilerine kadar Platon’da kadin koruyucularin konumu ile ilgili iki tiir ataerkil direng gostermistir: bir yandan
sansiir ve baglam segiciligiyle sessizlik ya da sessizlestirme tercih edilirken bir yandan da sessizlikle
yetinilmemistir. Bluestone (1988, 47-60), Platon ¢evirilerindeki en net 6rnekleri Javett, Peter ve Frank’te bulur.
Javett “Kadmin en iyi egitimi ¢ocuklarini egitmektir” diyerek, Walter Peter “Insanin dogas1 geregi erkegin ve
kadinin ayridir, bu sebeple ayni isi yapamazlar” diyerek, Solomon Frank ise kadinin doért rol model olarak
hizmetci, es, anne ve hatun olarak egitime ancak onu bozmayacak bir amatérliikte sinirlayarak bunu
gerceklestirir. Bu gevirmenlerin her biri Platon’daki koruyucu kadinlarin taniminin, varliginin daraltilmasina ve
Deviet’in kodlarinin boylece islenmesiyle hemhal bir agiz insa etmistir. Bu direng yalnizca Platon’un
Devlet’indeki koruyucu kadinlar1 reddetmekle yetinmez ayn1 zamanda kurumsallagsmig ataerkil bir direnc olarak
kadinin akademik alandaki varligini, onun filozoflugunun potansiyellerini sistematik sekilde reddedecek
biirokratik bir ag da kuracaktir (Smith 1997, 161-177). Peki, Platon’un etki alanlarinin bunca farklilik gostermesi
nedendir?

Platon’un eserleri Thomas Aquinas’tan Jacques Derrida’ya kadar Bat1 felsefesinin 6nemli bir bolimiini
etkilemis ve neredeyse Bat1 felsefinde bir tiir temelcilik merkezine déniismiis gibidir. Oyle ki Platon, Bati
diistincesinde Aristoteles ile neredeyse dini bir temel nokta gibi tiim diisiincelerde yankilanmasi gereken sesler
olarak belirmislerdir; bir tiir 6z yetkilendirme gibi din temelli okumalardaki giz perdelerini andiracak sekilde
kullanilan Platon ve Aristoteles’te bulunan seylerin elestirisi bu arastirmanin sinirlarini agmaktadir ama
milliyetcilik, mezhepgilik ve temelcilikte karsilasilan ulu gegmislerin tiim sirlara vakif sdylencelerinin Antik
Yunan’daki erkek, beyaz filozoflarda boylesine tekrar ediyor olmasi diisiinmeye degerdir. Platon’un kadin
koruyuculara dair diyalogunun neden bir tehdit olarak algilandigina ve nigin yok sayilip bastirildigina dair bu
temellendirme ile iligkili bir okuma kurulabilir. Bu nedenle Bloom, Javett, Peter gibi Platon’da kadin
koruyucularin bulunamayacagini ataerkil bir temellemeden reddeden arastirmacilarin reddetme bigimleri yerine
Bluestone, Annas gibi arastirmacilarin Platon’da kadinin ¢eligkili ancak ortada olan varligina dair bir okuma
iceren ve Antik Yunan’da ataerkil direncin bu varlia etkisi ile Platon’un eserlerinin kendi i¢indeki varlik-bilgi
iligkisi tizerinden bir okuma yapilmanin farki kritiktir. Her iki aragtirma alani da Platon ve kadinlarin konumunu
ataerki ile birlestiren okumalar yaparlar. Ancak Bloom, Javett, Peter bunu Platon’da var olan ataerkil yapiy1
stirdiirerek yaparken Bluestone, Annas bunu ataerkiyi ¢ézecek, onun siirekliligini ortaya ¢ikartacak dolayisiyla



6 Gokyiiziiniin Ayetleri
ataerkiye karsi olasiliklari goriiniir kilacak bir teshir ile gerceklestirir. Bu makalenin Platon’da kadinin
konumunun proto-feminist degil tam aksine ataerkil bir konumlama olarak tanimlarken bu konuyu irdeleyen
literatiirde hangi cizgiyi takip ettigini belirtmek icin bu itirazin konulmasinin nedeni de temele yonelik bu
durusun belirginlestirilmesidir. Arastirmanin yoniine doniiliirse, ataerki Platon’dan beslendigi kadar Platon da
ataerkinden beslenmemis midir?

Platon’da kadin; Platon’un Yasalar’inda sir tutamayan, naif ve erkekten asagi dogasi sebebiyle sorunlu
olan ve siirekli bir sekilde gozetim altinda tutulmasi i¢in 1518a dondiiriilmesi gerekendir (Plato 1980, 1356-1357,
781b-c, Calvert 1975, 241), Timaios’unda kendi hayatinda cesur ve erdemli bir hayat yasamayan ruhun yasama
bir kez daha dondiigiinde bir erkek bedeninde degil de daha asagilik bir form olarak kadin bedeninde yasama
donmesindeki cezadir (Plato 1980, 1170-1171, 42, Witt 1996), Devlet’inde tiim esitligine ragmen yemek
yapmada, evi ¢evirip ¢cevirmekte iistiin olabilendir (Plato 1980, 694, 451d-e, Coplan 1996, 65-68), Meno’sunda
iyi bir “ev hanim1” olma erdemine miikellef olandir (Plato 1980, 354, 71e-73e, Zoller 2021, 55)... Platon’un
eserlerinde stirekli bir sekilde asagi, eksik, farkli, 6teki olarak konumlanan kadinin bir séylem olarak siirekli bir
sekilde ayn1 kodun igerisine sikistirildigt bellidir; peki, kadinin asagiligini bu denli yineleyen Platon kadini nasil
koruyucu yapabilmistir? Polis’in bekasi i¢in bir dzellesmeyi (teknigin bilgisi temelli), tabakalagsmay1 (cevher,
ruh temelli), tebaalagsmay1 (kdlelik temelli) savunan Platon’un idealindeki koruyucular nasil kadmn olabilirler?
Platon’un sdylemi kendi dili igerisinde bir erkeklik ve kadinlik insa ederken tarafini agik bir sekilde erkeklikten
yana tutar ve bu ikiligi yalnizca bu cinsiyet ayriminda tutmaz, arastirmanin ilerisinde goriilecegi iizere ikilik
Platon’un felsefesinde bir temel gibi belirir. Peki, ornekleri verilen sdylemin bu ikilige etkisi nedir? Dildeki
ikilik, erkek ile kadimin kendi 6zneliklerine, bedenlerine ve bu 6znelik ile bedenlik vasitastyla kurduklar: tiim
iligkilere etki eden ve siirekli bir sekilde siiregelen toplumsal kodlar: takip eden, onlar1 olumlayan bir yapt mi
kurar? (Threadgold 1988).

Bunun igin analizin son kismina gegmek ve Platon’da koruyucu olan kadinlarin ya ‘kadinliklarindan’
arinmis ya da kabul edilmis ‘kadmliklariyla’ var olusunun nedenlerine goz atilmasi gerekir.

Platon’da siirekli bir onkosul olarak erkeklik

"Kendinden bagka kimse olma zorunlulugu yoktu."
(Woolf 2015, 14)

Platon’da ikilik nedir? Platon’un koruyucu kadmlari ikiligin hangi kismindadir?

“Pisagorculara gore diinya, iyi olduklari diisliniilen belirlenmis formlarla iliskilendirilen ilkeler ile-
formdan yoksunlukla-siirlanmamis, karisik veya diizensiz olanla iliskilendirilen ve kotii veya degersiz
oldugu disiiniilen diger ilkelerin bir karisimidir. Tabloda bu tiirden on karsitlik siralanir: siirli/sinirsiz,
tek/cift, bir/cok, sag/sol, eril/disil, duragan/hareketli, diiz/egri, aydinlik/karanlik, iyi/kotd,
kare/dikdortgen.” (Lloyd’dan aktaran Tatli1 2018, 292)

Pythagoras’in asal karsitliklar tablosunu iceren Pisagorcu bu karsitliklarin yansimasi Platon’un bir
ikilige doniisecek tanimlamalarinda bulunabilir. Bu ikilikler geometrinin yahut matematigin bigimlerini birer
akilsal keskinlik olarak ayirdiklarinda buna istinaden ayirdiklar: kalan tiim ikilikleri 6rnegin aydinlik/karanlik ve
eril/disil’i ayn1 zamanda iyi/kotii ile tanimlarlar ve boylece ahlaki bir kodlamayla hakikat ile ger¢ekligin taraflari
oriiliir. Bunu gosterir sekilde erkek/kadm, ruh/madde... gibi ikiliklerin tiimii ilkinin tarafini tutan ve nihai olani
ilki kilan ikiliklerdir (Cavarero 2019, 29). Akil ile bedenin karsithigina denk olarak erkek ile kadinin karsitlig
belirdiginde kadin hem bedene hem de bedeni etkileyen seyler biitiiniine indirgenerek hazzin dolayisiyla
giinahin, akildan uzakligin bir parcasina ve yine dolayisiyla erdemin zayif sahibine doniigmiis olur (Tatl1 2018,
294-299). ikiligin bdylesine dnemli bir yere sahip olmasinin sebebi barmdirdig: dtekiliktir ciinkii aklin, beden
karsisinda olumsuzlanarak yaratilmasi bir hiyerarsi ingasidir (Land 2006); bu 6tekilik insas1 akli her daim bedene
tercih ederek bunun pratiklerini de tiim yasama salik eder, aklin bedeni yenmesinin ydnleri arandik¢a ve bu
kutsandikga ikiligin Gviilen yanlar1 bir etige, politige doniiserek erdemli yasamanin yontemlerini sekillendirir.
Platon’un 7Timaios unda khora’nin Irigaray ve Kristeva’da oldugu gibi evrenin disil yoniiniin varlig1 iizerine alan
actigma dair yorumlamalar mevcut olsa da (Kaplan 2019) yine ayni Timaios diyalogunun 42a-e¢ ve 90e-91a
kism1 kadin1 hayvan ile insan olma halinin arasina koyacak ve erkegin erdemli olmayan, bedenine yenik diistiigii
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bir yasamin sonucu olarak diinyaya kadin olarak gelecegini sGyleyecektir (Boyaci 2014, 219-220). Platon’da
kadmin bir denklige, esitlige ve hatta feminizme kap1 agtig1 iddia edilen yonlerine dair bir dzciiliik elestirisi ise
bu arastirmanimn kapsaminin disinda oldugu icin bu arastirmada Platon’da kadinin konumunun celiskileri
iizerinde durmakla yetinilecektir. Peki, nedir bu geliskiler?

Robinson ve Svetlov (2017), Platon’un hak verdigi kadinlarin 6liimlii insanlar degil tanrilar oldugundan
soz eder; Platon’un Kallipolis’indeki kadinlar aslinda ideal kadinlardir, yani tanrisal 6zelliklere sahiptir, Platon
temelde kadinin bu haline hak verir. Yazarlara gore Platon’un 6limlii kadmlara dair en net tasvirleri ise
Magnesia’dadir, buradaki kadinlar ise eksik dogalariyla oldukca sinirli bir 6zgiirliige sahiptirler. Robinson ve
Svetlov’a gore Platon’un koruyucu kadinlar1 6liimlii kadinlar1 degil, tanrigalar1 simgeleyen bir farktir. Bu, boyle
midir? Platon’un Deviet’inde bunca hak ve tanimla kusatilmig oldugu iddia edilen kadin nasil Yasalar’da bu
haklar ve tanimlardan ¢6ziiliir? Platon i¢in kadinin dogasi onun ideal devletteki konumunu etkileyecek sekilde
bu iki kitabin arasinda degismis midir? Platon’un idealar ile gergekligin iligkisine bakist midir degisen?
Platon’un Theaitetos diyalogu ile ortak kavramlar ve benzeri tanimlamalar ile idealardan vazge¢cmis ve bilginin
nesnelerinde akla ve deneyimlere verdigi onem artmis midir? (Turgut 1992). Platon’un koruyucu kadinlar
varliklarindan arinmig tanrigalarsa ve konumlarini tamamiyla idealar mesrulastiriyorsa bu durumda Turgut’un
belirttigi tizere felsefesinin sonuna dogru idealardan vazgegmekte olan bir Platon’un kadinlarin esitliginden de
vazgecmesi gerekir mi? Oyleyse kadmnlarin koruyucu olarak denklikleri Deviet’te bulunanlarin aksine
‘kadinliklarindan’ arinmis ve neredeyse erkeklesmis disilik midir? Kadinlar1 koruyucu olarak duyuran Deviet’ten
onceki Phaedrus’ta ve sonrasindaki Timaios’ta erkek bedeni ideanin daha iyi bir kopyasi olarak tezahiir eder
(Boyaci 2014, 222). Kadin nasil hem esit hem asag1 hem koruyuculuga mahir hem ideadan uzak hem bir beden
olarak dnceki yagamlardaki korkakligin gostergesi hem de bir filozof kralige olabilir? Kadin, bir filozof kralice
olarak episteme’ye ulastiginda, diyalektigi basardiginda neden bir sonraki yasaminda bir erkek olmakla
odiillendirilir? Kadinlarin erdemi erkek olabilme ¢itasi midir? Allen, Platon’da eril egitimin ve erillestiren
egitimin yiiceltildigini sdyler. Platon’un egitimin 6nemine verdigi en net ornek ise Kyros’tur. Platon’a gore
kadinlar tarafindan yetistirilen Pers krali Kyros’un g¢ocuklarmin ‘kadinca’ (gymaikeia) yetistirilmeleri bir
felakete doniisiir ve Polis’in bekasi tehlikeye girer (Allen’dan aktaran Boyaci 2019, 223). Oyleyse devletin kabul
ettigi her kadin bir erillik 6n kosulu ile var olmak zorunda degil midir? Platon’da kadinin ruhu bdylece ancak
erkekleserek yiicelebilecek ve kurtulabilecek bir ruhtur (Schultz 2019).

Cavarero’nun elestirisi ve onun Platon okumasi izlendiginde tiim bu tezlerin ardindan Platon’un
mantigin1 phallogocentric bir siiregelen erkeklik odakli mantiklama olmaktan ¢ikaran ne kalir? Cavarero’nun
okumasina gore magaradan ¢ikmak erektif bir yiikselis seklinde phallogocentric’likle kurulu idealar diizeni
yaratacak sekilde olurken magara bu durumda bir geride durmayi, hareketsizligi vurgulamaz mi1? (Cavarero’dan
aktaran Cavarero 2019, 28). Deviet’te konusan Sokrates, Giines ve Iyi ideas: arasinda bir analoji kurarken baba
ve oguldan bahseder; annenin bulunmadigi bu aydinlanma yahut yiikselis analojisinde ogulun kurtulusu anne
olan magaranin sabitliginden ve dolayisiyla annelikten arinarak babaya yonelise doniisiir (Cavarero 2019, 28).
Athena’y1 kafasindan doguran Zeus’un imgeledigi arzu budur. Zeus’un dogurdugu bakire savasciysa bir ogulun
yerini tutamasa da -imkansiz bir dogumla baglamis olarak- bir kadinin ideal halini anlatir. Magaradan ¢ikip
yiiriimenin yolu erkek olmak midir? Sokrates neden Giines ve Iyi derken ayni zamanda baba ile oglu sdyler?
Kadmin diyalektik ile iliskisi bu durumda nasil olur?

Platon’un Devlet’inde kadmlar birer koruyucu olarak istediklerini yapmakta 6zgiir ve koruyucu
erkeklere denk gibi goziikiirler. Oysaki koruyuculuk igindeki kadinlar arzularindan, baglarindan ve
kendilerinden vazgegerek bu sinifta var olabilirler (Spelman 1994, 19-20). Platon’un Sparta’y1 ¢oziilecek bir sey
olarak godrmesinin c¢agrilar1 burada bulunabilir. Saxonhouse’in (aktaran Caverero 2019, 26) da analizinin
gosterdigi iizere Platon kadini erkek ile polisi yonetmeye devsirirken onu cinsiyetsiz ve ‘kadinligin tim
dogasindan’ arindirmig kadinlara doniistiirerek bunu yapar. Ciinkii Platon’un diizeni, {itopyalar1 ve diisiinceleri
onun Devlet’i i¢indir ve Platon’da herkes diizenin, toplumsal arinmanin ve ideaya varma denemesinin bir
pargasidir (Cavarero 2019, 28). Nasil ki bu arastirmanin basinda s6z edildigi iizere Polis Antik Yunan’da kadim
bir miilkiyet sorunu olarak yasalarda tartisadurduysa Platon’un Polis’i Devlet de kadini bir diizen sorunu olarak
yine Yasalar’da tartisadurmustur. Atina’nin yasalar1 kadimi erkek {izerinden bir mal olarak tanimlayarak nasil ki
sorunu ¢6zdiiyse Platon da kadimi erkek iizerinden bir varamayis olarak tanimlayarak onu sorunsallastirmistir.
Ustelik Platon tiim bu aynilasmada, ideallestirmede siirekli bir sekilde erkekligi iistiin gérerek onu nihai
kilmamis midir? Burada feminizm yanlist ya da esitlik¢i bir kdk bulunabilir mi? Bu mesele arastirmanin
sonucunu var eder.
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Sonug

“Benden kacinan bu diinyada yerim isaretlenmemisti.”
(Butler 2008, 181)

Herculine’nin isaretlenmedigi bu diinyanin yine ondan kaginmasinin sebebi bu yersizlikteki temelsiz olustadir.
Herculine’nin yeri neden bu diinyada isaretli degildir?

Atina’nin yasalar1 da tanrilar1 da kendi uzamlarinin bir kopyasimi Platon’da bulacak sekilde kadini bir
erkeklik sorununa doéniistiirmiisler ve kadinin bedenini ataerkil bir kodlamayla 6zel bir alana kapatilacak,
tanimlanacak ve korunacak bir metaya, yasal nesneye ve arzu nesnesine devsirmislerdir. Erkek ve kadin alani
var eden ve atanmis cinsiyetlerin bu ikili ayrimi ile onun hiyerarsisini dogallastiran ayrim vasitasiyla her evin
ontine bir erkeklik kapisi insa edilmis ve boylece kadmlar ancak erkekleserek yahut erkegin boyundurlugunda bu
kapmin asicilar1 olabilmiglerdir. Oikos’un namusuna denk gelen kapi, bu ataerkil kodlamanin makinesidir.
Giincel o6rneklerde mekanlar toplumsal cinsiyetin kabulleriyle dylesine doldurulmus ve bosaltilmiglardir ki
erkekligin hiikiim siirdiigli uzamlarin igerisinde kadinliga bir heyulalik dayatilmistir. Bunun bir 6rnegi birden
fazla kapili yapilan evlerin, is yerlerinin... mekanlarin bir atik, ¢dp ekonomisi yaratmalart ve ¢ogunlukla
goemen, miilteci yahut azinlik olan kadinlarin sehir igindeki dolagimini bu heyula kapilarina sikigtirmasidir
(Verges 2019). Platon’un Devlet’te acip Yasalar’da somutladigi kap1 da bir erkeklik kapis1 gibi isler ve kadinligi
belirli rollerin, kabullerin igerisinde onaylar. Bunun diginda Devlet’in igerisindeki kadin hareketliligi ve varlig
heyula kapilarma aittir. Kadinin kabulil ise nihai bir talep olarak erkeklesmeye baglidir.

Boyac’nin (2014, 220) argiimanina gore Platon’da ruhun bedenden bedene gegisi Aynilik ve
Benzerligin devinimine varmak ile miimkiin olur, bedenin eksilttigi varlik ancak siirekli bir yinelenme ile bu
eksiltmeden kurtulacaktir, ideaya varmanin 6gretisi olan bu dgretideki erkek bedeninin varilacak ideanin daha
iyi bir taklidi oldugu g6z oniine alindiginda kadm olmanin bu varistan daha uzak oldugu ortaya ¢ikacaktir.
Aynilik ve Benzerlige ulasmak olan diyalektikte, siirekli bir sekilde 6nde olan erkeklik diyalektigi nasil etkiler?
Platon’un uzun bir slire mutlak bilgi olarak kabul ettigi episteme’ye diyalektik olarak ulasanlar kendileri olarak
kalabilirler mi? Eger ki erkek, ideal olanin daha iyi bir taklidi ise kadmin erkeklesmeden idea’ya varabilmesi
miimkiin miidiir? Hiyerarsik bir tahayyiil seceresi olarak erkeklik varilabilecege varabilecek en megakkatsiz
varma midir yahut erkeklik diyalektigin bir parcasi olarak varisin kendisi midir? Uzun bir siire boyunca
Platon’da kadm tartigmalarinin ataerkil bir direng ile yok sayilip devsirilmesinin kdkleri yine Platon’da mevcut
degil midir?

Hiyerarsik bir cinsiyet diizeni iginde “dogasi sebebiyle asagida olan kadmin yalnizca koruyucu
olabilecek kadar nadide olan 6rnekleri erkekler ile ortaklasabilecektir” ve “erkek her iste kadindan iyidir ama her
erkek her iste her kadindan iyi degildir” Onerilerinin bir araya gelmeleri Platon gibi geometriye, matematige
bdylesine dnem veren biri icin sayilarin iliskisini tasir (Bluestone 1988, 44, Darling 1986, 123, Harry ve Ron
2016, 267, Schultz 2019). Erkegin kadindan iyiligi, neredeyse her iste daha fazla sayida mahir erkek sonucunu
olusturur; en bastaki mahir kadin sayisinin azlig1 onu siirekli bir sekilde daha az olmaya gotiiriir ¢linkii ‘dogasi
sebebiyle’ eksiktir. Platon’un, kadinlar1 50 yaslarina kadar koruyuculugun 6nemli bir kismidan diglamasi da
yine sayisal olarak kadini olasi olan tim yodnetimlerin diginda tutar (Robinson ve Svetlov 2017, 69). Bunun
sonucunda ortaya ¢ikan sey erkeklerin gogunlugunu olusturdugu, i¢inde bulundugu ve siirekli bir sekilde iligkiler
kurdugu bir yoneticiler toplulugudur. Koruyucu kadinlar da boéylece koruyuculuk sinifinin ig¢inde kararlara
etkilemeyecek bir azinlik haline ¢oziilecek degiller midir? Koruyuculuk; erkek olmay1 dneren, dven ve arayan
bir yapiy1 bdylece kurmus olur. Koruyuculugun icinde ve disinda, Atina’nin tiimiinde politik araglardan,
otoriteden ve egitimden uzak tutulan kesimler kendi diinyalarini sekillendiren bu giiclerden de uzak tutulmus ve
bdylece kendi diinyalari iizerine s6z hakkindan mahrum edilmis olacaklardir (Atkison ve Balot 2015, 390).

Platon, episteme’ye ulasilan diyalektik’i bir tiir hakikate kavusma seklinde diisliniirken ayniligi ve
benzerligi arzular. Bu, arzuda bilginin kargisinda herhangi bir etkisi olmayan ve yalmizca bilgiyi aktarmakla
yahut islemekle miikellef olan 6zneler, aslinda birer aynilasma ¢agrisindan ibaret degiller midir? Bilginin tekligi
karsisinda kendi olusunun tiim emarelerinden vazgegip bilgi karsisinda soyutlanan &znenin yok olmasinin
anlami tiim kozmoz boyunca yankilanan ‘Bir’ degil midir? Bu Bir’i ne olusturur? Bu Bir’in 6zneligi nedir?
Platon’da bu sorularin cevaplari bir tiir muammay1 tagirken aynt muammanin giz perdelerini agan kimi imalar da
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mevcuttur. Arastirmada belirtildigi {izere Platon’un Bir’i, ideaya daha yakin olan erkegin benzestigi Bir’dir.
Kadinin, 6nce erkekleserek ulagsmasi gereken bu Bir’de kadinin konumu onun karsisindadir. Pisagorcu ikiliklerin
ote yanindaki kadinin 6nce konumunu tamamiyla degistirerek ote tarafa gecmesi gerekmektedir: ya erkekleserek
kadinlhigindan azade olacaktir ya da erkegi lireterek kadinliginda tiikenecektir. Platon’un felsefi diisiincesinin
herhangi bir sekilde bu iki segenek disinda bir olasilik iirettigi tezinin dayanaklari olduk¢a tiim bu nedenlerle
zayif durumdadir. Sokrates, Giines ve lyi ideasinda baba ile oglu secerek insanin bir daha iiremeyecegi bir
aynilig1 diliyordur; bu aynilikta Giines yasiyordur ve yarin ogullarin belleginde sonsuza kadar sabit kalacak,
belirgin, yoruma kapali bir bulustur. Oysa aynilik bir yok etmedir, yineleme bir tiketmedir. Farklilik,
yenilenmek ve doniismek ise Platon’da bulunmayan felaketlerdir. Oysa ancak bu felaketler ile insanin
seylesmedigi bir ahval miimkiin olabilir. Platon’un kendisini temellere, belirlenmis imgelere diizenleten
diistincesinin tekil mutlakliginin degil de 6teki olmanin temelsiz, belirsiz imgelere sahip ¢ogul olanaginin tercih
edilmesi de bu nedenlerle zaruridir:

"giines Glmiistii
giines dlmiistii ve yarin
cocuklarin belleginde
belirsiz, yitik bir imgeydi"”
(Ferruhzad 2008, 79)
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Cimen

Samsatlh Lukianos’un Gercek Bir Oykii’siiniin Feminist Bir Yorumu
Unsal Cimen”

Giris

Samsatly Lukianos, M.S. ikinci yiizyilda yasamig bir hicivci ve retorikgidir. Kendisi, bildigimiz en
erken bilim kurgu romani olan Gercek Bir Oykii 'niin yazaridir. Bu hikdyede Lukianos Ay’a yolculuk
yapmakta, Aylilar ile Giinegsliler arasinda yapilan savasa katilmaktadir. Bu hikdyeyi ilging kilan sey
ise, Lukianos’un bize Aylilar arasinda disi cins olmadigimi ve ¢ocuklart erkeklerin dogurdugunu
soylemesidir. Morena Deriu’nun hakli olarak ifade ettigi iizere bu durum, o dénemde kadinin
kamusal alandan dislanmasinin bir hicvi olarak gériilebilir. Ancak unutulmamalidir ki, dogum yapan
tanrilara soylencelerde yer verilmesi, cocugun gergek ebeveyninin kadin degil erkek oldugunu
mesrulagtirma girisimiydi. Bu makalede, Deriu’nun iddialarina ilave olarak, Lukianos’'un Ayl
erkeklerin ¢ocuk dogurabildiklerini soylediginde, kendilerini ¢ocugun tek ve gercek ebeveyni olarak
goren erkeklerin meydana getirdigi diizeni elestirdigini ileri siirecegim. Lukianos’un, Eleusis
gizemleri ile ilgili kullanmis oldugu unsurlar ile Aristofanes’in Kuslar adli komedyasina yaptigi
gonderme bu iddiay destekleyici olarak ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Samsatly Lukianos, Diinyadisi Yasam, Epikiir, Dionisos, Aristofanes

A Feminist Interpretation of A True Story of Lucian of Samosata

Lucian of Samosata was a satirist and rhetorician who lived in the second century BC. He was the
author of the earliest known science fiction novel, A True Story. In this story, Lucian travels to the
Moon, joining the war between the moon people and the solar people. What makes this story
interesting is that Lucian tells us there are no women among moon people, and men give birth to
children. As stated rightly by Morena Deriu, this situation can be seen as a satirization of the
exclusion of women from the public sphere. However, it should not be forgotten that giving a place to
gods giving birth in myths was an attempt to legitimize that a child’s real parent is a man, not a
woman. In this paper, in addition to Deriu’s claims, I will argue that when Lucian said Lunarian men
could give birth to children, he was criticizing the order established by men, who saw themselves as
the only and real parent of a child. The elements used by Lucian regarding the Eleusinian mysteries
and his reference to Aristophanes’ comedy The Birds will be considered as supporting this claim.

Keywords: Lucian of Samosata, Extraterrestrial Life, Epicurus, Dionysus, Aristophanes

Eserlerini Yunanca kaleme almis olan Samsatli Lukianos, Siiryani bir hicivci ve retorik¢idir. Kendisi, Gergek
Bir Oykii' adiyla, bilinen en eski bilim kurgu romaninin yazaridir. Diinya dis1 yasamdan bahsedilen bu eserin
oneminden Mark Brake su sozler ile bahseder:

O [Gergek Bir Oykii], Veniis’e ve Ay’a yapilmis kurgusal gezi giinliikleri, diinya dis1 yasam formlartyla
temas ve gezegenler arasi savaslar gibi, modern bilim kurgunun bir¢ok 6zelligini dngoriir. Ve, modern
zamanlarda bu tiirii hakikaten icat etmis olan H. G. Wells ve Jules Verne gibilerinin yazdiklarindan on
yedi yiizy1l énce yazilmist1. Kisacasi, Gergek Bir Oykii, en erken astrobiyolojik bilim kurgu eseridir
(Brake 2013, 38).

Lukianos’un, Epikiircii®> bir diisiiniir oldugunu biliyoruz. Nitekim, Gercek Bir Oykii adli eserinde

Lukianos ve arkadaslar1 Elysium’a® giderler ve orada pek cok filozofu goriirler. Bu filozoflarin iginde ise
Aristippos* ile Epikiir, Lukianos’a gore, Elysium’da bulunanlarin en sevdigi kimselerdir. Ciinkii onlar, yemek
masasinda nasil konugulacagini ve nasil davranilacagini digerlerinden ¢ok daha iyi biliyorlardir. Lukianos, Sahte
Peygamber Iskender (Alexander the False Prophet) adli eserinde ise sahte bir peygamber olarak gordiigii

"Dr. Ogr. Uyesi, Mus Alparslan Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii, https://orcid.org/0000-0003-0575-6053
u.cimen@alparslan.edu.tr, Yazi Génderim Tarihi: 24.01.2022, Yaz1 Kabul Tarihi: 20.04.2022



mailto:u.cimen@alparslan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0575-6053

13 Samsatl Lukianos'un Gergek Bir Oykii'sii
Iskender’in Epikiir’iin kitaplarin1 yaktigin1 ve kiillerini denize attigini sdyler, ardindan da Epikiir’iin kitabina
ovgii dolu sozler soyler (bkz. Lucian 1961, 235).

Epikiir, Demokritos’un atomcu felsefesi temelinde bir ahlak Ogretisi gelistirmisti. Dolayisiyla,
Epikiirciiliigii benimsemis olan Lukianos’un diinya dis1 yasamdan bahseden bir roman yazmasi anlasilir bir
seydir. Demokritos’un atomcu O&gretisine gore, tiim evren sonsuz sayida hareket halindeki atomlardan
olugsmaktadir. Atomlar bu hareketleriyle bir araya gelirler ve dagilirlar, bdylece de seyleri meydana getirirler;
atomlarin bu hareketleri ayn1 zamanda seylerin dagilmasinin ve ¢6ziilmesinin de nedenidir. Biitiin evrenin
atomlardan olugsmasi ve bu evrenin sonsuz bir evren olmasi, evrende diinyamiza benzer bagka diinyalarin ve bu
diinyalarda da bizim diinyamizdakine benzer yasamlarin ortaya ¢ikma olasiligini ortaya ¢ikarir. Michael J.
Crowe’un da soyledigi iizere, “Sonsuz sayidaki atomlarmn rastgele hareketleri diisliniildiigiinde, sans diger
diinyalarin olusumuna vesile olacaktir” (Crowe 2008, 4).

Lukianos’un Gergek Bir Oykii’siinde, Ay’da yasayan zeki canlilar vardir, fakat bu canlilarmn arasinda
disi cins yoktur, sadece eril cins vardir. Lukianos’un déneminde, hatta daha genel olarak Klasik Antik Cag’da,
kadmlarin kamusal alandaki varligimin son derece sinirlt oldugunu biliyoruz. Morena Deriu, Lukianos’un Ay’da
kadin olmayisina dair ifadesinin, kadinlarin kamusal alandan soyutlanmis olmasina igaret ettigini ileri siirer ve
sOyle der:

Ayrica, ay diinyasi, Lukianos’un yasadigi ve kadinlarin kamusal yasama katiliminin aslinda {ist
smiflarin ihtiyaclarina gore belirlenmesinden dolay1 son derece sinirli oldugu toplumun gercekiistii bir
temsili olarak da okunabilir. Ayl kadinin ontolojik var olmayisi, bu yiizden, eninde sonunda ve arkaik
bir sekilde, kadmin kamusal yasam ve etkinliklere imparatorluk¢a simirlandirilmis katilimini
karsilayabilir. Sonug, kadinlarin olmadig1 ve geng Aylilarn anne ve es islevi gordiigii bir diinyadir
(Deriu 2017, 15).°

Yine Deriu, kadinin olmadigi yer olarak Ay’in se¢ilmis olmasini ise Ay’ tanriga Artemis, yani dogum
tanrigasi ile iligkili olmasimna baglar;® Lukianos’un Ayli erkeklerin dogurmasina dair diisiincesini ise tanrilarin
soylencelerdeki dogurma hikayeleri ile iliskilendirir (bkz. Deriu 2017, 5-6): Ornegin, Zeus basindan tanrica
Athena’yi, baldirindan ise tanr1 Dionisos’u dogurur, tanriga Afrodit ise babasi Uranus’un hayalarindan viicuda
gelmistir. Lukianos’un Ay’da erkeklerin ¢ocuk dogurdugunu séylemekle yapmaya calistigi sey, tanrilarin dogum
yapmasini alaya almaktir. Bu dogrudur fakat eksiktir de. Sdylencelerde tanrilarin dogum yapmasi, ataerkil siire¢
ile birlikte erkegin ¢ocuk iizerinde hak sahibi olmasinit megrulastirmak i¢in uydurulmustur. Cocugu dogurmak,
ebeveyn olmanin bir kosulu olarak gorildiigii icin, ¢ocuk iizerinde hak iddia etmek isteyen erkek, cocuk
dogurabildigini gostermek istemis, boylece de sdylencelerde dogum yapabilen eril tanrilara dair hikayeler ortaya
cikmugtir.

Bu makalede, Lukianos’un Ay’da cocuk dogurabilen erkeklerden s6z etmekle sadece cocuk doguran
tanrilarla alay etmedigini, aslinda Zeus’un yonetimindeki diizene bir baskaldir1 ortaya koydugunu ileri
stirecegim. Zeus un diizeninden ise, kadinlarin degil erkeklerin ¢cocuklarin gercek ebeveynleri olarak goriildiigii
bir diizeni kast ediyorum. Dolayistyla, Lukianos tanrilarin ¢ocuk dogurmalari ile alay ettiginde aslinda Zeus’un
bu diizeni ile alay etmis olmaktadir. Ay’da kadin olmamasi da aslinda kamusal alandan ziyade, kadinin ebeveyn
olmaktan diglanmighgm ifade eder; ki bu diglanmiglik, kadinin kamusal alandan diglanmasinin da nedenleri
arasindadir. Biz bugiin bu diizene ataerkil diizen diyoruz.

Lukianos’un Ger¢ek Bir Oykii’siiniin biitiiniinii, Zeus’un bahsettigim diizenine bir baskaldir1 olarak
okuyabiliriz, ciinkii Gercek Bir Oykii’de — asagida gdsterecegim iizere — Eleusis gizemlerine dair yer alan olgular
ile Aristofanes’in Kugslar adl1 oyunu ile ilgili kisimlar, Lukianos’un tutumunun Zeus’un diizenine bir baskaldir
oldugunu daha agik hale getirmektedir. Lukianos’un tanrilarin dogum yapmasini alaya almasi, kurmus oldugu
felsefe bahgesinde Epikiir’iin hayalini kurdugu toplumsal diizen ile, Zeus’un yonetiminde kargiligini bulan
toplumsal diizen arasindaki ¢eliskiye isaret eder; Epikiir’iin, felsefe bahgesinde kadinlara da yer vermis olmast,
Lukianos’un kadinlara olan olumlu tutumuyla da uyumludur.’

Lukianos’un bir baska eseri olan Prometheus ya da Kaukasos Dagi’nda da Zeus’a yapilmis benzer
elestirileri gorebiliyoruz. Prometheus, Aristofanes’in Kuslar adli oyununda da Zeus’a muhalif bir tanr1 olarak
resmedilmistir; bu oyunun ayrintisindan asagida bahsedecegim.® Zeus’un diizeni, Aristofanes’i rahatsiz ettigi
kadar Lukianos’u da rahatsiz eder, ve her ikisinde de tanr1 Dionysus’a ve kadina karsi olumlu bir yaklasim
goriiliir. Burada, anakronist bir tutumla Lukianos ve Aristofanes’i bugiin anladigimiz anlamda feminist olarak
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ilan etmiyorum, fakat Zeus’un kadina yaklagimi ile Aristofanes ve Lukianos’un yaklagimlar: arasindaki bariz
farki da gdrmemek miimkiin degildir. Prometheus ya da Kaukasos Dagi’nda adli eserinde Lukianos, Hermes ile
konusmasinda Prometheus’a Zeus hakkinda sunlar1 soyletir: “Beni asil ¢ileden c¢ikaran nedir, bilir misin?
Insanlari, hele kadinlar1 yaratmis olmami bir sug sayiyor, sonra da kendiniz kalkip o kadinlara tutuluyorsunuz;
boga oluyor, satyr oluyor, kugu oluyor, yeryiiziine inip o o6limli kadinlardan tanrilar dogurtuyorsunuz”
(Lukianos 2016b, 434). Goriildiigi lizere, Prometheus’un agzindan Lukianos, Zeus’un kadinlara karsi olumsuz
bakisini dile getiriyor.

Prometheus, ifade edildigi iizere, Aristofanes’in Kuslar oyununda da Zeus’a muhalefet eder ve ona
karst kuslar1 destekler. Kuslara, Zeus’u nasil devirebileceklerinin yolunu gosterir. Soylencelerde tanri
Prometheus’un Zeus’a muhalefet etmesinin yaninda, Lukianos’un Zeus’a muhalefeti ise, erkegin cocugun gercek
ebeveyni oldugu iddiasi ile kadinin ebeveynlikten dislanmasina dair alayl: bir elestiri olarak kendini gosterir.

Zeus’un Diizeni ile Alay ve Eleusis Gizemleri

Lukianos ve arkadaglart Cebelitarik Bogazi’'ndan gegereck okyanusa agilirlar, amaclart okyanusun &tesinde
kimlerin yasadigini 6grenmektir. Yolculuklarimin on sekizinci giiniinde bir adaya yaklasirlar. Lukianos, bazi
arkadaslarini gemide birakir, digerleri ile birlikte adaya ¢ikar. Adadaki ormana girdikten bir siire sonra tizerinde
sunlarin yazdig1 bir yazit goriirler: “Herakles’le Dionysos buraya dek gelmislerdir” (Lukianos 2016a, 554).
Ardindan yiiriimeye devam ederler, icinden sarap akan derin bir nehir ile karsilagirlar. Nehrin kaynagini
ararlarken bir {iziim bagina rastlarlar. Bu {iziim bagy, iist kismi1 kadin olan ¢ubuklardan olusur. Bu ¢ubuklarin tist
kismin1 olugturan kadinlarin parmaklarindan dallar ¢ikar, bu dallardan ise salkim salkim iiziimler sarkmaktadir.
Kadinlarin kafalarinda da sag yerine dallar ve yapraklar vardir. Nehirde akan sarabin bu iiziimlerden sizan sarap
oldugunu anlarlar. Nehirdeki baliklarin rengi ve tatlar1 da gsaraba benzer. Lukinaos ve arkadaglari bu baliklardan
yedikten sonra esriklesmiglerdir.

Tanr1 Dionisos bu adaya Lukianos ve arkadasglarindan 6nce gelmis ve bu nehrin sarabindan igerek esrik
olmustur. Bu iki olgu, yani Dionisos ve sarap, bize Lukianos’un oykiisiiniin Eleusis gizemleri ile iligkisini
gosterir. Bu gizemler tanriga Persephone (Demeter) ve tanr1 Dionisos ile ilgili gizemlerdir. Gizemlerin belirli bir
asamasinda katilimcilar Kykeon adinda, haliisinasyon gordiiren bir icecek igerlerdi. Gizemleri tamamlayan
katilimeilari ise 6liim ve yeniden dogumu deneyimlemis olduklarina inanilirdi.” Lukianos’un hikdyesinde de bu
6lim ve yeniden dogum temasiin islendigini goriiyoruz. Ay’dan Diinya’ya donen Lukianos ve arkadaslari
Elysium’u ziyaret ederler. Elysium, Yunan sdylencelerinde sadece erdemli insanlarin dliimlerinden sonra
ruhlarinin girebildigi bir yerdir. Bununla birlikte, Elysium’u ziyaret eden Lukianos ve arkadagslar1 ise 6lmeden
buray1 ziyaret etmislerdir. Bu durum Eleusis gizemlerindeki 6liim ve yeniden dogumu deneyimleyemeye
benzetilebilir.

Lukianos ve arkadaslarinin Dionisos’un ziyaret ettigi adaya gitmis olmalari, orada nehirden sarap icerek
esriklesmeleri — tipki Eleusis gizemlerinin katilimcilarinin Kykeon icerek esriklesmeleri gibi — ve de 6liim ve
yeniden dogum anlamina gelen Elysium ziyaretleri, Lukianos’un Ger¢ek Bir Oykii’siiniin aslinda Eleusis
gizemlerine katilim gibi yorumlanabilecegini gostermektedir. Dolayisiyla, Lukianos ve arkadaglari tanri
Dionisos’un takipgileri olarak goriilebilir; tipki Dionisos’un takipgisi olan ve adina Maenad denen kadinlar gibi.

Elysium’dan ayrildiktan sonra, okyanusta yiizen bazi canlilar ile karsilagirlar fakat bu canlilar bir
gemide degillerdir, sirt iisti suya uzanmislar ve ereksiyon halindeki erkeklik organlarini yelken diregi gibi
kullanarak suyun iizerinde hareket etmektedirler. Lukianos’un bu anlattiklar1 bize yine Dionisos ile ilgili bir
bayram kutlamasinda katilimcilarin fallus sekilli kaziklarla yiiriimelerini hatirlatir. Boylesi bir sahneyi
Aristofanes tarafindan yazilmis Acharnians adindaki oyunda gorebiliriz. Bu oyunda, Dicaeopolis, kendisi ile
Spartalilar arasinda yapilmis olan baris antlasmasini bir Dionisos bayramui ile kutlamaktadir ve kutlama sirasinda
Xanthias’tan fallus bi¢imli kazig1 dik tutmasini ister (bkz. Aristophanes 1930, 27). Bu kutlamaya katilan
katilimcilar fallusun kisilesmisi olan yari tanr1 Phales’e de Ovgii diizerler (bkz. Aristophanes 1930, 29).
Lukianos, Suriyeli Tanriga adli eserinde de sunlari yazar: “Yunanlilar Dionisos onuruna falluslar dikerler ve
bunlarin ilizerinde devasa vulvalart olan tahtadan yapilmis mankenler tasirlar; bunlara kukla derler” (Lucian
1913, 57). Bununla birlikte, Eleusis gizemlerinde kadinlarin erkeklerden daha 6nemli rolleri oldugunu da
biliyoruz." Gizemlerin katilimcilari, ayin sirasinda tanriga Persephone’nin Dionisos’u dogurdugunu
gormektedirler (bkz. Baring & Cashford 1993, 381); buna asagida daha ayrintili bir sekilde deginilecektir.
Dionisos’u kadinlar i¢in énemli kilan bir baska sey ise, yukarida da ifade edildigi iizere, Maenad ad1 verilen
kadin takipgileri olmasidir."
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Lukianos, Ger¢ek Bir Opykii’sinde Aristofanes’ten de bahseder. Ay’dan Diinya’ya dénerlerken
bulutlarmn iizerinde Nephelokokkygia’y1 goriirler. Aristofanes, Kuslar adli oyununda, kuslarin bulutlar {izerinde
inga etmis oldugu bu sehirden bahseder. Bununla birlikte, Aristofanes, Lukianos’a gore, 6zii sozii dogru birisidir
ve insanlar onun soylediklerine inanmalidirlar.

Kugslar oyununda, Zeus’un yonetiminden usanan kuslarin onu devirmek i¢in kiz arkadasi olan Prenses’i
(Basileia)'? onun elinden almalari gerekmektedir.”* Bu, Zeus’u devirmek igin yeterlidir ¢ilinkii Zeus biitiin iktidar
giiciinii Prenses’ten almaktadir. Kim Prenses’e sahip olursa iktidar da onun olacaktir. Boylece, kuslarin 6nderi
olan Pisthetacrus Prenses ile evlenir; ona bu akli evren ise Prometheus’tur yani Zeus’un bir diismani, ¢linkii
Prometheus, tanrilar1 kandirarak atesi insanliga vermis, bu yiizden de Zeus tarafindan Kafkas Daglarina
zincirlenerek, her gece yeniden olusan cigerinin bir kartal tarafindan yenmesi ile cezalandirilmigtir. Dolayisiyla,
Aristofanes’in Kuslar oyununun Zeus’un iktidarina karsi bir memnuniyetsizligi ifade ettigini soyleyebiliriz. Bu
oyun ayrica kadmni da yiiceltmektedir ¢ilinkii kuslar tarafindan kurulan yeni diizen, Prenses ile evlenmek ile
miimkiin olacaktir; bdylece, kadinin giiciiniin ve 6neminin bu oyunda vurgulanmis oldugunu goérebiliyoruz.

Prenses’in, kendisiyle evlenen erkege iktidar giicli veriyor olmasinda, anaerkil diizene ait bir olguyu,
bir kraligenin kendisine koca olarak sectigi kimseyi kral yapmasini gorebiliyoruz. Aeschylus tarafindan yazilmis
Yunan tragedyalarindan biri olan Oresteia’da da bunun bir 6rnegini gorebiliriz. Kral Agamemnon’un karisi
kralige Clytemnestra, kocasi Troya’da savastayken kendisine Aegisthus adinda bir sevgili bulur. Kral yillar sonra
savastan dondiigiinde kralige kral1 6ldiiriir ve daha sonra sevgilisi Aegisthus ile evlenir ve boylece Aegisthus
yeni kral olur. Aristofanes de Kuslar adli oyununda, Zeus un dahi iktidarini bir kadina borglu oldugunu ifade
eder. Bu noktada sunu vurgulamaltyim: Kadmnin iktidar saglayici roliinii kaybetmesi ile kadinin ¢ocugun gergek
ebeveyni olusunu kaybetmesi birbirinden ayrilamazdir. Nitekim, Oresteia’da bunu gorebiliyoruz.'* Kralige
Clytemnestra, Aegisthus ile evlenir ve onu yeni kral yapar fakat tam da bu yiizden oglu Orestes tarafindan,
babasinin intikamini alma gerekgesi ile dldiiriiliir. Orestes, anaerkil yasaya gore annesini yani ger¢ek ebeveynini
oldiirmiistiir, bu yiizden de intikam tanrigalari olan Furiler (Erinyeler)'® ona musallat olurlar. Furiler, sadece anne
katillerine musallat olurlar ¢linkii ¢ocuk annenin kanmdandir. Dolayisiyla, annesini 6ldiiren, kendi kanindan
olan1 6ldiirmiistiir; baba ise ¢ocugun kanindan degildir, bu sebeple de babasini dldiirene Furiler musallat olmaz.
Iste bu noktada, Orestes’in, sugsuzlugunu ispatlamasi i¢in gercek ebeveyninin annesi degil babasi oldugunu
ispatlamas1 gerekmektedir. Tanrica Athena’nin yonettigi yargilamada Orestes’i tanr1 Apollon savunur ve sdyle
der:

Ne kadar hakli oldugumu goéstermek i¢in

sana bagka bir sey sdyleyecegim:

Cocugu doguran, ¢ocugun sézde annesi degildir,
fakat o [kadin], yeni ekilmis bir tohum i¢in

bir tiir besleyici topraktir sadece.

Bir yabanci olan kadin,

hicbir tanr1 onu soldurmazsa eger,

bir yabancinin tohumunu besler,

gercek ebeveyn ise iistiin olan erkektir.

Ve sana sunu kanitlayabilirim:

Bir baba, bir anne olmaksizin dogurabilir.

Ve tanigimiz burada, karsimizdadir,

Olimposlu Zeus’un ¢ocugu,

hicbir zaman bir rahmin karanligi igerisinde
beslenmemis ve biiylimemis kizi,

hi¢bir tanriganin doguramayacagi bir fide (Aeschylus 2004, 174).

Bu soézlerde goriildiigii tizere, ¢ocugun diinyaya getiricisi anne degildir, ¢ocugun gergek ebeveyni,
diinyaya getiricisi olan babadir ¢iinkii tanr1 Zeus tanriga Athena’yr dogurmustur. Zeus, tanriga Metis’i tanriga
Athena’ya hamileyken yutmus, boylece Athena’ya hamile kalmis ve dogum zaman geldiginde ise demirci tanr1
Hephaistos’un, baltasiyla basinda a¢tig1 yariktan tanricay1 dogurmustur.

Orestes’in yargilamasinda tanriga Athena da Orestes’ten yana oy kullanmig, hatta bu oy sayesinde bir
oy fazla alan Orestes, Furilere karsi sugsuz bulunmustur; boylece ana hukuku yenilmis, yerine baba hukuku
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gelmistir. Tanriga Athena da, kendisini babasi Zeus’un dogurmus olmasint — yani bir kadmn tarafindan
dogurulmamis olmasini — vurgulayarak oyunu annesini 6ldiiren Orestes’ten yana kullanmigtir. '°

Lukianos, Gercek Bir Oykii’siinde Athena’nin Zeus’tan dogusuna deginmez fakat tanrilarin baska
dogum Oykiilerine yer verir; bunlar, Zeus un baldirindan dogan tanr1 Dionisos ile — Lukianos agik¢a sdylemese
de — babast Uranus’un hayalarinin denizde olusturdugu kopiikten diinyaya gelen tanriga Afrodit’tir. Asagida,
Afrodit ve Dionisos’un dogumlarina dair sdylencelerin anaerkil ve ataerkil degiskelerini Aylilarin dogumlariyla
karsilagtiracagiz.

Dionisos, Afrodit ve Aylilar

Daha 6nce Lukianos’un Ay’da disi cins olmadigini sdyledigini ifade etmistik; dolayisiyla, ¢ocuklar1 da erkekler
dogurmaktadir. Erkeklerin rahimleri olmadig1 i¢in cenini baldirlarinda tasirlar; dogum zamani gelince baldirlar
kesilerek bebeklerin dogumu saglanir. Lukianos’un, erkeklerin dogurmasiyla ilgili bu sdylediklerini
soylencelerde Zeus’un Dionisos’u dogurmasinda goriiyoruz. Soylenceye gore, Zeus, Olimlii bir kadina,
Semele’ye agik olur ve bir kartal kiligmna girerek her gece Semele’yi ziyaret etmeye baglar. Bu durum ise
Zeus’un karisi tanrica Hera’y1 kiskandirir. Bu yiizden, Hera yagli bir hasta bakici kiliginda Semele’ye goriiniir.
Konusmalar1 sirasinda Semele, Zeus ile ask yasadigini Hera’ya soyler. Bunun iizerine Hera, birlikte oldugu
kimsenin gergekten tanri Zeus olup olmadigini 6grenmesi gerektigi konusunda Semele’yi uyarir ve ona,
Zeus’tan tanr1 bicimiyle kendisine goriinmesini istemesini tavsiye eder. Boylece Semele, istedigi herhangi bir
iyiligi yapacagma dair Zeus’tan s6z alir. Sonrasinda ise, Zeus’un tipki karist Hera’ya goriindiigii gibi, tanr
bi¢imiyle kendisine de goriinmesini ister. Zeus isteksizce de olsa Semele’nin istedigini yerine getirir fakat
Zeus’un tanrisal gorkemi karsisinda Semele dayanamaz ve yanarak can verir. Tam o sirada, Semele heniiz
6lmeden evvel, Zeus hamile kadinin karnindan yaklagik alti aylik bebegi cikartir ve baldirini keserek actigi
yariktan bebegi, yani Dionisos’u baldirina sokar ve ardindan kesigi diker. Boylece, bebek Dionisos babasinin
baldirinda biiyiimeye devam eder ve dogum zamani geldiginde Zeus baldirini tekrar keserek Dionisos’u ¢ikartir.
Bu ylizdendir ki, Dionisos’a iki kez dogmus lakab1 verilmistir; ilk olarak annesi Semele’nin karnindan, daha
sonra ise babasi Zeus’un baldirindan dogmustur Dionisos (bkz. Roman 2010, 138, 434-35; Hard 2004, 171).

Dionisos’un, babasinin baldirindan ikinci kez dogumu, onun bir bereket tanrisi oldugunu
gostermektedir, ¢ilinkii bereket tanrilar1 kurban edilirler ve ardindan yeniden dogarlar; bu durum, doganin
dongiisityle uyumlu bir sekilde siiriip gider.'” Bereket tanrilar1 arasinda tanriga Afrodit’in sevgilisi Adonis,'®
tanriga Kibele’nin sevgilisi Attis' ve tanrica Isis’in sevgilisi Osiris’i* de saymak miimkiindiir. Bereket tanris
kurban edildikten sonra tekrar dirilmek i¢in annesinin rahmine girer. Zeus’un baldir1, Dionisos’un 6liimiinden
sonra girdigi rahimdir. Dolayisiyla, Zeus’un baldirindan ikinci kez dogmadan 6nce Dionisos’un dlmiis oldugu
sonucunu ¢ikartabiliriz. Lukianos’un, Aylilarin dogumuyla ilgili séyledikleri de Dionisos’un iki kez dogumuna
uygundur; soyle ki, Ayl erkekler baldirlarint keserek ¢cocuklarini dogurduktan sonra bebekler 6lii bir haldedirler.
Onlar1 canlandirmak igin bebekleri agizlar1 agik bir halde riizgara kars1 birakirlar, agizlarindan giren riizgar
bebekleri canlandirir.

Dionisos’un, Zeus un baldirindan dogdugunu ifade eden sdylence ise Dionisos’un dogumunun ataerkil
degiskesidir. Oysa, Eleusis gizemlerine baktigimizda, Dionisos’un tanrica Persephone’nin oglu oldugunu
goriiyoruz. Nitekim, Eleusis gizemleri sirasinda bas rahibin — yani Hierophant’in — Dionisos gibi giyindigini
biliyoruz (bkz. Freke & Gandy 2001, 19). Katilimeilarin, gizemlerin belirli bir asamasinda tanriga Persephone’yi
gordiiklerini, Herakles’in bir papiriiste yazili bulunan sozlerine dayanarak Carl Ruck s6yle ifade eder:

Neyin goriildiigii hakkinda HERAKLES’in ¢ok daha net oldugu séyleniyordu. Goriilen, Persephone’nin
kendisidiydi. Bir papiriis par¢asinda o [Herakles], gizemlere katilmaya ihtiyact olmadigimi, ¢iinkii
Hades’e indiginde zaten onu [Persephone’yi] gormiis oldugunu sdyler. Euripides’e gore, onun
[Herakles’in] 6liime kars1 zafer kazanmasini saglayan bu goriiydii (Ruck 2006, 17).

Lukianos’un, Ay’da yasayan bir baska canlinin erkeklerinin nasil dogum yaptigina dair ifadeleri ise
sOyledir: Erkegin sag testisi kesilir ve topraga dikilir. Bir siire sonra bu testis biiyiir ve dallari1 olan bir agaca
doniistir fakat bu dallar erkek cinsel organi seklindedir. Agac yeterince olgunlastiginda meyveleri toplanir ve
bebekler bu meyvelerden dogarlar, dogan bu bebeklerin erkeklik organlari ise yoktur; agactan ya da fildisinden
yaptiklar erkeklik organlarini bebeklere takarlar.
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Lukianos’un Aylilarin dogumlariyla ilgili bu soyledikleri, tanrica Afrodit’in dogumunu
hatirlatmaktadir. Tanr1 Uranus’un hayalar1 oglu Kronos tarafindan kesilmis ve Kibris’taki bir sahil bolgesi olan
Paphos aciklarinda denize atilmistir. Denize atilan hayalar suda kopiik olusturmus, tanrica Afrodit iste bu
kopiikten viicuda gelmistir. Sylencenin bu degiskesi ataerkil degiskedir. Bir baska degiskesinde ise Afrodit’in
Zeus ile Dione’nin kiz1 oldugunu goriiyoruz. Ataerkil degiskede tanriga Afrodit, babasinin testislerinden, annesiz
olarak diinyaya gelirken, diger degiskede ise Afrodit, annesi Dione tarafindan dogurulur.?

Bu noktada okuyucunun dikkatini suna g¢ekmek istiyorum: Lukianos tanri ya da tanrigalarin
dogumlarinin sadece ataerkil degiskelerini — yani tanr1 Dionisos’un Zeus’un baldirindan dogdugu ve tanriga
Afrodit’in, babasi Uranus’un testislerinden ortaya ¢iktig1 degiskelerini — alaya almaktadir. Bu ataerkil degiskeler
araciligiyla tanrilarin dogurabildigi ifade edilmis, boylece c¢ocuklarin gercek ebeveynlerinin kadinlar degil
erkekler oldugu mesrulastiritlmaya calisilmigtir. Oysa Ay, Yunan sdylencelerinde tanriga olarak bilinmektedir.
Dolayisiyla, bir tanriga olan Ay’da sadece erkeklerin bulunmasi ve dogum yapmasindaki tezatlik, sdylencelerde
tanrilarin ¢ocuk dogurmasindaki tezatlik ile uyumlu bir sekilde, annenin ebeveynlikten diglanmasi ve erkegin
gercek ebeveyn olarak goriilmesindeki tezatligi yansitir.

Sonug¢

Bu makalede, Samsatli Lukianos’un, bildigimiz ilk bilim kurgu eseri olan Ger¢ek Bir Oykii adindaki romaninin
feminist bir yorumu yapildi. Eseri bizim i¢in dnemli kilan nokta ise, Ay’da yasayan canlilarin arasinda disi cins
olmadig1 ve cocuklar1 da erkeklerin dogurdugunun ifade edilmis olmasidir. Deriu, Lukianos’un Ay’da kadin
olmamast ile ilgili ifadesinin, kadinin kamusal alandan dislanmishigina isaret ettigini ileri siirer. Ben bu yoruma
katilmakla birlikte, Lukianosun bu ifadesinin, daha temelde, kadinin ebeveynlikten diglanmisligina isaret
ettigini ileri siirdiim. Kadinin ebeveynlikten diglanmasi ataerkil diizenin — Yunan sdylencelerinde Zeus’un
yonetimini igaret eden diizenin — Oziinii olusturur; kadinin kamusal alandan dislanmasi ise ebeveynlikten
dislanmasinin bir neticesi olarak goriilebilir. Bu sonuca varma sebebim, Lukianos’un Ayl erkeklerin ¢ocuk
dogurma tarzlarmi, Yunan sdylencelerinde yer alan bazi tanrilarin (tanrigalarin degil) ¢ocuk dogurma
tarzlarindan esinlenmis olmasidir. Tanrilarn ¢ocuk dogurmasi, cocugun gergek ebeveynin erkek oldugu tezini
mesrulastirmak i¢in uydurulmustu. Ataerkil diizen, erkegin tek ebeveyn olarak goriilmesi, kadinmn ise
ebeveynlikten diglanmasi ile baglar.

Ataerkil diizeni belirleyen ikinci nokta ise hiyerarsik bir yapi ortaya koymasidir. Anaerkil diizenin
esitlik¢i Ozelligini ataerkil diizende gdéremeyiz. Bdylece, ataerkil diizenin hiyerarsik yapisi, Aristofanes gibi
komedi yazarlarinin ve de Lukianos gibi hicivcilerin alaya aldigi ve elestirdigi malzemeler sunar. Bu
malzemelerden birisi de ataerkil diizende ortaya ¢ikan, tanrilarin ¢ocuk dogurabilmesi Oykiileridir; bu durum,
Lukianos gibi bir yazar i¢in bir malzemedir ¢iinkii normalde bir erkek doguramaz, bu sagmadir, ve boylesi bir
sacma, hicivci bir yazar i¢in hicvedilebilecek bir mazlemedir.

Fakat Lukianos’un tanrilarin ¢ocuk dogurmasindaki — sagmada olsa — toplumsal islevi anlamis
oldugunu diisiinebiliriz, ¢iinkii dogum yapabilen erkeklerin bulundugu yer olarak Ay’i se¢mistir. Oysa
hikayesinde, Diinya iizerinde, Cebelitarik bogazindan Atlantik okyanusuna gegtikten sonra kurgusal bir aday1 da
bu amag i¢in segebilirdi. Ay’m, Yunan sdylencelerinde tanriga olarak bilindiginden s6z etmistik; dolayisiyla,
Ay’da kadin olmadigimi ve g¢ocuklari erkeklerin dogurdugunu sdylediginde, Lukianos bir tezatlik ortaya koymus
oluyor: Disi olan Ay iizerinde sadece erkekler vardir ve de dogurmaktadirlar. Bu tezathk, kadinin degil
erkeklerin ger¢ek ebeveyn olarak goriilmesindeki tezatligi vurgulamak i¢in olusturulmus goriiniiyor.

Lukianos’un kadma karsi olumlu tutumunu Ger¢ek Bir Oykii adli romaninda yer verdigi Eleusis
gizemlerine dair olgulardan da cikarsayabiliriz. Dionisos ve Herakles’in, Lukianos ve arkadaslarinin ugramis
olduklar1 adaya gitmis olmalari, burada parmaklarindan ve baslarindan dallar ve bu dallardan da tizimler ¢ikan
kadmlar gérmeleri, bu {iziimlerden olusan saraptan icerek esriklesmeleri, deniz iizerinde erkeklik organini yelken
diregi gibi kullanarak sirt iisti ylizen adamlar gérmeleri ve canli olduklari halde Elysium’a gidip oradan
ayrilabilmeleri bu olgulardandir. Elysium sadece 6lenlerin gittigi bir yer oldugu i¢in, Lukianos ve arkadaslarinin
O6lmeden oOnce oraya gidip sonra da oradan ayrilmalari, Oliip yeniden dirilmeyi deneyimlediklerini
gostermektedir; 6liim ve yeniden dogumu deneyimleme Eleusis gizemlerinin katilimcilarinin amacidir.

Bu gizemler ile de iliskilendirebilecegimiz, Lukianos’un kadina olumlu yaklagimini gérebildigimiz bir
bagka nokta, romanda Aristofanes’in Kuslar adli oyunundan bahsedilmis olmasi ve Aristofanes’e herkesin
inanmas1 gerektiginin sdylenmesidir. Aristofanes’in Kuslar oyununda da Eleusis gizemlerine dair olgular
bulabiliriz; ayrica, hem Prometheus ile Zeus arasindaki ¢ekismeyi hem de Aristofanes’in kadma olumlu



18 Cimen
yaklagimint bu oyunda gérmek miimkiindiir. Yukarida da belirtildigi iizere, Kuslar adli komedya, Zeus’un
yonetiminden memnun olmayan kuslarin, kendilerine bulutlarin iistiinde yeni bir sehir kurmalarini anlatir.
Kus’un Antik Yunan kiiltiirinde fallus anlamma geldigini ve de fallus’un Dionisos’u temsil ettigini de
diistiniirsek,” Aristofanes’in Kuglar adli oyununu, Eleusis gizemlerinde yagatilan kiiltiiriin Zeus un diizeni ile
catismasi olarak yorumlayabiliriz. Bu oyunda, Zeus biitiin giiciinii kiz arakadasi olan Prenses’ten alir ve eger
Zeus kiz arkadasini kaybederse iktidarimi da kaybedecektir. Kuslarin onderi olan Pisthetaerus’a, Prenses’i
Zeus’un elinden alip onunla evlenme fikrini veren ise Zeus’un diigmani diyebilecegimiz Prometheus’tur.
Dolayistyla, Prometheus’un da yardimiyla kuslar Zeus’u devirmislerdir ¢ilinkii Prenses ondan ayrilarak kuslarin
onderi Pisthetaerus ile evlenmistir. Boylece, Prenses’in giiciiyle kuslar (bir anlamiyla Dionisos ve onun kadin
takipcileri) yonetimi ele gecirerek yeni bir diizen kurmugslardir.

Erkegin g¢ocugun tek ebeveyni olarak kabul edilmesini, Zeus’un basindan dogmus olan tanrica
Athena’nin yonettigi Orestes’in yargilanmasinda da gorebiliyoruz. Ana hukukunu savunan, bu yiizden de
annesini 6ldiirdiigii i¢in Orestes’in cezalandirilmasini isteyen Furilere, tanriga Athena’nin babasi Zeus’tan
dogdugu, bu yiizden de ¢ocugun gercek ebeveyninin erkek oldugu, kadininsa erkegin tohumunu besleyen bir
toprak oldugu ifade edilerek olumsuz yanit verilmistir. Aeschylus’tan yaklasik bir asir sonra bu defa Aristoteles,
erkegin gergek ebeveyn oldugunu felsefi bir diizlemde ifade etmis ve de ¢ocugun formunu (ruhunu) erkekten
yani babadan, maddesini ise kadindan yani annesinden aldigini, bu sebeple de erkegin gercek ebeveyn oldugunu
ileri siirmiistiir.”

Sonug olarak, Lukianos’un Eleusis gizemleri ve Aristofanes’in Kugslar oyununa yaptig1 gébndermeleri ile
Ay’da sadece erkeklerin oldugu ve c¢ocuklart onlarm dogurdugu yoniindeki ifadelerini dikkate alirsak, onun
Zeus’un diizenine bagkaldirmis oldugunu, bdylece de Prometheus ve Aristofanes’in yaninda konumlandigini
sOyleyebiliriz.
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Anadolu’da’ Akademisyen Olarak Calismanmin Haletiruhiyesi: Baska Tiirlii Bir Diinyaya Inanma Istegi’

Emine Erdogan”

Otoetnografik bir ¢calisma olan bu makalede kendi ¢alisma yasamimin haletiruhiyesine odaklanarak,
Dogu Karadeniz’de bir iiniversitede akademisyen olarak ¢alismaya nasil riza gosterdigimi
anla(t)maya ¢alistm. Makale ¢alisma 6ykiimiin “geng cumhuriyet kadim” imgesinin hdletiruhiyesi
ile nasu sekillendigini ve aymi zamanda onunla nasil celigtigini gostererek, calisma yasaminin
haletiruhiyesinin toplumsal cinsiyet ideolojisinden bagimsiz bir sekilde ele alinamayacagini
vurguluyor. Temel olarak duygu/duygulam literatiiriiyle emek teorileri arasindaki baglantiyt
giiclendiren makale, akademisyen olarak c¢alismamin hdletiruhiyesini bagka tirlii bir diinyaya
inanma istegi olarak ele aliyor ve bunu ¢alisma ykiimiin boliimleri tizerinden irdeliyor: ¢alisma
alanmmna gelis, ¢calisma alamim doniigtiirme ve ¢calismanin gereklerini yerine getirme. Bu basliklar hem
s0z konusu hdletiruhiyenin tarihsel olarak nasil insa edildigine hem de giindelik yasamda aktif olarak
nasil yeniden iiretildigine odaklaniyor. Haletiruhiye literatiiriine dayanarak, kadinin ticretli ¢alisma
yasamina dair soylemsel bir analiz sunan ¢alismanin, hdletiruhiye, emek siiregleri ve toplumsal
cinsiyet ideolojileri arasindaki iligkiye dair tartismalara katki saglayacagini umuyorum.

Anahtar Kelimeler: Haletiruhiye, kadin emegi, toplumsal cinsiyet ideolojileri, ¢alisma yasami,
otoetnografi.

The State of Mind of Working as an Academic in Anatolia: The Willingness to Believe in a
Different World

In this autoetnographic study, by focusing on the mood of my employment, I will try to examine how [
manufacture consent to work as an academician at a university in the Eastern Black Sea in Turkey.
While showing how my working life is shaped by the mood of the “young republican woman” image
and also how it contradicts with, this article emphasises that the mood of working life cannot be
understood without focusing on its relation with gender ideology. By strengthening the connection
between emotion/affect literature and labour theories, the article suggests the mood of my working as
an academician is a desire to believe the world could be different and explores this mood by focusing
on the main parts of my working history: arrival to the working place, transforming it and fulfilling
the requirements of working. These titles explore not only how such a mood is constructed
historically but also how it is reconstituted in daily life. I hope that the article, which provides a
discursive analysis about women's paid employment by drawing on the studies on the mood, will
contribute to the debates on the relationship between mood, labour process and gender ideologies.

Keywords: Mood, women's labour, gender ideologies, working life, autoethnography.

Giris: “Nigin Mezuniyet Toéreninde O Kadar Cok Agladim?”

Nemli ve sicak bir yaz giiniinde Dogu Karadeniz’in kii¢iik bir sehrinin yakin zamanda yikilacagi bilinen ama
yerine ne yapilacagi heniiz bilinmeyen stadyumunda, iizerimde arkadagimdan &diing aldigim ciippe ile zorunlu
gorevim nedeniyle calistigim kurumun ilk mezunlariyla vedalasirken, dgrencilerle bu sekilde “yogun” iligkiler
kurmaya devam edersem “zorunlu” olarak bulundugum bu yerden nasil ayrilacagimi soruyordum kendime. O
giinden on y1l 6nce YLSY? programina dahil oldugum igin, bir buguk yildir son on bes yil igerisinde kurulmus
olan tiniversitelerden birinde “zorunlu hizmet yiikiimliisii”** olarak ¢alistyordum ve zorunlulugum kurtulusumu
diislememe neden oluyordu.® “Ozgiirliigiim igin” birinci smiflara derse girmeyi birakmaliydim. Eger yeni gelen
ogrencilerle hi¢ tamismazsam, {i¢ y1l iginde kimseyi geride biraktigimi diisiinmeden buradan gidebilirdim.
Kalacagim yillarin hesabin1 yaparken, bu kadar ¢ok aglamama anlam veremedigi ve halime {iziildigi her
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halinden belli olan bir velinin “iiziilme bagka 6grencilerin de olur” tesellisi ile kendime geldim. Bir bagkasinin
“Allah sabirlar versin” seklindeki temennisi ile ise acilen cevaplamam gereken soruyu fark ettim: Nigin
mezuniyet toreninde bu kadar ¢ok agliyordum?

Agladigimi gorenlerin bu soruya cevaplari vardi elbet: Gengtim; kadindim ve dolayisiyla naiftim; ¢ok
duygusaldim; ¢abuk baglaniyordum; bu sehirde 6grencilerden baska kimsem yoktu o yiizden kendimi onlara
adamistim; onlar gidince kendimi yalniz hissedecektim. Bu agiklamalarin bazilart bana sdylendi, bazilar1 ima
edildi, bazilarinin da sdylenebilecegini toplumsallagma siirecinde ben halihazirda &grenmistim. Tim bu
gerekgeler aglayisimi agiklamak igin pekala kullanilabilir. Evet, 6grencilere ¢abuk baglaniyorum; evet, naifim;
evet, zamanimin, fiziksel ve duygusal giiciimiin ¢ogunu onlara adiyorum, dgrenciler olmadiginda zorunlu olarak
bulundugum bu yerde kendimi amagsiz ve yalniz hissediyorum.” Peki ama neden bdyleyim; nigin bu ruh hali
icindeyim? Bu makalede ¢alisma hikayemi; kendi emegimi sekillendiren siirecleri analiz ederek bu soruya cevap
vermeye calisacagim. Birinin nasi/ ¢alistigina bakmanin onun kim oldugunu gérmemize olanak verecegine —ve
ayn1 zamanda tam tersinin de gegerli olduguna—, ve kisiyi o yapan toplumsal siiregleri agiklayabilecegine
inanryorum. Bunu yaparken heniiz gelismekte olan haletiruhiye (mood)®® literatiirinden (Ahmed, 2014, 2015;
Felski ve Fraiman, 2012; Hemmings, 2012; Highmore, 2013; Highmore ve Bourne Taylor, 2014; Rosfort ve
Stanghellini, 2009) yararlanacagim. Calisma yasaminin haletiruhiyesinin toplumsal cinsiyet ideolojisinden
bagimsiz bir sekilde ele alimmamayacagini, calisma Oykiimiin “geng cumhuriyet kadini” imgesi ile nasil
Ortiistiiglinii ve ayni zamanda onunla nasil ¢elistigini gostererek anlatmaya calisacagim. Yazinin literatiire su
katkilar1 sunmasinit bekliyorum:

1) Haletiruhiye kavraminin kadin emegini anlama noktasindaki roliinii gostererek, gelismekte olan
duygu/duygulam literatiirii ve emek teorileri arasindaki baglantiy1 giiglendirme,

2) S6z konusu kavramin toplumsalligini ve nasil cinsiyetlendirilmis oldugunu gosterme,

3) Haletiruhiye literatiirii izerinden emek siirecleri, toplumsal cinsiyet ideolojileri ve siyasal kimliklerin
sekillenmesi arasindaki iligkiye dair —dolayl1 da olsa— bir tartisma alani1 agma.

Asagida ilk olarak bunlarin ortaya konulabilmesine neden olan &grencilerimle karsilasma hikayemi,
ni¢in bu yaziyr yazmam gerektigini diisiindiigiimii ve ¢alismanin yontemini; daha sonra haletiruhiye literatiiriine
iligkin tartigmalar1 ve bunlarin kadin emegi ve toplumsal cinsiyet literatiirii ile “genc¢ cumhuriyet kadin1” imgesi
iizerinden nasil baglantilandirilabilecegini; takip eden ii¢ boliimde ise bu iliskinin calisma Sykiimiin analizi ile
nasil saglanabilecegini bulacaksiniz. Bu boliimler akademisyen olarak calisirken hakim haletiruhiyemin bagka
tiirlii bir diinyanin varli§ina inanma istegi oldugunu ve benim bu haletiruhiyeyi canli tutmak i¢in gosterdigim
cabayi ele aliyor.

Calisma Yasaminin Feminist Otoetnografisi

Bu makaleyi farkinda olmadan yazmaya basladim. Lisans egitiminden hemen sonra ayrildigim Tiirkiye’ye ve
daha once hi¢ yasamadigim kadar kiigiik bir kente 6niimdeki on yili gecirmek iizere dondiigiimde, etrafimda
olup biten her seyi yazma ihtiyaci hissediyordum.'® Bu ihtiyag tasra ile ilgili olarak tartisildig1 gibi sehrin kisith
sosyo-kiiltiirel imkanlar1 ya da ‘tutucu’ insanlar1 nedeniyle duyumsadigim saskinlik ya da yalmizliktan degil,
cogu kez tiiniversitedeki calisma iligkileri ve egitim Ogretim faaliyetlerinin diizenlenis bicimi karsisinda
duydugum saskinliktan kaynaklaniyordu.'' Tasra iiniversiteleri literatiirde politik baskilarm, “miimkiin olmayan”
egitim imkanlarinin (Mese, 2018, 2019) ve toplumsal cinsiyet esitsizliginin tiretildigi yerler olarak tartisildi
(Yildirim, 2020). Ben ise bu yazida, tasra universitesinde yasadigim zorluklar konulu bir tartisma
yliriitmeyecegim.'? Zorunlu hizmetim nedeniyle ¢alisiyor oldugum ig¢in, nigin tasrada calistyorum sorusunu
cevaplamaya da yeltenmeyecegim. Bunlarin yerine, tasrada calismaya nasil devam ettigimi cevaplamaya
calisacagim. Bu yanitin pesine diismemin ii¢ dnemli nedeni var: ki, kendime ve daha 6nce saha ¢alismalarinda
birlikte ¢alistigim katilimcilara karst duydugum sorumluluk. 2011 yilindan beri fabrika ve tarim isgilerinin zor
kosullarda ve diisiik iicretlerle calismaya nasil riza gosterdiklerini ve cinsiyet ideolojilerinin bu rizanin
iiretimindeki roliinii anlamaya calistyorum (bkz. Erdogan, 2016; 2020) Benim zorunlu gérevimi ifa etmedigim
durumda, lisansiistii egitim masraflarimi faiz ve cezasiyla birlikte geri 6demek zorunda kalacak olmama benzer
sekilde, elbette calisma yasamlarina odaklandigim isgiler de maddi nedenlerle calisiyorlar. Ancak calisma
sosyolojisi literatiirii uzun bir siiredir (Burawoy, 1979), caligma yasamini anlarken kisilerin nasil ¢alistiklarina;
riza liretim bi¢imlerine odaklaniyor ve feminist ¢caligmacilar da riza iiretiminin toplumsal cinsiyet ideolojisinden
bagimsiz olarak ele alinamayacagini gosteriyorlar (Glucksmann, 1982; Ngai, 2005; Pollert, 1981; Westwood,
1984). Dolayisiyla kendi —toplumsal cinsiyetlendirilmis— riza iiretim bigimimi irdelemek istemem ilk olarak
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“anlamaya galistiklarima” karsi olan sorumlulugumun bir tezahiirii. Sahadan masaya geri dondiigiimde alanda
birlikte caligtiklarimi “geride biraktigim” hissinin verdigi rahatsizlig1 biraz da olsa hafifletebilmek i¢in ayni
soruya kendimi de muhatap kilarak katilimcilarla esitlenmeye calismak benim i¢in bir zorunluluk.

Nasil c¢aligmaya devam ettigimi sorgulamamamin ikinci nedeni ise, emek siireci literatiiriine
akademisyenin riza {iretimini anlama 6zelinde toplumsal cinsiyet temelli bir agiklama sunmay1 arzulamam. Asli
Vatansever ve Meral Gezici Yal¢in (2015) Ne Ders Olsa Veririz isimli kitaplarinda akademisyenlerin kendilerini
bir sinif veya iicretli emegin bir tiirii olarak ele almaktan 6zenle uzak durduklarini, bu durumun “hem simifsal bir
soruna hem mesleki bir patolojiye hem de genis Olgekli sistematik bir probleme isaret ettigini” (s. 22)
soyliiyorlar. Vakif iniversitelerinde c¢alisan akademisyenlere odaklanarak yaptiklar1i ¢alismalarinda,
akademisyenlerin ¢alistiklart kurumlarin kar odakli egitim anlayisini ve egitimi aragsallastiran miisteri 6grenci
profilini elestirdiklerini, fakat kendilerinin giivencesiz c¢alisma kosullarini, kaygilarii ve bunlarin bilimsel
iiretimlerine nasil yansidigii tartismadiklarint dile getiriyorlar (Vatansever ve Gezici Yalcin, 2015). Bunun
nedeninin akademisyenlerin orta sinifa dahil olduklart mitini siirdiirmek istemeleri olduklarimi sdyleyen
aragtirmacilar, akademisyenlerin orta sinifa dahil olamamis olmay1 kisisel yetersizlik, giivencesizlik ya da
yenilgi hisleriyle karst karsiya kalmamak igin kabul etmek istemediklerini ifade ediyorlar (Vatansever ve Gezici
Yalgin, 2015). Yazarlar akademisyenlerin sinifsal yiizlesmelerini bir an Once gergeklestirebilmeleri igin,
soylemlerinde genis yer kaplayan mesleki mitlerin desifre edilmesi ve tartigmaya agilmasi gerekliligini ifade
ediyorlar. Mitleri akademisyenlerin riza iiretimini sekillendiren séylemler olarak ele aldigimizda, emek siireci
literatiiriiniin daha Once riza iiretimine dair olarak pek cok kez ortaya koydugu riza iiretiminin cinsiyetlendirilmis
oldugu bilgisinden yola ¢ikarak, s6z konusu mitlerin cinsiyetlendirilmis oldugunu sdyleyebiliriz. Bu makalede
tasrada akademisyen olarak calismaya nasil riza gosterdigimi gen¢ cumhuriyet kadini imgesinin olusturdugu
haletiruhiye ilizerinden irdeleyerek, Vatansever ve Gezici Yal¢in’in tartistig1 akademisyen emeginin ve bu emegin
stirdiiriilmesini saglayan kendini bilgi iiretmeye ve 6gretmeye adama gayesinin cinsiyetli oldugunu gostermeye
calisacagim.

Bunu otoetnografi teknigi vasitasiyla yapmaya ¢alismam ise bu makaleyi yazmamin {igiincii nedenini
olusturuyor. Sayet feminist yontemi kadina/kadinliga dair olanin; duygularin, deneyimin, giindelik ve kisisel
olanin bilgi iiretimine katilmasi olarak tanimlarsak (Erdogan ve Giindogdu, 2020), kisilerin ¢alismaya nasil riza
gosterdiklerini anlarken, feminist yontemin bu temel ilkelerini uygulayabilecegimiz en elverisli arastirma
tekniklerinden birinin otoetnografi oldugunu sdyleyebiliriz. Bilgiyi iiretenin kim oldugunun bilgi iiretme bigimi
ile iligkisine odaklandigimizda, Tiirkce literatiirde otoetnografik calismalarin Ingilizce literatiirde de oldugu gibi
(bkz. Sikes, 2013) ozellikle feminist ¢aligmalarda 6n plana ¢iktigini goriiyoruz (Leyla Bektag-Ata 2020).
Otoetnografi, alandaki oncii isimlerden Ellis ve Bochner tarafindan “bilincin farkli katmanlarini ortaya ¢ikaran,
kisisel olan ile kiiltiirel olan arasinda baglanti kuran, otobiyografik bir yazma ve arastirma bi¢imi” olarak
tanimlanir (2013: 133). Otoetnografyact oncelikle etnografinin genis spektrumlu bakisiyla kisisel deneyimin
toplumsal ve kiiltiirel boyutlarina odaklanir, daha sonra kendi igine yonelerek kiiltiirel olana kendisinin nasil
cevap verdigini, direndigini, kiiltiirel ve kisisel olan arasinda nasil hareket ettigini anlamaya caligir. Kendi igine
ve disartya baktigi bu gidip gelmeler neticesinde, zamanla kisisel olan ile toplumsal olan arasindaki sinirlar
siliklesir, hatta taninmaz olur (Ellis ve Bochner, 2013: 133). Arastirmacinin kendi deneyimi arastirmanin
nesnesidir; arastirmacinin kendisi ve kendi kisisel deneyimleri arastirmanin odagindadir (Ellis ve Bochner,
2013). Bu baglamda otoetnografi feminist bilgi iiretme biciminin temel savlari ile paralellik gosterir: Ozel olanimn
politik oldugu, gilindelik olanin, deneyimlerin ve duygularin bilme bigimleri olduguna yonelik vurgular
otoetnografi ve feminist yontemi birlikte diisiinmemize neden olur (Bektas-Ata, 2020; Erdogan ve Giindogdu,
2020). Bu makalenin feminist yontem ile yazilmasini saglayan sey sistematik olarak deneyim ve duygu
durumlarimi igerek sekilde saha giinliigii tutarak' elde ettigim verilerin, héletiruhiye gibi duygu durumu analizi
ile iligkili bir literatiirle degerlendirmesini igermesidir.

Kadin Emeginin Haletiruhiyesi

Haletiruhiye kadin emegi calismalari literatiiriinde heniiz sik¢a rastlamaya baglamadigimiz bir kavram. ingilizce
mood kelimesinden héletiruhiye olarak c¢evrilebilecek olan bu galigsma alani gérece yeni olsa da, son donemlerde
duygulamsal doniis (affective turn) olarak ifade edilen sosyal bilimlerin gesitli alanlarinda duygularm' artan bir
sekilde calisilmasi durumu ile birlikte kendine daha sik yer bulmaya basladi. Bu noktada haletiruhiye ve duygu
kavramlarinin birbirinden nasil farklilastiklarim belirtmekte fayda var: Oncelikle haletiruhiye duygudan farkli
olarak daha siirekli bir duygu durumuna isaret ediyor (Felski ve Fraiman, 2012; Rosfort ve Stanghellini, 2009).
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Duygu daha spesifik bir durum ya da nesne ile iliskilenmemiz sonucunda ortaya ¢ikan bir sey iken, héletiruhiye
daha biitiinciil bir nitelige sahip (Rosfort ve Stanghellini, 2009). Felski ve Fraiman’mn (2012) ifade ettigi sekliyle,
cogu kez héletiruhiyemizi neyin etkiledigini bilmeyiz, dolayisiyla duygudan farkli olarak ruh halimizin kaynag:
belirsizdir. Bu anlamda, haletiruhiyenin igsel olarak mi olustugu ya da disaridan mi geldigi 6nemli bir soru
olarak karsimiza g¢ikar (Felski ve Fraiman, 2012) Kelimenin Almanca kdkeni olan St#immung’a referansla
haletiruhiyeyi “ben ve diinyanin birlikteligi hissi olarak tanimlayabilecegimizi soyleyen Felski ve Fraiman
(2012), bir 6rnekle kavrami su sekilde agiklarlar; “sikintiyr ele alalim; biz sikiliriz ancak ayni zamanda diinyada
sikict bir yer olarak goriiniir” (s. vii). Dolayisiyla héletiruhiye ne igsel ne de digsaldir. Ahmed (2015) bu durumu
haletiruhiyeyi atmosfere benzeterek agiklar; “birinin hissini almak gibi degil, daha ziyade bizim olmayan hislere
yakalanmak gibidir” (s. 222). Disariyla etkilesimimizden azade degildir; genellikle digerleriyle paylasimlarimiz
vesilesiyle olusur ve aym zamanda onlar1 sekillendirir, kolektiftir ve sosyal olarak insa edilmistir. Iste tiim bu
nedenlerle 6rnegin uluslarn haletiruhiyesinden bahsedebiliriz. Ahmed bunu (2014) eski Ingiltere Bagbakani
David Cameron’in kraliyet diigliniinii tiim ulusun kutlamasi gereken bir olay olarak sunmasi ve iilkede ulusal bir
senlik havasi yaratilmasi Ornegi ile agikliyor. Tiirkiye’deki milli bayramlarin ya da spor miisabakalarinin
sunulma bigimini de kolaylikla ayni sekilde diisiinebiliriz. Kisinin kendi ruh halini (mood) “olmasi gereken”
-kraliyet diigiinii oldugu i¢in kutlama havasinda olmak gibi- ruh haline biiriimeye ¢aligmasina ise “haletiruhiye
cabas1” (mood work) (Ahmed, 2014; Highmore, 2013; Highmore ve Bourne Taylor, 2014) ad1 veriliyor.

Highmore ve Bourne Taylor (2014) “haletiruhiye ¢abasi” kavramini Hochschild’in duygusal emek
kavramiyla karsilagtirarak acikliyorlar. Duygusal emek ile kastedilen ozellikle servis sektorii galisanlarinin
stirekli giiler yiizlii bir tavir takinarak islerini yapmalari, mutlu gériinmek icin ¢aba harcamalaridir. “Haletiruhiye
cabas1” ise (mood work), hostesin giiler yiizli goriinmeye caligmasinin Otesine gegerek “ugak yolculugu
atmosferini olusturan her seyin ”6nemli olmasi durumudur; ugaga girig anindaki sira, pasaport kontrolii, oturma
diizeni, ucagin igindeki giiriiltii, ugaktaki ikramlar, hava kosullar1 gibi. Dolayisiyla “ambiyansin” tiim parcalari
haletiruhiyenin olusmasi i¢in vazgegilmezdir. Burada 6nemli olan, haletiruhiyenin kisisel ve kolektif duygular,
organik ve inorganik elementler ve tarihsel olarak degisen sartlarla olusan siirekli bir duygu durumu olmasidir
(Highmore ve Bourne Taylor, 2014: 6). Bu yazida haletiruhiyenin s6z konusu 6zelliklerinden yola ¢ikarak,
Anadolu’da kadin akademisyen olarak ¢aligmanin haletiruhiyesinin tarihsel ve kolektif olarak cumhuriyet kadini
imgesi vasitasiyla kurulmus oldugunu ve bu ruh halinin kisiye, baska tiirlii bir diinyanin varligina inanma istegi
olarak yansidigini gdstermeye calisacagim.

Kadin emegi literatiirii bugiline dek, kadmn istihdaminin tarihgesi, Oniindeki engeller, istihdamin
esnekligi ve giivencesizligi, calisma hayatinda karsilagilan zorluklar, kadmin tcretsiz ev i¢i emegi gibi
hususlarin {izerinde 6nemle durmus ve ¢ogunlukla ataerkilligi bu sorunlarin kaynagi olarak isaret etmistir (Acar-
Savran, 2004; Dedeoglu ve Yaman Oztiirk, 2012; Makal ve Tokséz, 2012; Yaman ve Dedeoglu; 2016).
Literatiiriin ortaya koydugu sekliyle kadinin ¢aligma yasamina katilamamasi, dezavantajli sekillerde katilmasi ya
da emeginin goriinmez olmasi gibi problemlerin kaynaginda ataerki yatmakta, kapitalizm de ondan
yararlanmakta ve hatta giiclinii percinlemektedir. Ataerkilligin kadinin ¢aligma hayatindaki sorunlarinin nedeni
ve sonucu olarak sunulmasi, kadinlarin nasil ¢aligmaya devam ettiklerine odaklanmanin Snemini ¢ogu kez
siliklestirir. Bu makaleye gore haletiruhiye ve kadin emegi ¢aligsmalarini birlikte diisiinmeye baglayabilecegimiz
yer tam olarak burasi; kadnlarin galismaya nasil devam ettikleri sorusu. Bu soruyu analitik bir temele
oturtabilmek i¢in kadin emegi ve ataerkillik iliskisine feminenlik ve Tiirkiye’de feminen bedenlerin ¢aligma
hayatina katilimina iligskin olarak tiretilen politik sdylemler iizerinden bakmayi 6neriyorum. Bu yazida 6zel
olarak erken cumhuriyet donemi diskurlarina odaklanacak olmamin nedeni, Anadolu’daki kadin &gretmen
tipolojisinin Kemalist ideoloji tarafindan insa edilmis olmasi.

Tiirkiye’de feminenligin ev dis1 ¢aligma hayatinda aranan bir 6zellik olmadigimi biliyoruz. Oysaki
Tiirkiye disinda 6zellikle Latin Amerika iilkeleri ve Uzak Dogu Asya iilkeleri gibi kiiresel sermayenin kadin is
giiciine yogun olarak ihtiyag duydugu yerlerde vyiiriitiilen galigmalar tam tersini sdyliiyor. Ornegin Ngai (2005:
145) Cin’de feminenligin her zaman iyi bir is¢i olmak ile eslestirildigini ve dolayisiyla sermaye sahipleri
tarafindan aranan bir 6zellik oldugunu ifade ediyor. Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalar ise, isverenin kadin is¢inin ya
da feminen bedenlerin pesinde oldugunu degil tam tersine feminenligi bas edilmesi gereken bir sorun olarak
gordiiglinii gosteriyor. Reel ve sdylemsel diizlemde i¢ igce gegen g¢abalar neticesinde kadinin kiiciik aile
isletmeleri vasitasiyla calistirildigini (Dedeoglu, 2008), iretim iliskilerinin gercek ya da kurgulanan aile
iligkilerine benzetildigini (Erdogan 2016) ve bdylelikle feminenligin ¢alisma ortaminda yadsinmaya c¢alisildigin
gorebiliyoruz.
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Sarioglu da (2016) Tirkiye’de isverenlerin feminen bedenlerin pesinde olmadigini, kadinin ¢alismasina
iliskin toplumsal cinsiyet sdyleminin “fabrika kiz1”’nda oldugu gibi belirli is¢i sinifi kadinliklarin1 damgalarken,
diger taraftan profesyonel calisma hayatindaki orta smif kadinliklar1 ve ev hanimi gibi domestik kadinliklar
tesvik ettigini sOyleyerek dolayli olarak agikliyor. Tiirkiye’de {icretli calisma yasaminin daha ziyade orta ve iist
siif kentli kadinlara, belirli sektorlerde agik olmasi uzun zamandir iizerinde durulan bir konu. Acar (1993) ve
Abadan-Unat’in (1981) calismalari cumhuriyetin ilk yillarinda Tiirkiye’de Avrupa’nin birgok iilkesine kiyasla
daha fazla avukat, 6gretmen, akademisyen ve doktor oldugunu séyliiyor. Her ne kadar giiniimiizde Bat1 ile
kiyaslandiginda bu oransal iistlinliik kaybedilmisse de, s6z konusu alanlar kadinin ¢alismasina “uygun” alanlar
olma ozelligini koruyor. Sarioglu’na gore (2016) kadinin ¢aligma hayatina orta ekonomik gelir grubundaki
meslekler vasitasiyla girmesi desteklenirken, ig¢i olarak girmesinin desteklenmeyisi, Tirkiye’de erken
cumhuriyet donemi elitlerince insa edilmis olan hegemonik modernlesmeci tutumun sekiilerlik ve Baticilik
iizerinden sekillendirilmesiyle agiklanabilir. Bu noktada, Tiirkiye modernlesmesi ve toplumsal cinsiyet
calismalarinin siklikla bahsettigi erken cumhuriyet doneminde yiiceltilen “cumhuriyet kizi/kadint” (Arat, 1998;
Aksit, 2015; Kandiyoti, 1997; Sirman, 2002) imgesi Tiirkiye’de ozellikle orta smif, kentli ve egitimli kadin
emegini anlamak i¢in bagvurulabilecek dnemli bir imge olarak karsimiza gikiyor.

“Cumbhuriyet kadin1” ya da “yeni kadin” cumhuriyetin modern inkilaplarinin goriiniirliigiinii saglayan,
ulus devlet insasinda devrimlerin tasiyiciligini iistlenen, egitimli, kentli, sekiiler ve ¢agdas gibi niteliklerle
tanimlanabilir (Aksit, 2015; Sancar, 2017). Kadmin ev disi ¢alisma hayatina katilim saglamasi desteklenirken,
bu katilimin geleneksel cinsiyet rolleriyle uyumlu meslekler vasitasiyla olmasi (6gretmen ya da hemsire gibi),
kadmin asli vazifeleri olan annelik ve ev bakimi gibi islerinin aksatilmamasi ya da bu islerin tabiatindan
uzaklagsmasina neden olacak islerle mesgul olmamasi 6zendirilir (Aksit, 2015) . Bu anlamda ataerkil toplumsal
iliskilerin ¢dziilmesine dogrudan katki sunmayan cumhuriyetin “yeni kadin” imgesi (Aksit, 2015; Durakbasa,
1998; Sirman, 2002), kadinin belirli sektorlerde ¢aligmasinin tesvik edilmesini aciklarken, bunu yalnizca bu
sektorlerin kadinin tabiatina yatkinligi ve dolayisiyla kadmn isi temelinde agiklamaz. Ayn1 zamanda kadinin
caligsmasi ile ulusun ilerlemesi arasinda dogrudan bir iligski vurgulanir. Cumhuriyet kadini 6zellikle 6gretmen
olarak galisarak, yeni cumhuriyetin aydinlanmaci ilkelerini digerlerine tasiyacak ve toplumun modernlesmesi,
ilerlemesi noktasinda “kutsal” bir gorevi yerine getirecektir (Aksit, 2015). Bu anlamda erken cumhuriyet
doneminde s6z konusu kadin imgesinin kurulumu, kadinin ¢aligma yasamina katilimi, 6gretmenlik mesleginin
cinsiyetlendirilmesi ve Ogretme faaliyetinin uluslastirilmasi arasindaki iliski, Hemmings’in (2012) Emma
Goldman’mn devrimei haletiruhiyesini ele alirken, Goldman’in déneminde kadin ve erkekler i¢in aktivizmin
ABD’nin patriyotik héletiruhiyesinde farkli anlamlara geldigini gostermesiyle benzesmektedir. Hemmings
Birinci Diinya Savasi doneminde aktivizmin anlaminin erkekler i¢cin ABD adina savagmak iken, kadinlar i¢in ev
i¢i alanin dagilmasina engel olmak ve kadina uygun alanlarda ¢aligma yasamina katilmak olarak belirdigini ifade
eder. Benzer olarak, Tiirkiye’de erken cumhuriyet dénemindeki ulusal haletiruhiyenin de cinsiyetlendirilmis
oldugunu ve bunun kadin emegi iizerinden (de) sekillendigini sdyleyebiliriz. Bu yazida akademisyen olarak
calisirken ki haletiruhiyemin cumhuriyetin kadin 6gretmeni insasiyla ne sekilde ortiistiglini ve celistigini,
calismaya nasil devam ettigimi gostererek cevaplamaya calisacagim. Bunu yaparak, kadin emegini anlamak icin
haletiruhiye kavramina bagvurmanin gerekliligini agiklayacagima inantyorum.

Cahsmak i¢in Anadolu'ya Gelmenin Haletiruhiyesi: Bagka Tiirlii Bir Diinyaya inanma Istegi

Kigiikliiglimden beri 6gretmen olmak istemis, giiniin birinde 6gretmenlik yapacagim ‘“gelismemis yerin”
hayalini géziimde cok kez canlandirmistim. Genelde uzakta bir kdy okulu olan bu yer, ilerleyen yaslarimda
merkez illerde olmayan bir tiniversite oldu. Calisacagim yeri YLSY programi basvurusunda tercih yaparken
kendi ellerimle se¢mis, oraya gitmeyi uzunca bir zaman beklemistim. O nedenle ¢alismaya geldigim sehir ilk
gordiigiimde beni hi¢ sasirtmadi. Her sey bekledigim gibiydi; sehir ve liniversite yeterince kiigiik, hava yeterince
puslu, geride biraktigim her sey yeterince uzakti. Ben de olmasi gerektigi gibiydim; tek bagima, bir miktar
hiiziinlii ama nedensiz bir sekilde muzafferdim!

Insan kendi basma gelecek olanlar1 hissettiginden midir yoksa bazen biraz da olsa gelecegini tayin etme
becerisine sahip olabildiginden midir bilmem, ama bir giin kiigiik bir sehirde yalniz bir 6gretmen olacagimi
biliyordum. Kii¢iikken kdyiimiiziin terk edilmis okulunun 6niinden gegerken, orada bir kdy var uzakta sarkisina
eslik ederken, babam bizi [kiz kardesim ve ben] cumhuriyet kadimi olarak yetistirdigini séylerken, Calikusu
kitabim1 okurken buraya gelecegimi biliyor gibiydim. O yiizden bugiin sanki yillardir yapmam gereken seyi
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yapmis, varmam gereken noktaya nihayet gelmis gibi hissediyorum. (Giinliik'®>, 10 Ekim 2017)

Zorunlu gorevimin basladigi ilk giin yazdiklarim ¢alisma yagamimla kurdugum iliskinin “cumhuriyet
kadini”’imgesiyle birlikte anlasilabilecegini gosteriyor. Her ne kadar kendimi tanimlarken “cumhuriyet kadimi”
tipolojisine higbir zaman isaret etmesem de, burada Aksu Bora’nin cumhuriyetin “yeni kadini”n1 anlarken onun
“es ya da kiz kardes degil, kiz evlat olusuna vurgu yapmasi ve kadinin tanimi geregi modern erkegin eseri
oldugunu” (2010: 60) soylerek, Kemalist modernlesme anlatisinda baba-kiz iliskisine deginmesi {iizerine
durmakta fayda var. Bora’nin ifade ettigi sekilde (a.g.m.: 60), “modernlesme projesi icinde kadinlara birden
fazla rol verilmistir: Kurtarilmasi gereken kurbanlar, cezalandirilmasi gereken fettan kadinlar, gurur duyulacak
kiz evlatlar” gibi. Bora’nin Durakbasa’dan (1998) alintiladigi iizere gurur duyulacak bu kiz evlatlar, Kemalist
erkeklerin mitkemmeliyet¢i egitiminden gegmis babalarin kizlaridir. Geng kadmnlarin modern bir egitim almasi
ve kamusal alana katilimi babalar tarafindan desteklenirken, geneleksel cinsel ahlak kurallarina uymalar1 ve
toplumsal cinsiyetgi is bélimiiniin gerekliliklerini yerine getirmeleri beklentisinden kurtulamazlar. Bu anlamda
babalar ve kizlar1 arasinda adeta gizli bir anlagsma vardir (Durakbasa, 1998 akt. Bora, 2010: 60). Bugiin kendime
baktigimda benzer bir anlasmanin 1980°1i yillarin sonunda dogan ben ve 1960’11 yillarda dogan babam arasinda
da var oldugunu anliyor ve babamin gurur duyacag: bir kiz evlat olmak i¢in ¢abaladigimi hatirliyorum. Bununla
birlikte, yalnizca beni cumhuriyet kadini olarak yetistirmek isteyen babam tarafindan degil, ayn1 zamanda tabii
oldugum egitim miifredat: vasitasiyla da cumhuriyetin yeni kadmina uygun yiikiimliiliik ve rolleri 6grendgimi
sOyleyebilirim. Topluma faydasi olacak bir meslek sahibi olmam gerektigi, kadinlarin ¢alismasinin ulusumuzun
cagdas bir medeniyet olabilmesi i¢in erkeklerin ¢alismasindan bile daha énemli oldugu, 6gretmenlik mesleginin
kadmn i¢in uygun ve kutsal oldugu ¢ok kiigiik yaslarimdan beri bana 6giitlenen seylerdi. Dolayisiyla, ilerleme
fikrinin kendisine, ulus devlet egitiminin olusturdugu homojen vatandas tipolojisine, medeniyet ya da
cagdaslasma kavramlarinin hegemonyasma elestirel yaklasiyor olmamin, Anadolu’da akademisyen olarak
calismaya iligkin haletiruhiyemin cumhuriyet kadin1 imgesi ile ortaklagmasina engel olmadigini fark ediyorum.

Yukarida degindigim gibi literatiir bize ulusallarin ya da gruplarin haletiruhiyesinden bahsedebilme
imkani sunuyor. Bu baglamda cumhuriyet kadin1 imgesiyle iliski kurarak agiklanabilecek olan “Anadolu’daki
kadin Ogretmen”in haletiruhiyesi, Kemalist ideolojinin erken cumhuriyet doneminde sekillendirdigi
aydinlanmaci, “geri kalmig” Anadolu’ya yardim etmesi gereken, kalkinmaci bir kimlige isaret ediyor. Bu kimlik
ilerlemeci bir ruh hali etrafinda sekilleniyor. Benim igin sasirtici olan ise kendimi Kemalist olarak
tanimlamadigim halde s6z konusu ideolojiyle iliskilendirilmis bir kadin kategorisi igerisinde bulabilmem. Bu
noktada daha 6nce bir gida fabrikasinda yaptigim saha ¢aligmasinda kadin iggiicliniin Kemalist ideolojinin kadin
kategorilerine referansla diizenlendigini tartistigtmi belirtmeliyim (bkz. Erdogan, 2020). Tipki benim gibi
calismadaki kadinlar da kendilerini “cumhuriyet kadini” olarak tanimlamiyorlardi. Ancak kadin emegi ve
Kemalist ideoloji arasinda tarihsel olarak kurulmus olan iligki, kadinlarin emek siirecinin nasil sekillendigini
anlamamiza yardimci olabiliyor. Burada kendi emegimin de benzer sekilde anlasilabilecegini gosterebilecegimi
umuyorum. Bu yiizden kendime bakmaya devam ederek, haletiruhiyemin “cumhuriyet kadin1” tipolojisininkiyle
benzerlik gostermesini modernlesme ile kurdugum organik iligkiye dayanarak agiklamak niyetindeyim. Her ne
kadar modernlesmenin Kemalist ideoloji ile iligkili olarak Tiirkiye’ye 6zgii yanlarindan bahsedilebilse de,
modernlesme diisiincesinin ayn1 zamanda evrensel bir takim degerler ve dolayisiyla belirli bir haletiruhiye
yaratabilecegini sOyleyebiliriz. Cumhuriyet kadimi imgesiyle ortaklasan umudumu, modernite ile yogun
karsilasmalarimin bir sonucu olarak goriiyorum. Diger taraftan umudun mahiyetine yonelik kesin bir fikrimin
olmayisinin ise beni erken cumhuriyetin kadin 6gretmen tipolojisiyle ayiran en 6nemli nokta oldugunu
diisiiniiyorum. fkimizin de Anadolu’da calismasinin temel belirleyeni bagka tiirlii bir diinyaya inanma istegi olsa
da, benim tasidigim umut, kaynagini ulasilacak bir yerin varligindan degil, umutlu olmanin kendisini politik bir
tavir olarak benimsemekten aliyor.'®

Baska Tiirlii Bir Diinyaya Inanma istegini Canh Tutma: Calisma Mekanim Déniistiirme

Cerceveletmek istedigim posteri géren adam yliziime anlamsiz bir sekilde bakti. “Hocalar da ne kadar anlamsiz
odevler veriyorlar, nolacakmis bu ufoyu cergeveletince” dedi. “Odev degil aslinda ben iiniversitede calistyorum,
bunu odama asacagim” dedigimde, biiyiik bir saskinlik ifadesiyle, “Hocam o zaman size Atatiirk’lerden verelim.
Daha uygun olur”, dedi. Odanin arka tarafina dogru yiiriiyerek, “bakin burada poster Atatiirkler, dokuma
Atatiirkler, istiklal marslh Atatiirkler var. Bunlardan alin bence” diye ikna ¢abasina devam etti. Herkese gore bir
Atatiirk sunabilmekten &viing duyuyormus gibi bir hali vardi. “Yok dedim, ben bunu ¢ergeveleteyim sadece”.
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“Tamam madem dedi” hayal kirikligiyla, “iistiinde ne yaziyor peki?” Herhalde yazan seyin bir 6nemi var diye
diisiinmiis olsa gerekti. “Inanmak istiyorum yaziyor” dedim. “E inanin hocam, yoksa inanmiyor musunuz?” diye
sordu (Glnliik, 17 Aralik 2017).

Bu diyaloga neden olan posterin {izerinde “I want to believe” yaziyor ve neresi oldugu belli olmayan bir
yerden havalanmig bir ufoyu gosteriyordu. Posteri tiniversitedeki odama astigimda, onu goren pek ¢ok kisinin
cergeveciyle aymt fikri paylasmis olabilecegini diisinliyorum. Odalarina Atatiirk asanlar, asmayanlar, tugra
asanlar, asmayanlar gibi ayrimlarin 6nemli oldugu bir yerde, Ufo asmak ciddiyetsiz ve uygunsuz bulunabilir.
Benim ig¢inse igerisinde bulundugum durumu daha iyi anlatabilecek baska bir goriintii olamazdi. Posteri tam
olarak oturdugum yerin karsisina koydum, boylece her kafami kaldirdigimda kendime “baska bir diinyanin
miimkiin olduguna inanmak istedigimi” hatirlatiyordum. Ben baska bir diinyanin miimkiin olduguna inanmak
isteyen biriydim ve bu istek benim burada/orada ¢alisgmamin nedeniydi. Hem bu istegi siirekli canli tutmali hem
de bu istegin gerektirdigi sekilde davranmaliydim.

Bu istegimi siirekli canli tutmak i¢in, 6ncelikle tiniversitede bana ait olan mekani; odami, diinyanin geri
kalanina tekabiil eden fakiilte binasindan ayirmaya g¢alistim. Fakiilte binasi bugiine dek igerisinde bulundugum
higbir iiniversitedekine benzemeyen sembollerle donatilmist1.'” Ornegin binanin her bir katina, Orta Asya Tiirk
diinyasinda yasamis, erkek “Tiirk” diisiiniir ya da siyasetgilerin ad1 verilmisti (Alper Tunga Caddesi gibi). Kat
koridorlar1 cadde olarak nitelendirilirken, siniflar1 kat koridorlarina baglayan daha dar ve kisa koridorlara sokak
tabelas1 asilmig, bu sokaklarin her birine de Orta Asya Tiirk toplumu kentlerinin ismi verilmisti (Buhara Sokagi
gibi). Amfiler de ayni sekilde erkek Tiirk diisiiniirlerin adiyla anilirken, koridorlarin panolarinda benim {iiye
olmak isteyebilecegim neredeyse hicbir toplulugun duyurusu bulunmamakta, ismini hi¢ duymadigim kisilerin
sdylesilerinin duyurular1 paylasilmaktaydi. Tiirk-Islame1 siyasal kimliginin olusturuldugu ve siirdiiriildiigii
fakiilte binasinda dolasirken, . ideolojik olarak kendisini s6z konusu kimlikle iliskilendirmeyen benim gibi biri,
kendisini ancak yabanci ve yalniz hissedebiliyordu.

Haletiruhiyenin ambiyans kelimesinden yola ¢ikarak anlasilabilecegi (Highmore ve Bourne Taylor,
2014) goz oOniinde bulunduruldugunda, “ortamin ambiyansi”ni olusturan her bir parganin, haletiruhiyenin
olusumu i¢in vazgegilmez oldugunu sdyleyebiliriz. Bu anlamda haletiruhiyeyi kamusal ile kisisel olanin
birlestigi yerde anlamak gerekir ve mekan bize bu kesisimi sunmast bakimindan olduk¢a onemli. Benim
haletiruhiyemi siirdiirmek adina mekanimi nasil diizenledigime gelecek olursak; calistigim fakiilte binasi bana
kendimi ne kadar yalniz ve yabanci hissettiriyorsa, liniversitedeki odamin da tam tersine kendimi yalniz
hissetmemem igin elinden geleni yaptigini sdyleyebilirim. Haletiruhiyenin ortamin atmosferi gibi elle tutulmaz
gozle goriilmez “havai” bir hisse tekabiil ettigi iizerinden hareket ettigimizde (Ahmed, 2014), odama giren biri
“benim bagka tiirliisiiniin miimkiin olduguna inanmak i¢in ¢abaladigimi” hissedebilirdi. Odam1 bu ruh halini
yansitan, olusturan ve canli tutan, gorseller, kitaplar ve ¢icekler ile donattim. Ufo disinda odama astigim diger
posterlerden biri babaannemin kendi iirettigi cevizleri satisa hazir hale getirirken ki elini, digeri sufrajetleri
gdsteriyordu. Inanmak istiyordum ciinkii inanarak basarilan seyler vardi ve bunlar emek gerektiriyordu.
Kitaplarim yalniz olmadigimi, c¢iceklerim ise emek verilen her seyin giizellestigini hatirlatiyordu ve ben
boylelikle inanma istegimi canli ve giiclii tutmaya calistyordum. Fakiilte binasi ile ilgilenmiyordum, kendimi
yalniz ve yabanci hissetmeme neden oluyordu ancak beni dfkelendirmiyor ve bende onu degistirme istegi
uyandirmiyordu. Ben kendime, kendimi yalniz ve yabanci hissetmeyecegim bir siginak olugturmak istiyordum.

Fakiilte binasinin doniistiiriilmesi gerektigini diisiinmiiyor olmamamin ya da onu doniistirmeye ¢alismak
gibi bir gaye giitmemis olmamamin, beni cumhuriyet 6gretmeni tipolojisinden ayiran bir diger 6nemli eksen
oldugunu diisiinebiliriz. Geng cumhuriyet 6gretmeninin, kdy okulunu onardif1 ya da bastan insa ettigi imge
hepimizin goziinde kolayca canlanir. Ancak ben yalnizca okulun iginde kendime ait bir mekan olusturdum. Bu
durum elbette {iniversite ve kdy okulu insa etmenin fiziksel olarak kiyaslanamayacak biiyiikliikte projeler
olmasiyla agiklanabilir. Ancak diisiindiigiimde, tamami benim odama benzeyen bir tiniversite mekani ya da bana
yabanci olan semboller yerine bana yakin olan sembollerin etrafimda oldugu bir tiniversite hayal etmedigimi
fark ediyorum. Kuskusuz bu kendimi feminist hareket disinda ideolojik olarak kolektif bir harekete ait
hissetmememle agiklanabilir ve 1980 askeri darbesinden sonra siyaset alanini sekillendiren kimlik politikalarnin
ozellikle sol toplumsal hareketlerin giiciinii nasil kirdigina bir 6rnek olarak okunabilir. Ben diinyanin baska tiirlii
olmas1 gerektigini diisiinen, bunu esitlik, 6zgiirliik, adalet gibi kavramlarla iligkili olarak anlayan, ancak bdyle
bir diinyanin tam olarak ne olmasi gerektigine dair sinirlart belirli bir fikre sahip olmayan biriyim. Bunun
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gerceklesmesi igin ¢abalamiyor degilim, tam tersine bulundugum yerde calismamin en 6nemli gayesi bunun
gerceklesmesi. Ama bunun gergeklesecegi bir toplum diizenin nasil olacagina dair bir {itopyam yok. Daha esit bir
diinya istiyorum ama o diinyanin neye benzeyecegini bilmiyorum. Bu noktada beni “cumhuriyet kadini” ile
benzestiren tek sey, simdikinden farkli olmasi gerektigini bildigim diinya icin benim yapabilecegim en dnemli
seyin 6gretme olduguna inanmam.'®

Bagka Tiirlii Bir Diinyaya inanma Isteginin Geregini Yerine Getirme: Ogretmeye Adanma

Ayfer Bartu Candan (2013), sosyolojinin ne ise yaradiginin tartisildig1 bir sdyleside, sosyolojinin onun igin ders
vermeye yaradigini ifade ederek, ABD’deki dgretme deneyimiyle Tiirkiye’dekini karsilastiriyor ve Tiirkiye’de
O0gretmenin onun i¢in ¢ok daha 6nemli oldugunu; sosyolojide bahsettigimiz esitsizlik, baski, somiiri
deneyimlerine Tirkiye’deki &grencilerin daha asina olmalar1t sebebiyle anlattiklarmin 6grencilerin hayatina
dokundugunu hissettigini sdyliiyor. Benzer bir hisle, Tiirkiye’deki 6grencilerin benim i¢in §gretmenin anlamini
degistirdigini sOyleyebilirim. Daha once karsilastifim ogrenciler icin, diinyanin tiim sorunlart aslinda
“dtekilerin” sorunuydu. “Otekiler” fakirdi, “dtekiler” siddet goriiyordu, “dtekiler” temel haklarina
erisemiyordu.'® Tiirkiye’de karsilastigim dgrencilerin ¢ogu ise “dtekinin” ta kendisi. Bence bu durumda egitimin
ozgiirlestirici imkanlarindan bahsetmek (Freire, 2019) daha miimkiin.

Diger taraftan doniip kendime baktigimda dnceleri 6grencilerin 6zgiirlesmek isteyip istememeleri ya da
ozgiirlesip ozgiirlesmeyeceklerine dair diisiinmedigimi fark ediyorum. Benim icin baslangicta 6nemli olan sey,
dersleri verilmesi gerektigi gibi vermekti. Ogretmenin ve dgrenmenin potansiyeline iliskin bir sorgulama igine
heniiz girmemistim. Derslerin &grencilerimi &zgiirlestirmesindense 6grenme noktasinda diger Ggrencilerle
esitlemesiyle daha cok ilgileniyordum. Verdigim herhangi bir derste yurt disinda ya da Tiirkiye’nin “biiyiik”
{iniversitelerinde ne okutuluyorsa onlar1 okutmak icin ¢aba sarf ettim. Ogrencilerin “bu iiniversite”de olduklari
icin, diger 6grencilerin sahip oldugu egitim imkanlarindan daha azina erismelerini istemiyordum. Bunun icin ne
yapabiliyorsam yaptim. Ders hazirlamak bir anda tiim diger islerimin 6niine gecti. Yazmakta olduklarima devam
etmek ya da ders disinda okuma yapmak igin hi¢c zamanim kalmadi. Kendimi goniillii bir sekilde “6gretmeye
adadim”.

Adanmighigin  ve Ozellikle oOgretmeye adanmishigin erken cumhuriyet -elitlerinin cumhuriyet
ogretmeninden bekledikleri bir ruh hali oldugunu sdyleyebiliriz (Kaplan, 2019).* Her ne kadar adanma
cumhuriyet 6gretmeninden cinsiyetinden bagimsiz olarak talep edilse de kadin dgretmenin adanmisligi, cogu kez
ogrencilere yalnizca dgrenmeleri gerekeni vermekle simirli degil. Ogretmenligin kadina en uygun mesleklerden
biri olarak goriilmesi kuskusuz &gretmek icin gerekli oldugu diisliniilen meziyetlerin cinsiyetlendirilmis
olmalariyla da iligkili. Sabir, anlayis, merhamet, nezaket ¢okca tartisildigr gibi kadina ilistirilen nitelik ve hisler.
Bunlarin annelik i¢in de olmasi gereken o6zellikler oldugu ve kadmnin bunlara dogustan sahip oldugu inanci,
ogretmenlik ve anneligin birlikte diisiiniilmesine sagirmamamiza neden oluyor. Kadin 6gretmenlerden, 6gretme
ediminin diginda 6grencilerin giindelik hayatta karsilagtiklar1 problemleri ¢cozmeleri ve 6grencilerine adeta bir
abla ya da anne gibi davranmalarmin beklenmesi, onlarin 6gretmeye adanmisliklarinin bir geregi ve aymi
zamanda yansimast olarak karsimiza ¢ikiyor.

Kendi 6gretme hikdyeme baktigim zaman, 6grencilerimin bazen bizzat dillendirdigi sekilde, aramizdaki
yas farkinin azlig1 nedeniyle de beni abla olarak gordiiklerini biliyorum. Bunu ilk kez duydugumda 6gretmen
olarak goriilmeyi basaramamis olmamin hiisranint yasadigimi hatirliyorum. Freire’nin (2018) &gretmenin
kendini anne ya da teyze pozisyonunda bulmasinin yanlisligindan, bunun 6gretmenin asli gérevi olan 6grencinin
ozgiirlesmesini saglamaya engel teskil edeceginden bahsettigini biliyorum. Her ne kadar kendimi &grencilerin
ozgiirlesmelerini saglayabilecek kisi olarak gormesem de (kendim 6zgiirlesmeyi basarabilmis miydim?), yine de
abla olarak gériilmemin dgretme edimimi sekteye ugratacagindan endiselendigimi hatirliyorum. Insan ablasinin
anlattiklarin ciddiye alir miydi ki? Sosyoloji abladan 6grenilebilecek bir sey miydi?

Highmore ve Bourne Taylor (2014) bir kisinin, haletiruhiyesinin olmasi gerektigi gibi olmasi yoniinde
cabalamasini anlatirken (mood work) 6gretme edimini drnek verir. Ogretmenlik yapanlarimiz, her sinifin
ambiyansinin birbirinden farkli oldugunu, ayni dersi anlatsak bile farkli hissedebilecegimizi sdylerler. Smifi
motive etmeye ¢aligarak, sinifin “modunu yiikseltmeyi” ya da &gretmenin kendi “modunun diigmemesi” igin
cabalamasini héletiruhiye ¢abasina (mood work) drnektir (a.g.m.). Burada 6gretmenin yaptig1 ayn1 zamanda bir
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istir. Abla olarak goriilen benim, sosyoloji dgrettigim siniftaki haletiruhiyem, baska tiirlii olmasini istedigim bir
diinyanin gerekliliklerini yerine getiriyor oldugum inanci ve dolayisiyla adanmislikla tanimlanabilir. Zamanla
abla olarak goriilmemin nedeninin bu inan¢ ve adannmushk hali oldugunu fark ettim. Ogrenciler onlara
adanmisligimi, aile terminolojisine bagvurarak anlamlandiriyorlardi. Her dersin sonunda onlardan aldigim ders
degerlendirmelerinde 6gretmek igin gosterdigim cabayi, onlara bir abla gibi davranmamla es tuttuklarin
goriiyordum. Gergek ya da kurgusal aile iliskilerinin ve terminolojisinin emek siirecini ), bir kadin akademisyen
olarak 6gretme roliindeki fazlaca adanmis performansimin aile terminolojisiyle a¢iklanmasi oldukga anlasilir.

Ote yandan, dgrenciler neden anlattiklarimi 8grenmek zorunda olduklarini sorguluyorlar, ailem ve
arkadaglarim da ogrettiklerimin bir ige yaramayacagini zaten geng igsizliginin ¢ok yiiksek oldugunu, sosyoloji
o0grenen cocuklarin sosyolog olarak calismalarinin miimkiin olmadigint ifade ediyorlardi. Diger yandan
sosyoloji lisans egitimi miifredatinin entelektiiel beceri kazandirmak ve gelistirmek iizere dizayn edilmis olmasi,
hem okuma yazma aligkanligi olmayan 6grencileri zorluyor hem de tniversite ile kurduklari aragsal iligkinin
karsilanmayacak olmasi anlamina geliyordu. Egitimin aragsallag(tiril)masi, {iniversitelerin, YOK iin,
akademisyenlerin ve Ogrencilerin bu aragsallagtirmadaki rolii ¢okca tartisildi (Gezici Yalgin ve Vatansever,
2015). Her ne kadar 6grenciler sosyolojiyi, sosyoloji 6grenmek icin Ogrensinler istiyorsam da dgrencilerin
gelecek kaygisi tagimalarini ve bu kayginin benim lisans 6grencisiyken yasadigimdan ¢ok daha yogun olmasini
anlayabiliyordum. Sosyolojiyi dgrencilerime is bulmalart i¢in dgretmiyordum ama onlarin beni dinlemeye is
bulmak i¢in geldiklerini biliyordum. Bu durum kendimi zaman zaman c¢aresiz, hatta suglu hissetmeme neden
oluyordu. Kuskusuz bu da cumhuriyet kadin ile ayristigim noktalardan biri; cumhuriyet 6gretmeninin, verdigi
egitimin Ogrencilerinin hayatini daha iyi yapacagindan emin olmasi hissine ben hicbir zaman sahip
olabilecegimi sanmiyorum. Ancak bu durum benim adanmis ruh halinden siyrilmama en azindan simdilik neden
olabilmis degil. Yukarida da sdyledigim gibi cumhuriyet 6gretmeninden farkli olarak sonugta varilacak bir nokta
nedeniyle degil tavir olarak umut ediyor, inantyor ve adaniyor olmamin bu héletiruhiyeyi siirdiirebilmemi
sagladigini diistiniiyorum.

Sonug¢: Haletiruhiye, Toplumsal Cinsiyet ve Emek Calismalariin Birlikteligi

Bu makaleye 6grencilerimin mezuniyet tdreninde neden ¢ok fazla agladigimi sorarak basladim ve yazi boyunca
bu soruyu Anadolu’da akademisyen olarak calismanin haletiruhiyesini ele alarak cevaplamaya g¢alistim. Bu
cabami kabaca ii¢ baslik altinda toparlamaya ¢alistim: ilk olarak Anadolu’ya kadin akademisyen olarak gelmenin
haletiruhiyesine, daha sonraki iki boliimde ise bu haletiruhiyeyi siirdirme ¢abama degindim. Bu anlamda,
Anadolu’da ¢alismamin haletiruhiyesini diinyanin bagka tiirlii olmasi gerektigine dair inancim, bu ruh halini
siirdiirmek icin olan ¢abalarimi da mekan1 déniistiirmem ve dgretmeye adanmam olarak ele aldim. Universitede
sahip oldugum mekan1 doniistirmem haletiruhiyemi canli tutma, siirdiirme islevi goriirken, dgretmeye adanma
halimde bu ruh halinin gerekliligi olarak okunabilir.

Kendi emegimin ruh halini anlamaya calisirken haletiruhiyenin toplumsal olarak insa edildigi ve
kamusal bir varolus oldugu kabuliinden yola ¢ikarak, Anadolu’da kadin &gretmen olmanin sosyopolitik
icerimlerini ele aldim. Calisma yasaminin haletiruhiyesinin toplumsal cinsiyet ideolojisinden bagimsiz bir
sekilde ele alinamayacagini, emegimin “geng cumhuriyet kadini” imgesi ile nasil Ortiistiigiinii ve ayn1 zamanda
onunla nasil gelistigini gostererek anlatmaya ¢alistm. Bu anlamda yazinin Tiirkiye’de kadinin ev dis1 emegini
anlarken, kadinin ¢alismasina iligkin haletiruhiyenin sosyopolitik ingasina odaklanmanin énemini gosterdigini
umuyorum. Kadinin emegi yalnizca yapisal imkanlar1 ve smurlari gergevesinde degil, bir sdylem olarak da ele
alinmay1 gerektiriyor. Bu sekilde bir degerlendirme iginse, haletiruhiye literatiirii 6nemli bir kapi aciyor; bize
duygu/duygulam literatiirii ve emek teorileri arasindaki baglantiy1 gosteriyor ve bu iliskiyi gli¢lendirmek i¢in bir
imkan sunuyor. Ayrica yazida kendi ¢aligmamin héletiruhiyesini ele alirken, erken cumhuriyet doneminin yeni
kadm tipolojisi olarak tartigilan cumhuriyet kadini kategorisine hangi durumlarda yaklasip hangi durumlarda
uzaklastigimi tartisarak, haletiruhiyenin emek siireci ve siyasal kimlikler arasindaki baglantilar1 kurmak igin de
elverisli bir kavram oldugunu dolayli olarak gdstermis oldugumu umuyorum.

Bu yaziy1 yazma nedenlerimden birini, akademisyenlerin riza {iretimini anlamak ve meslege ickin
mitlerin sorgulamasina katki sunmak olarak ifade etmistim. Baska tiirlii bir diinyanin varligina inanma istegimi
canli tutmak igin yaptiklarimi tartisarak riza iiretim siirecimi analiz ettigimi diigiiniiyorum. Bu irdelenmenin,
akademisyenlik meslegine iliskin mitlerin kurulumunun tarihsel ve sosyopolitik olarak ele alinabilecegini ve
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ayn1 zamanda cinsiyetlendirilmis olduklarini gosterdigine inaniyorum. Vatansever ve Gezici Yalgin (2015)
akademisyenlerin orta sinifa ait olma mitini siirdirmeye ¢alistiklarini ve bunun kendilerinin giivencesiz ve esnek
calisma kosullarinin isaret ettigi reel sinifsal konum ile ortiismedigini soylityorlardi. Akademisyenlerin sinifsal
yiizlesmelerini gerceklestirmeleri igin, sdylemlerinde genis yer kaplayan mesleki mitlerin desifre edilmesi
gerektiginin altin1 ¢iziyorlardi. Bir devlet T{iniversitesinde calistigim diisiiniildiigiinde, benim emegimi
sekillendiren mitlerin ¢alisma kosullart baglaminda orta sinifa ait olma konumumu siirdiirmeye ¢aligmak igin
oldugunu sdylemek zor. Ancak benim baska tiirlii bir diinyaya inanma istegini canli tutma ¢abami da orta sinifa
iligkin bir mit olarak okuyabiliriz.

Makalenin yazilmasmin bir diger nedenini ise kendime ve simdiye dek g¢alismalarimda anlamaya
calistigim, zor sartlarda ¢alismaya riza gosteren bireylere karsi olan sorumlulugum olarak ifade etmistim. Nasil
calistigimi irdeleyerek, bu sorumlulugu yerine getirmis oldugumu {imit ediyorum. Ayrica duygu durumumu ve
deneyimlerimi analiz ederek, bizzat kendi haletiruhiyemin geng¢ cumhuriyet kadini imgesi iizerinden tarihsel
olarak nasil inga edilmis oldugunu, tikel ile genel olan, 6zel ile politik olan arasindaki iligkiyi ortaya koymaya
calistigimi ve bu anlamda feminist yontemin ilkeleriyle sekillenen bir otoetnografi sunabildigimi umuyorum.

Son olarak 6grencilerimin baska tiirlii bir diinyanin varligina inanmak istememdeki roliiniin baska bir
yekpare yazinin konusu olmayi hak ettigini diisiinerek, onlar olmadan g¢alisma yasantimin bu haletiruhiye
vasitastyla siirdiiriilebilir olamayacagini sdylemek isterim.



'Tagra yerine Anadolu ifadesini kullanmamin nedeni makalede ele alacagim cumhuriyet Ggretmeni tipolojisinin
ingasinda tagra degil Anadolu vurgusunun yapilmis olmasi.

Bana hem 6gretmen hem dgrenci oldugumu her zaman hatirlatan Giresun Universitesi Sosyoloji Boliimii dgrencilerine
(2017-2020) ve Basak’a sonsuz tesekkiir ederim.

*Yurt Digmna Lisansiistii Ogrenim Gérmek Amaciyla Gonderilecek Ogrencileri Segme ve Yerlestirme”

‘Bu yazida tasranin ve tasra {iniversitesinin mahiyetine iligkin bir tartisma sunmuyorum. Bu yazi i¢in énemli olan sey
benim tasrada ¢aligmaya nasil riza gosterdigim. Tasra ile ilgili tartismalar icin bkz. Bora (2015). Tasra iiniversitesi ile
ilgili tartigmalar i¢in bkz. Mese (2018; 2019), Yildirim (2020).

Gérev hizmet dokiimiimde calistirilma bicimimin karsisinda yazan bu ifade benim kurum ile ve kurumun benimle
kurdugu iliskiyi gercege oldukca uygun bir bigimde yansitiyor. ifadeyi, ona higbir ironi yiiklemeden, yalnizca kurumla
iligkilenme bi¢imimi isaret etmek icin kullaniyorum. Her ne kadar bu makalede ¢alismami devam ettiren seyin
diinyanin bagka tiirlii olmas1 gerektigine dair inancim oldugunu ifade etsem de, 6zel olarak su an ¢aligmakta oldugum
kurumda ¢aligmaya baglamamin nedeni zorunlu hizmet yiikiimliisii olmam.

%Nigin gitmem gerektigini hissettigimi bugiin diisiindiigiimde, Hasan Unal Nalbantoglu’nun (1997) “Universite A.s.de
bir Homo Academicus” makalesindeki “ersatz yuppie akademisyen” tipolojisine benzer bir sekilde tasra iiniversitesinde
kalarak “akademik kariyerimi baglamadan bitirmek” istemedigimi diisiindiigiimii iizlilerek fark ediyorum. S6z konusu
akademisyen tipine doniismemek adina verdigim ¢abaya ragmen, hala Tiirkiye’den gitmem gerektigi inancini tasiyor
olmamu elbette tasra {iniversitelerindeki yapisal sorunlarla da birlikte diisiinmek gerekiyor.

7Omegin ben bu yaziy1 yazarken Kovid-19 salgini nedeniyle tiniversite egitime uzaktan devam ediyor ve bu ciimle
gegerliligini koruyor.

$Haletiruhiye literatiiriinii bana tanitan, son 6 yildir birlikte diisiindiigiim Demet’e ¢ok tesekkiir ederim.

Mood kelimesi Tiirkgeye mod olarak da gevrilebilir. Ancak mod kelimesi Tiirkgede genellikle anlik duygu durumlarini
belirtirken kullanildig1 igin, Heiddeger’in ve takip eden literatiiriin kelimenin kullanimiyla kastettigi siirekliligi
sunmuyor. Bu nedenle haletiruhiye demeyi tercih ettim.

"Bunun bir ‘meslek hastalig1” olabilecegine, etnografyacilarm her yeri ve tiim iligkileri sahalastirmasimin etik bir
problem olarak tartigilabilecegine katiliyorum (Behar ve Gordon, 1995). Dogu Karadeniz’de yerlesmis oldugum sehir
bana o kadar yabanciyd: ki; hafta sonu ne yaptigimi soranlara Bursa’da yasayan ailemi ziyarete gittigimi ifade ederken
Tiirkiye’ye gittigimi soyliilyordum. Sehir ve calistigim kurum benim igin zaman ve mekana bagl degildi. Tiirkiye ve
burast/orast ayri1 yerlerdi. Hayatimin normal zamansal akisi igerisinde seyrettigini hissetmiyordum. Sanki zorunlu
hizmetimi yaparken gegirecegim yillar yasamimdan sayilmayacakti. Ben burada yas almayacak, zorunlu gorevim
bittiginde hayatima kaldigim yerden 29 yasinda devam edecektim.

”Saskmhglm geldigim yerde c¢aligsma iligkilerinin ya da egitim 6gretim faaliyetlerinin diizenlenisinin daha iyi oldugunu
disinmemden kaynaklanmiyordu. Doktora egitimim boyunca ve sonrasinda neoliberal politikalarin iiniversite
koridorlarina Tiirkiye’den ¢ok dnce girmis oldugu Ingiltere’de, ders iicreti karsihiginda ¢alisgtim. Tiirkiye’de bir tagra
iiniversitesinde ders {icretiyle ya da kisa siireli kontratlarla ¢aligtirllmiyorsunuz. Siirekli ig aramak ya da kurumunuzun
arzu ettigi dergilerde yaym yapmak zorunda degilsiniz. Hatta yayin yapmak zorunda degilsiniz. Yapmamaniz tercih bile
edilebilir. Ancak ‘feminist’ ve ‘solcu’ olmanin ‘olumsuz’ iligkilenmeleriyle bas etmek durumundasimiz. Sennett’in
(2018: 59) baska bir baglam ig¢in sOyledigi gibi ‘hangi kotiiliige tahammiil edecegimiz, hangi iyiligin pesinde
oldugumuza bagli’. Kendim i¢in hangisinin digerine tercih edilebilecegine heniiz karar vermis oldugumu séyleyemem.
2By tartismay1 ylrlitmiyor olmam, ifade edilen zorluklar1 yok saydigim anlamina gelmiyor. Bahsedilen
olumsuzluklara ragmen burada ¢alismaya nasil devam ettigimi ortaya koyarak emek literatiiriine farkli bir noktadan
katkida bulunmayi arzuluyorum.

BS¢z konusu kurumda calismaya bagladigimda, doktorami yeni bitirmis oldugum icin saha giinliigii yazma
aligkanligimi heniliz kaybetmemistim. Hocalarima, {iniversiteye dair olan saskinliklarimi, 6fkemi, tiziintimii ve hayal
kirikliklarimi anlatirken, bunlarin iistesinden gelebilmek i¢in saha giinliigii tutmaya devam etmemi, akademideki
calisma iliskilerini anlamak {izerine bir aragtirma yaptigimi diigiinerek yazmami oOnerdiler. Aslinda dedikleri sey,
otoetnografiye ickin bir hal olan terapi olarak yazma eylemine tekabiil ediyordu. Ben de ¢ocuklugumdan beri yaptigim
gibi terapi olarak yazdim.

“Burada duygulamsal doniis ifadesinin duygu (emotion) ile birlikte duygulamin (affection) da ¢aligmalarda artan bir
siklikla kullanilmasini isaret etmek icin kullanildigini, ancak bu yazida duygu ve duygulamin birbirine es alindigini,
dolayisiyla duygulamdan metin icerisinde bahsedilmedigini sdylemek gerekiyor. Ahmed (2015) duygunun, duygulamin
icerdigi duygunun bedensel etkilerini de ifade ettigini diigiinerek, duygu ve duygulami ayirmak yerine, duygulara
bedensel olani da icermek kaydiyla odaklanmayi tercih ediyor. Bu yazi bu noktada Ahmed’in s6z konusu
kavramsallagtirmasina dayaniyor.

5Saha giinliigii degil giinliik ifadesini kullanmamin nedeni, giinliigii herhangi bir aragtirma sorusuna cevap vermek i¢in
tutmamis olmam. Ancak bu makaleyi yazmayi diisiinmeye bagladiktan sonra, giinliigiin ilgili yerlerine geri dondiim.
"Bu noktada Tiirkiye’de siyasal kimliklerin doniisiimlerine ve onlarin haliyetiruhiyelerine iliskin tartigmaya
deginmekte fayda var: Yilmaz’in (2017) Tiirk Islamci kimliginin haletiruhiyesini ele aldig1 ¢alismasi, Tiirkiye’nin

haletiruhiyesinden bahsetmek i¢in, modernlesme ve modernite ile kurduklart iliski baglaminda siyasi kimliklere



egilmenin onemini godsteriyor. Yilmaz Islamci ideolojinin kendisini Tiirkiye modernlesmesinin kurbani olarak
gordiigiind, bu ruh halinin kendine acima, yetersizlik ve sorumluluk almama gibi duygu durumlarini igerdigini ifade
ederek, bunun sosyopolitik yansimalarini tartistyor. Yilmaz’a gore (2017) s6z konusu héletiruhiye Kemalist ideolojiye
karsitlik hali iizerinden sekilllenir -tam tersinin gegerli oldugu da eklenebilir- ve Tiirk-Islame1 kimliginin Kemalist
elitlerce ezilmis Anadolu’nun hakiki insanlarmi barindirdigi tahayyiiliine dayanarak olusur. Islamci ideolojinin
haletiruhiyesini “tepkisel” (reactionary mood) olarak nitelendiren Yilmaz, bu tepkiselligi Tiirkiye modernlesmesinin,
Kemalist ideoloji ve Islamci ideoloji, Bati-Dogu, sekiilerlik ve dindarlik alanlarinin karsithg: iizerinden kurgulanmasi
ve Islamcilarin bu alani Kemalistlerin tahakkiim kurduklar1 bir alan olarak gdrmeleriyle iliskilendirerek agiklar.
Calismanin vurguladigr sekliyle; giintimiiz (2022) siyasal iktidarinin duygu diinyasiin temel belirleyeni, kendilerinin
Kemalist elitlerce insa edilmis modernitenin kurbanlari olduklar: héletiruhiyesidir. Tokdogan ise (2018) siyasal iktidarin
Yeni Osmanlicilik anlatis1 iizerinden kendisini ve “milli” haletiruhiyeyi nasil insa ettigini anlamaya odaklandigi
calismasinda, hakim haletiruhiyenin hing oldugunu ifade eder. Hing duyulanlar Yilmaz’in da ¢alismasinda ifade ettigi
Kemalist elitlerdir.

Semboller, siyasi kimlikler ve duygular ile ilgili ayrintili bir ¢caligma i¢in bkz. Tokdogan (2018).

Bu makale Ogretmenin Ogretme pratigiyle doniisiimiine, dgretme iliskisinin 6zgiirlestirici imkanlarina daha fazla
agirlik verilerek elestirel pedagoji ve feminist pedagoji literatiirlerinden faydalanarak da yazilabilirdi. Ancak, makalenin
temel amacinin 6gretmen olarak ¢aligmanin haletiruhiyesine odaklanmak oldugunu gbz Oniinde bulundurarak, soz
konusu ¢aligmalardan daha ziyade ikincil kaynaklar olarak faydalandim.

""Hatta ben de 6tekiydim. Batili olmayan, ataerkil ve miisliiman bir toplumdan gelen bir dteki.

29 Adanmanin cinsiyetlendirilmis bir haletiruhiye olarak ele alindig1 bagka bir calisma i¢in bkz. Giilgigek (2019).
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Enformel Sektoriin Hane I¢ine Yansimalari: Gaziantep’te Fistk Kiran Kadinlar
Biisra Oztekin”
Hikmet Cagri Yardimer™

Bu ¢alisma, kadin emeginin yogun bir ¢alisma bigimi olan enformel alanda ev eksenli ¢alismayn,
elestirel feminist kuramsal ve yontemsel tartismalarin wsiginda yerel isleyise drnek teskil edebilecek
fistik kiran kadinlar tizerinden incelemigstir. Bu kapsamda ilk olarak, enformel sektoriin hem diinyada
hem de Tiirkiye'deki emek piyasalarina yansimalar:, kavramsal ve tarihsel izleklerde kisaca
tamitilmigtir. Daha sonra, ana akim iktisadi yontem ve istatistiklerin enformel sektérdeki emek-
sermaye c¢eliskisini gozden kacirdigr ve bu ¢eliskinin en dramatik sonuglarimin kadinlar tarafindan
tecriibelendigi gosterilmistir. Bu girizgaha miiteakip; Gaziantepli fistik kiran 6 kadinla yapilan
derinlemesine gériisme metoduyla enformel emegin hangi siireglerden gectigi, esnek istihdam
politikalart ve neo-liberalizm ile bu emegin nasil doniistiigii sorgulannmigtir. Kadin emeginin hem
rekabetci  kapitalizm hem de ataerkil siyasal-kiiltiirel pratikler araciligiyla somiiriilmesi ve
Gaziantepli fistik kiran kadinlarin enformel ev i¢i emek siiregleri bu diizlemde tartisilmistir. Bununla
beraber miilakatlar kadinlarin ev icinde siradan addedilen islerinin “goriinmezliginin” arttigini
gostermistir. Ancak bu olumsuzluklara ragmen kadinlarin elde ettikleri bu sermaye ile yasamsal
ihtiyaglarim giderdikleri de ayrica tespit edilmistir. Nihai olarak enformel sektoriin yoksulluk ve
sosyal giivencesizlik gibi belirgin karakteristik ozelliklerine miilakat yapilan kadinlarin ifadelerinde
de rastlanmis, sermaye ve patriyarka birlikteliginin kadwn ikincil konumunu kuvvetlendirdigi
saptanmigtir.

Anahtar Kelimeler: enformel emek, kapitalizm, kadin emegi, ev eksenli calisan kadinlar, fistik kirma

Reflections of the Informal Sector on Households: Women Cracking Pistachio in Gaziantep

This study examines home-based work in the informal field, which is an intense working form of
women, in the light of critical feminist theoretical and methodological discussions, through women
who break pistachios, which would set the context for local working conditions. Within this
framework, reflections of the informal sector on the labor markets both in the world and in Turkey
are briefly introduced in conceptual and historical themes. Later, labor-capital contradictions in the
informal sector and the most dramatic consequences of this contradiction experienced by women
which were overlooked by mainstream economic methods and statistics, will be discussed. In
response to this introduction, the processes of informal labor the pistachio-cracking 6 women in
Gaziantep went through and how this labor was transformed with flexible employment policies and
neo-liberalism have been questioned. In this context, the exploitation of women's labor through
competitive capitalism and patriarchal political-cultural practices are exemplified by the informal
domestic labor processes of the pistachio-cracking women in Gaziantep. Beside these discussions,
interviews have shown that the “invisibility” of women's work, which is considered mundane in the
home, has increased. However, despite these negativities, it has been determined that women also
meet their vital needs with this capital they have obtained. Finally, the distinctive characteristics of
the informal sector, such as poverty and social insecurity, were also encountered in the statements of
the interviewed women and it was determined that the combination of capital and patriarchy
strengthened the secondary position of women.

Keywords: informal labor, capitalism, women’s labor, home-based women, cracking pistachio
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Giris

Kapitalizmin modern iiretim tekniklerinin kalkinma stratejileri dogrultusunda yayginlastigi 1960lar, ayni
zamanda iggilicii arzinin kirdan kente goc vasitasiyla doniistiigii yillar olmustur. Bu yillarda kentlerde ve kirsal
alanlardaki emek giicii ayrimi, “modern” ve “geleneksel” ikiligini dogurmustur (Prebisch 1950; Lewis 1954;
Leibenstein 1957; Rostow 1960). Buna gore; modern olan daha ileri iiretim teknolojilerinin kullanildigi
endiistriyel is kollarini, geleneksel olan ise tarimsal iiretim bi¢imlerinin yaygin oldugu kirsal alanlarin meta
iiretim ve yeniden tiretim iliskilerini belirlemektedir. Bu minvalde kapitalizmin dogusu ve gelisimini dogrusal
bir yonde degerlendiren modernlestirmeci/ortodoks kuramlara gore enformel ¢alisgma bigimi “modern” sektor
tarafindan yutulacak; boylece tarihsel ilerleme ¢izgisi teknolojik ve endiistriyel asamalarin konumlanigina gére
uzayacaktir (Fields 1990, 49; Mehta 1985, 326). Ancak koylerden kentlere gogiin sonuglari, bu modern egemen
iktisat anlayisinin kalkinma beklentileri yoniinde tecessiim etmemistir.

Kisacasi “goriinmez ele” miidahale edilmedigi siirece arz-talep diizeyinin dengede kalacagini savunan
bu iktisadi model, Marksist bir kavram yardimiyla ifade edilirse, “yedek isgiicli ordusu”nun sanayi ve endiistride
eksik isgiicii arzin1 tamamlayacagimi tasavvur etmistir (Ozsuca ve Toksoz 2003, 7). Fakat erken kapitalistlesme
asamalarini belirli ekonomik uyum programlari diizeyinde yiiriiten ve “diinya-sistemleri” i¢inde yerini almaya
calisan az gelismis veya gelismekte olan ilkeler, beklenilen istihdam oranmi tutturamamistir. Bu baglamda
1970lerden sonra sermaye birikimi krizinin i¢ine giren merkez kapitalist iilkeler, bu emek somiiriisiinii ¢cevre
iilkeler aleyhine gittikge genisletmeye baglamistir.

Elbette cok daha evvel “cevrelesmeye” baglayan Tiirkiye’de ise 1960lar ve 1970lerle beraber ithal
ikameci sanayi politikalar1 terk edilmis, kirdan kente go¢ ve endiistrilesme yaygimlagmistir. Bu dogrultuda hem
enformel sektor tedrici bigimde biiylimiis hem de kadinlar tarimsal ve kentsel enformel sektor istihdamina
katilmaya baslamistir. Uluslararas1 Calisma Orgiitii’niin (ILO) 2015’teki anket calismalarin1 baz alarak ortaya
koydugu istatistikler incelendiginde, bugiin Tiirkiye’nin toplam calisma payi igindeki %48,3’liik kismint
enformel sektorde ¢alisan kadinlar olusturmaktadir. Bu oranin %42’si enformel sektérde (enformel ekonomik
birimlerde), %5’1 formel sektérde (devlete bagli ve kar amact giitmeyen kurumlarda), %1,2’si ise ev eksenli
islerde ¢alisan kadinlardan olusmaktadir (ILO 2018, 89). Saniye Dedeoglu da bu paralelde kadinlarin enformel
sektore katilimlar1 veya istihdamlarinin dort farkli diizeyde ele alinabilecegini gdstermektedir: Bunlar; sanayiye
yonelik ev eksenli isleri, ticretli ev i¢i hizmeti, kirsal kesimde iicretsiz aile is¢iligi ve kadmnlarin el isgiligi ile
yaptig1 iiretimdir (Yaman Oztiirk 2010, 39). Bu ¢aligmadaki fistik kiran Gaziantepli kadinlar, ILO raporunun ve
Dedeoglu’nun bahsettigi izlekte, sanayiye yonelik enformel sektoriin ev eksenli {iretim bi¢iminin bir Grnegi
olarak ele alinmis, 6 kadinla derinlemesine goriisme metoduyla miilakat yapilmistir.

Calisma en basta, kadinlarin Gaziantep’te yiriittiigi fistik kirma isinin egemen iktisat anlayisinin
enformel sektorle iliskilenmesi bakimindan problemli oldugu fikrine elestirel ve 6zgilin bir katki yapabilme
iddiasindadir. Nitekim Gaziantepli kadinlarla yapilan miilakatlardan elde edilen ilk tespit; enformel
sektoriin/ekonominin kapitalizmin cevreledigi emek piyasalarindaki degisim ve doniisimlerden bariz bir
bi¢imde etkilenmesine ragmen iktisadi hesaplamalarda “gériinmez” kilinabildigi, bu goériinmezligin neo-
liberalizmin esnek istihdam kosullar1 ve serbest piyasa mantigtyla birlesmesi neticesinde katmerlendigi, hatta
emek somiiriisiiniin kullanigh bir araci haline geldigidir (Carr ve Chen 2004, 7). Bu gergekligin diisiik ticret ve
sendikalagma problemlerinin had sathada deneyimlendigi yapisal bir siireci beraberinde getirdigi ayrica ifade
edilmesi gereken ikinci tespittir.

Uclincii olarak; goriisme yapilan kadinlarin yoksulluk, diisiik {icret, ataerkil hiyerarsi ve orgiitlenme
problemleri ile kars1 karstya kaldigi, ev i¢ci emeklerinin gérmezden gelindigi bulgusunun altin1 ¢izmek gerekir.
Bu baglamda modern iiretim tesisleri ve fabrikalarda istihdam edilemeyen biiyiik bir kesimin ge¢imini saglamak
icin kotii calisma kosullarina riza gdstermek zorunda kaldigi gercegine hem teorik hem de sayisal bilgiler
esliginde isaret edilmistir. Sonugta ise Gaziantepli kadinlarin iki kati dezavantajli hale gelmesine yol agan
enformel sektordeki ev eksenli calismanin karakteristik yapist ve kadinlarin kapitalist tahakkim
mekanizmalarindan kurtarilma imkanlari ve tahayyiilii tizerine kisa bir tartisma yiiriitiilmiistiir.

Enformel Sektor: Kavramsal Arka Plani, Diinii ve Bugiinii

Enformel sektor kavramimi ilk ortaya atan Keith Hart, yapisal siireclerin etkisiyle Fordist liretim modelinden
Post-Fordist liretim modeline gegisin sermayeyi “merkezsizlestirdiginin” farkindadir.! Hart bu dogrultuda
enformel ekonominin formel ekonominin {iriin ve hizmet arzina yaptig1 katkiy1 vurgulamis, ekonomik biiylimeye
etkisinin dikkate alinmasi gerektigi lizerinde durmustur (Hart 1973). Formel sektoriin ticretli is¢ilik, enformel
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sektoriin ise kendi hesabma galismak oldugu seklindeki Hart’in bu dualizmi (Ayata 1987, 16), ozellikle
akademik g¢evrelerin ve ILO’nun ¢esitli iilkelerde yiiriittiigli ¢alismalar sayesinde enformel sektoriin heterojen
mahiyetini gdstermesi bakimindan cesitlenmistir. Ornegin Jacques Charmes’in 1990’daki calismasma gore
enformel sektor; profesyonel statii, isletme biiylikliigil, esik, tarim-dis1 faaliyetlerin kayitsiz olma durumu ve
gelir diizeyine gore olglilmektedir (Akt. Selguk 2002, 4). Yine Manuel Castells ve Alejandro Portes’e gore
enformel sektor, “hukuki ve toplumsal anlamda diizenlenmeyen” bir ekonomik siirectir. Bu ikili, enformel
sektoriin cografi, ekonomik ve sosyal sartlara gore farklilik gosterdigini vurgulamis; ancak formel ekonomi ile
birtakim ortakliklara sahip oldugunu da belirtmislerdir (Castells ve Portes, 1989, 12). Bu ortakliklardan birincisi,
enformel ekonominin formel ekonomiyle beraber var olabilmesi ve “sistematik iliskisidir”. Ikincisi,
“enformel/kayit dig1 faaliyetlerde istihdam edilen emegin belirli nitelikleri” ve son olarak “devletin regiile
edilmemis sektore karsi tutumudur” (Castells ve Portes 1989, 26).

1970lerdeki petrol kriziyle baslayan ekonomik buhran ve diisiise gecen kér oranlari, artt deger
aktarimini ¢evre iilkelerden saglayan merkez iilkelerdeki sermaye birikimini akamete ugratmig, Keynesyan ve
Fordist ekonomi modelleri terk edilmistir (Portes Castells ve Benton 1989). Bu tiir bir tahavviil; devlet
miidahalesinin minimum diizeyde tutulmasini amaglayan, ayn1 zamanda sosyal devlet anlayisini kisitlayan neo-
liberal yonetimselligin yiikselisine yol agmistir. Boylece Diinya halklari, kiiresel rekabet ve genis bir somiiri
aginin acimasiz bir bigimde yayilisina taniklik etmistir. Merkez ¢evreden ¢alarak (Wallerstein 2011) parca basi
islerin ve fason tiretimin modern iiretim birimlerinde istihdam edilemeyen kesimler tarafindan, formel sektorle ic
ice bir bicimde tstlenilmesi de son kertede ¢evre iilkelerdeki ekonomik duruma yeni; fakat negatif bir ivme
kazandirmistir. Lakin kiiresellesmenin bir getirisinin de enformel ve formel sektorler arasinda gidip gelen
uluslararasi tageronluk ve fason iiretim iligkisi* oldugu unutulmamalidir (Castells 2008, 23-24).

Esnek istihdami yayginlagtirma ¢abasinda olan Cok Uluslu Sirketlerin (CUS) iiretimlerinin kayit dist
isgiler ve isletmeler tarafindan saglanmaya baglamasi, bdylece Kiiresel Giiney’de (Global South) emek
maliyetlerinin neredeyse yok seviyesine g¢ekilmesi de yukarida bahsedilen somiirii formuna eslik etmistir.
Bugiin, Diinya’nin on bes yas ve {izeri iki milyon ¢alisaninin %61,2°si enformel sektordedir. Gelismis
iilkelerdeki enformel sektdr yogunlugu yiikselise gegse de toplam enformel sektoriin %93’linii gelismemis ve
gelismekte olan iilkeler olusturmaktadir (ILO 2018, 15).

Tiim bu agiklamalarin 15181nda enformel sektoriin -6zellikle sermaye birikimi ve piyasayla olan iliskisi
yeniden degerlendirildiginde- tarifinin giderek kayganlastigi aciktir. Yine de kabaca tanimini yapmak gerekirse,
enformel sektoriin; ulusal ve uluslararasi diizeydeki isletmelerle karmasik bir iligski iginde bulunan, yasal
boyutlar1 bakimindan formel ekonomiden ayri1 duran ve emek-yogun iiretim teknigini gerektiren ekonomik
faaliyetlere bagli, giivencesiz ve sendikalasmaya/orgiitlenmeye ¢alisma kosullart geregi izin vermeyen iiretim
girdileri yaratan iktisadi bir diizen oldugu ifade edilebilir (ILO 1993; ILO 2002). Gaziantepli kadinlar zelinde
orneklenecek olan “ev eksenli caligma”, enformel sektdrii kapsayan genis tanimlar kiimesini daraltmak
maksadiyla ise yarar kilinabilir. Nagihan Durusoy Oztepe’ye gore ev eksenli ¢aligma; “en genel tanimiyla, evde
calisan, isveren, taseron ya da araci arasindaki istihdam iliskisini ifade etmektedir.” (Durusoy Oztepe 2012, 45).
Tabii tarifi daha net bicimde ele almak i¢in enformel sektdriin salt kavramsal-teorik diizeylerine degil, i¢ ige
bulundugu cografya ve emegin yeniden {iretimi siireglerine yakindan bakilmalidir.

Tiirkiye’de Enformel Sektor

Tiirkiye’de enformel ekonominin gelisim siirecine Oncelikle 1950lerden itibaren kentlere akan gog
dalgalar itibariyle bakilmalidir. ithal ikameci sermaye hareketliliginin varligmi korudugu 1960-1980 arasinda
kentlere go¢ edenlerin gecekondu bélgelerinde kurdugu, aile igi iliskiler ve “hemsehrilik” olgusunun basat rol
oynadig1 kiigiik isletmeler, enformel sektoriin Tiirkiye’deki erken yansimalaridir (Ozsuca ve Toksoz 2004, 45).
Tiirkiye’de ithal ikameci sanayiden ihracata dayali sanayiye, dolayisiyla neo-liberal ekonomiye gecisin habercisi
olarak 24 Ocak 1980 kararlar1 gosterilebilir. Bu gelismeler, diizenlemeler ve Uluslararasi Para Fonu’nun (IMF)
cevre lilkelere dayattigi yapisal uyum programlariyla birlikte kirsal kesimdeki tarimsal iiretim ¢iktis1 akamete
ugramis, koylerde gecimlik yerine gegen tarimsal {iretim toplami kentlere transfer olmustur (Boratav 2014, 207).
Boylece enformel sektdr, bu gdc¢ hareketlerinin sonucunda kentlere yerlesen ve is bulamayanlarin gecim
kaynaklarindan biri haline gelmistir.> Ancak tiim diinyada oldugu gibi Tiirkiye’de de formel sektor bu isglicii
arzini absorbe etmekte yetersiz kalmistir. Bagka bir deyisle bu, ayni zamanda iktisadi biiylimenin kesin
gostergelerine karsin, kentlerdeki iscilere yeterli istihdam yaratilamamasi sorununun bir sonucudur (Ansal vd.,
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2000). Ayrica Turkiye’nin 1980lerde “ikinci kiiresellesmeye” katilmak ig¢in uyguladigi esnek ekonomi
politikalari, cari agiklar1 ve gelir adaletsizligini artirarak yirminci yilizyilin son ¢eyreginde ekonomik krizleri ve
issizligi de beraberinde getirmistir (Yeldan 2001).

Biitlin bu sebeplerle birlikte anlasilabilecek olan Tiirkiye’deki enformellesme gercegi, cesitli caligmalar
sonucunda elde edilmis istatistiklerden yararlanilarak da goriilebilir. Ilk olarak ilhan Tekeli’nin 1974’te ekonomi
kuramlarinin genel varsayimlarina karsi elestirel yaklasarak kaleme aldigi ¢alismasi, Sosyal Giivenlik Kurumlari
ve Niifus Saymu istatistiklerini baz almistir (Tekeli 1974). Yine enformel sektore “az oOrgiitlii kesim” diyen
Tuncer Bulutay’in 1990’larin basinda yaptigi ¢alismalar, enformel sektoriin Tiirkiye’deki yansimalaria 1sik
tutmaktadir (Bulutay 1995). Bu dénemlerde Devlet Istatistik Enstitiisii (DIE) ve Devlet Planlama Teskilatr’nin
(DPT) yapt1g1 arastirmalar da bu analizlere konu olan ¢alismalara 6n ayak olmus, enformel sektdriin yoksullukla
olan baglantisin1 gozler dniine sermistir.

Ornegin DIE’nin 1994°teki Hanehalki Gelir Dagilim Anketi'ne gore; gelir dagilimi igerisinde en
yiiksek %20°1ik kisim gelirin %54,9’una sahipken, en diisiik %20’lik kesim gelirin %4,9’una sahiptir (Yiikseler
2004, 4). Yine DIiE’nin 2002°de yaptig1 bir calismada kentsel bolgelerdeki istihdamin enformel bicimde ¢alisan
is yeri orant %12 iken {ilkenin geneline bakildiginda bu oran %9’a diismektedir (Lordoglu 2011, 55). ILO’nun
raporunda ise Tiirkiye’deki -2015 iggiicii anketlerine dayanilarak g¢ikarilan istatistiklere gore- enformel sektor
calisanlar1 %34,8’lik gibi kayda deger bir oran olusturmakta, bunun %21,9’luk kesimi de tarimsal olmayan
enformel ekonomiye bagli caligmaktadir (ILO 2018, 95). Bu veriler; bir yandan Tiirkiye’de artan issizligin ve
ekonomik problemlerin formel sektorde istihdam edilmeyi oldukca giic kildigini, diger yandan ise kadin ve
miiltecilerin patronlar tarafindan diisiik {icretle ¢alistirilmasina zemin hazirladigina isaret etmektedir.

Tiirkive Enformel Sektoriinde Kadin Iscilerin Emek Giicii

Tiirkiye’de de enformel sektdrde kadin, cocuk ve gdgmen iscilerin {iretim faaliyetleri sirasinda emek
maliyetlerinin diisiik tutulmasi sebebiyle sermaye tarafindan cazip ve ucuz isgiicii olarak gorildiigii ifade
edilebilir. Bilhassa kadinlarin sektordeki yerine odaklanilirsa, DIE’nin 1988’den 1996’ya kadar yaptigi
¢aligmalarda kadmlarin isgiiciine katilim oranlarinda keskin distisler goriilmiistiir.* Ancak Yildiz Ecevit’in de
gosterdigi gibi “isgiliciine katilim” yerine “istihdama katilim” istatistikleri incelendiginde, kadinlarin enformel
sektor tanimini kapsayan kir ve kentlerdeki ekonomik faaliyetlerin i¢inde birebir bulunduklari goriilebilir (Ecevit
1998, 44, 60). Kuvvet Lordoglu da DIE’nin 2003’teki Hanehalki Isgiicii Anketleri verilerine bakildiginda;
kadinlarin isgiicline katilim oraninin %26,6, kentlerde ise %18,5 gosterilmesine ragmen ev kadinlarinin marjinal
islerde caligmalari veya kendilerini ¢alismiyor olarak gostermeleri sebebiyle enformel sektoriin yeniden
distintilmesi gerektigini ifade etmistir (Lordoglu 2011, 46-47).

Tirkiyeli kadinlar, 1990lardan bu yana sik¢ca goriilen bu {iretim seklinde biiyiik firmalarn
tageronlugunu yapan kiictik firmalar i¢in parca basi veya kendi hesaplara gordiikleri islerde stirdiirmiislerdir.
1980lerin ikinci yarisindan itibaren gelismeye baslayan kayit dis1 ekonomi ve enformel kadin istthdami 1995’ten
sonra daha da artmis, 1990lar boyunca kadinlarin formel istihdamdaki paylart da kiigiilmiistiir (Topcuoglu 2010,
89-90). Tiim bunlara bagl olarak hem tarimsal alanda hem de kentlerde kayit disi/enformel sektor kapsaminda
degerlendirilen kadinlarin ev-eksenli ¢aligmasinda nitel bir artis goriilmistiir.

Dedeoglu’na gore, sosyal devlet ilkesinin “parcali ve hiyerarsik™ yapisindan miitevellit Giiney Avrupa
iilkeleriyle aynmi kategoride degerlendirilen Tiirkiye’de kadinlar istihdam disi kalmakta, ev i¢i caligmaya
yonelmektedir (Dedeoglu 2009, 44). Enformel sektordeki kadinlarin %56,4’tinlin ev eksenli iglerde calistig
verisi de Tiirkiye'nin son yollarindaki bu gidisatini dogrulamaktadir (ILO 2018, 113). Ozellikle Tiirkiye’nin
piyasaya agilma siireci sonrasinda kalkinma girisimlerinin yogunlastigi gerek ekonomik gerekse mekansal
anlamda esitsizligin arttig1 sehirler, adeta enformel sektoriin amiral gemisi olmustur. Bu baglamda Gaziantep,
bahsedilen sehirlerin igindeki en 6nemli 6rneklerden birini teskil etmektedir.

Gaziantep’te Ev Eksenli Calisan Fistik¢i Kadinlar

Tiirkiye’nin yukarida kisaca bahsedilen neo-liberalizm seriiveni, kimi sehirler ve bolgelerin iktisadi yapisinda
dramatik doniistimlere yol agmustir. Neo-liberal kiiresellesmeyi igine alan, ihracata doniik ve sermaye lehine
isleyen bu siiregte yerel kalkinmaya ve bolgesel esitsizlikleri engellemeye doniik projeler gelistirilmistir.
Gaziantep’in 6011 yillardan itibaren devlet, anonim sirketler ve aileler eliyle bir sanayi bolgesi haline getirilmesi;
bu projenin bir tasiyicisi olmasindan kaynaklanmaktadir (Bedirhanoglu ve Yalman 2012, 246). Gaziantep ve
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yakin g¢evresinde geleneksel kokenler korunmus; ancak yeni sanayinin geliskin ve ileri teknolojileri de takip
edilmistir. Bu durum da Gaziantep’in Tiirkiye’deki miistesna konumunu saglamlagtirmistir (Karacay Cakmak ve
Erden 2005, 121). Siirec igerisinde politik dayanaklar sayesinde ylikselen sermayedarlarin cogalmasi, ¢ok sayida
organize sanayi bdlgesinin insa edilmesi, Suriye’deki savasin baslamasindan itibaren iilkeye gelen miiltecilerden
ucuz igglicii olarak yararlanilmasi gibi gelismeler de Gaziantep’in bu iktisadi biiyiimesiyle kesismektedir. Tabii
bu gelismeler kentteki mekansal tasarimdan siniflarin yerlesimine kadar envaigesit sosyo-kiiltiirel doniisiime yol
acmistir. Kisacasi, Gaziantep’te rekabet istiinliigii kaygisiyla kayitsiz ve ucuz isgiicii yaris1 baslamistir (Ayata
2004, 563). Zira formel sektorde patronlarin olabildigince diisiik iicretler ve sosyal giivence yoksulluguna
hapsettigi is¢iler, bazi zamanlarda enformel sektoriin zorlu sartlarinda yasamini siirdiirmeye razi olmaktadir.

Formel sektorde yer bulamayan Gaziantepli kadinlar da sosyal giivencesizlik ve diisiik ticreti goze
alarak emek giiclerini enformel sektdre aktarmakta, Dedeoglu’nun (2012) tarifledigi dort kolda da ekonomik
faaliyetlerini siirdiirmektedirler. Bu calismanin arastirma konusu olan Gaziantepli fisttk kiran kadimnlar ise
enformel sektore “ev eksenli” katilmiglar, yoksulluk ve sosyal giivencesizligin enformel sektorle olan
baglantisinin goriiniir kilinmasi bakimimdan marjinal bir 6rnek kiimesi olugturmuslardir. Enformel alan {izerine
yapilan kadin ¢aligmalart da ¢ogunlukla kadinlari istihdam eden ev eksenli ¢aligma bigiminin ayrica lizerinde
durmaktadir (Memis ve Ozay 2011, 261). Ancak burada temel bir ayrima dikkat ¢ekerek Gaziantepli kadinlarin
hangi “ev i¢i ¢alisma” bigimine uygun is yaptiklari tespit edilmelidir. Ciinkii ev eksenli ¢aligma, iki isgiiciiniin
mekani ev olsa da kendi evinde calisip firma veya aractyla iletisim kuranlar ve kendi hesabina c¢alisanlar olmak
iizere -keskin olmayan bicimde- ikiye ayrilmaktadir (Durusoy Oztepe 2012, 46-47). Bu ¢alismada da
Gaziantep’te fistik kirarak ev eksenli calisan kadinlarin emek siiregleri, aracilar ve firmalar arasinda gidip
gelmekte; ataerki, yoksulluk ve sosyal giivencesizlik gibi bir¢ok sorunla malil olmaktadir.

Bu ¢alisma kapsaminda da ayn1 mahallede farkli zamanlarda ya da ayni donemde ikamet etmis besi
evli, biri bekar toplamda alti kadinla derinlemesine goériigme yapilmistir. Asagidaki tabloda bilgilerine yer
verilen kadinlardan besi fistik kirmay1 ekonomik durumunun diizelmesi, baska bir sektoér bulmasi ya da saglik
sebebiyle birakmis; biri ise hala devam ettigini belirtmistir. Fistik kirma iglemi, her mahallede kendi hiyerarsisini
icinde barindiran bir siirecte devam etmektedir. Fistigin toplanmasiyla baslayan islem, firmalar ya da sahsi
kisiler tarafindan araci kisilere kirilmasi ve segilmesi icin verilmektedir. Fistik¢1 denilen kisi, mahallede, fistik
sahibi kisilerin kirdirmak igin fistiklarin1 getirdikleri sahistir. Araci kisi de denilen bu erkekler, mahalledeki
kadinlara bu fistiklar1 verirken bir kefil istemektedir. Fistik¢i, mahallede kimin fistik kiracagini karar vermekle
beraber fistik kirma iicretlerinin belirlenmesi ve dagitilmasindan da tek basina sorumludur. Oncelik her zaman
fistik kirmaya daha once baglayan kadinlara taninmaktadir. Onlarin kefil oldugu mahalledeki diger kadinlar da
buna gore fistik alabilmektedir. Dolayisiyla kadinlar arasinda da bir hiyerarsi yaratilmaktadir. Fisttk kirma
isleminde bir ¢eki ya da yarim ¢eki diye tabir edilen kilolar kirk-elli ya da yirmi-yirmi bes kiloya denk
gelmektedir. Fistik kirma ise dnce “citlak™ denilen agz1 agik fistiklarin segilmesi, sonrasinda da kalan fistiklarin
ayn1 sekilde ¢itlatilmasi islemlerinden olusmaktadir. Kadinlar sabahin erken saatlerinde iglemden gegmemis bu
fistiklar1 almak i¢in siraya girmekte; yukarida bahsedilen dnceliklere gore fistiklari alarak evlerine kadar tasiyip,
islem bittikten sonra da hem kabugu hem de fistiklar1 ayr1 ayri paketleyerek araci kigiye teslim etmektedir.
Fistiker tartarak aldig fistiklardan sonra kadinlara para yerine gegen fistik karti vermektedir. Dileyen bu kartlar
fistikgida biriktirip ayda bir nakit olarak da alabilmektedir. Fistik kart; mahalledeki kasap, bakkal, firin, magaza
gibi is yerlerinde gegerlidir. Dolayisiyla kadinlarin emekleri karsiliginda aldiklan fistik kart, yine ayn1 mesken
i¢ginde dolasima sokulmaktadir.
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Tablo 1. Miilakat yapilan kadinlarin genel bilgileri

Isim Yas Medeni Durum Egitim Diizeyi

| | | | |
|Eme1 | 44 | Bekar | Ilkokul |
|Nurten | 57 | Evli | Okuma-yazma yok |
[Meryem [l47 [|Evii [[Tikokul |
|Emine ||46 [|Evii || Tkokul |
|Zemzem ||46 [|Evii || ikokul |
|Zeynep | 42 | Evli | flkokul |

Enformel Sektor ve Yoksulluk: Kadinlarin “Muhtachgt”

Marx ve Engels’e gore ataerki; feodal iiretim bigimiyle var olan, kapitalizmin dogusuyla beraber sénen
toplumsal bir formdur.’ Bunun sebebi, kapitalizmin ve burjuva sinifinin is boliimiinde cinsiyeti (sexual division
of labour), sermaye birikimi ugruna ortadan kaldirmasidir (Marx ve Engels 2011, 124-125; Hartmann 1979, 3).
Ancak Sosyalist Feminist kuramin dnciilerinden Hartmann, aile {icreti bahsinden hareketle, seciyesi istthdam ve
giivencesiz ¢alismayi tagiyan enformel sektoriin kadini patriarka ve kapitalizmin ¢ift bagli somiiriisiine kurban
veren bir isleyise sahip oldugunu belirtmektedir (Hartmann 1979, 15-17).

Tarimsal tiretimin azalmasi, kente gogler, formel sektorde istihdamin azalmasi da kapitalizm, ataerki ve
“kent yoksullar1” arasindaki iliskiye can vermistir. Bunun sebebi, formel sektdre alternatif olarak gelisen
enformel sektoriin kapitalizmin diinya ¢apinda diisiise gecen kar kaybini engellemek i¢in taze bir yol ¢izme
kapasitesinin kesfedilmesidir (Ulkii 2002, 7). Kadmlar acisindan bakildiginda bu déniisiimiin daha dramatik
sonuglar dogurdugu ifade edilebilir. Isgiicii maliyetlerini diisiirmek icin diizenli, tam zamanli, sigortal1 ve iicretli
isgiicliniin yerini sézlesmeli, gegici, kismi zamanli, glivencesiz ve diisiik iicretli isgiicli almakta, bu tiir ¢caligma
kosullarina erkeklere kiyasla daha yatkin goriildiiklerinden istihdam edilenler genellikle kadinlar olmaktadir.
Ormegin goriisme yapilan kadin iscilerin ‘fistik kirmaya nasil karar verdiniz, bu ise nasil basladiniz?’ gibi
sorulara cevaplari, yukaridaki tespitleri dogrular niteliktedir:

‘Esim hasta oldu (;ahsamadl perisan oldum, kira veremedim. Bes-alti ¢ocuk vardi, hepsi kiigiiktii,
muhtagtik dogrusu. Once perde ipi falan gektik baktik zor oluy, geri komsular fistik kirty, dedik nasil
oluyor beyle beyle anlattilar. Komsudan gittik fistik¢iya, yarim ¢eki aldik getirdik. Tuttuk kirdik..
(Emine).’

‘Benim esimin bir gozii yoktu rahatsizdi calisamadi, ¢alisamayinca biraz nakisti 6rgiiydii... Sonra
komsular fistik kirtyordu, ¢ocuklar da okula gidiyordu. Mecburen onlarin bakimi i¢in ne yapmam
lazimdi, benim calismam lazimdi. Fistik getirirdim kirardim. Onunla iste evin eksigi, evimin ihtiyacini
aliyordum (Zemzem).’

‘Valla fakirdik, 6 tane ¢ocuk biiyiittim 4’{i kiz 2’si oglan ¢ocuklardi, 2 tane fistik ¢uvali getirirdim
12’ye dek kirardik. (Nurten).’

Maddi imkansizliklarin bu ise baslama sebebi oldugunu sdyleyen kadinlar, enformel sektériin az
geligmis iilkelerdeki yukarida bahsedilen temel boyutlarindan birini, yani yoksullukla olan iligkisini gérmeye
olanak saglamistir. Diger bir kadin is¢i olan Zeynep’in cevabi da bu gidisatin izini siirmek acisindan yararhdir:

‘Bu fistik kirma kolay bir sey degil. Cok eziyetli bir sey. Bunu da durumu iyi olanlar zaten yapmaz.
Biraz maddi sikintisi olanlar yapar. Oya, el isi, oya, nakigmis, kanavigeymis. .. (Zeynep).’

Kadin istihdaminin biiyiimesini hizlandiran sebeplerden birinin enformellesme siireci oldugu (Toksoz
2018, 154-155) Zeynep’in cevabma istinaden dogrulanmaktadir. Ustelik giiniimiiz kapitalist toplumlarinda
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kadmlarin emek piyasalarindaki konumlari1 ve istihdam alanlar1 da daha ¢ok esnek ve giivencesiz ¢aligma ile
0zdeslesmektedir. Bu dogrultuda tiim diinyada kadin emeginin esnek ve enformel iiretim siireglerinde daha da
yogunlastigini tespit etmek hi¢ de zor degildir (Oztiirk ve Dedeoglu 2010, 11). Ciinkii enformel istihdamda hem
kadinlarin hem de erkeklerin {icretleri formel istihdamdan diisiik olsa da kadin ve erkegin kazandig1 iicretler
arasindaki fark, enformel istihdamda daha yiiksektir. Bu durum, kadinlarin istihdamdaki diisiik statiilerinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii kadinlar yiiksek gelirli islerde ¢ok az, diigiik gelirli igslerde daha fazla yer almaktadir.
Bu baglamda kadin olmak, enformel sektdrde ¢alismak ve yoksul olmanin birbirileriyle karsilikli etkilegim igine
girdigi (Toksoz 2018, 155) asagida yer verilen kadinlarin ifadelerinden tespit edilebilir:

‘Ben basladim ¢ocukken ama en ¢ok ben on sene kirdim. Ciinkii mecbur kalirdik kizlar... Ceyiz
almacak bu paradan alinir, hatta fistik kart1 ile aligveris yaptigimiz bile oldu bakkaldan domates, seker,
cay... Yeri geldi kasaba gidip et aldigimiz da oldu (Emel).’

‘Bekarken basladik, evlendim 4 tane kiz gelin ettim, oturdugum bir tane miras maliydi o evi aldim. 2
tane oglani okuttum, biri 6gretmen oldu. Herif ¢aligmazdi bir girer bir ¢ikardi, sigortasiz galisti.
Bakardik issiz, ekmek paramiza kadar fistik kartiyla alirdik. Kizlara ¢eyiz alirdim fistik kartina, fistigi
kirardik kart1 verirdik 6teberi alirdik (Nurten).’

‘Gecim sikintisindan evime aileme ¢ocuklarima bir katkida bulunmak i¢in mecburiyetten kirmaya karar
verdim (Meryem).’

Kadin sayisiin isgiicii piyasasindaki artisina ragmen kadinlarin enformel sektérde bu kosullara razi
gelerek calismasi, akillara bir yandan da Diane Pearce’in “yoksullugun kadimnlastirilmast” kavramini
getirmektedir (Pearce 1978). Dolayisiyla, Pearce’in tanimindan hareketle, ataerkil cinsiyet kodlarinin gevreledigi
Gaziantepli kadinlarin sinifsal pozisyonlari itibariyle de olduk¢a dezavantajli ve “muhtag” bir konumda olduklari
sOylenebilir. Martha Chen’in enformel sektor semasinda da iicretsiz aile is¢iligi en diislik/giivencesiz katmanda
yer alirken; ¢ogunlugu kadinlarin olusturdugu ev eksenli isler, licretsiz aile is¢iliginin sadece bir iist diizeyinde
yer almaktadir (Chen 2012, 9). Yoksulluk ve enformel istihdamin arasindaki bu pozitif iliski (ILO 2018, 48),
fistik kiran kadinlarin bu isi maddi imkansizliklardan dolayi tercih etmelerinde de goriilebilir. Bu durum agik
bicimde, Reyhan Atasii-Topcuoglu’nun ifadelerine bagvurulursa, “ev i¢i emegin yapilandirilmast yoluyla
patriarka ve kapitalizmin artikiilasyonudur”. (Atasii-Topguoglu 2005, 179).

Hiyerarsi ve Erkeklik Halleri

Miilakat yapilan kadinlar; her isteyenin de fistik kiramadigini, bunun da bir siireci ve ilerleyisi oldugunu
dile getirmektedir. Yoksul mahallelerde, diisiik gelirli aileler i¢in bir firsat gibi gdriinen bu ev eksenli ¢aligma
icin de bir tanidik ve kefillik sistemi gelistirildigi goriilmiistiir. Halihazirda zaten yoksul oldugu i¢in bu isi talep
eden kadmlar, bir de sermayenin testinden ge¢mek zorunda kalmaktadirlar. Kadinlar, kendileriyle aym
mahallede ikamet eden ve fistik kiran kadinlardan birinin kendisine kefil olmasiyla fistikgidan fistik
alabilmektedir. Burada goriiliiyor ki isveren ve is¢i arasinda sosyal giivencesizlik ve diisiik {icretle malul olan
emek siireci, sosyo-kiiltiirel aglar sayesinde fistik kiran kadimnlar1 kontrol etme araci olarak da kullanilmaktadir
(Sugur vd. 2008, 171). Dolayistyla sabahin erken saatlerinde siraya giren kadinlarin fistiklari teslim alarak
“citlatip” ayn1 giin icerisinde de teslim etmek zorunda olmasi, ayn1 zamanda bir giiven ve “mahalle baskis1”
meselesine isaret etmektedir. Zira bu dongii aksatildig1 takdirde kadinlarin bir daha fistitk almasi miimkiin
olmamaktadir. Bu durumu kadinlar soyle agiklamaktadir:

‘Kefil olmazsa asla vermez. Belki ¢aldin, belki yedin, gétiirdiin getirmedin. Saglam bir kefil istiyler
yanu, kefil olursa sey yapiylar. Baktinkine diiriist gétiirdiigiin kimi siirekli vermeye devam ediyler. Iste
baya bir kirdik. Bayagi bir siire kirdik (Emine).’

‘Sen kendi kafandan alamazsin, bir insan sana kefil olmali, ben buna giiveniyorum diye. Ciinkii az bir
sey eksik gelse adamin kesesinden gidecek (Zeynep).’
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‘Komsu diy mesela, ac1 bunlara da verin ailesi kalabalik kirsin diyor. Tamam diyler, veriyler bakiylar
zamaninda gelmis, giizel de kirilmigsa, ona hep veriyler (Emel).’

Fistik kiran Gaziantepli kadinlarin ¢alisma kosullari incelendiginde, daha 6nce fistik kirmaya baslayan
kadmnlarla yeni baslayanlar arasinda hiyerarsi ve kii¢lik ¢apli bir rekabet oldugu agiktir. Ancak sosyal giivence,
diistik ticret gibi birgok esitsizlikle miicadele eden bu kadinlar, burada bir kez de kendi iglerinde bir hiyerarsiyle
kargilagmaktadir. Fistik¢i erkek, oncelikli olarak bu isi ¢ok iyi yaptigini bildigi kadinlara fistig1 vermektedir.
Fistiktan kalan olursa yeni baslayan kadinlar ancak o zaman alabilmektedir.

Erkegin hanenin ge¢imini saglayamadigi hallerde kadinin ¢alismasina miisaade etmesi ancak kadinin ev
eksenli calismasi sartryla miimkiin goriinmektedir. Toplumsal cinsiyet rollerinden tiireyen namus kavramiyla da
anlagilabilecek olan bu durum (Kiimbetoglu 1996, 232), kadinlar1 ev eksenli ¢aligmaya daha ¢ok itmektedir.
Hem ev igerisinde kadina atfedilen islerin devami hem de ek bir gelir boylelikle saglanmis olmakta; kadin, hane
ici yeniden iiretim i¢in ¢alismaktadir. Evli kadinlarin giindelik hayatlarinda tecriibe ettikleri bu hal hakkindaki
yorumlart ise su sekildedir:

‘Disari isi tabii ki daha parali, ama ¢olugunu ¢ocugunu yalniz birakmak istemezsen az ¢ok eve katkim
olsun dersen evde de idare ediyoruz. Esim yoksulluktan dolay1 sukarismiyor (Meryem).’

‘Disarda calismay1 tercih ederdim ama kocam ¢ok kiskancti, miimkiin degil izin vermezdi. Disardan
ok is teklifi aldim ancak kocam razi olmadi. Sigortaliydi yani. Universitede doktor yaninda gaycilik
teklifi bile aldim ama kocam miimkiin degil dedi, miisaade etmedi. Hem g¢ocuklarim kiigiiktii, hem de
giinliik ¢alisacak durumda degildim. Cocuklarim gergekten kiigiiktii, bakima muhtag yaslardaydi, evden
ayrilamazdim yani (Emine).’

‘Simdi biz gidip de fabrikada calisamayiz, ona izin verilmez. Benim esim izin vermez kesinlikle. Evde
daha bir mantikli oluy, giivenilir oluy. Evindesin, ¢ocuklarin bagindasin. Hem isini yapiysin, hem
fistigin1 kirarsin, hem g¢ocuklarina bakarsin, hem de para kazaniysi. Tabiki dedigim gibi ¢ocuklarim
yanimda. Ben onlar1 birakip nasil fabrikada ya da bagka bir yerde ¢alisacam (Zeynep).’

Goriigiilen bekar kadin ise fistik kirma iginin aile igerisinde gergeklestigini ve paranin da ailenin
masraflart i¢in kullanildigini dile getirmistir. Bekar da olsa aile i¢inde yasadigindan, oradaki yoksulluktan
etkilenmektedir. Dolayisiyla yine haneye giren paraya katki saglamak igin o da ¢alismaktadir:

‘Annemgil kirdigr zaman biz de yanlarinda dururduk. Hep beraber ev ahalisi hep beraber kirardik.
Erkekler hari¢. Hatta bazi burda erkeklerimiz dahil hanimlarina yardim ediyor hala fistik kirarak. Ben
iste 6-7 yasinda basladik ¢cocukken ama en ¢ok ben 10 sene kirdim. (Emel)’.

Yukaridaki diyalogda da erkeklerin, esleri olan kadinlarin ev diginda galismasina miisaade etmedigi,
bdylece kadinlarin yalnizca ev eksenli enformel sektorde ¢aligsma firsati bulabildigi goriillmektedir. Sonug olarak
“erkeklik halleri” bir yandan evlilik yoluyla kadini ve kadinin emegini kontrol altina alinmasini barindirirken,
diger yandan da sermayedarin aracisi olan fistikginin (erkek) enformel sektordeki baskinligina isaret etmektedir.
Nihayetinde fistik¢1 hangi kadinin fistik kirma isinden para kazanacagina karar vermektedir. Diger bir ifadeyle
kadinlar, her iki erkeklik hallerinden de olumsuz manada etkilenmektedirler.

“Fistik Kart”in Degisim Degeri ve Toplumsal Yeniden Uretim

Fistik kirma isinin en ilgi g¢ekici ve kendine 6zgii yanlarindan biri ise yukarida bahsedilen “Fistik
Kart”tir. Kadinlar, fistik kartlarini biriktirmekte; ayda bir ya da belirlenen siire ne ise o zaman gidip fistikgidan
nakit para alabilmektedir. Kadinlara bu paralart ne i¢in kullandiklart soruldugunda, gogunun paralar1 evin ya da
cocuklarin ihtiyaci i¢in kullandigi 6grenilmistir. Hatta kadinlarin bazilar1 bu parayla kizlarina ¢eyiz diizdiigiinii,
bazilar1 ise fistik kirarken iglerine mani olmamasi adina g¢ocuklarina 6riimcek® denilen oyuncagi aldigini
anlatmistir. Kisacasi, bu paralar genel itibariyle aile ve ev i¢in harcanmaktadir:
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‘Vallahi genelde fistik kart1 kullaniydim bakkalda. Cocuklar kii¢iiktii ya ¢ogunu bakkalda kullanirdim.
Bir de kiyafetci vardi. Sokakta kiyafet satardi o da fistik kart1 alirdi. O geldigi gibi fistik kart1 verirdim
yerine kiyafet alirdim (Emine).’

‘Anneler en ¢ok salga zamani salga, kurutmalik zamani1 kurutmalik alir. Evinin i¢ine harcar en ¢ok.
Kendilerinden ¢ok, ailesine harcar. Simit mi bitti. Ondan gider simit alir. Kizinin ¢eyizi mi yok, gider
kizina ¢eyiz yapar. Ondan sonra babaya verilmez para. Anneler ve kizlar arasinda paylasirlar. En ¢ok
anneler harcar (Emel).’

‘Cocuklu ev, ¢ocuklar siirekli sobanin yanina geliy. Ben de fistik kirim. Napicam napicam. Dedim ben
en iyisi gidim bir 6rlimcek alim, ¢ocugu Orlimcegin igine otutturim, o Oriimcekte oyalanir ben de
fistigim1 kirarim. Fistik kirdim, onun parasiyla gittim oriimcek aldim. Sermaye gibi. Yani ¢ocuk orada
kalacak (Zeynep).’

Kadmnin tiretim i¢indeki 6zgiilliigii genelde aile igindeki yeniden iireticilik roliinden kaynaklanmaktadir.
Yani kadin emeginin tcretli yapisinin kadinin hane i¢i emeginden soyutlanamayacagi gergegi ortada
durmaktadir. Kapitalist toplumda da {iretim ve yeniden iiretimin bir biitiin oldugu diistiniiliirse, kadin emegini bu
baglamda degerlendirmek olanaklidir (Ecevit 1985, 85). Ancak Jenny White’in da gosterdigi gibi kadinlarin bu
parca basi meta iretimleri ve toplumsal yeniden iiretim faaliyetlerinin biitiinii; ekonomik cergevede bir is
faaliyeti olarak goriilmemekte, salt sosyal isleyisin bir tamamlayicisi olarak addedilmektedir (White 1999, 229-
230). Boylece kadimin emegi (Gayri Safi Milli Hasila ve milli gelir ile hesaplanmadig1 igin) {iretim siirecine
eklemlenmesine ragmen yine gériinmez kilinmakta, aile bagliligina yapilan duygusal yatirimin bir sonucu olarak
goriilmektedir (Beneria 2003, 133; Memis ve Ozay 2011, 4). Nitekim yapilan miilakatlarda da kadinlarin fistik
kartlarimi ve diger nakdi gelirlerini aileleri igin, yani hanenin “karsiliksiz emek” olarak gosterilen islerinde
kullandiklar1 6grenilmistir:

‘Bendeydi esim almazdi. Ama ayn1 haneye girerdi ayn1 eve harcanirdi (Emine).’

“Valla, esi ¢ok karisanlar var. Esinin elinden alan var ama benim esim fistik parama karigmiyor. Ama
neden karigmiyor? Zaten ben onun yapmasi gereken seyleri yapiyorum evde. Atiyorum tiip doldurmak,
yag almak, ¢cay almak esime diiser degil mi? Bunu erkek yapar o yilizden karigmiyor. Attyorum ¢amasir
makinesinin tozu bitti, bulagik ilacim bitti, camasir suyum bitti, ben hep bunlara kullaniyodum genelde
(Meryem).’

“Yani ¢ocuguna bez alan var. Kasaba gidip et alan var. Bakkala gidip seker, cay, siit, camasir ilac1 alan
var. Simdi esiyle birlikte kullanan da var. Tek basina kullanan da var. Maddi durumu iyi olmayinca
mecbur esiyle beraber kullanacak. Ama yok bununla ihtiyaglarimi giderecem dersen esin karismaz o
zaman. Nasil o ¢alisip kazaniysa birlikte harciysak, ¢ bizim galistigimizi da mecbur birlikte harciycaz.
Ama emeginle parani aliyosun ve onu rahatlikla harciyosun. Hani kimseye minnet etmeden harciyosun

(Zeynep).’

“Yani benim burada tanidigim biitiin kadinlarin hepsi bundan dolay1 kiriylar. .. kizinin ¢eyizini aliylar. ..
E adam kira m1 6desin, ev mi gecindirsin, kizinin ¢eyizine mi baksin... iste 0 zaman anne diyor, kizim
biz kirak, ¢eyizini alak, baban da evin gegimine baksmn. Bu parayla da evinin kirasini 6deyenleri ¢ok
gordiim. Inan o karta gidip seker alanlar1 cok gordiim, evde seker yok. Misafir gelecek elde para yok,
kartt gidip kasaptan et alanlar1 ¢ok gérdiim. Biz bile yaptik aynisint (Emel).’

Kadin is¢ilerin ifadeleri yakindan incelendiginde kadin emeginin degerini patriyarkal aglar i¢inde
belirleyen, onu goériinmez kilan iktisadi denklemin enformel sektdrde de gegerli oldugu yorumunu yapmamak
elde degildir. Erglines’in ifadesiyle enformel sektor “kadin emeginin finans kanallartyla piyasalastirilmasina”
hizmet ederek “yoksullarin en yoksul kesimini” olusturan kadinlar1 oldukca diisiik iicretlere mahkiim etmektedir
(Ergiines 2010, 197).
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Diigiik Ucret, Giivencesizlik ve Goriinmez Emek: “Biz de Ig¢iyiz...”

Burada Gaziantepli kadmlarin emegi tartisilirken {iizerinde durulan nokta; ev eksenli calismada
kadinlarin harcadiklar1 emegin, sadece karsiliksiz ya da gériinmeyen emek olmadigidir. Sonug itibariyle burada
igverenle girilen bir kapitalist ilisgki mevcuttur ve bu durumda kadinin emegi goriinmeyen emek degil,
goriinmeyen emekten izler tagiyan icretli enformel emektir (Acar-Savran ve Tura-Demiryontan 2016, 13).
Temelde isgiici piyasasinda bireysel anlamda yer bulabilmeyi garanti eden becerilerden ve beden
biitiinliigiinden yoksunluk, yukarida bahsi gegen somiiriiniin siddetini kadin isciler aleyhine artirmigtir. Bu
durum, toplumsal cinsiyet rolleri agisindan degerlendirilirse, Atasii-Topguoglu’nun ifadesiyle, kapitalizmin
“bilingli saklama” stratejisini agiga ¢ikarmis, diger bir yoniiyle goriinmez emek olgusuna da temas etmistir
(Atasii - Topcuoglu 2005, 94). Ciinkii yukarida da belirtildigi lizere; enformel sektdrde ¢alisanlarmn ekserisi
kadinlar, ¢ocuklar ve miilteci/siginmacilardan olugmakta, bu gruplar emek piyasasi i¢inde kolay lokma olarak
goriilmektedir. Ornegin ILO’nun 2002°deki bir raporu, iizerinde ¢alisilan 42 iilkenin yarisindan fazlasinda,
kadmlarin enformel sektdrde erkeklerden daha fazla yer aldigimi goéstermistir (2002, 12-14). Bu ise David
Harvey’in isaret ettigi, Marx i ilkel birikim kavramiyla ilintili, kapitalizmin “el koyarak birikim” maharetinin
en isler duruma geldigi hallerinden biridir (Harvey 2004, 124). Nitekim sermaye birikim siirecini rekabetci
ekonomi ve is¢iyi miilksiizlestirme/proleterlestirme dogrultusunda ilerletmenin, enformel ekonominin sosyal
giivencesizlik ve sendikal orgiitlenme problemleri ile kesistigi barizdir.

Agir ¢uvallarin tasinmasindan kirma isleminin siiresine kadar bir¢ok noktada emek somiiriisiine maruz
kalan bu kadinlar, ev icerisindeki “karsiliksiz emegi” de bu ise gore ayarlamak zorundadirlar. kincil is giicii
piyasasina dahil olan bu kadinlar emeklerinin karsiligint alamadiklarini, bu isin ¢ok zor ve mesakkatli oldugunu,
licretinin olmast gerekenden ¢ok diisiik oldugunu sdylemislerdir. Normal bir fabrika is¢isinin sekiz saat
calistigini ve sigortali oldugunu sdyleyen goériismeciler, giivencesiz ¢alismanin eksikliginden yakinmiglardir:

‘Canim karsilamasi miimkiin degil. Tirnaklarimiz kopardi. Zor yani. Dort milyon dedigin neykine?
Simdi olsun olsun on-on bes-yirmi lira de sen. Yarim ¢eki fistik i¢in bugiin 6glene kadar ¢alistysin. Ne
karsilig1 olsun? Istemez misin, o kadar saat ¢alistysin emek veriysin. Bir de parasinda bir sey yok. Insan
istemez mi, sosyal bir giivencesi olsun. Mesela daha kiranlar var. Elli yildir kiranlar var. Bizimkisi geldi
gecti ama elli yildir kiranlar var (Emine).’

“Tabii, hadi simdi iskurlarda is veriyler ama o siirecte sagliktan faydalanabiliyorsun. Onda dyle degil,
sadece kirdigin kadar gidip kartin1 alacaksin ya da parani alacaksin. Gidip bakkala ya da kasaba, firina
vereceksin (Zeynep).’

‘Biz hep bayanlar arasinda kendimiz saka yapardik, keske biz de sigortali olsak diye, biz de is¢iyiz diye.
Keske Oyle bir sey olsaydi, hani benim atiyorum on bes yillik sigortam olacakti (Meryem)’

‘Isterdim tabi, niye istemeyeyim. Sekiz saat belli bir yer olurdu. Haftalik ya da aylik sigorta karsiliginda
sana bunu yaptirrm demelerini isterdim. Ben isterdim diizenli bir i olmasini. Ciinkii bu fistiktan kag
kisi rahatsiz olmustur (Emel).’

Kadinlarm giivencesiz bir is olan fistik kirmayla, hem sosyallestikleri hem de birbirlerine destek olup
dayanisma gosterdikleri de bilinmektedir:

*7 kardestik babam bakamazdi, ulastiramazdi tablacilik yapardi. Tablada diiriim satardi, ¢erez, domates,
biber eline ne gegerse... Yetisemezdi, mecburen... 7 usak, 2 de anne baba onlarin gegimi igin sonradan
annem de fistik kirmaya bagladi o da komgudan gordii 6yle dyle kirdik (Zemzem).’

‘Kamyon geldiginde fistikg1 gelir herkes birbirine yakin. Herkes haber verir kadinlar fistik geldi hadi
gelin diye (Emel).’

‘Hani bankaya gidiyorsun kefil istiyor ya. Kefilsiz para vermez ya. Kefilsiz fistik vermez. Alsa vermese
yarim ¢eki fistigi, 20 kilo, karstya ne anlatacak? Kadinlar da birbirine kefil olur iste (Zeynep).’
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Enformel alanda ev i¢i ¢alismay1 kapsayan bu isin de makinelesmeyle birlikte gittik¢e azaldig1 yapilan
goriismeler sonucunda ortaya c¢ikmistir. On yil 6nce dort mevsim, pazar giinleri hari¢ her giin fistik kiran
kadmlarin simdilerde yalnizca fistik oldugunda bunu yapabildikleri goriilmiistiir. Simdilerde fistik kirma
makinelerinin ortaya ¢ikmasiyla insan giiciine ihtiyag azalmstir:

‘Her giin elimize gegerse. Anca Pazar giinii olmaz diye sevinirdik pazar giinii de ekmek yapilir,
¢ocuklar banyo yapilir camasirlar yikanir. Simdi haftada iki ti¢ defa geliyor simdi. Ama eskiden her giin
hemen hemen vardi. 5-10 senede makinelesme oldugu icin fistik azaldi burada. Fistik azaldigi icin
kadinlarin kirmasi da azaliyor (Emel).’

‘Glinliik kirardik. Sadece hafta sonlar1 koye giderdim, o gilinlerde kirmazdim. Ben tagindim biraktim
fistik kirmay1 ama eskisi gibi degilmis, azalmis. Makinayla kirtliymig (Emine).’

‘Her giin sabahleyin evin isi tutar otururduk gece 12’ye dek, bazen biterdi fisttk olmayinca sira
beklerdik. Sira gelince de adimizi yazarlardi ¢agirirlardi gider alirdik. Olursa da devamli kirardik. Simdi
de fistik¢iy1 yerinden ¢ikardilar garaj yaptilar. Adam bagka yere gitti diye kiramiyoz ama fistik azalikti
zaten (Nurten).’

Kisaca fistitk makineleriyle birlikte fistik fabrikalari acilmaya baslanmis, bu durumda da yukarida
goriildiigii iizere kadinlarin ev eksenli ¢caligmasindan bir birim daha eksilmistir.

Sonug

Kadin emegini anlamaya ve onun toplumda nasil kullanildiginit belirlemeye yonelik ¢alismalarin ataerkillik ve
kapitalizm olmak tizere iki 6nemli temel tizerinden anlagilmaya ¢aligildigini belirtmistik. Bu baglamda fistik
kiran kadinlarin yerel dinamiklerin sundugu islerle enformel alanda ev eksenli ¢alistigi; bu ¢alisma bigiminin de
ataerkillik, kapitalizm ve neo-liberalizmin kodlarindan etkilendigi goriilmiistiir. Kapitalizm ve ataerkilligin ayri
ayr ikincillestirdigi kadin emegi, enformallesmeyle beraber daha yiizeysel ve kirilgan hale gelmistir. Fistik kiran
kadinlar, emeklerinin sémiiriildiigiinii bildikleri halde bu ¢alismaya ekonomik kosullardan dolay1 devam etmis,
ataerkilligin miras1 olan ‘kadin ¢alisamaz’ yargisindan dolayr bu ise mecbur birakilmislardir. Sigortali bir iste
calisarak geleceklerini gilivence altina almayr hayal eden bu kadinlar, en alt kategoride sayilan fistik kirma isi
icin bile miicadele etmek zorundadir. Fistik¢i, isi yaptiracagi kadmlari kendi insiyatifine gore, kefil disinda
herhangi bir 6lgiit olmadan belirlemektedir. Ayn1 zamanda iicret ve para dongiisii de tamamiyla erkeklerin
belirledigi smurlar igerisinde siirmektedir. Fistik kartlari nakit paraya gevirmek i¢in bile kadinlar, fistikginin
degisken olan para verme giiniinii beklemek zorunda birakilmaktadir. Fistik kartlarint mahallede belirli esnaflara
sabitleyen fistikcilar, paranin dolasacagi sinirlart da belirlemektedir. Boylece kendi belirledikleri kisilerin para
kazanmasini saglamaktadir.

Yapilan miilakatlara istinaden Gaziantepli kadinlarin; cocuk dogurma ve biiyiitmeyi kapsayan yeniden
iiretici ¢alisma, topluluk iligkilerinin siirdiiriilmesi ve korunmasi igin ¢aligma, gelir getirici iiretken caligma
olmak iizere U¢lii bir rol stlendigi ifade edilebilir. Dolayisiyla bu kadin isciler; toplumun gelecek isgiicii
ihtiyacini ¢ocuk dogurarak, giinliik iggiicli ihtiyacini ise kocanin ve ¢ocuklarin bakimina yonelik ev isleriyle
ugrasarak yeniden iretim mekanizmasi i¢inde yer alirlar. Zira topluluk iliskilerinin siirdiiriilmesi ve muhafazasi
icin ¢aligma, kadinlarin yeniden iiretici rollerinin topluluk diizeyinde devam etmesine yoneliktir. Gaziantepli
kadinlar da enformel sektoriin bu karsilikli iliskisinden nasibini almis, yapilan miilakatlarda da tartigildig: tizere
bu “agik” somiiriiniin 6zneleri haline gelmislerdir.

Gortistilen kadmlar fistik kirarak elde ettikleri gelirin kontroliiniin kendilerinde oldugunu dile
getirmistir. Yani kadilar, her ne kadar hane halki i¢in kullansa da, kazandiklar1 paranin nereye harcanacagina
kendileri karar vermektedir. Ancak bunun aksinin yasandigi durumlara sahit olduklarini da dile getiren kadinlar;
bu emegin karsiliginin diistik tcretli oldugunu, ev i¢in kullandiklart bu paraya eslerinin karigmasmin dogru
olmadigini dile getirmislerdir. Zaten kadinlar fistik kirarak kazandiklar1 parayla hane icerisindeki eksikleri ya da
aile fertlerinin ihtiyaglarini karsilamaktadir.

Makinelesme ile birlikte siire¢ yine kadinlar aleyhine devam etmistir. Tiim zorluklarina ragmen fistik
kirarak gecimlerini saglayan kadinlar, bu imkadn1 da makinelesmeyle kaybetmislerdir. Fabrikalarda makineler
insan giicline ihtiya¢ duymadan bu fistiklart kirip ayiklayabilmektedir. Cok nadir olsa da fistik kirma islemi



46 Enformel Sektoriin Hane Igine Yansimalar:
yoksul mahallelerde devam etmekte, ancak 10-20 y1l 6ncesine gére son derece azalmis goriinmektedir. Her giin
fistik kiran kadinlar; artik yilin belirli dénemlerinde bunu yapabilmekte, fistigin olmadig1 zamanlarda da baska
parca basi islere yonelmektedir. Hem diisiik iicret hem de gilivencesiz calisma olan ev eksenli ¢aligma, kadin
emegini gorinmez kilsa da kadmin aile igerisinde parasiyla soz sahibi olmasini saglamistir. Ancak
unutulmamalidir ki tiim ataerkil ve kapitalist somiirii bicimlerini etkin olarak gordiigiimiiz ev eksenli ¢aligmanin
bu yonii, yine de mevcut diizende ¢ok fazla degisime yol agmamistir. Kadinlar, esleri disarda ¢alismalarini
uygun bulmadiklarindan fistik kirmaktadir. Kisacasi, enformel alanda ev eksenli ¢alismada kadin emegi, hem
ataerki hem de kapitalizm tarafindan ikincillestirilip gériinmez kilmarak somiiriilmektedir.



'Sozciiklerin anlamlarindan da ¢ikarilabilecegi iizere formel; diizenlenmis, belirli standartlar1 kapsayan ve éngériilebilir kurumsal
odakl1 faaliyetler biitiiniinii imlerken enformel; belirli bir siray1 takip etmeyen ve formel gibi “giivenilir” olmayan bir mekanizmay1
icerimler.

*Tokman’a gore gelismis iilkelerde desantralize yonetsel anlayis sebebiyle enformel sektoriin yogunlugu merkezden gevreye dogru
genislemektedir. Bundan dolayidir ki enformel ve formel sektdr arasindaki iiretim ve arz birlikteligi daha yakindir. Yatirimlarin daha
stabil, endiistriyel teknolojinin daha geliskin olmasi da dnceki saptamayla neden sonug iliskisi i¢inde ilerlemektedir (Tokman 1990,
99).

*Toplam niifusun kentlerde yasayan orani, 10.000 ve daha fazla niifuslu yerlesimlerin kent sayilmasi durumunda, 1960’ta
%25.1°den, 1990°da %58.4’e ve 1997°de de %64.6’ya yiikselmistir”. (Keles 2000, 11).

+ Kadinlarin 1984 ’teki istatistiklere gore isgiicli toplamindaki orani yiizde 43, 1990°da yiizde 34, 2004’de yiizde 25.4 ve 2005°te ise
yiizde 24.8’dir. Isgiiciine katilima dinamiklerini ve bu diisiisiin sebeplerini anlamak ve arastirmak adma kirsal ve kentsel bdlgeler
arasindaki fark da dikkate alinmalidir. 1995°te, tarimsal iretimin 6n plana ¢iktig1 kirsal alanlarda kadinlarin istthdam orani 49.3,
kentte ise 17.1°dir. Bu oranlar 2006’da kirsal bolgede 2006 yilinda yiizde 33’e gerilerken, kirda 19,9’a yiikselmistir (Sayimn 2008, 61).
* “Modern sanayi, ataerkil ustanin kiiciik at6lyesini sanayi kapitalistinin bilyiik fabrikasina gevirdi (...)El emegi ne denli az beceri ve
gii¢ harcamasi gerektirirse, bir baska deyisle, modern sanayi ne denli gelisirse, erkek emeginin yerini o denli kadin emegi alir. Yas ve
cinsiyet farkliklarinin is¢i sinifi i¢in artik herhangi bir ayiric1 toplumsal gecerliligi yoktur. Bunlarm hepsi de, bedelleri yasa ve
cinsiyete bagli olarak degisen is aletleridirler.” (Marx & Engels 2011, 124, 125).

¢ Emekleyen ¢ocuklarin evin i¢inde dolagmasi i¢in igine oturtulduklar1 dort tekerlekli oyuncak.
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Fragments of Everyday Life in a Pandemic: Autoethnographic Reflections of Young Women from Eastern
and Southeastern Turkey
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This article consists of autoethnographic texts written by six young women from Eastern and
Southeastern Turkey who studied at the department of Sociology, at Harran University and has been
edited and supervised by Dr. F. Giizin Agca-Varoglu. The contributions reflect on the lived spaces of
these women after March 16, 2020. The students became involved in their communities as social
scientists and, at the same time, experienced the liminal status of being members of their family
homes during the pandemic. This ambiguous position tactically strengthened them in their everyday
lives and enabled them to analyse their layered, intertwined, and multidimensional social
environment. In this article, these young women expressed experiences of the deep-rooted power
relations, spatial interactions, and traditions which their identities switched between the self and
society as "boundary crossers".

Keywords.: autoethnography, critical reflexivity, everyday life, power relations, voice

Pandemide Giindelik Hayat Fragmanlari: Dogu ve Giineydogu’dan Gen¢ Kadinlarin
Otoetnografik Disavurumlari

Bu makale, Harran Universitesi'nde Sosyoloji Béliimii 'nde okumus, Tiirkiye nin Dogu ve Giineydogu
bélgelerinden alti geng kadin tarafindan yazilan, Dr. E. Giizin Agca-Varoglu’'nun editorliigiinii ve
damismanhigin yaptigi otoetnografik metinlerden olusmaktadwr. Katkilar, 16 Mart 2020'den sonra
yasanan mekanlarindan yansittiklaridir. Ogrenciler, toplumlarina sosyal bilimciler olarak katilmis ve
aynt zamanda pandemide aile evinin birer iiyesi olmalarimin getirdigi liminal konumunu
deneyimlemislerdir. Bu muglak konum, onlar giinliik yasamlarinda taktiksel olarak giiclendirmis ve
katmanli, i¢ ice ve ¢ok boyutlu sosyal ¢evrelerini analiz etmelerini saglamistir. Makalede, bu geng
kadinlar, koklii iktidar iliskileri, mekansal etkilesimleri, benlik ve toplum arasinda birer “sinir
asieilar” olarak gegis yaptiklar: gelenekleri ve deneyimleri dile getirerek ‘ses’ verdiler.

Anahtar Kelimeler: otoetnografi, elestirel diigiintimsellik, giindelik hayat, giic iliskileri, ses

Introduction (F. Giizin Agca-Varoglu)

The intense and challenging period of the Covid-19 pandemic has been the subject of many studies from
different perspectives. It has affected all of society. Nonetheless, the experiences of individuals differ a lot,
partly depending on the setting. Being away from campus life during the pandemic led to drastic
transformations, notably in my female students' everyday lives. They returned to their hometowns. They left
behind their dormitories, friends, and opportunities for self-realisation afforded by campus life. The campus is
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where differences of gender, class, and ethnicity fade away in the face of being students. It allows them to be
together with all of their differences and to develop themselves in many ways. It also allows the acquisition of
knowledge outside of the domestic sphere. This context empowers students to escape from traditional gender
roles in everyday life at their family home.

At the beginning of the pandemic, on March 16, when the university announced its suspension of in-
person education for three weeks, I had to revise the ethnographic research assignment for my undergraduate
students in the Sociology of Space and Anthropology classes, due to the risk of being infected with the virus.'
The initial assignment was to write an ethnographic article on places in Sanliurfa, a vibrant city with a diverse
ethnic structure. As a result, I decided that they should write an autoethnographic text, in which they discussed
the effects of Covid-19 on their everyday life interactions and spatial practices. When I handed the assignments
over, I recognised that radical transformations occurred in everyday life experiences, particularly in my female
students' lives.

Most of my students were raised in a region where traditional family relations, social networks,
patriarchal values, and gender inequality are deeply rooted. Regional factors significantly influence and reinforce
patriarchal values; this can be observed more strongly in Eastern and Southeastern Turkey than in the West
(Ozdemir-Sarigil& Sargil, 2021). The studies focusing on gender-based perceptions and experiences in cities
such as Batman, Mardin, Sanliurfa also show the disadvantaged status of women, the privileged position of men
and the difficulties of girls in accessing equal educational opportunities (Kara&Giirhan, 2013; Senol& Calar,
2018; Yildiz, 2019). The negative effect from the problematic conception of ‘honour’, which functions as a
control mechanism on the female body in the public sphere and as a tool for legitimation of ‘masculine
domination’ (Bourdieu as cited in Sancar, 2020), is one of the most mentioned dimensions of patriarchal rule in
the region. This article shows the embedded power relations in various aspects of their everyday lives, and it
underlines the significance of critical reflexivity in these circumstances.

For some of the online lectures, the students connected to the session through their phones from
agricultural fields during the pistachio harvest or with a sibling in their arms. They were pushing the limits to
continue their distance education despite the difficulties caused by unstable internet connections. Their daily
responsibilities included livestock breeding, farming in the village, welcoming guests, taking care of the siblings
or the elderly, knitting, baking bread, making pepper paste, and more. These were just some of the burdens and
manifestations of the invisible labour of women. However, their domestic practices nourished and strengthened
them when they returned to their off-campus lives. These traditional responsibilities also had a feature that gave
skills to these young women and empowered their position in intergroup relations with their family members,
neighbours, and other actors in their everyday lives. They questioned these patterns academically and recognised
their 'liminoid' (Turner, 1974) position in this process, during which they experienced their home lives in the
pandemic as a rite of passage. This liminoid position results in a tactical in-betweenness while empowering their
opportunities for self-realisation. By going back to their family homes, these young women gained new skills
regarding interpersonal relations. They were strategically maintaining their in-between positions with their
ambiguous place within the gender roles defined by the traditionally drawn boundaries of everyday life and the
emphasis on transience. They would return to campus once the pandemic was over. This position offered them a
transitional, dynamic, and hybrid experience area. Accordingly, both the home and the village became an
alternative education space. They took on a feature wherein reality came up for discussion and displayed latent
partnerships. In this way I noticed my students' agency, which was transformative in a lifeworld where a micro-
resistance mechanism was built among these enormous responsibilities.

In a region where the woman is located at the center of domestic space, the expectation is to show
excellent performance. In the narratives, the primary respondents at home are the mothers, who play an essential
role in transmitting and reproducing traditional gender roles in a paternalistic family structure. They aim to
transfer the traditional teachings from their mothers to their daughters and, use the opportunity of their
daughter’s presence at home. I consider this situation as a "patriarchal bargain" conceptualised by Deniz
Kandiyoti (1988) to explain the struggles and strategies of women in order to eliminate their oppressed status
under traditional- gender norm-based patriarchy. I also noticed mothers' pleasure with their daughters' presence
at home because they regarded them as supporters in meeting patriarchal expectations. Although this situation
was mainly the reason for the conflicts with the new generation, it was also the basis for women's solidarity—the
consensus between these two generations achieved at the end of negotiations. Consequently, micro-resistance of
young women occurred in the domestic space.
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According to Michel De Certeau (1984), tactics are the art of the weak. The weak have an ambiguous
spatial position and are in a place where the strategy comes into action and is questioned simultaneously. Leyla
Bektas-Ata (2020) also suggests that the first-generation women in her research field operate the transmission of
tradition as a control mechanism. Therefore, younger generations develop several tactics to cope with gender-
based pressure in the neighbourhood and family. These practices, rooted in traditional power relations that
impaired but did not radically change the plane of expectations, were also the dominant tools of the ambiguity
that was reproduced in everyday life at home. However, after the reflexive autoethnographic narratives of my
students, I recognised that their agency would make the mutual transformation through their social interactions
in their everyday lives possible. This awareness resulted in the idea of writing a collaborative autoethnographic
article with some of my students.

The study includes six young sociology students from different cities and villages in Turkey. The study
consists of three main frameworks based on power relations: Encountering and coping with gender roles, spatial
struggles, and the transformation of traditional and religious rituals. Melek (Batman), Zeynep (Gaziantep), and
Berrin (Diyarbakir) discuss the pandemic's effects on domestic life and how space turned into an education
centre within their critical perspective on gender roles within the family. The tactics and collaborations they
developed in their struggles formed their texts. In their articles on spatial experiences, Nazime and Giilbahar
share their observations in Sanlurfa. Nazime evaluates the rhythm of children’s everyday lives through her
window (Lefebvre, 2004) in Sanlurfa's Eyiibiyye district, known for its ethnic diversity and poverty. She
explains the challenges of children who were the street's leading actors and their struggle not to lose their
playgrounds. Giilbahar questions how the roles of masculinity and femininity are encountered in domestic space.
Siimeyya (Mardin) recounts her Syriac neighbours' transformation in participating in religious rituals, by linking
it with her autobiography from their household, which also makes the only Muslim family in a border Syriac
village.

Speaking for Oneself: Autoethnography

Autoethnography is a qualitative method in which researchers produce knowledge by putting themselves into the
centre of the study. It is the association of ethnography (society) and autobiography (self) where the boundaries
between the personal and the cultural are blurred (Ellis & Bochner, 2000; Reed-Danahay, 1997). The primary
purpose of this study is to link internal and external views, in other words, the public and private, through
autoethnography (Tedlock, 2005). The autoethnographer is a "boundary-crosser" between the self and the
society (Reed-Danahay, 1997). Given that my young female students' “critical reflexivity” (Warren, 2011) also
revealed their everyday lives, power relations, and spatial experiences, they were directly involved in the process
that transformed with the pandemic. At this point, autoethnography allowed them to observe their cultural
performances as a "critical praxis" (Alexander, 1999). Accordingly, as autoethnographers, my students had the
opportunity to analyse their everyday lives at home.

Critical reflexivity serves the interrelatedness of self and others (Door, 2014). The young women
evaluated the cultural location and praxis to analyse their lived experiences in the lifeworld. The reflexive
narratives enable us to determine how dominant discourses influence our lives and positionings within the
culture. In this regard, these young women could be "experts in their own lives", and their lived experiences and
values could become more eventual for analysing the dominant discourse critically (Norton& Sliep, 2018).
These young women are also responding to an essential critique that autoethnographers "focus on people on the
wrong side" (Delamont, 2009). Thus, they do not represent the voice of the disadvantaged subalterns. The
reason is that autoethnographers, who are generally white-collar researchers, have a descriptive vocabulary, have
easy access to resources to express themselves, and are also financially supported. According to criticism,
autoethnographers are included in a particular social milieu with their socio-cultural and economic capital
(Ploder & Stadlbauer, 2013). Yet, it would not be accurate for my female students to claim they had this
privileged status. On the contrary, they lost their advantages due to interruptions in campus lives. The boundary-
crossing methodologically assumed a self-society unity, and this feature allows this group to question power
relations and gendered time-space in their everyday lives. Thus, we developed a common perspective on the
"voice" issue, which is one of the critical debates in anthropological literature. Rather than writing on my
students, I saw their writing on themselves as a part of anthropology education and a critical-reflexive
opportunity to overcome my privileged position as a researcher. In the dominant academic perspective, where
women in the region are often regarded as passive and obedient, my students transform everyday life as agents,
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observing, analysing, and designing their everyday spatiality as a space of being and positioning in power
relations. This situation fostered the idea of using collaborative autoethnography (Chang, 2013) that undermined
"speaking instead." In this context, we have written this collaborative text as a multivocal work in which
everyone could reflect on what they saw from their window.

We Are Mutating, Not the Viruses! (Melek Bingol)

"Hello Melek, the flights have been cancelled." With this message, I learned that my Erasmus dreams were
ruined. It was vital to me to continue my education in a different country. When I moved from Batman to
Sanliurfa to study at Harran University, I would have never thought that I could get so close to my dream of
"being abroad.” I was very shocked when I missed this opportunity. However, I soon faced another struggle, and
I had to leave my dorm room on campus and turn back to Batman, to my family's house.

I am the only girl in the house with two brothers. In our region, patriarchal gender roles are acute. After
returning home, I found myself in a complicated role division. The measures taken during the pandemic changed
our everyday life. With the spread of the coronavirus, many "guest practices" entered our lives (Agca-Varoglu,
2021). We started to develop habits such as wearing masks and washing packaged foods, and we tried to adapt
them to the rhythm of everyday life (Figure 1). My brothers’ and my father's expectations, who stayed at home
during the pandemic, meant that my mother’s and my workload increased. The person who sets the table also
clears it, and it has always been me who sets the table in our house! My brothers played video games while I was
cooking or baking bread in the kitchen. While I could spend less time on my online courses and academic
development due to my domestic burdens, their entire time belonged only to them. During the day, our request to
get help from my father and brothers was mainly refused because they were convinced it was not their
responsibility to do these jobs.

|

Figure 1.Family masks.

My mother, a housewife, was previously used to staying at home, but the main problem was that the
men were now at home. In this period, I had the opportunity to spend more time with my mother. We knitted
together in our spare time, and the emotional bond became stronger than before. I was in campus life only
months ago, and now in my family's house, in a space where my freedom was limited. When I returned home, I
was no longer the previous Melek. As Schiitz (1972) puts it, a person who returns home will no longer be the
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same as before. Although this period with my mother brought me some tiring responsibilities, it also enabled me
to express what I have gained through university education far from her. The bond of solidarity between us was
shaped by our womanhood and gendered expectations at home space. We were the invisible heroes of this
process.

The Daughter of The House (Zeynep Karakurt)

I am the oldest of my siblings and the only girl in the house. In our society, domestic work is considered the
responsibility of women. If you are the family's only daughter, you have to take as much responsibility as the
mother. After the government announced regulations regarding self-quarantine, our lives underwent many
changes. Previously, my mother and brothers used to do the shopping. However, the age restrictions during the
lockdown meant that I had to assume this responsibility.

Thanks to my presence at home, my mother declared the pandemic a holiday herself. She often said she
wanted to have some rest. After a few years on campus, where I only took responsibility for myself, my re-
inclusion in the family life caused me to experience sudden emotional outbursts. I was bothered by the fact that
the perception regarding my brothers was like, "they cannot do it, they do not understand," while | was doing all
domestic work. It made me unhappy that my freedom to do whatever I wanted was replaced by activities such as
cooking, cleaning, and washing dishes in our family house in Gaziantep. We mostly were in domestic solidarity
with my mother. However, my feelings about being at home disrupted the harmony and sometimes caused
conflicts and disagreements. This conflict did not last long. Because at such moments, my mother was ignoring
the issue with her statements such as "You are the daughter of the house, let me take a vacation, let me feel that
you are at home, and think of me, you are here just for a period, but am I?"

During the pandemic, the kitchen was the centre of my everyday life as a gendered space. It also turned
into a training venue. | attended distance education courses and online programs there. In addition to these, the
kitchen was where my mother taught me the tricks of cooking and cleaning. It was a space of testing where I
tried to prove myself to my mother. In the WhatsApp group of our extended family, the women shared their
recipes almost every day. This often triggered my mother to say, "Look how beautiful this is. I wished you were
able to cook so, too”. This led me to wander on YouTube food channels after each group talk. I worked so
diligently in the kitchen that I felt like a cooking show host.

Serving the desserts, and asking my mother's score, was acceptance of my mother's authority in the
kitchen. In the quarantine days, my dexterity improved, and my self-confidence increased. I started to experience
more and more things in the kitchen. Furthermore, my newly gained skills empowered me to overcome the
tension of the pandemic.

Everybody Else’s Daughters (Berrin Coban)

Attending online classes seemed absurd to me at first. I complained, thinking that I would not be efficient
because I am a member of a large family of five siblings and living in a small place. During the pandemic, I met
the digital world, which offered me improvement opportunities such as seminars, workshops, and summer
schools. Knowledge is no longer collected in big centres like Istanbul and Ankara. However, I had to develop
some tactics behind the scenes to be active in this new world. My digital activities restricted my sisters’ and
brothers' spatial practices at home. This situation caused a conflict from time to time between us. I found a
solution to this problem by adopting a more accommodating, more empathetic attitude toward them. When my
siblings had distance education, I tried to keep the home quiet. Thus, they showed the same attitude during my
lectures. In short, our empathic attitudes turned into a kind of solidarity.

Another tactic to overcome the spatial constraints was withdrawing from my existing face-to-face
socialisation spaces. Therefore, I was not going to visit our relatives with my family. I stayed at home to spend
time in my new digital world in a quiet environment. With this tactic, my socialising areas had a remarkable
transformation. In short, in the pre-pandemic period, the actors I was connected to regarding kinship and
neighbourhood relations were replaced by new actors with whom I was connected with the bond of an interest in
the digital world.

Silvan is a small town with a single high street, where kinship relations are strong. Men sitting on tiny
chairs can be seen on the street's sidewalks. On the other hand, women meet their socialising needs through
home visits or getting together in the tandir area (Figure 2). In this town, the people establish their first
communication with several questions: "What is your last name? Who are you from? (not where are you from!)
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Which village is your father from?" Thus, they form a kind of a social network with the status of being from the
same village or the same tribe. Thus, social control is solid and present.

Figure 2. My mother in the tandir area.

A 'good woman' in Silvan does domestic work very well and can instil these abilities in their daughters.
In the pandemic, I witnessed the efforts to make me the ideal girl of the house. I was always in contact with my
mother and experienced an intense role conflict. My roles of being simultaneously a 'campus persona' and a
daughter sometimes intersected at home. During this challenge in my everyday life, I often questioned my
relationship with my mother. My mother spent most of her socialising time with our neighbours and relatives.
Therefore, she encountered expressions of the ideal type of girl admired in our society. Those who could instil
traditional values in their daughters are positioned in high status in this competition. For this reason, my mother
wanted me to internalise these values. Thus, I realised that she was trying to make me an ideal daughter due to
social control mechanisms, but sometimes I felt inadequate because of my mother's desire. I was getting angry at
the role model discourse. I did not have free time to fulfil my mother's expectations. I could not internalise these
roles completely.

The suspension of education activities at the university meant that my mother's social order in the
domestic space also changed. My mother expected us to adapt to the norms and rules she had built before the
pandemic. She argued that there were "rules of the house," and in this regard, she aimed to prevent the 'domestic
anomie." My mother complained that her orders were broken in conflict times, and my father supported her. A
new alliance formed, and I was in the same group as my siblings. However, this conflict field was moderated on
the principle of "respect for parents".

The mismatch of expectations and being far from the 'ideal daughter' often made my mother compare
me to other people's daughters. Her arguments like "Nesli's daughters are both studying at the university and also
cooking very well, Senem's daughter got married at your age and now manages a house" made me experience
‘everybody else’s daughters’ syndrome.' When I realised that a conflict would occur, I changed the subject and
discussed my mother's interest in not being exposed to this syndrome. However, when the conflict escalated, I
needed a mediator. This person was my father. His words such as, "education is more important than everything
else, everybody else’s daughters and our daughter are not the same, let us manage it when she has lectures."

In my town, traditional codes also determine an ideal male type. The ideal man is the person who can
say the last word in a home and who is at the top of the hierarchical line in the family. My father also accepted
the roles defined in his everyday life. We gave our consent to his acceptance of these roles and to have this
position in the power relations. Thus, the effectiveness of my father's conciliatory position was related to his
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acknowledged hierarchical power. However, my father used this power to support our education ideal. I
accepted his attitude tactically and instrumentalised his position in power relations in my self-realisation
adventure.

Who Calls the Shots at Home? (Giilbahar Kili¢)

Before the pandemic, our house used to get active at five o’clock every morning. My mother was alone at home
because the household went to university and work. She decided what to watch on TV, what the meal would be,
and she had all the right to organise at home. During the quarantine period, the system was completely turned
upside down. My sister continued to work from home. She settled on the table in the kitchen with her computer.
She had transformed the domestic space where my mother had been the sole ruler for years into a workplace.

We shared responsibilities with my sister. She helped my mother with the cooking, and I took over the
cleaning. I tried to persuade my father to go out from the living room, my brother from his room and my sister
from the kitchen to clean the house. It took so long for them to get up that our conflict was inevitable. On the
other hand, my mother was not satisfied with my cleaning. Her feelings about us seemed to have changed. It was
as if we turned from her beloved children to those who threatened her existence in her eyes. She described
herself as a housewife, and now she had lost her power at home. She was in a conflict with my father, who took
over her television: "Open 'Miige Anlt' (like Oprah), you always want to watch the news!". My mother was
angry with this situation at home and wanted to go to my aunt. She was planning to get my aunt’s support. Her
reaction to the loss of power was a kind of resistance mechanism. My mother, who had enjoyed being home, did
not want to stay at home anymore. We calmed her down, and we were trying to fulfil her request until evening,
making small concessions so that the harmony at home would not be broken.

Women were not the only ones who had to compromise on their spaces. My brother also had to share
his spatial agency. In the traditional houses of Sanlurfa, the places on the top floor surrounded by four sides and
left open are called traditional roofs (dam) (Figures 3 & 4).

per e
Figure 4. Isot making.

Figure 3. Aviculture on the dam.

The ruler of our roof is my brother, who is fond of birds. Aviculture is mainly on the roofs and is a big
passion in this region. Some people buy birds from the bird bazaar at very high prices. The birder takes them out
of the cages at certain times of the day and feeds them. After the birds fly in the sky for a while, they return to
their cages. Taking good care of birds and having all kinds of birds provide a good status and income. Birders
sometimes steal the birds on the opposite roof since there is no legal basis for aviculture. This act of stealing is
avoided only with exclusion from society. Thus, a lock is attached to the entrance door of our roof to ensure the
safety of the cage. Because the birds are likely to be stolen, only certain people have the keys to the roof. This
place, which was not necessary before the pandemic, was now like the door to the street for us. Although my
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brother's wife and I insisted intensely on opening the roof to women, we could not get out to the roof. My
brother, who turned the two small rooms on the roof into a men's area, did not give us this permission.

At the end of the summer, the isot’ and red pepper paste making rush surrounded the neighbourhood's
women. In this season, the most important place for women is the roof. We take the red peppers in big bags to
the roof, shred them, dry them in the sun and finally grind them in machines. Isof and paste session was a
legitimate justification for my brother to let us to the roof. He had to be persuaded to give us the key. During the
quarantine period, we exceeded the boundaries set by masculinity through isof making, which contributed
significantly to the domestic economy (Figures 5 & 6).

Figure 5. Preparation for red pepper.  Figure 6. Woman making isot.

Children's Struggle (Nazime Kaplaner)

Our street resounds with children's voices at all hours of the day. Women and children are the dominant
residents of the street. This situation was not changed during the pandemic days despite the curfews, social
distance rules, and restrictions for those under 20. The little girl living in the opposite house was selling self-
made meal on a tray, and her customers were again children - " Cici bici paliza (a traditional frozen pudding) too
much, no less, come here more!" she was yelling. She offered it to her friends with a single iron plate and a
spoon. The truck on the street attracted children's attention (Figure 7). It had been standing there abandoned for a
few days made me think that the driver could not go to work. In the neighbourhood, where unemployment and
poverty occurred an essential social inequality during the pandemic, many daily workers could not work. This
situation brought me bad scenarios: livelihoods, hungry children, and domestic violence. I was unable to breathe
as | thought.



Figure 7. Children are playing n the tuck.

In my everyday life in the self-quarantine, the children from our neighbourhood attracted my attention
most. The rhythm of the street was getting complicated with the children. When I observed these urban actors,
who were disorganising and making the reality questioned, I could notice the ‘polyrhythmia’ of the street.
Lefebvre (2004) mentions that the street and the neighbourhood can be listened to like a symphony. The cars and
motorcycles were passing on the street, the second-hand dealers and peddlers were trying to make their voices
heard to their customers, the water was flowing down from the drain like a waterfall when the balconies were
washed, the garbage cart was emptying the trash Etc. I was constantly distracted by children's voices
everywhere when I attended my distance education classes. While playing games, they were very engrossed in
talking loudly and shouting at each other. "Viruses do not even infect these kids," said my father. Even though
he sometimes warned the children, it did not help. When the water flowed from the balcony drains, the children
stood at their bottom and wet their heads to cope with the hot summer days and had unlimited fun. Almost none
of their clothes were clean, and they were running around the street barefoot. They constantly reshaped the
space, developed micro-resistance mechanisms against the power.
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The police officers were on patrol because of control lockdown regulations. I witnessed an encounter
between the police and the children while sitting on the balcony. A child was playing in front of his house, and
with the police car's siren, he was terrified and started kicking the door of his house. As the sound came closer,
he screamed more and cried. When his mother opened the door, the boy came in quickly and slammed the door
shut. It was like a game of chase: the police chase, the child runs away. In this relationship, there was a situation
independent of who was victorious in this power relation. Children were protecting their space in the city. They
were building a new playground between the truck and the wall in the corners. They were creating tiny
heterotopic spaces (Foucault, 1986) by not complying with the body politics practised by the government.

The night did not mean taking a break from all this chaos. Instead, cyclic rhythms collaborated with
linear ones. The night did not interrupt the rhythms of the day but only slowed them down. We heard their
voices from under the dim street lamp and played hide-and-seek at night, taking advantage of the darkness.
When I woke up at five in the morning and looked at the street, I saw the garbage of junk food like chips. The
real owners of the street were children. Who could stop the children in various struggles day and night, Covid-
19?

Melting Pot of Two Religions in Pandemic Deprivation (Siimeyya Zengin)

We live in an Assyrian village of Mardin as the only Muslim family. When my family first came to this village,
we did not communicate much with the villagers. The main reason was the language. I had no friends until I
went to primary school. I only knew Arabic, but they were speaking Syriac. When I started school, all children
were studying in a single classroom with co-education. I listened to children speaking Syriac carefully and learn
the language. After learning enough Syriac and Turkish, I started socialising, and felt less excluded. Through our
common languages we bonded more and became friends. Families of two religions got used to living together
over time. We informed each other's religious practices, behaved accordingly, and celebrated our holidays. We
did not serve animal products to our Syriac neighbours during their fasting days. They also paid attention to their
eating and drinking near us in Ramadan.

Since there is no mosque in our village, we hear the call to prayer from the digital adhan clocks in our
house, not from the minaret. In Ramadan, we go to the roof to hear the evening adhan to break our fast.
However, the pandemic redesigned our neighbouring relationships and religious rituals due to social distancing.
We used to go to the neighbouring Muslim village with my family to pray. The day that determined the calendar
for us was Friday because my father goes to the mosque on Friday prayer. We were messing up the days of the
week now. While the mosque is a ritual space where adhan is recited for prayers five times a day, it has changed
its function as the place where warning announcements during the pandemic process.

On the other hand, our Assyrian neighbours became likewise destitute of their religious practices.
Although there is a church in the village, they went to the Mor Evgin Monastery, located in another Syriac
village. For Assyrians, this monastery on the slope of Bagok Mountain, is known as the second Jerusalem. The
rituals held in the monastery were filled with Assyrians from the surrounding villages, just like the religious
ceremonies held on special occasions in the mosque in the next village. Our neighbours would go to this
monastery every Sunday. They used to bring the priest to our village and perform their rituals such as religious
marriages, baptising the new-born child. However, the monastery closed its doors with the pandemic, just like
our mosque.

This year, there was no excitement during Easter. Our neighbours also spent their Easter days with
sorrow, just as we welcomed Ramadan. Some of them, who usually fast for 50 days during Easter and do not
consume any animal products, could not even fast this year due to the fear of being weak against the disease.
Before the pandemic, our neighbours, who fulfilled their religious rituals, and mingled with their communities in
nearby Assyrian villages, could not leave their homes. There was not much preparation for Easter.
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Many eggs are painted, and various doughnuts, pastries, cakes, and traditional feast dishes such as the
"Assyrian kulice" are cooked every Easter (Figure 10). Our neighbours start painting the eggs two or three days
before the feast. Generally, onion peels are used to colour the eggs. We collect the peels of the onions planted in
our garden for them. They only coloured 30 eggs this year, not 500 as they had last year. When I asked my
childhood friend, Shmuni, why they prepared so few eggs, she said, "Actually, we were not going to colour it
either, but we did it both to fulfil religious rituals and not forget our traditions." These preparations were
interrupted this year. Our neighbours could not perform this worship, which they deemed essential and sacred.

The pandemic brought the deprivation of Easter to our neighbours and the gloom of Ramadan FEid.
Another sharing was added to our friendship, which we have strengthened our relationship by discovering many
of them over the years.

Conclusion (F. Giizin Agca-Varoglu)

Everyday life offers researchers many riches as a field of interaction that reveals the most ordinary aspects of
human practice. These narratives allow us to express how the intersectional power relations in everyday lives
and spatial practices of six young women were transformed by the pandemic. They were surrounded through the
experiences and observations and pushed the boundaries within the intertwined and layered performative field.
In this context, autoethnography, as a way of giving their voices and questioning their experiences, traditional
practices, and rituals, and at the same time developing their vocabulary of research techniques during distance
education, is precisely, as per Reed-Danahay (1997), a "boundary-crossing".

The narratives of Nazime and Siimeyya are examples for this transition. The restrictions at the
beginning of the pandemic caused some concerns in the society. Siimeyya as a member of the only Muslim
family in the village, reflected the transition from her cultural location between self and society. She shared her
common experience with her Syriac neighbours. Therefore, autoethnographer expresses the sameness in
difference, which is possible only through boundary crossing. Likewise, Nazime observed the children playing
on the street. The struggle of the children to regain their playground during the lockdown attracted her attention.
She followed the voices of the street from her window and she found out the children’s strategies against the
state apparatuses through sensory autoethnography.

As a result of “liminalities” (Bhattacharya, 2018) between ‘being a university student and the girl of the
house’ and the domestic distribution of gender roles, tactics are evolved in their everyday lives.
Autoethnography as a critical pedagogical praxis empowered these young sociologists through writing on their
social interactions and lived spaces in these unprecedented times. Thus, the transformation within the
intersectional inequalities and patriarchy began through critical reflexivity, performance, and observations. At
this point, the experiences of Melek, Berrin, and Zeynep are very meaningful. Because they turned the confusion
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regarding their ‘liminoid’ position into an opportunity. Before pandemic regulations they had their own space on
campus in Sanlwurfa, a city far from their family houses. After returning their family houses they encountered
patriarchal expectations. In the patriarchal understanding, which defines home as a field of woman, their
responsibilities have increased. It seems that their mothers had a mission to prepare them for this patriarchal
order. Therefore, their relationship with their mothers was fragile. At this point, they developed several tactics,
as De Certeau (1984) mentions, to negotiate with their mothers and siblings and to continue distance education,
which was not a priority in their family houses.

In order to cope with 'everybody else’s daughters’ syndrome' in her town, Berrin bargained with
patriarchy and had her father’s support. She described her town as a place where kinship is very important and
functions as a control mechanism, especially on women in public sphere. Leyla Bektag-Ata (2020, 81) describes
this social control, which encounters young female generations in her research field, as “familiazation of
neighbouring”. In Berrin's case, this social control shows itself in neighbourly relations with the relatives from
the same tribe or village. Melek explained that she motivated herself to learn traditional techniques to create
products from her mother in order to build a common area of experience. Therefore, she had opportunity to share
her new features gained at the university. Zeynep realised that her mother has an authority and power in the
kitchen. She tried to acknowledge that the power in the kitchen belongs to her mother and tried to be
appreciated. During this struggle she became stronger and gained new skills. As Sengiil Ince (2015) put it aptly,
women use the kitchen as a resistance and empowering space in power relations with others at home. Yet, there
is a conflict field between generations of women as well. Similarly, at this point, Giilbahar also narrated the
kitchen and the house as a conflict field. Giilbahar's mother, a housewife, felt besieged in the lockdown. She
wanted to move to her sister’s place as a reaction against her loss of authority at home. In addition, there are the
spatial reflections of Kandiyoti's patriarchal bargain concept in Giilbahar's autoethnographic narrative. The
Sanlurfa’s traditional roofs (dam) were the stage of this bargain. These semi-public spaces (Unlii, 2019) were
reserved by the male members of the family and were opened to women only when they would contribute to the
domestic economy.

According to Deniz Kandiyoti (2019), focusing on patriarchal bargains rather than making a general
definition of patriarchy is more explanatory in terms of understanding the transformation processes. At this
point, it is important that autoethnography enables observing micro resistance mechanisms in everyday life and
lets the researcher analyse the society from her/his cultural location as the boundary-crosser. The fragments in
this study offer a view from the inside point of view of the pandemic experience in Eastern and Southeastern
Turkey and narrate subaltern performativity. This collaborative writing experience has added an essential
dimension by criticising the claim that we are all humanly alike in the pandemic. We also confront the fact that
there are deep-rooted differences in the level of experience in altering society's intersectional layers. Though the
world has been confronted with a common invisible enemy, what we see at home, on the street, and at every
point of our everyday lives is that the transformation of everyday life is not the same for everyone in these
unprecedented pandemic days.



'There are many studies on the new research strategies, methodological approaches, and research challenges that have emerged due
to the impacts of pandemic. For some of them see (Lupton, 2020; Erciyes & Yildirim & Erol, 2021; Sosyoloji Arastirmalar1 Dergisi
Salginda Sosyolojik Arastirma Ozel Sayisi, 2022).
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Fark, Bakig ve Sigamama Meselesi Olarak Sigsmanhk: Kadinlarin Sigsmanhgina Ttisik Duygu ve Deneyim
Diinyalart Uzerine Feminist Bir Tartisma

Nihan Bozok"

Nur Kiigiikdogan™

Bu makale sisman kadinlarin yagam deneyimleri ve duygu diinyalari hakkinda feminist bir tartisma
yiiriitmektedir. Makalede tartisilan veri, niteliksel yontemle yiiriitiilmiis bir alan aragtirmasina
dayanmaktadr. Arastirma kapsaminda, yirmi sisman geng¢ kadinla derinlemesine goriigsme
yapilmistir. Onlarin sismanlikla bicimlenen yasam oOykiileri dinlenmistir. Makale teorik olarak,
feminist beden politikalar: yazimindan beslenmektedir. Bu yazin, ozellikle 1970°lerden bu yana,
kadinlarin ezilmesi ve ikincillestirilmelerinin 6nemli bir vechesinin ataerkil iliskilerin kadinlarin
bedenlerini kontrol etmesi, kisitlamasi, belli élciitlere, imajlara, formlara gére yargilamast oldugunu
tartisir. Sismanlik, baskalarimin bakislarinin nezaretinde kadinlar: bedenlerine hapseden bir deneyim
olarak yasanmaktadir. Ayrica, baskalarimin acimasiz yargilarina konu olan sismanhk, kadinlarin
olumsuz duygular yasamalarina yol a¢maktadir. Makalenin dayandigi alan arastirmasinin
sonuglarima gére, bir yandan zayif beden idealinin kurdugu baski yiiziinden, diger yandan
baskalarinin bedenleri hakkindaki bitmeyen elestirileri ve nasihatleri yiiziinden sisman kadinlarin
bedenlerini ve kendilerini sevme kabiliyetleri yaralanmaktadwr. Kadinlar sismanhig iiziintii kaynagi
olan bir farkliik olarak yasamaktadwr. Ayna karsisinda, kamusal alanda, toplu tasimada, aile
sofralarmmda baskalarinin bakislar: ve sozlerinin etkisi altinda bi¢imlenen sismanlik dfke, pismanlik,
bikkanlik, ¢aresizlik, negesizlik gibi duygularla yasanmaktadwr

Anahtar Kelimeler: sismanlik feminist beden teorisi, feminist beden politikalari, beden sosyolojisi,
duygular sosyolojisi

Fatness as a Difference, Gaze and Outgrowth Issue: A Feminist Discussion on the Worlds of
Emotions and Experiences Attached to Women’s Fatness

This article makes a feminist discussion about the life experiences and emotional worlds of fat
women. The data discussed in the article is based on a field study conducted with a qualitative
method. Within the scope of the research, in-depth interviews were conducted with twenty fat young
women. In the study, the life stories of women shaped by being fat are investigated. The article is
theoretically grounded on feminist body politics literature. This literature, especially since 1970’s,
argues that an important aspect of women’s oppression and subordination is the patriarchal
relations that control women’s bodies, restrict them, and judge them according to certain criteria,
images, and forms. Being fat is lived as an experience that imprisoned women into their bodies under
the custody of others. In addition, obesity, which is the subject of cruel judgments of others, inspires
negative emotions in women. According to the results of the field research on which this article is
based, fat women'’s ability to love their bodies and themselves is injured, on the one hand, due to the
pressure of the slender body ideal, and on the other hand, the endless criticism and advice of others
about their bodies. Women experience being fat as a difference that is a source of sadness. Being fat,
which is shaped under the effect of the gaze and words of others, in front of the mirror, in public
space, in public transportation, at family tables, is experienced with emotions such as anger, regret,
boredom, despair, and joylessness.

Keywords: fatness, feminist theory of body, feminist body politics, sociology of body, sociology of
emotions
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Baslangic: Sisman Olmak ve Bir Bedene Sikismak
Kadnlarin bedenlerinden nefiet etmeleri sorununu ¢ozmek icin cinsiyetgi
diigiinceyi elestirmeli, bu diigiinceye militanca karst durmali ve ayni
zamanda yeni imgeler, kendimize dair yeni gérme bigimleri yaratmalyyiz
bell hooks Duygu Yoldashgt

Bir bedenimiz olmasinin ve onun belli bigimlerde olmasmin bireysel ve toplumsal deneyimleri, anlamlari,
sonuglari, yorumlari, hissettirdikleri, diisiindiirdiikleri vardir. Bedenimiz degisir. Yaslanabilir, genglesebilir,
sakatlanabilir, hastalanabilir, sismanlayabilir veya zayiflayabilir. Bedenimiz bir gostergeler yiizeyidir. Yasimiz,
cinsiyetimiz, simifimiz, aliskanliklarimiz ve kim oldugumuza dair belirtiler bedenimizde izler birakir. Bu izler
bagkalar1 tarafindan takip edilebilir ve yorumlanabilir. Bedenimiz kendisi aracilifiyla yemek yedigimiz, dans
ettigimiz, yiiriidiigiimiiz, hastalandigimizdir. Bedenimiz bir performans sahasidir. Bir yer kaplama meselesidir.
Actlip kapanan bir sinirdir. Bir gecirgenlik yiizeyidir. Kendinde bir seydir. Bedenimiz ve kendimiz, bedenimiz
ve toplum, kendimiz ve toplum arasindaki iligkiler ¢ok karmasiktir. Kimi zaman birbirinden ayrilamaz, kimi
zaman mesafeler agilir, kimi zaman birbirinin {istiine kapanirlar veya yazilirlar.

Bedenin karmagikligini anlamaya calisirken, Dufourmantelle’nin Riske Ovgii (2021) kitabinda, bir
bedenimiz olmasini, yani tensel bir varlik olmamizi, bir bedene sahip olmak, beden olmak ve bedenlenmek gibi
iic farkli olus arasindaki gidis gelisler olarak anlamayi1 onerdigini hatirlayabiliriz (104). Diisiiniire gore bir
bedene sahip olmak, bedenle bir mesafedir, bir olasiliktir ve burada beden biitiiniiyle var olmadigimiz bir yerdir.
Ote yandan bir beden olmak, duygularmn, fikirlerin, acinin, zevkin boydan boya gectigi canli bir maddenin
kendisi ile 6zdeslesmektir. Bedenlenmek ise sahip oldugumuz bedeni oldugumuz beden haline getirmek, nesneyi
Ozneye doniistirmek ve kendi bedenine girmektir (104-105). Feminist bir sigsmanlik tartigmasi yiiriiten bu
makalenin esas konularina dogru yol almadan evvel bedeni anlamamiza yarayacak bu sacayagidan soz agtik.
Ciinkii sismanligin toplumsal yorumlarinin, sisman olan kisiyi bir beden olmak meselesine sikistirdigini
sOyleyerek baslamak istiyoruz. Sismanlik, bir tiirlii sahip olamadigimiz, i¢ine yerlesemedigimiz ve baskasinin
bakisindan, fikrinden, yargisindan, onaylamazligindan gecerek bize ulagan bir beden olmaktir. Bu bedenle
kargilagsmada bedenin ve kendin arasinda, bir tibbi goriintiileme teknolojisi, bir fotograf, bir ayna, bir yansitici
yilizey gibi baskalarinin diisiinceleri ve yargilartyla yiiklii ara yiizler vardir. Butler’in Bela Bedenler (2014)
kitabinda anlattig1 iizere toplumsal yargty1 kuran, normu olugturan, bedeni bize goésteren, onu yorumlamamizi
saglayan sistemle, toplumsal cinsiyet iliskilerini, konumlarini, atiflarint diizenleyen kontrol eden sistem aynidir
(7-11). Bu bakimdan bedenlerimiz toplumsal cinsiyet iligkileri i¢inde kurulur, yasar ve anlasilir. O zaman
sismanlik kaginilmaz olarak cinsiyetli bir deneyimdir.

Bu makalede kimi sisman kadinlarin anlatilarindan hareketle, bedenler, duygular, deneyimler,
diistinceler ve sismanlik iizerine feminist bir tartigma yiiriitecegiz. Orbach’in kirk yi1l 6nceki kitabinin adinda
soylendigi gibi Sismanlik Feminist Bir Meseledir ([1978] 2016). Biz de bu yazida, bu feminist meseleyi
duygular1 ve bedeni beraber diisiinerek tartismak niyetindeyiz. ilk once teorik arka planimizi ve feminist
kuramdan nasil beslendigimizi anlatacagiz. Bu makaleye kaynaklik eden verinin biiyiik kismi niteliksel yontemle
yapilmig bir alan arastirmasina dayaniyor. Bu bakimdan, kuramsal tartismamizi takip eden ii¢ bdliimde
arastirmanin ulastig1 sonuglardan hareketle sisman kadinlarin duygu ve deneyim diinyalarini anlatacagiz. Bulgu
boliimlerinden ilkinde, zayif olandan farkli olmay1 ele alacagiz. ikincisinde, bir yerlere sigamamay1 ve kamusal
alan karsilagmalarimi tartisacagiz. Sonuncusunda, sismanligin beraber yasananlar tarafindan kontrol edilme
arzusunu ve bir sismanlik girdabina doniisen evi anlatacagiz.

Kuramsal Notlar: Bakislar ve Duygular Esliginde Sisman Bedeni Diisiinmek

Feminist teori ve miicadele 6zellikle 1970’lerden bu yana kadinlarin ezilmesi ve ikincillestirilmesinin bedenleri
iizerinden isledigini tiim ayrintilart ile dikkatimize tasir. Toplumsal iliskileri ¢éziimleyen teorik yaklagimlar
arasinda feminizm, basindan beri insanin tensel varligiin ve bedensel maddiliginin énemli bir toplumsal konu
oldugunun farkindadir. Feminizmde kadin bedeni, 6znellik, siddet, yaralanma, ayrimcilik, cinsellik, annelik,
emek, yeniden iiretim tartismalarinin merkezi 6gelerinden birisidir. Bu tartismalar arasinda kadinlarin belli bir
beden Olciisiine sikistirilmalarina ve 6zellikle kilolar1 tizerindeki baskilara odaklanan 6nemli bir literatiir
mevcuttur. Bordo, kadinlarin zayifligi ve sismanligi meselesinde ufuk acan Dayanilmaz Agwrltk (Unbearable
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Weight), kitabinda, kadinlar tek tip bir beden formuna sahip olmaya iten, onlar1 baskict bir giizellik rejimine
uymaya zorlayan, irk¢i, cinsiyetci, narsist bir kiiltiirde kisisel mutlulugun zayiflikta bulundugunu sdyleyen bir
aclik ve zayiflik ideolojisinin etrafimizi nasil sardigini tartisir (1995, 26-30). Bu zayiflik ideolojisi belli bash
duygular ve duygusal sonuglart dogurur, kimi duygulart harekete gegirerek ve gagirarak isler.

Sismanlik degismez anlamlari, duygulari ve deneyimleri olan bir beden formu degildir. Sismanligin,
kisinin kendi goriintiisii i¢cinde yasamasiin imkansizlagtigi bir beden deneyimi olmasi yirmi birinci yiizyila
ozgidiir (Vigarello 2016, 235). Kadmlarin zayifliginin' uyum saglamak, irade kullanmak, kendine bakmak ve
nihayet toplumsal sinavi ge¢mek, sismanliginin ise tembellik, ¢irkinlik, iradesizlik, dikkatsizlik, bos vermislikle
bir diisliniilmesi olduk¢a yeni bir sismanlik yorumudur ve son derece sorunludur. Bu sorunun ardinda,
giiniimiiziin zayiflik ideolojisini ve kadin sismanligin1 kuran pek ¢ok belirleyici endiistri yatar. Kiiltiir endiistrisi,
moda endiistrisi, glizellik endistrisi, diyet endiistrisi, tibbi sdylem, saglik, mutluluk ve basar1 dayatmalar1 belli
bagh bir kadin imgesini her giin yeniden iiretirler. Bunlar ayn1 zamanda belirli duygularin esinleyicisidir, s6z
gelimi zayifligi mutluluk, sismanlig iradesizlikle ilisik diisiinmemizin yolunu déserler. Hepsi ataerkil iliskiler
icinde isler. Kadmlarin bedeni hakkinda soz sdyler. Olgiit iiretir. Baski olusturur. Sosyal medya, filmler,
reklamlar, diziler, giysiler, spor salonlari, estetik operasyonlar, diyet listeleri zayif, geng, saglikli, tasasiz, sportif
ve mutlu bir kadim imgesini durmadan besler. Imgedeki kadinin neredeyse higbir zaman karsilanamayacak
beklentilerin olusturdugu imkénsiz bir bedeni vardir. Bu imkansiz beden, kadimnlarin bedenlerini oldugu gibi
sevmelerinin dniinde biiyiik bir engeldir.

Zayif, gilizel, gen¢ kadin bedeninin imkansizlig1 ve baskisi, kadinin bedeninin bagkasinin bakisinin
nesnesi olmasi ve kadinin bagkasimin bakisini i¢sellestirerek kendi bedeninin daimi yargict olmasinin igbirliginde
kurulur. Bu 6yle bir seydir ki, kadin bagkasinin bakisindan kagsa kendi bakisindan kacamaz, ¢iinkii kendi bakis1
bagkasinin bakisinin tortusudur. Beauvoir heniiz imaj saldirilarinin giiniimiizdeki kadar yogun olmadig: yillarda
yazdig1 ama bize anlatacaklari kolayca tiikenmeyecek Ikinci Cinsiyet ([1949], 2019) kitabinda sdyledigi
sozlerdeki gibi, kadinin kendi bakistyla ona bakig birbirinin igine geger ve bedenimizi nasil duyumsayacagimizi
bildiren bu i¢ i¢e gegis heniiz kii¢iik bir kiz gocuguyken olmaya baslar:

Kiigiik kiz onun [edilgen tag bebek] araciligiyla, kendini tiim kisiligiyle yabancilagtirmaya ve
kisiligini atil bir veri olarak gdérmeye Ozendirilecektir. (...) Kiiglik kiz bebegini, kendisinin
nazlandirilmaya ve siislendirilmeye diisledigi bicimde nazlandirir ve siisler ya da tersinden,
kendini harika bir bebek olarak diisiiniir. iltifatlar ve azarlar, imgeler ve sozciikler araciligiyla
“giizel” ve “¢irkin” sdzciiklerinin anlamini kesfeder; kisa bir siire sonra, hosa gitmek i¢in “resim
gibi giizel” olmak gerektigini 6grenir. Bir resme benzemeye galisir, cesitli kilik kiyafetlere
biiriiniir, kendini aynada izler, masallardaki prensesler ve perilerle karsilastirir ([1949] 2021, 22-
23).

Kiigliik kizin aynada kendini seyreden bakisini, baskalarmin gdzlerinden siizmesi gibi, duygularin
diinyasinda da kendinin olan ve digerlerinden gelen ayristirilamaz. Yirittiigiimiiz arastirmada kadinlarin
sismanliklarina iligkin, bagkalarimin onlar hakkinda hissettikleri duygular ve kendi hissettikleri olmak {izere ¢ogu
zaman birbirinden ayrilmasi gii¢ iki duygu diinyasiyla karsilagtik. Ahmed’in Duygularin Kiiltiirel Politikasi
(2015) kitabinda sdyledigi gibiydi: “Duygular icten disa ve distan ice isliyordu” (18). Boylece beden sinirlart ve
yiizeyleri, bakista oldugu gibi, hem baskalarinin biraktig1 izlerin yani toplumsal duygunun hem de kadinin kendi
duygusunun bir araya gelisiyle bigimleniyordu. Kadinlar sisman olduklari i¢in horlandiklari, begenilmedikleri,
cirkin addedildikleri, basarisiz ve iradesiz bulunduklari yoniinde disaridakilerden yonelen suglamalarla
karsilasiyorlardi. Bdyle olunca kendilerini mutsuz, bir yerlere sigamayan, iizgiin, pisman, yetersiz
hissediyorlardi. Baskasinin bakisi ile kendilerini gordiikleri goézler ve otekilerin yonelttigi duygularla
kendilerinden diinyaya dogru giden duygular imkansiz beden imgesinin baskisi altinda birbirine karigiyordu.
Sisman kadinlar baskasinin bakisinin ve duygusunun onaylamazligiyla kusatilmig kendi bedenlerinin i¢inde
sikisip kalryorlardi ve ondan kagamiyorlardi; onu bir yere sigdiramryorlardi; fazlalik sézciigiinii her anlamiyla
tecriibe ediyorlardi.

bell hooks, Duygu Yoldasiigi (2020) kitabinda “Kadin Bedeninde Biiyiimek ve Onu Sevmek” baslikli
kiymetli bir boliim yazmistir. Burada kadinlarin kendini sevmesi ve kendi bedenini sevmesi arasindaki iligkinin,
ozellikle kitle medyasinin dayattig1 cinsiyetci estetik standartlar ve zayif beden algisi ile yaralandigimi anlatir.
Kadinlar hem ¢ocuklara, eslere, ebeveynlere, partnerlere kisacast herkese sevgi verecek olanlar olarak goriiliirler
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hem de kendi bedenlerini begenmeyerek, ondan nefret ederek yasamaya itilirler. hooks bu ¢eligki karsisinda,
goriiniis degil sevgi temelli bir deger sistemi insa etmek gerektigini ve kadinlarin kendileri adina da bu sevgiden
pay almalar1 gerektigini sdyler. Ona gore kadinin kendisi i¢in gelistirecegi 6zsayginin belirleyeni goriiniis degil
sevgi olmalidir. Eger bedenimize yonelen ve zaman iginde biriken nefret duygusundan kagamazsak, kendi
sevgimiz de bizi sevenlerin sevgisi de bize ulagsmaz. hooks bizi kolektif olarak kendimizi sevimek ve bedenimizi
sevmek arasindaki yaralanmig bagi yeniden kurmaya g¢agirir ve ihtiyacimiz olan seyin bir kiiltiirel devrim
oldugunu sdyler (107-118). Ne de olsa hooks’un diisiincesinde sevgi yalnizca bir duygu degildir; ayn1 zamanda
ataerkillikten kurtulma yolunda bir eylem bi¢imidir (2018, 176).

hooks gibi Federici de Tenin Simirlarinin Otesinde (2019) kitabinda yeni bir beden politikasi onerir.
Onun durus noktast hooks’tan farklidir ama bedenin Ozgiirlesmesini kadinin 6zgiirlesmesi agisindan
tartigmasiyla vardig1 yer neredeyse aynidir. Kadinlari mutsuzluga siiriikleyen ve onlara belli bir beden 6l¢iisiinde
ve gorlintiisiinde olabilirlerse esasen hi¢ verilemeyecek bir toplumsal kabulii vadeden ve bu vaat ile onlarin
bedenleri iizerinde an be an kontrol igleten ataerkil cinsiyet diizeni karsisinda yapilacak sey feminist politikadir.
Federici, saglikli olmak, geng olmak, beden bakimi, zayif ve fit kalmak i¢in yapilan tiim estetik miidahalelerin,
plastik ve kozmetik ameliyatlarin, kadinlarin bedenleri ve diinyalarini birbirinden ayr diislirdiigiinii vurgular
(2019, 68). Boyle bakinca dayatilan beden formunun ve ona ulasma ¢abasinin yalnizca kendimizle aramizda bir
sevgi yoksunluguna neden olmadigini, ayrica kadinlarin diinyalarini da birbirinden ayri diigtirdiiglinii goriiriiz.
Bir yanda gittikce daha fit, daha miikemmel, daha, zayif, daha gen¢, daha ¢ok kozmetik ameliyat gecirmis
bedenler, diger yanda fazla kilodan, duygusal ¢ikmazlardan, hastaliklardan, yanlis beslenmeden mustarip
bedenler kargisinda Federici’nin 6nerisi soyledir:

Hayatta kalma stratejimiz [mevcut giizellik dayatmasina uyma cabalarimizi kastediyor], bizi
olime gonderen toplumsal kuvvetleri daha da giiclendirmesin, bedeli ve igerigi bizi o6teki
insanlardan uzaklastiran bir iyi olma haline katki sunmasin diye, bedenlerimizi ve onlarin
yeniden olusturulmus halini yonetmenin daha kapsamli bir toplumsal 6zgiirlesme siirecine nasil
uyabilecegini diiginmemize yardim edecek yeni “beden politikalarinin™ devreye girdigi yer iste
burasidir (2019, 69).

Calismamizda dert kaynag olarak anlatilan konulardan birisi Federici’nin diinyalarin ayrilmasi dedigi
sey gibi, sisman kadinlarin diger kadinlar tarafindan da siirekli elestirilmeleri ve baski altina alinmalariydi.
Sisman kadinlar i¢inde yasadiklarini ifade ettikleri karamsarlik, kendinden igrenme, iiziinti gibi duygularin
kaynagi olarak yakin kiz arkadaslarini ve annelerini de isaret ediyorlardi. Bu bakimdan, renkte, kimlikte, sinifta,
yasta defalarca yaralanan feminist kiz kardeslik hayalinin bir darbe de sismanlik ve zayiflik farkindan yedigini
sOyleyebiliriz. Diger yandan aynalar, otobiis koltuklari, evlerdeki sofralar, kiyafetler ve giindelik yagamin
onlarca ayrintisi sisman kadinlarin sismanligmin altint ¢iziyor ve yalmizlik, rezillik, mutsuzluk, haksizliga
ugramislik, suglanmishik gibi pek ¢ok duyguyu getiriyordu. Anlatimi, kalp kirikliklariyla, gilicenmislikle,
tiziintilyle yikli bu sismanlik deneyimlerine, makalenin bundan sonrasinda, kadmnlarin kendi sozlerine ve
hislerine yer vermeye calisarak daha yakindan bakmak istiyoruz.

Yontem Notlari
Bu makaleye kaynaklik eden verinin o6nemli bir kismi, Nur Kiicikdogan tarafindan, Nihan Bozok
danismanliginda, yazilan “Sismanlhig Toplumsal Bir Mesele Olarak Deneyimlemek Uzerine Nitel Bir Arastirma:
Gen¢ Kadimlar Ornegi, Istanbul” (2019) bashkli yiiksek lisans tezine konu olan alan arastirmasina
dayanmaktadir.> Burada tezde yer almayan bir grup veriyi ele aliyoruz. Caligmaya kaynaklik eden verinin
derlenmesinde niteliksel aragtirma yontemini kullandik Goriismeleri Nur Kiigiikdogan, 2019 yilinda, on sekiz ila
yirmi bes yas araliginda yirmi gen¢ kadinla derinlemesine miilakat yaparak gergeklestirdi. Goriistiigii geng
kadmlarm tiimii sisman kadinlards, Istanbul Avrupa yakasinda yastyorlard: ve evli degillerdi. Bazilar1 {iniversite
ogrencisiydi. Kimileri mide kiicliltme ameliyat1 gibi operasyonlar gecirmis, kimileri bir donem zayiflayip yine
sismanlamigti. Hepsi zayiflamak i¢in ¢ok kez diyetler uygulamisti. Onlara giindelik hayatlarindaki sigsmanlik
deneyimleri hakkinda sorular soruldu. Deneyimlerine eslik eden duygular1 anlatmalar istendi ve sismanlhigin
duygusal haritasinin ¢izilebilmesi amaglandi. Anlattiklart dinlendi, kaydedildi, desifre edildi ve o6zellikle
sigmanlik hikayelerinde tekrar eden 6gelere dikkat edildi.

Sismanlik giinlimiizde evrensel olarak kilo ve boyun karesi arasinda kurulan bir iliskiye dayanan
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Quetelet endeksi ile hesaplaniyor (Prentice ve Jebb 2001). Hesaplama sonucunda orta, agir, ¢ok agir diizeylerde
sismanlik kategorileri olusuyor. Biz ¢alismamizda dogrudan bu hesaplamaya bagvurarak goriisecegimiz kisileri
secmek yerine, kisilerin kendilerini sisman olarak tanimlamalarini esas aldik. Boylece matematiksel bir hesaptan
ziyade sisman olmanin duygu ve deneyimlerini anlamaya odaklanabilecegimizi diisiindiik. Calisma boyunca,
feminist metodolojinin verdigi imkanlardan beslenerek diyalog gelistirmeye, empati kurmaya ve ataerkil iktidar
iligkilerinin hepimizin bedenlerinden gegerek is gordiigiinii aklimizda tutmaya ¢aligtik.

Mutsuzluk Veren Bir Fark Meselesi Olarak Sismanhk

Sisman gen¢ kadinlarin bize anlattiklar: arasinda en ¢ok tekrarlayan konulardan birisi, sisman olmak ve belli
basli duygulari hissetmek arasinda birbirini kuran, bozan ve yeniden kuran bir iligki olduguydu. Goriismecilerin
anlatiminda, bir beden formu olarak sismanlik ve ona ilisik duygular, durmadan kendi kuyrugunu yiyen ve
sonsuza dek cikigsiz bir dongiiye giren yilan ouroboros gibiydiler. Sisman olmak onlara kimi duygulari
hissettirmisti ve bazi duygular da daha fazla yemeye ve sigmanligin devamina yol agmisti. Bu durumda 6rnegin,
mutsuzluk, yemek yemek, pismanlik ya da can sikintisi, yemek yemek ve tekrar can sikintisi gibi devamlilik
¢emberleri olugmustu. Bir baska deyisle kadinlar gismanligin kimi duygu durumlarini ortaya ¢ikardigini, 6te
yandan bu duygularin da beslenme tercihleri {izerinde belirleyici oldugunu anlatiyorlardi.

Bu ¢ikigsiz duygu ¢emberleri ¢ocukluktan itibaren ciziliyordu. Gelisen teknolojilerle birlikte degisen
cocukluk ugraslari, ailenin yeme aligkanliklari, hareketsizlik, islenmis yiyecekler gibi nedenler yiiziinden ve kimi
zaman sadece olustan giiniimiizde sismanlik cocukluk c¢agindan itibaren yasamin bir pargasi haline
gelebilmektedir. Sisman kiz ¢ocuklarinin her birinin kendine 6zgii duygular1 ve deneyimleri vardir. Bu duygular
ve deneyimler kisiden kisiye farklilik gostermelerinin yaninda ortak bir yol izini de takip ederler. Arastirma
boyunca goriistiigiimiiz kadinlarin yarist gocukluk donemlerinden itibaren sisman olduklarini anlattilar. Bu
anlatilarda kisilerin 6znel yasam ayrintilar1 vardi. Fakat ¢ocukluk sismanliginin takip ettigi ortak duygusal yol izi
fark kavraminda yatiyordu. Yani anlatilan deneyimlerde ortaklasan, sisman kiz ¢ocugunun duygu diinyasinin
belirleyici kavraminin fark olusuydu.

Biisra’nimn® sdyledigi gibi farkli goriilme ve buna bagl olarak iiziilme ¢ocukluk déneminden beri sisman
olan kisilerde siklikla rastlanan duygulardan biriydi. Sisman oldugu ig¢in farkli bulunmak, sismanhga dair
karsilagilan neredeyse ilk miicadele alani olarak karsimiza ¢ikti. Yetiskinlere 6zgii olarak toplumsal kabul géren
davranislarin ve akil yiiriitmelerin diinyasina heniiz girmeden 6nce kendi bedeninin farkli bulunmasiyla basa
¢ikmak zorunda kalmislardi. Biisra farkli goriiliisiinii birka¢ kez kesfetmesini ve yasadigi fark yikimini sdyle
anlatti:

Cocuklugumdan beri sismanim aslinda. O dénemlerde yani ilkokul ortaokul falan ¢ok farkinda
degildim. Asil fark edisim lise dénemlerine falan denk geliyor. Ama seyi hatirltyorum. Siuf
arkadaglarimin liseden ©nce de yani benimle dalga gectigini. O donemde ilk baslarda
anlamiyordum ama kendi kendime de neden diger kizlardan farkli goziikiiyorum diye
soruyordum. Uziiliiyordum da yani. ilkokuldayken halk oyunlarinda kiyafet ararken
digerlerinden ¢ok farkli ve iri oldugumu goérmiistim. Biiyiik bir yikimdr yani o yastaki bir
cocuk igin. Yani dedigim gibi Ozellikle iste lisede tamamen kendimi gormeye basladim
diyebilirim (Biisra, Universite Mezunu, Sosyolog, yast 25).

Goriistigiimiiz kadinlarin anlattiklarina gore, kisinin kendi bedenini gérme bigimine, toplumsal onay1 kazanan
zayif, hareketli, atletik beden formunun diisiincelere ve duygulara niifuz etmesi ile birlikte bir ¢eliski hakim
oluyordu. Normal sayilan bedenin zayif, farkli sayilan bedenin sigman olmasi ¢eliskisiydi bu. Cocukluktan
ergenlige gegmek ve biiylimek, olanla olmasi gereken arasinda esasen hi¢ kurulmayacak bir dengeyi kurmaya
calismaya baglamaksa eger (Neiman 2017, 121), sisman kiz ¢ocuklarda bu denge kurma g¢abasinin yikici
sonuglar1 vardi. Olmasi gerektigi sdylenen bedenle, olan beden arasinda kapanmayacak bir yarik olusuyordu.
Gitgide biiyliyen bu yariga sisman cocuktan farkli olanlarm dalga ge¢meleri, biiyiiklerin yeme uyarilar
doluyordu. Fark gittik¢e biiyliyor ve dislayiciligin, alay etmenin, nasihat vermenin siddeti durmaksizin devam
ediyordu. Bunlara bagli olarak, ¢ocukluk déneminden beri sisman olan kadinlar, 6zellikle erken ergenlik donemi
itibariyle bu farklilig1 derhal kurtulunmasi gereken bir durum olarak gordiiklerini anlattilar. Imkansiz diyet
listeleri de bu donemlerde hayatlarma giriyordu. Ornegin, Pelin cok erken yasta kilolar yiiziinden iiziilmeye
baglamisti. “Cok fazla yer kapliyor sigsko!” climlesinin yarattigi ¢ok kotii hissedisi soyle anlatti:
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Yani ben kendimi bildigimden beri ilkokul yillarimda da kiloluydum arkadaglarima gére hani o
zamandan beri kendimi boyle cok kotii hissediyordum. Tabi {iiniversite lise ortamina
geldigimde zaten kilomun daha da farkina vardim. Ergenligin de getirdigi psikoloji ile. Dedim
ki evet kilolusun ve yasitlarina gore ¢ok daha fazla ¢ok daha ¢irkin hissediyordum.
Universiteye gelince bu biraz daha minimalize oldu ama lise donemi daha ¢ok ergenlik ile daha
¢ok farkina vardim. Ya c¢ok kotii hissettim. Hani diisiiniiyordum onca kiz var okudugum lisede
onca kiz var ve arasinda en kilolu en sigko iste herkes size ¢ok fazla yer kapliyor, elbise
olmuyor. Millet giizel giizel giyiniyor. Giyinemiyorsunuz. O psikoloji beni {zmiisti o
donemlerde (Pelin, Universite, Ogrenci, yasi 21).

Gortistiigimiiz geng¢ kadinlar bize farkli goriilmenin, farkli hissetmenin herkes gibi biri olmak sansini
da ellerinden aldigini anlattilar. Kalabalik i¢inde kaybolmak ve hafif adimlarla yiiriiylip gegmek onlar i¢in
miimkiin olmamis. Sismanlik siradan olma, sokaktan, smiftan, arkadaglar arasindan isaret edilmeden ge¢cme
isteklerini, gergeklesmesi imkansiz bir hayal kilmigti. Burada imkéansiz beden, imkénsiz diyet gibi ulagilamazlar
listesine bir kalem daha ekleniyordu: imkénsiz siradanlik. Sismansan siradan olamiyordun ve goriiliiyordun.
frem sismanliginin yarattigi farkhiligi gériinmez kilmak igin insanlardan kendisini soyutlamay: tercih ettigini
ancak toplumsal yasamin ve goriilmenin kaginilmazligini sdyle anlatti:

Yani kendimi bildim bileli bu haldeyim. Basta kendimi soyutlamistim insanlardan. Sonra
vazgectim boyle sagma bir diisiince sahibi olmaktan. Sonra tekrar soyutladim sonra yine
vazgectim. Aslinda bu bir kisir dongii haline geldi. Once soyutladim sonra olmaz bdyle dedim
sonra yine soyutladim falan (irem, Universite, Ogrenci, yas1 23).

Farkli bulunmanimn getirdigi olumsuz duygular cesitliydi. Ornegin, farkli goriilmenin kotii
hissettirmesine vurgu yapan Emine, sismanligmin kendisinde karamsarlik yarattigini anlatti. Ayrica,
digerlerinden farkli goriilen bir bedeni olmasinin bir korku yarattigini sdyledi. Heniiz on sekiz yasinda bir geng
kadin olmasina ragmen yash hissettigini anlatmasi saglikli olmak, giizel olmak, gen¢ olmak, dinamik olmak,
basarili olmak gibi dayatmalarin alttan alta birbirine nasil baglandigina bir 6rnek gibiydi. Alttan alta birbirine
bagli ve beden goriintiileri iizerinden isleyen bu dayatma sistemi 6gelerden biri ¢okiince kadinlar i¢in ¢oklu baski
olusturuyordu. Emine, sisman bedeninin kendisine yagli hissetme, korkma, karamsarlik gibi duygular ve
sessizlesme, gizlenme gibi istekler getirdigini soyledi:

Cok kiiciik yaslarimdan beri bdyleyim aslinda. ilk basta yemek yemek cok hosuma gidiyordu.
Cok rahatlatict gibi bir sey geliyordu. Tartiya ¢ikti§im zaman. Bu o zaman c¢ok psikolojik sey
oluyor tartida kilonu gériince. Bozuluyorsun baya bir bu kadar miyim ben falan yapiyorsun.
Korkutuyor da aslinda hig zayiflayamayacak miyim diisiincesi. Oyle korkmaya falan bagladim.
Sonra okulda da farkliydim. Oturdugumda mesela her yerim yash teyzeler gibi yayiliyordu.
Sirada mesela hep ¢antami kucagima alirdim. Sey mesela beden derslerinde falan kogmak
istemezdim. Yani o dénemde aslinda ¢ok sessizlesmistim (Emine, Lise Mezunu, Issiz, yas1 18).

Emine’nin baslarda yemegi sevmesi, onunla rahatlamasi yillar i¢inde korkmaya ve yasl hissetmeye
dogru evrilmis. Sismanliginin baskalarinin goéziindeki yorumu onu sessizlestirmis ve nesesini elinden almus.
Kendi sismanligini seven ve baska kadinlarin sismanligt i¢in miicadele veren feminist aktivist Tovar, Sismanlik
Hakkimiz (2020) kitabinin hemen ilk ciimlesinde “bedenim eskiden bana aitti” der (7). Okuldan eve geldigini,
giysilerini bir yana attigini, biiylikannesinin yaptig1 yemekleri istahla yedigini, odasinda dans ettigini, kendisini
sevdigini, iyi ve rahat hissettigini anlatir. Ancak ne zaman ki okulda 6zellikle oglan ¢ocuklari ona sisman bedeni
yliziinden sevimsiz ve igren¢ oldugunu sdylemeye baslarlar ve farkli oldugunu hissettirirler, iste o zamandan
sonra hatali bir bedende yagadigi, bundan kendisinin sorumlu oldugu gibi diislincelerle bogusmaya baslar.
Yasama dair merakinin ve 6zgiirliik hissinin yerini biiyiik bir basarisizlik duygusu kaplar. Hayatinin ilk yillarinin
istahl1 ve bedeniyle kendinden memnun hikayesi, sanki bir bagkasma aitmis gibi kendinden giderek uzaklagir.
Kendi so6zleriyle olan sudur:
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Cok yaygin oldugu icin kadmlarin yalnizca “hayat” diyerek tanimladigi, siddetli ve kiiltiirel
acidan onayli bir olaylar dizisi tarafindan, benimle dogustan gelen bagim koparilip yerine
yabanci ve bana zarar veren bir sey yerlestirildi. Bedenimle iliskimin yerini zehirli bir diisiince
almisti: Senin bedenin hatali! Bu fikir yaklagik yirmi yil mutlulugumu ve saghigimi tehdit
edecekti (Tovar 2020, 8).

Tovar’in yazdiklari, ¢ocukluk sismanligindan mustarip olmus kadinlarin bize anlattiklar1 deneyimlere
benziyor. Halbuki insan bedenlerinin ya da baska canlilarin bedenlerinin, goriiniislerinin, islevlerinin birbirinden
farkli olmasinin kendi bagina bir anlami yoktur. Fark iginden gectigi toplumsal siiregler ve ideolojik
diizeneklerde anlamlandirilir. Farkli olani igaret eden ve onun yasamini zora kosan onun hegemonik olan
tarafindan yorumlanigidir (Bozok 2020, 229). Sisman kadinlarin yasamini kabusa geviren de kadinlarin
bedenlerinin kontrolil iizerinden isleyen ataerkil cinsiyet rejimidir. Bu rejim, sisman kadinlara paradoksal olarak,
hem kendilerine ait olmayan -¢linkii hep baskalarinin bakis1 ve yargisi altinda- hem de i¢inden kacamayacaklari
bir bedende yasama zorlugu getirir.

Toplumsal Karsilasmalar ve Bir Yerlere Sigamamak

Sisman kadinlarin hem kendisinden kagamadiklart hem de bir tiirlii sevemedikleri bir bedene sikigsmalari
toplumsal cinsiyet rejiminin soyut iliskilerinde bi¢cimlendigi kadar toplumsal cinsiyetin her detayina sindigi
somut gilindelik yasantida da gerceklesir. Sisman kadinlarin kendileri ve bedenleri arasindaki kapanmaz ve
mutsuzlukla dolu mesafe giindelik hayatin basit karsilasmalarinda her an daha fazla agilmaktadir. Aynalar,
kiyafetler, fotograflar, sosyal medya, filtreler, ekranlar, reklamlar karsisinda sisman kadmnlar her defasinda
normalin sirlarin1 goriirler ve bu smirlarla miicadele etmek zorunda kalirlar. ikili cinsiyet rejiminin dismna
¢ikanlari, yaglananlari, giizellik, saglamlik, genglik 6l¢iitlerine uymayanlari, akli baginda olmayanlari, hiilyaya
dalanlar1 bogan normal dairesinin iskence verici cenderesi, sigmanlar1 da acimasizca sikistirmaktadir.

Toplu tagimalarin koltuklari, kapilari, turnikeler, sinema ya da tiyatro salonlarinin koltuklari, okul
siralari, magazalarin kiyafet degistirme kabinleri, dar yiiriiyen merdivenler, kaldirimlar, metro asansorleri gibi
birgok kamusal alan zayif, saglam, belli bir boydaki ve bigimdeki kigilerin bedenlerine uygun olarak dizayn
edilmistir. Bu belli basl: 6l¢iitlere uymayanlarin -bizim konumuzda sigmayanlarin- bedeni hesaba katilmamstir.
Sigsman olanlar i¢in boylesi mekénlart gismanliklarini hissetmeden kullanmak, buralarda bedeninle
kargilagmadan yasamak olduk¢a giictiir. Normal her yerdedir ona uyamayanlar i¢in olumsuz duygularin
kaynagidir. Goriistiigiimiiz gen¢ kadinlardan Rana, uzun bir otobiis yolculugunda sigamadigi bir otobiis
koltugunun nasil kendisine utang gibi bir duyguyu getirdigini anlatt:

Bir ara ¢ok kilo almistim ¢ok net hatirliyorum. Samsun’dan Istanbul’a seyahat ediyordum 10-
11 saatlik bir yol. Yol ¢ok uzun, otur otur her yerim sismisti. Elim ayagim falan iste.
Corum’dan ¢iktik sonra da biri oturdu yanima iste. Ben sey zannediyorum kendi
koltugumdayim o kadar dagilmigim ki resmen kadinin koltugunun yarisina kadar yayilmigim.
Ay ¢ok kotii bir durumdu. Iste ondan sonrasinda biraz kilo verdim. Sonra biraz daha almaya
basladik iste... Yanimdakilere kadar rahatsizlik veren bir insan oldugumu diisinmek beni ¢ok
yipratiyor. Eee ama ne yapalim yani belirli dl¢iilerde koltuklar var. Hatta seyi diigiinmiistiim
ben sismanim eee tamam da benden daha ¢ok sigsman olanlar ne yapiyor. Yani utang dolu
(Rana, Universite Mezunu, Hemsire, yas1 24).

Rana’nin kendi beden 6lgiilerine uymayan bir koltuga sigma cabasi ve digerlerine rahatsizlik veren bir
kisi olarak hissedip kendinden utanmasi, sisman Kkisiler i¢in kamusal alanin nasil bir miicadele meydanina
dondiigiinii gosteriyor. Goristiigiimiiz kadinlar, sigamiyor, goriiliiyor ve isaret ediliyorlardi. Yok olmak,
gbriinmemek ve s1g1p ortadan kaybolmak istiyorlardi. Ornegin Ayten, toplu tasimada kendisi gibi sisman bir
kadnla karsilaginca goriiniirliiklerinde bir ¢arpan etkisi olacagini diislinmiis ve sigman kadinin yaninda daha ¢gok
dikkat ¢cekme korkusuyla ayakta kalmayi tercih etmis. Onun anlattiklari, normal dairesinin merkezinde olan
kisilerin gilindelik yasamlarinda ¢ok basit gibi goriinen durumlarin, sisman kadinlar i¢in nasil da getrefilli
meseleler oldugunu ortaya koyuyordu:
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Bir giin iste okuldan ¢iktim minibiise bindim. Kalabalik bir minibiistii. Arkada dortlii oturulan
bir yer var ya iste oranin ortasi bostu. Zayif bir kiz olsam diigiinmeden oturabilirdim ama sigar
miyim yanimdakileri rahatsiz eder miyim diye diisiinmekten oturmadim. Zaten biri de benim
gibiydi oturanlardan. Iyice dikkat gekecektim. Ben de iste oturmadim yani. insanlar gérmesin
daha fazla dikkat ¢ekmeyelim diye yaptigima bak yani. Kendimi neden bdyle bir duruma
diisiirdligimii bazen ben de bilmiyorum. Kendimden uzaklasiyorum nasil desem sinir basiyor
ama en ¢ok kendime tabi (Ayten, Universite Mezunu, Egitim Kogu, yas1 24).

Goriistiigimiiz kadinlar, bir yerlere sigamayimnca etraflarinda fisildayarak ya da onlara bakarak
“iradesiz”, “hantal”, “sagliksiz”, “cirkin” gibi nitelendirmelerde bulunanlar yiiziinden onurlarmim kirildigini1 da
anlattilar. Halbuki Breton’un Acinin Antropolojisi (2019) kitabinin agilis s6zlerinde giindelik yasamdaki ritiieller
ve sik tekrarlar bedenin boyutlarini ve devinimlerini goriinmez kilar der. Breton’a gore Canguilhem’in
saglikliyken bedenimizin farkina varmayiz dedigi seydir bu (19). Beden bu durumda, otobiislere binerken,
esikleri atlarken, yollarda yiiriirken esnek, hafif, dikkatlerden kacan bir seydir. Ne zaman ki normal dairesinin
disina cikariz, bir ayagimiz aksar, agrimiz vardir, tekerlekli sandalyedeyizdir, bir koltuga sigamayiz, elimizde
baston tutariz, metroya hizli binemeyiz, boyumuz otobiis askilarina erismez, iste 0 zaman bedenimiz fazlasiyla
goriiniir. Ornegin, Melis sigamamanin, gériinmenin ve ardindan kendisine ydnelen sisman nefreti ve beraberinde
gelen kotii bakislarin kendisini ne kadar tizdiiglinii anlatti. Olay yine bir minibiiste gegiyordu:

Minibiise binmistik arka koltugun oniinde tiglii bir koltuk vardi iki kisi oturuyordu. Ben de
gectim oturayim dedim yanimdakiler kendi aralarinda oflamaya basladi sikistik falan diye. Cok
onurum kirilmist1 orada mesela. Insanlarin 6fkesini de ¢dzemiyorum zaten bu belayla ben
miicadele ediyorum yani bir de onlarla m1 miicadele edelim. Sanirim hi¢ onlardan kabul
etmeyecekler (Melis, Universite Mezunu, Issiz, yas1 24).

Biz bu sigamama, diglanma ve siirekli goriilme hususunda kendisine bakilanlarin kadin olmasinin
onemli bir fark yarattigimmin altin1 ¢izmek istiyoruz. Ciinkii kadinlar kentlerin kamusal alanlarinda zaten goz
hapsinde tutuluyorlar. Sisman kadinlar ise onlart digerlerinden daha fazla elestiren goézler altindalar ve bu
sismanlik onaylanmayan bir beden formu olarak kadinlari kontrol eden goziin siddetini arttirtyor. Ayrica bu
bakilmalarda 6nemli olan o dislayici bakislarin her daim gergekten sisman kadinlara yonelip yonelmemesinden
ziyade, sisman kadinlarin hep izleniyorum ve elestiriliyorum diigiinceleri igerisinde yasiyor olmalaridir. Bir
kadin bize gdlgesinin sisman olusuyla karsilasmanin kendisi i¢in hep bir irkilme ve {iziintii kaynagi oldugunu
anlatmisti. Ona gore, kendisi golgesinde bu denli sisman oldugunu goériiyorsa ve her defasinda kahroluyorsa,
bedenine bakan bagka gozler kim bilir neler goriiyordu?

Sisman kadinlarin etraflarini bir bulut gibi saran, onlar1 golge gibi takip eden zayiflik dayatmasi,
sismanlik suclamalari, duygusal baskilar onlara yoneldiklerini diisiindiikleri bakislarda somutlastyor. Feminist
yonetmen Varda, kentte dolasan kimi kadin karakterlerini izlenmekten ¢ikarip bakan haline getirir ve bu
karakterlerin goziinden bize diinyay1 gosterir. Bunu yapmasinin bir amaci vardir; ¢iinkii ona gore kadinlarin
“bana bakiliyor ancak ben de bakabilirim” demesi feminist bir eylemdir! Ve sehirde izlenmekten kurtulup etrafa
bakinmaya baglamak bir ozgiirlik adimidir (Elkin 2018, 63)*. Sisman kadinlar o kadar ¢ok izlendiklerini,
gorildiiklerini, bagkalarmin bakiglariyla siiziildiiklerini anlattilar ki, onlarin bir &zgiirlik adimi olarak
kendilerine bakanlari saf dis1 birakip diinyayi izlemeleri neredeyse imkansiz goriiniiyordu. Selvi bu imkansizlig
sOyle anlatti:

Hani bakis agisin1 yani o bakislar1 gériiyorsun anliyorsun. Bir bakigindan bir siirii mana ¢ikiyor
iste bu da amma kilolu, bu da iste sey kendine ¢ok yazik ediyor yazik gibi seyler sdylediklerini
distiniirdim yani. Ve bu diisiinceler beni ger¢ekten biiyiik bir karamsarliga siiriiklerdi. Hep
boyle mi kalacam ben yani. Bir sey yapmam gerekiyor bu bakiglardan siyrilmaliyim diyordum
ama iste eee o zamanlar hep basa sartyordum (Selvi, Yiiksek Lisans, Ogrenci, yas1 25).

Sisman kadinlarin kamusal alanda goriilme, izlenme tedirginligi utang, iliziintli, onur kirilmasi gibi
duygulara neden olmakla birlikte, sigman insanlarin sehir hakkinin® ihlali sonucunu da doguruyor. Ornegin
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Yaren sisman oldugu i¢in sokaga ¢ikamadigini anlatti: “Digari ¢ikmak benim igin eziyet gibiydi. Ger¢i hala 6yle
ne giyecegim? Insanlar nasil bakacak? Boyle seyler iste. Utanryorum yani. Mecburiyet olmazsa da pek
cikmryorum (Yaren, Lise Mezunu, Issiz, yasi 21)”. Melis’in sozleri de benzerdi, sismanlik pesini birakmryordu;
onu evin disindaki diinyadan alikoyuyordu:

Ya disar1 ¢ikmak aslinda sey gibi bir siirii insan var ve ben hepsinden daha iriyim. Yanimdan
gegenlere bakiyorum mesela ya da iste yan yana denk geliyoruz falan kryasliyorum kendimi.
Markette mesela oniimde zayif bir kadin olunca yok olmak istiyorum. Hemen bitsin sira iste
odama gideyim istiyorum (Melis, Universite Mezunu, Issiz, yas1 24).

Sisman kadmlarin tiim bu kamusal alan deneyimlerinden yola ¢ikarak vardigimiz sonug, toplumsal
kargilagmalarin bakislar, fisiltilar ve uyarilarla bir damgalama ve diglama mekanizmasi olarak c¢aligtigidir.
Kadmlarin sigmanligmin sokaktaki anlami, duygulari, deneyimleri kamusal alana 6zgii ataerkil, kisitlayici,
kontrolcii, baskilayici pratiklerde kuruluyor. Diger sonug ise “fazlalikla yiikli”, “yetersiz”, “agir”, “aciz”
bedenler olarak isaretlenen sisman kadinlarin bircok kamusal mekénda asir1 goriiniir olmasi ve kelimenin gercek
anlamiyla bircok yere de sigamamasidir. Bunlar kadinlar1 iizmenin, giicendirmenin, mutsuz etmenin yani sira
hak ihlallerine de yol agiyor. Kamusal alanda mimarinin, ergonominin, kent planlamalarinin, miihendisligin 6n
kabullii iiretimlerine sikisan sisman kadinlar bir saglamlik-sakatlik sistemi iginde yasiyorlar. Feminist sakatlik
kurami, sakatlig1 kisinin kendi sorunu olarak ele alan egemen diisiinme bigimini yerinden etmistir. Sakatligi
dogal halinde engel teskil eden bir deneyim olmaktan ¢ikarmistir. Feminist sakatlik kurami, sakatligi toplumsal
cinsiyet, etnisite, renk, sinif, kiiltiir kesisiminde isleyen ve hegemonik olandan farkli olani diglayan, baskilayan
sistemin iginde gdrmeyi &nermistir. Iste bu sistem saglamlik-sakatlik sistemidir (Garland-Thomson 2011, 534-
536). Sismanlik yasamin gelisi icinde bir beden formu ¢esitliligi olabilecekken, bu sistem i¢inde asla olmamasi
gereken bir beden bigimine doniislir. Sismanlik yasantilarini dinledigimiz kadinlarin sokaklarda, ev diginda,
kamusal alanlarda olmalarina dair hikayeleri bu feminist sakatlik ¢aligmalar1 ¢ergevesine bire bir oturuyordu.
Kadinlar sismanlig1 kamusal alanlarda bir sakatlik olarak yastyor; dislayici davranisin konusu oluyor; ¢evresel,
ekonomik, psikolojik engellere maruz kaliyorlardi.

Bir kag satir 6nce sozlerini aktardigimiz Melis sokagin bu etkilerinden kurtulup eve gitmek istiyordu;
market sirasinda ona bakanlara karsin hemen aligverisim bitsin ve odama gideyim demisti. Onun ve diger
goristigimiiz kadinlarin sézlerini takip edip asagidaki bolimde sokaklardan eve dogru adim atacagiz ve evin
odalarmin da sigsman kadinlar icin sakin bir siginak olmadigini tartisacagiz.

Bir Sismanhk Cikmaz Olarak Ev
Evler beden bakiminin, uykunun, beslenmenin, dinlenmenin, temizlenmenin, hastaliktan iyilesmenin onemli
mekanlaridir. Evlerde fiziksel varligimizin devam edebilmesi ve sagaltilmasi igin mahremiyet, giivenlik ve
stireklilik gerektirir. Giiniimiizde evlerimiz, bir yabanciyla karsilagsma ihtimalimizin diigiikk ve kendi kendimizle
kalma ihtimalimizin yiiksek oldugu yerler olduklart i¢in bu vaatleri barindirirlar. Ancak feminist diistiniirler
sakatlik kuramimi doniistiirdiikleri gibi bizi ev konusunda da diiz okumalardan kaginmamiz i¢in uyardilar. Evi
emegin gorliinmezlestigi, siddetin basladigi, ailenin baski kurdugu bir yer olarak ve kimi zaman ka¢gmanin
Ozgiirlestirdigi bir kapan olarak ele aldilar. Evi didikleyip durarak “biitiin “i¢”leri, bedeni, evi, kimligi, kiiltiiri,
dili, ulusu... birbirine baglayan goériinmez ipleri goriiniir kildilar. Bdylece “sicak aile ortam1” masalinin ipligini
pazara ¢ikardilar” (Bora 2021). Bizim ¢alismamizda da ev beden iizerinde siirekli kontrol iireten bir “i¢” olarak
karsimiza ¢ikti. Goriistiiglimiiz kadinlarin tiimii yirmili yaslardaydi. Aralarinda evli olan yoktu. Bir¢ogu aile
evinde yasiyordu. Bazilari ise iiniversiteye gitmek i¢in bir iki y1l nce aile evinden ayrilmislardi, tatillerde yine
eve doniiyorlardi. Bu bakimdan goriistiigiimiiz geng kadinlarin ev olarak tarif ettikleri yer anne, baba ve
kardesleriyle yasadiklari yerdi.

Bu aile evleri, ¢ogu zaman kadinlarin rahat ettikleri, yalniz kaldiklari, huzurlu olduklar1 yerler degildi.
Evlerde kadmlarin bedenleri iizerinde daha ayrintili bir kontrol isliyor, aile iiyeleri yedikleri, igtiklerini,
giydiklerini denetliyordu. Kadinlarin sigsmanliklar1 ev iginde hi¢ tiikenmeyen bir giindem olusturuyordu. Bu
durumda gen¢ kadinlar evi yine sigamadiklart bir darlik ve bedenlerine iyice hapsolduklart bir mekan olarak
anlattilar. Oregin Eda, evi lokmalarmin sayildig1 ve ancak odasinda biraz yalmz olmanin ona nefes aldirdig: bir
yer olarak tarif etti:
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Yani aslinda s6yle oluyor eve geldigimde ya da odamda yalniz kaldigimda kilolarim yokmus
gibi oluyor ama sonra evde herkesle yemege oturdugumuzda da lokmalarim sayiliyor gibi iste
yani annem babam falan yeme der gibi bakiyor. Ben de o ylizden ya tek yemek istiyorum ya da
iste onlarin olmadigi zamanlarda dolaptan gece falan bir sey yiyorum (Eda, Universite,
Ogrenci, yas1 19).

Eda’nin gece gizli yemek yemesine yol agan sey, sokakta dis goriiniisle asagilanan, hor goriilen
sismanligin evde daha igeriden ayrintilarla gézetlenen bir deneyim olarak yasanmasiydi. Gamze de evde yemek
yeme tercihlerinin, evdekilerin onu denetleniyor olmasinin etkisi altinda bigimlendigini anlatti: “Evde bir
kutlama veya yemege misafir varsa onlar yerken benim yememem dikkat ¢eker onlar kendini rahat hissetmez
diye diisiiniiyorum ve bu tarz zamanlarda daha ¢ok yiyorum” dedi. irem ise bir yandan evdekilerin yemek
miktarma karigmalarindan dolayr mutsuzdu, 6te yandan da yemek yerken onlara yakalanmazsam mutlu
oluyorum diyordu.

Ben biiyiidiilkge yemem gereken seylerin azalmasi gerektigini gordii evdekiler. Bu sefer onlar
salonda yerken ben bakiglardan kacip odamda yemege ¢alistyordum. Copleri yakalatmadigim
siirece de sanki yani iste kimse gérmezse yememis gibi mutlu oluyordum (irem, Universite,
Ogrenci, yas1 23).

Gorlismelerimizde ortaya ¢ikan sey evde yemek yemenin kendisinin her seyden yalitilmig bigimde
dogrudan gozaltina alindigiydi. Evin liyeleri, 6zellikle anne babalar, gen¢ kadinlarin neden yediginden, neden
yemek istediginden ziyade yemenin kendisine odaklanmislardi. Bize anlatilanlara gore aileler, yemege ve yeme
anina dogrudan miidahale edilirse sigsmanlarin zayiflayacagi varsayimiyla hareket ediyorlardi. Bu durumda
yemek yemek, oncesi sonrasi olmayan anlik bir su¢luluk eylemine doniisiiyordu. Halbuki ¢ogu zaman yemekle
kurulan inis ¢ikislt iligkinin ardinda énemli duygusal siire¢ler bulunur. Orbach kadinlarin yemekle kurduklar
yonetimi giic ve sorunlu baglar tartisirken bir duygu zinciri tarif eder: Size sikintt veren bir ruh hali
i¢cindesinizdir, bunu yadsir ya da bastirirsiniz. Sonra sikintiya sebep olan o ilk duygudan ve beraberinde
getirdiklerinden kagmaya galisirken sinirsizca yersiniz ve iginizde diisiik bir 6zsaygi, 6fke ve diis kiriklig
duygular yesermeye baslar. Aci ¢eker ve yabancilasirsiniz. Artik sorun yaratan ilk duyguya da ulasamazsiniz
(Orbach 1998, 53). Elbette bu duygu ¢emberi bdyle isledigi gibi bagka tiirlii de isleyebilir. Bazen sadece ¢ok
yedigimiz i¢in ¢ok yiyebiliriz. Ancak biz de goriistiigiimiiz kadinlardan buna benzer duygu akislar1 dinledik.
Karar vermeleri gerektiginde, begenilmediklerini ve basarisiz olduklarini diisiindiiklerinde, sikildiklarinda, baski
altinda olduklarinda daha ¢ok yediklerini, yedikge {iziildiiklerini anlattilar. Yemek yemenin 6niinde, aninda ve
sonundaki duygular bir yandan siirerken diger yandan da ailenin miidahaleleri kadinlar i¢in evi olumsuz
duygularin kaynagina g¢eviriyordu. Yakinlarindakilerin onlarin duygularini anlamamalari da ayrica aci verici
olarak tarif ediliyordu. Ornegin, cocukluktan itibaren bedeninin, yediklerinin kontrol altinda olmas1 Asli’da bir
yersiz yurtsuzluk duygusu yaratmisti, ¢linkii disarida asagilaniyor evde ise kendini ailesine layik hissetmiyordu.

Ben cocukken ailem ¢ok iiziiliirdii ben de o evde onlara layik degilmisim gibi hissederdim.
Hep yeni bir sey denerdi iste bilmem ne c¢ilegi istah kesiyormus falan. Ben de kolay yoldan
zayiflarim diye umutlaniyordum bir iki giin sonra olmuyordu. Artik onlar da diistinmiiyor ama
benim diislinmem gereken bir sey var gibi de hissettiriyorlar ne bileyim bitmiyor iste (Asli,
Universite Mezunu, Issiz, yas1 23).

Evde denetim ve elestirinin siireklilik arz ediyordu. Siirekli kontrol altinda olmak bunaltict olarak tarif
ediliyordu. Bu siireklilik gériismecilerin iizerinde sik sik durduklar1 bir temaydi. Ornegin yine Asli, annesinin
her giin yeni bir diyet fikriyle ortaya ¢iktigini anlatt1 ve “ama siirekli bu konunun konusulmasi da gergekten can
sikic1 bence” dedi. Benzer sekilde Ayten de annesinin durmadan ona baski yapmasindan bunalmisti: “Iste annem
stirekli zayifla diyor. Siirekli baski yapiyor. Yani iste annem siirekli kilo vermem gerektigini hadi bir bes kilo
daha hadi bes kilo daha diye diye yani kilo vermem gerektigini syliiyor”. Emine ise kardeslerinin onunla dalga
gecmesine kirtliyordu: “Evde de siirekli bir kilo konusu var. Yeni bir kiyafet aldigimda mesela azicik gdbegim
¢iksa hemen kardeslerim falan dalga gec¢iyor”.

Ev i¢inde kadinlarin yediginden suglu hissettirilmesi ve kilo ver israrina maruz kalmalar1 6zellikle
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saglikli olma, saglikli beslenme sOylemiyle kusatilmisti. Aileler istisnasiz olarak “saglik igin zayiflik”
arglimanina bagvuruyorlardi. Zira saglikli olmak, sismanlig1 bir nebze kabul edilebilir kilmaktadir. Giiniimiizde
fazla kiloluluk veya sismanlik sagliksizlikla es goziikmektedir (Cederstrom ve Spicer 2017, 59). Pervin
kendisinin saglikli beslenmediginin ve ailesinin ise saglikli beslendiginin diisiiniilmesinin ev iginde bir ¢atigma
sebebi oldugunu anlatti. Anlattiklar1 saglikli beslenmenin ne olup olmadigindan ziyade, saglikli beslenmesi
yoniindeki uyarilarin yine yedigine igtigine karigilmasi ile sonuglanmasiydi:

Soyle benim ablam da kiloluydu ¢ok daha fazla kiloluydu. O kilo verdi kendisi. Ona ¢ok
yardimci destek oldular. Destek su yonde, ailemin destegi yok aslinda bu konuda. Hani onlar
kendi saglikli yemek aliskanliklarina devam ediyorlar (...) Cok kez de diyeti boyle biraktigim
zamanlar oldu. Olmadi degil. O ylizden destekleri o konuda yok. Ama saglik durumum artik
kotiiye dogru gittikce onlar da destek olmaya bagladilar. Destek dedigim de iste siirekli sen
sunu yeme bunu yeme falan (Pervin, Yiiksek Lisans, Ogrenci, yas1 25).

Burada ev i¢i ¢atismalarin tiim ylikiinii aileye yiiklemenin tartismamizin evle ilgili kimi pargalarimi
eksik birakacagim sdylemeliyiz.® Cilinkii goriistiiglimiiz kadinlar evde kendileriyle bag basa kaldiklar1 anlarda,
kendilerini duyumsarken, bedenlerini yalnizca kendileri goriirken de yasadiklari hayal kirikliklari ve
mutsuzluklar oldugundan s6z ettiler. Yeme i¢menin denetim altina alinmasinin, 6gttlerin ve kontroliin can sikici
atmosferinin hiikiim siirdiigii bir yer olmasinin yani sira ev, fark ve kamusal alan béliimlerinde tartistigimiz gibi,
bagkalarinin bakiginin da igeriye sizdig1 bir yerdir. Evin i¢ini ve digint birbirine gegisli kilan nesne bizim
calismamizda aynaydi. Biliyoruz ki ayna bir yansitma yiizeyidir, ona bakan kisi kendini goriir ancak bakisi
toplumsal kanaatlerin kendi goziindeki tortusunda kurulmustur (Bozok 2017, 85). Goristiiglimiiz kadinlarin
neredeyse hepsi evdeki aynalarin yargilayici roliinii anlattilar. Aynalar bagkalarinin, yabancilarin, disaridakilerin,
toplumun onayladigi zayif beden dayatmasini eve tasiyan, gosteren nesneler olarak karsimiza g¢ikti. Aynaya
bakmak {izlintii veriyor, bedeninden memnuniyetsizlik yaratiyor, Asli’nin anlattigi gibi kadinlarin kendisine
kizmasina, bedeninden igrenmesine yol acabiliyordu:

Giyinikken yani ev kiyafetleri varken ¢ok bir sey demiyorum da bir yere gitmek igin
giyindiysem ve aynada begenmediysem kendimi evdeki biitiin aynalar1 tek tek geziyorum iste.
Yani nasil boyle yasamaya devam ediyorsun diye kendime kiziyorum agliyorum falan.
Ozellikle banyodan ¢iktigimda kotii oluyor. Yani aynadaki goriintii geng bir kadin gibi degil
bence. igreng bir bedenin i¢inde yasiyorum (Asli, Universite Mezunu, Issiz, yasi 23).

Mide kiigiiltme ameliyat1 olan, gériisme sirasinda yeni yeni kilo vermeye basladigini belirten Deniz de
aynada kendi bedenini gordiigiinde hep olumsuz duygulara kapilmis. Ameliyatin besledigi umutla bize artik
geride kaldigimi diisiindiigii ayna karsisindaki ikilemlerini, kendisiyle ¢atismalarini, kendisini yargilamaya doniik
acimasizligini anlatti. Aynada gordiigii kendisi ve bedeni onda tiksinme, kendine yabancilagma, igrenme gibi
duygular yaratmis. Aynaya bakmaktan korkar olmus:

Iste ameliyattan 6ncesini diisiiniiyorum. Aynaya bakmak mesela en korktugum seylerdendi.
Yani iste oturuyorum mesela yatagimda karsimda ayna var. Kat kat gébegim, tasan basenlerim
falan. He bir de yediklerim sadece kat kat yag olarak da kalmiyor yiiziimii sivilce basiyor yagh
yemekten. Baktik¢a insan kendinden sogur mu igrenir mi! Gergekten bir yaratik gibi
duruyordum (Deniz, Universite, Ogrenci, yas1 23).

Lupton, duygularin sosyo-kiiltiirel incelemesini yaptigt Duygusal Yasant: (2002) kitabinda eve 6zel bir
boliim ayirir ve evin bizim kumasimiza dokunan en kalict ipliklerden birisi oldugunu soyler. Ona gore bireysel
yasam Oykiimiizde kuvvetle hissedilen duygular ve bireysel anlamlarla ¢evreledigimiz olaylar bagka hicbir yerde
olmadig1 kadar evle baglantilidir (233). Bu bakimdan, Deniz’in Asli’'nin aynalardan kagmasi, kimi kadinlarin
gece kimse gormeden kalkip yemek yemesi, yediklerinin ambalajlarini gizlemeleri, kimilerinin sofrada kendini
kontrol etmeye calisip sonra da buzdolabinin kapaginin ardina saklanip yine yemek yemeleri ardinda kuvvetli
duygular birakiyordu. Gen¢ kadinlar bu yaptiklarmin ardindan utang, 6fke, pismanlik, karmasa yasiyorlardi.
Evde gizlenmeye ve yakalanmamaya c¢alismanin yorucu, lziicii ve kisitlayict oldugunu belirtiyorlardi. Evin
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odalarinda rahatca dolasamamak, siirekli elestiri ve gozetime maruz kalmak, aynalara kiismek goriistigiimiiz
kadinlarda giivenli sicak, kucaklayici, dostane, bir seylerin yolunda gittigi bir yer hissinin kaybolmasina yol
acmistl. Bu kayip onlara aidiyetsizlik, sahipsizlik, terk edilmislik, yalnizlik, yersiz yurtsuzluk gibi duygulari
getirmisti. Ev ve ona 6zgii aile hayat1 bir mutluluk yuvasi olmaktan oldukg¢a uzak bir yerdi.

Son Olarak: Sisman Kadinlar1 Rahat Birakin!

Bu makalede ayrintilarini sunmaya c¢alisti§imiz arastirmamiz boyunca gordiiglimiiz suydu: Sisman kadinlar,
ataerkil iktidarin kadinlar1 bedenleri, oluslari, davranislar1 iizerinden kontrol eden, baski altina alan pratiklerinin
spesifik bir bi¢imini yastyorlar. Tartilar, dar otobiis koltuklari, giysiler, diyet listeleri, aynalar, aile sofrasindaki
uyarilar, zayiflik imaji bombardimanlar1 kadinlar1 durmadan rahatsiz ediyor. Bedenlerini, hareketlerini, yiyip
ictiklerini diisiinmeden giin gegiremiyorlar. Kadinlarin bedenlerinin oldugu hal onaylanmiyor, siirekli
elestiriliyor ve evde, sokakta gdzleniyorlar. Cocukluklarindan itibaren normun kendisine atifla kuruldugu zayif
bedene uymuyorlar diye farkli bulunuyorlar ve bu fark olumsuzluga yoruluyor. Sismanlik yalnizca saglik eslik
ederse kabul edilebilecek bir beden formu olarak yasaniyor. Fizyolojik bir gostergeye dayansin ya da
dayanmasin kadinlarin yagami sagliksizlikla, sakatlikla, iradesizlikle, kendine yazik etmiglikle bir diisiiniiliiyor.
Cirkin ve hantal olmakla ve kendi hayatinin kiymetini bilmemekle suclantyorlar. Bedenleri iizerindeki ataerkil
baskilar, siddet ve kontrol giindelik yagamlarinin her detayina sizmis. Sigsman olmak, etrafina driilen denetleyici
soylemlerle, saglik dayatmasiyla, ataerkil baskilar ve yargilarla, asagilayan bakiglarla katlanilmasi gii¢ bir
bedensel deneyime doniigmiis. Tiim bunlar duygusal olarak kaldirilmasi agir yiikler demek. Sigsman kadinlarin
sismanlig1 yasamlarmin pek ¢ok anmin duygularini belirliyor. Sevgilisinin yaninda &zgiivenini kaybetmek,
sonu¢ vermeyen diyetler karsisinda hep boyle kalmaktan korkmak, ayna karsisinda kendinden hosnutsuzluk,
evde yersiz yurtsuzluk, bedenine ydnelen elestiriler karsisinda giicenme, yetersiz hissetme, aile iiyelerine
yonelen 6fke, yasama karst bikkinlik, gelecege doniik timitsizlik, yemek yemenin yarattig1 pismanlik, her seyin
ayni siirlip gidecegine dair karamsarlik... Bu duygular kadinlarin bedenleri ve kendileri arasina bir begenmezlik,
memnuniyetsizlik, mesafesi agiyor ve kadinlarin kendi mutlulugunu yakalamaktaki cabalarinin kanatlari
kiriliyor.

Bu olumsuz duygularla kusatilmis sismanlik deneyimleri karsisinda anliyoruz ki sismanlik asla bireysel
bir mesele degildir. Sisman kadinlarin zayiflayacak olup olmamasindan - bunu istememe ihtimallerini sakli
tutarak konusuyoruz- daha acil olan, sisman kadinlar {izerindeki ataerkil toplumsal kontroliin, baskinin, siddetin
ortadan kaldirilmasidir. Bir sismanlik 6vgiisiine ya da kosulsuz sartsiz bir beden olumlamaya savrulmadan,
sismanlig1 bireysel alana terk etmeden yapilacak ¢ok sey mevcuttur. Kadinlarin bedenlerine sikigmadan, her an
giizellik, zayiflik, saglik regeteleri ile karsilasmadan basitce, sade, olduklar1 gibi bir yasamu siirdiirebilmeleri
miimkiin olmalidir. Bunun i¢in toplumsal bakis doniigmeli, kamusal alan farklari barindirabilir olmali, olumlu
ya da olumsuz her ani bedeni diislinerek gegirilen ev icleri diizeni ortadan kalkmali, kadinlar iizerinde baski
kuran imaj sistemi tarihe karigmalidir. Sigman kadinlarin ihtiyact olan, onlart bedenleriyle baristiran,
Ozgiirlestiren, kendi kararlarin1 vermelerine imkan saglayan, bedenine ulagma yolu olarak memnuniyeti, sevgiyi,
neseyi segebilmeyi miimkiin kilan bir yasamdir. Bu ancak feminist beden politikalariyla miimkiin olabilir ve
kolektif miicadele hepimize iyi gelebilir.



'Kadinlarin zay1flig1 sismanlik karsisinda degerli goriiliirken, kendi basma sinirlilik, hirslilik gibi 6zelliklerle birlestirilmektedir.
Zayifliga atfedilen anlam ve degerler de sabit degildir, tarihsel ve baglamsal olarak degiskenlik gosterir. Modern déneme gelinceye
dek zayiflik hastalik, dayaniksizlik ve dliimle bir tutulurken, yuvarlak hatlar, tombulluk, sismanlik kadinlar igin albeni, bereket ve
saglik kaynagi olarak distiniilmistiir (Vigarello, 2016). Ayrica sismanlik nasil feminist bir meseleyse zayiflik da dyledir. Bulimiya
ve anoreksiya gibi zayiflik yelpazesinin uglarindaki yeme bozukluklar iizerine de dnemli bir feminist tartigma literatiirii mevcuttur.
’Bu yazinin ortaklasa emek veren iki yazari olarak, aramizda bir hoca 6grenci iligkisi bulunmasinin yazma, tartisma, diisiinme
siirecimize nasil etki ettigini tarif etmek isteriz: Bu yaziya kaynaklik eden arastirmanin yazida yer almayan biiyiik kismi Nur
Kiigiikdogan’in tezinde tartisilmistir. Tezin danmismani ise Nihan Bozok’tur. Bu makalede iki yazar olarak, 2019’da Nur
Kiigiikdogan’in tezinde kendine yer bulamayan bir grup saha verisini daha sonra zenginlestirerek ve tezden farkli bir teorik
cergeveden bakarak birlikte tartistik. Ozellikle, Nihan Bozok’un 2020 ve 2021 yillarinda doktora simflarinda verdigi ve Nur
Kiigiikdogan’in 6nce 6grenci daha sonra ise asistan olarak katildigi “Biyopolitika ve Beden Sosyolojisi” dersi, iki yazarmn da
kadinlarin sismanlig: lizerine yeniden diisiiniip tartisabilecekleri ortak teori okumalari yapabilmelerini sagladi.

Sismanlik iizerine diisiindiiglimiiz arka planda yer alan bu ii¢ yillik siirecin ardindan bir makale yazmaya karar verdik. Yazma
asamasinda ise iki yazarin her an ulasabilecekleri Google Documents (online bir word dosyasi) sistemini kullandik. Bdoylece,
yazarken birbirimizi izledik, kimi zaman diizelttik ve en ¢ok da birbirimize 6nerilerde bulunduk. Kimi zaman da ayni dokiiman
iizerinde es zamanli yazdik. Sonugta yazinin tasarlanmasi, verinin toplanmasi ve yorumlanmasi, teorik arka planin olusturulmasi,
taslak cikarilmasi ve nihai bi¢iminin verilmesi degin tiim asamalarda ortaklasa emek verip, sorumluluk alarak yaziy1 yazdik. Yazim
stirecinde hiyerarsik bir hoca 6grenci iliskisinden ziyade, beraber tartisip ve birbirimizden 6grenip yazi yazabilecegimiz feminist bir
diyalog siirecini siirdiirmeye her asamada gayret ettik.

3Bu makalede, goriistigiimiiz geng kadinlarin hayatlarina dair ayrintilar1 fazlasiyla agik etmemek i¢in hepsinin isimlerini degistirerek
kullantyoruz.

# Varda’nin kenti izlemek vurgusunu tartisan Erkin’i dikkatimize tasiyan Senel’in yazdigi kitap elestirisidir:
https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/764623.

5 Sehir hakki kavrami elestirel kent kuramcisi Lefebvre tarafindan gelistirilmistir. Diigiiniir kavramin kurucu metni olan Sehir Hakk:
(2018) kitabinda, kapitalist kent mekanlarinin {iretimini kullanim degerinden ziyade degisim degerinin belirledigini sdyler. Bu
durumda sermayesi ve miilkii olmayanlar kent mekanlar1 lizerindeki soz haklarini, belirleyiciliklerini kaybederler. Lefebvre’nin
1960’larin sonlarinda gelistirdigi, emekgilerin kentlerden hakkini alamamalarini vurgulayan bu kavram daha sonralari yoksullar,
sakatlar, kadmlar gibi kenti kullanmakta dezavantajli olanlarin kentten taleplerinin bigimlenmesinde yol gosterici olmustur.

SAile iiyeleri i¢in yemekle dnemli sorunlari olan birisi ile basa ¢ikmak ve onun zorlu duygu doéngiileri ile yasamak ¢ok kolay degildir.
Tixier ve Tortue, anoreksiya ve bulimiya drneklerine odaklanarak ve ¢ok yemeyi de hesaba katarak yazdiklar1 ¢alismada, ailenin
yemekle sorun yasayan iyeyle birlikte biiyiik sikintilar gektigini, bozulan yeme ritmiyle evde zamanin durdugunu ve hanedeki
herkesin bir tiir hapis yasandigini séylerler (2018, 7).
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Hidayet Romanlarindan Dindar Kadin Edebiyatina: Feminizmle Miizakerede Degisen Faillikler
Elithan Kose”

Tiirkiye’de Hidayet edebiyati Islamciligin kamusal alanda gorviiniir olmast ile ilk kez 1970lerde
ortaya ¢ikan bir tiirdiiv. Bu tiir, hem sehirlesen Islamciliga bir hayat ve beden yonergesi saglamakta
hem de batili/modern olarak tamimladigi dtekilerin Miisliiman diinyaya temasim saglayan popiiler
edebi iiriinler sunmaktaydi. Giiniimiizde hidayet romanlar: eski etkisini kaybetse de, ‘Islamci
romantizmi’ canlandiran yeni yazarlarla benzer popiiler etkiyi siirdiirmektedir. Dindar kadin
edebiyati ise, 1980’lerin sonunda gehirlesen ve egitim hakkini tesettiirleriyle siirdiirmek isteyen
dindar kadinlarin ugradiklar: baski sonucu laik ve Islamct kamudan ve hatta “Miisliman ev”lerinden
stirgiin temasimin merkezi oldugu otobiyografik hikdyelerin bir araya getirdigi kadin yazarlari anlatir.
Hidayet romanlarinda dindar faillik, diinyayi keskin simirlarla iyi ve kotii olarak ikiye bolen bir
anlam diinyasi icerisinde iyiyi temsil eden bir biitiinciilliik i¢inde kurulur. Dindar kadin edebiyatinda
ise bu ikili diinyamin birbiriyle gegirgenligi artmaktadw, ancak dindar failden beklenti yine iyicil
otantik bir varolus olarak varligimi siirdiirebilmesidir. Bu ¢alismada dindar failligi kuran edebi
miizakerede feminizmin nasil temsil edildigi, tiirlerin feminizme bakis acisi da goz oniine alinarak
betimleyici olarak ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hidayet, Edebiyat, Feminizm, Dindarlik, Islamcilik

From Hidayet novels to pious women's literature: Changing agency in negotiation with feminism
Hidayet literature was a genre that emerged for the first time in the 1970s in Turkey with Islamism
becoming visible in the public sphere. This genre not only provided a life/body guideline for
urbanizing Islamism, but also offered popular literal products to allow others defined as
western/modern to have contact with the Muslim world. Although Hidayet novels have lost their old
influence nowadays, they continue to have a similar popular effect with new writers reviving ‘Islamist
romanticism’. Pious female literature, on the other hand, describes the oppression of religious women
wearing hijab who wanted to get their right to education at the end of the 1980s. These political
pressures on hijab have produced female writers who have been aggregating autobiographical stories
the theme of which is the exile from the secular and Islamist public sphere and even from their
“Muslim homes”. In Hidayet novels, pious agency is established as an essence of a holistic
representation of good in a world divided into good and evil with sharp boundaries. In pious female
literature, however, the permeability of these two worlds can be seen but the expectation from the
pious agency is to be preserve holistic good authentic existence. In this study, how feminism is
represented in the literal negotiation that establishes pious agency will be discussed descriptively,
considering the perspective of these different genres on feminism.

Keywords: Hidayet, Literature, Feminism, Piety, Islamism

Giris

1970’lerde hidayet edebiyat1 ve 1980’lerin sonunda ortaya ¢ikan dindar kadin edebiyatinin toplumu ikilikler
iizerinden inga edilmis catigmalar {izerinden agiklamaya calistig1 ve bu catismalar dolayimi ile dindar faillikler
kurdugu sdylenebilir. Hidayet romanlari i¢in batili ve muhafazakéar kimlikler birbirinden kesin sinirlarla ayrilmis
ve failde asla bulugamayan ve hezeyanlara yol acan iki farkli otantik varolusken; 90’lardan itibaren dindar kadin
edebiyatinin yazarlari cumhuriyet¢i kamusalda tecriibe ettikleri kimlikleri dahilinde batili ve muhafazakar
kimliklerin ¢eligkili i¢ biitiinliiklerini sezdiler ve gogunlukla da bu ¢eligkileri 6ykii ve romanlarla okuyucuya
serimlediler. 2014’te dijital hayatina baslayan Recel blog gibi yeni platformlar ise yazinin kendine kapanan
sonluluguna karsin dijital yazinin sagladig1 yorum ve tartigma imkani bakimindan dindar failligin miizakeresine
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iliskin gelisime agik yeni bir alani olusturmaktalar. Bu calisma ise tartisma kapsaminin genisligi ve metnin
sekilsel sinirliliklar nedeniyle odagina sadece hidayet ve dindar kadin edebiyatin1 alacak; Tirkiye’deki edebi
dindar yazarligin metinlerini, séz sdyleme ve dile gelme bicimi kadar sdylemin feminizmle kurdugu iliskisi
acisindan da analiz etme gayreti tasiyacaktir.

Geleneksel cinsiyet rollerinin ayakta tutulmasi amag oldugunda, feminizm asir1 batililasmanin bir
fenomeni olarak goriilmek suretiyle hangi ideoloji i¢in olursa olsun muhafazakar bir besleme yapmistir. Bu
minvalde makbul beden, cinsiyet, annelik ve aile formu olusurken feminizm; Islamc1 edebi metinler i¢inde hem
kendi dindarliklart ile hem de modernizmle hesaplagsmanin dtekisi olarak yer alacaktir. Devam eden bdliimler
sirayla bugiine degin popiilerligini kaybetmeyen Hidayet romanlar1 ve 90’lardan bu yana {iretkenligini siirdiiren
dindar kadin edebiyati hakkinda olacak, beraberinde dindar failligin olusmasinda bu edebi metinlerin betimleyici
bir ¢oziimlenmesi yapilacaktir.

Diinden Bugiine Hidayet Romanlan

"Islami cevrelerde bat1 merkezli modernlesme siirecini elestiren ve Islam’la ilgili tarismali konulara cevaplar
sunan “hidayet” romanlari, sadece Tiirkiye’de degil Arapga konusan iilkelerde de Islami hareketin yiikselisiyle
ortaya cikan, Islami perspektifle yazilmis roman, siir, deneme Oykiileri, tiyatro eserlerini igeren ozel tiir bir
edebiyattir.” (Cayir 2008:8). Daha ¢ok romanlara dayanan hidayet tiiriiniin Cumhuriyet donemi Islamciligina
uygun olarak yeni bir kamusal-6zel alan ayrimi ve habitusuna dayali yeni Miisliiman ahlaki olusturma ve
“kamusal alan terbiyesi” konusunda kentlesmekte olan Islamcilik icin manevi rehber olmak islevini tasidigi iddia
edilebilir (Sigsman 2004: 191). Ag¢ik bir ideolojik ve ahlaki rehber vazifesini goren bu edebi metinler, bir
Miisliiman erkegin hetero-sosyal modern kamusal alan ile ahlak sinavina girmis gibi goriinen ve her sekilde bu
savi kazanarak Islami tebligini cevresine ve genellikle “gen¢ ve giizel” miistakbel modern esine tasiyan
celigkisiz kimliginin etrafinda doner. Akg¢ay’in sdyledigi gibi Hidayet romanlarinda mekanlar cennet ise kadinlar
huridir (2006). Aynm1 zamanda kadin karakterin giizelligi, bastan cikariciligi ile “Islami agidan zarar verme
potansiyelinde oldugundan, roman yazari bu potansiyeli hidayet aracilifiyla ortadan kaldirmakta ve erkek
kahramani adeta diinyada bir huri ile édiillendirmektedir” (Selva Ince 2019). “Anlasilan erkek giiglii Islam’n,
kadin ona gore zayif modernitenin temsili oldugu oranda bu kurgu, geleneksel erkek egemen; ‘erkegin kadina
kavvam oldugu’ seklindeki dini anlayisin da bir imleyenidir.”(Macit 2019:465). Edebi 6ykii boyunca bu ahlaki
smnav dindarin sadece agir1 batililasmanin bozucu unsurlarina degil kendisine karsi bir miicadelenin de
kazanilmis ifadesi olarak, Miisliiman benligin ideal ve celiskisiz kurulusunu bize isaret eder. Ayrica islamci
cenahta romanlarin mahremiyeti acik eden &zeligi nedeniyle epey elestirildigi diisiiniiliirse, Islamc1 roman
tirlinlin kendi mesrulugunu saglamas1 ancak kendi olumsuz batili “sosyal tip”lerini yaratmasi, yani bir ideolojik
miisaade hattinda kabul gérmiistii: “Roman, ideal Isldmi hayat tanimlanirken belirlenen gergeveler acisindan
bakildiginda tekinsiz bir tir olarak telakki ediliyordu sanki...Roman okuyuculugunun &zellikle kadinlar
acisindan ayartici etkileri olabilecegi kanaati sohbetlerde dile getiriliyordu, Madam Bovary iizerinden. Ne de
olsa kurgu degil, hayatin ta kendisi olmaliyd: 6gretici olan.” (Aktas 2013).
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Tiirkiye’de Islami edebi tiiriin ortaya ¢ikmasinda “1960’larin koalisyonlarindaki Islami temsilciler
siyasetin temel aktérleri haline geldiginde islami kesimin ve dolayisiyla bu kesimin ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
etkisinin daha fazla hissedilmesi” faktorii bulunmaktadir (Aydin Satar 2016: 296). 1970’lerde egitim
olanaklarinin genislemesini Aydin Satar, sehrin daha once “cumhuriyet elitistlerine" sagladigi egitim, sanat ve
medya alanindaki imkanlarindan artik tasradan gelen Islamci genglerin “pekala yararlanmasi” olarak okur
(Aydin Satar 2016: 296). Kirsal muhafazakar kesimlerin ve bizzat gen¢ kadinlarinin 6zelikle “1962 yilindan
itibaren cesitli illerde acilmaya baslanan Yiiksek Islam Enstitiileri, iiniversitelerde acilan Islami Ilimler
Fakiilteleri ve Imam-Hatip ve Anadolu imam-Hatip Liseleri” ile egitime katilmasi tesvik edici olsa da, egitime
katilan niifus arttik¢a, bu akisin sadece din bilimlerine degil, Tiirkiye’de mevcut olan esit yurttaglik haklar
geregince farkli sosyal-fen bilim disiplinlerine kaymasi 80’lerde ortaya c¢ikan ve daha sonra “dindar kadin
edebiyati” olarak adlandirdigim bir baska Islami entelektiiel fay hattinin olusumunu da tetikleyecektir. -Dindar
kadin edebiyatinin hidayet romanlarindan timiiyle farkli bir kulvar oldugunu hatirlamak kaydiyla- hidayet
romanlarinin giiniimiizde hala popiiler oldugunu ve 1970°li yillardan 2000°1i yillara geldik¢e dindar 6znelerin
ornegin sekiiler egitimle, liniversite ve sehir ile olan iligkisinin de edebi metinlerde degismekte oldugunu burada
onemli bir not olarak eklemek gerekir. flk tefrikas1 1969 olan ve 1971°de ilk kitap baskis1 yapilan Emine Senler
Yiiksel’e ait ¢ok satan hidayet romam1 Huzur Sokag: nda Feyza liseyi disarda okur ve kamusal alanda herhangi
bir is talebi olmazken; 1989’da ilk baskisini yapan Serife Katirci’nin Miisliiman Kadinmin Adi Var adli kitabin
bagkarakteri Dilara, tip fakiiltesini birincilikle bitirmistir ve ev diginda profesyonel bir
calisma yasam vardir (Aydin Settar 2016:312). Macit (2019) tarafindan “islami
romantizm"e dahil edilen yazar Hikmet Aml Oztekin’in Feslegen (2017) romani ise
popiilerligini kismen kaybetmis Hidayet tiiriinii bambaska bir izlekle devam ettirerek
giiniimiizde c¢oksatar haline gelmektedir: Bu anlatida “Universite, tliriin ilk
orneklerinin aksine, artik ahlaksizligin mekan degil, tasavvufi anlamda ana kahraman
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programiyla bir y1l okumak igin gelir. Ogretmen olacaktr.
Ask yine anlatida hidayetin dolayimlayicisidir. Ancak bu
kez hidayete eren erkek kahraman Seyyah’tir” (Selva ince
2019).

Miisliiman Kadimin Adr Var adli romanda yazar Katirc1 eserinin baginda
romanini “kizlarimin sahsinda, ortiileriyle ilim tahsilinde cihad eden biitiin mii’min
kizlar”a ithaf ederken, bu alintidan anlasilacagi tizere “kadin yazar bir anlatici olarak en
temelde kadin okuyucusuna seslenir ve yazdiklarindan ozellikle onun feyz almasini”
istemektedir:“Dolayisiyla Islamci kadin romanlarmin 6ncelikli muhatabi kadin okuyuculardir.” (Aydin Satar
2016: 301).

Yine de sekiiler kurumlarin ve egitimcilerin ahlaki yapisina iliskin muhafazakar siiphenin giintimiize
kadar uzandigin1 sdylemek miimkiindiir; bu ahlaki siiphe en ¢ok kadinlarin giyim ve beden dili {izerinden
kendini a¢iga vurur: “Basini kapatmak isteyen Ogrencisine tokat atan Egitim enstitisinden mezun Ayten
Ogretmen “asirt mini etekli, asir1 makyajl ve asir1 laubali, hafif hareketleriyle dikkat ¢eken, yilan gibi soguk
bakisli ve sarisin” olarak tasvir edilirken (Senler’den aktaran Aydin Satar 2016: 302); dindar edebiyata dahil
edebilecegimiz 2008 basimli fkna Odasi romaninda Kemalist kadin 6gretim {iyesi “renkli saglari ve uzun
tirnaklar1” iizerinden betimlenir (Ramazanoglu 2008). Katirct’nin Miisliiman Kadinin Adi Var adli eserinden
tipatip boliimler iceren ve ilk baskist 2018 olan Bir Inci Meryem: Bir 28 Subat Roman: ise yeni sayilabilir
hidayet romanlarindandir. Bu romanda da benzer sekilde kamusal alanda ve ozelikle egitim kurumlarindaki
tesettiirsiiz kadinlar dig goriiniisleriyle dikkat ¢eker, sar1 sacli, ‘boyal’ tirnakli, dopiyesli gibi ayrintilarla
detaylanirlar (Turhal, 2018).

70’li yillardaki Hidayet romanlarinin popiilerligi 90’11 yillara gelindiginde “bireysel ile kolektif kimlik
arasinda bir sikisma icinde; kolektif Islamci ideallerin Asri Saadet algist ve gegmis sorgulanmasiyla” yok
olmakta ve “yeni 6z-disiiniimsel bir kimlikle 6zne olmay1 deneyimleyen” karakterlerle (Cayir 2015: 159) bu
tiire talep azalmaktadir. Bu tiirlin radikal iitopyaci iyimserligine olan ilginin azalmasinda 1994 yerel ve 1995
genel secimlerinde basar1 gostererek giiciinii arttiran ve koalisyon ittifaki Dogru Yol Partisi ile birlikte iktidara
gelen Islamc1 Refah Partisinin dindar, 6zellikle erkek segmene ekonomik ve politik avantajli pozisyonlar: agmasi
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etkili olmus gibi goriiniiyor. Bu baglanti karsimiza 28 Subat 1997 darbesi ile birlikte devletteki Islamci
kadrolarin ve basortiisii nedeniyle erkekler kadar muktedir pozisyonda olmasa da kamuda yer alan dindar
kadimnlarin da hedeflendigi genis cerceveli bir tasfiye siirecinin dindar bilingte yarattig1 travmalara, artik hidayet
tiiriiniin karsilik gelmemesi ile de karsimiza ¢ikar. Erkegin kadina tebliginin merkezde oldugu, biz ve onlarin
Miisliiman dindarlar ve asir1 modernler/baticilar olarak karsilik buldugu simirlarin keskin oldugu bir sembolik
evrenden 28 Subat siireciyle kopulmus, edebi yazinda dindarlifin ¢ogullastigi ve dindarlarin kendi icinde
Otekilerini yarattig1 bir par¢alanma siirecine girilmistir (Kése Cal 2021). Bu kopus hidayet tiiriiniin sonunu
getirmeyecek; ancak 2002 yilinda iktidara gelen muhafazakdr Adalet ve Kalkinma Partisi’nin (AKP)
hegemonyasini ayrica ideolojik ve ekonomik celiskilerle siirdiirdiigii 2010’lardan itibaren bu edebi tiir bagka
temalar ve yazarlarla gesitlenerek varligini siirdiirecektir. Bu doniisiimiin sonucu, ¢oksatar hale gelen ve hidayet
romanlarinin devami sayilan, gorsellesmis sosyal medya paylasimlariyla da beslenen “Islami Romantik” eserler
(Macit 2019) ile 90’11 yillardan itibaren hidayet tiiriine uzak, kamusaldan siirglin olmus dindar kadin yazarlarin
yine siirgiindeki dindar kadinlarin dykiilerini yazdiklar “dindar kadin edebiyat1” olarak karsimiza g¢ikar. Bu iki
tiir, temalar ve Misliman benlik formlarin1 miizakere etmesi agisindan birbirinden oldukga farkli, ancak
geleneksel cinsiyet rollerinin Islami tanzimi konusunda gelenegi iireten bir hassasiyette bulusurlar.

Eski hidayet edebiyatinin geleneksel muhafazakar cizgisini takip eden fakat giincel yeni vazifeler de yiiklenen
yeni hidayet tiiriine iligkin etkileyici analizler popiiler bir yeni hidayet yazarina ait iki farkli kitabin analizlerinde
goriilebilir. Asil hedefi Islamilesen bir toplum olan ve kadinla erkek arasindaki iliskinin bu ahlakilesen toplumun
bir rnegi olarak anlatildig1 hidayet tiiriinden farkli olarak; 6rnegin H. Anil Oztekin’in Elif Gibi Sevmek adli
eserinde oldugu gibi edebi odaga artik sadece “helal agk”in ayrintilar1 alinmaktadir: Yazarin “seninle en ¢ok
namaz kilmayi seviyordum. Dua ederken yiiziinde beliren o nur ¢ukuru olan gamzelerin yetiyordu namazima
husu katmaya...” ya da “ayni sézde bulugmak ayni tende dolagsmak i¢in” seklindeki ifadelerinde Macit “erotik
bir dramatizasyon” bulur (Macit 2019:471):
Aslinda buradaki erotizmi gelenek igerisinde vadesi bir senet gibi siirekli ertelenen cinsel birlesme
arzusunun ifadesi (ki helal aska dair s6ylemlerde siklikla atifta bulunulan “Allah sabredenlerle
beraberdir.”(El-Bakara 2/153) ayeti de bu ertelemeye dair sabra gonderme yapiyor olsa gerek) veya
bastirilmisin direnisi olarak okumak miimkiin olsa da bu tonda bir erotizmin helal ask i¢in pek tehlikeli
addedilmedigi diisiiniilebilir.

Macit’e gore “romantik Islam modern bir durum iken Islami romantizm, postmodern ayni zamanda hem
geleneksel hem de modern sekiiler degerlerin segmeci ve eklektik bir tarzda yeniden harmanlanip goriiniirliik
kazandig1 post-sekiiler bir durum olarak goze garpar (Macit 2019: 475). Modernlik/kent/kiiresellesme ile
geleneksellik/otantik olmak/yerlilik arasinda varsayilan ¢eligkinin dindar kadin edebiyatinda; “tesettiir” ile
coziilecegi sikca dile getirilen bir iddiaydi; diger yandan dindar kadin dykiilerinde bu ikiliklerin 6zelikle cinsiyet
rolleri ¢eligkilerini arttiran geriliminin fitrata dayali “tamamlayicilik” ile ¢ozlilmesi beklenmekteydi (Kose
2014). Islami Romantizmde ise “bu yeni ikilikler ne o ne bu, hem o hem bu; s6z gelimi ne modern ne Islami hem
modern hem Islami olan; bir tasla iki kus vurmaya ¢alisan, yetmediginde “mis gibi” yapan Islami romantizmin
hedef kitlesinin sosyolojisine dairdir (Macit 2019:476).

Dindar kadin edebiyati i¢inde yer alan Aktas’a gore de dindar edebiyatta 2000’lerde “son tahlilde
Islam’da aranan huzur askta bulunmus ya da “dogru yolu arayanlar saadete giden yola kavusmus” bdylece
Islami romantizm’e yol verilmistir denebilir (2016:465)". Bu noktada Selva ince, H. A. Oztekin’in ¢ok satan yeni
tiir “helal ask” roman1 Feslegen 'de kadinin ev hanimlig1 ve annelik ya da ev i¢i iiretim gibi geleneksel toplumsal
cinsiyet rollerinin nasil “romantiklestirildigini” gosterirken; 2002 yilindan sonra yayimlanan romanlarda Islami
sOylemin iktidarin sdylemiyle biitiinleserek doniismesine, gegmigin romantize edilerek yiiceltilmesi yoluyla aile
kurumu ve degisen annelik pratikleri gibi ezeli gorevlerin kadinlara bu yolla yeniden hatirlatilmasina dikkat
¢eker. “Yeni anlatida iktidarin tesis edilmesi gereken mekan devlet kurumlari yerine ev; diizeltilmesi gereken
kisi Islam’1 bilmeyen kadin yerine kadmligin1 unutmus kadin olarak belirir” (Selva Ince 2019).

Dindar Kadin Edebiyat1

Hidayet yazarlarinin cogu erkek olsa bile hemen hepsi ayn1 zamanda fikir kitaplari1 yazan, konferanslar veren
Islami kadin aktérlerin kendilerini ifade ettikleri baslica alan kendisine atfedilen kurmacilik ve zararsizlik
nitelikleri esliginde edebiyat olmaktadir (Cayir 2008: 80). 1987°de Zaman gazetesinde Mualla Giilnaz, Halime
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Toros, Tuba Tuncer, Yildiz Ramazanoglu, Deniz Giirsel gibi dindar isimlerin muhafazakar Ali Bulag’la
Tiirkiye’de donemin popiiler dergisi Nokta’da yer bulan “islam’da Kadin” etrafindaki tartigmalari; hidayet tiirii
edebi yol hattindan farkli bir diisiince kulvarmin olustugunu gosteren tarihsel bir moment olarak goriilebilir.
Tiirkiye'de Islam ve feminizm terimlerinin bir arada kullamldig: ilk &rnek, haftalik haber dergisi Nokta'nin 20
Aralik 1987'de yayimladig1 Tiirbanli Feministler dosyasi olur: “Bu dosyada adi gecenler: Nazife Sisman, Yildiz
Ramazanoglu, Sibel Erarslan, Cihan Aktas, Mualla Giilnaz ve Hidayet Sefkatli Tuksal gibi kadin arastirmaci ve
yazarlardir. Ancak bu yazarlarin higbiri "Islami feminist" yakistirmasini kabul etmemekte, kendilerini sadece
kadin haklari i¢in miicadele eden muhafazakar kadinlar olarak tanimlamaktadirlar” (Akyilmaz 2015: 113). Bu
isimlerin edebi ve siyasi eserlerinde, hem Islamci erkekler hem de laik¢i kamu tarafindan dtekilestirildikleri 80°1i
yillarin ve ardindan 28 Subat darbesinin yarattig1 travmanin sikismislik, gorilnmezlik ve sessizlik izleri
izlenebilir. Bu minvalde "dindar kadin edebiyat1" birbirinden bagimsiz yazan ve davranan, ancak laik ve Islamc1
kamudan ve hatta “Miisliiman ev”lerinden siirgiin temasinin merkezi oldugu otobiyografik hikéyelerin bir araya
getirdigi kadimn yazarlarin giintimiize dek verimli sekilde devam eden yazi tarihine karsilik gelerek
kullanilmaktadir (Kése 2014). Dindar kadin yazarlarm “cumhuriyetci ve Islamci cephelere yonelik cifte
elestirisi” 6zerk kimlik arayislarini karakterize etmekte ve onlart daha 6nceki dindar kadin yazarlardan bu agidan
ayirmaktadir (Unal 2015).

“90’larda Islamcilik kendi orta smiflarini “Islami oteller, sinema salonlar1 televizyonlar, radyolar ve
giizellik salonlar1 gibi kamusal mekanlar1” ile de olusturdu (Cayir 2008: 118). 2000’lerde bu listeye muhafazakéar
moda bloglarini/yasam tarzi dergilerini eklemek miimkiin gériiniiyor (Kiigiiksarag 2015; Sim 2017). Islami bir
hayat tarzi ig¢in yonergelerin ¢ogullasmasi1 olarak goriilebilecek bu siireg, ayni zamanda dindar kadinlarin
ulagilabilir siyasi ve ekonomik kaynaklarin béliisiimiinde Islamci erkeklerle sorun yasadiklari, bu anlamda erkek
egemenligini diisiince metinlerinde degil, dykiilerde ve romanlarda dolayli sekilde sorgulamaya bagladiklari bir
zaman dilimini isaret eder. Baska bir deyisle 90’larin sonunda siyaseten aktif olan dindar kadinlarin varligs;
kamusallasan Islamciligin massedemedigi ve “egitim ve statii agisindan esit durumda olan kadin ve erkeklerin
arasindaki makasin agildig1” bir zamani isaret eder (Cayir 2008: 122). Ayrica 28 Subat miidahalesinin ayni
‘Miisliiman evi’ paylasan dindar kadin ve erkekler arasindaki psikolojik makasi agmasi ve bu makasin toplumsal
cinsiyet rollerinde bir degisim ve kirilmaya neden olmasi sonucu (Isik 2013) dindar kadinlarin hegemonik
muhafazakar politik hattan zihinsel ve entelektiiel uzaklagmalarina da isaret eder. Dindar edebiyatin hem
yazarlart hem de Oykiilerinin bas karakterleri gogunca, kirsal kokenli ancak ¢ogunlugu sekiiler iiniversite
egitimleri icin ilk kez Istanbul gibi metropol sehirlere gelmis geng kadinlardir. 80’li yillarda basortiisiine
uygulanan egitim yasaklar1 28 Subat etkisiyle agirlastikca Islamcilikta hakim olan yersiz yurtsuzluk duygusunu
gercek anlamda tecriibe ederek okullarindan atilmis, aile ve bazen cemaatlerinin bagortiisiinii ¢ikarma baskisina
dayanamayarak basortiisiinii ¢ikarmak durumunda kalmis ya da egitimlerini birakarak tasraya-eve geri
donmiislerdir. /kna Odas: genelde dykiilerden olusan dindar kadin edebiyat: icerisinde istisna romanlardan biri
olarak, donemi ii¢ tesettiirlii tiniversiteli kadinin yasaklarla farklilagan ii¢ yasam Oykiisii iizerinden anlatan iyi bir
donem romani olarak karsimiza ¢ikar (Ramazanoglu 2008). Sakli Kitap ise yasakli donem nedeniyle yurtdisina
okumaya giden geng bir basortiilii kadinin ugak yolculugu sirasindaki i¢ hesaplagsmalarini anlatan bir baska
donem romanidir (Eraslan 2013). 28 Subat edebiyati olarak da ayrica donemsellestirilen bu donem edebiyati, 28
Subat donemin dindar bilingte yarattig1 travmayi takip edebilmek agisindan siyasi olarak da dnemli bir kaynak
sunmaktadir (Kose Cal, 2021)

Dindar kadimlarin cumhuriyet ve Islamcilik arasindaki “ikili sikigmghgr” “dindar kadin kdse yazarlarinin
konumsalligima gomiilii glivenlik agiklar1” yaratmakta, “onlarin, kimliklerini ¢oklu ve dinamik olarak yeniden
tanimlamak icin disaridan 6zcli dayatmalar ile yapisizlastirma olasiliklar1 arasinda net bir ayrim yapmalarini”
engellemektedir (Unal 2015: 18). Bu sikismugh@m ve “giivenlik agiklarmin” sonucu hayal kiriklig1 yasatan
Islamc1 erkeklik ve iktidar hakkinda olusan segici sessizlikler ve elestiriyi salt dykii ve romanlarla dile
getirebilen bir dindar edebiyat izlegidir. Unal dindar yazarlar igin yazma eylemini, “kimliklerin marjinalize
edilmis yonlerine itiraz etmeyi miimkiin kilan bir giiclendirme eylemi” olarak degerlendirirken, ¢aligmasinda
odaga alinan dindar kadin kose yazarlar ifadelerinde yaziy1 “6zgiir bir se¢im olmaktan ¢ok, onlar i¢in her zaman
pesinden gidebilecekleri son ¢are” olarak tanimlamaktadir (Unal 2015: 16-17):

Avukat, kimyager veya sosyolog olarak mesleki kimliklerini ifa etmenin zorluklari, onlar1 kdse yazilar
veya romanlar yazmaya mecbur birakti...1980'lerden beri yerlesik sekiiler-islamc1 boliinmeye ve
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ayrimel devlet politikalarina karst miicadele eden kamusal alanda 6ncii kadinlar olarak dindar kadin
kose yazarlari, onlar1 farkli stratejiler ve anlasilmasi zor, karmagik anlatim ¢izgileri araciligiyla temkinli
anlatilar iiretmeye sevk eden savunmasiz bir konumdan konusmaktalar.

Ote yandan giiniimiizde hegemonik hale gelmekte olan Islami sdylemin sayilan sevilen yazarlarindan
olan dindar kadinlarin sessizliginin artik dindarliklarinin getirdigi bir savunmasizlik pozisyonundan daha ¢ok,
2000’lerden itibaren muhafazakar eril iktidara acik elestiri getirmenin bedeli olan ve muhalif biitiin ¢evreleri
hedefleyen otoriter-ataerkil siddetten uzak durma ve ayrica muhafazakar goriisleri itibariyle bu otorite
icerisindeki dogal pozisyonlarini da kaybetmeme refleksiyle baglantili oldugu karsimizda bir gerceklik olarak
duruyor. Bu minvalde feminizm, ikili sikistirllmislik i¢indeki dindar kadinlarin hem “haklar séyleminde” yol
haritas1 olugturmada gordiigii bir yonerge islevi hem de 6tekinin swnir tas: olarak dindar yazinda yiiksek gerilim
noktalarindan birini olugturmaktadir.

Edebiyat ve Dindar Failin Kurulusu

Bu bolimde Hidayet romanlar1 ve dindar kadin edebiyatinda dindar kadin failliginin kurulugunun tarihsel
olarak farklilasmasinin izleri ortaya konmak istenmektedir. Cayir’a gore yeni bir kamusalin insas1 konusunda
“Miislimanlar yatay ve dikey olarak birbirine baglayan” Hidayet romanlari, bireyler i¢in sadece Onceden
hazirlanmis cevaplar degil” ayn1 zamanda bireylere “ortak acilar, kizginliklar ve miicadele etme” gibi “duygusal
bir repertuar sunarlar” (2008:109-10). Hidayet romanlarinda tipki ana karakterler gibi yan karakterler ve
mekanlar da ya Islam’1 temsil eden ahlakli ya da asirz batihlagmis/ahlaksiz kisilerden olusan ikili bir boliinme
olarak iyi ve kotiiyii olustururlar. Cayir’in Bakhtin’e dayanarak “epik islamcilik” olarak tanimladigi hidayet
romanlar1 “mutlak olarak tamamlanmis ve bitirilmis jenerik bir formdur”: Epik romanda kahramanin
kesfedilmesi gereken higbir seyi yoktur. “Ondaki her sey aciga vurulur, yiiksek sesle ifade edilir. I¢ diinyasi, tiim
digsal nitelikleri, goriiniisii ve eylemlerinin tiimii tek bir diizlemde kurulur (Alintilayan Cayir 2008: 114).
Otoriter tek bir ses vardir, bu ses dolayimiyla kolektif Miisliman 6zneler miicadele ettikleri kesimlerle diyalojik
degil monolojik bir iliskiye girerler (Cayir 2008: 115). 2000’lerde dindar kadin dykiilerindeki en tipik farklilik,
hakikati emreden bu otoriter sesin kaybolmasi ve karakterlerin kendi kisilik boliinmeleri ve i¢ konusmalariyla
oteki ile diyalojik bir iligkinin kurulmasidir.

Hidayet romanini imleyen “Romantik Islam, ortaya ¢ikist itibariyle tasra kokenlidir. Modernite ve onun
Tiirkiye’de aldig1 sekil, baskict ebeveyn figiirii olarak islev gormistiir. 1980’ lerde modern sehir hayatinda daha
biiylik bir toplumla, iyi ve kotd ile tanismis, kurumsal bir egitimden gegmis, 1990’1 yillarda ise olgunluga
gecisi, 0z-egitimi, basari-basarisizlik karsithigiyla yiizlesmeyi tecriibe etmis ve ask, olgunlagma siirecinin bas
aktorii olarak hizmet etmistir” (Macit 2019:467). Cayir’a gore de hidayet romancilarinin ortak 6zeligi 1945-55
arasit dogmalar1 ve kirsal kokenli olmalaridir (Cayir 2008: 39). Hidayet romancilar1 “memleket” olarak tasradan
cikilsa da tasraya zihinsel aidiyetin siirdiigii, ataerkinin de dahil oldugu geleneksel yasayisin sahiplenip
kollanildig: bir zamani temsil eder. Hidayet tiirii igerisinde yer alan 1989'da basilmis Miisliiman Kadinin Adi Var
romaninda Dilara, tip egitimi aldig1 Ankara'dan doniip geldigi Kayseri’ye benzer saf duygularla seslenir (Katirci
1989). Oysa 90’lardan sonra yazan dindar kadinlarin da kokeni tagra olmasina ragmen, tasradan ve gelenegin
ataerkil kodlarindan zamanla zihinsel ihraglari s6z konusu olacaktir. 90’larda dindar kadin edebiyatinda tasra
geri doniilebilir bir ‘yurt' olmaktan ¢oktan ¢ikmus, tesettiir kiiresel bir yersiz- yurtsuzlasmayi isaret etmeye
baslamistir (Kose 2014).

Hidayet edebiyatinda kurgu boyunca artan ¢eliskilerin trajik siddetinin bizi bir sekilde gotiirecegini
bekledigimiz ve boylelikle hidayet ismini alan olay, kadin karakterin tesettiire girerek ¢eligkilerinin ¢oztldiigii ve
dindar failin dogdugu andir. Hidayet romanlarinin hemen hepsi bir kadinin ad:r konulmamis mutsuzluklarinin
Miisliiman bir erkegin yol gdsterici Islami tebligi ve tesettiir daveti ile adimn konulmasimn Oykiisiidiir.
Romanlarda tesettiire girme siirecinin anlatis1, Islami cinsiyet rejiminin de ifadesi olan Islami sosyobiyolojik
soylem fitrat in giindelik beden politikasina ¢evrilmesine rehberlik ederek Islamciligin giindeliklesmesine biiyiik
katk1 saglar: Tesettiiriin edimselliginde ve utan¢ duygusuyla kadin fitratina geri donecek ve dindar kadin 6zneligi
celiskisiz bir sekilde kurulacaktir. Bu ayn1 zamanda ideal Miisliiman kadin imgesinin olusturuldugu momenttir.
Popiiler hidayet romanlarindan olan Huzur Sokaginda (Senler 2019) Feyza’nin, Miisliiman Kadinmin Adr Var
romaninda (Katirct 1989) Dilara’nin modern bir yasam iginde geliski ve krizlerle dolu arayislari tesettiire
girdiklerinde nihayete erer ve yeni bir dindar fail haline gelirler. Hidayet romanlarinin epik otoriter dille “mutlak
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olarak tamamlanmis ve bitirilmis jenerik bir form olarak” kurdugu Islami kadin 6znesi, nerdeyse yeryiiziindeki
bir “huri” gibi, 80’lerin Islami dergilerinde yiizii olmayan tesettiir imgeleriyle hayat bulacaktir (Kése 2014:205).
70’lerden 80’lere Miisliman kadin imaji yukarida bahsi gectigi gibi egitim gibi kosullardan dolay1
degisse ve “tesettlir’lin bicimleri degisiklik gosterse de tesettiire yiiklenen anlam kesinlikle degismez; tesettiir
her zaman Miisliman bir kadmin kolektif kimlige dahil olabilmesi ve bu kimlik {izerinden kendini
tanimlayabilmesi, kisacasi “gercek bir Miisliman” olabilmesi i¢in basat kosul” olagelir (Aydin Settar
2016:306). Bu tesettiir imgesinin geleneksel toplumdaki bagsértiisiinden ayrilmasi ve kent modasini isaret etmesi
icin “kiyafeti kapali olmakla beraber, en az bir Avrupali manken kadar da sik ve modern” ifadeleri kullanilir
(Senler’den alintilayan Aydin Settar 2016:306). Gergekten de Sule Yiiksel Senler’in tesettiiriin ilk modellerini
“Sadirvan” dergisinde ¢izdigi ve “Sulebas” denilen kentli tesettiir modellerinin bugiinkii tesettiir “moda”sinin
baslangici oldugu belirtilmelidir (K&se 2014). Sik ve modern tesettiir modelleri bugiin pek ¢ok adla yaymlanan
muhafazakdr moda dergilerinde* veya muhafazakar moda bloglarinda® benzer bir imgeden ilham alarak
popiilerlesir. Ancak her kimlik kazandirici totaliter imge gibi otantik Miisliiman kadin oznenin kurulumunda
basat olan tesettiirlii kadin imgesinin bu kisitlayic1 yonii 90’larda dnce dindar kadinlar tarafindan otobiyografik
izler tastyan Oykiilerle edebi olarak; 2010’larda ise Islami feminist bir sdylemin hakim oldugu Regel gibi
“Miisliman kadin” bloglarinda yasam anlatilartyla elestirilecek ve otoriter siyasi dili besleyen tutarli tesettiir
imgesi yapibozuma® ugrayacaktir.

Dindar kadin yazarlardan Aktas bu imgenin oryantalizmin kadin imgesiyle de uyumlu oldugunu ve bu
oryantal imgenin Islamci séyleme de sizdigim sdylerken hakli goriinmektedir. Ayrica Aktas’in dikkat cektigi gibi
imgeler sessizlestiricidir de: “Yiizyillar boyunca Miisliman kadin yigit, berrak, erdemlerle donatilmis, sirret,
pasif, fettan, miitechakkim, entrikaci, tutsak, uyusuk, zayif, itaatkar, sessiz ve hareketsiz, bazen de ucube olarak
tammlanirken, bu tamimlarin yaydigi imgeler Islam toplumlarindaki Miisliman kadin gbriisiinde de
yankilanmaya devam etmistir.” (Aktas 2018: 119).

Boylelikle 90’lardan itibaren dindar edebiyat; imgeye hapsedilmek suretiyle sessizlestirilen ve
sessizligiyle de bu imgesini koruyan Miisliman kadmi bedensellestiren Oykiilerle ortaya c¢ikacaktir.
"Cumbhuriyetin dindar kadinlar1™ nda artik “Anadolu’da gezinen “Calikusu olarak Feride” imgeleri farkli bir ilgi
olusturmaktadir: “Ideal kadin uzak bahgelerde degil, riiyalarda ve menkibelerde de degil, Anadolu yollarinda,
ilim irfan pesinde”dir (Aktas 2013:69).

Dindar Edebiyat ve Feminizm
Hidayet romanlarinda feminizm, ev/mekan ve kadin/beden gibi mahrem yani en
savunmasiz taraflari ele gegiren ve yozlastiran asir1 batililasmanin seytani yiiziini
temsil eden bir distincedir. Popiiler hidayet romancilarindan Serife Katirci-Turhal’in
iki kitabin1 feminist Duygu Asena’nin ¢ok ses getiren “Kadinin Ad1 Yok” ve “Aslinda
Ask da Yok” kitabina karsilik yazdigini unutmamak gerekir®.
Dindar edebiyatta ise feminizm terimine hidayet romanlarindan kalan bir 6tekilestirici
dil mirasiyla mesafeli yaklasilir. Dindar kadinlar, kadin-erkek tamamliayicilik rollerini
hesaba katan fitrat ile uyumlu bigimde kadinlarin egitim ve ¢aligma yasamina
katilimim gozetirler’. 90’11 yallarda ortaya ¢ikip yayginlasan ve giiniimiizde de edebi
metinler iiretmeye devam eden dindar edebiyatgilarin feminizmle ilgili pozisyonlarini
“Islamc1 feminizm” (Tschirhart 2014) ya da “yeni-gelenekselci feminizm” (Arikan
Sinkaya 2010) olarak adlandirmak miimkiin olabilir. “Onlar ne cinsiyet temelli bir
diisiinme bicimine vurgu yaparlar ne de kendilerini feminist olarak tanimlamaktadirlar”
(Sakaranaho 2008:53). Sakaranaho’nun 6zetledigi gibi dindar kadinlar igin biitiin insan olmak demek iyi bir
Miisliman olmak anlamina gelir: Allah katinda esitlik degil insanin iyiligi hesap edilir; dolayistyla cinsiyet ile
ilgili tartigma esitlikten ¢ok ahlakilik terimleriyle ifade edilir. Bu agidan bakildiginda “esitlik haksizliktir”
(Sakaranaho 2008:53). Esitlik yerine tamamlayicilik vurgusu dindar kadin edebiyatgilarin teolojik ve siyasi
sOylemdeki cinsiyet rejimini tanimlayici olsa da; edebiyatta dzelikle erkeklerin koruyuculuk, kollayicilik gibi
tamamlayicilik vazifelerini yerine getirmekte yasattiklar hayal kiriklig1 nerdeyse biitiin ykiilerin odagindadir.
Ana kucag1 kollarimda agirlasmaya devam ediyor, dizlerimi denetleyemiyorum caddenin karsisina
gegerken... Yeteri kadar acele etmis olamiyorum yine de; beylerin yer tutmak i¢in aceleyle bindigi
kompartimana kosarken biz, kapilar kapantyor... “Bu adamlar niye boyleler ya” diyerek bir sigara yakt1
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arkadasim. Sinan benim bindigime emin olmadan nasil trene binmisti ki?... Ayrica bebek niye onun
kucaginda degildi de ben tasiyordum”(Aktas 2009:71).

Edebiyatta “koruyuculuk ve kollayicilik” konusunda basarisizliga karsilik gelen giigsiiz erkeklik tasviri,
babalar ve kocalarin neden oldugu haksizl1ig1 isaret ederek dindar kadinlar icin geleneksel ataerkiyle
miizakereyi saglayacak esastan nedenler saglar. Kamusal alanda mahrem bu iliskilerin elestirisi acikca dile
getirilmese de dindar kadin edebiyati, muhafazakar erkeklerin babalik ve kocalik gibi vazifelerinin eksik/yanlig
halleriyle ataerkinin isleyisindeki aksakligi dindar kadindan beklenen geleneksel rollerin farkindaligiyla
tartismaya acar. Dindar kadinlarin ugradig haksizlik zincirine devletin de eklenebilir oldugu diisiiniiliirse
tesettiiriin dindar kadinlar i¢in dzgiirce segilen ve her tiir ataerkil aktérden bagimsizligi isaret eden 6znelik
kurucu performatif séyleminin kosullar1 da olusmus olacaktir (K6se 2014).

Arikan Sinkaya Islamcilik ve feminizm arasindaki iliskilenmenin bir miladi olarak 1979 Iran devrimini
incelemekte, Iran Islam devriminden sonra, dini elitler ve iranli kadinlar arasinda Islame1 bir toplumda cinsiyet
rollerini tamimlayici olmak iizere “gelenekselci, yeni gelenekselci ve modernist” olmak iizere ii¢ goriis One
ciktigini belirtmektedir (2010:54). “Yeni gelenekselci goriis' Tiirkiyeli dindar kadin edebiyatinin feminizmle
iligkisini anlamak agisindan agiklayicidir: Yeni -gelenekselci sdylem cinsiyet meseleleri tartigmasina daha
duyarhidir ve kadinlarin cinsiyet esitligi taleplerine agik davranmaktadir. Yeni-gelenckselciler “ataerkil
yorumlara bir “denge” getirme g¢abasindadirlar” ve hadis yerine Kuran"i referans almalariyla oldugu kadar
tutumlarmi  bilimsel olarak kanitlama c¢abasiyla Batida yapilan c¢aligsmalara referans vermeleriyle
gelenekselcilerden de ayrilmaktadirlar. “Cinsiyet tamamlayiciligl" kavrami kadin ve erkegin yaratilig itibariyle
esit, ancak toplumda rolleri itibariyle farkli oldugunu gostermek i¢in kullanilmaya baglanmistir. Diger yandan
kadin ve erkege yaratilis itibariyle farkli rollerin verilmis olmasi kadinin erkege tabii oldugu veya aralarinda
esitlik bulunmadigr anlamma da gelmemektedir (Arikan Sinkaya 2010:54). Tschirhart ise Suudi Blog
diinyasindaki Suudi- Islami Feminizminin ortaya ¢ikisini inceledigi makalesinde Ortadogu’da birbirinden
oldukga farkl {i¢ tiir feminist ekoliin ortaya ciktigindan bahseder (2014:61): Sekiiler feministler, Islami
feministler ve Islamci feministler. Muhafazakar olan Islamci feministler ilahi ataerkilligi reddederler ve
kadmlarm Kuran1 ve kutsal metinleri Islamci bakis acisiyla yeniden yorumladiklarinda feminizme gerek
olmayacak sekilde Islam’in gerekli tamamlayict haklar igin yeterli oldugunu savunurlar. Tschirhart’e gore Suudi
dijital bloglarda en yaygin olan egilim muhafazakar Islamci feminizmdir. Tschirhart bu yaklasima sahip blog
kullanicilarin siklikla “bati feminizmini zina, alkolizm ve evlilik dig1 hamilelikle dzdeslestirip laik feminizmi
destekleyenleri kafir ve ateist olarak gormesine” isaret ederek; feminizme karst tutumun bu goriiste bir sinir
cizgisi olarak belirmesine dikkat ¢eker (2014).

“Insan haklar1 ve feministlerden esinlenen sdylemlerden yararlanmalarina ragmen, birgok Islamc1 kadin
aktivist, Tirkiye'de de siklikla “erkeklere muhalefet, sapiklik, lezbiyenlik ve ¢irkinlik” gibi yaygin dnyargilarla
ifadelenen feminizmden kendilerini ayirdilar” (Dorroll 2016:161). Cayir’in Hidayet romanlarinda yaygin
oldugunu isaret ettigi “mini etek giyme, alkol kullanma, partilere gitme ve Miisliimanlara kars1 agagilayici bir
tutum iginde bulunma” (Cayir 2008: 66) veyahut eksik /kotli annelik lizerinden tanimlanan oteki kadinligin
stklikla feminizme de 6rtiilii referans veren ortak bir anlam dagarcigini islamci bilingaltinda sakl tuttuguna
dikkat etmek gerekir. Yeni gelenekselci yazarlardan Sisman sdyle der (2006:104):

Modernlesme ile birlikte, kadin erkek iliskisi s6z konusu oldugunda 6zelikle 1970’1lerde yasanan cinsel

devrim ve feminist harelet dalgasi sonrasinda, toplumsal referans noktalarinin kayboldugu, cinsiyet

rollerinin birbirine karigtig1 ve kadinlarin anne olmamayi segebildikleri, hatta 6zgiirlesme ideali

pesinde, herkesin kendi cinsiyetini ve cinsel kimligini aradig1 bir ortam ortaya ¢ikmustir.

Hidayet romanlarina gore kadinlarin daha ¢ok konustugu dindar edebiyatta da dindar kadin karakterlerin
sinirlarini Stekiden ayrima konusunda benzer anlam diinyasindan beslendigi goriiliir (Kose 2014). Tirkiyeli
dindar edebiyatcilarin diisiince ¢ercevesini kuran yeni-gelenekselci feminist sdylemde dindar kadinlar
“feminizmi kliselesmis terimlerle, onunla yakin iligkiyi -kendilerinden- ayirmak i¢in tanimladiklarinda, feminist
alt grupla bu umut verici ittifak olasilig1 engellenmektedir” ve “bu konudaki anlatilari, sosyal ve politik baglama
ve sekiiler feminist hareketin rtiinme ve Islam'a yaklasimina bagh olarak énemli 6lgiide degismektedir.” (Unal
2015:16) Giindelik yasamda feminizmle olan mesafe ile otobiyografik tinilar tasiyan edebi eserlerdeki gii¢siiz
erkeklik etrafinda yiikselen gii¢lii dindar kadin failligi arasindaki gerilimler sessizlikle massedilmeye c¢alisilacak;
2010’lardan itibaren kendisine acikca “Miisliiman Feministler" diyecek olan 6rnegin Regel Blog gibi dijital
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aktorler feminist sylem ile yasanan gerilimi gizli olmaktan g¢ikaran, acik se¢ikligin hayat buldugu otobiyografik
blog yazilari ile feminizm- dindarlik tartismasini baska bir diizeye tasiyacaklardir (Cantek ve Bora 2021).
Aktivizm diizeyinde ise Tiirkiyeli dindar /Islamci kadinlar sekiiler feminist gruplarm sosyal
giindemlerindeki “kadina yonelik siddetle ve kadin bedenlerinin somiiriilmesi ve nesnelestirilmesiyle"
miicadelede ortak paydayi paylastilar, ancak bosanma, dogum kontrolii, kiirtaj ve cinsel etik gibi konulardaki
goriislerinde farklilastilar (Dorroll 2016:161). Diger yandan benzer bir anti-feminist ajandayla davranan sag
otoriter-popiilist iktidarlara sahip iilkelerde oldugu gibi (Ozkazang 2020), Tiirkiye’de de kadin bedeni iizerinden
stiregiden iktidar sdylemi basortiisii tartismalarini odaginda tutan ayni1 zamanda kiirtaj, sezaryen, annelik gibi
beden politikas1 sOylemleri ile bir araya gelen biitiinciil bir hal aldi. Dindar-muhafazakar kose yazarlarinin
ornegin kiirtajla ilgili sdylemlerinin analizi, baskin muhafazakar iktidar s6ylemi ile uyumlulugu ortaya koyar:
Embriyoyu kadindan ayr1 bir varlik olarak kavrayis, cenin yerine “bebek” terimi kullanimi1 hemen hemen tiim
yazarlarda ortak bir yaklasim olarak dikkat cekmektedir. “Tercihlerini “bebek” sozciligiinden yana kullanmis
olmalar1 kadmin bedeninin igerisinde baglayan “olusumun” yasam hakkini odaga almay1 ve dolayisiyla bu
konudaki kararin yalnizca kadina birakilamayacagi fikrini beraberinde getirmektedir” (Kubilay 2014:410).
Ayrica yazinin ilerleyen boliimlerinde ele alinacagi gibi "ev disinda ¢alisma” dindar kadin edebiyatinda nasil
travmatize bir “evden siirgiin” ve duygusallastirilmig bir “eksik annelik” anlatisina biiriniiyorsa (Kose 2014),
kiirtaj da kadinlar igin psikolojik bir “yara” olarak “pismanlik, sugluluk, zorunluluk tiggeninde” tartisilmaktadir
(Kubilay 2014: 395). Ayrica Cihan Aktas kiirtaji hak olarak savunmay1 “Tiirkiye tipi feminizm” ve “kaliplagmis
ideolojik refleks” olarak tanimlamistir: “eylemlerin yerliligi sorunu” olarak nitelendirilebilecek bu itirazlarin
kadinlar1 kendi bedenleri {izerinde nihai s6z sahibi olarak gdrenleri “toplumun degerlerine yabanci olmak”la
itham ettigi de sdylenebilir (Kubilay 2014)%. AKP’nin cinsiyet sdyleminde bulunan ataerkil tonlarin, feminizm
ve cinsiyet esitligini birbirinden ayirarak feminizmi asiri bir ideoloji olarak marjinallestirme girisimini
giiclendirdigi dogru bir tespittir (Unal 2015): “Kamusal tartismalarda anti-feminist soylemlerin yiiksek dolasimi”
ve anti-feminist cinsiyet rejimi akilda tutularak, bu 6zel donemde Tiirkiye'de feminist 6z kimligin nasil miizakere
edildigini sormak politik olarak ayrica énemli " goriinmektedir (Unal 2015: 12). AKP doneminde yiiksek
dolasima giren anti-feminist séylemin “erkeklerden nefret etme, asirilik ve erkeklerle kadinlar arasindaki
catismayla yakindan iliskili oldugu” ve dindar kadinlarin da zaman zaman ayni kligelerle feministleri
otekilestirdigi goriilebilmektedir.

Dindar kadinlardaki ‘sikismigligi’ 2010°lardan itibaren arttiran bir bagka gelisme ise AKP iktidart
sirasinda giic kazanan Islami ataerkil soylem tarafindan ev igi geleneksel rollerin makbul Miisliiman kadimliga
cagri ile dayatilmaya baglamasi oldu. Hidayet romanlarinda Miisliiman erkek ve kadin tarafindan iitopyac bir
tarzda insa edilen “Miisliiman evinin” heniiz 90’11 y1llarda dindar kadin 6ykiilerinde yiten anlamina karsi,
kadinlarin bugiin hangi “Miisliiman eve” ¢agrildiklar1 sadece Miisliiman feministler tarafindan degil yeni-
gelenekselciler tarafindan da sorgulanmaktadir. Aktas’in yakin zamanda “ev”e iliskin sdyledikleri bir yandan
kadina s6z hakki veren feminizmin diger yandan kadinlarin ¢aligmasini erkeklerin “gizli issizligi" ile bagdastiran
muhafazakar Islami séylemin eklektik bir karisimidir (Aktas 2018:126):

Glinlimiiz kadin1 evde mi mutludur, kamusal alanda m1, yoksa biitiin bunlarin disinda bir mutluluk

taniminin eksikligi midir bu tartismalarin bir yere varamamasinin sebebi... Dogrusu mesele bu soruyu

dogrudan kadinlarin cevaplandirmasina izin vermeyen bir dolayimli cevap trafigidir. Bir kadinin aile
mutlulugu hesabina yeteneklerini gelistirmesine yardimci olacak ¢abalardan vazge¢mesinin aileye
mutluluk kazandirmasi nasil beklenebilir zaten... Kadinlarin gizli igsizlik sebebi olmasi bir sorundur
elbette. Gelgelelim biitiin erkeklerin sahiden de dogru bir iiretimi gergeklestirecek sekilde is gii¢ sahibi
oldugu da séylenemez.”

Diger yandan dindar edebiyatta kadmliklar arasi hiyerarsilerle oynak bir dengede kurulan makbul
Miisliman ev hanimligi; kamusalda bulunma miicadelesi veren dindar kadinlar tarafindan hidayet romanlarini
cagristiran bir sekilde olumlanir. Ozelikle ev disinda galisan kadinlarin evlerinden siirgiin® ve hatta yetersiz
annelik imalart barindiran bir “caresizlik” i¢inde resmedilmesi dindar kadin yazarlarda karsimiza sik¢a ¢ikar.
Dindar oykiilerde tesettiir, dindar kadinlar igin yersiz yurtsuzlastirilmig ama ayn1 zamanda kendi bedenlerini ev
kilan, rasyonellesmis inang ¢ercevesinde beden iizerinde bir se¢im Ozgiirligii anlamina gelir ve bir orta simif
habitus ingasina yol alirken; diger yandan ev ve anneligin kiiltiirel degerlemesi iizerinden yeni sagci ailecilik
politikalarina eslik eden bir cinsiyet rejimi de tesettlir sdylemine eslik etmektedir (Kose 2014). Dolayistyla
dindar kadm failde adi konulmayan bir baska sikismislik halini doguran, kendilerinin kamusal alanda hayat
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bulan yasam O&ykiilerine karsi, kadinin ev yasamini ve annelik varligimi fitri bulan ailecilik politikalari ile
sekillenme gayretidir. Bu minvalde “annelik” “aile" sdyleminin de dniinde seyreden giiglendirilmis bir ailecilige
de ortiik islev goriir. Dindar yazinda anneligin fitri 6zelliklerle kurulumu ayn1 zamanda erkegin koruyuculuk,
kollamacilik gibi tahakkiimden degil ancak “takva”dan kaynaklanan tamamlayicilik 6zelliklerine de ihtiyac
duyurmaktadir: “Kadin-erkek ya da devlet-tebaa arasinda; nerede olursa kars1 ¢itkmamiz gereken bir aligkanliktir
tahakkiim iligkisi. Annelik ¢ok bilyiik bir imtiyaz, kuskusuz 6yle. Fakat anne olmanin getirdigi giiciin hemen
yaninda kadin, sefkat ve ihtimama ihtiya¢ duydugu bir zayiflik da yasiyor.” (Aktas 2018: 132)

“Ataerkil ve geleneksel sdylemlerde oldugu gibi dini sdylemlerde de kadinlarin erkeklere oranla daha
merhametli, fedakar, ince fikirli, zarif, duygusal ve hassas varliklar olduklar belirtilip, kadinin yaratilis1 geregi
boyle oldugu vurgulanmaktadir" (Gezer-Tugrul 2018:74). Barbarosoglu ve Sigsman ise bir yandan “ideal annelik”
modellerini anneligin tarihselligini ortaya koyarak elestirmekte ancak “kiiresel zamanlarda anneligin fitri bir
0zelik olmaktan ¢iktigini” ileri siirerek yeni-gelenekselci bir refleksle otantik bir 6z olarak ideal annelik’i
yeniden tanimlamaktalar (Barbarasoglu ve Sisman 2021). Bu annelik modelinin, ¢aligsa dahi ancak evde ¢alisan
kadinin'® gocugunu yine evde ailenin diger kadin iliskileri i¢inde biiyiiten, dolayisiyla babalar ise katan ebeveyn
modeli bir is boliimiinden uzak'' olmas1 80’lerden beri dindar yazinda karsimiza ¢ikan bir temadir. Bu modelde
kresler, yeni sagci ailecilik politikalartyla uyumlu olarak “soguk ve sevgisiz” yerler olarak yer alir.
Barbarosoglu’nun “Sevilmeyi Bekleyen Cocuk” hikayesinin dramatik yiikii bu agidan dikkat ¢ekicidir (2009a):

“Uykusunun baldan tatli oldugu sabahlarda, melek opiislerle uyandirilmaz olur. Anne bagirir:

“Cabuk ol servisi kacgiracaksin! “Baba kiikrer: “Ne yatmasini biliyorsun, ne kalkmasini!”

Sabahlar giinesin dogusunu bilmez ¢ocuk. Hi¢ aydinlanmadan kalkar i¢i. Taze bir sabah, bayat bir
giiniin devamidir ¢ok zaman. Her sabah adina yuva denen, adina kres denen o yere birakilir.
Bagkalarinin annesinde, kendi annesinin hasretini ¢eker giinboyu. Sabahin koriinde “benim annem ne
zaman gelecek” diye gdzyaslar1 eker solgun yiiziine dizi dizi. Aksam ne uzundur. Yuva nice giirtiltiilii.”

Dindar yazinda asil olarak cumhuriyet¢i segkincilik elestiri odaginda olsa da, son donemde kadinlari
gelenekselci rollere ¢agiran muhafazakar otoriter eril dil ender de olsa aciktan elestiri konusu olmaya
baslamaktadir: “Kadinlarin ¢alismasi mevzusu Tanzimattan bu yana tartisildi ama “basarili” ¢ocuk yetistirme
sorumlulugunu annelere yiikleme noktasinda muhafazakar kesim artik ¢ok daha kesin bir rol tanimlamasi
yapiyor. Kadimnlar ¢aligmamali, evde gocuklarini yetistirmeli “climlesinde 6zetlenebilecek bir tavir yiiksek sesle
dile getirilmektedir” (Barbarosoglu ve Sigsman 2021: 97). Kadinlarin eve donmesi konusundaki muhafazakar
miidahaleleri Aktas da elestirel karsilar. Ona gore “evler eski evler olmadigi i¢in, bu sorunu ¢ézmeye ¢aligmak
kadmlarin eve donmesini talep etmekle” miimkiin olmayacaktir: “Calismaya mecbur kadmlar degil, kotii is
sartlari, hayattan bezdiren adaletsiz is diizenleri ve yikict gelir ugurumlart” elestirilmelidir (2018: 129-130).
Barbarosoglu ve Sisman; dindar muhafazakar kesimlerin, kadinlarin c¢aligmasi ve annelik sorumlulugu
arasindaki ¢atigmali iliskiyi ele alis bigimleri ile hidayet romanlar1 arasinda bir baglanti mevcut oldugunu sdyler:
“Zira hidayet romanlarinda insa edilen karakterlerin gergcek hayatla temasi yok. Bu tlir romanlar kadin
kahramanin hidayete erdigi noktada bitiyor, dolayisiyla giindelik hayatin ¢eliski ve gatigmalarina dair bir olay
oOrgiisii ile karsilasmiyoruz” (2021:68). Dindar kadinlarin 6ykiilerinde de eve, es ve annelige iligkin mutsuzluklar
siklikla dile getirilse de sonug ister istemez kiirtaj sdyleminde oldugu gibi otoriter sdyleme zaman zaman kars1
duran ancak sdylem itibari ile eril iktidar dille ittifak gorlntiisii alan yeni gelenekselci fikirlerin tekrari
olabilmektedir.

Sonug¢

Islamcihigin giiclenmesiyle dindar edebi iiriinlerin yaratilmasi ve popiiler olmasi 70’lerden sonra karsimiza
cikacaktir. 80’lerden sonra ise kamusal alanda basortiisii miicadelesi veren dindar kadinlarin otobiyografik
dykiilerinin karsihigini dindar kadin edebiyatinda buluruz. iki edebiyat da modernlik, cinsiyet rolleri, kamusal
alan tartigmalari/Miisliiman ev ve ahlaki bir kamusal alanin kurulmasi konusunda 6zne olacak bir dindar failligi
inga etmeye calistilar. Dindarligin insasinda Hidayet romanlar1 ideal ve iitopyaci bir evren igerisinde feminizmi
cogunlukla adin1 sdéylemeden yozlasmis batict bir durum olarak Miisliiman evrenin disinda tutarken; dindar
edebiyat miicadele tarihinin de etkisiyle feminizmle ve temsilleriyle secici bir iliski i¢inde, ancak devraldig:
kolektif bilingaltt nedeniyle de ‘tehlike' Onsezisi iginde bir reaksiyon gelistirdi. Bu tehlike kadin haklarinin
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‘asir’’lagmasi ile fitrattan gelen kadin-erkek tamamlayiciligr iliskisinin bozulmasi ihtimali olarak sekillenmistir.
Diger yandan dindar kadnlar i¢in edebiyat, ataerkil sorumlulugunu terk eden dindar erkeklerin hayat buldugu
Oykiilerle mevcut Miisliman evlerinin dolaylt bir elestirisini de kamuya ac¢maktaydi. Esitlik yerine
tamamlayicuik vurgusu dindar kadin edebiyatcilarin teolojik ve siyasi sdylemdeki cinsiyet rejimini tanimlayict
olsa da; edebiyatta Ozelikle erkeklerin koruyuculuk, kollayicilik gibi tamamlayicilik vazifelerini yerine
getirmekte yasattiklar: hayal kiriklig1 nerdeyse biitiin dindar dykiilerin odagindadir. Dindar edebiyatta gii¢siiz
dindar erkeklik olarak kargimiza ¢ikan durumun dindar kadin failliginin nedeni ve sonucu olarak okunmasi,
dindar kadina geleneksel ataerkiyle bas etme stratejileri ve bu anlamda failligine bir mesruluk kaynagi da
sunabilmektedir. Sonu¢ olarak bu metin, tartigilan edebi tiirler gergevesindeki roman ve hikayelerden yola
cikarak dindar failligin insasinda feminizmin bedensel ve ahlaki temsillerinin yeni sagci ve muhafazakar bir
sekilde yorumlandigini betimleyici bir tarzda gostermeye ¢aligmaktadir.



'Dindar yazarlardan Cihan Aktas Islamci cenahta kendi “diigiimlerini ¢dzme”ye yénelik romancilik geleneginin
zayifligini bugiine baglayarak elestirir: ’Romansal hakikatten kaginanlar, o hakikatle ilgili 6ngoriilemezligi tahrif edici
bulanlar, siipermarket romanlarinin kendi mahallelerinde gordiigii ragbeti agiklamakta zorlaniyorlar. Malatya Kitap
Fuari’nda, bir tiir Harlequin romanlar1 yazarinin 6niinde uzayip giden kuyrukta yer tutan bagortiilii geng kizlarin
olusturdugu agirligr gézlemlerken de diislinmiistiim bunu. Hep mutlu son, hep Bilal tarafindan hidayete erdirilen
sosyete kiz1 imgeleri ve lafi iggen arzu etrafinda dolandirma!” (Aktas 2013:70) Bilal, Emine Senler’in iinlii hidayet
romani Huzur Sokagi’nin bas erkek kahramanidir.

?Bkz. ilknur Mese “Islami bir moda dergisi 6rneginde moda ve tesettiir: Ne tiirden bir birliktelik?” Fe Dergi 7, No.
1(2015):146-158.

3Bkz. Melike Asli Sim. “Unveiling The Secret Stories: Conservative Female Blogosphere in Turkey,” Galatasaray
University Journal of Communication, 26(2017): 39-63.

4(;aylr romanlarin hem 6zciiligii yiktigimi hem de kimlik olusumunu sagladigini ¢iinkii insanlarin kimliklerini “anlatilar
yoluyla” insa ettigini sdyler (2008:16). Kadnlarin kendilerine dair hikayelerle imgeleri yapibozumcu olmasi burada
sadece yikici degil, ayn1 zamanda yeni bir Miisliman kadin kimliginin kurucu miizakeresi olarak da okunmalidir.

°F.K. Barbarosoglu’nun “Cumhuriyetin dindar kadinlar1” kitabma génderme yapiliyor.

SKatirc1’nin romanlar “Miisliiman Kadimin Ad1 Var” ve “Aslinda Ask Var” isimlerini tasiyor.

7 Ornegin Yildiz Ramazanoglu’nun feminizm anlayist icin Unal $6yle diyor: “Onun Islami feminist anlayisinin, onu
sabit bir kategoriye yerlestirmeyi imkansiz kilan ¢ok tuhaf bir bakis acisina karsilik geldigi ileri siiriilebilir. Onun
yorumsal cercevesi siirekli olarak Islami ve feminist bakis acilar1 arasinda degistigi icin, ne islam ne de feminizm
Ramazanoglu'nun Islami feminizm anlayismnin kalic1 temelini olusturuyor. Aksine, onun Islami feminizm anlayisim
benzersiz kilan sey, Islam ve feminizm arasindaki diyalektik iliskidir (Unal 2015).

$Yeni gelenekselci dindar sdylemin muhafazakar nostaljik salinimi sezaryen tartismalarinda da karsimiza ¢ikiyor:
“Dogumlar agrili ve sancili olurdu, dogumlarda 6len kadinlar da olurdu ama kadinlar dogum yapmaktan korkmazdi. ..
tarla kenarinda yapilan dogum anne adaylari igin bir nevi dogumun kolayligina ikna eden bir bir hikaye olarak varligini
stirdiiriirken giiniimiizde geng kizlar ekran tizerinden ¢ok siddetli feryat figan dogum sahnelerine maruz kaliyorlar. Hal
bdyle olunca giiniimiizde geng anneler normal dogum yapmaktan agir1 derecede korkuyorlar” (Barbarosoglu ve Sisman
2021:136).

9“Kaybolan Kadin” dykiisiinde galisan kadinlarin evlerine giden temizlik¢i kadimin yarattigi mucizeler anlatilir.
Temizlik¢i kadin kullanilmaz esyalar1 onarir, esyalarin yerini degistirir ve gizemli sekilde kaybolur: “Nasil utandim
anlatamam. Soyleyecek bir sey bulamayisima mi1 yanayim, kizin karsisinda mahgup olduguma mi1 yanayim. Bir insan
nasil kendi evine bu kadar yabanct olur komiser bey?..eve yabanci olmak ne? Onu gér iince ev(im) ile esyalar ile hi¢hir
zaman biitiinlesemedigimi anladim”’ (talik vurgu bana ait E.K.C.) (Barbarosoglu 2009a:66)

Yine “calisan annelerse ¢ocuklarin biiyiimelerine sahit olamama su¢l/ulugundan kurtulmak i¢in yirmi dort kayitta olan
giivenlik kameralarindan istifade ediyorlar” (Barbarosoglu ve Sisman, 2021:68). (italik vurgu bana ait E.K.C.)

" Anne yalnizliginin bertaraf edilmesi yalnizlig1 baba ile nobetlese devralmak olmamali diye diisiiniiyorum”,
“demiyorum ki Rusya'nin ebeveynlere her ¢ocuk 1'¢in tanidig1 imkanlar Tiirkiye’de neden uygulanmiyor, ama yerel
idareler, gocuklarin bakimi ve egitimi, genclerin sportif ve kiiltiirel aktiviteleri i¢cin mahalle 6l¢eginde uygulamalar
baglatmali”, devletin imkanlar1 sinirli” (Barbarosoglu ve Sisman 2021: 57)
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“Ya Sacin Ya Takim!”: Tiirkiye’de Kadin Futbolunda Beden Politikalar: ve Direnis Olanaklari
Irem Kavasoglu®
Mehmet Bozok”

Bu arastirma Tiirkiye 'deki kadin futbolunda idealize edilen beden ile uyumlu olmayan sporcularin
futbol alamindaki deneyimlerini Foucault 'nun kavramsal arag¢lari ile irdelemeyi amac¢liyor. Futbolu
sporda toplumsal cinsiyet esitsizliginin en gériiniir oldugu alanlardan biri olmasi sebebiyle arastirma
sahast olarak ele aldik. Bu 6zelligi nedeniyle kadin futbolu cis-heteronormatif kadinlig: idealize eder.
Niteliksel arastirma yontemi ile kurgulanan arastirmanin verilerini derinlemesine gériismeler yoluyla
topladik. Futbol yasamlar: devam eden dokuz kadin futbolcu ile Mayis 2020 — Ocak 2021 arasinda
ortalama bir buguk saat siiren yiiz yiize ve ¢ogu online bireysel goriismeler gerceklestirdik. Elde
ettigimiz verileri tematik analiz yontemi ile analiz ettik. Arastirmanin bulgulari Tiirkiye deki kadin
Sfutbolundaki “ideal” kadin futbolcunun uzun sa¢h, kadinsi, giizel ve bakimli olmak gibi ézelliklere
sahip olmak anlamina geldigini ortaya koymaktadir. Bu idealin disinda futbolcu olmak ise futbol
kuliiplerinde ve milli takimdaki kariyerlerinin oniinde bir engel olarak deneyimlenmektedir. Futbol
alanmindaki aktorler tarafindan cesitli disiplin pratikleriyle kisa saclh ve erkeksi olarak nitelendirilen
futbolculara saglarini uzatmalar:t ve daha kadinsi olmalar: dikte edilmektedir. Bu disipline etme
¢abalariyla nedeniyle sporcular beden goriiniimleri ve oznellikleri ile futbol kariyerlerini stirdiirmek
arasinda ciddi gerilimler yasamaktadir. Fakat bununla birlikte beden gériiniimleri nedeniyle
ayrimcilik yasamamak adina gelistirdikleri stratejiler onlarin giiclenmelerinde motive edici bir rol
oynamaktadir. Sonug¢ olarak kadin futbolu, cis-heteronormatif kadinlikla wyumlu goriilmeyen
sporcular icin normallestirme ve cezalandwma pratiklerinin hdkim oldugu, fakat yasadiklari
gerilimlere ragmen sporcularin giiclenmeyi deneyimledikleri bir alandr.

Anahtar Kelimeler: kadin futbolu, beden, heteronormative, Foucault, disiplin

“Your Hair or the Team!” Body Politics and Possibilities of Resistance in Women’s Football in
Turkey

This research aims to discuss the experiences of the athletes in the field of football who are not
compatible with the normalized body in women'’s football in Turkey, with Foucault's conceptual tools.
We focused on football as a research field since it is one of the fields where gender inequality in sport
is most visible. In this manner, women’s football idealizes cis-heteronormative femininity. We
collected the data of this research, using qualitative research design, through in-depth interviews.
Between May 2020 and January 2021, we conducted face-to-face and online individual interviews
with nine active female football players, which lasted an average of one and a half hours. We
analyzed the data with thematic analysis method. The findings of the research reveal that the “ideal”
female football player in women’s football in Turkey means having long hair, being feminine,
beautiful and well-groomed. On the other hand, being a football player outside of this ideal is
experienced as an obstacle to their careers in football clubs and the national team. Actors in the
football field dictate to football players, who are described as short-haired and masculine, to grow
their hair long and be more feminine, with various discipline practices. Because of these disciplinary
practices, athletes experience serious tensions between their body image and subjectivity and on
continuing their football careers. However, the strategies they developed to avoid discrimination
because of their body appearance, play a motivating role in their empowerment. As a result, women’s
football is a field, where normalization and punishment practices dominate athletes, who are not
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comformable with cis-heteronormative femininity, but where athletes also experience empowerment
despite the tensions they experience.

Keywords: Women's football, body, heteronormativity, Foucault, discipline

Giris

Kadin futbolu tiim diinyada giderek yayginlasmakta ve daha fazla izlenmektedir. Fakat bu alan hala, kadinlarin
miicadele etmesi gereken tiirlii ayrimcilikla, tag ve dikenle doludur. Bu nedenle futbol, kadinlar igin basli basina
bir miicadele alanidir. Kadin futbolcularin miicadele sahalarindan biri de beden imajlarina yonelik heteroseksist
baskilardir. Bu makale Tiirkiye’de kadin futbolcularin bedenleri {izerinde iktidar kurmaya ve onlar1 disipline
etmeye donik sdylem ve pratikleri, kadin sporcularin saglar1 6zelinde onlarin beden ve Oznelliklerine
odaklanarak ele almay1 amagliyor.

Bu aragtirmanin yazarlari olarak, uzun zamandir farkli sekillerde kadin futbolunda kisa sagli olmanin,
diger kadin futbolculara nazaran daha dikenli ve tash yollardan gegmek anlamina geldigini gézlemliyorduk. Bu
duruma iliskin farkindaligimizin pekismesi, makale yazarlarindan birinin 2016’dan beri c¢esitli ¢aligmalar
aracihigiyla iliski i¢inde oldugu daha sonra aragtirmanin katilimcilarindan biri olan kadin futbolcu Deva' ile
gerceklestirdigi bir sohbete dayanmaktadir. Deva, takimdakilerin {izerinde kurdugu baskiy1 anlatirken, kendisine
“ya sacin ya takim” denilerek tehdit edildiginden bahsetmisti. Bu ifade daha sonra arastirmayi yazarken
makalemizin de baslig1 oldu. O zamanlar adina “futbol sohbetleri” dedigimiz bu sdylesilerde, kadin futbolcularin
uzun sagl olmasi yoniindeki baskinin yaygin bir oriintii oldugunu farkli sporcularin dykiilerinde gordiik. Bu
farkindalik, 2020-2021 arasinda gerceklestirdigimiz alan aragtirmasina yol agt1.

Diinyada kadin futbolunda FIFA 2019 Kadinlar Diinya Kupasi’nin seyirci rekoru kirmasi, biitgenin
artirtlmasi, escinsel futbolcularin gériiniirliigiiniin artmasi ve esit {icret talepleri gibi giindemler s6z konusu iken,
Tiirkiye’deki kadin futbolu bu gelismelerin hayli gerisindedir. Bu arastirmada cis-heteronormatif kadinlikla
uyumlu goriilmeyen futbolculara yonelik ayrimeiligin gerekgelendigi en onemli olgulardan biri olan kadin
futbolcularin bedenlerine ve 6znelliklerine odaklantyoruz. Kadin futbolundaki bazi antrenérler, kuliip baskanlari,
takim kaptanlar1 ve takim arkadaglari gibi aktorlerin arzuladigi ve uygun gordiigii bedenlenme hallerinin
digindaki futbolcularin denetlenme ve cezalandirilma pratiklerine yakindan bakip, bedenlerini disipline etme
pratikleri karsisinda bu futbolcularin futbol kariyerlerini nasil siirdiirdiiklerini anlamaya ¢alistyoruz.

Kadin Sporcularin Bedenlerini Foucault’nun Kavramsal Araclariyla Okumak

Kadm sporcu bedenin iizerindeki pek ¢ok denetim pratigi ile onlar1 disipline ettigine ve normallestirdigine dikkat
¢eken Chase (2006), Duncan, (1994), Johnstone, (1996) ve Markula (2003) gibi bazi feminist spor sosyologlari,
disiplinin spor alaninda -egzersiz, diyet, makyaj, meme implant1 ve uzun sa¢ gibi- pek ¢ok pratik {izerinden
kuruldugunu vurgulayip, disiplinci iktidar pratiklerinin nihai sonucunun uysal bedenler insa etmek oldugunun
altin1 ¢izerler. S6z konusu uysal bedenlerin insasinda heteroseksiiellik zorunlu bir norm olarak kurulmaktadir.
(Wright ve Clark 1999). Ote yandan, yine bu arastirmalar bize kadin sporcularin zorunlu heteroseksiiellik
normlarina karst meydan okuduklarii ve spor yoluyla giiglendiklerini de gdsterir (Chase, 2006; Markula 2003;
2004). Ornegin kadin futbolcular kadins1 ve heteroseksiiel olmalarim1 salik veren ataerkillige kisa saglar1 ve
lezbiyen kimlikleri ile meydan okur. Bu nedenle spor sosyolojisi alaninda kadin bedeni iizerine analizler yapan
Chapman (1997), Johns ve Johns (2000), Markula (2003; 2004) ve Wesely (2001) gibi bazi arastirmacilar
Foucault’nun calismalarinin aslinda direnis ve donilisimii anlamak icin bir c¢erceve sagladigmni one
stirmektedirler.

Tiirkiye’de de kadinlarin elit diizey® spor deneyimleri iizerine soz sdyleyen aragtirmalar, heteroseksiiel
kadmligin sporda kat1 bir norm olarak isledigini ortaya koymaktadir (Koca ve Bulgu, 2005; Kavasoglu ve Koca,
2019; Oztiirk ve Koca, 2018; Oztiirk ve Koca, 2020). Ornegin erkek kimliginin insasinda énemli goriilen viicut
gelistirme alaninda kadin sporcular, cinsiyet kimlikleri ve cinsel yonelimlerinin sorgulanmamasi igin cis-
heteroseksiiel kadmliklarint vurgulamak durumunda kalmaktadirlar (Kavasoglu ve Macit, 2018; Kavasoglu ve
Koca, 2019). Dahasi viicut gelistirme ve fitness alaniin bikini fitness kategorisinde kadin sporcular kash fakat
seksi olduklarmi gdstermek icin tepeden tirnaga tiim bedenlerine ve beden hareketlerine, bakislarina, jest ve
mimiklerine dikkat etmektedirler (Kavasoglu ve Koca, 2021).

Elit diizey kadin sporcularin bu deneyimlerinin yani sira egzersize yonelen kadmlar i¢in de bedenin
hakim kadilik normlari ile kusandigini biliyoruz (Hacisoftaoglu ve Bulgu, 2012; Senel, 2015). Ornegin Senel
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(2015), kendisinin de pargasi oldugu bir dans grubuyla gergeklestirdigi goriismeler ve dans salonundaki
gozlemlerinde, dansgilar arasinda c¢izilen, “kadm gibi kadin” anlayismin cisimlestigi ideal kadin bedeni
anlatisina dikkat cekiyor. Sigman/zayif gibi ¢izilen ve sabitlenen ikiliklerin gosterdigi gibi, kadinlarin bu sekilde
salt bedene doniistiigline, o bedenin nasil goriinmesi gerektigine dair de siirekli bir kaygi ve kendi kendini
denetleme sarmalinda dolanip durduguna vurgu yapiyor.

Bu aragtirma kapsaminda kadin futbolcu beden tizerinden “giliglenme™ okumasi yaptigimizda, futbolun
kadin sporculara fiziksel kapasitelerini gelistirmeleri, yeteneklerinin farkinda olmalari, bedensel ve psikolojik
giiclenme deneyimlemeleri, futbol kariyerleri araciligiyla sosyal statiilerini gelistirmeleri, beden goriiniimleri
iizerinde karar sahibi olmalar1 gibi yollarla pek cok giiclenme firsati sagladigini sdyleyebiliriz. Nitekim
kadinlarin fiziksel becerilerini ve kapasitelerini gelistirmeleri ile kendi bedenleri iizerinde kontrol sahibi olmalar1
sporda giiclenmenin O6nemli pargalari arasindadir (Ashton-Shaeffer ve ark., 2001; Lim ve Dixon, 2017,
Theberge, 1987). Fakat bu noktada, bir kadin futbolcunun sahip oldugu, rahat, mutlu ve 6zgiir hissettigi beden
goriiniimii ve kimligi ile futbol alaninda kendini kabul etmesi ve futbol alaninda bu 6znelligin kabul edilmesinin
oneminin sporcularin giiglenmelerindeki roliiniin altim1 ¢izmemiz gerekir. Zira aksi yondeki deneyimler
futbolculan giigsiizlestiren deneyimlere kapi aralayabilir. Kadinlarin spor araciligiyla giiglenmelerinin kavramsal
gergevesini ¢izen arastirmalar, sporun kiz ¢ocuklar ve kadinlar i¢in kigisel degisim yaratma kapasitesine sahip
oldugunu vurgular. Bu yoniiyle spor kadinlarin giliglendigi ve diinyanin her yerindeki kadimnlari etkileyen
adaletsiz algt veya muamele alanlarmin bircogunun {istesinden geldigi bir yer olabilir. Ancak yine bu
aragtirmalarin vurguladigi gibi spor her zaman giiglendirici, giivenli veya giiven artirict olmayabilir (Deem ve
Gilroy, 1998; Leem ve Dixon, 2017). Foucault’yu iceren feminist postyapisalci analiz, sosyal yapilarin etkisinin
farkindadir, ancak bireylerin bu gii¢leri miizakere etme ve direnme konusunda bir dereceye kadar giice sahip
oldugunu kabul eder (Leem ve Dixon, 2017). Bu kapsamda futboldaki idealize edilen beden ve 6znelliklerin
disindaki futbolcular, disipline edilemeyen, uysallastirilamayan 6zneyi, yani iktidara kars1 direnis ihtimali sunan
bir 6zneyi veriyor bize. Dolayisiyla kadin futbolcu beden iizerinden giiclenme okumasini, kisa sagh ve erkeksi
olarak tanimlanan futbolcularin, saclarini uzatmamasi ya da uzatmak isteyip istemedigine kendi karar vermesi,
kendini kisa saclar1 ve kasli beden goriiniimii ile sevmesi ve kabul etmesi, takiminda da bu 6znelligi ile kabul
edilmesi gibi deneyimler lizerinden yapmay1 1skalamamiz gerektigine inantyoruz.

Arastirmanin Metodolojisine Dair

Bu arastirmada, Tiirkiye’deki kadin futbolunda “normal” ya da “ideal” olarak addedilen beden ve 6znelliklerle
uyumlu olmayan futbolcularin futbol alanindaki deneyimlerini tartismak igin feminist metodolojinin kadinlar
tizerinde kurulan ataerkil ve cinsiyetg¢i sylemlere iliskin elestirel konumlamisindan hareket ettik. Arastirmanin
yazarlarindan birinin kadin futboluyla yakin iliskileri daha eskiye dayaniyor. 2016 yilindan bu yana, Adana’daki
bir kadin futbol takimina stajyer dgrenciler gotiirme, tribiinlerde 6grencilerle birlikte futbol maglari izleme bu
stirecin ilk adimlaridir. Ardindan, bazi kadin futbol kuliibi oyuncular1 ve antrenérleri ile toplumsal cinsiyet
esitligi atdlyeleri ve sdylesiler gerceklestirdik. Bazi kadin futbolcularla siire¢ i¢inde yakin iligkiler kurduk.
Ornegin miisabaka 6ncesi ve sonrasinda kadin sporcularin futbol giindemleri hakkinda tartistik, spor alanlari
disindaki ortamlarda futbol {izerine sohbet ettik. Ayrica antrendr, hakem, kuliip bagkani gibi farkli aktorlerle de
bu konular1 tartigma deneyimlerimiz oldu. Bdylece arastirma oncesinde kadin futbolcularin yasadiklar
cinsiyetcilik deneyimlerine iligskin uzun siireli bir taniklik gergeklestirmis olduk. Burada tartistigimiz ¢ok yonlii
ayrimeilik, iki aragtirmaci olarak gerceklestirdigimiz alan ¢aligmasint dogurmustur.

Yaziya kaynaklik eden veriyi, 22 Mayis 2020 ve 27 Ocak 2021 tarihleri arasinda, pandeminin hararetli
glinlerinde gergeklestirdigimiz niteliksel alan aragtirmasinda topladik.* Futbol yasamlari devam eden kadin
futbolu alaminda kisa sagli ve “erkeksi”™ olarak tarif edilen beden goriiniimiine sahip dokuz kadin futbolcu ile
ortalama bir bucuk saat siiren derinlemesine goriismeler gergeklestirdik (Tablo 1). Arastirmanin katilimcilarinin,
ortaklagan deneyimleri kadin futbolu alaninda kisa sagl futbolcu olmak tizerine kuruludur. Bu sporcular en az
dort en fazla ise on alt1 yildir lisansh olarak futbol oynamaktadir. Futbolcularla yaptigimiz goriismelerin bir
kismini yiiz yiize, bazilarmi ise pandemi nedeniyle online olarak gerceklestirdik. Goristigiimiiz kadin
futbolcularin futboldaki bedenleriyle iliskilenen deneyimlerine kulak vermeye calistik. Bu deneyimler sa¢
uzunlugu gibi basit ve sporla dogrudan ilgili olmayan bir bedenlesmede sporcular i¢in biiyiik farkliliklar
yaratabilmektedir. Bu nedenle goriismelerde kadin futbolcular i¢in uygun goriilen bedenlesme hallerinin
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pesinden gittik. Kadin futbolunda uzun sagli ve kisa saghi futbolcu olmanin toplumsal iligkilerde sekillenen
anlamlarin1 ve de karsitliklar icinde kurulan uzun ve kisa sach futbolculara yonelik tavirlari saptayabilmeyi
istedik. Kuliip bagkanlari, antrendrler, takim kaptanlari, diger futbolcular, taraftarlar gibi farkli aktorlerin kisa
saclt futbolculara yonelik yaklagimlarini irdeledik. Boylece kadin futbolcular 6zelinde biyoiktidarin isleyis
diizeneklerini ortaya koymaya calistik. Son olarak da geng¢ yaslardan itibaren hem yaptiklar1 spor hem de
bedenleri nedeniyle yogun baskilara maruz kalmis olan kadin futbolcularin giiglenme ve olast direnme yollarini
ortaya koymaya caligtik.

Tablo 1: Katihmcilara iliskin bilgiler

Takma isim Yas Futbol Deneyimi Sac Tipi Beden imaj tarifi
Ahsen 29 16 yil Kisa Erkeksi
Diinya 26 16 y1il Kisa Erkeksi
Yildiz 26 13 yil Kisa Erkeksi
Deva 28 12 yil Kisa Erkeksi
Melisa 28 1yl Gériisme&z1 Esnasmda Zaman ;:2:2 E;ﬁfﬁ: zaman
Oykii 24 8 yil Kisa Erkeksi
Elif 20 8 yil Kisa Erkeksi
Biigra 18 S5yl Kisa Erkeksi
Azra 17 4 yil Kisa Erkeksi

Baski Altina Almadan Giiclenmeye: Kadin Futbolcularin Bedenlerine iliskin Bitmeyen Miicadeleleri

Kadin futbolcularin kisa sacli olma deneyimlerinin, normallestirilme ve cezalandirilmadan, gerilimler ve
giiclenmeye uzanan bir iligkiler agiyla kusatildigini goriiyoruz. Kendi kisa sagli olma tercihleri, kadin
futbolcularin yasamlarini cehenneme c¢eviren heteronormatif bir denetimle karsilagmalarina yol agmaktadir.
Fakat bu durum, onlar i¢in olas1 giiglenme olanaklarinin kapilarini agma potansiyeline de sahiptir. Katilimcilarin
bazilar1 futbol alaninda iktidar sahiplerinin kendilerine karsi ayrimcilik igeren denetim ve disipline etme
pratiklerinden ve yasadiklar1 gerilimlerden kurtulabilmek igin bir dizi yollar gelistirebilmekte ve
giiclenebilmektedir.

Malumun Ilami: Cemberin Disina Cikan Futbolculari Hizaya Cekme Cabalart ve Cemberin Disinda
Kalanlara Odetilen Bedeller

“Saclarmmu ilk kestirdigimde antrendriim bana neden bdyle bir sey yaptin, milli takim kariyerini bitirdin
dedi.” (Elif)

Elif’in yukarida alintiladigimiz sézleri kisa sacli kadin futbolcular tizerindeki baskilarin 6rneklerinden biridir.
Goriistiigiimiiz tim futbolcular, hem toplumsal algida hem de futbol camiasinda uzun sa¢h, kadinsi, makyaj
yapan, bakimli ve giizel, elbise ve topluklu ayakkabi giymeyi seven futbolcularin farkli aktorlerc e daha ¢ok
sevildigini ve takima alinmadan medyadaki goriiniirlige degin futbolun farkli alanlarinda bu tarz sporcularin
daha ¢ok tercih edildigini vurgulamislardir. Ornegin Elif, bu durumu su sozleriyle agiklamakta:
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Uzun sagli, fizigi uzun olacak. Siislenecek, makyajini yapacak... Konusma hal ve hareketleri... Hani
boyle diyor ya nazik davraniyorlar ya... Oyle olmalarini istiyorlar diye diisiiniiyorum. Boyle bakimli
kadinlar1 daha ¢ok seviyorlar. (Elif).

Goriistiigiimiiz tiim futbolcular, kadin futbolunda beden imajimin futbol kariyerlerinde oldukc¢a 6nemli oldugunu
diisiinmektedirler. Oyle ki katilimeilar, kadin futbolu camiasinda “ben takimimda kisa sach futbolcu oynatmam”
mottosuna sahip pek ¢ok takimin, bu beden imajindaki futbolculari takimlarina transfer etmediklerinin altini
cizmektedir. Oregin bir katilime1 sdyle demistir:
“Bunun saglar1 kisa, bunu almayalim, ne gerek var bizim takimimizda kizlarimiz olsun saglari uzun,
yanlis anlagilir diyen takimlar hala var ... Sporcunun sadece dig goriniimiinii gordiikten sonra hayir
istemiyoruz diyip gonderen takimlari gérdiim.” (Elif)

Yukaridaki alintidan da anlasildigr gibi kadin futbolcularin tamami bazi takimlarin transferlerde performansi

degil beden goriiniimiinii merkeze aldiklarini diisiindiigiinii gosteriyor. Bunun da onlarin futbol kariyerleri i¢in

6nemli bir engel olduklarini belirtiyorlar. Bunu Diinya’nin su sdzlerinde goriiyoruz:
“Uzun sagh futbolcularin performansina bile bakmadiklari zamanlar oluyor (transferde) ... Hani kiz
koti olsa bile, teknigi yetersiz olsa bile alirlar o kiz1 ... Fakat kisa saglilarda, sirf saglarin kisa diye ne
kadar profesyonel olursan ol, ne kadar iyi bir oyuncu olursan ol transfer ger¢eklesmeyebiliyor. Diyelim
ki simdi birinci ligdeki bir takima gitmek istiyorsun. Ve tabii ki de performansin tamamen yeterli. Iyi
bir oyuncusun, orada olmay1 tamamen hak ediyorsun... Ama yani saglarin kisa diye seni istemiyorlar.
Bu sefer soyle oluyor yani sen bu isten para kazanmak istiyorsun ya da bu senin zaten meslegin ve
yapamiyorsun. Ilerleyemiyorsun, oldugun yerde sayiyorsun. Sizi engelliyorlar. Yani benim gelecegimi
engelliyorlar.” (Diinya)

Arastirma sirasinda gorlistiigiimiiz tiim futbolcular kisa sac¢l futbolcularin milli takima alinmadigin
iddia etmektedir. Dahas1 milli takimin bu konuda oldukg¢a kati bir yaklasimi oldugunu diisiinmektedirler.®
Ornegin Biisra bu durumu “Milli takim mesela, kisa saghlart almiyorlar. Zaten belli bir kadrolari var, o ayri bir
sey ama. Hem uzun saglilar, dikkat ¢eken... Kisa sagliya diyor ki sagini uzat dyle gel. Béyle seyler” seklindeki
sozleriyle agiklamistir. Goriistigiimiiz futbolcularin hepsinin ya kendi deneyimleri {izerinden ya da tanidiklar
bir arkadaslar iizerinden anlattiklar1 bu dogrultuda milli takimdan diglanma hikayeleri bulunmaktadir. Uzun
sacliyken milli takimda forma giyen fakat saglarini kestirdikten sonra -ya da zaten kisa sagh olduklar1 igin- milli
takima cagrilmayan kadin futbolcular, bu dykiiniin ortak oriintiisiinii olusturmaktadir. Ornegin yaklasik yedi
yudir saglarimi kisa kullandigini belirten Yildiz’in belli sebeplerden dolay: saglarini uzatma ¢abasi olmustur.
Yildiz bu sebepleri su sozlerle aciklamustir: “Yani mesela milli takima gidememe durumu oldu kisa sa¢h
oldugumdan dolay, gériintiimden dolayi. Hatta bunu milli takimin hocast kendi agziyla séyledi. Ben gériiniime
onem veriyorum diye.” Bu ifadelerden milli takimin bedene ve cinsellige dair siki denetimleri oldugunu ve buna
uymayan sporcularin ise milli takima alinmayarak cezalandirildigini gérmekteyiz. Oyle ki Melisa’nin asagidaki
sozlerinden milli takimin bu konudaki yaklagiminin cinselligi denetleme ¢cabasindan kaynaklandigi anlagilmakta:

“...Kadm futbol liglerine ara verilmisti bir ddnem bu escinsellik olaylarindan dolayi. Ondan sonra
sacimiz kisaymis diye bizi almadiklarini soylediler. Bayag1 giindemdeydi o zamanlar, zaten herkes
bunu konusuyordu. Kisa sagli alinmayacak milli takima gibisinden soézler vardi. Ondan sonra
[saglarimizi] uzatmaya basladik biz.” (Melisa)
Yukaridaki alintilar gosteriyor ki, futbolun idealize ettigi kadinlik normuyla uyumlu olmayan ya da bu norma
yakinlagsmay1 kabul etmeyen futbolcular icin milli takima gidememek, alandaki ataerkil iktidar iliskilerinin en
temel cezalandirma pratiklerinden biri olarak karsimiza ¢ikiyor. Nitekim hem Tirkiye baglamini tartigan
aragtirmalar hem de Bat1 kiiltiirlerindeki kadin futboluna dair pek ¢ok arastirma, bu alandaki sporcularin “kadin
gibi kadin” olmadiklar1 takdirde karsilagtiklar1 normallestirme ¢abalarini ve eger sporcular norma uymuyorsa
buradan dogan cezalandirma pratiklerini bizlere gostermektedir (Caudwell, 2011; Duncan, 1994; George, 2005;
Johnstone, 1996; Krane, 2001; Kavasoglu, 2021; Oztiirk, 2017).
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Katilimcilardan biri cinsel yonelim, milli takima girme ve kisa sagli olma arasindaki iligkilerle ilgili sunlari
sOylemistir:
“...[Pek ¢ok futbolcu] sa¢ini uzatiyor bir nevi... Ciinkii milli takima gidememe korkusu var. Milli
takimin da bu konuda kat1 bir kural1 var. Ya kendini ispatlayacaksin yani onlara “ben escinsel degilim”
diyeceksin yanindaki erkek arkadagini gostereceksin ya da sagini uzatacaksin kendi kendi kisiligi, kendi
hissettigin kimligi gizleyerek futbol hayatina yasamina devam edeceksin.” (Deva)
Bagska bir katilimc1 olan Diinya ise yillar énce milli takimdayken kisa sagli oldugu i¢in milli takim
antrendrlerinin kendisini nasil daha kiz gibi yapma ¢abasi i¢inde oldugunu asagidaki sozleriyle agiklamistir.
Onun bu deneyimi kadin futbolcu bedeninin normallestirilme ¢abalarini okumamiza yardimci olmaktadir:

“Milli takimda da sOyle bir olay vardi: milli takima gittigimde de saglarim kisaydi. Ve o zaman da

mesela antrendrler boyle ¢cok abartili olmasa da saglarim kisa diye saglarimi toplamak falan isterlerdi. ..

“Bak bdyle daha tatli oldu; daha kiz gibi oldun” gibilerinden... Boyle kii¢iik tokalarla saglarimi

toplarlardi.” (Diinya)
Goriistiigiimiiz sporcular milli takimin eskiden erkek bir teknik direktorii varken homofobinin ¢ok daha kati bir
sekilde isledigini diisiiniiyor. Bu arastirmanin yapildig1 giinlerde ise milli takim teknik direktdriiniin degistigini,
kadm bir teknik direktorleri oldugunu ve artik kisa sagli futbolcularin da milli takima ¢agrildigini belirtiyorlar.
Ornegin Yildiz, milli takim sporcusu oldugu giinlerde saglarim kestiren ve saglarini kestirdikten sonra bir daha
milli takima ¢agrilmayan bir sporcudur. Saglarimi kestirdikten sonra milli takima ¢agrilmadigi dénem milli takim
antrenorii tarafindan c¢ok elestirildigini ve psikolojik olarak ¢ok etkilendigini, buna bagli olarak da
performansinin diistiigiinii ifade etmistir. Hatta bir donem milli formay1 tekrar giyebilmek i¢in saglarini tekrar
uzatmay1 bile diisiindiigiinii sdylemistir. Milli takim antrenériiniin degismesi ile tekrar milli takima c¢agrilan
Yildiz, bu nedenle artik milli takima futbolcu se¢imlerinin beden goriiniimiine degil performansa baglh olarak
yapildigin diigiinmektedir:

“...Su anki hocam, goriinimle degil tamamen futbolla alakali, yani ne kadar iyi olup olmadigiyla

alakal1 bir se¢im yapryor. Ne kadar iyiysen 0yle milli takima gidiyorsun. Goriiniim veya sey yok yok

yani. Sa¢in kisaymis uzunmus, giizelmissin ¢irkinmigsin diye bir sey yok. Tamamen futbolunla milli

takima gidiyorsun.” (Y1ldiz)
Ahsen ise, Yildiz’dan farkli olarak, ozellikle kadin milli takiminin medyada temsil edilecegi zamanlarda
antrendrlerin sporcularin beden goriiniimlerini normallestirmeye ¢alistigina inandigini belirtmistir:

“...Su andaki kadin antrendr [kisa sacli futbolcu] aliyor ama alirken de uyariyor hani. “Bak iste biz ¢ok

g0z onilindeyiz, fotograf falan ¢ekimi olacak, bu kadar sifir yapma yanlarimi” falan diye.” (Ahsen)

Bu ifadelerden Tiirkiye’deki kadm futbol milli takiminin medyadaki temsilinde, tanitiminda ve
pazarlanmasinda, cis-heteroseksiiel kadinlik normlarinin 6n planda tutuldugu ve futbolcu bedenlerinin de buna
uygun olarak normallestirilmeye calisildigi anlagilmaktadir.

Goriistiigiimiiz  futbolcularin  ¢ogu, giiniimiiz kadin futbolunda kisa sacli teknik direktdr ve
oyunculariyla 6nemli basarilar yakalamig kadin futbol kuliiplerinin varliginin, kisa saglh futbolculara karsi kati
yaklagimlar iginde olan kuliiplere karsi giizel bir 6rnek oldugunu diisiinmektedir. Onlara gdre bu kuliipler
bagarinin performansa bagli olduguna inanmanin ve sporcularin yalnizca performanslariyla ilgilenilmesi
gerektigini ortaya koymaktadir. Bu goriiniirliik ve basari, kuliiplerin “takimimda kisa sagli futbolcu oynatmam”
mottosunu zamanla yikacak ve buralarda idealize edilen kadin bedeninden farklilagsan futbolcular i¢in daha fazla
alan agilmasini saglayacaktir. Bu baglamda bir katilimei su ifadeleri kullanmustir:

“Insanlar goz oniine gelebilmek igin, takimlarmi gdz Oniine getirebilmek igin bir nevi bu yola
basvurmuglar. Uzun sagli, bakimli yani nasil ¢ekebiliriz insanlar1 kadin futbolunun i¢ine gibisinden...
Fakat Morspor icin kisa sagli uzun sagli fark etmiyor. Bunu bagkanlarindan oyuncularina kadar herkes
diyor, taraftarina da yansitt1 bunu. Ve taraftarlar da gergekten eee kisa sagh kizlar geldiginde ¢ok sevdi,
benimsediler. Morspor sey demis oldu takimlara: “Bakin basar: goriiniiste degil performansla gelir”
dedi ve bunu ortaya koydu zaten. Ciinkii su an Morspor zaten Tiirkiye’de birinci sirada. Sampiyon olma
yolunda gidiyor. Baktiginda takimda ti¢ dort tane ya da bes alt1 tane kisa sagl insan var. Ve bu basari
sadece uzun sagli insanlardan gelmedi ki. Kisa sagli insanlardan da, kadin sporculardan da geldi.
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Onlarin ortak &zelligi iyi bir futbol ortaya koymakti ve bunu milli takimdaki hocalar da bir nevi
gordiiler. Yani evet “bu is performans isidir uzun ya da kisa sa¢h hi¢ fark etmiyor” dediler.” (Deva)

Yukaridaki goriislere ragmen futbolcular bazi kuliiplerin kadin futbolcularin beden imaji1 konusunda
hala cok kat1 oldugunun altin1 ¢izmektedir. Buna durumu takimlarinda sa¢ kesme yasaklarindan ve futbol
alanindaki kisilerden aldiklar1 tepkilerden dem vurarak anlatmaktadirlar:

“Takimi biraktim, kisalttim. Ciinkii bizim takimda sa¢ kestirmek yasakti ve bizim bir yardimct
antrenoriimiiz vardi. Her idman sonu benimle konusurdu bu olayi. Derdi ki “Sen sagini kestirme,
kestirmezsen goriigiirtiz”. Kizardi siirekli yani. Azarlardi. Saci kisalar da vardi mesela onlart da
azarlardi. Hatta bir ara yasak getirdiler. Suzangili falan biliyor musunuz? Saglarini uzatti onlar da.
Uzad1 bayag bir... Yani sa¢ kestirmeyeceksin diye bir sey koyuldu ortaya.” (Biisra)

Elif’in deneyiminde ise beden imaj1 ve cinsel yonelim arasinda iligki kurulmus, onun sag tipi takimdaki
kii¢iik futbolcular i¢in bir risk ve kotii 6rnek olarak nitelendirilmistir:

“Takim kaptani (sacimi kestirdigimde) bana “dis goriiniisiin erkek gibi, insanlar seni hani yanlis
anlarlar, ailene nasil séyleyeceksin bu sa¢ kesmeni, nicin kestigini, ne amagla kestigini...” dedi. Yani
bunlart siirekli sdyledi. Bagkan da siirekli ilk on birde oynatmamakla, kadro disi birakmakla tehdit
ediyordu. Ve bir mag¢ bunu yapti, oynatmadi beni. ... Beni cezalandirdi yani. Bdyle cezalandirdi... Yani
ornek kiiciik kardeslerim ya da ne bileyim disaridan gorenler... “bu sekilde seni bilmesinler,
gormesinler dis goriiniisiinii”... Bizde hep “uzun saglh oldugunu bilsinler falan gibisinden” diye
distintiliiyordu... Sosyal medyadan da erkekler daha fazla mesaj atiyordu “nreden saglarin béyle” diye.

“Uzun halin daha giizel” diyorlardi. Uzun hali de gérmiiglerdi. Eee “pisman misin, keske kesmeseydin”
falan gibisinden.” (Elif)

Gortigsmeler, pek ¢cok kadmn futbolcunun tipk: Elif gibi saglarini kestirdikten sonra, futbol alanindaki kisilerden —
kuliip baskani, antrendr, takim arkadasi gibi- “Niye sa¢im kestirdin?”, “Erkek gibi goriintiyorsun.”, “Sa¢ini
uzat; uzun sag¢ sana daha ¢ok yakisiyor” gibi yorumlarla karsilastiklarimi ortaya koyuyor. Bu arasgtirmanin
bulgularindaki, sporculara uzun sa¢in kendilerine daha g¢ok yakistigini ifade eden sdylemler, kendilerinden
uzaklagan takim arkadaslari, saglarini kestirirse milli takim kariyerini bitirecegini ifade eden koruyucu(!)
soylemler, sacglarini uzatmazlarsa kadroya alinmayacaklarini ya da takimdan gonderileceklerini ifade eden
tehditler, futbolcular cis-heteronormatif kadinlik etrafinda islah etme ¢abalari olarak okunmalidir. Kisa sacl
olma baskisiyla bedenin denetimiyle baslayip cinselligin denetimine uzanan pratiklerin ¢ok yonlii oldugunu
gormekteyiz. Kadin futbolu alanindaki aktorler, sporcularin uzun sagli takim arkadaslart ile kurduklar iligkileri
denetlemekten, deplasman maglarina giderken otobiislerdeki oturma ve oteldeki konaklama planini diizenlemeye
kadar uzanmaktadir. Ornegin baz1 sporcular ydneticilerin ve/veya antrendrlerin deplasman magina gittiklerinde,
kisa sag¢li futbolcular ile uzun saglilarin aymi odada kalmamasina dikkat ettiklerini iddia etmektedirler.
Deplasman maglart i¢in kullandiklart otobiis yolculuklari igin de benzer bir durumun gegerli oldugunu
vurgulamaktadirlar:
“...Mesela bir deplasmana gittigimizde, hoca beni kisa sagli ablalarin yanina vermeye ¢alistyordu. Bazi
kisiler vardi, benimle ayni yasta olan uzun sacl olan arkadaslarim, asla hoca onlarin odasina vermezdi
beni... Ciinkii benim escinsel oldugumu diislinlip onlar1 ayartabilecegimi diisiiniiyorlard1 bence. O
yiizden takim icerisinde olsak bile beni arkadaslarimdan uzaklastirmaya galistyorlardi. Yani hoca bu
sekilde davraninca da onlar da (takim arkadaslarim) otomatikman bu sekilde diisiiniiyorlardi. E onlar
da tabii uzaklasiyorlardi.” (Diinya)
Diger bir kadin futbolcu ise benzer bir bi¢imde s6yle bir deneyim paylagmistir:
“...Sehir degistirdigimizde, yakin arkadasimla bir odada kalamiyorum mesela. Ciinkii niye o uzun sacli,
ben kisa sacliyim. Hani sey olmasin (cinsellige atifta bulunuyor)... Sen bununla kalacaksin ¢iinkii bu da
kisa sacli. Degisik ... Otobiiste de mesela benim yasimda baska bir kiz arkadagimla (uzun sagli) hani
sanki ben ona yiiriiyecekmisim gibi bir tepki... Hani ben buraya oturuyorsam o arkadasima sen de
suraya otur, hani biraz daha gerisine otur derler.” (Azra)
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Gorlistigiimiiz sporcular, bazi baskanlar ve antrendrlerin, kendilerini kisa saglt olduklart igin uzun sagl takim
arkadaslarindan uzak tutmaya calistigini, kendilerini onlardan uzaklagtirdigini diistinmektedirler. Ne yazik ki bu
ayristirma sadece fiziksel alanlar1 ayirmakla kalmamakta. Takimdaki arkadaslik iliskilerinin kurulmasinda ya da
bunlarin sinirinda da belirleyici olabilmektedir. Katilimeilardan biri su ifadeleri kullanmistir:
“Mesela biz konugmalarimizda bile dikkat etmek zorunda kaliyoruz. Mesela ben kisa sagli arkadagima
“canim, bir tanem” derim. Ama o uzun sagli arkadasima “kardesim, kanki”. O smir1 koymam ben.
Koyuyorum o degil de. Hani mecbur hissediyorum. O smir1 koymaya mecbur daha dogrusu mecbur
hissettiriyorlar dyle sdyleyeyim... Bir ara Melisa ve Diinya birlikte bizim eve geliyorlardi. Kuliip
evinde iyi beslenemedikleri i¢in annem onlara yemek yapiyordu. Baskan Melisa’ya benimle ni¢in bu
kadar samimi oldugunu sordu. Yani bagka seyler ima ediyorlar, etiketliyorlar hemen.” (Deva)
Diger yandan heteronormatif kodlara uymayan sporcular ise hem kendi takim arkadaslartyla hem de diger
takimlardaki arkadaslariyla iligkilerinde sorun yasadiklarini belirtmektedirler. Bu sorun onlarin kadinsi ideallerle
uyumlu sporcularla olan iletisimlerinde escinsel olarak etiketlenmelerinden kaynaklanmaktadir. Oyle ki bir
katilimer su ifadeleri kullanmistir:
“Mesela bir kafeye gittigimizde ya da bir deplasmana gittigimizde, otelde kaldigimizda biz’ diger takim
oyunculari ile oturabiliriz, konusabiliriz, sohbet edebiliriz. Ama kisa sagli arkadaslarima evet sorun
yaratiyorlar. Sirf o sporcularla sevgili olmak igin onlarla oturacaklar, konusacaklar diye diisiiniiyorlar.”
(Melisa)
Gorlistiigiimiiz biitlin sporcular bedenleri iizerindeki bu denetimin kendilerini ve kadin futbolundaki diger
sporculari escinsellikten korumak igin ya da sporcularin escinsel olmalarini onlemek igin stregeldigini
diigiinmektedirler:
“Boyle yaparak bizi egcinsellige yonlendirmemeye galistyorlar. Onlarin fikri bu bence. Eee bize hep sey
diyordu: “Kisa sa¢h olmaywn ciinkii escinsellige yonelirsiniz”. Uzun sagli olun, kadin gibi olun
diyorlard siirekli... Eee iste “Siz boyle kisa sacli olursaniz escinsel olursunuz. Sizin erkek arkadaginiz
olmaz...” diyordu. Biz seni tamamen escinsellikten uzaklastirtyoruz diisiincesi vardi onlarda.” (Deva)
Gorlistiigiimiiz tim sporcular kadmn futbolunda kisa saclh futbolcu olmanin egcinsel olarak algilanmak anlamina
geldigini vurgulamiglardir.® Nitekim uluslararasi ve ulusal literatiir, futbolun erkeksi bir spor dali olarak
kodlanmas1 nedeniyle kadin sporcularin erkeksi olarak algilandigini, kisa sagli kasli ve kot pantolon giyen
futbolcularin ise lezbiyen olarak etiketlendirildigini gostermektedir (Cox ve Thopmson, 2000; Engh, 2011;
Oztiirk, 2017). Arastirmanin bulgularmin ortaya koydugu bu resim, kisa sagh olmakla bedenlenen toplumsal
anlamlarin gen¢ kadin futbolcular i¢in dayanilmasi gii¢ olan ¢ok yonli ve siirekli bir heteroseksist baskiya yol
actigina isaret ediyor.

Gerilimler ve Giiclenme Arasinda Kadin Futbolcularin Bedenleri

“(Bir ara saglarimi) gercekten uzattim hocam. Ya baktim bir aynaya ve bu ben degilim. Bunu insanlar

istedigi i¢in yapmayacagim. Saglarimi béyle seviyorum, boéyleyim dedim ve gittim kestirdim.” (Diinya).
Yaptigimiz goriismeler, kadin futbolunda heteronormativiteyle uyumlu goriilmeyen bedenlerin disipline edilerek
kadmn futbolcularin “normal” veya “ideal” olana yakinlastirmaya caligtirmanin hakim bir kiiltiir oldugunu
gostermektedir. Bu disipline edici kiiltiir nedeniyle bazi sporcular varoluglarinin énemli bir bilesenini olusturan
beden goriiniimleri ile futbol yasantilari arasinda se¢im yapmak zorunda birakilmaktadir. Bu nedenle geleneksel
kadmnlik normlariyla eslesmeyen sporcular, bu alanda maruz kaldiklart ayrimeiliklart aza indirgemek i¢in siirekli
bir gerilim yagsamaktadir. Dahasi bu durumla baga ¢ikabilmek icin yasamlarini neredeyse her an baskilayan bir
0zdenetim mekanizmasi gelistirmektedir. S6z konusu 6zdenetim mekanizmasi ¢cogunlukla kendilerini takimdan
izole etmek anlamina gelse de tam da bu disipline etmeye calisan iktidar karsisinda kisa saglart ile kadin futbolu
alaninda kalabilmek i¢in verdikleri miicadeleler, onlarin hem fiziksel hem de psikolojik giiclenmelerinde 6nemli
bir rol oynamaktadir.

Katilimeilar sahip olduklari beden goriiniimleri ve bunun ¢agristirdigi cinsel yonelim anlamlarindan
dolay1, cis-heteronormatif kadinlikla uyumlu sporcularla arkadasliklarina yonelik kayda deger bir 6zdenetim
mekanizmasi gelistirdigini gormekteyiz. Ornegin uzun sagli arkadaslari ile ¢ok fazla sakalasmamaya, ¢ok
samimi olmaya, fazla fiziksel temasta bulunmamaya 6zen gostermektedirler. Dahasi soyunma odalari
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kullanirken bile kendilerini izole etmektedirler. Ornegin Biisra, takimdaki kisiler aras1 iliskilere vurgu yaparak
sOyle demistir:
“...Eski takimda da 6yleydim hep. Mesela soyunma odasinin bir normal alan1 vardi; bir iceride bir yer
vardi, hep orada giyinirdim zaten ... Mesela bu takima ilk gittigimde yani ben yanlarinda pek
durmadim. Hemen yanlig anliyorlar. Ciinki iste yok benden hoslaniyor, bana yiiriiyor falan gibisinden.
O yiizden uzak durdum yani yaklagimlarima dikkat ettim.” (Biisra)

Geng bir sporcu olan Azra ise asagida alintiladigimiz ifadelerinde heteronormatif ideallerle Grtiismeyen
sporcularin diglanma ve etiketlenme deneyimleri nedeniyle, kendilerine futbolun hemen her alaninda nasil derin
bir 6zdenetim uyguladiklarini vurgulamaktadir:
“Gol sevinglerinde mesela hani herkes birbirine sariliyor... Ben sarilsam yanlis anlasilacak mi1, hoca bir
sey diyecek mi diye diisiiniiyorum. Sadece ¢ak yapiyorum arkadaglarima... Ayni zamanda hem seving...
hem de, nasil anlatayim ki... Mesela siz bir misafirliktesiniz. O ailede 6nemli bir sey oluyor; mutlu
oluyorlar; birbirlerine sariliyorlar. Ama siz baska bir ailedensiniz ya... Sarilamiyorsunuz ama mutlu
oluyorsunuz. Oyle bir sey.” (Azra)
Gorlistigiimiiz futbolcular, saglar1 ve takimlari arasinda tiirlii gerilimler yagamislardir. Bu nedenle bazi
katilimcilar zaman zaman saglarini uzatmayi diisiindiiklerini belirtmiglerdir. Deva, sagi ile takimi arasinda se¢im
yapmak zorunda birakilan futbolculardan biridir. Bu siirecte kendisine yonelen bedeni(ni) disipline etme c¢abalari
kargisinda norma uyma ve norma meydan okuma arasinda git geller yasadig1 anlasilmaktadir:
“...Ben de dedim ki “Tamam takimim! Sa¢imi uzatirim!” dedim. Ama beceremedim sagimi uzatmaysi.
Ciinkii boyle daha rahattim. Boyle daha kendimi rahat hissediyordum. Ondan sonra ben bir hafta
idmanlara gitmedim. O an hem takima kiistim kendime kiistim. Sonra abimle bir plan yaptik,
uzatiyorum diyecektim ama uzadik¢a kesecektim ve (kaptana) “abla uzamiyor sagum’ diyecektim.
Sa¢im birazcik uzayinca uzadigini belli ettirmeden kesiyordum. Bu, ben onlara artik sinir koyana kadar,
onlara rest ¢ekene kadar devam etti. Clinkii bu olay dort-bes sene siirdii. dort-bes yil boyunca “sa¢ini
uzat”, “sa¢mnt uzat” dediler. Ve bizim takimda kiiciikler de kestiriyordu ve onlari takimdan kovdular.”
(Deva)
Futbolcularin beden imgeleri ile futbol yasantilart arasindaki gerilimlere 151k tutan 26 yasinda, 13 yillik futbolcu
olan Yildiz’in “Yeni transfer oldugum takimda ilk sezonum ¢ok kotiiydii, hocamin ¢ok biiyiik tepkileri vard.
Sagimi kestirdikten sonra baya bir performansim diismiistii.” sozleri ya da Diinya’nin asagida alintiladigimiz
kendisine yapilan dayatmalara uymaya ¢alistig1 halde yapamayip yine kendisine dénmesine isaret etmesi gibi
ornekler de vardir:
“...Acaba yapabilir miyim dedim. Belki de ben uzun sag¢ sevebilirim diye diisiindiim. Dogru sdylilyorlar;
belki uzun sa¢ bana yakisiyordur; belki sevecegim dedim ve uzatmaya basladim. Gergekten uzattim
hocam. Ya baktim bir aynaya ve bu ben degilim. Ben insanlar istedigi i¢cin bdyle mi olacagim, ben bunu
istemiyorum dedim... Beni her sekilde seven ablalarim iiziildiiler yani. Insanlar dyle diisiindiigii icin
Oyle yapmama tiziildiiler. (Diinya)
Diinya, kadin futbolu alaninda cis-heteronormatif kadinlikla uyumlu oldugu ve olmadigi donemlerde antrendrii
tarafindan aldig1 ¢eliskili tavirlart asagidaki sozlerle ifade etmistir:
“...Hocanin tavirlar1 bana karst bir degisti... Inanamadim... Melek gibi oldu resmen. Ay iste bak ¢ok
giizel olmus, cici kiz gibi olmussun, ay saclarini da 6riiyormus, ay soyle yakismis boyle yakismis. Ben
anlamadim bu isi. Ayni benim, saglarim kisayken de bendim. Cok sinirlendim o zaman.” (Diinya)
Diinya, saglarini kisa kestigi donemlerdeki antrendriiniin escinselligi ima eden sdylemleri oldugunu belirtmistir.
Hatta s6z konusu antrenériin, bu konudaki kaygilarini ailesine anlatarak, onu korumak adina sacglarim
kestirmesine izin vermemelerini sdyledigini anlatmistir. Ancak ilerleyen giinlerde -kendi iradesiyle- sagim
uzatmast ve bdylece de bedeninin heteronormatif imgeyle oOrtligiir hale gelmesiyle birlikte antrendriiniin
tavirlarinin degismesi, onun giiglenmesinde kilit rol oynamistir:
“Dedim ki ben bunu [sa¢im1 uzatmayi] siz istediginiz i¢in yapmayacagim. Ben eger kendim istersem
bunu yapacagim. Belki ileride bir giin gergekten saglarimi uzatmak isterim, saglarimi uzun kullanmak
isterim. O zaman tekrar uzatirrm. Ama su anda bu ben degilim, bunu insanlar istedigi i¢in
yapmayacagim ... Saglarimi boyle seviyorum, boyleyim dedim ve gittim kestirdim.” (Diinya)
Arastirmanin bulgular1 goriistii§iimiiz benzer deneyimlere sahip kadin futbolcularin tamamimin bu denli
giiclenemedigini gosteriyor. Fakat bagka tiirden bir giiclenme deneyimi mevcuttur. Yukaridaki alintilar
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kadmlarin spor araciligiyla giiclenmelerini ele alan arastirmalarin da gosterdigi gibi futbolcularin maruz
kaldiklar1 ayrimeiliklarla miicadele ederken kendi yasamlari tizerindeki kontrolii kazandiklarimi, kisisel bedensel
sirlarint ¢izdiklerini, 6z-yeterliliklerini, 6z-yetkinliklerini ve 6z-saygilarini elde ettiklerini ortaya koyuyor
(Blinde, Taub ve Hun, 1993; Emir, 2020; Kavasoglu ve Koca, 2019; Theberge, 1987).

Gergeklestirdigimiz alan arastirmasi, alanda “koti” ya da “suclu” addedilen bedenlere sahip kadin
futbolcularin, maruz kaldiklar1 bedenlerini hedef alan bitmek bilmez baskilar ve ayrimciliklar kargisinda ayakta
kalmaya g¢alismanin siire¢ i¢inde onlar1 gii¢lendirebildigini gosteriyor. Ciinkii bu sporcular, 6rnegin kisa sagh
oldugu igin transfer sorunu yasamamak ya da mag¢ kadrosuna alinmamak gibi ayrimciliklarin 6niine gegmek i¢in,
performanslarini gelistirmeye diger arkadaslarindan daha fazla ¢aba harcamak zorunda kalmaktadir. Bu durum,
bir yoniiyle onlara fiziksel ve psikolojik giiclenme saglarken, diger yoniiyle de onlarin goériiniimleri nedeniyle
aldiklar1 elestirileri gorece azaltabildigini gormekteyiz. Boylece de karsilasacaklari ayrimeciliklart bir tiir
zorunluluk sonucu kismen de olsa ortadan kaldirabilmektedir. Yildiz bu konuda sdyle demektedir:

“Basarili degilsem ve sagim kisaysa, bu (escinsellik) etiketleri... yani daha fazlasi bile oluyor. Ve bu

senin gergekten artik bu psikolojini inanilmaz bir sekilde etkiliyor. Ama basariliysan, en azindan odak

nokta senin basarmn oluyor. Ve insanlar da bunu goriince artik senin bagarini konusuyor, tipini

konusmuyor... Bu yiizden biz basarili olmak zorundayiz. Yani bizim tipimizden daha 6nce bagarimizin

konusulmasi igin...” (Yildiz)
Gortistiigiimiiz futbolculardan bazilart milli takim formasi: giymis futbolculardir. Bu sporcular, diger
arkadaslarindan daha fazla antrenman yapma, fitness ve beslenme ile bu antrenmanlar1 destekleme gibi alanlarda
beden goriiniimleri nedeniyle ayrimecilik yagamamak, kuliipler ve antrendrler karsisinda giiglii kalabilmek igin
futboldaki performanslarint gelistirmeye diger arkadaslarina kiyasla ¢ok daha fazla 6zen gosterdiklerini
vurgulamiglardir. Sahip olduklart basarili performanslari sayesinde futbol alaninda kisa sagli futbolcularin en
fazla maruz birakildig1 transfer sorunu yasama ve goriinmezlestirilme gibi ayrimeciliklarla miicadele ettiklerini
disiinmektedirler:

“Ben transfer konusuyla ilgili bir sorun yasamadim. Ciinkii hep performanstan dolayi. Hani performansi

gbze soktugun zaman ey oluyordu yani. Sen aslinda onun iizerinde bir hiyerarsi kuruyorsun. Sen

kimsin diyorsun bir nevi. Sen madem istemiyorsun beni, ben gider baska rakipte oynarim o zaman sen
de goriirsiin gibi bir sey oluyordu benim i¢in. Performansimdan dolay1 da her zaman mesela kisa sagh
olmama ragmen birgok roportaji ben verirdim.” (Ahsen)
Beden goriiniimii nedeniyle elestirilen ve yargilanan futbolcular, zamanla buna son vermek i¢in beden imajini ve
kimliklerini futbol alanindaki diger aktorlere kabul ettirmeyi 6grenmektedir. Bu siiregte once kendi beden
imgelerini kabul edip onunla barigmaktadirlar. Ardindan, yasadiklart ayrimciliklara son vermek icin, fiziksel ve
psikolojik olarak giiglenme yasamaktadirlar.
Bununla birlikte bu giiglenmede iki onemli unsurun da O6nemli oldugunu vurgulamamiz gerekmektedir.
Bunlardan biri sporcularin yas almalari, digeri ise kendilerini destekleyen ablalarin *varligidir. Ornegin saclarim
kestirdigi i¢in kuliip bagkanindan ¢ok sert ve uzun siire boyunca tepki alan ve bu sorunlar nedeniyle baska bir
takima transfer olan Elif giiclenmesini biiyiimesiyle ve kendisine psikolojik destek olan ablalari asagidaki
sozleriyle agiklamistir:

“...Kiiglik oldugum igin aslinda hani saygimi da bozmak istemiyordum. Ama i¢cimden sdyleniyordum

[baskana]. (Arastirmaci: Ne diyordun?) Allah seni... diyordum yani baya sey. Sana ne? Sen niye

karistyorsun? Gel yerime kendini kat. Bakalim anlayabiliyor musun? Eee empati falan ¢ok sdylendim

kendi kendime. Stres yaptim. Ondan dolay1 sonradan i¢cime attim. Kimseyle konusamadim. Biraz da
dislandim... Takimdaki ablalarim bana ya kimseyi takma, baskanmin soylediklerini kulak arkasi yap
diyorlardi. Uziilme, sonugta bu senin hayatin diyorlardi. Ben de onlarin bu laflarini duydugumda gok
giizel duygular hissediyordum. Arkamda birilerinin olabildigini goérebilmek duymak c¢ok giizel bir
duyguydu.” (Elif)
Bu arastirmada goriistigiimiiz futbolcularin kadin futbolu alaninda yasadig: baski ve ayrimciliklar, onlarin bagta
sOziinii ettigimiz lizere bedenleri tizerinde tahakkiim kuran ayrime1 pratikler, sdylemler dikenlerden ve taslardan
kurtulabilmelerinin kapilarint agiyor. Kendilerini sevebilecekleri, kabul edecekleri bir diinya yaratma g¢abalarini
miimkiin kilmaya basliyor. Bu ¢aba onlarin yas almalar1 ile degisip doniigebiliyor ve kendilerini destekleyen
takim arkadaglar1 —o6zellikle bazi ablalar- onlar icin dislanma deneyimlerinin yerini, anlasilma, sevilme,
desteklenme ve kabul edilme gibi yasantilara birakmasina destek oluyor. Bu kazanimlar aslinda kiz gocuklar1 ve
kadmlarin spor araciligiyla gliglenme deneyimlerini arastiran literatiirle de uyusuyor (As¢i, Koca ve Bulgu,
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2008; Hacisoftaoglu ve Bulgu, 2012; Deem ve Gilroy, 1998; Lim ve Dixon, 2017; Theberge, 1987). Futbol
yasantilar1 boyunca maruz kaldiklar1 cinsiyetci baskilar ortadan kalkmasa da bu deneyimlerin karsisinda
gliclenme ve direnis olanaklar1 gelistirebilen bu futbolcularin Tiirkiye sporundaki feminist ¢abalara da kiiclik
ama anlamli giiclenme hikayeleri ile katki sagladig: diisiincesindeyiz.

Sonu¢

Bu arastirmada, Tiirkiye’deki kadin futbolunda cis-heteronormatif kadinlikla 6zdeslestirilmeyen futbolcularin,
alanda iktidar sahibi aktorler tarafindan denetlenme disipline edilme deneyimleri ile onlar1 idealize etmeye
calisan normatif sdylem ve pratikler karsisindaki gerilimleri ve giliglenmeleri irdelenmistir. Arastirmanin
sonuglari, aragtirmanin katilimcilarinin agagilanma, etiketlenme, tehdit, homofobi ve yalnizlastirilma gibi pek
¢ok ortak deneyimi oldugunu gosteriyor.

Aragtirmanin sonuglarina gore, kuliip baskanlar1 ve antrenorler basta olmak iizere, kadin futbolunun
zaman zaman takim kaptanlar1 ve takim arkadaslarinin dahil oldugu aktorlerinin kisa sacli ve erkeksi olarak
nitelendirilen beden imajina sahip kadin sporculari normallestirmeye calistiklarini gosteriyor. Takimdan
atilmakla, ilk on bire ya da takim kadrosuna alinmamakla tehdit edilmeleri, kisa sacli olan futbolcular: disipline
etme tekniklerinden bazilaridir. Bunun yani sira normatif kadinsilikla uyumlu olmayan sporcularin deplasman
maglarindaki yolculuklarinda futbol alaninda idealize edilen, “normal” kadin futbolcularla yan yana
oturmalarina ve ayni otel odasinda kalmalarina miisaade edilmemesi, takim arkadaglari ile yakin iligkiler
kurmalarinin engellenmesi gibi ugraslar ise kadin futbolu alanindaki denetim ve ceza pratikleri olarak
okunmalidir.

Katilimcilar, saglar1 ve takimlar: arasinda secim yapmak zorunda birakilmigtir. Onlar1 normallestirmeye
yonelik sdylem ve pratiklerle, zaman zaman sacglarin1 uzatmaya ¢aligarak bas etmeye ¢aligmiglardir. Fakat s6z
konusu dayatmalara ragmen bedenleri ve oOznellikleri hakkindaki kararmn kendilerine ait oldugunu fark
etmislerdir. Ote yandan bu arastirmanin katilimcilari escinsel olarak etiketlenmemek ve homofobik dnyargilarla
kargilagmamak i¢in heteronormatif takim arkadaslartyla daha mesafeli iletisim kurma, soyunma odasinda ayri
boliimleri kullanma ve hatta gol sevinglerinde dahi fiziksel temastan kagimarak kendilerini takimdan izole etme
gibi kayda deger 6zdenetim mekanizmalari gelistirmislerdir.

Bu arasgtirmanin umut veren sonuclarindan biri goristiigiimiiz futbolcularin beden goriiniimleri
nedeniyle deneyimledikleri ayrimcilikla miicadele ederken giiclenmeleridir. Bu futbolcular kisa sacli olmalari
nedeniyle transfer sorunu yasamamak ya da milli takimda forma giyebilmek i¢in fiziksel performanslarimni
arttirmaya son derece dnem vermislerdir. Fiziksel performanslarini gelistirme ve bu performanslarinin farkinda
olma héli en somut giiclenme deneyimleri olarak karsimiza ¢ikarken, futbolcularin yas almalari ve takimlarinda
kendilerini destekleyen ablalarinin varligi bu giiglenmenin en énemli paydaslarindandir.

Bu arastirmanin sonuglari, kadin futbolunun “ideal” ya da “normal” kabul edilmeyen futbolcularin
normallestirilmesi igin disiplin, denetim ve ceza tekniklerinin siklikla ve gesitlilikle dolasima girdigi bir alan
oldugunu géstermektedir. Ote yandan bu alanda kendilerine destek olan arkadaslar1 ile kendilerini yalmz
hissetmeyen suc¢lu bedenler i¢in futbol, gerilimlerin ve direnisin birlikte dolagima girdigi ¢cok yonlii, cok anlamli
bir alandir.



'Katilimcilarin 6zel yasaminin gizliliginin korunmast i¢in sporcular ve takimlarina iliskin takma isimler kullanilmistir.

Elit diizey spor ifadesi ulusal ve uluslararasi diizeyde spor miisabakalarina katilan ve bu miisabakalarda énemli
dereceler elde etmis sporcular i¢in kullanilmaktadir.

*Deem ve Gilroy (1998), spor ve fiziksel aktivitenin kadinlar giiglendirmesinden (empowerment) bahsederken, Gore’un
(1993), giiciin bir kisinin digerine hediye olarak verebilecegi bir sey olmadigina dikkat ¢ektigi savina atifta bulunurlar.
Burada bizim vurgulamak istedigimiz husus, goriistiiglimiiz sporcularin giiclenmelerinin merkezinde kendilerinin yer
aldigidir.

“Futbolcularla yaptigimiz gériismelere Cukurova Universitesi Etik Kurulu’ndan aldigimiz onaydan sonra basladik.
Cukurova Universitesi Etik Kurulu, Karar No: 39, 2020.

SGoriistiiglimiiz futbolculardan yalnizca Melisa’nin goriigmeler esnasinda saglari uzundu ve yalnizca Melisa kendini
diger futbolculardan “daha kadinsi” olarak tanimladi.

SFakat bu bakis acisin milli takim teknik direktoriiniin artik bir kadin olmasi nedeniyle -asagida da degindigimiz
iizere- degismeye basladigina ve milli takimda kisa sagh futbolcularin da yer aldigina vurgu yapmuslardir.

"Melisa’nin saglar1 halihazirda uzun oldugu i¢in “biz” ifadesini tercih etmekte.

8Biz bu aragtirmada sporcularin deneyimledikleri cinsiyetg¢i baskilara odaklaniyoruz, onlarin cinsel varoluslarimin farkli
olup olmadigina (heteroseksiiel, escinsel, bisekseiiel vb.) odaklanmiyoruz.

* Giiglenme boyutunda vurguladigimiz ablalarla ilgili katilimeilarin vurguladig bir diger bulgu ise her zaman tiim
ablalarin kendilerine kars1 iyi, destekleyici ve gii¢lendirici olmadigidir. Katilimeilar bazi ablalarin kendilerine karsi
homofobik dnyargilarinin olabildigini ifade etmislerdir.
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Ankara’da Ev Iscisi Kadinlarin Toplu Tasima Deneyimleri: Zorluklar ve Stratejiler
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Giris

Ulasim yolcularin bir noktadan baska bir noktaya tasinmas: faaliyetinin étesinde, toplumsal cinsiyet,
smif, yas ve engellilik gibi sosyal kategorilerin kestigi, deviet politikalar: tarafindan sekillenen ve
toplumsal kodlarin hakim oldugu bir alandw. Bu c¢alisma, ulasim konusuna toplumsal cinsiyet
perspektifinden bakmanin gerekli oldugunu vurgulayarak, ev iscisi kadinlarin toplu tasima
deneyimlerine odaklanmaktadir. Bu baglamda bu arastirma, ev is¢isi kadinlarin toplu tasimaya
atfettikleri anlamlari, kadinlarin toplu tasimada kadin olduklar: igin karsilagtiklar: zorluklar: ve bu
zorluklarla miicadele etme yéntemlerini analiz etmeyi hedeflemektedir. Arastirmanin  ampirik
temelini, 2020 yihinda Ankara’da 10 ev is¢isi kadin yolcu ile gerceklestirilen yart yapilandirilmig
derinlemesine goriismeler olusturmaktadir. Calisma toplu tasima yolculugunun, kadinlarin aracin
kendisi, sofor ve diger yolcularla kurduklari iliskilerden bagimsiz olmayan bir sosyal iliskiler biitiinii
olarak ele almakta ve yolcularin evden ¢ikis anindan gidecegi yere varis anina kadar bir siire¢ olarak
degerlendirmektedir. Calismada, ev is¢isi kadinlarin ev disindaki toplumsal cinsiyet iliskilerinin toplu
tasima deneyimlerini tercihten ziyade bir zorunluluk haline doniistiirdiigii ve bu kadinlarin toplu
tasimada yasadigi problemlerin, icinde bulunduklari simif temelli zorluklar yami sira toplumsal
cinsiyet temelli egitsizliklerin de eklemlenmesi ile ¢ok boyutlu bir forma kavustugu tezi
savunulmaktadir.’

Anahtar Kelimeler: toplu tasima, toplumsal cinsiyet, ev is¢isi kadinlar, Ankara

Public Transport Experiences of Women Domestic Workers in Ankara: Challenges and Strategies
Beyond the activity of carrying passengers from one point to another, transportation is an area, cut
by social categories such as gender, class, age and disability, shaped by government policies and
dominated by social codes. This study concentrates on the public transportation experiences of
domestic workers, emphasizing that it is inevitable to approach transportation from a gender lens.
Basically, this research focuses on the meanings attributed to public transport by women domestic
workers, the challenges faced by the women in public transport as being women, and the strategies of
coping with these challenges. The empirical basis of the research is semi-structured in-depth
interviews conducted with 10 women domestic workers in Ankara in 2020. The study considers the
public transport journey as a set of social relations that are not independent from the relations
women establish with the vehicle itself, the driver, and other passengers, and approaches it as a
process from the moment the passengers leave the home to the moment they arrive at their
destination. In this study, it is argued that women's gender relations outside the home transformed
their public transportation experience into a necessity rather than a choice and that the difficulties
the women experience in public transportation get a multidimensional form by the articulation of
problems based on gender inequalities with the class-based challenges.

Keywords: public transportation, gender, women domestic workers, Ankara
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var... O kadar ¢ok soguktu ki boyle dondum, titredim ve 45 dakika bekledim. ... Neyse sonunda otobiis
geldi, bindim. Otobiisten indim, metroya bindim. Metrodan ¢iktim, yine seyleri bozuk, Kizilay’dakinin,
yiirliyen merdiveni, asansorii bozuk; yiiz kiisur merdiveni ¢iktim, 413 numarali otobiisii bekledim. Yani
bir saatim sadece metroda beklemekle gecti o giin. Otobiise bindim. On tarafa bir bey oturmus, bagira
bagira konusuyor... Kuzum, dedim, bagim o kadar ¢ok agriyor ki, dedim, miimkiin mii, dedim, birazcik
usulca konugsan, dedim. Hemen telefonu kapatt1 ve beni dévmeye ylirtidii.“Sen benim anam degilsin,
babam degilsin kim oluyorsun da bana karisiyorsun!” Hi¢ unutmam ben o giinii... Cok korktum, bir
durak 6nce inmek zorunda kaldim o sogukta ve yagmurda. (Giilay, 55, ilkokul mezunu, evli)

Giilay’in temizlige gittigi bir evden doéniis yolculuguna dair kiigiik bir alint1 yukaridaki. Evine varmaya
calisirken 1 saat otobiis bekliyor, duraklarda koruma olmadig: i¢in ¢ok iisiiyor, metroda merdivenler ve asansor
bozuk oldugu icin tiim merdivenleri yiiriiyerek ¢ikmak zorunda kaliyor, aracin icinde kimse kurallara uymuyor
ve bir de kendisini dovmeye calisan bir erkek yolcu ile kars1 karsiya kaliyor ve siddete ugramamak i¢in erkenden
otobiisten iniyor. Giilay’n anlatisinda da goriilebilecegi gibi ulasim sadece yolcularin ve yiiklerin bir noktadan
basgka bir noktaya tasinmasi faaliyeti olarak tanimlanamaz. Bunun ¢ok 6tesinde, toplu tasima toplumsal olarak
belirlenen bir deneyimdir. Toplu tasima kavrami sinif, toplumsal cinsiyet, 1rk, etnik kimlik, yas ve engellilik gibi
sosyal kategorilerin kestigi, devlet politikalar1 tarafindan sekillenen ve toplumsal kodlarin hakim oldugu bir
alandir.

Bugiine dek Giilay gibi bircok kadin yolcunun toplu tasimada yasadigi sorunlar, cok daha genis
anlamiyla toplumsal cinsiyet ve ulasim arasindaki iligki, akademik caligmalar araciligiyla anlasilmaya
calistlmisti. Bu aragtirmalarin ¢ogu, kadmnlarin seyahat kaliplarimin, ihtiya¢ ve beklentilerinin erkeklerin
deneyimlerinden farkli olabildigine isaret etmektedir. Seyahat siiresi, seyahat amaci, kullanilan giizergahlar,
seyahat rotalar1 ve seyahat mesafesi kadinlarin seyahat davranislarinin farklilasabildigi alanlardan bazilari olarak
sunulmaktadir (ITF 2019, 6; Beuret 1991; Uteng 2011).

Bu agidan bakildiginda kadinlarin eve daha yakin yerlerde calistigi ve bu nedenle ise gidis gelis
siirelerinin erkeklere gore daha kisa oldugu kanisinda olan birgok calisma bulunmaktadir. Ornegin Chapple
(2001), ulasimla ilgili konularin genel olarak kadinlarin is arama davraniglarini sekillendirdigini belirterek
kadinlarin rahatca seyahat edebilecekleri alanlarda is arama egilimleri oldugunu 6ne siirmektedir. Bu yaklagim
bilgilendirici olmakla birlikte, konu alanin1 davranis farkliliklar1 alaniyla sinirlar (Law 1999, 571). Fakat Preston
ve McLafferty’nin (2010) belirttigi gibi bu bakis agisinin farkli sosyal gruplar acisindan yeniden incelenmesi
gerekmektedir. Irk ve etnik kimlik agisindan, New York metropol boélgesindeki hizmet sektorii caliganlari
iizerinde yapilan bir arastirma, siyahi ve Ispanyol kadinlarin erkek meslektaslar1 kadar ise gidip geldiklerini ve
ise gidis siirelerinin beyaz erkek ve kadinlarinkinden ¢ok daha fazla oldugunu géstermektedir (McLafferty ve
Preston 2010). Bu ¢alisma 1990'l1 yillarda, kadinlarin, erkeklere gore toplu tasimay:r daha az zaman ayirarak kisa
mesafeler icin kullandiklarin1 gdsterirken, 2010’11 yillarda siyahi ve Ispanyol kadilar agisindan bu durumun
tersine dondiigiinii ifade etmektedir. Bu arastirmaya gore, kadinlarin uzun mesafeler katederek is yerlerine
ulagsmalarina neden olan faktorler arasinda kadinlarin karsilagtiklari irksal ve etnik aidiyet temelli ayrimeilik
yanisira isgilicli piyasasindaki rollerinin artis1 ve daha diisiik {icretli ve gilivencesiz islerde istihdam edilerek
merkezde yogunlasan islerde ¢aligmalar1 da yer almaktadir (McLafferty ve Preston 2010, 300, 308).

Literatiirde gelir diizeyi ve toplu tagima kullanimi1 arasinda yakin bir iliski oldugunu gosteren ¢alismalar
da mevcuttur (Rosenbloom 2006, 9). Ornegin ““iist gelir grubuna ait bir kisinin bir mekana ulasmak isterken
kullanabilecegi ulagim alternatiflerinin, alt gelir grubuna ait bir kisinin ulagim alternatiflerinden daha farkli ve
cesitli oldugunu” gosteren calismalar bulunmaktadir (Onder ve Akdemir 2021, 105). Bir grup calisma ise,
toplumun yoksul iyelerinin ¢ogunlugunun genellikle toplu tasima kullandigini géstermektedir (Tomas 2016).
Litman’in (2012 aktaran Onder ve Akdemir 2021, 116) ¢aligmasi alt gelir diizeyine sahip insanlarm ekonomik
stirdiiriilebilirlik acisindan ulagim talebinin toplu tasima temelli oldugunu vurgulamaktadir.

Diinyada ev is¢iligi diisiik iicretli meslekler arasinda yer almaktadir. Ev iscileri® toplu tasimayi siklikla
kullanan gruplar arasinda yer almakta ve gelirlerinin énemli bir kismini ulagima harcamaktadirlar (Kerr 2018;
Dinkelman ve Ranchhod 2012). Cogunlugunu kadinlarin olusturdugu bu isciler, daha varlikli sosyal siniflarin
yasadig1 mahallelere uzun mesafeli yolculuklar yaparak ev temizligi ya da ¢ocuk bakimi hizmeti sunmaktadirlar.
Ormnegin, Latin Amerika’nin Bogota sehrinde yapilmis bir galismaya gore meslekler arasinda ev isgileri giinliik
toplu tagima araglarinda en ¢ok zaman harcamakta ve bu harcanan zaman 2,5-3,5 saat arasinda degismektedir
(Robledo 2018).
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Tiirkiye’de ulasimin kadinlar {izerine etkilerine odaklanan ¢alismalar da mevcuttur. Bu ¢alismalarin bir
bolimii kadmlarin toplu tasimada ugradigi taciz ve siddete, diger bir bolimiiyse ge¢im sikintisi, seyahat
stirelerinin uzamasi, giivenlik sorunlar1 gibi etmenlerin kadinlar1 toplu tasimanin digina ittigine dikkat ¢ekmis;
toplumsal cinsiyet perspektifinden kadinlarin ulasim pratiklerini irdeleyerek toplumsal cinsiyet odakli ve/veya
kadin duyarli ulasim onceliklerinin gelistirilmesine yonelik oneriler sunmaya odaklanmistir (Kalfa et al. 2009;
Onder 2020; Ozkazang 2018; Ulvi et al. 2019; Corek Oztas 2019; CEID 2019). Bunlar arasinda Kalfa et al.’nin

(2009, 223-224) 2006’da Ankara’da kadinlarla ve uzmanlarla gergeklestirdikleri derinlemesine goriismeler
iizerinden hazirladiklar1 ¢aligma kadinlarin ulagim oOriintiilerinin hem erkeklerden hem de kadinlarin kendi
iclerinde ayrisan yas, sosyo ekonomik stati ve medeni durumlari ile baglantili olarak farklilagtigini
vurgulamaktadir. Calisma, diinyadaki kadinlarin toplu tasima kullaniminda giivenlik, ulagim araglarinin tasarimi,
giizergahlarin ve zamanlarinin belirlenmesi, bilgi ve yonlendirme agilarindan sorunlar yagadiklarini ve
Ankara’daki kadinlarin bu sorunlardan azade olmadigini belirtmektedir (Kalfa et al. 2009, 225-228). Caligmanin
bulgular arasinda kadinlarin kentleri yaya olarak etkili ve giivenli bir sekilde kullanamamalari, kadinlarin hem
giivenlik hem mekansal hareketlilik agisindan otobiis ve dolmustan ziyade metroyu tercih etmeleri, cinsel tacize
maruz kalma kaygilari, ulasim zamani planlamasinin erkeklerin gereksinimlerine gore yapilmasi, yiiksek gelir
gruplarin yagadigt semtlere tahsis edilen otobiislerin seyrekligi, toplu tasima ile ilgili yonlendirme ve
bilgilendirme eksikligi ve yasli ve bebek arabastyla yolculuk eden kadinlar i¢in ara¢ tasariminin uygun olmamasi
yer almaktadir (Kalfa et al. 2009, 228-233). Calisma temelde cinsiyet korii kent i¢i ulagim politikalarina elestirel
bir yaklagim getirerek yerel ve merkezi yonetim diizeyinde adimlar atilmasi gerektigini vurgulamaktadir (Kalfa
et al. 2009, 239-240).

Literatiirde Tiirkiye’deki ev isgilerine yonelik sehir ve mekani odaga alan ¢aligmalar da bulunmaktadir
(Erman ve Kara 2018; Erdogdu ve Toks6z 2013; Yazgan, Yiicesahin ve Demir 2017; Bora 2005; Akbiyik 2013;
Yildirmalp ve Islamoglu 2014; Kalaycioglu ve Tilig-Rittesberger 2000). Bunlar icinde Erman ve Kara’nin
(2018) caligmas1 Ankara’ya odaklanmakta ve kentteki en dezavantajli gruplardan biri olan, varlikli insanlarin
evlerinde calisan yoksul ev isgisi kadinlarin, neoliberal mantigin kentte yarattifi degisimlerden nasil
etkilendiklerini incelemektedir. Erman ve Kara’nin ¢alismasi, ev iscisi kadinlarin, ekonomik gelir diizeyi daha
yiiksek olan hemcinsleri ile girdikleri miizakereleri tarif ederek ev is¢isi kadinlarin failliklerini (agency)® goz
ardi etmememiz gerektigini vurgulamaktadir.

Ulasim konusuna toplumsal cinsiyet perspektifinden bakmak c¢aligmamiz agisindan onemlidir. Bu
anlamda, Law’un (1999) ¢alismasinin bu arastirmanin bakis agisini yansittigi sdylenebilir. Law, mevcut ulasim
aragtirmalarindaki hakim davranigsal yaklasimin ve politika liretme vurgusunun otesine gegmek igin giinliik
hareketliligin hem uygulamalarina hem de anlamlarina, 6zellikle de toplumsal cinsiyete dayali anlamlarina
odaklanan caligmalara ihtiyag oldugunu belirtir. Arastirmaci, kadinlarin hem ev i¢inde hem de ev digindaki
toplumsal cinsiyet iligkilerinin, hareketlilikleri (mobility) tizerindeki kisitlamalara (diisiik iicret diizeyleri, 6zel
araca erkeklere gore daha zor erisim gibi) dikkat ¢eker ve kadinlarin toplu tasima deneyimlerine odaklanmamiz
gerektiginin altini gizer.

Bu yaklagimi takip eden bu arastirma, Tiirkiye’de ev is¢isi kadinlarin toplu tasima deneyimlerine
toplumsal cinsiyet iliskileri perspektifinden bakan calismalarin azligina dikkat ¢cekmektedir. Tiirkiye’deki ev
is¢isi kadinlar iizerine pek ¢ok arastirma yapilmis olsa da (bkz. Erman ve Kara 2018; Yazgan, Yiicesahin ve
Demir 2017; Bora 2005; Akbryik 2013; Yildirimalp ve islamoglu 2014; Kalaycioglu ve Tilig-Rittesberger 2000),
toplu tagimay1 odagina alarak ev iscisi kadinlarin deneyimlerini analiz eden bir ¢alismaya rastlanmamaktadir. Bu
anlamda literatiire katki yapmay1 hedefleyen bu galisma, ev is¢isi kadmlarin toplu tasgimaya atfettikleri
anlamlarin ve kadinlarin toplu tasimada kadin olduklart igin karsilastiklar1 zorluklarin neler oldugunu anlayarak
zorluklarla miicadele etme yontemlerini ortaya koymayi amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda 2020 yilinda
10 ev isgisi kadin ile yapilmis olan yar1 yapilandirilmis derinlemesine goriismeler tematik analiz yontemiyle
analiz edilmistir. Toplu tasima yolculugu, kadinlarin aracin kendisi, sofor ve diger yolcularla kurduklari
iliskilerden bagimsiz olmayan bir sosyal iligkiler biitiinii olarak ele alinacak ve yolcularin evden ¢ikis anindan
gidecegi yere varig anma kadar bir siire¢ olarak degerlendirilecektir. Siire¢ boyunca yer aldiklar1 mekanlar
(durak, farkli araclar) ve kisiler (sofor ve diger yolcular) ile kurduklari iligki kadinlarin seslerine odaklanilarak
analiz edilecektir.

Ankara’da Toplu Tasima
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Tiirkiye, kadinlarin toplu tasimada zorluklarla karsilastig1 bir tilkedir. Tiirkiye’de toplu tasima araglarinda her yil
yiizlerce cinsel taciz vakasi bildirilmektedir (Durmus 2013; Handzii et al. 2015). Bu konu son yillarda medyada
siirekli giindeme gelmis ve izmir, Istanbul ve Eskisehir gibi birkag biiyiik sehir belediyesi, kadin yolcularin gece
gec¢ saatlerde belirlenen otobiis duraklari yerine evlerinin 6niinde inmelerine olanak saglayan bir uygulama
baglatmistir (Hiirriyet 2016; Bianet 2016; ESHOT 2019). Bu durum kadinlarin toplu tasima deneyimlerini
dikkate almanin ve kadinlarin hareketlilik haklarini korumak amaciyla karsilagtiklar1 zorluklarin {istesinden
gelmek i¢in stratejiler gelistirmenin 6nemini agik bir gsekilde ortaya koymaktadir.

Tarihsel olarak, Ankara’nin kentsel ulagim sistemi, acil sorunlara cevap vermeye odakli siyasi kararlara
dayali bir karar alma mekanizmasi ¢ercevesinde sekillenmistir. Ulasim politikalart ¢ogu durumda, devlet
finansman1 gerektiren bir yontemden ziyade &zel olarak isletilen, kar temelli ulasim secenekleri lehine
sonuglanmistir. 1990'lardan sonra uygulamaya konulan rayli sistemler ve metro sistemleri bile bu egilimi
degistirmekte pek etkili olamamustir. Ozel arag sahipligi de hem yerel kurumlar hem de hiikiimetler tarafindan
hala yiliksek oranda desteklenmekte ve maddi durumu uygun olan birgok kisi i¢in daha makul bir segenek
olmaya devam etmektedir (Oncii Yildiz 2017). Bu baglamda Ankara’da toplu tagima, bir yandan devlet destekli,
konvansiyonel ulagim araglari olan otobiis, tren ve metroyu icerirken, diger yandan 6zel olarak isletilen, durak
dis1 yolcu alip birakan ve bilet yerine nakit {icret alan halk otobiisleri ve dolmuslar1 da kapsamaktadir.

Ankara’daki toplu tagima sistemi birtakim sorunlar barindirmaktadir. Bu sistemin iyilestirilmesi
noktasina odaklanan yerel girisimler bulunmaktadir. Ornegin, yerel bir girisim olan Ankara Ulasim Dayanismasi
“hizl1, glivenli, ucuz, 24 saat, engelsiz, insan odakli, cagdas ulagim” talebi ile kamuoyuna ulagmaktadir (Sevim
2015; Ankara Ulasim Dayanigmasi Facebook Sayfasi t.y.). Bu girisim son donemde toplu tagima ticretlerindeki
artig, metro vagonlarinin yolcu kapasitesini karsilayacak sayida olmamasi, otobiis sayilarinin ve kapasitelerinin
yetersiz kalmasi gibi konulara dikkat ¢ekmektedir (Ankara Ulagim Dayanigmasi Facebook Sayfasi t.y.). 31 Mart
2019°da yapilan yerel se¢imler sonrasinda Ankara Biiyiiksehir Belediye baskanligi gérevine ana muhalefet
partisi CHP’den Mansur Yavas’in goreve gelisinin akabinde 20 Kasim 2019'da sehir plancilari, Giniversiteler ve
sivil toplum orgiitleri ile is birligi i¢inde bir toplu tasima ¢alistay1 diizenlenmis ve bu ¢alistayda yeni otobiis
alimlari, 6zel olarak isletilen otobiislere daha fazla diizenleme getirilmesi, daha fazla kadin siiriictiniin olmasi ve
bisiklet yollarinin artirilmasi gibi konular giindeme gelmistir (Ego 2019). Bu basliklar Ankara’da daha iyi, daha
erisilebilir ve daha kapsamli toplu tagimay1 desteklemek icin politika diizeyinde atilacak adimlarin oldugunu bize
gostermektedir. Bu baglamda, Ankara'da ev isgisi kadinlarin hareketliligi ve toplu tasima tecriibeleri
konusundaki tartigsmalara odaklanmak biiyiik bir 6nem tasimaktadir.

Arastirma Yontemi ve Orneklem

Ev iscisi kadinlarin toplu tasimaya atfettikleri anlamlara ve toplu tasima pratiklerine odaklanan bu arastirma
kapsaminda, Ankara’da yasayan ve evlere temizlige gitmek icin birbirinden farkli giizergahlar1 kullanan 10 ev
is¢isi kadin ile yar1 yapilandirilmis derinlemesine goriismeler gerceklestirilmistir. Saha calismasi 2020 yilinin
Kasim ay1 boyunca Ankara’da yiritilmistir. Ev iscisi kadinlardan ilkine bir kigisel irtibat noktasi araciligiyla
ulasilmig ve katilimei sayisini artirmak amaciyla kar topu yontemi kullanilmastir.

Katilimcilara demografik sorular, sehir i¢i seyahat rutinleri, durakta beklerken, aragta ve aragtan
indikten sonraki seyahat rutinleri ve toplu tasimada kadin olarak bulunmak iizerine ¢esitli sorular yoneltilmistir.
Covid-19 pandemisi kisitlamalar1 nedeniyle goriismeler yiiz yiize gergeklestirilememis olup, telefon ya da
Skype, Zoom gibi platformlar iizerinden gergeklestirilmistir. Derinlemesine goriismeleri ¢evrimici ya da telefon
araciligiyla gergeklestirmenin belli sinirliliklart olmustur. Arastirmact ve katilimer arasindaki etkilesim bilgisayar
ortaminda gerceklestirildiginde, iletisim farkli sekillerde deneyimlenebilmektedir. Bu noktada cevrim ici
gerceklestirdigimiz miilakatlarda, nadir de olsa katilimcilarin hassas konularda kendilerini ifade etmekte isteksiz
davrandiklart durumlarla karsi karsiya kalinmigtir. Fakat bu durum arastirma verisinin toplanma siirecinde
olumsuz bir etki yaratmamustir. Ayrica ¢evrim i¢i goriismelerimiz esnasinda ev is¢isi kadinlar teknoloji kullanimi
acisindan herhangi bir sorun yasamamustir. Cevrimigi platformlart kullanmayi tercih eden katilimcilar ile
rahatlikla goriisme saglanmuistir.

Goriismeler ortalama 1 saat siirmiistiir ve katilimcilarin sozlii onay1 alindiktan sonra kaydedilmistir.
Arastirmanin etik onayr arastirmanin yiiriitiildiigli kurumdan alinmigtir. Alinan etik onay dogrultusunda
katilimcilarin kimlik bilgileri istenmemis ve ¢calismada gercek isimleri kullanilmamastir.

Calismada yer alan kadinlarin yas ortalamasi 49,6’dir. Katilimcilarin 6’s1 ilkokul mezunu iken, 2’si
ortaokul, 2°si ise lise mezunudur. Kadmnlarin 8’1 evli iken, 2’si esinden bosanmistir. Kadinlarin neredeyse hepsi
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en az 20 yildir Ankara’da ikamet etmektedir. Kadilardan 9’u temizlik isi yaparken 1 tanesi ¢ocuk bakimi ile
mesguldiir. Calismada yer alan kadinlar ortalama 11 senedir ev isgisi olarak ¢aligsmaktadir. Katilimcilarin 2’si her
giin temizlige gittigini belirtirken, digerleri 2 ila 4 giin arasinda degisen bir ¢aligma programina sahiptir. 1
katilimci ise hafta ici her giin ¢ocuk baktigmi belirtmistir. Orneklemimizde yer alan kadinlarin higbirisinin
ehliyeti bulunmamaktadir.

Katilimeilarin  yolculuk rotalarina baktigimizda ise, uzun siiren seyahat rotalart oldugu goze
carpmaktadir. Ankara’nin Etimesgut, Yenimahalle, Altindag, Mamak, Kegioren gibi diisiik orta gelirli ilgelerinde
konaklayan kadmlarin ¢ok biiyiik ¢ogunlugu, daha ¢ok orta iist smifin® ikamet ettigi Cankaya bdlgesinde
(Umitkdy, Koru, Beytepe, Beysukent, Yasamkent, Bilkent, Cukurambar) yer alan konutlara seyahat etmek icin
toplu tasima kullandigini belirtmistir. Bu kadinlar giinde ortalama 1,5-2 saatlerini yolda gecirdiklerini ifade
etmiglerdir. Ev is¢icisi kadinlar ekonomik acidan zorluklar yasamalar1 dolayisiyla uzak mesafeler katederek ise
gitmek zorunda kalmaktadirlar. Kadinlar 2 ya da 3 arac¢ degistirerek gidecekleri yere ulagabilmektedirler. Cok
erken saatte araca binen ve ge¢ saatte evine donebilen kadinlar aracin en yogun oldugu saatlerde toplu tasima
kullanmaktadirlar. Ayrica yaz saati uygulamasinin kalici hale gelmesinin ev is¢isi kadinlarin sabahlart evlerinden
erken ¢iktiklarinda karanliga kalmalari ve evlerine karanlikta donmeleri {izerindeki etkisi biiyiiktiir.

Aragtirma kapsaminda toplanan veri desifre edilmis, MAXQDA 2020 programi yardimiyla kodlama ve
analiz islemleri yapilarak temel degiskenler tespit edilmis ve ana temalar ortaya cikarilmistir. Calismanin
kisitliliklart arasinda COVID-19 pandemisi kisitlamalari nedeniyle, orneklememizdeki kadinlarla ¢evrimigi
goriismeler yapilmasi sayilabilir. Bu durum ara¢ ortaminda katilimer gozlem yapamamamiza ve kadinlarin arag
icindeki deneyimleri {izerinde derinlesmemiz konusunda sinirlanmamiza neden olsa da, derinlemesine
goriismelerinin detayl: bir sekilde gerceklestirilmesi ile bu durumun {istesinden gelinmistir.

Ev iscisi kadinlarin toplu tasimayla iliskileri

Bugiin kentler kutuplagmis toplumlara cevap verecek sekilde yapilandirilmakta ve iist siniflar kendi igine kapali
mabhallelerine ¢ekilirken, alt smiflardan mekéansal ve sosyal olarak uzaklasmaktadirlar (Haylett 2003).
Arastirmamiz bu farklilasmanin yasandigimi ev is¢isi kadmnlarin toplu tasima deneyimleri iizerinden agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. Mekansal uzaklik ev iscisi kadmlar ile ev iscisi istthdam eden isverenlerin
yasadiklar1 mahalleler arasinda goriilmektedir. Katilimc1 kadinlardan Sema, sabahlar1 Incek mahallesindeki isine
gitmek i¢in Sincan mahallesinden ¢iktig1 yolculugunu su sekilde aktarmaktadir.

Simdi ben size Incek’e gitmeyi anlatayim. Bizim iki tane Koru’ya giden hattimiz var. ikisinden birisine
biniyorum, maksimum en hizli gittigi zaman 40 dakikada Koru metrosuna gidiyorum. Koru metrosu
dediysem, metroya binmiyorum, oraya tekrar otobiis ile gidiyorum, ilk durak oldugu igin. Oraya Incek
otobiisii geliyor, oradan da Incek’e biniyorum. O da en az 40 dakika. Benim buradan incek’e gitmem
tam 2 saat. Aksam da doniisii ayn1 sekilde, 2 saatte geri geliyorum. (Sema, 46, Ortaokul mezunu,
Bosanmis)

Ev iscileri toplu tasimay siklikla kullanan gruplar arasinda yer almaktadir (Kerr 2018; Dinkelman ve Ranchhod
2012). Orneklemimizde yer alan kadimlar toplu tasimayi neredeyse her giin kullanmaktadir ve onlar igin toplu
tasima kullanim tercihten 6te bir zorunluluktur. Ozel arag sahibi olmayan bu kadimlarin hepsi istemeseler de
islerine gitmek igin birgok ara¢ degistirerek toplu tasima araci kullanmaktadirlar. Sema’ya toplu tagimayi
kullanmak sizin igin bir tercih mi yoksa zorunluluk mu sorusunu sordugumuzda “Zorunluluk. Ne tercihi?
Zorunluluk. Arabam olmadig: i¢in toplu tasima kullaniyorum yani arabam olsa kesinlikle binmem.” cevabini
vermistir (Sema, 46, Ortaokul mezunu, Bosanmis). Deniz ve Giilay da ayni fikirdedir. Giilay (Giilay, 55, Tlkokul
mezunu, Evli) “Kendi aracim olsa daha iyi olur ama olmadig: i¢in mecbur toplu tasimayr kullantyorum.”
demistir. Sema’nin tam aksine 6zel aract olsa dahi ekonomik nedenlerden otiirii araciyla ise gidemeyecegini
belirten Piar (47, Ilkokul mezunu, bosanmis) durumunu “Kendi aracim olsa bile toplu tasimay1 kullanmak daha
seye gelir, uygun gelir.” seklinde aktarmistir. Law'm (1999) 6ne siirdiigii gibi burada ev iscisi kadinlarin ev
digindaki toplumsal cinsiyet iligkileri, yani diigiik iicret diizeylerine sahip olmalar1 ve Ozel araca sahip
olmamalarinin toplu tagima deneyimlerini bir zorunluluk haline doniigtiirmekteki etkisi goriilebilmektedir.

Ayn1 zamanda ev is¢isi kadinlarin toplu tagima ile seyahate iki tarafli bir anlam atfettigi goriilmektedir.
Bir yandan kadinlar i¢in toplu tasimaya binmek diisiikk gelir diizeyi ve kaynaklara esit erisememe durumlari ile
baglantili olarak bir zorunluluk iken, diger yandan toplu tasima deneyimleri kadinlarin sosyallesmelerine katki
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saglayan bir siiregtir. Genelde otobiiste ya da durakta ise giden diger kadinlarin da olmasi ve onlarla bir arada
seyahat etmek ve seyahat siirecinde sohbet etmek yolculuk boyunca kadinlarin sosyallesmelerine katki
saglamaktadir. Giilay’a otobiisteki siireyi nasil gecirdigini sordugumuzda ev islerine giden diger arkadaslariyla
kargilagmalarindan bahsetmis ve bu durumun ona mutluluk verdiginden s6z etmistir. Elif de toplu tagima
kullanan arkadaslariyla yaptig1 yolculuklar sayesinde gelistirdigi yakin iligkiden bahsetmistir.

Durakta bindigimde ii¢ bayan biniyor, biri yan binamda, biri iki-li¢ bina dbiir tarafimda bir bayan.
Yillardir 10-12 yildir arkadaglarim, onlar da ige gidiyorlar. Yani onlarla genelde ayni durakta biner,
sohbet ederiz, sabah giinaydin, giiniin nasil gecti deriz. Hani hatta biri binmeyince hayirdir, ne oldu,
hasta misin, niye gelmedin, diye hemen arariz da. (Elif, 52, Lise mezunu, Evli)

Kadinlarla yaptigimiz goriismeler, trafigin ve yolcunun en yogun oldugu sabah ¢ok erken saatlerde ise
giden ve aksam ¢ok ge¢ saatlerde isten donen ev is¢isi kadimnlar i¢in ulasimin zorlu bir deneyim oldugunu bize
gostermektedir. Otobiislere kapasitesinin iistiinde yolcu alinmasi nedeniyle 6zellikle is doniisti saatler, ev isgisi
kadinlarin en zorlu saatleri olmaktadir.

Sabah kalkip giderken dinlendirici oluyor yani, dinlenmis olarak ise gittigin i¢in sikict olmuyor. Ama d
oniiste insan, zaten yorgun oldugu i¢in, yorgunluk otobiislerde ikiye katlaniyor. Ayakta geliyorsun,

yoruluyorsun, yol uzun. Mesela giderken, nasil desem ki, erkenden gittigin zaman yollar bos oldugu

i¢in sabah erken saatlerde isine ulasiyorsun, aksam iki saatte evine ulasiyorsun. Trafik oluyor o zaman,
yorgunluk katlantyor yani. (Ipek, 49, ilkokul mezunu, Evli)

Caligmamizda yer alan kadinlarin toplu tasima kullanimini kagislart olmayan zorunlu bir deneyim
olarak gormeleri, bu siirecin zorluklarina pratik ¢oziimler gelistirmelerine engel degildir. Ev iscisi kadinlarin
birgogu trafige kalmamak ve aragta yer bulabilmek icin evlerinden erken ¢iktiklarim dile getirmislerdir. Ornegin
Pinar “Sabah ben biraz erken ¢ikiyorum, nedeni de fazla trafige kalmayayim diye. Mesela buradan alt1 bugukta
cikiyorum, o saatten sonra, mesela yarim saat gec ¢iksam trafige kalacagim buradan Etimesgut’tan.” demistir
(Pinar, 47, Ilkokul mezunu, Bosanmis).

Kadinlarin uyguladig: bir diger yontem ise metro, otobiis, halk otobiisii, belediye ve dolmus arasinda
ara¢ tercihi yapmalaridir. Calismamizda yer alan kadinlarin biiyiik bir ¢ogunlugu metroyu rahatca ayakta
durabildikleri, oturabildikleri, daha diizenli, temiz ve hizli bir ara¢ olmasi nedeniyle tercih ettiklerini
belirtmislerdir. Ote yandan orneklemimizde yer alan kadinlarin neredeyse hepsi halk otobiislerinden,
kapasitelerinin {istiinde yolcu almalari, iyi 1sitma sistemlerinin olmamasi gibi nedenlerle kaginmaktadirlar.

Halk otobiisleri hi¢ anlatilacak gibi degil. Cok kotii Sincan’da, gercekten ¢ok kotii. Yani soforleri

berbat. Size ne diyeyim? Mesela, sofdre bir sey deyip sikdyet edersen “Istedigin yere sikayet et.” diyor.

Tamamen haydut gibiler...Pandemiden 6nceki donemi anlatayim size. Halk otobiisiine, inanir misiniz,

hayvanlar1 kamyonete doldurur gibi insan dolduruyorlar. Tek ayak {istiinde duracak yer bulamazdik halk
otobiisiinde. Sonra [sofor] arka kapilar agar, yolcu alir. Ayakta, tek ayak istiinde duramayiz. Halk

otobiisii o durumdaydi. Simdi ben binmiyorum zaten, pandemi déneminde hi¢ binmedim. (Sema, 46,

Ortaokul mezunu, Boganmis)

Ev is¢isi kadinlarin ekonomik zorluklar nedeniyle bir zorunluluk olarak kullandiklari toplu tasima araglarinda
kadin olmaktan kaynaklanan sorunlar da yasadiklar1 goriilmektedir. Bir sonraki boliim toplu tasimada toplumsal
cinsiyet temelli yasanan esitsizliklere ev iscisi kadinlarin goziinden bakacaktir.

Toplu tasimada ev iscisi kadinlarin kadinlik deneyimleri

Literatiirde yer alan ¢alismalar, kadinlarin hem gelismekte olan hem de gelismis iilkelerde toplu tasima araglarini
kullanirken cinsel tacize ugradiklarinin altin1 ¢izmektedir (bkz. Allen 2018, 15; Arjmand 2017; Loukaitou-
Sideris 2016). Bu ¢aligmalar, kadinlarin toplu tasimanin hem agirt kalabalik hem de bos zamanlarinda siiriiciiler
ve/veya diger yolcular tarafindan taciz riskine iligskin endiselerine deginmektedir. Bu endiseler, seyahat rotasi,
zamani ve seyahat siiresi ile ilgili giinliik kararlardan is yeri se¢imine kadar, kadinlarin hareketlilik ile ilgili
secimlerini etkilemekte ve bdylece kadinlarin hareket 6zgiirliigiinii sinirlandirmaktadir (Allen 2018; Ramboll
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Smart Mobility 2021). Tiirkiye {izerine olan ¢alismalar ise, kadin yolcularin toplu tasimada zorlu ve hatta
hayatlarini tehdit edici tecriibeler ile kars1 karsiya kaldigin1 gostermektedir. Tiirkiye’de her yil yiizlerce kadinin
toplu tagimada cinsel tacize ugradig1 raporlanmakta, raporlanmayan bircok vaka da bulunmaktadir (Handzi et al.
2015).

Orneklemimizde yer alan ev iscisi kadinlarin neredeyse tiimii toplu tasimada kadin olmak ile alakal
sorunlar yasadiklarini ifade etmislerdir. Cinsel taciz bu noktada belirttikleri en temel sorun olarak karsimiza
cikmaktadir. Asagidaki anlatida goriilecegi gibi, Elif karsilastigi tacize sessiz kalmayip sorununa polisin
gelmesini beklemeden tacize kalkisan kisiyi cezalandirarak ¢6ziim bulmustur.

....O hareketini goriince ben direkt hemen ikinci basamaga, tiglincii basamaga ¢iktim, soforiin yanina
bir geri dondiim, arkamdakiler hep teyzeler, bir tek o var gen¢. Arkamda iki-ii¢, iki tane teyze var, hani
kapinin agzinda binmeyi bekliyorlar, bir de o var, o da boyle ellerini kapidan tutmus, bir elini kapinin
direginden kapidan tarafa, tam birinci basamaga ¢ikti, ben tabii tiglincii basamaga ¢ikana kadar, ben
orada bdyle geriden, hani kolum da bir yere degmedi, 6yle bir tokat attim ki, o eline sahip ol, dedim, o
anda ben dyle demeden daha tokatla beraber, yani affedersin, adamin kasiklarina bir tepik teptim, o
birinci basamakta, ben {igiincli basamaktayim, bir tepik teptim, adam sirt agagi diistii yere... Herkes
durdu, herkes goziime bakiyor. Orada dikildi, hemen abla hemen, dedi, gliya sofor anladi ne oldugunu,
ellerine saglik, dedi, herkes senin gibi yapsa bu serefsizler bu firsati bulamazlar, dedi ve indi asag1
sofor, polisle hani o sonunda ne oldu, nasil oldu bilmiyorum. (Elif, 52, Lise mezunu, Evli)

Calismamizda yer alan Ebru ise, otobiiste yasadigi cinsel taciz sonrasi uzun siire otobiise binememis ve
psikolojik sorunlar yasamis bir kadindir. Olayin iizerinden 3 yil gegmesine ragmen otobiise binmeyi tercih
etmedigini dile getiren Ebru yasadigi kotii deneyimi asagidaki gibi aktarmaktadir.

... Oturuyorduk ilk baglarda sallaniyor, [yaninda oturan erkek yolcudan s6z ediyor] dedim ki hani ben
sallandig1 i¢in bana temas ediyor, hani ben dyle diisiindiim. Art niyet aramak istemiyorum, hani dyle bir
sey yapmayayim, dedim. Bir iki defa baktim, otobiis sallanmadan da bana dogru yanasiyor. Dedim ki,
beyefendi, hani biraz ileri gider misiniz, sizden rahatsiz oluyorum, dedim. Ben size bir sey
yapmiyorum, dedi, siz bana temasta bulunuyorsunuz. Dedim ki, hayir, dedim, siz bana bakin, dedim,
¢ok fazla geliyorsunuz, temasta bulunuyorsunuz, dedim. Yani adamin orada ¢ikarip cinsellik organini
bana gdstermesiyle zaten ben bittim... O andan sonrasini hatirlamiyorum zaten, sinir krizi ge¢irmigim.
(Ebru, 38, Lise mezunu, Evli)

Arastirmamizin bir diger 6nemli bulgusu ise, kadinlarin bir kisminin toplu tasimada yasanan tacizlerden
bahsederken kendi deneyimleri iizerinden degil, kizlarimin ya da baska kadinlarin deneyimleri iizerinden
yasananlar1 anlatmalaridir. Ornegin Ipek kullanmaktan &zellikle kagindigi araglardan birinin dolmus oldugunu
ifade etmis ve dolmus kullanimindan kaginmasinin nedenini kizinin otobiiste ugradig: taciz olarak belirtmistir.
Ipek asagida aktardig: gibi bu duruma ¢oziimii, Elif gibi kendi yontemleriyle bulmustur.

Daha tehlikeli olarak gdriiyorum dolmusu. Ciinkii kiz1 bir kere, sabah erkenden okula gitmesi gerekiyor,
kis gilini kiz karanlikla binmis. Kizi1 taciz etmisler, yani ¢ocugu. Sikistirmislar. Anne, diyor, bir sey

diyemedim, sikildim. Elinde c¢antasi varmis, dosyalart varmig. O yiizden dolmusu fazla tercih e
tmiyordum hig. Gene otobiisii belirli insanlar, belirli saatte kullandigi i¢in... Yolcu rahatsiz etmis, bir de
sabahin yedisi. Bizim buralar tika basa oluyor, boyle dolu oluyor. Mecbur binmek zorunda kaliyor,

binmezse okula ge¢ kaliyor. Onu da sdylemedi bana. Bizim bir kizimiz [polis olan akrabasindan s6z

ediyor] var, polis, boyle sohbetler agilinca ona sdyledi kizzim. O da sesini yiikselt, dedi, sakin sessiz

kalma, dedi. (ipek, 49, ilkokul mezunu, Evli)

Caligmamizda yer alan kadinlar arasinda oturduklart semtler ile baglantili olarak erkeklerden gelecek
herhangi bir rahatsiz edici tavra karsi kadinlarin toplu tasima kullanirken giyimlerine dikkat ettiklerini belirtenler
de olmustur. Ornegin Ipek kizimin yasadig1 deneyim iizerinden durumu su sekilde aktarmistir:



114 Ankara’da Ev Iscisi Kadinlarin Toplu Tasima Deneyimleri
Giyim kusam otobiisiin iginde ¢ok Onemli bizim bu semtlerde, ¢ok dnemli....Hocam, yani normal
diziistii bir etek giysen, eskiden pantolon giyenleri ayipliyorlardi, simdi etek giyenleri ayipliyorlar...
Birgiin kizimla beraber Kizilay’a gidecektik, kizim dizinin iistiinde etek giydi. Biri birine diyor ki
genclere bak diyor, giyim kusamina da, diyor, hi¢ dikkat etmiyorlar, diyor. Ya, bunlar 60 yas iistiindeki
insanlar. Ben, hig! Sessiz davrandim ortalik karismasin diye (ipek, 49, Ilkokul mezunu, Evli).

Kizinin kendi yasadigi kétii deneyimleri yasamasini istemeyen Irem ise, kizinin aksam istii olan antrenmanindan
donerken onu yalniz birakmadigini aktarmgtir.

Ben gotiirliyordum. Kizimi yalniz géndermiyordum, ¢ilinkii bu seyleri yasadigim, goérdiigiim igin. E
kizzim da 2005 dogumlu ama bazen diyordu ki, anne, ben ¢ocuk degilim, ama yine de giivenemiyordum.
O yiizden kendim getirip gotiiriiyordum.....Ben de yanindayim, mesela ayakta da dursak onun 6niinde
duruyordum, ciinkii goriiyordum ya onlar1. O yiizden hep birlikte gittik. (irem, 49, Ortaokul mezunu,
Evli)

Arastirmamizda yer alan kadinlara, erkekler ve kadinlarin seyahat pratikleri arasinda fark olup
olmadigint sordugumuzda 9 kadin ciddi bir fark oldugunu sdylemistir. Erkeklerin hepsinin degil ama bazilarinin
saygisiz oldugunun ve yanindakine saygi gostermeden bacaklarini ayirabildiklerinin altin1 ¢izmislerdir. Toplu
tagimada ¢ogu zaman boyle bir durumda kalan Defne, hislerini asagida aktarmaktadir.

Kadin oturuyor, biiziiliiyor bdyle, ince sikiliyor, biiziililyor, ayaklarimi birbirine yapistiriyor oturuyor

ama erkek bindi miydi ayaklarini agryor, koridora dogru uzatiyor. Daha rahatlar ya, bize gore daha rahat
seyahat ediyorlar. Ne bileyim artik, bilmiyorum. Ama bizler bindi miydik ayagimizi topluyoruz boyle,
bayanlar genellikle dyleyiz yani, ayagimizi topluyoruz kimseyi rahatsiz etmeyelim diye ama bir erkek
yanina oturuyor, ayagini agiyor, bacaklarini, ayagini uzatiyor disa dogru, oh! Bunlart uyardigin zaman
da tartigsmalar oluyor, sen sOyledigin i¢in suglu oluyorsun, kimseden ses ¢ikmiyor, senden ¢ikmis

oluyor. (Defne, 48, ilkokul, evli)

Bu nokta ile baglantili bir sekilde, ¢alismamizda yer alan kadinlar hepsi toplu tagimada yanlarina
kadinlarin oturmasin1 tercih ettiklerini acik bir sekilde ifade etmislerdir. Ornegin Pinar erkeklerin kadinlara gore
¢ok rahat olduklarini ve bu nedenle toplu tasimada kadinlarin yanina oturmayi tercih ettigini sdylemistir.

Soyle diyeyim, yanima genelde kadinlarin oturmasini tercih ediyorum, ¢iinkii erkekler, hepsi degil de
bazilari, ¢ok saygisiz oluyorlar. Hani kadinlar daha, nasil diyeyim, daha dikkatli oluyorlar; erkekler cok
rahat, salag oturuyorlar boyle. Bir anim1 anlatayim ben size. Otobiisiin i¢inde oldu, halk otobiistindeyim.
Yine boyle cam kenarma oturdum, yanima bir erkek oturdu. Hani ben normal, bdyle tedarikli
oturuyorum ama yanima oturan bacaklar1 boyle serbest oturdu, ondan sonra bdyle git gide bacaklarim
act1, sikigtim, kaldim. Sonra pigman oldum, niye adama cevap vermedim, sey yapmadim, terslemedim
diye. O beni ¢ok rahatsiz etmisti. Genelde erkekler sey, cok serbest oluyorlar yani. (Pmar, 47, ilkokul
mezunu, Bosanmis)

Bu sorunlar sebebiyle ise gitmek icin yola ¢ikan kadinlar yalniz olmaktan ¢ekindiklerini dile
getirmislerdir. Haftanin 5 giinii Yapracik’tan en az 3 arag degistirerek ODTU, Cukurambar, Koru ve Yasamkent
semtlerine dogru yola ¢ikan Deniz (49, ilkokul mezunu, Evli), seyahatlerini su sekilde tanimlamustir: “Esimle,
cocuklarimla birlikte gidince daha giivende oluyorum. Tek gidince, yani ister istemez, hani basina bir sey mi
gelecek, biri rahatsiz edecek mi, diye de tereddiitleniyorum”. Ebru’ya toplu tasimada yalniz gitmek ya da bir
arkadasinla gitmek arasinda bir fark var mi diye sordugumuzda ise erkeklerin verdigi rahatsizliktan dolay: kadin
arkadaslariyla yaptig1 seyahatleri daha giivenli buldugunu belirtmistir.

Ya bence iki bayan gitmek daha sey oluyor boyle, daha iyi. Kendini bir nevi giivende hissediyorsun
gibi. Yaninda bir destegin var gibi hissediyorsun, yani ne bileyim, karsi taraftan bir tepki geldigi zaman
yanimda bir bayan var en azindan, destekci olarak diisiiniiyorum...Maalesef erkeklerimiz ciddi
derecede rahatsiz ediyorlar. (Ebru, 38, Lise mezunu, Evli)
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Giivenlik sorunuyla ilgili olarak Giilay, oturdugu mahallede yer alan sokak aydinlatmalarinin bozuk olmasi
nedeniyle duraga yiirtirken yasadigi kot bir aniy1 paylagmistir.

Mesela ben iki sene dnce duraga yiiriiyordum, karsidan geng bir gocuk geldi ve bana kosup kiifiir
ederek, elinde bir bigakla kovalamaya baslad1 ve durak arkadaslarim {istiine yilirimeye kalmadan, o
arada belediye otobiisii hemen kapiy1 agtt ve beni igeriye aldi. Durak digt. Duraga iniyordum, evimden
¢iktim, sokak lambalarimizin sik sik bozulup ve sondiigii bir donemdi... Hemen hemen her giin, her
gece soniik. Simdi ¢ok erken saatte ¢iktigim igin, tabi ki korkuyorum. Karanlik oluyor, zifiri karanlik
oluyor hem de. Sabah altida. (Giilay, 55, Ilkokul mezunu, Evli)

Ozetle, ev iscisi kadinlarin sehir i¢i ulasim deneyimlerinde taciz énemli bir etmendir. Ev iscisi kadinlar,
bir kadin olarak ulasimi endise verici ve hazirlikli olmayr gerektiren bir etkinlik olarak gérmektedirler. Gerek
kendileri gerekse aileleri icin hissettikleri taciz korkusu yola yalniz ¢ikmak istememe, toplu tagimaya binerken
etek boyuna dikkat etme, erkek yanina oturmak istememe gibi davranislara temel olusturmaktadir. Ote yandan
sokaklarda aydinlatma sisteminin olmamas1 gibi yerel yonetimler tarafindan alinabilecek kararlarla hizlica
¢oziim bulunabilecek sorunlarla da karsi karsiya kalmaktadirlar. Kadinlarin topluma igkin eril zihniyetin
yansimalar1 olarak nitelendirilebilecek deneyimlerine karsilik gelistirdikleri miicadele stratejileri bir sonraki
boliimde tartigilacaktir.

Arag ici Miicadele Stratejileri ve Coziim Onerileri
Calismamizda yer alan, toplu tagimay1 neredeyse her giin kullanan ev is¢isi kadinlar toplu tasimada kadin olarak
karsilagtiklar1 sorunlarin ¢dziimlerinden birisini, kadinlarin yasadiklar1 taciz ya da siddete karst sessiz
kalmamalarinda gormektedirler. Yukaridaki boliimde tartigilan drneklere ilave olarak, 6rnegin Pinar’in yaklagim
tacizcinin cezasinin bulmasmin saglanmasidir. Bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Bunun tek seyi sesini
cikarmak yani, rahatsiz eden kisinin dersini almasi igin, yani bdyle bir durumda herhalde icerideki insanlar da
sessiz kalmaz.” (Pmar, 47, Tlkokul mezunu, bosanmis)

Ote yandan, kadinlar ara¢ iginde bazi stratejiler gelistirmislerdir. Arag icinde durulan ya da oturulan
yerin tercihi, sorunun ¢dziimiine iliskin olarak diisiiniilmiis oneriler arasinda yer almaktadir. Ornegin, Deniz (49,
[lkokul mezunu, Evli) otobiisiin kalabaligindan kaginmak icin tek kisilik koltuk tercih ettigini belirtmistir: “On
koltukta soforiin tarafinda oturmayi tercih ediyorum daha az kalabalik oluyor diye... Aracin iginde dzellikle kap1
taraflar1 en ¢ok, hani binen inen ¢ok oluyor, onun igin o taraflarda bulunmak istemiyorum.” Benzer sekilde irem
otobiiste yasadig1 taciz vakasi iizerine tekli koltugun en giivenli oldugunu diisiinmiis ve eger yer var ise tekli
koltuk tercih ettigini belirtmistir.

Mesela ben bir glin Cankaya tarafina gidiyordum, mesela sdyle cam kenarina dogru gidiyorum, o
geliyor [yaninda oturan erkek yolcudan bahsediyor], cam kenarina dogru gidiyorum, o geliyor eliyle.
Ondan sonra da diyor ki sigmiyorum, diyor, nasil sigmiyorsun, geliyorsun iste, iistiime iistiime
geliyorsun. Bunu sdyledigin zaman tabi onlar da cevap veriyor. Bir susuyorsun, iki susuyorsun,
iiclinciiye patliyorsun, sdyliiyorsun. O yilizden hani tek kisilik oturunca daha rahat oluyor. En giizeli tek
kisilik bence. (irem, 49, Ortaokul mezunu, Evli)

Arag icinde yer tercihi kadimnlar igin toplu tasima pratiginin zorluklariyla miicadelenin 6nemli bir
aracidir. Kadinlar i¢in cam kenarinda oturmak, bu rahatsiz edici siirtinmelerden uzak kalabilecekleri bir
ortamdir. Bu sayede kadimnlar gelebilecek herhangi bir tehdide karsi kendilerini koruyabilmektedirler. Elif’e
aracin neresinde durmayu tercih ettigini sordugumuzda aralarda durmayi istemedigini dile getirmistir.

Valla pek seyde, arada durmam, su bosluk yerleri var ya, hani koltuklarin olmadig: yerler, daha ¢ok
orada, cam kenarinda dururum, hani biri degmesin diye, sey yapmasin diye boyle... Aralarda durmayi
istemiyorum. (Elif, 52, Lise mezunu, Evli)

Buna paralel olarak, kadinlarin karsilagtiklar1 tacize karst bir ¢6ziim olmasa da deneyimlerine dair bir
iyilestirme onerisi aracin tasarimina iliskindir. Ornegin, Ebru koltuk kenarlarina diger yolcu ile temasi azaltacak
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kol ya da paravan gibi pargalarin takilabilecegini ya da ikili ya da ¢oklu oturma diizeni yerine tekli oturma
diizeninin yayginlastirilabilecegini 6nermektedir.

Orneklemimizde yer alan kadinlarin neredeyse hepsi, belediyelerin toplu tasimay1 iyilestirmek adina
politika degisikligine gitmeleri konusunda israrcidirlar. Sokak aydinlatmalarinin olmasi, soforlerin kadin olmasi,
araclarin daha sik sefere ¢ikmasi ya da arag sayisinin artirilmasi kadinlarin talepleri arasindadir. Elif sorunun
kaynagini su sekilde agiklamaktadir: “Hani arabalarimiz bdyle seyrek gelmese, hani keske daha ¢ok araba olsa.”
(Elif, 52, Lise mezunu, Evli)

Erkek zihniyetinin degismesi ev iscisi kadmnlarin ¢6ziim onerileri arasinda bulunmaktadir. Kesinlikle
pembe otobiislerin bu duruma bir ¢6ziim olamayacagi noktasina vurgu yapan Elif, erkeklerin toplu tasima igi
davranis ve tavirlarinda daha diisiinceli olmalar1 gerektigine vurgu yapmaktadir:

Vallahi nasil diyeyim, arabalarimiz iist iiste kalabalik diyeyim, erkeklerin terbiyesizligi diyorum, yani
baska bir ¢6ziimii yok, yani erkeklerimiz biraz diisiinceli olacak, ben bu kadina bunu yapamam, benim
esime de birileri yapar diye. Biraz, yani onun i¢in erkeklere, yani arabada yapilacak bir sey yok, hani
soforiin arabada alabilecegi bir 6nlem yok. Yani iste bir ara, bir yillarca 6nce bagka, hani adin1 anmam,
baska partilerin zamaninda, dediler hani, iste yolcular, hani ayrim olacakmis. Ben ona da karsiyim. Ya
ben esimle gidiyorum bir yere, niye ayri gideyim yani. Ciinkii dyle bir sey de ¢oziim degil. Tek ¢dziim,
erkeklerimizin biraz diisiinceli olmasi. (Elif, 52, Lise mezunu, Evli)

Arastirmamizda yer alan kadinlar arasinda toplu tagimanin sorunlarina ¢dziim bulunamayacagina inanan bir
anlayis da mevcuttur. Ebru sorunun ¢6ziimsiiz olduguna inananlar arasindadir ama ¢oziilse kadinlar adina her
seyin ¢ok farkli olacagini diigiinmektedir:

...Onun ¢6ziimiinii bulamayiz ya. Bunun ¢dziimii bence liretilmez bir sey yani. Ciinkii bayanlara 6zel
bir ara¢ yapamayacagimiza gore, erkekleri de degistiremeyecegimize gére bunun ¢dziimiinii bulamayiz.
Degistirebilsek, inan ki her sey ¢ok degisir. Tek otobiiste degil ki bu, ya da tek toplu tasima araglari igin
degil ki. Su an her seyi degistirebilsek, her sey cok farkli olur. Tacizler biter, senin gordiigiin tecaviizler
biter, her sey ¢ok farkli olur ama degistirme gibi bir sansimiz yok. (Ebru, 38, Lise mezunu, Evli)

Sonug¢

Bu arastirma Ankara’da ev is¢isi kadinlarin toplu tasima kullanimina atfettikleri anlam, toplu tasimada kadin
olduklar1 i¢in karsilagtiklar1 zorluklar ve bu zorluklarla miicadele etme yontemlerini analiz etmektedir. Bu
amacla, 2020 yilinda 10 ev is¢isi kadin ile yapilmis olan yar1 yapilandirilmis derinlemesine miilakat tematik
analiz yontemiyle analiz edilmistir. Toplu tasima yolculugu aracin kendisi, sofor ve diger yolcularla kurduklar
iligkilerden bagimsiz olmayan bir sosyal iligkiler biitiinii olarak ele alinmis ve yolcularin evden ¢ikis anindan
gidecegi yere varis olacak sekilde bir siireg olarak degerlendirilmistir.

Calismamizin ilk bulgusu, ev isgisi kadinlarin toplu tasima kullanimlarinin bir zorunluluk olarak ortaya
¢ikmasidir. Bu baglamda bu arastirmada, kadinlarin ev digindaki toplumsal cinsiyet iliskilerinin (Law 1999) -
yani diigiik licret diizeylerine sahip olmalart ve 6zel araca sahip olmamalarmin - toplu tasima deneyimlerini
tercihten ziyade bir zorunluluk haline doniistiirmekteki etkisi vurgulanmistr.

Ev iscisi kadinlarin toplu tasimada yasadig1 problemler, i¢cinde bulunduklar: sinif temelli zorluklar yani
sira toplumsal cinsiyet esitsizlikleri temelli sorunlarin eklemlenmesi ile ¢ok boyutlu bir forma kavusmaktadir.
Daha acik bir ifadeyle, kadinlarin toplu tasimada kendilerinin, kizlarinin ve tanik olduklar1 diger kadinlarin
maruz kaldiklari cinsel taciz vakalarina iligkin anlatilar1 ve kendi ydntemleriyle kendilerini korumak igin
rettikleri stratejiler, toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin boyutlarm1 ortaya koyan c¢ok carpict &rnekler
sunmaktadir. Omegin, ev iscisi kadmlar sokaklarda aydinlatma sisteminin olmamasi nedeniyle duraga gidene
kadar korkulu anlar yasayabilmektedirler. Bu kadinlar yola yalniz ¢ikmak istememe, toplu tagimaya binerken
etek boyuna dikkat etme, erkek yania oturmak istememe gibi topluma ickin kadini tahakkiim altina almaya
calisan eril zihniyetin yansimalari olarak nitelendirilebilecek sorunlara da maruz kalabilmektedirler. Kadinlarin
bu tecriibeleri mekanlarin ve mekansal pratiklerin doniisiimiiniin toplumsal cinsiyet esitsizlikleriyle miicadeleden
bagimsiz olmadiginin agik bir gostergesidir (Alkan 1999)

Sonug olarak arastirmamizda yer alan ev iscisi kadinlarin toplu tagima ile kurduklari iligki lizerinde
cinsiyetler arasi bdliigim ve toplumsal cinsiyet rollerinin yadsinamaz bir giiciiniin bulundugu goriilmektedir.
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Ayni1 zamanda ev iscisi kadmlarin toplu tasima deneyimlerini failliklerinden bagimsiz bir sekilde
degerlendiremeyecegimiz, kadinlarin anlatilarindan ¢ikan &nemli bir bulgudur. Kadinlarin toplumsal cinsiyet
temelli sorunlara gelistirdikleri tacize sessiz kalmama, tekli koltuk tercih etme, aracin orta boliimiinde oturmama
gibi arag i¢i konum tercihi gibi stratejik durus ve tavirlari kadinlarn failliklerinin agik bir ifadesidir.



'Calismada toplumsal cinsiyet perspektifi, kadin-erkek ikiligi iizerinden kurulmaktadir. Calismanin odaginda farkli cinsiyet kimlikleri
yer almamaktadir.

Tiirkiye'de ev is¢isi kadinlar, genellikle resmi bir is sozlesmesi olmadan kayit dis1 ve giivencesiz kosullarda galigmakta ve iicret, is
yiikii, ¢alisma saatlerinde standart bir kural bulunmamaktadir (Kalaycioglu & Tilig-Rittesberger 2000). Ev hizmetleri “alt ve orta-iist
siif kadinlar arasinda kurulan enformel nitelikte bir istihdam iligkisi olup, yasal diizenlemelerin ve korumalarin biiyiik dlciide
disindadir” (Erdogdu ve Toksoz 2013, 3). Tiirkiye’de ev iscilerine iligskin yasal g¢ergevenin iki temel 6zelligi, karmagikligi ve
etkisizligidir (Erdogdu ve Toksoz 2013, 3). 4857 sayili Is Kanununun 4. Maddesine gore, ev hizmetlerinde ¢alisanlar kanun kapsami
disinda birakilmistir. Ev isgilerinin haklar1 6098 sayili Borglar Kanunu, 5510 sayili Sosyal Sigortalar ve Genel Saglik Sigortasi
Kanunu ve 6331 sayili Is Saglig1 ve Giivenligi Kanunu ile diizenlenmektedir. Fakat, gercek hayatta, ev iscilerinin neredeyse tamami
bireysel is iliskileri baglaminda Bor¢lar Kanunu’na gore tanman haklardan faydalanmamaktadir (Erdogdu ve Toksdz 2013, 3).
“Gerek ¢ogu vasifsiz kadin isci olan ev iscileri, gerekse cogu gene kadin olan bireysel igverenler bu Kanun hiikiimlerinden haberdar
bile degildir” (Erdogdu ve Toksoz 2013, 3).

*Ingilizce’de “agency” olarak tanimlanan bu kavram, Tiirkce’ye faillik olarak terciime edilmistir. Kavramin literatiirde tek bir tanimi
yoktur. Bu g¢aligmada, eylecilik kavrami kadmlarin hayatlarina dair hedefler belirleyerek bunlara yonelik olarak hareket etmeleri,
kendileri i¢in 6nemli olabilecek kararlar almalari ve ekonomik ve kamusal yasama katilma yetenekleri olarak tanimlanmaktadir
(Kabeer 1999).

*Caligmada alt, orta ve iist simf tanimlamasi gelir diizeyi temelinde yapilmstir.
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Feminist Yontem ve Dezavantajli Gruplar: Dom ve Abdal’lar1 Anlamak
Nehir Giindogdu®

Bu ¢alisma, “‘Okumusluk ele gecmez’ Tiirkiye 'deki Dom ve Abdal Cocuklarin Egitim Durumu: Antep
ve Urfa Ornekleri” adl projenin saha ¢alismasinin yontem tartismalarini sunmaktadi. Sahada
katilmcilara ulasmayr giiglestiven ve/veya kolaylastiran siire¢lere odaklanan bu ¢alisma, yapilan
“akiskan” goriigmelerde aragtirmacimin iceriden/disaridan konumlanmasinda rol oynayan durumlar
analiz etmektedir. Arastirmaciyla katilimcr arasindaki giic iligkileri kesisimsel bir perspektifle ele
alimirken, dezavantajli katilimcilarla yiiriitiilen projelerde katilimcunin iyi olma halini gézetmenin
sahada yol agtigi ikilemler ise feminist etik iizerinden tartisilmaktadir. Tiirkiye'deki Dom ve Abdal
gibi dezavantajli topluluklar iizerine yapilmis bir¢ok arastirma bulunmasina karsin, metodolojik
tartismalart odagina alan ¢alismalara pek rastlanmamaktadir. Tiirkce literatiirdeki soz konusu
boslugu doldurmayr amacglayan bu ¢alisma, ¢cogunlukla giivencesiz ve diisiik gelirli islerde ¢alisan
Cingene/Gaogebe topluluklart odagina olan arastirmacilara, feminist yontem tartismalarina bagvurma
onerisinde bulunacaktir. Zira, feminist yontem arastirmaciya, sahadaki hiyerarsileri, “ayricaliklt”
konumlarin istikrarsizligint ve “arastirdigit” muhatabimin éznellik siireglerini fark etmesini olanakli
saglayacak bir anlama zemini olusturmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Feminist yontem, Dom, Abdal, saha deneyimi, arastirmaci

Feminist Methodology and Disadvantaged Communities: To understand Dom and Abdal

This study presents the methodological discussion of the fieldwork of the project named *“’Being
educated is a distant dream to us’ Dom and Abdal Children’s Education in Turkey: The cases of Antep
and Urfa”. Focusing on the processes that make it difficult and easier to reach the participants in the
field, this study analyses the situations that play a role in the insider/outsider positioning of the
researcher in the interviews held with a “fluid” method. While the power relations between the
researcher and the participant are handled with an intersectional perspective, the dilemmas in
researcher s role to providing of well-being of participants in projects conducted with disadvantaged
participants are discussed through feminist ethic. Although there are many studies on disadvantaged
communities such as Dom and Abdal in Turkey, there are not many studies focusing on
methodological discussions. Aiming to fill this gap in the Turkish literature, this study will propose to
researchers who focus mostly on Gypsy/Nomadic communities working in precarious and low-income
jobs, to refer to feminist method discussions. Since, the feminist method provides an understanding
ground that will enable the researcher to realize the hierarchies in the field, the instability of
"privileged" positions, and the subjectivity of the participants.

Keywords: Feminist methodology, Dom, Abdal, fieldwork experience, researcher

Giris

Urfa’daki son giliniimiiziin son goriismesinde Suat “hepiniz gelip, bizleri konusturup daha sonra da bir sey
yapmadan gidiyorsunuz” diyerek sitemkar bir sekilde karsiladi bizi. Suat yasadiklari ekonomik sikintilari,
Suriye’den gb¢miis olmanin zorluklarini dokuz kisi paylastiklar: evin salonunda, cogu zaman terciiman aracilig1
ile biraz yiiksek bir ses tonuyla anlatirken, esi Nesibe de bir nevi bizi korumaya ¢alisarak tiim bunlarin bizlerin
sucu olmadigint sdyleyip onu yatistirmaya calistr. Sohbetimiz ilerledik¢e sakinlesen Suat, goriisme bittiginde
anlattiklarmin bir karsilik bulmasi talebinde bulundu bizden: “Bunlar1 Ankara’ya iletin!” Suat talebini tekrar
tekrar sdyleyerek, Nesibe ve ¢ocuklar da el sallayarak yolculadi bizi. (Saha Notlari, Urfa, Kasim 2019)

Son katilimcilarim Nesibe’ye, Suat’a ve ¢ocuklara el sallarken, saha siiresince karsilagtigim insanlarla
aramda olusan duygudashigin gii¢lii etkisi altindaydim. Arastirma 6zneleriyle duygudas bir iligki kurabilmenin
yolu, sahadaki arastirmacinin kendisiyle yiizlesmeler yasamasina baglidir. Ciinkii arastirmacinin kendisiyle
kargilagma anlar1 hem kendisinin hem de arastirma 6znelerinin konumlanmalarini daha fazla goérebilme imkani
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sunuyor. Misal, son goriismemizde agirlikli olarak konusanin Suat olmasi, bana erkek egemen toplumdaki
dinleyen kadin halimi; Nesibe’nin Suat’in 6fkesini dindirmeye ¢alismasiysa bana “yatigtiric1” kadin hallerimi
hatirlatrtyordu. Diger taraftan, Suat’in miilteci olarak devlet yardimlarindan yararlanmaya g¢alisirken yasadiklari
zorluklar ise bende karsilik bulmayan deneyimlerdi.

Yasamlarimizin katilimcilarla benzesen ve ayrisan noktalarinin bilgiyi elde etme siirecini nasil
sekillendirdigini anlama c¢abam feminist perspektifin kisisel olanin arastirmalara dahil edilmesinin dnemini
vurguladig: tartigmalarla yakindan alakali (Erdogan ve Giindogdu, 2020). Feminist yontem tartigmalari “kim
olarak kimleri arastirdigimizin® bilgi {iretme siire¢lerindeki 6nemine vurgu yapiyor (Barutgu, 2020; Giindogdu,
2020; Hesse-Biber ve Brooks, 2007; Kiimbetoglu, 2011; Maynard, 1994).

Reinharz (1992, 258-263) bu tartismayi arastirmacmin da bir birey oldugunu hatirlatarak kisisel
deneyimlerin sahayr ve sahanin kisisel deneyimleri sekillendirmesini feminist arastirmacilarin arastirma
sirasinda yasadiklari travmalari anlatmadan geri durmayarak duygularini siirece dahil etmeleri ve arastirma
motivasyonlariin kisisel meraklari, ilgi ve problemleri ile sekillenmesi gibi 6rneklerle agikliyor. Benzer sekilde,
Erdogan (2020) duygularin feminist aragtirma siirecinin bir par¢ast oldugunu, kendi saha ¢alismasi esnasinda
hissettigi kizginlik ya da sugluluk gibi duygularmi, bilgi elde etme siirecinin araglari olarak ele aldigini
vurguluyor. Arastirmacinin duygu ve deneyimlerinin aragtirma metinlerinde goriiniir, hatta merkezde olmasinin
onemine dikkat c¢eken Reinharz (1992, 263), yazdigi metinde kendinden bir kere bile bahsetmeyen
aragtirmacinin kendisinden kagtigini ya da kisisel deneyime Onem vermedigini hissettirdigi goriisiindedir.
Reinharz, bu durumun metinleri eksik ve giivenilmez kildigin1 savunur.

Burada, “‘Okumusluk ele gegmez’ Tiirkiye’deki Dom ve Abdal Cocuklarin Egitim Durumu: Antep ve
Urfa Ornekleri” adli projenin saha aragtirmasinda dne ¢ikan yontemsel tartismalari feminist bir perspektifle ele
almaya calisacagim.' Bunu yaparken, arastirmaci ve katilimci 6znellikleriyle sekillenen saha deneyimini
aktarmaya calisacagim.

Tiirkiye’deki Cingene/Gdcebe topluluklarin tarihsel kokenleri (Marsh, 2008; Yilgiir, 2017), temel
haklar1 (Akgiil, 2012; Onen, 2013) egitim siirecleri (Yildiz vd.,2015) ve kentsel mekanla iliskileri (Akkaya ve
Yilgiir, 2019; Ugan Cubukgu, 2011) tizerine yapilmis bir¢ok ¢aligma bulunmaktadir. Nitel/nicel/’karma analizleri
iceren ancak, belli metodolojik yaklasimlarin 6ne ¢ikmadigi bu caligmalarda, feminist yontemin dahil edildigi
tartigmalar yapildigimi sdylemek pek miimkiin degil. Bu konuda bir 6rnek olusturmay1 amaclayan bu calisma,
so0z konusu topluluklarla yapilan arastirmalarda, metodolojik tartigmalara daha ¢ok basvurulmasi davetinde
bulunacaktir.

“Okumusluk Ele Ge¢mez” Projesi: Arastirma Sahasi

Metin boyunca yapacagim tartismalarda saha galigmasindan yararlanacagim proje, Tiirkiyeli ve Suriye’deki
savas nedeniyle Tirkiye’ye go¢ etmis olan Suriyeli Dom ve Abdal gocuklarin egitim siireglerine katilma ve
devam etme durumlarini iyilestirme hedefindeki bir ¢aligmanin bir 6n ¢aligmasi niteligindeydi. Gaziantep’te
bulunan Kirkayak Kiiltiir Dernegi’nin yiiriitiiciiliglinde gergeklesen pilot calismada, Dom ve Abdal cocuklarin
okulla kurduklart sinirli iligkinin mevcut durumdaki sebeplerini anlamaya c¢aligtik.

Okul ¢agma gelmis g¢ocuklar1 olan Dom/Abdal aileler ve ilkdgretim okullarindaki yonetici ve
Ogretmenleri dahil ettigimiz saha aragtirmasini, Fatma Coskun Caymaz, Ziihal Gezicier, Kemal Vural Tarlan ve
ben yiiriittik. Her ne kadar projede birbirimizden farkli rollerde olsak da (6rnegin ben danisman roliinde iken,
Ziihal projenin finans kismindan, Fatma ve Vural ise proje koordinasyon ve yiiriitme islerinden sorumluydu)
sahada goriismeleri beraber yiirittik. Cogu zaman kendi deneyimimden hareketle yapacagim buradaki
tartigmada, saha ekibi olarak birbirimizle ve topluluklarla kurdugumuz etkilesimlerimizden de sikca
bahsedecegim.

Projenin saha g¢alismasini, Antep ve Urfa’da agirlikli olarak Dom ve Abdal topluluklarin yasadigi
mahallelerde Ekim-Kasim 2019 tarihleri arasinda tamamladik. ki ay siiresince aralikli olarak yaptigimiz mahalle
ziyaretlerinde, Antep’te 100, Urfa’da ise 50 Dom/Abdal birey ile gériismeler yiiriittiik. Ayrica, bu mahallelerde
bulunan ve ¢ocuklarin e-okul sistemiyle kaydolduklar1 okullarda 15 okul yoneticisi ve dort 6gretmen ile yari-
yapilandirilmis goriismeler yaptik. Bu galisma kapsaminda dezavantajli topluluklarla aragtirma yiiriitme
stireclerini tartisacagimdan, sadece ailelerle yaptigimiz goriismeleri odagima alacagimi belirtmek isterim.

Dom ve Abdal Aileler
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Cingene/Go6gebe topluluklar genellikle, bulunduklart cografya, meslekleri, konustuklart dil ve
inanglarma gore isimlendirilmektedir. Bunlar, Rom, Lom, Dom, Karagi, Gevende, Mitrip, Teber-Abdal,
Geygelliler, Gurbet, Elekg¢i gibi isimlerdir. Ancak, bu topluluklarin kendilerini ifade ettikleri isimler ile topluluk
disindan yapilan isimlendirmeler kimi zaman birbiri ile uyusmayabilmektedir.? Ornegin Cingene ifadesinin
olumsuz c¢agrisimlardan korunmak adina, Abdallarin bu tanimlamadan kagindigini not etmek gerekir (Kolukirik,
2009, 246-247; Marsh, 2008, 22; Yilgiir, 2017, 9). Bu durum, Tiirkiye’deki Cingene topluluklarina dair net bir
niifus tablosunun c¢ikarilmasimi giiglestiriyor. Bu sebeple, farkli tarihlerde ifade edilen tahmini rakamlarla
karsilastyoruz. Ornegin Yanikdag, Romlarin 400.000 ile 1.000.000 arasinda degisen bir niifusta olabilecegini
soylemektedir (2021, 58-59). Ote yandan, Marsh (2008), Domlarin niifusunun yaklasik 150.000 olabilecegini
belirtir. Abdal niifusa dair bir rakam bulunmamakla birlikte, Suriye’den gelen Dom ve Abdal niifuslarin, ilgili
belirsizlikleri daha da artirdig1 s6ylenebilir.

Ben de bu ¢aligmada Cingene jenerik terimini Abdal topluluklarin kendilerini bu sekilde tanimlamaktan
kagimalar1 sebebi ile kullanmayacagim, bunun yerine topluluklardan bahsederken Dom ve Abdal diyecegim.
Ancak bu secim kendini Cingene olarak tanimlayanlart ve de bu kategorinin toplumsal iliskilerin
diizenlemesinde oynadigi rolii yok saymak anlamina gelmedigi gibi, bu metinde Cingene/Gdgebe topluluklar
lizerine yapilmis ¢alismalar en ¢ok beslenecegim kaynaklar olacaktir.

Abdallar’in Cingene tanimlamasindan kaginmalari, diglayici ve ayrimci mekanizmalardan korunma
stratejileriyle ilgilidir. Gogebe olarak yasayan birgok toplulugun ayrimcilikla bas etme stratejisi olarak, hakim
topluluklarmn kiiltiir ve dillerini benimsedikleri bilinmektedir. Ornegin, cogunlukla Kiirtlerle birlikte yasayan
Tiirkiye’deki Domlar, Kiirt kiiltiiriiniin etkisi altindadirlar ve Kiirtce konusmaktadirlar (Onen, 2013, 611).
Toplulugun “disaridakilerin” yaninda konugmaktan kagindiklari, gizli dilleri ise Domari’dir (Marsh 2008, 25).
Bu calismaya konu olan Tiirkiyeli Domlar, anadilleri yaninda Kiirtce ve Tiirkce, Suriyeli Domlar ise anadilleri
ve geldikleri bolgeye gore Arapca veya Kiirtce ve Tirk¢e dillerinde konusmaktadirlar. Benzer bir sekilde
Abdallarin gizli dilinin de Teberce oldugu belirtilmektedir (Kolukirik 2009, 248-249). Ancak, saha siiresince
Tiirkiyeli Abdallarin bu dili kullandiklarina tanik olmadik. Diger yandan Suriyeli Abdallar’in kimi zaman kendi
aralarinda Teberce oldugunu tahmin ettigimiz dilde konustuklarini duydugumuz oldu. Bizler goriismelerin
genelini Tiirkce ve birkagini Arapga konusmay1 tercih eden Suriyeli Dom aileler ile terciiman esliginde yiiriittiik.

Domlar, genellikle Tiirkiye’nin dogu ve giineydogusundaki illerde yasamaktadirlar. Abdal topluluklar
ise Tiirkiye’nin bircok bolgesinde yasamakla birlikte, niifus yogunluklar1 daha cok I¢ Anadolu bélgesindedir.
Goriistiigiimiiz hali hazirda Urfa ve Antep’e yasayan Suriyeli Dom ve Abdallarin ise Tiirkiye’ye ¢ogunlukla
Halep sehrinden go¢ ettiklerini biliyoruz.

Her iki topluluk da ge¢miste sepetgilik, discilik, kalaycilik ve miizisyenlik gibi zanaatlar1 icra ederek
gocebe sekilde yasamlarm siirdiirmiislerdir. Fakat giiniimiizde bu zanaatlarin ¢ogu yok olmaya yiiz tutmustur.’
Gorlistigiimiiz Dom ve Abdallar, 6nceki kusaklarin meziyeti bu zanaatlari artik icra edemediklerini, yari-gdgebe
bir sekilde mefrusat tiriinleri sattiklarini, hamallik, hurda ve kagit toplayiciligt yaptiklarini ve atdlyelerde ve
mevsimlik tarim islerinde ¢alisarak gecimlerini sagladiklarmi ifade ettiler. Kimi Tiirkiyeli Abdal, yakin zamana
kadar gegimlerini sokak diigiinlerinde ¢algicilik (davul ve zurna) yaparak devam ettiklerini ancak, Antep’te bir
kina gecesine 2016 yilinda yapilan bombali saldir1 nedeniyle sokak diigiinlerinin yasaklanmasi ve diigiin
salonlarmim daha fazla tercih edilmeye baslanmasi nedeniyle bu isin alaninin diginda kaldiklarii sdylediler.*
Baz1 Abdallar ise tespih satma ve fal bakma gibi islerden gecimlerini sagladiklarini belirttiler.

Sahada kargilastigimiz topluluklar genis ailelerden olusuyor ve ortak alanlar1 paylastiklari
mabhallelerde i¢ i¢e yasiyorlardi. Gorlistiigiimiiz Suriyeli Abdal bir topluluk ¢adirlarda yasarken, diger Dom ve
Abdal aileler genellikle diikkdndan bozma evlerde ya da insaati tamamlanmamuis, elektrik, su ve 1sinma
kosullarmin yetersiz oldugu evlerde yasiyorlardi.

Katihmcilara Ulasmada Zorluk ve Kolayhklar

Katilimeilara hangi yollar ve kisiler araciligiyla nasil ulasildigi, biitiin arastirma siiresince elde edilen verileri
sekillendiren onciil bir basamak olarak goriilebilir. Bu dnciil verilerin, feminist yontemin arastirma baglaminin
O6nemine dair vurgular1 ekseninde analiz edildigini belirtmek gerekir.

Boyle bir yaklasim katilimcilara ulasmada topluluklara atfedilen o6zellikleri ve de arastirmacilara
yiiklenen sorumluluklari sabitlestirme sorunlarini azaltabilir. Ornegin Avrupa’da Cingene/Gogebe topluluklarla
yapilan caligmalarda topluluklarin disartya “kapali”, “dislanmis” ya da “marjinal” olarak nitelendirilmesinin,
genellikle “ulasilmasi gii¢” topluluklar olarak goriilmeleri ile paralellik gosterdigi tartigmasi yuriitiilmektedir
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(Brown ve Scullion, 2010, 15; Myers, 2015, 213). Boyle bir 6n kabul arastirmacinin katilimcilara ulasma
stireclerinde zorluk yasamasina sebep olabilirken, belli grup ve kisilere ulagsmada nasil, kiminle ve nerede temasa
gecilecegi konusundaki bilgi eksikligini fark etmesine de engel olabilir.

Tiirkiye’de Cingene/Gogebe topluluklart odak alan aragtirmalarda spesifik olarak katilimcilara ulasma
stireclerine odaklanan ¢aligmalarin eksikligi, aragtirmacilarin ilgili siireglerde yasadiklart zorluk ya da kolayliklar
iizerine karsilastirmali bir tartisma yliriitmeyi de giiglestiriyor. Ancak, séz konusu topluluklarin yasadig
bolgelerin genellikle belirgin olmasi ve bdylece buralara yapilan ziyaretler ve bu ziyaretler neticesinde kurulan
iligkilerin arastirmacilarin temel stratejisi oldugunu sdylemek yanls olmayacaktir. Ornegin; Yilgiir peripatetik
topluluklar olarak tanimladigi Roman ve Teber/Abdal niifuslarla Kustepe Mahallesi’'ne yaptig1 sik ziyaretler
vasitasiyla temas kurarken (2015, 29); Ugan Cubukgu da Sulukule Mahallesi’e uzun siireli ziyaretlerinde
katilimcilarla arasinda olusan giiven iligkisinden s6z eder (2011, 85).

Biz de benzer bigimde mahallelere yaptigimiz ziyaretlerle katilimcilarla temasa gectik. Bunun yaninda
aragtirmada ben harig, ekipteki herkes daha onceden birgok katilimciyla tanisikti. Dolayisiyla, bu durumun
topluluklarla daha oOnceden higbir iliskisi olmayan bir arastirmacinin katilimcilara ulasma siire¢lerinde
yasayabilecegi giicliikkleri gormemize engel olabilecegini not etmekte yarar var. Tanidik olma hali elbette
ailelere ulasmamizda birgok kolaylik yaratti ancak ayni durumun goériismelerin daha ¢ok anahtar kisilerin yakin
oldugu kisilerle yiiriitilmesine sebep oldugunu da sdyleyebiliriz. Tanidigimiz kisilerin yonlendirmelerini takip
etmek belki de fark edemedigimiz kimi kisileri dinleme firsatlarimizi kisitlamis olabilir. Ayrica, topluluklarla
Vural’in tanisikliklari {izerinden iligki kurmamiz, bu tanisikliklarin saha ile iliski bigimimizi etkileme ihtimaline
yol acmis olabilir. Sentiirk (2016, 78) saha alanin1 anahtar kisinin gézlinde goérme riskinden s6z eder ve bunu
kirmak adina kendi sahasinda farklt mekanlar esit siirelerle ziyaret ettigini belirtir. Bizler de benzer sekilde
mabhallelerde sabit noktalarda uzun zamanlar gegirmemeye ve davet edildigimiz farkli evlere giderek, anahtar
kisi yonlendirmesine dayali hareket etmeyi kirmaya galistik.

Bu tanidik olma halinin yaninda ailelere ulasmamizi kolaylastiran durum yukarida da bahsetmis
oldugum gibi Dom ve Abdal topluluklarin belirli mahallelerde birlikte yasamalari ve bizim de bu mahalleleri
yine Kirkayak Kiiltiir’iin énceki ¢alismalarmdan biliyor olmamizdi.’> Mahallelerin yerini bildikten sonra ¢ogu
birbiri ile akraba veya ayni asiretten® olan ailelere ulasmay1 kolaylastiran diger bir durum ise bu ailelerin
cogunlukla sokakta ve kapilart acik bir sekilde evlerinin 6niinde vakit gecirmeleriydi. Ciinkii genellikle aileler
mabhalleyi, hep beraber yasadiklari tek, genisletilmis bir ev gibi goriiyorlardi. Zeynep’in goriismemiz (Saha
notlari, Ekim 2019, Antep) sirasinda Oniimiizden gecen arkadaslarina nereye gittiklerini sordugunda,
arkadaglarinin mahallenin digindaki sokagi kastederek “bi disar1 ¢ikip gelecegiz” demeleri bu genisletilmis evin
sinirlarina isaret ediyor. Bir kap1 dniinde goriisme yaptigimiz diger mahalle sakinleri tarafindan goriiliince, evin
diger odalarina kabul edilmemiz de kolaylasti. Bu sebeple, 6zellikle de Abdal ailelerin gogunlukla kapilart agik
ve genis alanlari paylasarak yasiyor olmalarinin katilimeilara ulagilmayi kolaylagtirdigini sdyleyebiliriz.

Bunun yaninda, ailelerin yilin belli donemlerinde mevsimlik tarim islerinde ¢alistyor olmalar1 ve geri
kalan zamanlarda ¢ogunlukla mahallede bulunmalar1 da aileleri takip etmeyi kolaylastiran bir diger durumdu.’
Diger taraftan, mevsimlik tarim islerinde ¢aligmak i¢in heniiz yola diismemis ailelerin, spontane bir sekilde mal
tasima islerine ya da hurda ve kagit toplamak igin biiyliksehirlere gitmeleri katilimcilara ulasmamizi
zorlastirabilirdi. Ancak, siurli bir siirede ve ayni grupla yalnizca bir veya iki defa gdriisme yaptigimiz igin,
bizim ¢alismamizda boyle bir kisit olusmadi. Yari-gocebe yasayan ve yola ne zaman ¢ikacaklari belirsiz olan
dezavantajli topluluklarla yapilan arastirmalarin belirli bir zaman ve mekan odakli tasarlanmasinin hayli
giiclesebilecegini biliyoruz. Bu sebeple sahanin belirsizliklerini kabul eden nitel yontemin, dnceden belirlenmis
kural ve planlara gore hareket etmekten ziyade arastirmanin baglamina gore bir saha tahayyiiliinii olanakli
kilmas1 6nemlidir.

Ailelere ulagma siireclerinde belirginlesen diger bir durum ise, katilimcilara ulagmamizda aract olan
kisilerin hepsinin erkekler olmasiydi. Saha siiresince, katilimcilarla gériismeden 6nce toplulugun erkek tiyeleri
ile tanigip, bir nevi onaylarini almamizi gerektiren bir¢ok 6rnek ile karsilagtik. Toplulukla ilgili konularda
oncelikli s6z sahiplerinin erkekler oldugunu ilk olarak Antep’teki Abdallarla yaptigimiz goriigmede
deneyimledik. Anahtar kisi olarak goriistiigiimiiz bir dernegin baskani olan Bilal Kaya, mahalleye vardigimizda
sadece erkekleri dernege topladi ve o giin sadece erkekleri dinlemek durumunda kaldik. Benzer bigimde birgok
mabhalleye ilk defa girdigimizde “disaridan” oldugumuz anlasildigi an yanimiza gocuklarla mahallenin erkekleri
geldiler. Bu ilk karsilagmalarin ¢ogunda erkekler konusmay proje ekibinin erkek tiyesi olan Vural’la baslattilar.
Mabhalledeki varligimiz genellikle erkekler arasi bu ilk diyalog sonrasi onaylaniyordu.
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Arasgtirmay1 tasarlayan ve her asamanin yonlendiricisi olan arastirmacinin sahada daha giiglii bir konumda
olmast katilimcilarla kurulan iligkilerde kuskusuz bir esitsizlik dogurmakta (Hesse-Bier, 2007, 128).
Arastirmaciyr disarida konumlayan bu halin farkinda olarak katilimcilari arastirmaya daha fazla nasil dahil
edebilecegimizi diisiindiigiimiizde goriismelerimizde esnek bir yol izlemeyi sectik. Sahaya c¢ikmadan once
sorabilecegimiz sorular iizerine konustuk. Ancak ebeveynleri, ¢ocuklarin egitim ve okulla iliskileri gibi temalar
dogrultusunda yonlendirmeye ¢alismak disinda belirli bir sirada belirli sorulari sormak gibi bir yol izlemedik.
Yapilandirilmamis goriisme olarak diisiindiigiimiiz yontem, sonradan “akiskan goriisme” olarak adlandirdigimiz
gorlismeleri yapma imkani dogurdu. Goriismeleri akiskan yapan, onlar1 sabit kisilerle sabit mekanlarda belirli
stirelerde degil, birgok kisi ile farkli mekanlar arasinda hareket ederek yiiriitmemizdi.

Mabhallelere girdigimizde, mahallede yasayan herkesin paylastig1 bir eve girmis gibi oldugumuzdan
kim oldugumuz, ne yapmak icin oraya gittigimizin haberi ya anahtar kisiler tarafindan ya da disardan
oldugumuzu anlayip yanimiza gelen, yani ilk irtibatin kuruldugu kisiler araciligiyla etrafa duyuruluyordu.
Boylece goriigmelere dahil olmak isteyenleri takip ettigimiz bir siire¢ baslamis oluyordu. Goriismeleri tek bir
bi¢cimde degil, katilimcilarin bizleri yonlendirdigi sekilde bazen bire bir, bazen bire bir baslayip zamanla bagka
kisilerin dahil oldugu bigimde, bazen ise kalabalik bir ortamda yiiriitiiyorduk. Ornegin Urfa’da babasinin
kendisini okula yollamadigindan yakinan Fatma ile gériismemiz sirasinda yoldan gegen babasi goriismeye dahil
olabiliyor ve konuyla ilgili fikirlerini bizimle paylasabiliyordu. Bu durum kimi zaman anlatilarin dogru sekilde
hatirlanmasi ya da zenginlestirilmesine yol acabiliyordu. Ancak bazen anlatilarin takip edilmesini gii¢lestirebilen
bu hal, goriismelerde not tutmay1 giiclestirebiliyordu. Ayrica goriismeleri iki, li¢c ya da dort kisi olarak yapmaya
calismamiz kimi zaman hepimizin farkl kisileri dinlemeye basladigimiz bir hal de alabiliyordu.

Kimi problemleri barindiriyor olsa da bu goriismeler, Dom ve Abdal topluluklarin akigkan olan
yasamlarina dahil olabilmeyi daha olanakli kilarken, sahay: aragtirmacinin tekelinden kurtararak, katilimcilarin
da arastirmanin yiiriitiiciileri olabilecekleri fikrini destekliyordu. Bu durum feminist arastirmanin hem sahadaki
esitsiz iliskilerini olabildigince esitleme derdine, hem de sahaya daha esnek bir sekilde yaklasma olanagi
dogurmasiyla yakindan alakali. Deniz (2020) LGBTI bireylerle yaptig1 ¢alismasinda goriismeleri yiiriitmek icin
diistindiigii bulusma mekanlarinin kendisini rahat hissettiren ve konforunu saglayabilecegi yerler oldugunu fark
ettiginden bahseder. Oysa bu mekanlar katilimcilarinin kendilerini rahat hissedemeyecegi alanlardir. Bu durumu
fark etmesi ile kendi siirlarmin digina ¢ikarak kullandigi mekanlar1 sorgulayan Deniz (2020) gibi bizler de
katilimcilarin mahallelerine, evlerine ya da ¢adirlarina giderek kendi konfor alanlarimizin digina ¢iktik. Ayrica
aragtirmacinin agina oldugu bigimde tek ya da odak grupla belli bir alanda goriisme yiiriitme konforunu da
saglama cabasia girmedik. Ornegin sokakta bir kisi ile baslayan gériismeye bir anda birgok kisi katilabiliyor ya
da kap1 Oniinde basladigimiz bir sohbette iken kendimizi bir eve davet edilmis ve baskalari ile goriisiirken
bulabiliyorduk. Topluluklarin yasamlarinin ig i¢eligi evler ve sokaklar arasi gegisleri akiskan kiliyordu. Bizler de
anlatmak, konusmak isteyen katilimcilari takip etmeyi tercih ediyorduk. Katilimcilarin hayatlar ile ilgili
ogrenmek istediklerimizi, onlarin anlatmak istedikleri yerlerde ve bigcimde dinleme tercihimiz arastirmacinin
goriismelerdeki otoritesini zayiflatiyordu.

Akigkan goriismeler daha igeriden goriilmemize yardimci olurken kimi katilimeilarin Kirkayak
Kiiltiir’ii bilmesi, Vural ile Fatma’nin bir¢ok katilimci ile dnceden tanisikligt ve de katilimcilarla paylasmamis
olsa da Ziihal’in Dom olmasi da baska bir i¢erdenlik hali yaratiyordu. Bunlarin yaninda igeriden goriilme hali
yalnizca onceden sahsi olarak tanismis olmaya dayanmiyor, ayrica topluluklarin hangi islerle mesgul oldugu,
nerelerde ¢alistiklari, nerelere gog edip, nerelerde yasadiklari ve ugradiklar ayrimcilik gibi giindelik hayatlarinin
bilgisine sahip olma haline de tekabiil ediyordu. Ayrica, Onceden de bahsettigim gibi topluluklarin
otekilestirilmeye kars1 bir koruma mekanizmasi olarak gizledikleri kimlikleri ya da dillerinin ne oldugunu
bilmek ise giivenilir bir iligki kurmanin temelini olusturuyordu. Ornegin Urfa’da gezerken sokakta
karsilagtigimiz Mehmet, kim oldugumuz, okullar ve mahalle hakkindaki konugmalarimiz sonrast Domari bilip
bilmedigini sordugumuzda, bizim Domari dilini nereden duydugumuz iizerine sorular sordu ve arkadaglarini
cagirip onlar1 da konusmaya dahil etti. Bu bilgiye sahip olma, bizleri yakinlastiran bir rol oynadi. Ardindan
Mehmet bizi evine davet etti ve o sirada evde bulunan bagka katilimcilarla da goriisebilme firsati bulduk. Ya da
Antep’te Cemal kendisiyle goriismemiz sonrasi bizi mahalleliye “bunlar bizden” diyerek tanitirken, aslinda Dom
oldugumuza degil onlarin kim oldugunu biliyor olmamizla ilgili bir iceridenlik haline isaret ediyordu. Benzer bir
sekilde, dislanmalarina sebep olan kimliklerinden sir olarak bahseden Safo “Siz bizdensiniz, sirrimizi
biliyorsunuz” dediginde bizleri igeriden biri olarak konumluyordu.
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Bhopal (2010, 191-192), arastirmasinin katilimcilariyla benzer irk¢1 deneyimleri yasamasinin ve ortak
bir dil konusuyor olmasinin aralarinda bir ortaklasma duygusu yarattigini belirtir. Biz, topluluklarin dillerini
konusamiyor ya da maruz kaldiklar1 irk¢r deneyimleri benzer sekillerde yagamamistik. Ama, onlarin kiiltiirlerine
dair sinirh bilgiye ve maruz kaldiklarinin bilgisine sahip olarak, benzer bir ortaklasma duygusu yasadik. Bu
noktada feminist yontem, aragtirmacinin arastirdigr kisilerle ayniliklarina degil farkliliklarina ragmen ya da
farkliliklar: ile iligkilenebilme potansiyelini ortaya cikariyor. Bunu da farkli kadinliklardan farkli 6zneleri
merkezine alan ¢aligmalara uzanan feminist literatiirden beslenerck yapiyor (Erdogan ve Giindogdu, 2020).
Feminist aragtirmalarda oncelikle beyaz, orta simif kadinlarin deneyimlerinin merkezde olmasinin siyah
kadinlarin deneyimlerini goriinmezlestirdigi tartismalart (Collins, 1990; hooks, 1991) ve ardindan siyah
kadinlarin deneyimlerinin de birbirilerinden farkli oldugu vurgularinin yapilmasi (Kim, 2007) tek bir kadinliktan
bahsedilmenin zorlugunu ortaya koyuyor. Bu durum, icerden ya da digsaridan olmanin katilimcilarla daha iyi
iliskiler doguracagi garantisini de yerinden etmis oluyor. Hesse-Bier ve Piatelli (2007, 499) iceriden ya da
disaridan olmanin sahadan once belirlenebilecek roller degil, saha sirasinda katilimcilarla aramizdaki giic
iligkileri ile sekillenen roller oldugunu tartisir. Bu sebeple de katilimei ve arastirmaciyr yakinlastiran ya da
uzaklastiran hallerin neler oldugunu tartismak bu iliskiyi sadece paylasilan cinsiyet ya da irka indirgemenin
Oniine gegiyor.

Bu caligmada simifsal farkliliklarimiz ve is statiilerimiz katilimcilarla aramiza engeller koyabiliyor,
katilimeilarin bizi otorite olarak gdrmelerine sebep olabiliyordu. “Yardim dagitan” ve “ceza kesen memur”
halleri digaridan olmamizi vurgulayan iki konumdu. Miilteci katilimcilarin devamli uluslararast ve ulusal sivil
toplum orgiitlerinin yardimlarda bulunarak demografik bilgilerine erismelerine aligik olma halleri bir taraftan
bizimle ilisgki kurmalarim kolaylastirirken, diger taraftan da bizimle sinirli bir diyalog kurmalarina sebep
oluyordu (Kiimbetoglu, 2012). Katilimcilara arastirmaya dahil olmalar1 karsiliginda belli bir iicret ya da 6diil
sunmak, kimi arastirmacilar tarafindan hem arastiran ve arastirilan arasindaki giig iliskisini esitlemek adina hem
de katilimcilarin ayirdiklar vakte ve katkilara gosterilen sayginin bir gostergesi olarak 6nemli bulunmaktadir
(Brown ve Scullion, 2010, 19). Biz goriismelerimizde belli bir sayida katilimciya ulagsmayi planlamadigimiz ve
Kirkayak Kiiltiir benzer yardimlar1 baska projelerde sundugu i¢in, s6z konusu ¢alismada béyle bir yolu tercih
etmedik. Ancak bu durum katilimcilarin kimlerin yardima ihtiyaci oldugunu tespit etmek amagli goriismeler
yaptigimiz diislincesi ile zaman zaman bizleri karar verici, otorite olarak konumlamasina engel olamadi.
Ornegin, kimi katilimcilar ¢ocuklarin egitim siireglerinde yasadiklari sikintilar anlatirken yardim almak igin
gerekli bilgileri saglamaya ¢aligan ifadelere sik¢a bagvurdular.

Benzer bir sekilde “ceza kesen memur” rolii de kimi katilimeilarla sinirli iligkiler kurmamiza neden
oluyordu. Milli Egitim Bakanligi’nin gocuklarini okula yollamayan aileleri tespit ederek ceza kestigi bilgisi bazi
katilimeilarm bizi memur olarak diisiinmesine sebep oluyordu. Ornegin, gocuklar okula gidiyor mu diye
sordugumuzda ailelerin hemen evet diyerek, okula ¢ok 6nem verdiklerini anlattig1 bir¢ok ornekte bu endise ile
karsilagtik. Cocuklarin da biz mahallede dolanirken “Ogretmenler geziyor, para cezasi yazacaklar” dediklerine
tanik oldugumuz oldu. Bunun yaninda kimi katilimcilarla konusmalarimiz ilerledik¢e baslangicta bizimle bu
endise nedeniyle konugmak istemediklerini ifade ettiler.

Diger yandan kimi katilimcilar da yaptigimizin bir is oldugu ve bizlerin de bu sekilde ge¢imlerimizi
sagladigimiz fikri ile bizle ortaklasarak yardimci olmaya calisiyorlardi. Antep’ten Vehbi’nin diger katilimcilara
bizden bahsederken “Onlarin da isi bu, bundan ekmek kazaniyorlar” demesi de caligmak ve para kazanmak
tizerinden kurulan ortaklasma duygusu ile karsilastigimiz anlardandi. Katilimeir “benimle goériisme yapmanin
senin isin oldugunu biliyorum ve sana yardim ediyorum” diyerek, ¢alismay1 yonlendiren ve tasarlayan roliindeki
aragtirmacinin sahip oldugu giiclin istikrarsizligim1 ve kendisinin aragtirmanin yiiriitiilmesindeki 6nemini
bildigini bize gosteriyor.

Goriismelerde Kesisen Kimlikler

Ortaklasan ve ayrisan deneyim ve paylasimlarimiz, katilimcilarla bizi kimi zaman uzak, kimi zaman yakin
pozisyonlarda konumlandirdi. Benzer bir sekilde cinsiyet, sinif, etnik ve miilteci kimliklerimiz de katilimcilarla
bizleri mesafelendiren ya da birlestiren roller oynayabiliyorlardi. Miilteci olmayan, orta sinif, egitimli ve
agiretten olmayan bir kadin olarak katilimcilarla kurdugum iliskilere o6zellikle toplumsal cinsiyet ekseninde
odaklanacagim bu kisimda bu kimliklerin kesisimsel olarak sahada nasil gii¢ iligkileri dogurduguna
deginecegim.
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Oncelikle kadin ve erkeklerin ayr1 ayr1 ve birlikte bulunduklar1 gériismelerimizi nasil yiiriittigiimiizii
toplumsal cinsiyet normlart ile iligskilendirerek ele almaya calisacagim. Sadece kadinlarla yaptigimiz goriismeleri
Fatma, Ziihal ve ben ii¢ ya da iki kisi olarak yiiriitiirken, erkekler ve kadinlarla ya da sadece erkeklerle
yaptigimiz goriigmeleri Vural’in da katilim ile genelde dort kisi beraber yiiriittiik. Erkeklerin oldugu goriismeleri
mutlaka arastirma ekibinin erkek iiyesi ile birlikte yapacagimizi sahaya ¢ikmadan 6nce planlamamis olmamiza
ragmen, katilimcilarin toplumsal cinsiyet rollerine uygun davranmamiz beklentisi bizi buna uygun davranmaya
sevk etti. Kadinlarin kadinlarla goriismesi ya da erkeklerle goriisen kadinlarin yaninda bir erkegin olmasi, evli
olmayan kadin ve erkegin yalniz kalmamalar1 gerekliligine isaret ediyordu. Dragomir de (2020, 3), Romanya ve
Hindistan’daki Cingenelerle yiiriittiigii ¢alismasinda kendisinin yasaminda kars1 durdugu ya da onaylamadigi
cinsiyet normlarmi ¢aligmasina devam edebilmek ve katilimcilarinin giivenini kaybetmemek adina yerine
getirmesinden soz eder. Benzer bir sekilde Koriikmez (2016, 67) Marmaris’te Tiirkiyeli erkekler ve turist
kadnlar aras1 iliskilere odaklandig1 arastirmasi sirasinda, toplumsal cinsiyet rollerine uyma ve bu rollerin disina
diisebilme arasindaki ince ¢izgiyi agmanin dogurabilecegi riskleri tartigir. Bizler de bahsettigim cinsiyet normunu
kabul ediyor ya da inantyor olmasak da topluluklarin kadin ve erkek arasindaki iligkilere ve cinsiyet rollerine
bakislarina uyumluluk gdsteren bir yol izledik.

Birgok arastirmaci gibi cinsiyet normlarint kadinlarla yaptigimiz gériismelerde kadinin evli ve ¢ocuk
sahibi olmasi beklentisine uyumlu davranarak takip ettigimi soyleyebilirim (Oguz, 2012; Sentiirk, 2016). Her ne
kadar bu beklentilere uygun kosullara sahip olmasam da kadmlar beni bu normlara karsi olan konumunda
gormediler. Medeni halimi ve ¢ocuk sahibi olup olmadigimi sorduklarinda hayir cevabi ile karsilagtiklarinda,
cinsiyet normlarma karst bir ben degil, en kisa zamanda bunlara sahip olmay: diisleyen eden bir kadin
goriiyorlardi. Her ne kadar kimi zaman giilerek “ben bdyle iyiyim” desem de bu bir saka olmanin 6tesine
gecemiyor, hatta bazen c¢ok hakli oldugumu, kendilerinin de erkeksiz yasamay: isteyeceklerini sdyleyerek
“saka”ya dahil oluyorlardi. Kadinlarin heteroseksiiel bir evlilik yaparak, ¢ocuk sahibi olmam hususundaki
beklentilerine karsi gelmemem ya da saka yoluyla bunu istemiyor oldugumu sdylemem bizleri ortaklastiran bir
hali bozmak istemememden kaynaklaniyordu. Dragomir (2020, 2) kadin oldugu igin bir anda kucagina bir
gocugun verilmesine, birilerinin saglarini 6rmeye ya da tirnaklarina oje siirmeye baslamasina tepki vermesinin
kadinlarla arasindaki iliskiyi bozabilme tehlikesini almaktansa bu normlar1 paylasmanin kadinlarla daha yapict
bir iliski kurmasin1 sagladigin1 sdyler. Biz de ¢ogu kadin katilimci ile bir yandan saclarimizi ve takilarimizi
birbirimize gosterip fiziksel olarak birbirimizle temas etmekten geri durmayarak ya da sevgililerden, kimi
dertlerden konusarak duygu diinyalarimizi birbirimize agmaktan kaginmayarak yakinlagabiliyorduk.

Kadmlarla iliskilerini gelistirmesinde kadinliginin verimli bir rol oynadigini sdyleyen Dragomir
(2020, 2) ve Bektas-Ata (2016, 50) gibi ben de kadinlarla kadin kimligi {izerinden ortaklasmanin
goriismelerimizi derinlestirebilme sans1 dogurduguna inaniyorum. Bu derinlesmeyi de goriismelerde kadinlarin
anlattiklarinin  erkeklerin  anlattiklarindan  farkli olmasi iizerinden hissediyorum. Ornegin erkeklerle
konusmalarimizda genellikle ¢cok daha yiizeysel anlatimlarla sorunlart dinliyorduk ama kadinlar durumlari
orneklendirip, detaylandirarak kendi yasamlarini daha acgik bir sekilde bizlerle paylasiyorlardi. Feminist
calismalarin kadmlarin gilindelik hayatin bilgisine sahip 6zneler olarak goriilmesi tartigmasinin 6nemi bizim
calismamiz da belirginlesiyordu (Harding, 2020; Kiimbetoglu, 2011).

Bu farki saha ¢aligmasinin en basinda Antep’te bir dernekte once erkekler sonra kadinlarla yaptigimiz
goriismelerde belirgin bir sekilde fark ettik. Erkekler ¢ocuklarin okula gitmeme sebeplerini ekonomik sikintilara
baglayan “paramiz okutmaya yetmiyor” gibi genel ifadelerle anlatirken, kadinlar bize gocuklarin okulla olan
siirlt ya da olmayan iliskilerini ¢ok detayli bir bigimde var olan kosullart ile iliskilendirerek anlattilar.
Cocuklarin egitim durumlarin1 kadinlar hem tarihsel bir siiregle iligkilendirerek hem de giiniimiiz kosullarinin
yasamlarindaki etkilerini detaylandirarak paylastilar.

Kadmlarin kisisel olan1 paylagsmalart ve kisisel yasamlarimizla ilgili sorular sorarak bu paylasimm
karsilikli hale getirmeleri bizleri yakinlastiran bir rol oynarken kadmnliklarimizi farklilagtiran kimliklerimiz
Oguz’un (2012, 70) galismasinda oldugu gibi bizleri mesafelendiriyordu. Bizler orta sinif ve egitimli
kadinlardik, goriistiigiimiiz kadinlar ise ¢ogunlugu hi¢ egitim almamis diisiik geliri genis bir aile ile paylasan
kadinlardi. Bu sebeple bir ise sahip ve para kazanan bir kadin olmam kadinlarin géziinde beni gii¢lii bir konuma
getiriyordu. Her ne kadar evli ve ¢ocuklu olmasam da bir giin bunlarin da sahip olduklarima eklenecegi inanci
ise idealize edilen bir kadin roliine beni daha da yaklastiriyordu. Ayrica egitimli ve “6gretmen” olmam da bu
ideal kadin rolii i¢in destekleyici bir rol oynuyordu. Cocuklariin okuyup is gii¢ sahibi olmas1 temennisine drnek
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olarak gosteriliyordum. Bu durum g¢ocuklarin egitimlerindeki sorunlar i¢in ¢6ziim iiretebilecek biri olarak da
goriilmeme ve kadinlarin sik¢a kendilerine yol gostermemi istemelerine neden oluyordu.

Egitimli bir kadin olmak erkeklerle goriismelerimizde de benzer bir sekilde otorite olarak
goriilmemize sebep oluyordu. Kadin katilimeilar gibi erkek katilimcilar da egitimle ilgili sorunlari tespit edip
cozebilecek giicte kadinlar oldugumuza inaniyordu. Sentiirk, egitimli olmanin kadin-erkek giic iliskilerinde
kadimi daha giiclii bir pozisyona tasidigini ancak, hiyerarsiyi kirabilecek giicii elde etmede tek basina yeterli
olmadigindan s6z eder (2016, 79). Biz ise sanki o hiyerarside erkekler igin sabit bir yere denk gelmiyorduk.
Ciinkii bu senaryoda bizler asiretlerindeki kadinlar gibi kadinlar degildik. Ciinkii hem asiretteki kadinlarin
egitimli olarak otorite elde ettikleri bir deneyimleri yoktu hem de biz asiretten degildik. Ayrica yalniz baslarina
mabhalleye gelip erkeklerle yalniz bir sekilde goriismeler yapan kadinlar da degildik. Berik’in (1996) esi ya da
babasi esliginde sahasin yiiriitiirken normlara uygun davranmaya ¢aligmasina benzer bir sekilde biz de Vural’in
bu siireglerde bizlere eslik etmesi ile cinsiyet normlarina uyan egitimli kadinlar olarak goriilityorduk. Onun igin
erkekler bizlere ¢aligmay1 ylirlitmemizde yardimer olmaya galisiyor ve anahtar kisi rollerini oynayabiliyorlardi.
Kisacast egitimli ve agiretten olmayan kadinlar olmamiz erkek katilimeilarla iliski gelistirebilmemizde
destekleyici bir rol oynuyordu.

Diger yandan miiltecilik statiisiindeki katilimcilarla kurdugumuz iliskilerde egitimli kadin olmanin
miilteci olmamak ile birlesmesi bizleri ¢cogunlukla denetleyici ya da yardim saglayan kisiler konumlarina
sikistirtyordu. Tiirkiye’ye Suriye savasi sonrast gelmis ve kimi gegici koruma statiisiine sahip kimi yasal olarak
herhangi bir kayda sahip olmayan bazi katilimcilar bizlere giiven duyma konusunda ¢ekinceli davranabiliyordu.
Tiirkiye vatandagi olarak miiltecilerin yasamlarini kontrol etmek ya da gizli durumlarini ortaya ¢ikarmak icin
goriisme yaptigimizi diistinen katilimcilarla paylasimlarimiz smirlaniyordu. Ya da daha o6nceki boliimde
bahsettigim gibi bu kontrol ve denetlemenin bir yardimla iliskili olabilme ihtimali paylagimlarin bu ¢ergevede
sekillenmesine sebep oluyordu.

Sahanin Etik ikilemleri
Bu boliimde, maskiilen etigin sahanin ¢eliski ve sorunlarint anlama ve tartisma konusundaki feminist elestirileri
(Wolf, 2009) bu ¢alismanin etik ikilemleri {izerinden ele almaya calisacagim.

[lk ikilem arastirmacinin katilimeilarin ¢alismanin amacini anlamalarini saglayarak katilim izni almasi
konusunda olacak. Birgok etik rehber veya etik kurul kodlar1 arastirmacinin gerekli bilgilendirmeleri yaparak
katilimet izni almasini bir nevi zorunluluk olarak sunmaktadir. Feminist bakim etigi katilimcilarin izinlerini alma
stireclerinde de aragtirmacinin katilimcilarla giiven iligkisi kurmasinin dnemini kargimiza ¢ikarir (Bell, 2014, 79;
Priessle, 2007, 518-519; Edward ve Mauthner, 2002, 27). Boyle bir iligki kurabilmek i¢in ne kadar zamana
ihtiya¢ duyulacagini ve nasil bir yol izlenebilecegini dnceden tahmin edebilmek ise hayli giictiir. Diger yandan
yasal bir prosediir ile alinacak bir iznin katilimcilarla kurulacak iliskinin mesafeli bir sekilde kurulmasina sebep
olabileceginden de bahsedebiliriz. Bunun sebeplerinden biri 6rnegin kimi marjinallestirilmis gruplarin yazili bir
kagida imza atmaktan ve kayda geciyor olmaktan dolay1 ¢ekinmesi ile iligkili olabilir (Bell, 2014, 91). Ya da
ornegin bu ¢alismadaki katilimeilar arasinda okuma-yazma bilmeyen birgok kisi vardi ve bdyle bir kagidi
goriismelerin baginda imzalatmaya kalkmamiz, kuracagimiz giiven iliskisini en bastan sarsabilecekti. Biz de
yazili bir izin almak yerine formel olmayan bi¢imlerde kurdugumuz iligkilere dayanan bir izin alma yolunu
sectik.

Peki bu onay1 verdikleri anda katilimcilarin igine dahil olduklari arastirmanin amacini biitiiniiyle
kavradiklar1 varsayiminda bulunabilir miyiz? Arastirmay: biitiiniiyle anlayarak katilimcilarin onay verdiklerini
bir kutucuga tik koyarak varsaymanin izin alma siireglerindeki gii¢ iligkilerini tartismanin 6niinii kapatmaya daha
cok yarayacagini soyleyebiliriz. Ciinkii 6rnegin katilimcilar tanidiklari kisilerin yonlendirmesi ile ya da
arastirmay1 oldugundan farkli bir baglamla degerlendirdikleri i¢in arastirmaya dahil olmay1 kabul edebilirler
(Coskun, Sarialioglu ve Dinger, 2020). Burada etigin baglamdan kopuk ve baglamin degerlerinden bagimsizca
ele alinamayacagindan bahsedebiliriz. Bu ¢aligmanin baglamini diisiindiigiimiizde, izin alma siireglerinin bagimli
iliskilere dayali oldugunu kabul ettigimizi sdyleyebiliriz. Ciinkii arastirmada yer alan Dom ve Abdal katilimcilar
i¢ i¢e yasiyor, yasa, cinsiyete dayali hiyerarsik diizenleri siirdiiriiyor ve de 6zellikle ekonomik yardima ihtiyag
duyuyordu. Bu sebeple de Ozellikle anahtar kisilerin yonlendirmelerinin katilimcilarin arastirmaya dahil
olmalarinda 6nemli bir rol oynadigini sdyleyebiliriz. Bu anahtar kisilerin de genellikle erkekler oldugunu
diistintirsek hiyerarsik iligkiler icerisinde kimi katilimcilarin aragtirmaya dahil olmayr kabul ettiklerini
sOyleyebiliriz. Ayrica genelde evin babasi goriismeye dahil olma konusunda karar verdikten sonra ailedeki diger
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kisilerin arastirmaya dahil oldugu deneyimler de yasadik. Ya da arastirmaya dahil olurlarsa yardim
alabileceklerini diisiinen bir¢ok katilimcinin, arastirmanin ne oldugunu biitiiniiyle kavrayarak arastirmaya
katilmay1 kabul ettiklerini sdylememiz pek miimkiin goriinmiiyor. Bu durum, biitiin metin boyunca kullanmis
oldugum “katilimcr” tanimlamasinin anlamini da sorgulatiyor.

Bahsetmek istedigim ikinci ikilem ise arastirmanin arastirmaci ve arastirilan igin sagladig1 “yararlar”
konusundaki esitsizliklerle ilgili. Her ne kadar feminist etik i¢in sonug¢ odakli bir yarar kavramindan bahsetmek
miimkiin olmasa da bunun sahadaki karsiligin1 tartismak elzem goriiniiyor. Dom ve Abdal katilimecilarin
kendileri ile yapilan bir arastirmanin hayatlarina ne katacagi ve neyi degistirecegi sorusunu sikga dile
getirmeleri, bizlerin hem bu soru hem de kendimizin bu ¢alismadan sagladigi “yarar” iizerine diisiinmemize
sebep oldu. Ornegin galismanin basinda bahsettigim Suat’mn siirekli birilerin gelip kendilerini dinliyor olmasina
ragmen hayatlarinda bir degisimin meydana gelmemesinden sz etmesi, bizleri iki yanitla bas basa birakiyordu:
Bu arastirma sonunda Suat’in anlattiklar ile makaleler yazacagimizi (tipki bu ¢aligmada oldugu gibi) veya yeni
projelere baglamamiza yardimci olacak bir rapor hazirlayacagimizi biliyorduk. Oysa, ayni aragtirmanin, biiyiik
olasilikla bir daha karsilagmayacagimiz Suat’in hayatina etkisinin ne olacagini benzer bir netlikle
aciklayamiyorduk. McCaffrey (2014, 377) katildigi bir konferansta Cingene/Gdgebe topluluklardan olan
kisilerin arastirmacilara kargt ve kuskulu olmalarinin sebeplerinden biri olarak arastirmacilarin bu topluluklardan
aldiklar1 yanitlar {izerine kariyelerini insa etmeleri olarak agiklamalarindan bahseder. Benzer bir tartismay1 Smith
ve Pitts de (akt. Brown ve Succilon, 2010, 18) helikopter arastirma kavrami ile agiklar: “Yardim etmeye
calisirken ¢ogu zaman isleri daha da kotiilestiren aragtirmacilar vardir, cogunlukla betimleyici cinsten verileri
toplar ve ayrilirlar. Topluluk da bir sonraki aragtirma turunu bekler.” Boyle bir iligki dinamigi icerisinde
katilimeilarin kendi giivenlerini kazanmaya c¢alisan ve iyi olma hallerini 6nceleyen bir arastirmacidan ziyade
kariyeri i¢in kendi yanitlarina muhtag bir arastirmaci gormeleri sasirtict degildir.

Robinson (akt. Brown ve Sucillon, 2010, 18) Cingene topluluklar haklarinda bir¢ok ¢aligma yapilmis
olmasina ragmen yasamlarinda iyilesme hallerinin az olmasinin onlar1 “aragtirma yorgunu” yapmasindan soz
eder. Bu yorgunluk Suat gibi bir¢cok katilimcinin “daha az konusma, daha c¢ok icraat” talebinde bulunmalarina
sebep olurken, arastirmacilarin arastirma yiiriitiiclisii olamayan dezavantajli topluluklarin yasamlarini disaridan
gelerek nesnelestirmesini sorunlastirmayir da beraberinde getiriyor. Myers (2016, 213) Cingene/Gogebeler
hakkinda cok fazla arastirma yapilmasina ragmen arastirmalarda kendi problemlerine ¢éziim iiretmek igin
aragtirmalarin planlanmasinda ¢ok da rol almadiklarini sdyler. Hancock da (akt. McCaffrey, 2014, 376)
sorunlarin ¢oziilmeme sebeplerinden biri olarak bu durumu isaret ederken gelisen bir Cingene akademisi
oldugunu belirtir. Haklarinda onlarca ¢alisma yapilmis olan dolayisiyla ulasilmasi ¢ok da gii¢ olmayan Cingene
topluluklarin aragtirmay: yiiriitme siireclerine daha fazla dahil olmasi 6nemli bir adim olarak goriilebilir. Ancak
bu sefer de Cingene akademisinden olan arastirmacilarin benzer bir bigimde arastirma yiiriitiiciisii olarak ¢ok
dinleyen ve az icraatta bulunan bir pozisyona gegmeyecegini garanti etmek zor olacaktir.

Erdogan (2020) caligmasinda katilimcilarinin hayatlarim iyilestirememeden duydugu caresizlikten
bahsederken, akademik calismalarina katki sunan bir ¢alisma yapmanin kendisine iyilik getirip getirmedigi
sorusunu sorar. Bu soruyu sormasi arastirmaci olarak kendini gordiigii yerin “yukarida” bir yer oldugunu fark
etmesinden kaynaklidir. Diger yandan Erdogan (2020, 298) katilimcinin iyi olma halini saglamanin sahada soyut
ve giiliing bir deneyim haline gelmesini cinsiyet hiyerarsilerinin i¢inde gii¢siiz kaldig1 anlardan &rneklerle ifade
eder. Biz de buna benzer bir ¢aresizligi daha ¢ok ekonomik sikintilar ¢eken ailelerin yasamlarina tanik olma
anlarinda yasadik. Arastirmamizi yapip go¢ kaynakli yasadiklart zorluklar ve ekonomik sikintilariyla aileleri bas
basa birakma hissi de aragtirmay1 sekteye ugratmayacak bir iyilik halini takip ettigimiz gercegi ile bizi bas basa
birakt1.

Helikopterler sahayr terk ettikten sonra, katilimcilarin birer veriye indirgenmis olma ihtimalini
diisindligiimiizde ise iyi olma halini saglamanin yalnizca goriisme sirasinda degil goriismelerin sonrasini da
kapsayan bir siire¢ olarak ele alinmas1 gerektigini sdyleyebiliriz. Ornegin Nimar (2019) Tiirkiye’deki Suriyeli
miiltecilerle yaptig1 arastirmasinda kimi katilimeilarin sonuglarindan bihaber birakildiklari arastirmalara siirekli
dahil olmalarindan bahseder. Katilimcilarin arastirma sonrasi arkada birakilmiglik hissini yagsamasi iyi olma
ilkesini yerine getirme konusunu daha karmasik bir hale getirir. Nimar (2019) katilimcilarin yagamlarindaki
travmatik olaylar1 ya da 6nemli bulduklari deneyimlerini giiven duyduklari arastirmacilarla paylasacak kadar
yakin bir iligki kurmalar1 sonrasinda tiim bu hislerle bas basa kaldiklarin1 soyler. Bizler de sik¢a ¢ocuklarinin
okul masraflarin1 karsilayamadiklar1 i¢cin duyduklar {iiziintiyii, kendilerinin okula gitmesine engel olan
sikintilari, Suriye savasi sonrasi Tiirkiye’de miilteci olmanin zorluklarini ve toplumda yasadiklari ayrimcilik
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hikayelerini anlatan katilimcilar1 dinledik. Katilimeilarin belki de hatirlamak istemeyecekleri anilarini ve
sikintilarin1 anlatma ihtimalini tasiyan gériismelere vakitlerini ayirmasim istedik. Ustelik belki de gegimlerine
katki sunabilecekleri bir i yapmalarina ayirabilecekleri bir vakitte bizimle bu paylasimlari yapmalarina neden
olduk. Ozellikle yari-gdcebe ve esnek islerde ¢alisan insanlarin zamanla iliskilerinin keskin kurallarla ¢izilmemis
olmasi arastirmalar i¢in harcadiklari vakitlerin agik¢a goriilmesine engel olusturabilmekte. Bu sebeple de bu
topluluklarla yapilan arastirmalarin katilimeilarin iyi olma hallerini saglama konusundaki geliskileriyle daha
fazla yiizlesmesi ve bu yolda feminist bakim etiginin sunmus oldugu tartigmalardan daha ¢ok beslenmesi
gerekiyor. Kirkayak Kiiltiir’'iin ¢aligmalarina devam ediyor olmasi bu geride birakilmislik hissini tiim
katilimcilara yasatmama avantajini1 sagladi. Ancak boyle bir olanaga her zaman sahip olamayabilecegini
bildigimiz arastirmacilarin, katilimeilarin iyi olma halleri konusunda karsilikli giivene dayali bir iligki kurma,
aragtirma  verilerinde gercek isimleri kullanmama, katilimcilarin diledikleri zaman arastirmadan
cekilebileceklerini bilmelerini saglama gibi yollar izleyebilecegini not etmek gerekir.

Sonu¢

Bu calismada feminist yontemin Tiirkiye’de Cingene/Gocebe topluluklarla yapilan aragtirmalarda daha g¢ok
kullanilmasimin toplumsal esitsizlikleri bircok alanda deneyimleyen bu topluluklart anlayabilmeyi ve
yasamlarina dahil olabilmeyi miimkiin kilabilecegini anlatmaya ¢alistim. Feminist perspektifin sahay1 hiyerarsik
bir alan olarak goérme gerekliligi vurgusu genellikle esitsiz iligkilerin dezavantajli kisimlarinda yer alan
Cingene/Gogebe topluluklarla calisirken daha 6nemli bir hale gelmektedir. Aragtirmaci ve arastirma ozneleri
arasindaki gii¢ iligkilerini tartigirken “akiskan goriisme”yi hem arastirmacinin tiim stirecleri kontrol eden otoriter
roliinii zayiflatma olanagi doguran hem de Dom ve Abdal topluluklarin akiskan yasamlarini takip edebilmeyi
kolaylagtiran bir yontem olarak tanitttm. Ardindan da goriismelerde bizleri aywran ya da birlestiren
deneyimlerimizin yaninda kesisen toplumsal cinsiyet, sinif, etnisite ve miilteci kimliklerimizin aramizda nasil
giic iligkileri dogurduguna odaklandim.

Maskiilen etik anlayisinin sahanin ¢eligkilerini tartisma konusunda yeterli olmadigini feminist etik

tartismalarindan yararlanarak ortaya koymaya calistim. Arastirmacilarin bir anda hayatlarina dahil olduklari
katilimcilarin yasamlarinda nelere sebep olabilecekleri iizerine diisiinmek adina katilimci izni alma, arastirmanin
sagladig1 yararlar ve katilimcinin iyi olma hali konularinda sahada karsilastigimiz ikilem &rneklerini sundum.
Bir nevi arastirmacinin sahanin gergeklikleri ile yilizlesme pratigi olarak da ele alabilecegimiz bu etik ikilemleri
tartisma her zaman arastirmacinin sorunlara ve catigmalara ¢dziim iiretebilmesine degil kimi zaman bir ¢6ziim
iiretemeyecegi durumlart kabul etmesine de tekabiil edebiliyordu. Bu da Reinharz’in (1992) da vurguladig
arastirmacinin da bir birey oldugu gercegi ile sinirliliklarimiz oldugunu bilmeyi ve bu siirliliklarin kimi zaman
katilimcilarin yasaminda olumsuzluklara da sebep olabilecegi gercegi ile yiizlesmemizi gerektiriyor.
Tiim bu tartigmalardan yola ¢ikarak bir saha ¢aligmasinda yer almanin, arastirmacilari donistiiren bir deneyim
oldugunu soylersek ¢ok da yanilmis olmayiz. Benim de bu caligmada ele aldigim saha deneyimim, giris
kisminda da bahsetmis oldugum gibi, kendi konumlanmalarimi sorgulamama ve kendime disardan bakabilmeme
olanak sagladi. Ornegin katilimcilarin yasamlarina dahil oldugum anlar, esitsizliklerin dezavantajlarint
anladigima dair inancimi yerinden etti. Bu durumu imtiyazli bir konumdayken deneyimlemek ise arastirma
sahasinda utanma duygusuyla bas basa kalmama sebep oldu. Bu anlardan biri, ojesiz ve manikiir gibi 6zel bir
bakim yaptirmadigim, sadece birkag haftadir kesilmemis olan tirnaklarima gosterilen ilgiyle ortaya ¢ikti: Mizgin
-elimi ellerinin igine alarak ve saskinlikla- “Ayyy tirnaklarin ne giizel! Neden benim tirnaklarim da bdyle
seninkiler gibi uzamiyor?” diye sormustu. Tirnaklarimin mevcut halleriyle Mizgin’in ya da baska bir
katilimcinin dikkatini ¢ekecegine ve imrenecegine ihtimal dahi vermemigtim. Tirnagimin uzunluk derecesinin
potansiyel temsil ve anlamlariyla bu beklenmedik karsilagmam, Mizgin’in sorusunu sessizlikle gegistirmeme
neden olmustu. Ben, benimkilerin uzamasi igin hi¢bir sey yapmamisken, Mizgin’nin tirnaklarini uzatabilmesinin
bir seyler yapmasina bagli oldugu asikar olan bu karsilagma, tirnagin temsil ve anlamlarini yeniden diisinmeme
yol agmisti. Sahaya dahil olan 6znelliklerin, duygu ve paylagimlarin bilgi tiretme siireglerindeki énemini feminist
yontemin daha goriiniir kilmasi, bdylesi kargilagmalari birer ylizlesme ve dayanigma imkanina doniistlirebilme
yolunu agabilmekte.



1Klrkayak Kiiltiir’iin Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 tarafindan verilmis olan saha calisma izni ile yiiriittiigli bu proje Heinrich
Boll Stiftung Dernegi tarafindan finanse edilmistir. Projenin raporuna ulagmak igin bkz.: https://www.kirkayak.org/wp-
content/uploads/2020/09/Okumusluk-ele-gecmez_TR_e-2.pdf

*Cingene topluluklar tammlanirken kullanilan 6z adlandirmalar ve topluluk digindakilerin kullandiklari jenerik terimlerle ilgili
tartigmalar i¢in bkz. Marsh, 2008; Yilgiir, 2017.

3Yilgiir (2015, 29-31) gdgebe yasayip gegimlerini zanaat iiriinleri ve hizmetler sunarak saglayan topluluklari peripatetik gruplar
olarak tanimlayan literatiirden hareketle gec-peripatetik topluluk kavramindan bahseder. Bu kavram ile bu topluluklarin kapitalist
tiretim iligkileri yliziinden geleneksel zanaatlarini icra edemedikleri ve yeni gecim stratejileri gelistirerek daha yerlesik bir hayata
gecmelerini tartigir.

*Bkz. https://bbc.in/3hNOMv7 (erisim tarihi: 20/06/2020)

Kirkayak Kiiltiir’iin daha 6nceden yiiriitmiis oldugu ¢alismalar i¢in bkz.: Kirkayak Kiiltiir, 2016, 2017.

STopluluklar kimi zaman kendilerinden bahsederken asiret kelimesini kullanryorlardi. Ornegin baska topluluklardan bahsederken
“Onlar bizim agiretten degil” ya da “bizim asiret yazlar1 burada kalmaz” gibi climlelerde asiret topluluklar1 tanimlayan bir kelime
olarak kullaniliyordu.

"Okullarda yaptigimiz goriismelerde yoneticiler 6grenci devamsizliklarindan yola gikarak ailelerin genellikle Kasim ve Mart aylari
arast mevsimlik tarim islerinden dondiiklerini ve mahallede olduklarini belirttiler. Ancak bu dénemin kimi aileler i¢in Eyliil ve Nisan
arasina denk gelebilecegini belirten katilimcilarla da karsilastik.
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	Giriş
	Taşra yerine Anadolu ifadesini kullanmamın nedeni makalede ele alacağım cumhuriyet öğretmeni tipolojisinin inşasında taşra değil Anadolu vurgusunun yapılmış olması.
	Bana hem öğretmen hem öğrenci olduğumu her zaman hatırlatan Giresun Üniversitesi Sosyoloji Bölümü öğrencilerine (2017-2020) ve Başak’a sonsuz teşekkür ederim.
	“Yurt Dışına Lisansüstü Öğrenim Görmek Amacıyla Gönderilecek Öğrencileri Seçme ve Yerleştirme”
	Bu yazıda taşranın ve taşra üniversitesinin mahiyetine ilişkin bir tartışma sunmuyorum. Bu yazı için önemli olan şey benim taşrada çalışmaya nasıl rıza gösterdiğim. Taşra ile ilgili tartışmalar için bkz. Bora (2015). Taşra üniversitesi ile ilgili tartışmalar için bkz. Meşe (2018; 2019), Yıldırım (2020).
	Görev hizmet dökümümde çalıştırılma biçimimin karşısında yazan bu ifade benim kurum ile ve kurumun benimle kurduğu ilişkiyi gerçeğe oldukça uygun bir biçimde yansıtıyor. İfadeyi, ona hiçbir ironi yüklemeden, yalnızca kurumla ilişkilenme biçimimi işaret etmek için kullanıyorum. Her ne kadar bu makalede çalışmamı devam ettiren şeyin dünyanın başka türlü olması gerektiğine dair inancım olduğunu ifade etsem de, özel olarak şu an çalışmakta olduğum kurumda çalışmaya başlamamın nedeni zorunlu hizmet yükümlüsü olmam.
	Niçin gitmem gerektiğini hissettiğimi bugün düşündüğümde, Hasan Ünal Nalbantoğlu’nun (1997) “Üniversite A.ş.de bir Homo Academicus” makalesindeki “ersatz yuppie akademisyen” tipolojisine benzer bir şekilde taşra üniversitesinde kalarak “akademik kariyerimi başlamadan bitirmek” istemediğimi düşündüğümü üzülerek fark ediyorum. Söz konusu akademisyen tipine dönüşmemek adına verdiğim çabaya rağmen, hâlâ Türkiye’den gitmem gerektiği inancını taşıyor olmamı elbette taşra üniversitelerindeki yapısal sorunlarla da birlikte düşünmek gerekiyor.
	Örneğin ben bu yazıyı yazarken Kovid-19 salgını nedeniyle üniversite eğitime uzaktan devam ediyor ve bu cümle geçerliliğini koruyor.
	Haletiruhiye literatürünü bana tanıtan, son 6 yıldır birlikte düşündüğüm Demet’e çok teşekkür ederim.
	Mood kelimesi Türkçeye mod olarak da çevrilebilir. Ancak mod kelimesi Türkçede genellikle anlık duygu durumlarını belirtirken kullanıldığı için, Heiddeger’in ve takip eden literatürün kelimenin kullanımıyla kastettiği sürekliliği sunmuyor. Bu nedenle hâletiruhiye demeyi tercih ettim.
	Bunun bir ‘meslek hastalığı’ olabileceğine, etnografyacıların her yeri ve tüm ilişkileri sahalaştırmasının etik bir problem olarak tartışılabileceğine katılıyorum (Behar ve Gordon, 1995). Doğu Karadeniz’de yerleşmiş olduğum şehir bana o kadar yabancıydı ki; hafta sonu ne yaptığımı soranlara Bursa’da yaşayan ailemi ziyarete gittiğimi ifade ederken Türkiye’ye gittiğimi söylüyordum. Şehir ve çalıştığım kurum benim için zaman ve mekâna bağlı değildi. Türkiye ve burası/orası ayrı yerlerdi. Hayatımın normal zamansal akışı içerisinde seyrettiğini hissetmiyordum. Sanki zorunlu hizmetimi yaparken geçireceğim yıllar yaşamımdan sayılmayacaktı. Ben burada yaş almayacak, zorunlu görevim bittiğinde hayatıma kaldığım yerden 29 yaşında devam edecektim.
	Şaşkınlığım geldiğim yerde çalışma ilişkilerinin ya da eğitim öğretim faaliyetlerinin düzenlenişinin daha iyi olduğunu düşünmemden kaynaklanmıyordu. Doktora eğitimim boyunca ve sonrasında neoliberal politikaların üniversite koridorlarına Türkiye’den çok önce girmiş olduğu İngiltere’de, ders ücreti karşılığında çalıştım. Türkiye’de bir taşra üniversitesinde ders ücretiyle ya da kısa süreli kontratlarla çalıştırılmıyorsunuz. Sürekli iş aramak ya da kurumunuzun arzu ettiği dergilerde yayın yapmak zorunda değilsiniz. Hatta yayın yapmak zorunda değilsiniz. Yapmamanız tercih bile edilebilir. Ancak ‘feminist’ ve ‘solcu’ olmanın ‘olumsuz’ ilişkilenmeleriyle baş etmek durumundasınız. Sennett’in (2018: 59) başka bir bağlam için söylediği gibi ‘hangi kötülüğe tahammül edeceğimiz, hangi iyiliğin peşinde olduğumuza bağlı’. Kendim için hangisinin diğerine tercih edilebileceğine henüz karar vermiş olduğumu söyleyemem.
	Bu tartışmayı yürütmüyor olmam, ifade edilen zorlukları yok saydığım anlamına gelmiyor. Bahsedilen olumsuzluklara rağmen burada çalışmaya nasıl devam ettiğimi ortaya koyarak emek literatürüne farklı bir noktadan katkıda bulunmayı arzuluyorum.
	Söz konusu kurumda çalışmaya başladığımda, doktoramı yeni bitirmiş olduğum için saha günlüğü yazma alışkanlığımı henüz kaybetmemiştim. Hocalarıma, üniversiteye dair olan şaşkınlıklarımı, öfkemi, üzüntümü ve hayal kırıklıklarımı anlatırken, bunların üstesinden gelebilmek için saha günlüğü tutmaya devam etmemi, akademideki çalışma ilişkilerini anlamak üzerine bir araştırma yaptığımı düşünerek yazmamı önerdiler. Aslında dedikleri şey, otoetnografiye içkin bir hal olan terapi olarak yazma eylemine tekabül ediyordu. Ben de çocukluğumdan beri yaptığım gibi terapi olarak yazdım.
	Burada duygulamsal dönüş ifadesinin duygu (emotion) ile birlikte duygulamın (affection) da çalışmalarda artan bir sıklıkla kullanılmasını işaret etmek için kullanıldığını, ancak bu yazıda duygu ve duygulamın birbirine eş alındığını, dolayısıyla duygulamdan metin içerisinde bahsedilmediğini söylemek gerekiyor. Ahmed (2015) duygunun, duygulamın içerdiği duygunun bedensel etkilerini de ifade ettiğini düşünerek, duygu ve duygulamı ayırmak yerine, duygulara bedensel olanı da içermek kaydıyla odaklanmayı tercih ediyor. Bu yazı bu noktada Ahmed’in söz konusu kavramsallaştırmasına dayanıyor.
	Saha günlüğü değil günlük ifadesini kullanmamın nedeni, günlüğü herhangi bir araştırma sorusuna cevap vermek için tutmamış olmam. Ancak bu makaleyi yazmayı düşünmeye başladıktan sonra, günlüğün ilgili yerlerine geri döndüm.
	Bu noktada Türkiye’de siyasal kimliklerin dönüşümlerine ve onların haliyetiruhiyelerine ilişkin tartışmaya değinmekte fayda var: Yılmaz’ın (2017) Türk İslamcı kimliğinin hâletiruhiyesini ele aldığı çalışması, Türkiye’nin hâletiruhiyesinden bahsetmek için, modernleşme ve modernite ile kurdukları ilişki bağlamında siyasi kimliklere eğilmenin önemini gösteriyor. Yılmaz İslamcı ideolojinin kendisini Türkiye modernleşmesinin kurbanı olarak gördüğünü, bu ruh halinin kendine acıma, yetersizlik ve sorumluluk almama gibi duygu durumlarını içerdiğini ifade ederek, bunun sosyopolitik yansımalarını tartışıyor. Yılmaz’a göre (2017) söz konusu hâletiruhiye Kemalist ideolojiye karşıtlık hali üzerinden şekilllenir -tam tersinin geçerli olduğu da eklenebilir- ve Türk-İslamcı kimliğinin Kemalist elitlerce ezilmiş Anadolu’nun hakiki insanlarını barındırdığı tahayyülüne dayanarak oluşur. İslamcı ideolojinin hâletiruhiyesini “tepkisel” (reactionary mood) olarak nitelendiren Yılmaz, bu tepkiselliği Türkiye modernleşmesinin, Kemalist ideoloji ve İslamcı ideoloji, Batı-Doğu, sekülerlik ve dindarlık alanlarının karşıtlığı üzerinden kurgulanması ve İslamcıların bu alanı Kemalistlerin tahakküm kurdukları bir alan olarak görmeleriyle ilişkilendirerek açıklar. Çalışmanın vurguladığı şekliyle; günümüz (2022) siyasal iktidarının duygu dünyasının temel belirleyeni, kendilerinin Kemalist elitlerce inşa edilmiş modernitenin kurbanları oldukları hâletiruhiyesidir. Tokdoğan ise (2018) siyasal iktidarın Yeni Osmanlıcılık anlatısı üzerinden kendisini ve “milli” hâletiruhiyeyi nasıl inşa ettiğini anlamaya odaklandığı çalışmasında, hâkim hâletiruhiyenin hınç olduğunu ifade eder. Hınç duyulanlar Yılmaz’ın da çalışmasında ifade ettiği Kemalist elitlerdir.
	Semboller, siyasi kimlikler ve duygular ile ilgili ayrıntılı bir çalışma için bkz. Tokdoğan (2018).
	Bu makale öğretmenin öğretme pratiğiyle dönüşümüne, öğretme ilişkisinin özgürleştirici imkânlarına daha fazla ağırlık verilerek eleştirel pedagoji ve feminist pedagoji literatürlerinden faydalanarak da yazılabilirdi. Ancak, makalenin temel amacının öğretmen olarak çalışmanın hâletiruhiyesine odaklanmak olduğunu göz önünde bulundurarak, söz konusu çalışmalardan daha ziyade ikincil kaynaklar olarak faydalandım.
	Hatta ben de ötekiydim. Batılı olmayan, ataerkil ve müslüman bir toplumdan gelen bir öteki.
	Adanmanın cinsiyetlendirilmiş bir haletiruhiye olarak ele alındığı başka bir çalışma için bkz. Gülçiçek (2019).
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	Anadolu’da1 Akademisyen Olarak Çalışmanın Hâletiruhiyesi: Başka Türlü Bir Dünyaya İnanma İsteği2
	Emine Erdoğan*
	Otoetnografik bir çalışma olan bu makalede kendi çalışma yaşamımın hâletiruhiyesine odaklanarak, Doğu Karadeniz’de bir üniversitede akademisyen olarak çalışmaya nasıl rıza gösterdiğimi anla(t)maya çalıştım. Makale çalışma öykümün “genç cumhuriyet kadını” imgesinin hâletiruhiyesi ile nasıl şekillendiğini ve aynı zamanda onunla nasıl çeliştiğini göstererek, çalışma yaşamının hâletiruhiyesinin toplumsal cinsiyet ideolojisinden bağımsız bir şekilde ele alınamayacağını vurguluyor. Temel olarak duygu/duygulam literatürüyle emek teorileri arasındaki bağlantıyı güçlendiren makale, akademisyen olarak çalışmamın hâletiruhiyesini başka türlü bir dünyaya inanma isteği olarak ele alıyor ve bunu çalışma öykümün bölümleri üzerinden irdeliyor: çalışma alanına geliş, çalışma alanını dönüştürme ve çalışmanın gereklerini yerine getirme. Bu başlıklar hem söz konusu hâletiruhiyenin tarihsel olarak nasıl inşa edildiğine hem de gündelik yaşamda aktif olarak nasıl yeniden üretildiğine odaklanıyor. Hâletiruhiye literatürüne dayanarak, kadının ücretli çalışma yaşamına dair söylemsel bir analiz sunan çalışmanın, hâletiruhiye, emek süreçleri ve toplumsal cinsiyet ideolojileri arasındaki ilişkiye dair tartışmalara katkı sağlayacağını umuyorum.
	In this autoetnographic study, by focusing on the mood of my employment, I will try to examine how I manufacture consent to work as an academician at a university in the Eastern Black Sea in Turkey. While showing how my working life is shaped by the mood of the “young republican woman” image and also how it contradicts with, this article emphasises that the mood of working life cannot be understood without focusing on its relation with gender ideology. By strengthening the connection between emotion/affect literature and labour theories, the article suggests the mood of my working as an academician is a desire to believe the world could be different and explores this mood by focusing on the main parts of my working history: arrival to the working place, transforming it and fulfilling the requirements of working. These titles explore not only how such a mood is constructed historically but also how it is reconstituted in daily life. I hope that the article, which provides a discursive analysis about women’s paid employment by drawing on the studies on the mood, will contribute to the debates on the relationship between mood, labour process and gender ideologies.
	Keywords: Mood, women’s labour, gender ideologies, working life, autoethnography.
	Giriş: “Niçin Mezuniyet Töreninde O Kadar Çok Ağladım?”
	Nemli ve sıcak bir yaz gününde Doğu Karadeniz’in küçük bir şehrinin yakın zamanda yıkılacağı bilinen ama yerine ne yapılacağı henüz bilinmeyen stadyumunda, üzerimde arkadaşımdan ödünç aldığım cüppe ile zorunlu görevim nedeniyle çalıştığım kurumun ilk mezunlarıyla vedalaşırken, öğrencilerle bu şekilde “yoğun” ilişkiler kurmaya devam edersem “zorunlu” olarak bulunduğum bu yerden nasıl ayrılacağımı soruyordum kendime. O günden on yıl önce YLSY3 programına dâhil olduğum için, bir buçuk yıldır son on beş yıl içerisinde kurulmuş olan üniversitelerden birinde “zorunlu hizmet yükümlüsü”4,5 olarak çalışıyordum ve zorunluluğum kurtuluşumu düşlememe neden oluyordu.6 “Özgürlüğüm için” birinci sınıflara derse girmeyi bırakmalıydım. Eğer yeni gelen öğrencilerle hiç tanışmazsam, üç yıl içinde kimseyi geride bıraktığımı düşünmeden buradan gidebilirdim. Kalacağım yılların hesabını yaparken, bu kadar çok ağlamama anlam veremediği ve hâlime üzüldüğü her hâlinden belli olan bir velinin “üzülme başka öğrencilerin de olur” tesellisi ile kendime geldim. Bir başkasının “Allah sabırlar versin” şeklindeki temennisi ile ise acilen cevaplamam gereken soruyu fark ettim: Niçin mezuniyet töreninde bu kadar çok ağlıyordum?
	Ağladığımı görenlerin bu soruya cevapları vardı elbet: Gençtim; kadındım ve dolayısıyla naiftim; çok duygusaldım; çabuk bağlanıyordum; bu şehirde öğrencilerden başka kimsem yoktu o yüzden kendimi onlara adamıştım; onlar gidince kendimi yalnız hissedecektim. Bu açıklamaların bazıları bana söylendi, bazıları ima edildi, bazılarının da söylenebileceğini toplumsallaşma sürecinde ben hâlihazırda öğrenmiştim. Tüm bu gerekçeler ağlayışımı açıklamak için pekâlâ kullanılabilir. Evet, öğrencilere çabuk bağlanıyorum; evet, naifim; evet, zamanımın, fiziksel ve duygusal gücümün çoğunu onlara adıyorum, öğrenciler olmadığında zorunlu olarak bulunduğum bu yerde kendimi amaçsız ve yalnız hissediyorum.7 Peki ama neden böyleyim; niçin bu ruh hâli içindeyim? Bu makalede çalışma hikâyemi; kendi emeğimi şekillendiren süreçleri analiz ederek bu soruya cevap vermeye çalışacağım. Birinin nasıl çalıştığına bakmanın onun kim olduğunu görmemize olanak vereceğine –ve aynı zamanda tam tersinin de geçerli olduğuna–, ve kişiyi o yapan toplumsal süreçleri açıklayabileceğine inanıyorum. Bunu yaparken henüz gelişmekte olan hâletiruhiye (mood)8,9 literatüründen (Ahmed, 2014, 2015; Felski ve Fraiman, 2012; Hemmings, 2012; Highmore, 2013; Highmore ve Bourne Taylor, 2014; Rosfort ve Stanghellini, 2009) yararlanacağım. Çalışma yaşamının hâletiruhiyesinin toplumsal cinsiyet ideolojisinden bağımsız bir şekilde ele alınamayacağını, çalışma öykümün “genç cumhuriyet kadını” imgesi ile nasıl örtüştüğünü ve aynı zamanda onunla nasıl çeliştiğini göstererek anlatmaya çalışacağım. Yazının literatüre şu katkıları sunmasını bekliyorum:
	1) Hâletiruhiye kavramının kadın emeğini anlama noktasındaki rolünü göstererek, gelişmekte olan duygu/duygulam literatürü ve emek teorileri arasındaki bağlantıyı güçlendirme,
	2) Söz konusu kavramın toplumsallığını ve nasıl cinsiyetlendirilmiş olduğunu gösterme,
	3) Hâletiruhiye literatürü üzerinden emek süreçleri, toplumsal cinsiyet ideolojileri ve siyasal kimliklerin şekillenmesi arasındaki ilişkiye dair –dolaylı da olsa– bir tartışma alanı açma.
	Aşağıda ilk olarak bunların ortaya konulabilmesine neden olan öğrencilerimle karşılaşma hikâyemi, niçin bu yazıyı yazmam gerektiğini düşündüğümü ve çalışmanın yöntemini; daha sonra hâletiruhiye literatürüne ilişkin tartışmaları ve bunların kadın emeği ve toplumsal cinsiyet literatürü ile “genç cumhuriyet kadını” imgesi üzerinden nasıl bağlantılandırılabileceğini; takip eden üç bölümde ise bu ilişkinin çalışma öykümün analizi ile nasıl sağlanabileceğini bulacaksınız. Bu bölümler akademisyen olarak çalışırken hâkim hâletiruhiyemin başka türlü bir dünyanın varlığına inanma isteği olduğunu ve benim bu hâletiruhiyeyi canlı tutmak için gösterdiğim çabayı ele alıyor.
	Çalışma Yaşamının Feminist Otoetnografisi
	Bu makaleyi farkında olmadan yazmaya başladım. Lisans eğitiminden hemen sonra ayrıldığım Türkiye’ye ve daha önce hiç yaşamadığım kadar küçük bir kente önümdeki on yılı geçirmek üzere döndüğümde, etrafımda olup biten her şeyi yazma ihtiyacı hissediyordum.10 Bu ihtiyaç taşra ile ilgili olarak tartışıldığı gibi şehrin kısıtlı sosyo-kültürel imkânları ya da ‘tutucu’ insanları nedeniyle duyumsadığım şaşkınlık ya da yalnızlıktan değil, çoğu kez üniversitedeki çalışma ilişkileri ve eğitim öğretim faaliyetlerinin düzenleniş biçimi karşısında duyduğum şaşkınlıktan kaynaklanıyordu.11 Taşra üniversiteleri literatürde politik baskıların, “mümkün olmayan” eğitim imkânlarının (Meşe, 2018, 2019) ve toplumsal cinsiyet eşitsizliğinin üretildiği yerler olarak tartışıldı (Yıldırım, 2020). Ben ise bu yazıda, taşra üniversitesinde yaşadığım zorluklar konulu bir tartışma yürütmeyeceğim.12 Zorunlu hizmetim nedeniyle çalışıyor olduğum için, niçin taşrada çalışıyorum sorusunu cevaplamaya da yeltenmeyeceğim. Bunların yerine, taşrada çalışmaya nasıl devam ettiğimi cevaplamaya çalışacağım. Bu yanıtın peşine düşmemin üç önemli nedeni var: İlki, kendime ve daha önce saha çalışmalarında birlikte çalıştığım katılımcılara karşı duyduğum sorumluluk. 2011 yılından beri fabrika ve tarım işçilerinin zor koşullarda ve düşük ücretlerle çalışmaya nasıl rıza gösterdiklerini ve cinsiyet ideolojilerinin bu rızanın üretimindeki rolünü anlamaya çalışıyorum (bkz. Erdoğan, 2016; 2020) Benim zorunlu görevimi ifa etmediğim durumda, lisansüstü eğitim masraflarımı faiz ve cezasıyla birlikte geri ödemek zorunda kalacak olmama benzer şekilde, elbette çalışma yaşamlarına odaklandığım işçiler de maddi nedenlerle çalışıyorlar. Ancak çalışma sosyolojisi literatürü uzun bir süredir (Burawoy, 1979), çalışma yaşamını anlarken kişilerin nasıl çalıştıklarına; rıza üretim biçimlerine odaklanıyor ve feminist çalışmacılar da rıza üretiminin toplumsal cinsiyet ideolojisinden bağımsız olarak ele alınamayacağını gösteriyorlar (Glucksmann, 1982; Ngai, 2005; Pollert, 1981; Westwood, 1984). Dolayısıyla kendi –toplumsal cinsiyetlendirilmiş– rıza üretim biçimimi irdelemek istemem ilk olarak “anlamaya çalıştıklarıma” karşı olan sorumluluğumun bir tezahürü. Sahadan masaya geri döndüğümde alanda birlikte çalıştıklarımı “geride bıraktığım” hissinin verdiği rahatsızlığı biraz da olsa hafifletebilmek için aynı soruya kendimi de muhatap kılarak katılımcılarla eşitlenmeye çalışmak benim için bir zorunluluk.
	Nasıl çalışmaya devam ettiğimi sorgulamamamın ikinci nedeni ise, emek süreci literatürüne akademisyenin rıza üretimini anlama özelinde toplumsal cinsiyet temelli bir açıklama sunmayı arzulamam. Aslı Vatansever ve Meral Gezici Yalçın (2015) Ne Ders Olsa Veririz isimli kitaplarında akademisyenlerin kendilerini bir sınıf veya ücretli emeğin bir türü olarak ele almaktan özenle uzak durduklarını, bu durumun “hem sınıfsal bir soruna hem mesleki bir patolojiye hem de geniş ölçekli sistematik bir probleme işaret ettiğini” (s. 22) söylüyorlar. Vakıf üniversitelerinde çalışan akademisyenlere odaklanarak yaptıkları çalışmalarında, akademisyenlerin çalıştıkları kurumların kâr odaklı eğitim anlayışını ve eğitimi araçsallaştıran müşteri öğrenci profilini eleştirdiklerini, fakat kendilerinin güvencesiz çalışma koşullarını, kaygılarını ve bunların bilimsel üretimlerine nasıl yansıdığını tartışmadıklarını dile getiriyorlar (Vatansever ve Gezici Yalçın, 2015). Bunun nedeninin akademisyenlerin orta sınıfa dâhil oldukları mitini sürdürmek istemeleri olduklarını söyleyen araştırmacılar, akademisyenlerin orta sınıfa dâhil olamamış olmayı kişisel yetersizlik, güvencesizlik ya da yenilgi hisleriyle karşı karşıya kalmamak için kabul etmek istemediklerini ifade ediyorlar (Vatansever ve Gezici Yalçın, 2015). Yazarlar akademisyenlerin sınıfsal yüzleşmelerini bir an önce gerçekleştirebilmeleri için, söylemlerinde geniş yer kaplayan mesleki mitlerin deşifre edilmesi ve tartışmaya açılması gerekliliğini ifade ediyorlar. Mitleri akademisyenlerin rıza üretimini şekillendiren söylemler olarak ele aldığımızda, emek süreci literatürünün daha önce rıza üretimine dair olarak pek çok kez ortaya koyduğu rıza üretiminin cinsiyetlendirilmiş olduğu bilgisinden yola çıkarak, söz konusu mitlerin cinsiyetlendirilmiş olduğunu söyleyebiliriz. Bu makalede taşrada akademisyen olarak çalışmaya nasıl rıza gösterdiğimi genç cumhuriyet kadını imgesinin oluşturduğu hâletiruhiye üzerinden irdeleyerek, Vatansever ve Gezici Yalçın’ın tartıştığı akademisyen emeğinin ve bu emeğin sürdürülmesini sağlayan kendini bilgi üretmeye ve öğretmeye adama gayesinin cinsiyetli olduğunu göstermeye çalışacağım.
	Bunu otoetnografi tekniği vasıtasıyla yapmaya çalışmam ise bu makaleyi yazmamın üçüncü nedenini oluşturuyor. Şayet feminist yöntemi kadına/kadınlığa dair olanın; duyguların, deneyimin, gündelik ve kişisel olanın bilgi üretimine katılması olarak tanımlarsak (Erdoğan ve Gündoğdu, 2020), kişilerin çalışmaya nasıl rıza gösterdiklerini anlarken, feminist yöntemin bu temel ilkelerini uygulayabileceğimiz en elverişli araştırma tekniklerinden birinin otoetnografi olduğunu söyleyebiliriz. Bilgiyi üretenin kim olduğunun bilgi üretme biçimi ile ilişkisine odaklandığımızda, Türkçe literatürde otoetnografik çalışmaların İngilizce literatürde de olduğu gibi (bkz. Sikes, 2013) özellikle feminist çalışmalarda ön plana çıktığını görüyoruz (Leyla Bektaş-Ata 2020). Otoetnografi, alandaki öncü isimlerden Ellis ve Bochner tarafından “bilincin farklı katmanlarını ortaya çıkaran, kişisel olan ile kültürel olan arasında bağlantı kuran, otobiyografik bir yazma ve araştırma biçimi” olarak tanımlanır (2013: 133). Otoetnografyacı öncelikle etnografinin geniş spektrumlu bakışıyla kişisel deneyimin toplumsal ve kültürel boyutlarına odaklanır, daha sonra kendi içine yönelerek kültürel olana kendisinin nasıl cevap verdiğini, direndiğini, kültürel ve kişisel olan arasında nasıl hareket ettiğini anlamaya çalışır. Kendi içine ve dışarıya baktığı bu gidip gelmeler neticesinde, zamanla kişisel olan ile toplumsal olan arasındaki sınırlar silikleşir, hatta tanınmaz olur (Ellis ve Bochner, 2013: 133). Araştırmacının kendi deneyimi araştırmanın nesnesidir; araştırmacının kendisi ve kendi kişisel deneyimleri araştırmanın odağındadır (Ellis ve Bochner, 2013). Bu bağlamda otoetnografi feminist bilgi üretme biçiminin temel savları ile paralellik gösterir: Özel olanın politik olduğu, gündelik olanın, deneyimlerin ve duyguların bilme biçimleri olduğuna yönelik vurgular otoetnografi ve feminist yöntemi birlikte düşünmemize neden olur (Bektaş-Ata, 2020; Erdoğan ve Gündoğdu, 2020). Bu makalenin feminist yöntem ile yazılmasını sağlayan şey sistematik olarak deneyim ve duygu durumlarımı içerek şekilde saha günlüğü tutarak13 elde ettiğim verilerin, hâletiruhiye gibi duygu durumu analizi ile ilişkili bir literatürle değerlendirmesini içermesidir.
	Kadın Emeğinin Hâletiruhiyesi
	Hâletiruhiye kadın emeği çalışmaları literatüründe henüz sıkça rastlamaya başlamadığımız bir kavram. İngilizce mood kelimesinden hâletiruhiye olarak çevrilebilecek olan bu çalışma alanı görece yeni olsa da, son dönemlerde duygulamsal dönüş (affective turn) olarak ifade edilen sosyal bilimlerin çeşitli alanlarında duyguların14 artan bir şekilde çalışılması durumu ile birlikte kendine daha sık yer bulmaya başladı. Bu noktada hâletiruhiye ve duygu kavramlarının birbirinden nasıl farklılaştıklarını belirtmekte fayda var: Öncelikle hâletiruhiye duygudan farklı olarak daha sürekli bir duygu durumuna işaret ediyor (Felski ve Fraiman, 2012; Rosfort ve Stanghellini, 2009). Duygu daha spesifik bir durum ya da nesne ile ilişkilenmemiz sonucunda ortaya çıkan bir şey iken, hâletiruhiye daha bütüncül bir niteliğe sahip (Rosfort ve Stanghellini, 2009). Felski ve Fraiman’ın (2012) ifade ettiği şekliyle, çoğu kez hâletiruhiyemizi neyin etkilediğini bilmeyiz, dolayısıyla duygudan farklı olarak ruh halimizin kaynağı belirsizdir. Bu anlamda, hâletiruhiyenin içsel olarak mı oluştuğu ya da dışarıdan mı geldiği önemli bir soru olarak karşımıza çıkar (Felski ve Fraiman, 2012) Kelimenin Almanca kökeni olan Stimmung’a referansla hâletiruhiyeyi “ben ve dünyanın birlikteliği hissi olarak tanımlayabileceğimizi söyleyen Felski ve Fraiman (2012), bir örnekle kavramı şu şekilde açıklarlar; “sıkıntıyı ele alalım; biz sıkılırız ancak aynı zamanda dünyada sıkıcı bir yer olarak görünür” (s. vii). Dolayısıyla hâletiruhiye ne içsel ne de dışsaldır. Ahmed (2015) bu durumu hâletiruhiyeyi atmosfere benzeterek açıklar; “birinin hissini almak gibi değil, daha ziyade bizim olmayan hislere yakalanmak gibidir” (s. 222). Dışarıyla etkileşimimizden azade değildir; genellikle diğerleriyle paylaşımlarımız vesilesiyle oluşur ve aynı zamanda onları şekillendirir, kolektiftir ve sosyal olarak inşa edilmiştir. İşte tüm bu nedenlerle örneğin ulusların hâletiruhiyesinden bahsedebiliriz. Ahmed bunu (2014) eski İngiltere Başbakanı David Cameron’ın kraliyet düğününü tüm ulusun kutlaması gereken bir olay olarak sunması ve ülkede ulusal bir şenlik havası yaratılması örneği ile açıklıyor. Türkiye’deki milli bayramların ya da spor müsabakalarının sunulma biçimini de kolaylıkla aynı şekilde düşünebiliriz. Kişinin kendi ruh halini (mood) “olması gereken” -kraliyet düğünü olduğu için kutlama havasında olmak gibi- ruh haline bürümeye çalışmasına ise “hâletiruhiye çabası” (mood work) (Ahmed, 2014; Highmore, 2013; Highmore ve Bourne Taylor, 2014) adı veriliyor.
	Highmore ve Bourne Taylor (2014) “hâletiruhiye çabası” kavramını Hochschild’ın duygusal emek kavramıyla karşılaştırarak açıklıyorlar. Duygusal emek ile kastedilen özellikle servis sektörü çalışanlarının sürekli güler yüzlü bir tavır takınarak işlerini yapmaları, mutlu görünmek için çaba harcamalarıdır. “Hâletiruhiye çabası” ise (mood work), hostesin güler yüzlü görünmeye çalışmasının ötesine geçerek “uçak yolculuğu atmosferini oluşturan her şeyin ”önemli olması durumudur; uçağa giriş anındaki sıra, pasaport kontrolü, oturma düzeni, uçağın içindeki gürültü, uçaktaki ikramlar, hava koşulları gibi. Dolayısıyla “ambiyansın” tüm parçaları hâletiruhiyenin oluşması için vazgeçilmezdir. Burada önemli olan, hâletiruhiyenin kişisel ve kolektif duygular, organik ve inorganik elementler ve tarihsel olarak değişen şartlarla oluşan sürekli bir duygu durumu olmasıdır (Highmore ve Bourne Taylor, 2014: 6). Bu yazıda hâletiruhiyenin söz konusu özelliklerinden yola çıkarak, Anadolu’da kadın akademisyen olarak çalışmanın hâletiruhiyesinin tarihsel ve kolektif olarak cumhuriyet kadını imgesi vasıtasıyla kurulmuş olduğunu ve bu ruh halinin kişiye, başka türlü bir dünyanın varlığına inanma isteği olarak yansıdığını göstermeye çalışacağım.
	Kadın emeği literatürü bugüne dek, kadın istihdamının tarihçesi, önündeki engeller, istihdamın esnekliği ve güvencesizliği, çalışma hayatında karşılaşılan zorluklar, kadının ücretsiz ev içi emeği gibi hususların üzerinde önemle durmuş ve çoğunlukla ataerkilliği bu sorunların kaynağı olarak işaret etmiştir (Acar-Savran, 2004; Dedeoglu ve Yaman Öztürk, 2012; Makal ve Toksöz, 2012; Yaman ve Dedeoğlu; 2016). Literatürün ortaya koyduğu şekliyle kadının çalışma yaşamına katılamaması, dezavantajlı şekillerde katılması ya da emeğinin görünmez olması gibi problemlerin kaynağında ataerki yatmakta, kapitalizm de ondan yararlanmakta ve hatta gücünü perçinlemektedir. Ataerkilliğin kadının çalışma hayatındaki sorunlarının nedeni ve sonucu olarak sunulması, kadınların nasıl çalışmaya devam ettiklerine odaklanmanın önemini çoğu kez silikleştirir. Bu makaleye göre hâletiruhiye ve kadın emeği çalışmalarını birlikte düşünmeye başlayabileceğimiz yer tam olarak burası; kadınların çalışmaya nasıl devam ettikleri sorusu. Bu soruyu analitik bir temele oturtabilmek için kadın emeği ve ataerkillik ilişkisine feminenlik ve Türkiye’de feminen bedenlerin çalışma hayatına katılımına ilişkin olarak üretilen politik söylemler üzerinden bakmayı öneriyorum. Bu yazıda özel olarak erken cumhuriyet dönemi diskurlarına odaklanacak olmamın nedeni, Anadolu’daki kadın öğretmen tipolojisinin Kemalist ideoloji tarafından inşa edilmiş olması.
	Türkiye’de feminenliğin ev dışı çalışma hayatında aranan bir özellik olmadığını biliyoruz. Oysaki Türkiye dışında özellikle Latin Amerika ülkeleri ve Uzak Doğu Asya ülkeleri gibi küresel sermayenin kadın iş gücüne yoğun olarak ihtiyaç duyduğu yerlerde yürütülen çalışmalar tam tersini söylüyor. Örneğin Ngai (2005: 145) Çin’de feminenliğin her zaman iyi bir işçi olmak ile eşleştirildiğini ve dolayısıyla sermaye sahipleri tarafından aranan bir özellik olduğunu ifade ediyor. Türkiye’de yapılan çalışmalar ise, işverenin kadın işçinin ya da feminen bedenlerin peşinde olduğunu değil tam tersine feminenliği baş edilmesi gereken bir sorun olarak gördüğünü gösteriyor. Reel ve söylemsel düzlemde iç içe geçen çabalar neticesinde kadının küçük aile işletmeleri vasıtasıyla çalıştırıldığını (Dedeoğlu, 2008), üretim ilişkilerinin gerçek ya da kurgulanan aile ilişkilerine benzetildiğini (Erdoğan 2016) ve böylelikle feminenliğin çalışma ortamında yadsınmaya çalışıldığını görebiliyoruz.
	Sarıoğlu da (2016) Türkiye’de işverenlerin feminen bedenlerin peşinde olmadığını, kadının çalışmasına ilişkin toplumsal cinsiyet söyleminin “fabrika kızı”nda olduğu gibi belirli işçi sınıfı kadınlıklarını damgalarken, diğer taraftan profesyonel çalışma hayatındaki orta sınıf kadınlıkları ve ev hanımı gibi domestik kadınlıkları teşvik ettiğini söyleyerek dolaylı olarak açıklıyor. Türkiye’de ücretli çalışma yaşamının daha ziyade orta ve üst sınıf kentli kadınlara, belirli sektörlerde açık olması uzun zamandır üzerinde durulan bir konu. Acar (1993) ve Abadan-Unat’ın (1981) çalışmaları cumhuriyetin ilk yıllarında Türkiye’de Avrupa’nın birçok ülkesine kıyasla daha fazla avukat, öğretmen, akademisyen ve doktor olduğunu söylüyor. Her ne kadar günümüzde Batı ile kıyaslandığında bu oransal üstünlük kaybedilmişse de, söz konusu alanlar kadının çalışmasına “uygun” alanlar olma özelliğini koruyor. Sarıoğlu’na göre (2016) kadının çalışma hayatına orta ekonomik gelir grubundaki meslekler vasıtasıyla girmesi desteklenirken, işçi olarak girmesinin desteklenmeyişi, Türkiye’de erken cumhuriyet dönemi elitlerince inşa edilmiş olan hegemonik modernleşmeci tutumun sekülerlik ve Batıcılık üzerinden şekillendirilmesiyle açıklanabilir. Bu noktada, Türkiye modernleşmesi ve toplumsal cinsiyet çalışmalarının sıklıkla bahsettiği erken cumhuriyet döneminde yüceltilen “cumhuriyet kızı/kadını” (Arat, 1998; Akşit, 2015; Kandiyoti, 1997; Sirman, 2002) imgesi Türkiye’de özellikle orta sınıf, kentli ve eğitimli kadın emeğini anlamak için başvurulabilecek önemli bir imge olarak karşımıza çıkıyor.
	“Cumhuriyet kadını” ya da “yeni kadın” cumhuriyetin modern inkılaplarının görünürlüğünü sağlayan, ulus devlet inşasında devrimlerin taşıyıcılığını üstlenen, eğitimli, kentli, seküler ve çağdaş gibi niteliklerle tanımlanabilir (Akşit, 2015; Sancar, 2017). Kadının ev dışı çalışma hayatına katılım sağlaması desteklenirken, bu katılımın geleneksel cinsiyet rolleriyle uyumlu meslekler vasıtasıyla olması (öğretmen ya da hemşire gibi), kadının asli vazifeleri olan annelik ve ev bakımı gibi işlerinin aksatılmaması ya da bu işlerin tabiatından uzaklaşmasına neden olacak işlerle meşgul olmaması özendirilir (Akşit, 2015) . Bu anlamda ataerkil toplumsal ilişkilerin çözülmesine doğrudan katkı sunmayan cumhuriyetin “yeni kadın” imgesi (Akşit, 2015; Durakbaşa, 1998; Sirman, 2002), kadının belirli sektörlerde çalışmasının teşvik edilmesini açıklarken, bunu yalnızca bu sektörlerin kadının tabiatına yatkınlığı ve dolayısıyla kadın işi temelinde açıklamaz. Aynı zamanda kadının çalışması ile ulusun ilerlemesi arasında doğrudan bir ilişki vurgulanır. Cumhuriyet kadını özellikle öğretmen olarak çalışarak, yeni cumhuriyetin aydınlanmacı ilkelerini diğerlerine taşıyacak ve toplumun modernleşmesi, ilerlemesi noktasında “kutsal” bir görevi yerine getirecektir (Akşit, 2015). Bu anlamda erken cumhuriyet döneminde söz konusu kadın imgesinin kurulumu, kadının çalışma yaşamına katılımı, öğretmenlik mesleğinin cinsiyetlendirilmesi ve öğretme faaliyetinin uluslaştırılması arasındaki ilişki, Hemmings’in (2012) Emma Goldman’ın devrimci hâletiruhiyesini ele alırken, Goldman’ın döneminde kadın ve erkekler için aktivizmin ABD’nin patriyotik hâletiruhiyesinde farklı anlamlara geldiğini göstermesiyle benzeşmektedir. Hemmings Birinci Dünya Savaşı döneminde aktivizmin anlamının erkekler için ABD adına savaşmak iken, kadınlar için ev içi alanın dağılmasına engel olmak ve kadına uygun alanlarda çalışma yaşamına katılmak olarak belirdiğini ifade eder. Benzer olarak, Türkiye’de erken cumhuriyet dönemindeki ulusal hâletiruhiyenin de cinsiyetlendirilmiş olduğunu ve bunun kadın emeği üzerinden (de) şekillendiğini söyleyebiliriz. Bu yazıda akademisyen olarak çalışırken ki hâletiruhiyemin cumhuriyetin kadın öğretmeni inşasıyla ne şekilde örtüştüğünü ve çeliştiğini, çalışmaya nasıl devam ettiğimi göstererek cevaplamaya çalışacağım. Bunu yaparak, kadın emeğini anlamak için hâletiruhiye kavramına başvurmanın gerekliliğini açıklayacağıma inanıyorum.
	Çalışmak İçin Anadolu'ya Gelmenin Hâletiruhiyesi: Başka Türlü Bir Dünyaya İnanma İsteği
	Küçüklüğümden beri öğretmen olmak istemiş, günün birinde öğretmenlik yapacağım “gelişmemiş yerin” hayalini gözümde çok kez canlandırmıştım. Genelde uzakta bir köy okulu olan bu yer, ilerleyen yaşlarımda merkez illerde olmayan bir üniversite oldu. Çalışacağım yeri YLSY programı başvurusunda tercih yaparken kendi ellerimle seçmiş, oraya gitmeyi uzunca bir zaman beklemiştim. O nedenle çalışmaya geldiğim şehir ilk gördüğümde beni hiç şaşırtmadı. Her şey beklediğim gibiydi; şehir ve üniversite yeterince küçük, hava yeterince puslu, geride bıraktığım her şey yeterince uzaktı. Ben de olması gerektiği gibiydim; tek başıma, bir miktar hüzünlü ama nedensiz bir şekilde muzafferdim!
	İnsan kendi başına gelecek olanları hissettiğinden midir yoksa bazen biraz da olsa geleceğini tayin etme becerisine sahip olabildiğinden midir bilmem, ama bir gün küçük bir şehirde yalnız bir öğretmen olacağımı biliyordum. Küçükken köyümüzün terk edilmiş okulunun önünden geçerken, orada bir köy var uzakta şarkısına eşlik ederken, babam bizi [kız kardeşim ve ben] cumhuriyet kadını olarak yetiştirdiğini söylerken, Çalıkuşu kitabını okurken buraya geleceğimi biliyor gibiydim. O yüzden bugün sanki yıllardır yapmam gereken şeyi yapmış, varmam gereken noktaya nihayet gelmiş gibi hissediyorum. (Günlük15, 10 Ekim 2017)
	Zorunlu görevimin başladığı ilk gün yazdıklarım çalışma yaşamımla kurduğum ilişkinin “cumhuriyet kadını”imgesiyle birlikte anlaşılabileceğini gösteriyor. Her ne kadar kendimi tanımlarken “cumhuriyet kadını” tipolojisine hiçbir zaman işaret etmesem de, burada Aksu Bora’nın cumhuriyetin “yeni kadını”nı anlarken onun “eş ya da kız kardeş değil, kız evlat oluşuna vurgu yapması ve kadının tanımı gereği modern erkeğin eseri olduğunu” (2010: 60) söylerek, Kemalist modernleşme anlatısında baba-kız ilişkisine değinmesi üzerine durmakta fayda var. Bora’nın ifade ettiği şekilde (a.g.m.: 60), “modernleşme projesi içinde kadınlara birden fazla rol verilmiştir: Kurtarılması gereken kurbanlar, cezalandırılması gereken fettan kadınlar, gurur duyulacak kız evlatlar” gibi. Bora’nın Durakbaşa’dan (1998) alıntıladığı üzere gurur duyulacak bu kız evlatlar, Kemalist erkeklerin mükemmeliyetçi eğitiminden geçmiş babaların kızlarıdır. Genç kadınların modern bir eğitim alması ve kamusal alana katılımı babaları tarafından desteklenirken, geneleksel cinsel ahlak kurallarına uymaları ve toplumsal cinsiyetçi iş bölümünün gerekliliklerini yerine getirmeleri beklentisinden kurtulamazlar. Bu anlamda babalar ve kızları arasında adeta gizli bir anlaşma vardır (Durakbaşa, 1998 akt. Bora, 2010: 60). Bugün kendime baktığımda benzer bir anlaşmanın 1980’li yılların sonunda doğan ben ve 1960’lı yıllarda doğan babam arasında da var olduğunu anlıyor ve babamın gurur duyacağı bir kız evlat olmak için çabaladığımı hatırlıyorum. Bununla birlikte, yalnızca beni cumhuriyet kadını olarak yetiştirmek isteyen babam tarafından değil, aynı zamanda tabii olduğum eğitim müfredatı vasıtasıyla da cumhuriyetin yeni kadınına uygun yükümlülük ve rolleri öğrendğimi söyleyebilirim. Topluma faydası olacak bir meslek sahibi olmam gerektiği, kadınların çalışmasının ulusumuzun çağdaş bir medeniyet olabilmesi için erkeklerin çalışmasından bile daha önemli olduğu, öğretmenlik mesleğinin kadın için uygun ve kutsal olduğu çok küçük yaşlarımdan beri bana öğütlenen şeylerdi. Dolayısıyla, ilerleme fikrinin kendisine, ulus devlet eğitiminin oluşturduğu homojen vatandaş tipolojisine, medeniyet ya da çağdaşlaşma kavramlarının hegemonyasına eleştirel yaklaşıyor olmamın, Anadolu’da akademisyen olarak çalışmaya ilişkin hâletiruhiyemin cumhuriyet kadını imgesi ile ortaklaşmasına engel olmadığını fark ediyorum.
	Yukarıda değindiğim gibi literatür bize ulusalların ya da grupların hâletiruhiyesinden bahsedebilme imkânı sunuyor. Bu bağlamda cumhuriyet kadını imgesiyle ilişki kurarak açıklanabilecek olan “Anadolu’daki kadın öğretmen”in hâletiruhiyesi, Kemalist ideolojinin erken cumhuriyet döneminde şekillendirdiği aydınlanmacı, “geri kalmış” Anadolu’ya yardım etmesi gereken, kalkınmacı bir kimliğe işaret ediyor. Bu kimlik ilerlemeci bir ruh hali etrafında şekilleniyor. Benim için şaşırtıcı olan ise kendimi Kemalist olarak tanımlamadığım halde söz konusu ideolojiyle ilişkilendirilmiş bir kadın kategorisi içerisinde bulabilmem. Bu noktada daha önce bir gıda fabrikasında yaptığım saha çalışmasında kadın işgücünün Kemalist ideolojinin kadın kategorilerine referansla düzenlendiğini tartıştığımı belirtmeliyim (bkz. Erdoğan, 2020). Tıpkı benim gibi çalışmadaki kadınlar da kendilerini “cumhuriyet kadını” olarak tanımlamıyorlardı. Ancak kadın emeği ve Kemalist ideoloji arasında tarihsel olarak kurulmuş olan ilişki, kadınların emek sürecinin nasıl şekillendiğini anlamamıza yardımcı olabiliyor. Burada kendi emeğimin de benzer şekilde anlaşılabileceğini gösterebileceğimi umuyorum. Bu yüzden kendime bakmaya devam ederek, hâletiruhiyemin “cumhuriyet kadını” tipolojisininkiyle benzerlik göstermesini modernleşme ile kurduğum organik ilişkiye dayanarak açıklamak niyetindeyim. Her ne kadar modernleşmenin Kemalist ideoloji ile ilişkili olarak Türkiye’ye özgü yanlarından bahsedilebilse de, modernleşme düşüncesinin aynı zamanda evrensel bir takım değerler ve dolayısıyla belirli bir hâletiruhiye yaratabileceğini söyleyebiliriz. Cumhuriyet kadını imgesiyle ortaklaşan umudumu, modernite ile yoğun karşılaşmalarımın bir sonucu olarak görüyorum. Diğer taraftan umudun mahiyetine yönelik kesin bir fikrimin olmayışının ise beni erken cumhuriyetin kadın öğretmen tipolojisiyle ayıran en önemli nokta olduğunu düşünüyorum. İkimizin de Anadolu’da çalışmasının temel belirleyeni başka türlü bir dünyaya inanma isteği olsa da, benim taşıdığım umut, kaynağını ulaşılacak bir yerin varlığından değil, umutlu olmanın kendisini politik bir tavır olarak benimsemekten alıyor.16
	Başka Türlü Bir Dünyaya İnanma İsteğini Canlı Tutma: Çalışma Mekânını Dönüştürme
	Çerçeveletmek istediğim posteri gören adam yüzüme anlamsız bir şekilde baktı. “Hocalar da ne kadar anlamsız ödevler veriyorlar, nolacakmış bu ufoyu çerçeveletince” dedi. “Ödev değil aslında ben üniversitede çalışıyorum, bunu odama asacağım” dediğimde, büyük bir şaşkınlık ifadesiyle, “Hocam o zaman size Atatürk’lerden verelim. Daha uygun olur”, dedi. Odanın arka tarafına doğru yürüyerek, “bakın burada poster Atatürkler, dokuma Atatürkler, istiklal marşlı Atatürkler var. Bunlardan alın bence” diye ikna çabasına devam etti. Herkese göre bir Atatürk sunabilmekten övünç duyuyormuş gibi bir hali vardı. “Yok dedim, ben bunu çerçeveleteyim sadece”. “Tamam madem dedi” hayal kırıklığıyla, “üstünde ne yazıyor peki?” Herhalde yazan şeyin bir önemi var diye düşünmüş olsa gerekti. “İnanmak istiyorum yazıyor” dedim. “E inanın hocam, yoksa inanmıyor musunuz?” diye sordu (Günlük, 17 Aralık 2017).
	Bu diyaloğa neden olan posterin üzerinde “I want to believe” yazıyor ve neresi olduğu belli olmayan bir yerden havalanmış bir ufoyu gösteriyordu. Posteri üniversitedeki odama astığımda, onu gören pek çok kişinin çerçeveciyle aynı fikri paylaşmış olabileceğini düşünüyorum. Odalarına Atatürk asanlar, asmayanlar, tuğra asanlar, asmayanlar gibi ayrımların önemli olduğu bir yerde, Ufo asmak ciddiyetsiz ve uygunsuz bulunabilir. Benim içinse içerisinde bulunduğum durumu daha iyi anlatabilecek başka bir görüntü olamazdı. Posteri tam olarak oturduğum yerin karşısına koydum, böylece her kafamı kaldırdığımda kendime “başka bir dünyanın mümkün olduğuna inanmak istediğimi” hatırlatıyordum. Ben başka bir dünyanın mümkün olduğuna inanmak isteyen biriydim ve bu istek benim burada/orada çalışmamın nedeniydi. Hem bu isteği sürekli canlı tutmalı hem de bu isteğin gerektirdiği şekilde davranmalıydım.
	Bu isteğimi sürekli canlı tutmak için, öncelikle üniversitede bana ait olan mekânı; odamı, dünyanın geri kalanına tekabül eden fakülte binasından ayırmaya çalıştım. Fakülte binası bugüne dek içerisinde bulunduğum hiçbir üniversitedekine benzemeyen sembollerle donatılmıştı.17 Örneğin binanın her bir katına, Orta Asya Türk dünyasında yaşamış, erkek “Türk” düşünür ya da siyasetçilerin adı verilmişti (Alper Tunga Caddesi gibi). Kat koridorları cadde olarak nitelendirilirken, sınıfları kat koridorlarına bağlayan daha dar ve kısa koridorlara sokak tabelası asılmış, bu sokakların her birine de Orta Asya Türk toplumu kentlerinin ismi verilmişti (Buhara Sokağı gibi). Amfiler de aynı şekilde erkek Türk düşünürlerin adıyla anılırken, koridorların panolarında benim üye olmak isteyebileceğim neredeyse hiçbir topluluğun duyurusu bulunmamakta, ismini hiç duymadığım kişilerin söyleşilerinin duyuruları paylaşılmaktaydı. Türk-İslamcı siyasal kimliğinin oluşturulduğu ve sürdürüldüğü fakülte binasında dolaşırken, . ideolojik olarak kendisini söz konusu kimlikle ilişkilendirmeyen benim gibi biri, kendisini ancak yabancı ve yalnız hissedebiliyordu.
	Hâletiruhiyenin ambiyans kelimesinden yola çıkarak anlaşılabileceği (Highmore ve Bourne Taylor, 2014) göz önünde bulundurulduğunda, “ortamın ambiyansı”nı oluşturan her bir parçanın, hâletiruhiyenin oluşumu için vazgeçilmez olduğunu söyleyebiliriz. Bu anlamda hâletiruhiyeyi kamusal ile kişisel olanın birleştiği yerde anlamak gerekir ve mekân bize bu kesişimi sunması bakımından oldukça önemli. Benim hâletiruhiyemi sürdürmek adına mekânımı nasıl düzenlediğime gelecek olursak; çalıştığım fakülte binası bana kendimi ne kadar yalnız ve yabancı hissettiriyorsa, üniversitedeki odamın da tam tersine kendimi yalnız hissetmemem için elinden geleni yaptığını söyleyebilirim. Hâletiruhiyenin ortamın atmosferi gibi elle tutulmaz gözle görülmez “havai” bir hisse tekabül ettiği üzerinden hareket ettiğimizde (Ahmed, 2014), odama giren biri “benim başka türlüsünün mümkün olduğuna inanmak için çabaladığımı” hissedebilirdi. Odamı bu ruh halini yansıtan, oluşturan ve canlı tutan, görseller, kitaplar ve çiçekler ile donattım. Ufo dışında odama astığım diğer posterlerden biri babaannemin kendi ürettiği cevizleri satışa hazır hale getirirken ki elini, diğeri sufrajetleri gösteriyordu. İnanmak istiyordum çünkü inanarak başarılan şeyler vardı ve bunlar emek gerektiriyordu. Kitaplarım yalnız olmadığımı, çiçeklerim ise emek verilen her şeyin güzelleştiğini hatırlatıyordu ve ben böylelikle inanma isteğimi canlı ve güçlü tutmaya çalışıyordum. Fakülte binası ile ilgilenmiyordum, kendimi yalnız ve yabancı hissetmeme neden oluyordu ancak beni öfkelendirmiyor ve bende onu değiştirme isteği uyandırmıyordu. Ben kendime, kendimi yalnız ve yabancı hissetmeyeceğim bir sığınak oluşturmak istiyordum.
	Fakülte binasının dönüştürülmesi gerektiğini düşünmüyor olmamamın ya da onu dönüştürmeye çalışmak gibi bir gaye gütmemiş olmamamın, beni cumhuriyet öğretmeni tipolojisinden ayıran bir diğer önemli eksen olduğunu düşünebiliriz. Genç cumhuriyet öğretmeninin, köy okulunu onardığı ya da baştan inşa ettiği imge hepimizin gözünde kolayca canlanır. Ancak ben yalnızca okulun içinde kendime ait bir mekân oluşturdum. Bu durum elbette üniversite ve köy okulu inşa etmenin fiziksel olarak kıyaslanamayacak büyüklükte projeler olmasıyla açıklanabilir. Ancak düşündüğümde, tamamı benim odama benzeyen bir üniversite mekânı ya da bana yabancı olan semboller yerine bana yakın olan sembollerin etrafımda olduğu bir üniversite hayal etmediğimi fark ediyorum. Kuşkusuz bu kendimi feminist hareket dışında ideolojik olarak kolektif bir harekete ait hissetmememle açıklanabilir ve 1980 askeri darbesinden sonra siyaset alanını şekillendiren kimlik politikalarının özellikle sol toplumsal hareketlerin gücünü nasıl kırdığına bir örnek olarak okunabilir. Ben dünyanın başka türlü olması gerektiğini düşünen, bunu eşitlik, özgürlük, adalet gibi kavramlarla ilişkili olarak anlayan, ancak böyle bir dünyanın tam olarak ne olması gerektiğine dair sınırları belirli bir fikre sahip olmayan biriyim. Bunun gerçekleşmesi için çabalamıyor değilim, tam tersine bulunduğum yerde çalışmamın en önemli gayesi bunun gerçekleşmesi. Ama bunun gerçekleşeceği bir toplum düzenin nasıl olacağına dair bir ütopyam yok. Daha eşit bir dünya istiyorum ama o dünyanın neye benzeyeceğini bilmiyorum. Bu noktada beni “cumhuriyet kadını” ile benzeştiren tek şey, şimdikinden farklı olması gerektiğini bildiğim dünya için benim yapabileceğim en önemli şeyin öğretme olduğuna inanmam.18
	Başka Türlü Bir Dünyaya İnanma İsteğinin Gereğini Yerine Getirme: Öğretmeye Adanma
	Ayfer Bartu Candan (2013), sosyolojinin ne işe yaradığının tartışıldığı bir söyleşide, sosyolojinin onun için ders vermeye yaradığını ifade ederek, ABD’deki öğretme deneyimiyle Türkiye’dekini karşılaştırıyor ve Türkiye’de öğretmenin onun için çok daha önemli olduğunu; sosyolojide bahsettiğimiz eşitsizlik, baskı, sömürü deneyimlerine Türkiye’deki öğrencilerin daha aşina olmaları sebebiyle anlattıklarının öğrencilerin hayatına dokunduğunu hissettiğini söylüyor. Benzer bir hisle, Türkiye’deki öğrencilerin benim için öğretmenin anlamını değiştirdiğini söyleyebilirim. Daha önce karşılaştığım öğrenciler için, dünyanın tüm sorunları aslında “ötekilerin” sorunuydu. “Ötekiler” fakirdi, “ötekiler” şiddet görüyordu, “ötekiler” temel haklarına erişemiyordu.19 Türkiye’de karşılaştığım öğrencilerin çoğu ise “ötekinin” ta kendisi. Bence bu durumda eğitimin özgürleştirici imkânlarından bahsetmek (Freire, 2019) daha mümkün.
	Diğer taraftan dönüp kendime baktığımda önceleri öğrencilerin özgürleşmek isteyip istememeleri ya da özgürleşip özgürleşmeyeceklerine dair düşünmediğimi fark ediyorum. Benim için başlangıçta önemli olan şey, dersleri verilmesi gerektiği gibi vermekti. Öğretmenin ve öğrenmenin potansiyeline ilişkin bir sorgulama içine henüz girmemiştim. Derslerin öğrencilerimi özgürleştirmesindense öğrenme noktasında diğer öğrencilerle eşitlemesiyle daha çok ilgileniyordum. Verdiğim herhangi bir derste yurt dışında ya da Türkiye’nin “büyük” üniversitelerinde ne okutuluyorsa onları okutmak için çaba sarf ettim. Öğrencilerin “bu üniversite”de oldukları için, diğer öğrencilerin sahip olduğu eğitim imkânlarından daha azına erişmelerini istemiyordum. Bunun için ne yapabiliyorsam yaptım. Ders hazırlamak bir anda tüm diğer işlerimin önüne geçti. Yazmakta olduklarıma devam etmek ya da ders dışında okuma yapmak için hiç zamanım kalmadı. Kendimi gönüllü bir şekilde “öğretmeye adadım”.
	Adanmışlığın ve özellikle öğretmeye adanmışlığın erken cumhuriyet elitlerinin cumhuriyet öğretmeninden bekledikleri bir ruh hali olduğunu söyleyebiliriz (Kaplan, 2019).20 Her ne kadar adanma cumhuriyet öğretmeninden cinsiyetinden bağımsız olarak talep edilse de kadın öğretmenin adanmışlığı, çoğu kez öğrencilere yalnızca öğrenmeleri gerekeni vermekle sınırlı değil. Öğretmenliğin kadına en uygun mesleklerden biri olarak görülmesi kuşkusuz öğretmek için gerekli olduğu düşünülen meziyetlerin cinsiyetlendirilmiş olmalarıyla da ilişkili. Sabır, anlayış, merhamet, nezaket çokça tartışıldığı gibi kadına iliştirilen nitelik ve hisler. Bunların annelik için de olması gereken özellikler olduğu ve kadının bunlara doğuştan sahip olduğu inancı, öğretmenlik ve anneliğin birlikte düşünülmesine şaşırmamamıza neden oluyor. Kadın öğretmenlerden, öğretme ediminin dışında öğrencilerin gündelik hayatta karşılaştıkları problemleri çözmeleri ve öğrencilerine âdeta bir abla ya da anne gibi davranmalarının beklenmesi, onların öğretmeye adanmışlıklarının bir gereği ve aynı zamanda yansıması olarak karşımıza çıkıyor.
	Kendi öğretme hikâyeme baktığım zaman, öğrencilerimin bazen bizzat dillendirdiği şekilde, aramızdaki yaş farkının azlığı nedeniyle de beni abla olarak gördüklerini biliyorum. Bunu ilk kez duyduğumda öğretmen olarak görülmeyi başaramamış olmamın hüsranını yaşadığımı hatırlıyorum. Freire’nin (2018) öğretmenin kendini anne ya da teyze pozisyonunda bulmasının yanlışlığından, bunun öğretmenin asli görevi olan öğrencinin özgürleşmesini sağlamaya engel teşkil edeceğinden bahsettiğini biliyorum. Her ne kadar kendimi öğrencilerin özgürleşmelerini sağlayabilecek kişi olarak görmesem de (kendim özgürleşmeyi başarabilmiş miydim?), yine de abla olarak görülmemin öğretme edimimi sekteye uğratacağından endişelendiğimi hatırlıyorum. İnsan ablasının anlattıklarını ciddiye alır mıydı ki? Sosyoloji abladan öğrenilebilecek bir şey miydi?
	Highmore ve Bourne Taylor (2014) bir kişinin, hâletiruhiyesinin olması gerektiği gibi olması yönünde çabalamasını anlatırken (mood work) öğretme edimini örnek verir. Öğretmenlik yapanlarımız, her sınıfın ambiyansının birbirinden farklı olduğunu, aynı dersi anlatsak bile farklı hissedebileceğimizi söylerler. Sınıfı motive etmeye çalışarak, sınıfın “modunu yükseltmeyi” ya da öğretmenin kendi “modunun düşmemesi” için çabalamasını hâletiruhiye çabasına (mood work) örnektir (a.g.m.). Burada öğretmenin yaptığı aynı zamanda bir iştir. Abla olarak görülen benim, sosyoloji öğrettiğim sınıftaki hâletiruhiyem, başka türlü olmasını istediğim bir dünyanın gerekliliklerini yerine getiriyor olduğum inancı ve dolayısıyla adanmışlıkla tanımlanabilir. Zamanla abla olarak görülmemin nedeninin bu inanç ve adanmışlık hali olduğunu fark ettim. Öğrenciler onlara adanmışlığımı, aile terminolojisine başvurarak anlamlandırıyorlardı. Her dersin sonunda onlardan aldığım ders değerlendirmelerinde öğretmek için gösterdiğim çabayı, onlara bir abla gibi davranmamla eş tuttuklarını görüyordum. Gerçek ya da kurgusal aile ilişkilerinin ve terminolojisinin emek sürecini ), bir kadın akademisyen olarak öğretme rolündeki fazlaca adanmış performansımın aile terminolojisiyle açıklanması oldukça anlaşılır.
	Öte yandan, öğrenciler neden anlattıklarımı öğrenmek zorunda olduklarını sorguluyorlar, ailem ve arkadaşlarım da öğrettiklerimin bir işe yaramayacağını zaten genç işsizliğinin çok yüksek olduğunu, sosyoloji öğrenen çocukların sosyolog olarak çalışmalarının mümkün olmadığını ifade ediyorlardı. Diğer yandan sosyoloji lisans eğitimi müfredatının entelektüel beceri kazandırmak ve geliştirmek üzere dizayn edilmiş olması, hem okuma yazma alışkanlığı olmayan öğrencileri zorluyor hem de üniversite ile kurdukları araçsal ilişkinin karşılanmayacak olması anlamına geliyordu. Eğitimin araçsallaş(tırıl)ması, üniversitelerin, YÖK’ün, akademisyenlerin ve öğrencilerin bu araçsallaştırmadaki rolü çokça tartışıldı (Gezici Yalçın ve Vatansever, 2015). Her ne kadar öğrenciler sosyolojiyi, sosyoloji öğrenmek için öğrensinler istiyorsam da öğrencilerin gelecek kaygısı taşımalarını ve bu kaygının benim lisans öğrencisiyken yaşadığımdan çok daha yoğun olmasını anlayabiliyordum. Sosyolojiyi öğrencilerime iş bulmaları için öğretmiyordum ama onların beni dinlemeye iş bulmak için geldiklerini biliyordum. Bu durum kendimi zaman zaman çaresiz, hatta suçlu hissetmeme neden oluyordu. Kuşkusuz bu da cumhuriyet kadını ile ayrıştığım noktalardan biri; cumhuriyet öğretmeninin, verdiği eğitimin öğrencilerinin hayatını daha iyi yapacağından emin olması hissine ben hiçbir zaman sahip olabileceğimi sanmıyorum. Ancak bu durum benim adanmış ruh halinden sıyrılmama en azından şimdilik neden olabilmiş değil. Yukarıda da söylediğim gibi cumhuriyet öğretmeninden farklı olarak sonuçta varılacak bir nokta nedeniyle değil tavır olarak umut ediyor, inanıyor ve adanıyor olmamın bu hâletiruhiyeyi sürdürebilmemi sağladığını düşünüyorum.
	Sonuç: Hâletiruhiye, Toplumsal Cinsiyet ve Emek Çalışmalarının Birlikteliği
	Bu makaleye öğrencilerimin mezuniyet töreninde neden çok fazla ağladığımı sorarak başladım ve yazı boyunca bu soruyu Anadolu’da akademisyen olarak çalışmanın hâletiruhiyesini ele alarak cevaplamaya çalıştım. Bu çabamı kabaca üç başlık altında toparlamaya çalıştım: İlk olarak Anadolu’ya kadın akademisyen olarak gelmenin hâletiruhiyesine, daha sonraki iki bölümde ise bu hâletiruhiyeyi sürdürme çabama değindim. Bu anlamda, Anadolu’da çalışmamın hâletiruhiyesini dünyanın başka türlü olması gerektiğine dair inancım, bu ruh halini sürdürmek için olan çabalarımı da mekânı dönüştürmem ve öğretmeye adanmam olarak ele aldım. Üniversitede sahip olduğum mekânı dönüştürmem hâletiruhiyemi canlı tutma, sürdürme işlevi görürken, öğretmeye adanma halimde bu ruh halinin gerekliliği olarak okunabilir.
	Kendi emeğimin ruh halini anlamaya çalışırken hâletiruhiyenin toplumsal olarak inşa edildiği ve kamusal bir varoluş olduğu kabulünden yola çıkarak, Anadolu’da kadın öğretmen olmanın sosyopolitik içerimlerini ele aldım. Çalışma yaşamının hâletiruhiyesinin toplumsal cinsiyet ideolojisinden bağımsız bir şekilde ele alınamayacağını, emeğimin “genç cumhuriyet kadını” imgesi ile nasıl örtüştüğünü ve aynı zamanda onunla nasıl çeliştiğini göstererek anlatmaya çalıştım. Bu anlamda yazının Türkiye’de kadının ev dışı emeğini anlarken, kadının çalışmasına ilişkin haletiruhiyenin sosyopolitik inşasına odaklanmanın önemini gösterdiğini umuyorum. Kadının emeği yalnızca yapısal imkânları ve sınırları çerçevesinde değil, bir söylem olarak da ele alınmayı gerektiriyor. Bu şekilde bir değerlendirme içinse, hâletiruhiye literatürü önemli bir kapı açıyor; bize duygu/duygulam literatürü ve emek teorileri arasındaki bağlantıyı gösteriyor ve bu ilişkiyi güçlendirmek için bir imkân sunuyor. Ayrıca yazıda kendi çalışmamın hâletiruhiyesini ele alırken, erken cumhuriyet döneminin yeni kadın tipolojisi olarak tartışılan cumhuriyet kadını kategorisine hangi durumlarda yaklaşıp hangi durumlarda uzaklaştığımı tartışarak, hâletiruhiyenin emek süreci ve siyasal kimlikler arasındaki bağlantıları kurmak için de elverişli bir kavram olduğunu dolaylı olarak göstermiş olduğumu umuyorum.
	Bu yazıyı yazma nedenlerimden birini, akademisyenlerin rıza üretimini anlamak ve mesleğe içkin mitlerin sorgulamasına katkı sunmak olarak ifade etmiştim. Başka türlü bir dünyanın varlığına inanma isteğimi canlı tutmak için yaptıklarımı tartışarak rıza üretim sürecimi analiz ettiğimi düşünüyorum. Bu irdelenmenin, akademisyenlik mesleğine ilişkin mitlerin kurulumunun tarihsel ve sosyopolitik olarak ele alınabileceğini ve aynı zamanda cinsiyetlendirilmiş olduklarını gösterdiğine inanıyorum. Vatansever ve Gezici Yalçın (2015) akademisyenlerin orta sınıfa ait olma mitini sürdürmeye çalıştıklarını ve bunun kendilerinin güvencesiz ve esnek çalışma koşullarının işaret ettiği reel sınıfsal konum ile örtüşmediğini söylüyorlardı. Akademisyenlerin sınıfsal yüzleşmelerini gerçekleştirmeleri için, söylemlerinde geniş yer kaplayan mesleki mitlerin deşifre edilmesi gerektiğinin altını çiziyorlardı. Bir devlet üniversitesinde çalıştığım düşünüldüğünde, benim emeğimi şekillendiren mitlerin çalışma koşulları bağlamında orta sınıfa ait olma konumumu sürdürmeye çalışmak için olduğunu söylemek zor. Ancak benim başka türlü bir dünyaya inanma isteğini canlı tutma çabamı da orta sınıfa ilişkin bir mit olarak okuyabiliriz.
	Makalenin yazılmasının bir diğer nedenini ise kendime ve şimdiye dek çalışmalarımda anlamaya çalıştığım, zor şartlarda çalışmaya rıza gösteren bireylere karşı olan sorumluluğum olarak ifade etmiştim. Nasıl çalıştığımı irdeleyerek, bu sorumluluğu yerine getirmiş olduğumu ümit ediyorum. Ayrıca duygu durumumu ve deneyimlerimi analiz ederek, bizzat kendi hâletiruhiyemin genç cumhuriyet kadını imgesi üzerinden tarihsel olarak nasıl inşa edilmiş olduğunu, tikel ile genel olan, özel ile politik olan arasındaki ilişkiyi ortaya koymaya çalıştığımı ve bu anlamda feminist yöntemin ilkeleriyle şekillenen bir otoetnografi sunabildiğimi umuyorum.
	Son olarak öğrencilerimin başka türlü bir dünyanın varlığına inanmak istememdeki rolünün başka bir yekpare yazının konusu olmayı hak ettiğini düşünerek, onlar olmadan çalışma yaşantımın bu hâletiruhiye vasıtasıyla sürdürülebilir olamayacağını söylemek isterim.
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	Enformel Sektörün Hane İçine Yansımaları: Gaziantep’te Fıstık Kıran Kadınlar
	Büşra Öztekin*
	Hikmet Çağrı Yardımcı**
	Bu çalışma, kadın emeğinin yoğun bir çalışma biçimi olan enformel alanda ev eksenli çalışmayı, eleştirel feminist kuramsal ve yöntemsel tartışmaların ışığında yerel işleyişe örnek teşkil edebilecek fıstık kıran kadınlar üzerinden incelemiştir. Bu kapsamda ilk olarak, enformel sektörün hem dünyada hem de Türkiye’deki emek piyasalarına yansımaları, kavramsal ve tarihsel izleklerde kısaca tanıtılmıştır. Daha sonra, ana akım iktisadi yöntem ve istatistiklerin enformel sektördeki emek-sermaye çelişkisini gözden kaçırdığı ve bu çelişkinin en dramatik sonuçlarının kadınlar tarafından tecrübelendiği gösterilmiştir. Bu girizgaha müteakip; Gaziantepli fıstık kıran 6 kadınla yapılan derinlemesine görüşme metoduyla enformel emeğin hangi süreçlerden geçtiği, esnek istihdam politikaları ve neo-liberalizm ile bu emeğin nasıl dönüştüğü sorgulanmıştır. Kadın emeğinin hem rekabetçi kapitalizm hem de ataerkil siyasal-kültürel pratikler aracılığıyla sömürülmesi ve Gaziantepli fıstık kıran kadınların enformel ev içi emek süreçleri bu düzlemde tartışılmıştır. Bununla beraber mülakatlar kadınların ev içinde sıradan addedilen işlerinin “görünmezliğinin” arttığını göstermiştir. Ancak bu olumsuzluklara rağmen  kadınların elde ettikleri bu sermaye ile yaşamsal ihtiyaçlarını giderdikleri de ayrıca tespit edilmiştir. Nihai olarak enformel sektörün yoksulluk ve sosyal güvencesizlik gibi belirgin karakteristik özelliklerine mülakat yapılan kadınların ifadelerinde de rastlanmış, sermaye ve patriyarka birlikteliğinin kadının ikincil konumunu kuvvetlendirdiği saptanmıştır.
	
	This study examines home-based work in the informal field, which is an intense working form of women, in the light of critical feminist theoretical and methodological discussions, through women who break pistachios, which would set the context for local working conditions. Within this framework, reflections of the informal sector on the labor markets both in the world and in Turkey are briefly introduced in conceptual and historical themes. Later, labor-capital contradictions in the informal sector and the most dramatic consequences of this contradiction experienced by women which were overlooked by mainstream economic methods and statistics, will be discussed. In response to this introduction, the processes of informal labor the pistachio-cracking 6 women in Gaziantep went through and how this labor was transformed with flexible employment policies and neo-liberalism have been questioned. In this context, the exploitation of women's labor through competitive capitalism and patriarchal political-cultural practices are exemplified by the informal domestic labor processes of the pistachio-cracking women in Gaziantep. Beside these discussions, interviews have shown that the “invisibility” of women's work, which is considered mundane in the home, has increased. However, despite these negativities, it has been determined that women also meet their vital needs with this capital they have obtained. Finally, the distinctive characteristics of the informal sector, such as poverty and social insecurity, were also encountered in the statements of the interviewed women and it was determined that the combination of capital and patriarchy strengthened the secondary position of women.
	Keywords: ınformal labor, capitalism, women’s labor, home-based women, cracking pistachio
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	Fragments of Everyday Life in a Pandemic: Autoethnographic Reflections of Young Women from Eastern and Southeastern Turkey
	This article consists of autoethnographic texts written by six young women from Eastern and Southeastern Turkey who studied at the department of Sociology, at Harran University and has been edited and supervised by Dr. F. Güzin Ağca-Varoğlu. The contributions reflect on the lived spaces of these women after March 16, 2020. The students became involved in their communities as social scientists and, at the same time, experienced the liminal status of being members of their family homes during the pandemic. This ambiguous position tactically strengthened them in their everyday lives and enabled them to analyse their layered, intertwined, and multidimensional social environment. In this article, these young women expressed experiences of the deep-rooted power relations, spatial interactions, and traditions which their identities switched between the self and society as "boundary crossers".
	Bu makale, Harran Üniversitesi'nde Sosyoloji Bölümü’nde okumuş, Türkiye’nin Doğu ve Güneydoğu bölgelerinden altı genç kadın tarafından yazılan, Dr. F. Güzin Ağca-Varoğlu’nun editörlüğünü ve danışmanlığını yaptığı otoetnografik metinlerden oluşmaktadır. Katkılar, 16 Mart 2020'den sonra yaşanan mekânlarından yansıttıklarıdır. Öğrenciler, toplumlarına sosyal bilimciler olarak katılmış ve aynı zamanda pandemide aile evinin birer üyesi olmalarının getirdiği liminal konumunu deneyimlemişlerdir. Bu muğlak konum, onları günlük yaşamlarında taktiksel olarak güçlendirmiş ve katmanlı, iç içe ve çok boyutlu sosyal çevrelerini analiz etmelerini sağlamıştır. Makalede, bu genç kadınlar, köklü iktidar ilişkileri, mekânsal etkileşimleri, benlik ve toplum arasında birer “sınır aşıcılar” olarak geçiş yaptıkları gelenekleri ve deneyimleri dile getirerek ‘ses’ verdiler.
	Anahtar Kelimeler: otoetnografi, eleştirel düşünümsellik, gündelik hayat, güç ilişkileri, ses
	Introduction (F. Güzin Ağca-Varoğlu)
	Bu yazının ortaklaşa emek veren iki yazarı olarak, aramızda bir hoca öğrenci ilişkisi bulunmasının yazma, tartışma, düşünme sürecimize nasıl etki ettiğini tarif etmek isteriz: Bu yazıya kaynaklık eden araştırmanın yazıda yer almayan büyük kısmı Nur Küçükdoğan’ın tezinde tartışılmıştır. Tezin danışmanı ise Nihan Bozok’tur. Bu makalede iki yazar olarak, 2019’da Nur Küçükdoğan’ın tezinde kendine yer bulamayan bir grup saha verisini daha sonra zenginleştirerek ve tezden farklı bir teorik çerçeveden bakarak birlikte tartıştık. Özellikle, Nihan Bozok’un 2020 ve 2021 yıllarında doktora sınıflarında verdiği ve Nur Küçükdoğan’ın önce öğrenci daha sonra ise asistan olarak katıldığı “Biyopolitika ve Beden Sosyolojisi” dersi, iki yazarın da kadınların şişmanlığı üzerine yeniden düşünüp tartışabilecekleri ortak teori okumaları yapabilmelerini sağladı.
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	Fark, Bakış ve Sığamama Meselesi Olarak Şişmanlık: Kadınların Şişmanlığına İlişik Duygu ve Deneyim Dünyaları Üzerine Feminist Bir Tartışma
	Nihan Bozok*
	Nur Küçükdoğan**
	Bu makale şişman kadınların yaşam deneyimleri ve duygu dünyaları hakkında feminist bir tartışma yürütmektedir. Makalede tartışılan veri, niteliksel yöntemle yürütülmüş bir alan araştırmasına dayanmaktadır. Araştırma kapsamında, yirmi şişman genç kadınla derinlemesine görüşme yapılmıştır. Onların şişmanlıkla biçimlenen yaşam öyküleri dinlenmiştir. Makale teorik olarak, feminist beden politikaları yazınından beslenmektedir. Bu yazın, özellikle 1970’lerden bu yana, kadınların ezilmesi ve ikincilleştirilmelerinin önemli bir veçhesinin ataerkil ilişkilerin kadınların bedenlerini kontrol etmesi, kısıtlaması, belli ölçütlere, imajlara, formlara göre yargılaması olduğunu tartışır. Şişmanlık, başkalarının bakışlarının nezaretinde kadınları bedenlerine hapseden bir deneyim olarak yaşanmaktadır. Ayrıca, başkalarının acımasız yargılarına konu olan şişmanlık, kadınların olumsuz duygular yaşamalarına yol açmaktadır. Makalenin dayandığı alan araştırmasının sonuçlarına göre, bir yandan zayıf beden idealinin kurduğu baskı yüzünden, diğer yandan başkalarının bedenleri hakkındaki bitmeyen eleştirileri ve nasihatleri yüzünden şişman kadınların bedenlerini ve kendilerini sevme kabiliyetleri yaralanmaktadır. Kadınlar şişmanlığı üzüntü kaynağı olan bir farklılık olarak yaşamaktadır. Ayna karşısında, kamusal alanda, toplu taşımada, aile sofralarında başkalarının bakışları ve sözlerinin etkisi altında biçimlenen şişmanlık öfke, pişmanlık, bıkkınlık, çaresizlik, neşesizlik gibi duygularla yaşanmaktadır
	This article makes a feminist discussion about the life experiences and emotional worlds of fat women. The data discussed in the article is based on a field study conducted with a qualitative method. Within the scope of the research, in-depth interviews were conducted with twenty fat young women. In the study, the life stories of women shaped by being fat are investigated. The article is theoretically grounded on feminist body politics literature. This literature, especially since 1970’s, argues that an important aspect of women’s oppression and subordination is the patriarchal relations that control women’s bodies, restrict them, and judge them according to certain criteria, images, and forms. Being fat is lived as an experience that imprisoned women into their bodies under the custody of others. In addition, obesity, which is the subject of cruel judgments of others, inspires negative emotions in women. According to the results of the field research on which this article is based, fat women’s ability to love their bodies and themselves is injured, on the one hand, due to the pressure of the slender body ideal, and on the other hand, the endless criticism and advice of others about their bodies. Women experience being fat as a difference that is a source of sadness. Being fat, which is shaped under the effect of the gaze and words of others, in front of the mirror, in public space, in public transportation, at family tables, is experienced with emotions such as anger, regret, boredom, despair, and joylessness.
	Keywords: fatness, feminist theory of body, feminist body politics, sociology of body, sociology of emotions
	Başlangıç: Şişman Olmak ve Bir Bedene Sıkışmak
	88 Köse
	87 Hidayet Romanlarından Dindar Kadın Edebiyatına
	
	
	Yayınlayan: Ankara Üniversitesi KASAUM
	Adres: Kadın Sorunları Araştırma ve Uygulama Merkezi, Cebeci 06590 Ankara
	Fe Dergi: Feminist Eleştiri 14, Sayı 1
	Erişim bilgileri, makale sunumu ve ayrıntılar için:
	http://cins.ankara.edu.tr/
	Hidayet Romanlarından Dindar Kadın Edebiyatına: Feminizmle Müzakerede Değişen Faillikler
	Elifhan Köse
	Çevrimiçi yayına başlama tarihi: 10 Haziran 2022
	Bu makaleyi alıntılamak için: Elifhan Köse, “Hidayet Romanlarından Dindar Kadın Edebiyatına: Feminizmle Müzakerede Değişen Faillikler” Fe Dergi 14, no. 1 (2022), 78-91.
	URL: http://cins.ankara.edu.tr/27_7.pdf
	Bu eser akademik faaliyetlerde ve referans verilerek kullanılabilir. Hiçbir şekilde izin alınmaksızın çoğaltılamaz.
	Hidayet Romanlarından Dindar Kadın Edebiyatına: Feminizmle Müzakerede Değişen Faillikler
	Elifhan Köse*
	Türkiye’de Hidayet edebiyatı İslamcılığın kamusal alanda görünür olması ile ilk kez 1970lerde ortaya çıkan bir türdür. Bu tür, hem şehirleşen İslamcılığa bir hayat ve beden yönergesi sağlamakta hem de batılı/modern olarak tanımladığı ötekilerin Müslüman dünyaya temasını sağlayan popüler edebi ürünler sunmaktaydı. Günümüzde hidayet romanları eski etkisini kaybetse de, ‘İslamcı romantizmi’ canlandıran yeni yazarlarla benzer popüler etkiyi sürdürmektedir. Dindar kadın edebiyatı ise, 1980’lerin sonunda şehirleşen ve eğitim hakkını tesettürleriyle sürdürmek isteyen dindar kadınların uğradıkları baskı sonucu laik ve İslamcı kamudan ve hatta “Müslüman ev”lerinden sürgün temasının merkezi olduğu otobiyografik hikâyelerin bir araya getirdiği kadın yazarları anlatır. Hidayet romanlarında dindar faillik, dünyayı keskin sınırlarla iyi ve kötü olarak ikiye bölen bir anlam dünyası içerisinde iyiyi temsil eden bir bütüncüllük içinde kurulur. Dindar kadın edebiyatında ise bu ikili dünyanın birbiriyle geçirgenliği artmaktadır, ancak dindar failden beklenti yine iyicil otantik bir varoluş olarak varlığını sürdürebilmesidir. Bu çalışmada dindar failliği kuran edebi müzakerede feminizmin nasıl temsil edildiği, türlerin feminizme bakış açısı da göz önüne alınarak betimleyici olarak ele alınacaktır.
	Hidayet literature was a genre that emerged for the first time in the 1970s in Turkey with Islamism becoming visible in the public sphere. This genre not only provided a life/body guideline for urbanizing Islamism, but also offered popular literal products to allow others defined as western/modern to have contact with the Muslim world. Although Hidayet novels have lost their old influence nowadays, they continue to have a similar popular effect with new writers reviving ‘Islamist romanticism’. Pious female literature, on the other hand, describes the oppression of religious women wearing hijab who wanted to get their right to education at the end of the 1980s. These political pressures on hijab have produced female writers who have been aggregating autobiographical stories the theme of which is the exile from the secular and Islamist public sphere and even from their “Muslim homes”. In Hidayet novels, pious agency is established as an essence of a holistic representation of good in a world divided into good and evil with sharp boundaries. In pious female literature, however, the permeability of these two worlds can be seen but the expectation from the pious agency is to be preserve holistic good authentic existence. In this study, how feminism is represented in the literal negotiation that establishes pious agency will be discussed descriptively, considering the perspective of these different genres on feminism.
	Keywords: Hidayet, Literature, Feminism, Piety, Islamism
	Giriş
	1970’lerde hidayet edebiyatı ve 1980’lerin sonunda ortaya çıkan dindar kadın edebiyatının toplumu ikilikler üzerinden inşa edilmiş çatışmalar üzerinden açıklamaya çalıştığı ve bu çatışmalar dolayımı ile dindar faillikler kurduğu söylenebilir. Hidayet romanları için batılı ve muhafazakâr kimlikler birbirinden kesin sınırlarla ayrılmış ve failde asla buluşamayan ve hezeyanlara yol açan iki farklı otantik varoluşken; 90’lardan itibaren dindar kadın edebiyatının yazarları cumhuriyetçi kamusalda tecrübe ettikleri kimlikleri dâhilinde batılı ve muhafazakâr kimliklerin çelişkili iç bütünlüklerini sezdiler ve çoğunlukla da bu çelişkileri öykü ve romanlarla okuyucuya serimlediler. 2014’te dijital hayatına başlayan Reçel blog gibi yeni platformlar ise yazının kendine kapanan sonluluğuna karşın dijital yazının sağladığı yorum ve tartışma imkânı bakımından dindar failliğin müzakeresine ilişkin gelişime açık yeni bir alanı oluşturmaktalar. Bu çalışma ise tartışma kapsamının genişliği ve metnin şekilsel sınırlılıkları nedeniyle odağına sadece hidayet ve dindar kadın edebiyatını alacak; Türkiye’deki edebi dindar yazarlığın metinlerini, söz söyleme ve dile gelme biçimi kadar söylemin feminizmle kurduğu ilişkisi açısından da analiz etme gayreti taşıyacaktır.
	İslamcılığın güçlenmesiyle dindar edebi ürünlerin yaratılması ve popüler olması 70’lerden sonra karşımıza çıkacaktır. 80’lerden sonra ise kamusal alanda başörtüsü mücadelesi veren dindar kadınların otobiyografik öykülerinin karşılığını dindar kadın edebiyatında buluruz. İki edebiyat da modernlik, cinsiyet rolleri, kamusal alan tartışmaları/Müslüman ev ve ahlaki bir kamusal alanın kurulması konusunda özne olacak bir dindar failliği inşa etmeye çalıştılar. Dindarlığın inşasında Hidayet romanları ideal ve ütopyacı bir evren içerisinde feminizmi çoğunlukla adını söylemeden yozlaşmış batıcı bir durum olarak Müslüman evrenin dışında tutarken; dindar edebiyat mücadele tarihinin de etkisiyle feminizmle ve temsilleriyle seçici bir ilişki içinde, ancak devraldığı kolektif bilinçaltı nedeniyle de ‘tehlike' önsezisi içinde bir reaksiyon geliştirdi. Bu tehlike kadın haklarının ‘aşırı’laşması ile fıtrattan gelen kadın-erkek tamamlayıcılığı ilişkisinin bozulması ihtimali olarak şekillenmiştir. Diğer yandan  dindar kadınlar için edebiyat, ataerkil sorumluluğunu terk eden dindar erkeklerin hayat bulduğu öykülerle mevcut Müslüman evlerinin dolaylı bir eleştirisini de kamuya açmaktaydı. Eşitlik yerine tamamlayıcılık vurgusu dindar kadın edebiyatçıların teolojik ve siyasi söylemdeki cinsiyet rejimini tanımlayıcı olsa da; edebiyatta özelikle erkeklerin koruyuculuk, kollayıcılık gibi tamamlayıcılık vazifelerini yerine getirmekte yaşattıkları hayal kırıklığı nerdeyse bütün dindar öykülerin odağındadır. Dindar edebiyatta  güçsüz dindar erkeklik olarak karşımıza çıkan durumun dindar kadın failliğinin nedeni ve sonucu olarak okunması, dindar kadına  geleneksel ataerkiyle baş etme stratejileri   ve bu anlamda failliğine bir  meşruluk kaynağı da sunabilmektedir. Sonuç olarak  bu metin, tartışılan edebi türler çerçevesindeki roman ve hikayelerden yola çıkarak dindar failliğin inşasında feminizmin bedensel ve ahlaki temsillerinin yeni sağcı ve muhafazakâr bir şekilde yorumlandığını betimleyici bir tarzda göstermeye çalışmaktadır.
	102 Kavasoğlu ve Bozok
	101 “Ya Saçın Ya Takım!”
	
	
	Yayınlayan: Ankara Üniversitesi KASAUM
	Adres: Kadın Sorunları Araştırma ve Uygulama Merkezi, Cebeci 06590 Ankara
	Fe Dergi: Feminist Eleştiri 14, Sayı 1
	Erişim bilgileri, makale sunumu ve ayrıntılar için:
	http://cins.ankara.edu.tr/
	“Ya Saçın Ya Takım!”: Türkiye’de Kadın Futbolunda Beden Politikaları ve Direniş Olanakları*
	İrem Kavasoğlu ve Mehmet Bozok
	Çevrimiçi yayına başlama tarihi: 10 Haziran 2022
	Bu makaleyi alıntılamak için: İrem Kavasoğlu, Mehmet Bozok, ““Ya Saçın Ya Takım!”: Türkiye’de Kadın Futbolunda Beden Politikaları ve Direniş Olanakları” Fe Dergi 14, no. 1 (2022), 92-106.
	URL: http://cins.ankara.edu.tr/27_8.pdf
	Bu eser akademik faaliyetlerde ve referans verilerek kullanılabilir. Hiçbir şekilde izin alınmaksızın çoğaltılamaz.
	“Ya Saçın Ya Takım!”: Türkiye’de Kadın Futbolunda Beden Politikaları ve Direniş Olanakları
	İrem Kavasoğlu*
	Mehmet Bozok*
	Bu araştırma Türkiye’deki kadın futbolunda idealize edilen beden ile uyumlu olmayan sporcuların futbol alanındaki deneyimlerini Foucault’nun kavramsal araçları ile irdelemeyi amaçlıyor. Futbolu sporda toplumsal cinsiyet eşitsizliğinin en görünür olduğu alanlardan biri olması sebebiyle araştırma sahası olarak ele aldık. Bu özelliği nedeniyle kadın futbolu cis-heteronormatif kadınlığı idealize eder. Niteliksel araştırma yöntemi ile kurgulanan araştırmanın verilerini derinlemesine görüşmeler yoluyla topladık. Futbol yaşamları devam eden dokuz kadın futbolcu ile Mayıs 2020 – Ocak 2021 arasında ortalama bir buçuk saat süren yüz yüze ve çoğu online bireysel görüşmeler gerçekleştirdik. Elde ettiğimiz verileri tematik analiz yöntemi ile analiz ettik. Araştırmanın bulguları Türkiye’deki kadın futbolundaki “ideal” kadın futbolcunun uzun saçlı, kadınsı, güzel ve bakımlı olmak gibi özelliklere sahip olmak anlamına geldiğini ortaya koymaktadır. Bu idealin dışında futbolcu olmak ise futbol kulüplerinde ve milli takımdaki kariyerlerinin önünde bir engel olarak deneyimlenmektedir. Futbol alanındaki aktörler tarafından çeşitli disiplin pratikleriyle kısa saçlı ve erkeksi olarak nitelendirilen futbolculara saçlarını uzatmaları ve daha kadınsı olmaları dikte edilmektedir. Bu disipline etme çabalarıyla nedeniyle sporcular beden görünümleri ve öznellikleri ile futbol kariyerlerini sürdürmek arasında ciddi gerilimler yaşamaktadır. Fakat bununla birlikte beden görünümleri nedeniyle ayrımcılık yaşamamak adına geliştirdikleri stratejiler onların güçlenmelerinde motive edici bir rol oynamaktadır. Sonuç olarak kadın futbolu, cis-heteronormatif kadınlıkla uyumlu görülmeyen sporcular için normalleştirme ve cezalandırma pratiklerinin hâkim olduğu, fakat yaşadıkları gerilimlere rağmen sporcuların güçlenmeyi deneyimledikleri bir alandır.
	This research aims to discuss the experiences of the athletes in the field of football who are not compatible with the normalized body in women’s football in Turkey, with Foucault's conceptual tools. We focused on football as a research field since it is one of the fields where gender inequality in sport is most visible. In this manner, women’s football idealizes cis-heteronormative femininity. We collected the data of this research, using qualitative research design, through in-depth interviews. Between May 2020 and January 2021, we conducted face-to-face and online individual interviews with nine active female football players, which lasted an average of one and a half hours. We analyzed the data with thematic analysis method. The findings of the research reveal that the “ideal” female football player in women’s football in Turkey means having long hair, being feminine, beautiful and well-groomed. On the other hand, being a football player outside of this ideal is experienced as an obstacle to their careers in football clubs and the national team. Actors in the football field dictate to football players, who are described as short-haired and masculine, to grow their hair long and be more feminine, with various discipline practices. Because of these disciplinary practices, athletes experience serious tensions between their body image and subjectivity and on continuing their football careers. However, the strategies they developed to avoid discrimination because of their body appearance, play a motivating role in their empowerment. As a result, women’s football is a field, where normalization and punishment practices dominate athletes, who are not comformable with cis-heteronormative femininity, but where athletes also experience empowerment despite the tensions they experience.
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	Giriş
	Kadın futbolu tüm dünyada giderek yaygınlaşmakta ve daha fazla izlenmektedir. Fakat bu alan hâlâ, kadınların mücadele etmesi gereken türlü ayrımcılıkla, taş ve dikenle doludur. Bu nedenle futbol, kadınlar için başlı başına bir mücadele alanıdır. Kadın futbolcuların mücadele sahalarından biri de beden imajlarına yönelik heteroseksist baskılardır. Bu makale Türkiye’de kadın futbolcuların bedenleri üzerinde iktidar kurmaya ve onları disipline etmeye dönük söylem ve pratikleri, kadın sporcuların saçları özelinde onların beden ve öznelliklerine odaklanarak ele almayı amaçlıyor.

